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(DISSERTACAO DE MESTRADO) — UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO
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RESUMO

Este trabalho focaliza o discurso da ressurrei¢do corpérea como elemento identitario em
Paulo, a partir do texto de 1Corintios 15:35-49 onde o apdstolo desenvolve e argumenta
seu pensamento escatologico acerca desta temdtica. Nosso objetivo € de entendermos
como se desenvolveu esse pensamento e considerar os argumentos dentro dessa nova
visdo teoldgica da temdtica. Metodologicamente faz-se um estudo exegético do texto de
1Corintos 15:35-49 a fim de dialogar com o conceito tematico de Dn12:1-3 e com a
ideologia cética presente em Corinto. Baseando-se nos principais autores Nickelsburg,
Wright e Lehtipuu temos como principais consideragdes que a ressurreicao corporea em
Dn 12:1-3 é universal, coletiva e tida como ato de justica. Na filosofia cética a ideologia

¢ a do relativo e vazio. E em Paulo ela € individual e atinge o individuo como um todo.
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ABSTRACT

This dissertation focuses on the discourse of the corporeal resurrection as an identitary
in Paul, from the text of 1 Corinthians 15:35-49 where the apostle develops and argues
his eschatological thoughts about this theme. Our goal is to understand how this thought
was developed and consider the arguments within this new theological vision of the
theme. Methodologically, an exegesis of the text of 1 Corinthians 15:35-49 is made in
order to discourse with the thematic concept of Dn 12:1-3 and with the skeptical
ideology present in Corinth. Based on the main authors Nickelsburg, Wright and
Lehtipuu, we have as main considerations that the corporeal resurrection in Daniel 12:1-
3 is universal, collective and taken as an act of justice. In skeptical philosophy the
ideology is that of relativism. In Paul, resurrection is personal and comprehends the

individual as a whole.
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INTRODUCAO

Podemos dizer que a problematica desta pesquisa se concentra no inico eixo
narrativo da tipologia corpérea que € alcancado na pds-morte com a ressurrei¢do do
corpo. Ou seja, a aceitagdo na crenca de que haverd no futuro escatolégico um corpo

glorioso e totalmente outro.

Sobre esta problemdtica levantamos a seguinte questdo: Uma teologia
formativa como essa nao caberia a atribuicdo de um discurso identitario paulino? Essa é
a indaga¢do que norteia nossa pesquisa, pois partindo do texto de 1Corintios (15:35-49)
analisamos em consonincia com os modelos a possibilidade de se constatar ou ndo essa

proposta.

Nossas hipoteses se concentram em dois pontos fundamentais: a primeira € de
que tanto o modelo de Dn 12:1-3, quanto o modelo filoséfico cético, de formas
contrérias forneceram subsidios para esta teologia formativa; a segunda € de que este
novo e desenvolvido pensamento escatoldogico € peculiar em Paulo.

Nesta perspectiva é que a presente pesquisa objetiva buscar compreender como
se deu a formacao deste discurso escatoldgico atentando para suas possiveis influéncias.

Com intuito de chegar a discussao desta tematica como elemento identitario em Paulo.

Tida como doutrina central da teologia crista a ressurrei¢ao corpdrea tem sua
histéria narrada em diferentes porcdes biblicas do Novo Testamento. Nos evangelhos
candnicos Jesus anuncia sua morte e ressurreicdo sobre a afirmacdo de que este € o
plano de Deus Pai para com a humanidade. Em especial, podemos ver entretecidas na
teologia cristd mais antiga as cartas paulinas que registram a morte e ressurrei¢do de
Jesus. Entendemos que estas foram escritas por volta de duas décadas apds a morte de
Cristo denotando assim neste periodo, a firme crengca dos cristdos neste evento

escatoldgico.

Sobre a crenga de que a ressurreicdo em principio tinha acontecido, Paulo
exorta e instrui os seguidores de Jesus a reordenar suas vidas, suas narrativas, seus

simbolos e sua préaxis para estarem em conformidade com o segmento desta doutrina
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escatoldgica na pés-morte. Mas, num segundo olhar a essa temdtica podemos levantar

outro questionamento: Que novidade este tema tao debatido pode nos apresentar?

E sabido que os ensinamentos de Paulo se tornaram um elemento chave da
tradicdo e da teologia cristd. Mais do que isso, nosso pressuposto € de que a teologia
paulina nos fornece um desenvolvimento narrativo sobre a ressurreicdo corporea.
Demonstrando também uma nova abordagem no discurso desta tematica a partir da

narrativa de 1Corintios (15:35:49).

Para tanto, Paulo parte da descri¢do dos diferentes tipos de carnes de animais,
de aves, de peixes, do sol, da lua e das estrelas num evolutivo pensamento. Tendo como
cerne discursivo o enunciado de que entre os corpos também ha diferentes tipologias,
pois sua afirmativa é de que assim como existe o corpo natural também existe o corpo
espiritual. Assim, neste texto em questdo Paulo relata analogicamente o primeiro Adao
(corpo natural) em relagdo ao segundo Adao, Cristo (corpo espiritual) demonstrando

que nele estd implicito a memoria narrativa de Gn 1-3, cuja €nfase estd na criagao.

A fim de discorrer sobre o tema proposto na presente pesquisa seu

desenvolvimento narrativo se dard na abordagem de trés capitulos.

O primeiro capitulo trard como esteio investigativo o modelo de Dn 12:1-3.
Nosso objetivo aqui é de averiguarmos o conceito de ressurreicdo corpdrea € sua
extensdo hermenéutica contextual. Para isso ndo seguiremos propriamente uma
abordagem histdrica, apesar de conter alguns pontos historicos na pesquisa, mas sim

uma abordagem hermenéutica semidtica.

Seu desenvolvimento metodolégico se dard por Zabatiero na obra “Manual de
Exegese” que nos fornece alguns pontos relevantes para a hermenéutica desta temética.
Nestes capitulos os pontos sdo: data e propdsito, género literario, unidade e coeréncia

temaética, o texto de Dn 12:1-3 e o cendrio transitério do judaismo e helenismo.

A escolha deste referencial tedrico se d4 pelo fato deste autor apresentar nesta
obra um novo olhar para a metodologia exegética, ou seja, que percebe a tarefa da
exegese no sentido da acdo do texto e a partir do texto. O que € relevante para
instrumentalizar metodologicamente este primeiro modelo. Mas, esta pesquisa contard
também com o referencial tedrico de Nickelsburg na obra “Resurrection, Immortality,

and Eternal Life In Intertestamental Judaism, cujo cerne literdrio ¢ Dn 12:1-3. Sua
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abrangente e minuciosa exposi¢do nos fornece uma boa fonte de pesquisa para este

estudo.

Também € exposto neste capitulo o modelo cético. Sua andlise gira em torno de
trés aspectos principais: sua origem, seu desenvolvimento e seu pensamento filoséfico.
Esta filosofia tem como amago o questionamento e a relatividade das verdades
absolutas, o que pode denotar caracteristicas de conflitos. Contudo, toda essa postura
relativa e questionadora leva esta ideologia ao vécuo, ou seja, a lugar algum no campo
das certezas. Nisto estd a relevancia deste modelo para a formagdo da teologia paulina,
cuja metodologia também segue o campo hermenéutico apontando para os rudimentos
céticos em Pirro.

Assim, toda a abordagem hermenéutica deste modelo contard com os seguintes
pontos metodoldgicos: seus rudimentos, histéria e ideologia, e também com o
referencial teérico de Reale na obra “Historia da Filosofia Antiga lII: os sistemas da era
helenistica” que nos fornece uma sélida fonte de pesquisa neste campo filoséfico.

O segundo capitulo trard a andlise exegética do texto 1Corintios (15:35-49) a fim
de compreendermos os ensinos paulinos deste texto. Aqui, esta tematica serd abordada
em aspectos historicos, mas com énfase exegética e hermenéutica sobre a metodologia
de Zabatiero na obra supracitada. Os pontos hermenéuticos analisados neste capitulo sdo
demonstrados na estrutura abaixo.

O inicio destes passos exegéticos se dd com a tradugao literal interlinear do texto
grego. Seguindo a andlise com a traducdo literal do texto grego e com a tradugdo
idiomatica do mesmo tendo como pardmetro narrativo a INJ (Biblia Nova Jerusalém).
Sendo analisado apds este, a critica textual com intuito de observarmos alguns aspectos
da transmissao do texto grego.

Outra etapa necessdria em nossa exegese € a andlise das caracteristicas formais,
a qual implica em observar quatro pontos: delimitacdo da pericope que nos auxilia no
recorte do texto que precede e segue a pericope demonstrando, assim, 0s argumentos
literarios para fazer tal recorte. A coesdo do texto visard demonstrar a seqiiéncia de
conteddos entre o inicio e o fim da pericope. A andlise do contexto literario buscara
definir se o texto € uma prosa ou uma poesia, observando também sua estruturacao em
paragrafos/estrofes, frases e a correlag@o interna entre as frases de um paragrafo/estrofe.

E por fim, o género literdrio que pertence a pericope em questao.
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A etapa seguinte consiste na andlise do lugar do texto que implica em uma
abordagem tanto macro quanto micro, isto €, uma andlise da data e do contexto sdcio-
religioso que estd ao pano de fundo de nossa pericope. Analisando também o ambiente
vivencial em que foi escrito e pronunciado o texto e a comunidade que o recebeu.

Finalizando este ponto com a anélise do contetddo da pericope.

Nesta etapa, temos também a andlise de conteido das palavras e frases do
texto, sempre observando sua insercao dentro dos pardgrafos/estrofes e evitando fazer
andlise isolada de termos, pois, uma exegese s6 pode ser construida a partir de unidades
de sentido. E também a apresentacdo de um panorama da articulacdo paulina sobre a
ressurreicdo corpdrea na carta de 1Corintios 15. Contudo, destacamos que esses pontos
hermenéuticos constardo em cada capitulo de acordo com a abordagem requerida. Este
capitulo também contard com os referenciais tedricos: “A ressurreicdo do Filho de
Deus”, e “Paulo, Novas Perspectivas” de Wright. Ambos, considerados carro chefe de

nossa pesquisa em Paulo.

O terceiro capitulo abordard o discurso paulino sobre a ressurreicdo corporea
em didlogo com os modelos citados pautando-os nos dois argumentos em prol da
identidade discursiva da tematica. A metodologia também serd por Zabatiero, cuja obra
ja foi mencionada e contard com os seguintes pontos hermenéuticos: rudimentos e
desenvolvimento da ressurrei¢do; influéncia e contextualiza¢do; o imagindrio como
norteador discursivo em 1Corintios (15:35-49); a ressurreicdo como elemento
identitdrio; a correspondéncia paulina da ressurreicdo corpdrea; € o Novo olhar da

ressurreicdo corpoérea.

O terceiro capitulo tem como objetivo mostrar paralelos e ecos destes modelos
para a teologia formativa paulina, e também de mostrar o desenvolvimento de seus

argumentos em prol da ressurreicdo como elemento identitario em Paulo.

Assim, ciente deste desafio é que a presente pesquisa ird trilhar seu caminho
rumo a ao objetivo proposto. Agregando, no término de cada capitulo, uma breve
consideragdo sobre a peculiaridade de cada capitulo trabalhado na perspectiva desta
temdtica. De posse destas informacdes introdutdrias, iniciaremos, a partir de agora, a

andlise destas questdes supracitadas adentrando no primeiro capitulo.
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CAPITULO I
A RESSURREICAO SOBRE DOIS MODELOS:

DANIEL E CETICO

Por que o termo “modelo”? Podemos dizer que de modo geral as idéias
trabalhadas se agrupam com um referencial comum em escolas. Entretanto, embora
tecnicamente esse termo ndo exista no universo académico € sobre esse mosaico de

idéias que lancaremos mao da terminologia “modelo”.

Na presente pesquisa dois modelos literarios se desenvolverao: Dn 12:1-3 e os
Céticos. O objetivo aqui € de investigar o conceito da ressurreicdo corpérea em Daniel e

o entendimento da ideologia filoséfica cética.

Assim, mediante a grande problemdtica hermenéutica que cerca a temdtica
mapearemos inicialmente as discussdes que cercam o livro de Daniel seguida pela
ideologia cética para, num segundo momento, trabalharmos especificamente a pericope

chave de nosso texto 1Corintios (15: 35-49).

O MODELO DE DANIEL 12:1-3

Daniel 12:1-3 € uma das referéncias mais antigas intertestamentarias dataveis
no Canon do cristianismo primitivo sobre a ressurreicdo (corpdrea) dos mortos, pois
neste texto o autor traz a temdtica. Talvez, esse seja o motivo pelo qual muitos do
pensamento judeu posterior, o tenham como o texto central desta temdtica. Nesta
perspectiva, Wright destaca tr€s pontos importantes que devemos considerar sobre este

texto.

“Primeiro, ela € a mais clara: virtualmente, todos os estudiosos
concordam que ela efetivamente fala da ressurreicdo corporal e
que a entende num sentido concreto. Segundo, ela se baseia em varios
dos outros textos relevantes e provavelmente mais antigos, mostrando-
nos um modo em que eles estavam sendo lidos no segundo século a.C.
Terceiro, reciprocamente, parece ter funcionado como uma lente,
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através da qual os materiais anteriores eram vistos pelos escritores

9l

subseqiientes” .

Desta forma, podemos dizer que esses elementos: concreto, didlogo e lente sdo

pontos significativos que demonstram a peculiaridade de Daniel em seu texto (12:1-3).
Wright também afirma que tal significancia documental estd em que, ler Dn 12:1-3
significa permanecer na ponte entre a Biblia e o julgamento dos dias de Jesus, olhando
para traz e para frente e assistindo a passagem de idéias que iam e vinham entre ambos”.
Por isso é deste sdlido e importante modelo literdrio que partimos para iniciar nossa

investigacao.

1.1 Data e Propésito do Livro

Sobre esta questdo podemos dizer que um longo periodo se estabeleceu na
investigacdo de uma data’. Contudo, podemos dizer que o contexto do livro de Daniel
também nos aponta uma possibilidade de data. Mas quais foram os propdsitos e
circunstancias em que este livro foi composto? Acreditamos que um sucinto relato de

seu contexto nos ajudard a compreendé-los e a nos posicionar quanto a uma data.

Depois das fulgurantes conquistas de Alexandre, o Grande, a Palestina é
disputada por uns e outros, pois todos querem controlar o pais. As reviravoltas de
situac@o e as guerras sdo numerosas naquela época. Entretanto, os novos senhores da

Palestina, os Sel€ucidas e os sucessores de Alexandre difundem a cultura grega nos

1WRIGHT, N T. A Ressurreigcdo do Filho de Deus. Santo André: Academia Crista & Paulus, 2013, p.175.
IDEM, p.175.

SEm relacdo a data do livro hd controvérsias, pois a opinido do mundo erudito estd dividida. De um lado,
tem-se a maioria que mantém tenazmente uma data no segundo século. Do outro lado, um menor grupo
que reconhece o peso das evidéncias, cuja indicacdo, é de uma data anterior babildnico para os capitulos
(1-6/7). Postulando uma data entre quinto e terceiro século. Neste sentido, Baldwin diz:

“Ha evidéncia dos manuscritos sozinha entre um original dos meados do segundo século e a aceitagdo do
livro como canénico. Um nimero crescente de eruditos estd argumentando em favor de uma fonte
babildnica, para uma grande parte do livro, 4 qual imaginam que foi acrescentado material macabeu.
Levando-se em conta todos os fatores relevantes, incluindo-se af os argumentos para a unidade do livro,
uma data no fim do sexto ou no inicio do quinto século para o livro como um todo nos parece ser a que
melhor corresponde 4s evidéncias” (BALDWIN J G. Daniel: introducdo e comentdrio. Sao Paulo: Mundo

Cristdo, 1978, p.50).

Para Vermes, o livro de Daniel recebeu sua formulacdo final “nos anos 160 a.C., e é atestado em
fragmentos manuscritos de Qunram datados do final daquele mesmo século, dd a primeira expressao
definitiva a crenca na ressurreicio dos mortos. Assim, entendemos que o livro de Daniel abrange um
longo periodo de constituicdo, ndo nos permitindo estabelecer uma data fixa sem dificuldades.
(VERMES, Geza. Ressurreigdo: histéria e mito. Rio de Janeiro: Record, 2008. p.52).
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territorios conquistados. O que faz com que em pouco tempo o Oriente Proximo, o
Egito e a Bacia Mediterranea mergulhem no helenismo. Assim, de forma geral o livro

de Daniel trata da confrontagdo entre o judaismo e o helenismo Seléucidas.

Os judeus conservavam seus costumes € leis sem serem muito molestados pela
nova cultura, ainda que certos grupos se sintam realmente atraidos pelo helenismo.
Embora o seléucida Antioco III tenha promulgado um edito de tolerancia
politica/religiosa, Asurmendi diz que “por volta de 175 o rei Antioco IV decide impor
aos judeus a cultura grega e proibir as praticas da religido judaica que sdo estranhas &

cultura grega. Ao comecarem as dificuldades e perseguicoes’™.

Contudo, embora a revelacdo seja alocada na época de Ciro, observamos que o
autor se move rapidamente para a elevacdo do Império Macedo6nio e para além dele.
Daniel demonstra entdo um ressalto narrativo em Antioco IV, cujo reinado € retratado
como mau. Ele mostra que sua relagcdo com judeus cristdos é narrada em (11:30-5),
mostrando que Antioco, em causa comum com os judaizantes, abandona a alianga
(v.30); profana o Templo ao fazer cessar os sacrificios, desenvolvendo assim o
sacrilégio e adoracdo (v.31); e persegue o povo judaico (vv.32-5). De acordo com
ARENS, “o livro de Daniel foi composto em tempos de perseguicao sob Antioco IV

(167-64aC.)™.

Assim, entendemos que quando se trata de se fixar uma data para o livro de
Daniel ndo devemos rejeitar as correntes que se posicionaram numa possivel data.
Contudo, destacamos que nosso posicionamento estd junto a maioria que a fixa no
século II a.C. Quanto as circunstancias adversas descrita neste livro entendemos que,
provavelmente, contribuiram significativamente para que muitos justos questionassem a
presenca-auséncia de Deus e de sua justica. E neste contexto de perseguicio que a

pessoa do sabio € mencionada aos judeus cristdos.

Neste sentido, entendemos que o autor de Daniel era, sem didvidas, um desses
“sébios”, cujo livro provavelmente tencionava ajudar no processo de ensino e exortacao

ao povo. Pois, € na figura de “um dos quatro profetas do Antigo Testamento, modelo de

4ASURMENDI, J. O Profetismo: das origens a época moderna. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p.101.
SARENS, Eduardo. A Biblia Sem Mitos: uma introdugdo critica. Sao Paulo: Paulus, 2007, p.111.
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sabedoria e tipo de justo perseguido e libertado por Deus [...], que Daniel era

~ c o~ 6
representado para expressar a esperancga da salvacao e de ressurrei¢do da morte™”.

Para Nickelsburg, como sabio “Daniel tinha o objetivo de conduzir muitos ao
entendimento do verdadeiro caminho e auxilid-los a permanecerem firmes na

»7 Desta

perseguicdo; mesmo que alguns de seus membros sejam colocados a morte
forma, podemos entender que o livro de Daniel chega ao povo como uma resposta aos
questionamentos da justica divina; um refrigério espiritual em relagdo ao controle
divino na histéria e uma instrugcdo/encorajamento quanto ao curso da caminhada dos

cristaos.

Quanto a estrutura narrativa podemos dizer que esta literatura apresenta
divisdes em sua composi¢do. Grande parte dos estudiosos do Antigo Testamento
concorda que o livro de Daniel estd dividido em duas partes. Para Nikelsburg, essa
divisdo estd classificada nas se¢des (1-6); e (7-12) do texto; onde ambas estdo

conectadas por meio dessa figura do sdbio. Ele ressalta que nas historias,

“Daniel € descrito como um homem sabio que era capaz de predizer o
futuro através da interpretacdo dos sonhos. Nos capitulos (7-12),
Daniel é ele mesmo o receptor de visdes sobre o futuro. Essas visoes
ndo somente predizem o futuro, mas também chamam a ateng¢do dos
leitores para eventos correntes e, entdo, assegura-lhes de que eles
estdo a beira do julgamento, quando Deus destruird o opressor e
iniciard a nova era com todas as suas béng¢aos. O livro é ele mesmo

parte da tarefa exortatoria do sabio”.

Uma observagdo importante a ser destacada € que este livro “exerceu grande
influéncia sobre a literatura apocaliptica e rabinica: nesta ultima, Daniel se tornou o
exemplo do justo posto a prova por Deus e a salvo™. Assim, o género apocaliptico

consegue traduzir adequadamente a narrativa contextual de Daniel, e, independente dos

®*GRIBOMONT, J; GROSSI V; HAMMAN A; ORLANDI T; SIMONETTI M; SINISCALCO P;
STUDER B; TESTINI P; TRIACCA A; VOICU S J. Diciondrio Patristico e de Antigiiidades Cristas.
Sao Paulo: Vozes & Paulus, 2002, p.378.

"NICKELSBURG, G W. Resurrection, Immortality, and Eternal Life In Intertestamental Judaism.
Cambridge/London: Harvard University Press/ Oxford University Press, 1972 (Havard Theological
Studies, XXVI), p 170.

8NIKELSBURG, G W. Literatura Judaica, Entre a Biblia e a Mixnd: uma introdugdo histérica e literaria.
Sao Paulo: Paulus, 2011, p.173.

’GRIBOMONT, p.378.
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propositos especificos nos quais aqui elas se destinam hda um que é fundamental e

inerente a este género. Arens diz que de forma geral,

“O propésito fundamental dos escritos apocalipticos era de infundir
esperanca em uma situacdo sentida como desesperadora, dar dnimo
quando parecia melhor renunciar, afirmar a f¢ em momentos em que
ha ddvidas sobre a justica divina, assegurando aos seus leitores
(mediante os quadros que pintavam, onde se contrasta 0 mau com o
bom, as trevas com a luz), que no final desse tiinel escuro estd a luz

salvadora para os que permanecem fiéis ao senhor, apesar de todas as

adversidades™'’.

Em outras palavras, a finalidade desta obra consiste essencialmente em
sustentar os judeus perseguidos e assegurar os fiéis sofredores de que no final
triunfariam. Pelas revelagdes (apocalipses) feitas a seus eleitos Deus anuncia que por
sua fidelidade destruird as for¢as do mal no fim dos tempos, onde os sofrimentos dos
fiéis serdo recompensados com a ressurreicdo, enquanto que os impios serdao punidos
com a morada do mundo dos mortos, o Sheol. Nesta perspectiva, entendemos que o
conceito da ressurreicdo corporea vem dialogar com o conceito de Sheol. Para tanto,
precisamos compreender sua relevancia nesta mensagem € seu conceito neste contexto

de Daniel.

1.1.2 O Sheol

Como vimos acima, o livro de Daniel traz a mensagem de que a justica divina
serd aplicada aos justos nos ultimos dias. Onde os justos serdo libertos e os impios serdao
aprisionados apds o julgamento que condenard o impio e libertard o justo. O que nos

remete ao entendimento de que esse € um contexto de inversao.

Em outras palavras, o justo oprimido no contexto presente serd
necessariamente liberto para o mundo futuro (julgamento-ressurrei¢do-vida com Deus),
enquanto que o impio opressor do contexto presente serd o aprisionado do mundo futuro
(julgamento-Sheol-existéncia-sem Deus). Como afirma Collins, “Devemos ter em

mente que a retribuicdo apds a morte também é um componente crucial em um

ARENS, p.111.
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]”“. Neste sentido, destacamos que nada se

apocalipse ‘“histérico” como Daniel [...
oferece sob a forma de promessa para o individuo, ou seja, de que a pessoa ird gozar
uma vida feliz com Deus apds a morte. O que € expresso em Daniel € a ressurrei¢ao
como um ato de justica divina para com os fiéis na pés-morte. Nao fornecendo detalhes

sobre onde e como ocorrerd essa ressurreicao.

Contrariamente hd informacdes e promessas acerca do Sheol “uma regidao

debaixo da terra (Nm 16:31—5)”12, cuja natureza € descrita em J6.10:18-22.

Entdo, porque me tiraste do ventre?

Eu poderia ter morrido sem que olho algum me visse,
e ser como se ndo tivesse existido,
levado do ventre para a sepultura.
Como sdo poucos os dias de minha vida
Deixa de me fixar, para que eu tenha um instante de alegria,
antes que eu, sem retorno, possa partir
para a terra soturna e sombria.
de escuriddo e desordem,

onde a claridade é uma sombra.

Isso porque de acordo com Wright, o Sheol era tido geralmente como o lugar
do p6 para o qual as criaturas feitas de p6 retornavam'". J4 para Vermes, o Sheol é
comparado a uma cidade fortificada cujos portdes sdo trancados por barra de ferro'®.
Contudo, ao observarmos o apelo deste Salmo (139:12s) percebemos que salmista ndo
pede uma entrada em algum paraiso, mas sim, que essa entrada no Sheol seja adiada ao
maximo. “Javé, ouve minha oracdo, escuta meu grito pedindo ajuda, ndo fiques surdo
diante do meu clamor. Sou teu hospede, mas so por algum tempo, um némade como

todos os meus antepassados. Olha para mim, deixa-me tomar respiracdo, antes que eu

“COLLINS, J J. A Imaginagdo Apocaliptica: Uma introducdo a literatura apocaliptica judaica. Sao
Paulo: Paulus, 2010, p.32.

12BOWKER, John. Os Sentidos da Morte. Sao Paulo: Paulus, 1995, p.66.

BSheol, Abaddon, Cova, Sepultura, Escuriddo, Regides Profundas da terra do esquecimento. Essas
expressdes quase intercambidveis denotam um lugar de trevas e desespero; um lugar onde ndo é mais
possivel desfrutar da vida, e onde a presenga do préprio YHWH se encontra retirada. (WRIGHT, p.148)
14VERMES, Geza. Ressurreigdo: histéria e mito. Rio de janeiro: Record, 2008, p.33.
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me vd e ndo mais exista’. Assim, entendemos que a idéia do Sheol expressa aqui é

caracterizada pelo nada.

Embora algumas interpretacdes sobre o que acontece no Sheol do judaismo
primitivo tenham surgido, nenhuma delas se acha explicita no periodo biblico. Por isso,
podemos dizer que implicitamente, além do nada o Sheol também se caracterizava como

a terra do esquecimento eterno onde tudo se finda; sendo a concepcdo de

castigo/punig¢do posterior a este livro. Sobre isso, Bowker afirma:

E claro que no Xeol ndo hé castigos: “Nio temas a morte: se forem
dez ou cem ou mil anos, no Xeol ndo haverd castigos por causa da
vida” (41:3[5]). Em geral, a tnica imortalidade que se pode esperar € a
espécie de retrospectiva, conferida pelos vivos em favor dos mortos,
quando aqueles obedecem a exortacdo do Eclesidstico (muito
apreciada nas formaturas escolares): “Honremos os homens ilustres e
nossos pais que nos geraram” (44:1)”".

Todo esse imagindrio local contribuia para que os (judeus) cristdos tentassem
adiar o momento da partida para esse mundo sombrio e inativo que estd inserido em
algum lugar do cosmos. Mas, onde seria esta localizacdo césmica? Bem, a maneira
como as pessoas da Antiguidade imaginavam o mundo provinha de suas observagdes e
impressoes empiricas. Por isso, sua visdo empirica de mundo e suas explicacdes acerca
dos fendmenos cOsmicos eram mitoldgicas. Os hebreus, por exemplo, entendiam que

esse mundo nos afeta e estd totalmente governado por Deus. Arens diz que,

“Deus e seus anjos teriam sua residéncia acima desses “céus” (plural,
porque pensavam que haviam vérios niveis, habitando Deus no
dltimo). Debaixo da terra se encontrariam os abismos ou
profundidades (o “Sheol” ou “Hades”), que também € o lugar de
residéncia dos mortos, posteriormente separado do lugar dos infernos.
Para referir-se ao mundo visivel, usavam a expressio “céus’ e

“terra””lé.

Assim, acredita-se que o Sheol caracterizado como ‘“terra do nada”; “terra do

esquecimento” e “mundo dos mortos” se localizava num nivel inferior do cosmos, cujo

“BOWKER, p.77.
*ARENS, pp- 125-6. Grifo do autor.
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7z

espaco subsistente, € de cardter imaterial e atemporal. Neste sentido, o Sheol

representava para os fiéis uma separagdo total com Deus e com a vida de dedicagcdo que
outorgavam a ele. Segundo Vermes, para o monoteismo judaico o Sheol era um lugar
sem religido ou mesmo sem Deus, pois para o morto, como para alguém que nao existe,

o louvor acabou (Ec 17:28)17.

Por isso, Bowker diz que “quando Israel e sua fé estavam em vias de formagao,
havia uma aceitacdo austeramente realista de que nada existe apds a morte, nada pelo
menos que se compare com essa espécie de relacionamento com Deus™'®. E, esse
relacionamento foi descrito por escritores posteriores como ‘“amizade”, cujo exemplo
encontramos na narrativa de Abrado (2Cr.20:7; Is.41:8). Desta forma, o tnico retorno
que se pode oferecer a Deus € continuar a louvéd-lo enquanto ele alonga o breve periodo

de vida nessa terra, pois a entrada no Sheol implicaria na perda deste grande privilégio.

1.2 GENERO LITERARIO

7

Entendemos que redigir um contexto onde o campo religioso é apresentado
atadamente ao campo sdcio/politico ndo deve ter sido uma tarefa facil para Daniel. E toda essa
complexidade e abrangéncia dos assuntos tratados pode ser o motivo pelo qual encontramos em
sua composi¢do narrativa mais de um estilo literdrio. Esses estilos estdo compreendidos entre:
profecia; apocaliptica e escatologia; mas apenas um se estabelece como género literdrio deste

. . 19
livro, o apocalipse .

Mas defendemos o imaginario de que o apocalipse é um género de literatura

z

“revelatéria com estrutura narrativa, no qual a revelacio a um receptor humano é

mediada por um ser sobrenatural, desvendando uma realidade transcendente que tanto €

YVERMES, p.25.

*BOWKER, p.70.

Quanto sua origem, Asumerdi diz que “os textos apocalipticos, como o livro de Daniel, sdo escritos que
nasceram na clandestinidade e para a clandestinidade”. Pois s@o obras de combates das quais se podem
dizer que, por sua linguagem, souberam a censura, ainda que tenham malhado sem concessdes, a critica
aos acontecimentos/religiosos da época. Nessa perspectiva, Arens diz que o gé€nero apocaliptico
“floresceu e era popular em momentos em que o judaismo e, em seguida, o cristianismo experimentavam
graves dificuldades pelas hostilidades e pelas perseguigdes por parte dos poderes pagidos (ARENS, p.
110).
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temporal, na medida em que vislumbra salvacdo escatolégica, quanto espacial, na

) 2
medida em que envolve outro mundo, sobrenatural” 0

Contudo, Collins complementou essa definicdo sobre a observacdo de Adela
Collins ao afirmar que estes tipos de escritos sdo tipicamente “voltados para interpretar
circunstancias terrenas presente a luz do mundo sobrenatural e do futuro, e por
influenciar, a0 mesmo tempo, a compreensdao e comportamento da audicia por meio da

3921

autoridade divina Mas, como surgiu e quais desdobramentos este termo nos

apresenta?

Embora ambas tenham subsistido por um periodo comum o florescimento
apocaliptico s6 ocorreu apds o declinio da profecia. Neste sentido, Asurmendi diz que o
apocalipse € a seqiiéncia l6gica e normal das profecias, pois se afirma que o apocalipse
¢ filho da profecia.Verdade € que os apocalipses aparecem quando a profecia comeca a

declinar; ou seja; em certo sentido, o apocalipse é a continuagio das profecias®.

Encontramos ecos desta compreensao no Novo Testamento. Na época de Jesus
o livro de Daniel é considerado por muitos como um livro profético, embora
oficialmente permaneca fora do conjunto dos profetas. Seu estilo literario semelhante ao
estilo apocaliptico pode ter sido o motivo pelo qual ambos costumavam ser confundidos
no cristianismo primitivo. Entretanto, apesar das semelhancas elas se diferem na

singularidade de suas caracteristicas narrativas.

Essas duas literaturas aqui representadas possuem seus pontos de
convergéncias e divergéncias, mas também seu elemento comum e inerente: as visdes.
Contudo, sublinhamos que cada literatura as apresenta em sua particularidade. Nas
narrativas proféticas as visoes sdo apresentadas num formato mais contido em relagdo as

narrativas apocalipticas. De acordo com Asurmendi,

“as visdes entre os profetas sdo simples, nem monstros nem elementos
mais ou menos surpreendentes. Mesmo em Ezequiel-frequentemente
apresentado como pai do apocaliptico — as coisas s@0 muito mais
simples do que se pretende, uma vez que o texto tenha sido expurgado

*Introduction: Early Christian Apocalypticism, in: Early Christian Apocalypticism: Genre and Social
Setting, Adela Y. Collins (ed.). Semeia 36 (1986), p.7. Cf. também a obra de Collins, J J. (ed.), The
Encyclopedia of Apocalypticism. New York, 1998, p.13.

*IDEM, p.13.

2 ASURMENDI, p.104.
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dos acréscimos posteriores que, ao invés de esclarecé-lo,

. . . 3
complicaram-no inutilmente’>.

Nessa visdo, profeta e Senhor dialogam e, se for necessirio, o profeta
intercede. Pois, na visdo profética os interlocutores estdo préximos um do outro e ndo

ha necessidade de intermedidrios. J4 a apocaliptica segue outra vertente.

De acordo com Arens, a apocaliptica se apresenta como produto de uma série
de revelacOes, de segredos (daqui seu nome, do grego apokalypsis = revelacdo) e de
planos divinos a um “profeta” (porta-voz), seja por meio de visdes, de sonhos, seja de
raptos fora deste mundo®. Tricca abrange este pensamento ao dizer que “o apocalipse é
uma obra que versa sobre profecias, revelagdes de segredos divinos, visdes
escatoldgicas, cosmogonia, céu, inferno, na sua primeira vinda ou na segunda (depois
do grande Julgamento)”zs. Assim, entendemos que este gé€nero literdrio conta com os
meios de revelacdo, divisdo, visdo e jornada sobrenatural suplementadas por discursos

ou didlogos.

Desta forma, entendemos que embora o livro de Daniel “seja de carater
compdsito e tém afinidades com mais de um género”26; ele pode ser adequadamente
considerado como apocaliptico. Segundo Baldwin, “os eruditos geralmente concordam
em que o livro de Daniel € exemplo por exceléncia da literatura apocaliptica no AT; no
entanto, considerando-se a maior parte das defini¢cdes desse termo, ele prova ser uma

x 27
excecao” .

A composi¢do desta literatura apocaliptica € repleta de imagens e simbolos
que, hoje em dia, devido as muitas possibilidades de interpretacdes, nos resultam em
obscuros ou incompreensiveis. Contudo, Arens afirma que ela também é uma
linguagem que “em boa medida € inspirada na linguagem figurada dos profetas de
antigamente, com a qual se pintam quadros que, portanto, t€m sentido quando s@o vistos

como totalidades>®. De acordo com Asumerndi,

“IDEM, p.105.

24ARENS, p-111. Grifo do autor.

PTRICCA, M H O. Apécrifos III: os proscritos da Biblia. Sdo Paulo: Mercuryo, 1996, p.101. Ver também
as narrativas de Ec.229 e Ap.42:3.

*COLLINS, p.21.

27BALDWIN, J G. Daniel: introducio e comentdrio. Sdo Paulo: Mundo Cristao, 1978, p. 55.

ARENS, p.111.
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“entre os apocalipticos nos deparamos com uma série de monstros
extraordindrios que, normalmente, ndo encontramos na vida real.
Além disso, hd todo um simbolismo das cores (o branco representa a
pureza e a fidelidade, o vermelho a perseguicdo, o negro o mal);
simbolismo dos ndmeros (o sete constitui a plenitude, o seis a
imperfei¢do); simbolismo dos elementos, tais como os “chifres”
(poder e dominacdo) que faz com que as visdes sejam absolutamente
misteriosas, necessitando de uma interpretacio. Se quisermos
identificar um texto apocaliptico, basta observar se existe, ou nao, um

Co . o 9929
relato, um “anjo intérprete” presente para explicar a visdo””.

Como podemos ver, a narrativa apocaliptica é em esséncia complexa. Por isso,
Daniel tem visdes, mas precisa de uma interpretacao que lhe permita compreendé-la, se

tratando assim, de uma revelacdo em dois momentos: visdo e interpretacdo.

Pois, neste campo apocaliptico ndo existe contato e didlogo algum entre o
visiondrio e Deus implicando assim na necessidade de intermedidrios. Nesta forma
estrutural em que esta narrativa € descrita o mediador humano, neste caso Daniel,
transmite a salvagdo escatoldgica caracterizadas pelas realidades sobrenaturais
temporalmente presente e futura. Sendo esta, sempre definitiva no cardter e marcada por

alguma forma de vida apds a morte do individuo. Nesta perspectiva, Collins diz:

“os principais meios de revelacdo sdo visdes e jornadas sobrenaturais,
suplementadas por discurso ou didlogo e, ocasionalmente, por um
livro celestial. A presenca de um anjo que interpreta a visdo ou serve
de guia na jornada sobrenatural é o elemento constante. Essa figura
indica que a revelag@o ndo € inteligivel sem auxilio sobrenatural. Estd
fora deste mundo. Em todos os apocalipses judaicos, o receptor
humano é uma figura venerdvel do passado distante, cujo nome é
utilizado como pseudonimo. Esse artificio fortalece a distancia e
mistério da revelacdo. A disposicdo do visiondrio ante a revelacdo e
sua reacdo a ela tipicamente enfatizam o desamparo humano diante do
sobrenatural™’.

Desta forma, o livro de Daniel lanca mao das visdes e do simbolismo mitico

para “descrever a perseguicdo como rebelido contra o céu e anuncia um ato de

» ASURMENDI, pp.106-7.
COLLINS, p.23.
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julgamento divino que suprimird a rebelido e marcard o inicio de uma era de

531

salvacdo”™ . Ou seja, um contexto social que tem como caracteristica atuante um

vinculo mistico com a histéria de Israel. Isso se confirma na afirmacgdo de Nogueira.

“Toda a segunda metade de Daniel lida com a contraparte celestial da
batalha dos judeus com Antioco Epifanes na terra. Nao existe nada
que sugira que o autor estava interessado na restauracdo da vida
terrena. Preferencialmente, Dn 12:1-3 descreve a reunido final das

duas esferas da vida pela elevacdo do justo para se juntar a hoste

21 3
angélica™”.

Sobre este contexto sécio-mistico Collins diz que ‘“alguns, como Daniel,
contéem uma elaborada revisdo da histdria, apresentada na forma de uma profecia que

culmina em uma época de crise e turbuléncia escatolégica”33.

Contudo, alguns
estudiosos apresentam objecdes quanto a esse conhecimento de Daniel. Mas, Baldwin
diz que ndo ha razdo para questionar o conhecimento da histéria que Daniel tinha, ou
seja, suas pressuposicoes historicas. Pois, as indicacdes sdo de que ele tinha tido acesso
a informacgdes ainda ndo disponiveis ao historiador dos nossos dias e que, onde ndo

existem provas conclusivas do contrério, ele deve ser considerado digno de crédito™.

Todo esse contexto de perseguicao analdégico ao mistico acarreta no julgamento
divino iniciando assim, a era de salvacdo onde o povo serd liberto para sempre da
opressao como ato de justica divina aos fiéis 12:1-3. Essa ressurrei¢do da nacao ocorrera

nos ultimos dias. De acordo com Shea,

“a profecia ndo apenas responde as peticdes de Daniel, mas revela
ainda mais coisas do futuro do povo de Deus em sua terra. Assim, essa
profecia ndo contém as caracteristicas bdsicas da apocaliptica. A
escatologia 4 qual ela se refere diz respeito a nac¢do judaica, ndo uma
escatologia final para o mundo. Por isso, de acordo com um consenso,

*'NICKELSBURG, p.163.

*NOGUERIA, A S P. Religido de Visiondrios: apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo. Sao
Paulo: Loyola, 2005, p.95.

BCOLLINS, pp.23-4.

*BALDWIN, p.32.
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mesmo entre historicistas e futuristas, essa profecia se centralizava na

. . . 2 5
vinda do Messias ao povo judeu na época dos romanos™.

Assim, esta rebelido demonstra um considerdvel conhecimento da histdria

descrita na narrativa de Daniel, além de apresentar uma analogia contextual.

Quanto o termo “mistico” retratado de forma inerente a este género Ringgren
nos fornece o seguinte conceito: “o misticismo € geralmente definido como experiéncia
religiosa interior que acompanha fendmenos de visoes, transes, e estados de éxtase, e
que, e alguns casos, denota uma unio mistica, isto €, uma unificagdo com o divino™.
Esta rebelido apresentada aqui € uma analogia contextual descrita na narrativa de Daniel

) o . c ek 3T
revelando que ele possui um consideravel conhecimento da historia™ .

Assim, a linguagem apocaliptica de Daniel retrata o tema escatolégico da
ressurreicao corporea coletiva da nagdo de Israel como ato de justi¢a divina a seu povo.
Contudo, este género apocaliptico ndo se restringe ao Antigo Testamento, pois abarcam
escritos que transitam entre o Novo Testamento e alguns Apdcrifos. Segundo Arens
“esse género pertence a narrativa de Daniel (7-12), ao apocalipse de Jodo, além de
trechos dos escritos dos profetas (por exemplo, Is. 24-27; Z¢c 9-11; JI), e mais de uma
dizia de apéerifos™. E essa abrangéncia abre caminho para que Daniel possa interagir

com outros textos deste género e tematica.

1.3 UNIDADE E COERENCIA TEMATICA

Todo esse conjunto de informacao adquirida até aqui nos permite dizer que, de
certa forma, Daniel pode ser considerado um livro bipolar. Isso porque seus primeiros
seis capitulos “giram em torno da histéria do império neobabilonico e do inicio da

supremacia persa em Babilonia. Os tultimos seis capitulos do livro nos dio um esbogo

®SHEA, W H. Histéria e Escatologia no Livro de Daniel. Sio Paulo: In: Revista Teolégica do Salt-
Taene. vl. 2. Janeiro-Junho 1998. nr. 1. p.40.

RINGGREN, Helmer. Mysticism. In: D. N. Freedman (ed.). The Achor bible Dictionary. Vol.4 K-N.
New York: Doubleday, 1992, pp.945-946.

"Uma das obras nacionais que aborda esta temética da mistica judaica é o livro de Jonas Machado. (cf. O
Misticismo Apocaliptico do Apdstolo Paulo: um novo olhar nas cartas aos Corintios na perspectiva de
experiéncias religiosa. Sao Paulo: Paulus, 2009).

#ARENS, p.112.
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apocaliptico que culmina com um grande climax escatolégico™. Por isso, atentar para
as duas secdes narrativas deste livro € imprescindivel para nossa compreensao, uma vez

que sua seqiiéncia literaria culmina em nosso texto Dn 12:1-3.

A primeira se¢ao composta dos capitulos 1-6 vem como foco narrativo oferecer
uma série de histérias que demonstram que a fé é possivel mesmo nas circunstancias

mais temiveis. Como afirma Asurmendi,

“Quando os tempos sado dificeis, convém que sejam dados exemplos, a
intrepidez de uns alimentando a coragem dos outros. As histérias dos
seis primeiros capitulos de Daniel valorizam essa Otica. Aos judeus

dos anos 170, que t€m dificuldades em permanecerem fiéis as leis do

Deus de Israel, diante da perseguicio’™.

A primeira histéria desta série diz respeito as normas da alimentacdo no
capitulo 1 muito importante para os judeus ainda em nossos dias. Ser fiel a estas regras
significa ser fiel a Deus. E, embora o rei Antioco tenha proibido os judeus de seguirem
estas normas alimentares, a histéria dos jovens exilados na Babil6nia responde a essa
situacdo ao demonstrarem diante de todos uma saude magnifica ao se alimentarem

somente a base de legumes e dgua.

A segunda histéria diz respeito ao sonho da estdtua, cuja correspondéncia
recaiu sobre outro problema de Israel, o de ser submetido ao poderio politico do
momento. E a terceira histéria diz respeito ao episddio dos jovens na fornalha ardente
autenticando assim, duas afirmacdes encontradas no livro de Daniel. A primeira
afirmacdo é de que o desobedecer das leis do rei Antioco poderia implicar em morte. A
segunda é de que este episddio sublinha a protecdo divina nas circunstancias mais

sombrias, narradas no capitulo 3.

Desta forma, tem-se o término desta primeira se¢cao no capitulo 6 onde, mais
uma vez, Daniel reforca esse dificil e conflituoso contexto. Neste capitulo, ele nos

apresenta a célebre histéria de Daniel na cova dos ledes.

“SHEA, p.33.
*“ASURMENDI, p.102.
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“O rei condenou-o a morte. Nao ha escapatéria. A fossa é lacrada
como um tdmulo. E, entretanto, o jovem Daniel é protegido pelo Deus
de Israel que o salva de uma morte que j4 havia sido celebrada por
seus inimigos; a alegoria € clara. O povo viverd, gragas 4 protecio de

. Ce . L« sedl
Deus, ainda que seus inimigos o conduzam ao suplicio”™ .

Nessa primeira sessdo, podemos observar ecos do mito do herdi que segundo
Campbell, possui um “cardter mais ou menos humano por meio do qual é cumprido o
destino do mundo. Isso, porque o heréi, além de ser um portador de mudangas também
ndo teme a morte/tdmulo*®. Essas caracteristicas ecoam nas histérias de Daniel. Pois seu
livro descreve o sucesso do homem sdbio da corte real, Daniel, que foi salvo ndo sé por
sua sabedoria mas também por sua capacidade de interpretar sonhos/visdes cap. 2. No
capitulo 5 a promocg¢do do sdbio/her6i Daniel € novamente o resultado de seus poderes

interpretativos. De acordo com Nickelsburg,

“Os herdis sdo vitimas de conspira¢des da corte. Acusados de violar a
lei da terra e dos condenados a morte, eles sdo resgatados e
promovidos, e os seus inimigos, punidos. H4 novos elementos ou
motivos que estdo presentes em Daniel 3 e 6. Os heréis s@o retratados
como homens justos, cuja retiddo consiste especificamente em sua
obediéncia ao seu Deus. Os herdis devem escolher entre obedecer a
Torah ou obedecer a lei da terra. Por causa de sua escolha, eles estdao
condenados a morte (cap.2). Pois, confiam em Deus (3:28, 6:23), e o
destaque é dado para intervencdo divina. Os decretos reais anunciam
que Deus salvou seus servos e € principalmente o seu poder e

. . z 3
singularidade que é aclamado™™*.

A segunda secdo deste livro traz consigo outra série que se localiza entre os
capitulos 7-12, cujo foco é as visdes. Ou seja, a caracteristica de sabio-herdi da nagao
descrita na primeira sessdo d4 agora lugar a caracteristica de sdbio-visiondrio para o

povo da segunda sessao.

“IDEM, p.103.

“CAMPBELL, Joseph. O Herdi de Mil Faces. Sao Paulo: Pensamento, 1989, p.306. Cf. Campbell
chegamos ao ponto no qual os mitos da criacdo passam a ceder lugar a lenda tal como no Livro de
Génesis, depois da expulsdo do Parafso. A metafisica é substituia pela pré-histéria, que é vaga e indistinta
a principio, mas aos poucos exibe precisdo de detalhes (p.306). Nesta mesma obra o autor diz que o herdi,
que em vida representava a perspectiva dual, ainda é, depois de sua morte, uma imagem—sintese: tal como
Carlos Magno, ele apenas dorme e se levantard na hora que o destino o determinar, ou estd entre nds sob
outra forma. (p.342).

NICKELSBURG, p.53.



29

A partir do capitulo 7 as experiéncias visiondrias se evidenciam nas narrativas
de Daniel. Neste sentido, Nickelsburg acrescenta que as visdes de Daniel foram
compostas em alguma ocasido entre a profanacdo do Templo por Antioco (dezembro de
167) e a retomada do Monte do Templo por Judas, em 164*. Contudo, as acdes nas

visOes de Daniel acontecem em dois niveis:

“o apocalipsista vé a realidade em dois niveis separados, mas
relacionados. Os eventos na terra t€ém suas contrapartes no céu, e vice-
versa. Quando Antioco persegue os judeus, ele estd desgastando seus
patronos angélicos. Da mesma maneira, as agdes na corte celestial t€ém

repercussdes na terra. Quando o julgamento acontece no céu, o rei

. 45
terreno e seu reinado caem”™”.

Assim, t€ém-se no primeiro nivel as bestas que aparecem, agem e sdo destruidas
na terra. As quatro bestas sao quatro reinos e a investidura significa que os santos do
Altissimo receberao o reino e o possuirao para sempre. Um destaque aqui € que embora
existam amplas implicacdes, o termo “santo” ou “santificado”, como € freqlientemente

traduzido € um nome tipico para os anjos; neste caso, indicam os “justos”.

Ja no segundo nivel temos o relato de que a corte estd no céu, e, é 14 que aquele
como um filho de homem € exaltado (2c,4). Daniel, envolvido pela visao do capitulo 7
procura uma interpretacao vinda de um membro da corte celestial (vv.15-6). Entretanto,

sua interpretacdo inicial € breve (vv.17-8).

O capitulo 8 apresenta uma divisdao em sua narrativa, sendo elas a visdo (vv.1-
14) e a interpretagdo (vv.15-26). No verso 2 do capitulo 9 o olhar estd no refletir sobre o
significado de que Jerusalém permaneceria desolada por setenta anos (Jr 25:11-12;
29:10). Assim, a oragdo de Daniel por esclarecimento € respondida por meio da

aparicdo de Gabriel que interpreta os setenta anos (9:21-7).

Os capitulos 10-12 explicam com mais detalhes todas essas informagdes
adquirida na primeira sess@o. Nos mostra como o longo exilio de Israel alcancard seu
climax, os arrogantes pagdos serdo julgados e os justos serdo libertados. Entre esses

capitulos, particularmente a passagem no fim no capitulo 11 e o inicio do capitulo 12,

“NICKELSBURG, p.172.
“IDEM, p.166.
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oferecem um olhar diferente quanto aos mesmos eventos narrados em Daniel (2:31-

45;2-27).

Corroborando deste pensamento, Wright diz que “qualquer judeu do Segundo
Templo que ponderasse sobre o livro consideraria Dn 12:1-3 ndo uma idéia nova e
diferente, inédita e imprevista, mas a culminacdo de tudo o que havia sido exposto
antes™®. Assim, Nickelsbrug apresenta a seguinte estrutura tipica das epifanias: Tem-se,
“(1) introdugdo circunstancial; (2) apari¢cdo do revelador, 10:5-7; (3) a reagdo, 10:7b-10;
(4) a restauragao da confianga 10:18-9; (5) mensagem ou comissdoll:2b-2,3; (6) a
conclusio”™’. Assim, observamos que todos estes acontecimentos de Daniel culminam

em nossa narrativa central (Dn12:1-3).

1.4 O TEXTO DE DANIEL 12:1-3

Todo esse contexto imediato de perseguicdo politica/religiosa abre caminho
para uma esperanca futura dos justos ao descrever o tempo do fim (v.13). Este culmina
ap6s um longo apocalipse, pois relata os acontecimentos que levaram ao eschaton
(11:2-45). Assim, a andlise da “ressurreicao” em nossa pericope (12:1-3), serd através

. 48
da estrutura de estrofes/versos, analisados separadamente

v. 1 E naquele tempo se levantard Miguel, o grande principe, que se levanta a
favor dos filhos do teu povo, e haverd um tempo de angiistia, qual nunca houve, desde
que houve nacdo até aquele tempo: mas naquele tempo livrar-se-d o teu povo, todo

aquele que for achado escrito no livro.

My S0 own Bx:v: pi-bAl S gl
T N NP ﬁnwn'x‘a R T8 Y 0T ARy *J:"v::
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Miguel ¢é menc10nado no cap1tu10 10 (vv.13.21) como essenc1almente um

guerreiro (cf.Ap.12:7). Segundo Nickelsburg, Miguel é chamado sar, “um termo

aplicado no Antigo Testamento para o comandante de um exército e, de fato, o chefe do

*WRIGHT, p.183.

“NICKELSBURG, p.168.

48WTT, BHS [ou WTT] - Biblia Hebraica Stuttgartensia (Biblia hebraica, Texto Massorético ou hebraico
o Antigo Testamento), editado por K. Elliger ¢ W. Rudolph do Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
quarta edi¢@o corrigida.
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exército dos anjos do Senhor. Entretanto, sua fun¢do como comandante ndo €

. 4 . . . .. ,
enfatizada™’. Sua figura aparece envolvida nas narrativas histéricas do capitulo 10 e

nas narrativas escatoldgicas do capitulo 12.

No verso 1 do capitulo 12, “E naquele tempo se levantard Miguel, o grande

principe, que se levanta a favor dos filhos do teu povo”, ele € mencionado como o

grande principe defensor do sofredor povo de Deus. Esse retrato defensor de Miguel a

Israel é uma luta em seu nome contra o principe angelical da Pérsia e da Grécia. E a

teologia judaica antes, contemporanea com, e¢ depois de Daniel, atribui as figuras

angélicas as funcdes judiciais de defensor e acusador dos justos. Desta forma, muitas

vezes os dois anjos sdo apresentados como justapostos.

“Em alguns casos, esta tradi¢do € realizada no que é claramente uma
cena de tribunal. Em outros lugares isso ndo € tdo clara. Os dois anjos
nem sempre sdo figuras simples e unicamente judicial e, em alguns
casos, eles sdo os chefes militares dos exércitos angelicais. No
entanto, ndo existe uma linha simples de desenvolvimento a partir de
uma fun¢do para a outra. Textos precoces e tardios testemunham a
uma ou ambas as fungdes™.

Nesse cendrio judicial, tanto o acusador quanto o defensor dos justos se fazem

presentes de forma significativa. Por um lado, tem-se na esfera terrena o acusador

tipificado por Antioco; por outro lado, tem-se na esfera celestial o defensor tipificado

pelo anjo do Senhor. Ainda de acordo com Nickelsburg,

“Antioco ndo € um rei comum. Sua polui¢do do templo se expressa no
imagindario do capitulo 8, constituindo o assalto em si ao céu (vv.9-
12). Esta insoléncia € descrita nos versos (11:36) em linguagem
semelhante 4 do mito "Licifer" em Isaias (14). Talvez os judeus na
época de Daniel reconheceu Isaias (14), o mito do deus caido
“Athtar”, identificando esse deus com um demonio chefe, e
reaplicando o mito de um rei ranzinza que pareceu-lhes ser a
personificacdo do anti-Deus. Muito mais tarde, o livro do
Apocalipse, as repete com o mito de Lucifer. A existéncia dessa
figura principal € identificada com o Satd, adversario de
Miguel™".

*NICKELSBURG, p.11. (traducdo nossa).

IDEM, p.14.
S'IDEM, pp. 14-5.
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Assim, essa esperanca futura da justica divina passa ser a locomotiva que
conduz os justos na permanéncia da fé cristd. Tendo como condutor desta tarefa o anjo

Miguel.

“Supostamente falando durante o tempo de Ciro, 0 anjo sem nome
descreve como ele e Miguel tem lutado com principe angelical da
Pérsia (10:13-20). Quando a Pérsia cai, eles vao disputar com o
principe da Grécia (vv. 20f). Entdo vird o império seléucida. Seus
ultimos reis serdo Antioco Epifanio. Sua morte € descrita em (11:45).
Isto é seguido imediatamente por (12:1), “E naquele tempo se
levantard Miguel". Atividade de Miguel terd lugar no momento da
morte de Antioco. Na verdade, Miguel defende os judeus contra
Antioco ou, por analogia (10:13,20f.), contra o poder angelical que
estd por trds do trono seléucida. A dltima batalha serd travada. O

poder do espirito por trds de Antioco vai cair, e o rei serd morto. Entao

) L. 52
o fim sera iniciado’”".

O préprio Exodo é descrito como uma batalha entre o principe mastema e o
anjo da presenca (48:9-19). O verso 1 segue dizendo que ‘“haverd um tempo de
angiistia, qual nunca houve, desde que houve nacdo até aquele tempo". Ou seja, a época
tumultuada do confronto entre o bem e o mal que serd unica na histéria de Israel. “A
expressao et-sarah ocorre outras seis vezes no Antigo Testamento. Jeremias (30:7) € o
paralelo mais proximo de Dn 12:1. Tal expressao indica o momento da turbuléncia que

acontece Israel e a restauracao da comunidade na nova alianga.

E interessante observarmos que a analogia de outros textos neotestamentarios,
também fortalece o entendimento de que Miguel defende Israel contra um adversario
angelical. “Mas naquele tempo livrar-se-d o teu povo [...]”. Contudo, embora Miguel
seja grande ndo os livra de terem de suportar o sofrimento; pelo contrério, ele os livra
em meio a ele (cf. Cap. 3 e 6). A sequéncia narrativa diz que “[...] fodo aquele que for
achado escrito no livro”’(12:1) [judeu-cristdaos] serdo entregues a partir do momento de
angustia. Ou seja, o perigo imediato a partir do qual as pessoas sdo entregues € a

invasdo/imposicao do rei; contudo, a libertacdo € definitiva. Segundo Collins,

*IDEM, p.14.
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“o motivo do livro € parte da nogdo geral de livros celestiais corrente
da antiga Suméria aos tempos do Novo Testamento, e além. Um tipo
de livros celestiais € a lista dos eleitos. No inicio, este rol simbolizava

simplesmente pertenga ao povo de Deus, mais tarde, passou a

. . 53
representar aqueles destinados para a vida eterna™”.

Ele € fonte de eterna justica (9:24) e de vida eterna, “palavras cunhadas pela
primeira vez aqui no Antigo Testamento, embora outros autores expressem a convic¢ao
de que o calor da comunhdo com Deus de que desfrutaram na terra ndo poderia terminar

simplesmente com a morte (SI. 16:11; 17:15; 73:23; 24: Is:26:19)”54.

Mas, quem poderéa ser achado nesta lista/livro? Os que serdo entregues a morte.
Estes sdo constituidos por dois grupos: pelos que serdo preservados na morte fisica; e

pelos que serdo resgatados desta morte fisica para ressurrei¢do.

Nesta perspectiva, podemos dizer que nesse grande combate haverd
sobreviventes, apesar de uma grande perda de vidas. Por isso, esta lista/livro &
denominado de “o livro dos vivos como em Salmos (69:28)>°. Algumas passagens do
Antigo Testamento se referem a um livro que contém os nomes dos justos. Por
exemplo, em Isaias (4:2-6), e Malaquias (3:16-18), encontramos um registro de quem

vai sobreviver ao julgamento de Deus, e viver como cidadaos da Nova Jerusalém/Israel.

“Esta no¢do de lista dos eleitos ocorre no Apocalipse como "o livro da
vida". Este motivo de Apocalipse pode muito bem ter sido inspirado,
pelo menos em parte, pelo motivo correspondente a Daniel (12:1). Os
contextos de Apocalipse (3:5; 20:12,15 e 21:27), s@o andlogos ao de
Daniel (12:1-3), e essa semelhanca suporta a hipétese de influéncia.
De acordo com as passagens do Apocalipse citados, aqueles cujos
nomes estdo escritos no livro da vida, vdo experimentar uma outra

. .. 356
vida positiva”".

Assim, o livro e Daniel é conhecido como o livro da vida, ou o livro de quem
vive; onde a viva nacdo aguarda o retomo da dispers@do quando Deus ird resgatar os

israelitas, cujos nomes estdo escritos no livro da vida. Todo esse contexto original do

>>COLLINS, p.110.

**NICKELSBURG, pp. 216-7. (tradugdio nossa)
*BALDWIN, p.215.

**COLLINS, pp. 110-11.
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livro de Daniel é atribuido por alguns intérpretes ao periodo Macabeu devido os seus

muitos combates em prol dos justos.

Para eles, a peculiaridade dominante que caracterizava € movia seus combates
era a crenga na essencialidade de ver a justica sendo aplicada em seu contexto imediato.
E essa necessidade ocorria porque nos massacres gerais, tanto bons como maus haviam

perecido. Neste sentido, Bowker diz:

“O livro de Eclesiastico, escrito ndo muito tempo antes da crise dos
Macabeus, mantém-se bem dentro dos limites da expectativa biblica
mais geral: reitera o ponto de vista de que a retribuicdo ocorre nesta
vida (3:26; 9:12 [17]; 11:26-8; 12:1-7) e que por outro lado os justos
sdo recompensados aqui e agora (2:10s), particularmente sendo
preservados do Xeol (51:6[8]ss)™".

Com excecdo dos (judeus) cristdos os demais grupos pagios (caracterizados
pelos ndo cristdos) acreditavam que a vida era o aqui e o agora. Esse pensamento
contraria a mortificacdo o ascetismo muito difundido nos primeiros séculos, mas
encontra espaco nas escrituras do cristianismo primitivo que encoraja seus fiéis a

tirarem pleno prazer de seus dias (Ec 9:7-10).

“Todas as coisas boas acontecem para o homem entre o seu
nascimento e sua morte, e a pratica da religido € registrada ao aqui e
agora. Haja vista que s6 os vivos louvam o nome do Senhor (Is.
38:19), o valor dos dias desta vida € inestimdvel. Como se esperava
que a devocdo fosse recompensada antes da morte, os sdbios do
Antigo Testamento pregavam uma espécie de hedonismo, consistindo

em comer, beber e no bem estar (Ec.3:13)"*%,

Assim, ndo foi sem precedentes que Daniel escreveu seu livro em meio a crise
dos Macabeus, intentando sustentar nos fi€is a esperanca de que seriam recompensados
ap6s a morte. Nesta perspectiva, podemos dizer que Daniel traz em seu imaginério ecos
de Eclesiastes e Macabeus sobre a justica dos justos. Mas a transcende quando anuncia

que esta justica serd aplicada no futuro pelo divino e nao no presente pelos homens

*’BOWKER, p. 77.
**VERMES, p.15.
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Neste sentido, temos no livro de Ezequiel (37:1-10) o relato da visao de ossos
secos que, por meio de palavras proferidas por esse profeta, tornaram a viver. Neste
sentido, podemos enxergar metaforicamente neste texto imagens que ocultam a
promessa de uma regeneracdo politica e religiosa da nacao de Israel. Semelhantemente,
tem-se em (Is. 24-7) um texto visiondrio que também descreve a vida apds a morte,
mas, aparentemente de forma diferente. Contudo, ambas também representam, mesmo

que indiretamente, a linguagem da ressurreicao no Antigo testamento.

“[...] se as idéias da ressurrei¢do sustentavam mesmo um carater
metaférico em Isaias e Ezequiel, poucos séculos mais tarde, com o
surgimento da literatura apocaliptica, a metdfora dard lugar a
formacdo de uma crenca nas obras de certos autores, assumindo for¢a
literal em escritos mais proximos ao fim da Era Comum. Esta
mudanca pode ser percebida de modo especial em Daniel 12, que
parece combinar os textos de Ezequiel 37 3 Isafas 24-27:66 para
formar um relato inteiramente novo, onde os justos e injustos que
dormem no pé da terra serdo trazidos novamente a vida, os primeiros
para uma existéncia restaurada e os ultimos para o desprezo e
vergonha eterna™

O interessante € que essa mensagem foi expressa por ele num novo formato ao
utilizar a linguagem apocaliptica com imagens simboélicas ao transmiti-la (7:13s).
Contudo, um paréntese aqui se faz necessdrio, a de que o termo apocaliptico e
escatolégico ndo quer dizer a mesma coisa, embora estejam enquadradas no mesmo

campo semantico.

Em suma, podemos dizer que a diferenca estd em que o apocalipse retrata as
espaciais realidades sobrenaturais, o que sempre envolve a atividade de seres de outro
mundo sejam eles angelicais ou demoniacos. Tendo como elemento constante a
existéncia de um mundo, além do que se € acessivel a humanidade por meios naturai, ja

a escatologia tem como aspecto mais consistente a vida apds a morte.

Assim entendemos que Daniel traduz em suas narrativas todo esse contexto do
fim dos tempos na esteira da grande batalha entre as forcas pagas; e a nagdo judaica

socorrida pelo exército de Miguel, o grande principe celestial. Pois, os dois pontos

*SOARES, E A. Variacées Sobre a Vida Apés a Morte. 2006. 56 f. Tese (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Universidade Metodista de Sao Paulo.
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fundamentais de sua mensagem apocaliptica e escatolégica se concentram na morte € na

ressurreicdo.

v. 2 E muitos dos que dormem no po da terra ressuscitardo, uns para vida

eterna, e outros para vergonha e desprezo eterno.

TENY BRI IO TP ISP IBYTIRTIN W 0vE e
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Primeiramente, analisaremos nesta narrativa a morte. Podemos dizer que a
morte € uma vida de sentido tnico, na qual os detrds podem segui-la, mas os da frente
ndo podem retornar. Davi demonstra isso na narrativa da morte de seu filho com Bate-
Seba em (2Sm.12:23). “Posso eu trazé-lo de volta? Posso ir até ele, mas ele ndo
retornard para mim”. A tensdo entre vida e morte, nos remete as narrativas de (Gn.

2:17, 3:3 e 3:22), onde o comer da arvore do conhecimento resultara em morte.

Entretanto, mesmo apds o primeiro casal té-lo feito, continua a possibilidade de
se comer do fruto da drvore da vida e assim viver para sempre. E provdvel que esse
imagindrio da eternidade, tenha se mantido na cabeca do israelita desde os primeiros
tempos; pois esta narrativa (v.2) transmite uma analogia com o mito da criagdo. A
expressdo “o po da terra”, descrita por Daniel lembra Gn 3. O que pode sugerir que

este capitulo estava na mente do autor ao escrever Dn 12:1-3. Neste sentido, Wright diz:

“Morte significa que o corpo volta para o pé e que o folego de vida
volta para Deus que o deu; o que ndo quer dizer que uma parte imortal
da pessoa ird viver com Deus, mas que o Deus que soprou o folego de
vida nas narinas humanas simplesmente o tomara de volta. [Ec.12:7;
cf. SI. 104:297°%.

E interessante observarmos que, embora a morte seja um fato natural da vida

pelo qual todo ser que respira passard, muitos sao os que ndo conseguem administri-la.

*WRIGHT, p.161.
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No contexto judaico de Daniel entendia-se que ninguém podia escapar dela, tampouco
era possivel quebrar seu poder depois que se havia chegado, pois ela era “oponente”.

Essa oponéncia causava divisdes sobre a questdo da ressurrei¢ao no pds- morte.

Segundo Wright, o mundo antigo se dividia entre aqueles que afirmavam a
impossibilidade da ressurreicao, embora podendo té-la desejado, e aqueles que diziam
ndo querer que ela acontecesse, sabendo que ela nao podia acontecer, no fim das

1
contas®.

Neste sentido, Nickelsburg diz que a estrutura do judaismo profético popular
em que a cura dos doentes ocupava um lugar importante, o fendmeno da ressurrei¢do, a
restauracdo a vida de uma pessoa recentemente falecida, de modo algum parecia estar
fora do lugar62. Neste sentido, um paréntese se faz necessario. E que, a0 mesmo tempo
em que a escritura hebraica afirmava que a morte e o Sheol s@o destinos inevitdveis da

espécie humana; ela também registra excecoes a regra.

Os livros de Reis recontam como os profetas milagreiros, Elias e Eliseu
trouxeram de volta a vida dois meninos; e que essas histdrias de revificagdes eram reais,
pois ocorriam no tempo e no espaco. Contudo, essa ressurreicdo era temporaria, o que
posteriormente, implicaria novamente na experiéncia mistica da morte. Mas, além desta
ressurrei¢cdo, a transferéncia do morto para o mundo supra-terrestre prové outro meio de

. - . . ~ 6 ~ 64 .
isen¢do ao destino comum da humanidade, a assun¢do 3 e a ascensdo®. Ou seja; uma

pessoa pode ser levada diretamente ao céu, contornando inteiramente a morte; ou depois
de uma revificacdo quase instantanea, apds a morte. Antes de Jesus, a Biblia hebraica

cita dois casos de transferéncia direta.

z N

Uma alusdao € referida a assuncdo do patriarca antediluviano Henoc, cuja
referéncia, estd em Geénesis (5:24): “Henoc andou com Deus, depois desapareceu, pois
Deus o arrebatou”. A segunda parte deste verso € explicada por alguns intérpretes como
a transferéncia viva de Henoc dentre os filhos dos homens, posicionando-o em uma

localizag¢do imprecisa; ou seja; em algum local entre o céu e a terra.

*'WRIGHT, p.139.

**VERMES, p.43.

I\ palavra “assuncdo” significa: ato ou efeito de assumir; ascensdo a posicdo hierdrquica superior;
subida do corpo de Maria ao céu. (VILLAR, M S; FRANCO, F M M. Diciondrio Houaiss, Rio de
Janeiro, 2007, p.325).

'\ palavra “ascensdo” significa: ato ou efeito de ascender, acendimento, elevacdo; qualidade ou estado
do que estd em ascendéncia, movendo-se para cima; acesso ou elevag@o a cargo ou categoria superior,
promogao; elevagdo das almas para o céu, ou esp. a subida ao céu de Jesus Cristo ressuscitado. (VILLAR,
M S; FRANCO, F M M. Diciondrio Houaiss, Rio de Janeiro, 2007, p.313).
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Outras interpretagdes o situam firmemente no reino celestial. Contudo,
independente da posicdo que cada intérprete adote, a Biblia hebraica identifica Henoc
como o primeiro humano a ser poupado de descer ao Sheol. Assim, ele ndo precisou da

ressurreicdo, pois foi transferido vivo ao paraiso ou céu.

A outra referéncia é dirigida ao profeta Elias (2Rs.2:1-12). Nela, o narrador
biblico também descreve sua elevacdo viva a esfera celestial testemunhada por seu
discipulo Eliseu, herdeiro de seu espirito e de seu manto milagroso. Elevado num carro
de fogo, Elias foi puxado por cavalos de fogo e meio turbilhdo. De acordo com

Vermes,

“a tradicdo judaica biblica e pds-biblica sustenta a realidade da
elevacdo de Elias, pois atribui ao profeta uma importante funcio
escatoldgica: a preparagdo do dia do Senhor pela reconciliacdo entre
pais e filhos (Ml. 3:23; Ec. 48:10). Com efeito, o préprio Jesus foi
associado por alguns dos seus contemporaneos com o novo Elias
(mc.8:27; Mt.16:14; Lc.9:19), e os préprios evangelistas reconheciam
Joao, o Batista, como Elias redivivus (Mc.1:2; Mt.11:10; Lc.7:27)”65.

A tradi¢do judaica também acrescenta duas figuras biblicas a quem lhes atribui

assuncio e ascensio. Sao eles: Moisés e Isaias. No caso de Moisés, Deuterondmio 34:5,

afirma que ele morreu depois de ter tido permissdo de ver a terra prometida do alto do
Monte Nebo, na Transjordania. E ndo ha referéncia do local de seu sepultamento.
Contudo, Vermes diz que o apdcrifo da Assuncdo de Moisés relata que apds ter sido
posto em seu repouso pelos anjos e por Deus, o corpo de Moisés foi vivificado e
elevado aos céus. Ja o apdcrifo Ascensdo de Isaias narra em detalhes a viagem do
profeta para as alturas apds sua execugdo assim como Henoc antes dele, e foi levado por

um anjo através dos sete céus (capitulos 7-9)%.

Assim, Moisés e Isaias e Jesus sdo retratados passando pela morte, ressurrei¢ao
e ascensdo; enquanto que Henoc e Elias sdo descritos circundando a morte e
experimentando apenas assun¢do, sem ressurreicdo. A ressurrei¢do ligada a ascensdo

dos justos € a que Daniel proclamou em sua mensagem.

GSVERMES, p-45. Grifo do autor.
*IDEM, p.47.
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Porém, isso s6 foi compreendido a partir de um fend6meno histérico e sem
precedente ocorrido entre os judeus, no periodo dos Macabeus, o “martirio”. Este foi
caracterizado pela disposi¢dao dos fiéis em sacrificar suas proprias vidas, em vez de
negar sua fé mediante perseguicdo. Desta forma, este fendmeno abriu uma nova

hermenéutica acerca da ressurreicdo. Vermes também afirma que para os cristaos,

“sua morte ndo foi uma puni¢do por trair a Lei; ao contrdrio, eles
morreram por sua dedicacdo a ela, e essa novidade revoluciondria
abriu a porta para uma representacdo nova da vida apds a morte,

imaginada a partir de entdo seja como uma sobrevivéncia da alma

imortal ou como a ressurreicdo do corpo™.

Em outras palavras, podemos dizer que houve um auto-sacrificio coletivo,
combatido em nome dos céus, e o martirio individual infligido aos justos pelos
descrentes, como puni¢do por seu apego a religido judaica, dando vida ao ensinamento

. . 6
da ressurrei¢do corpérea dos mortos®.

Assim, nos séculos subseqiientes ao exilio babildnico, uma imagem diferente
do sono eterno sem sonhos da morte resplandece no horizonte religioso judaico. Onde, a
vitéria sobre o Sheol foi revelada na reanimacdo dos corpos mortos dos virtuosos.
Isaias diz, “Mas os teus mortos viverdo, os seus caddveres ressuscitardo. Despertai e
exultai, os que habitais no po [...]” (26:19). Quanto aos Senhores iniquos de eras
passadas, o livro de Isaias diz que colherdo a destrui¢do, e suas memdrias serdo

apagadas para sempre, como justa recompensa (26:13-4).

-

Aqui, um paréntese se faz necessario. E a compreensdo de que neste contexto
de Daniel a ressurreicao corpdrea dos mortos repousa sobre o principio escatoldgico da
unidade, corpo e alma. Ou seja, os hebreus ndo faziam distin¢cdo entre corpo e alma,

“mas o pensavam como unidade: ndo tinha alma, eram alma, um corpo misturado a uma

*’VERMES, p.39.

**Num resumo bastante simplificado, podemos dizer que a ressurrei¢do passou-se de uma idéia mais vaga
sobre mortos que repousam para sempre num lugar sombrio e longe de Yahweh (o Sheol) no periodo pré-
exilio, para uma nogdo elaborada, envolvendo ressurrei¢do, imortalidade, angelificagdo etc. no periodo do
Segundo Templo. Cf. SOARES, Eizangela A. Variagdes sobre a vida apos a morte. 2006. 74 f. Tese
(Mestrado em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de Sao Paulo.
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nefesh, o que talvez pudéssemos chamar de “pessoa” ou “personalidade” ao invés de

simples “sopro de vida™%.

Contudo, Daniel torna a ressurreicdo universal e inicia este verso 2 com a
expressdo “muitos”. Entretanto, é importante enfatizar que seu uso no hebraico nao €

totalmente paralelo ao seu uso no portugués. De acordo com Collins,

“O hebraico rabbim, “muitos”, tende a significar “todos”, como em
Deuterondmio (7:1); Isafas (2:2) onde “todas as nagdes” se torna
“muitos povos” no paralelo do (v.3); e em Isaias (52:14, 15;
53:11,12), onde esta palavra-chave ocorre nada menos do que cinco
vezes, sempre com significa¢do inclusiva. Como o profeta Jeremias, a
palavra hebraica kol, “tudo”, “todos” significa ou ‘“totalidade” ou
“soma”’; nao h4 palavras para “tudo” como um plural. Em lugar desta
temos rabbim, que aqui vem entdo a significar “a grande multiddo”,
“todos™; cf. “multiddes que dormem no pé da terra [...]”"".

Neste sentido, entendemos que a ressurreicao serd para todos, vindo apds ela, o
julgamento divino que ird justificar os justos e langar para a terra do esquecimento 0s
impios. De acordo com Isaias seus malfeitores mortos ficardo mortos: “[...] ndo sobem
para serem julgados” (26:14). Ou seja, o ressuscitar neste contexto € um meio pelo qual
todas as partes envolvidas sdo levadas a julgamento. Mas, este julgamento ndo serd
somente com aqueles que estiverem vivos no momento do julgamento, mas também
com algumas pessoas mortas que ele trard a vida porque esta ressurreicdo esta a servigo

do juizo. Neste sentido, Vermes afirma:

“A ressurrei¢do universal, concedida tanto aos vitoriosos quanto aos
iniquos, prenuncia em Daniel a imagem da cena escatoldgica adotada
pelo judaismo (e pela cristandade), na qual os mortos ressuscitados
esperam o ultimo julgamento de Deus. Mas hd uma alternativa na qual

a revificagdo é reservada apenas aos justos e negada aos descrentes™’".

Observamos que a linguagem da ressurreicao-julgamento em Daniel esta

estreitamente relacionada com Isaias (26:19). Contudo, este fala apenas de uma

*SOARES, p.36. Grifo do autor.
*COLLINS, pp.110-11.
"'"WERMES, p.53.
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ressurreicdo dos justos, enquanto que Daniel, fala de uma ressurreicao dupla: dos
impios e dos justos, ou seja, "uns para a vida eterna, e outros para o desprezo eterno"”

(12:2D).

z

Isso porque, de segundo Nickelsburg, para Isaias “a ressurreicdo dos justos é
em si mesma justificativa para os justos, ndo havendo punicdo para os impios que ja

~ 7
estdo mortos”

. Mas, para Daniel, a ressurreicdo é um meio pelo qual tanto os justos,
como os impios mortos, estdo habilitados a receber a respectiva justificacdo ou
condenacdo. Pois, ele entendia que tanto a restauracdo quanto a ressurreicdo sao partes

do juizo divino.

A expressdo “os que dormem” neste texto retrata os mortos. Talvez, a “razdo
para usar “dormir” como metafora para “morrer” € que o sono € um estado temporario
do qual normalmente despertamos, estando assim o leitor preparado para a idéia da
ressurreicio”’”. Entretanto, € importante entender que a metafora “adormecidos” ou
“dormir” j4 se difundia bastante em periodos histéricos anteriores, especialmente no

Egito. O termo “dormir” € seqiienciado pela expressao “no pé da terra”, que indica a

localidade deste estado de sono, o Sheol”.

Era natural, por conseguinte, prolongar a metiafora utilizando o ‘“despertar”
para “compreender que a ressurreicdo corpdrea “ndo € um tipo diferente de
adormecimento, mas seu término. Esta ndo €, propriamente, uma idéia acerca “de outro

mundo”, mas um bem em relacio a “este mundo”””

. A partir de agora, nossa
concentracdo serd na figura de Daniel que, como sdbio, profeta, her6i e visiondrio,

conduz a nacdo de Israel a esperanca futura da ressurrei¢do dos mortos.

v. 3 Os que forem sdbios, pois, resplandecerdo como o fulgor do firmamento, e

0s que a muitos ensinam a justica, como as estrelas sempre e eternamente.

’NICKELSBURG, p.20. (traduciio nossa).

BALDWIN, p.216.

"Conforme Daniel (12:2), o Sheol é apresentado como um lugar de deserto, um lugar de p6, para o qual
as criaturas feitas de p6 retornam. Isaias (14:18s), flui o pensamento sobre o Sheol descrito como uma
morada mitica das sombras; e também como a realidade fisica da sepultura, onde contém pedras, vermes
e larvas.

75Assim, EICHRODT, W. Theology of the old Testament. 2 vols. OTL. London: SCM Press;
Philadelphia: Westmister. 1961-7, vol. 2, p. 514. Eichrodt na (pg. 513) sugere que a presente declaragado é
tdo breve porque na época em que Dn. 12 foi escrito a idéia era bem conhecida; tal teoria pelo uso do
(primitivo) Enoque aramaico. Ibid. In: WRIGHT, p.176. Grifo do autor.
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O autor inicia esta frase com a expressdo “os que forem sdabios” indicando assim que
estes possuiam um papel peculiar em sua mensagem. Ele afirma que a funcdo do “sidbio”
durante a perseguicdo dos justos o habilitava para uma gléria especial no fim dos

tempos. Mas, como era vista a figura do “sabio” neste contexto? Segundo Nickelsburg,

“O hiphil do verbo skl pode ser usado como transitivo para significar
"instruir”. O substantivo maskil era um titulo dado a um professor. O
hiphil de sdq € usado no sentido de alguém que leva no caminho da
justica. Assim, as duas metades deste versiculo, que estio em
paralelismo, sem didvida, referem-se as mesmas pessoas, a saber, os
professores "sdbios" da comunidade hassidica, que por sua instrucio
traziam muitos para a justica “’°.

Assim, a figura do “sdbio” era equiparada a figura do professor-mestre, cujo
objetivo era instruir e conduzir em sabedoria e conhecimento, seus seguidores (nesse

caso, 0s justos) a ressurreicdo dos mortos.

Daniel acrescenta nesse verso (2) o sentido de que a ressurrei¢io nao ¢é
simplesmente uma ressurgir na qual os mortos retornardo a uma vida muito parecida a
que tinha antes. Mas, que serdo ressuscitados a um estado de gléria no mundo, no qual o
melhor paralelo € a condi¢do das estrelas, do sol, da lua dentro da ordem criada.

Segundo Wright,

“As similes de Dn 12:3 indicam n3o que os justos e os sdbios
brilhardo e irradiardo como estrelas, mas que, na ressurrei¢do, eles
serdo lideres e governadores na nova criagdo de Deus. As imagens,
postas no contexto biblico, que sem divida é o mundo elementar no
qual se deve entender o que o autor queria dizer, indicam uma
compreensio real’’.

*NICKELSBURG, p.24. (traducdo nossa). Grifo do autor.
""WRIGHT, p.180.
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Contudo, ndo hé razdo para restringir este termo aos lideres, pois a mesma raiz
do verbo “entender” em (9:25) ¢ o mesmo verbo em (9:13) traduzido por ‘“nos
aplicamos” a verdade. Ou seja, o entendimento é dado por Deus (9:22) e deve ser
passado a outros (11:33), a fim de fortalecer os justos nos sofrimentos. Pois, assim
como o servo obtém éxito através da obediéncia e do sofrimento (Is.52:13ss), assim

também serd com aqueles aos quais o autor se refere (11:35).

Pode ser que ao olhar demais para as estrelas os comentadores podem ter
perdido de vista o ponto real desta narrativa: os justos, os sdbios, nao serdo
transformados em seres de luz, mas serdo colocados como autoridade sobre o mundo.
Neste sentido, podemos dizer que nesse verso (3) encontramos duas similes paralelas
que descrevem o final dos justos ressuscitados. Eles sdo concebidos como “os sdbios”,
hammaskilim, aqueles que “guiaram muitos a justica”, ou “que justificaram muitos”,

numa alusio a Isaias (53:11).

Ambas as frases sdo similes e sustentam a afirmacdo de que os justos nao se
transformardo, e nem se localizardo entre as estrelas. Além disso, o paralelismo com a
primeira frase “brilhardo como esplendor do céu” forcaria muito esse entendimento.
Pois, seria 0 mesmo que dizer que os “sdbios” se transformariam no préprio céu, o que

entendo, esta fora de questdo. Neste sentido, Nikelsburg diz que,

“Embora o autor utilize a linguagem de simile, ele pode estar
indicando uma exalta¢do ao céu. como no Testamento de Moisés 10:9,
a barreira entre o celeste e o terrestre se dissolve e a humanidade é
trazida para o lugar de Deus. Nosso autor se inspira na linguagem de
Isafas 52:13 e 53:11, identificado os mestres justos de seu tempo como

servo sofredor do Senhor, a quem Deus exaltard”™’®,

Nessa perspectiva, também sdo encontradas semelhangas em outros textos que
corroboram do pensamento de Daniel sobre a ressurreicdo. Para Nickelsburg, o
Testamento de Moisés, Daniel (10-12) e Jubileus (23:16ss) apresentam similaridade. De
acordo com ele, elas tém “um esquema similar (recitacdo de eventos histdricos;

julgamentos; nova era). As trés esperam as destruicoes da morte. Como Jubileus e o

ENICKELSBURG, p.172.
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Testamento de Moisés, Daniel nota a distingao entre os judeus justos e os helenizantes

. 7
que abandonaram alianca” %,

Contudo, devemos considerar que a seqiiéncia de pensamento dos (vv.2 e 3)
nos apresenta um futuro em dois estagios. O que é bem distinto do que encontramos no
Timeu, no sonho de Ciprido, ou nos vdrios epitifios onde a “imortalidade astral”
encontrou expressao popular. Em todos estes, “a idéia principal era a de que a alma

partia imediatamente apds a morte para voltar a ocupar seu lugar entre as estrelas™®.

Mas, a doutrina da ressurreic@o a contradiz, pois contempla um futuro em dois
estdgios (primeiro a morte, depois a ressurrei¢do), € ndo um Unico passo rumo a
brilhante imortalidade. No pensamento de Daniel os “sdbios” atualmente estdo mortos,

“adormecidos”, e “despertardo” em algum momento, no futuro.

Assim, podemos dizer que a exposicdo deste modelo de Daniel sobre a
ressurreicdo do corpo nos forneceu um panorama conceitual acerca desta temadtica. O
que nos levou a atingir nosso proposto investigativo para este modelo. Sabemos que a
perspectiva temdtica retratada aqui estd longe se ser exaurida, mas pode atuar como
ponto de partida para se explorar outras possibilidades hermenéuticas deste campo

apocaliptico e escatolégico, que € a ressurreicao corpérea dos mortos.

1.5 O CENARIO TRANSITORIO DO JUDAISMO E HELENISMO.

Como vimos, a ressurreicao corpdrea foi apresentada como ponto crucial da
mensagem de Daniel. Entretanto, “nem todos aceitaram essa perspectiva de Daniel
sobre a ressurreicao. Segundo Wright, os saduceus que constituiam a elite governante da

Judéia incluindo a existéncia dos sumos sacerdotes, negavam a existéncia da vida

81

futura”®". Para Koester, “os sumos sacerdotes do inicio do periodo helenistico, apesar de

- < A L 82
mantenedores da tradi¢do, eram bastante abertos as influéncias helenisticas™"”.

"IDEM, p.172.

**WRIGHT, pp.177-8.

*IDEM, p.203.

®KOESTER, Helmut. Introdugdo do Novo Testamento vl 1: histéria, cultura e religido do periodo
helenistico. Sao Paulo: Paulus, 2005. vl.1, p.230.
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Esta abertura dos circulos sacerdotais implicava apenas em adotar a cultura
helénica no seu modo de vida pessoal, pois resistiam intransigentemente, a renovacao
oriunda do espirito helenistico. Porém, havia também judeus que ndo aceitavam a
ressurreicao corpérea. Neste sentido, Wright diz que parece haver um grupo de judeus
que postulavam e celebravam uma vida futura bem aventurada para os justos, na qual,
as almas livres dos seus correspondentes corpos fisicos, gozariam de uma vida para

3
sempre8 . De acordo com Vermes,

“A principal fonte da nog¢do de sobrevivéncia espiritual é a Sabedoria
de Salomdo, um trabalho composto por um judeu em grego e datado
aproximadamente, entre 50 a.C e 50 d.C. Sua mensagem principal é

que as almas incorruptiveis dos justos desfrutardo a imortalidade

84
eterna’™".

No século I d.C., todas as muitas variantes do Judaismo, em maior ou menor
medida, eram helenisticas. Talvez seja por isso que, até mesmo aqueles que resistiram a
assimilacdo, o fizeram neste periodo de Judaismo inevitavelmente helenistico. Assim,
foi sobre esta abrangente influéncia grega que o judaismo se dividiu entre aqueles que

guardaram a fé verdadeira, e aqueles que capitularam o helenismo como um todo.

Toda essa influéncia grega se estabelece por um longo periodo na histéria, cujo
eco encontramos em outras religides primitivas, medievais e contemporaneas. Como
afirma Koester, “com efeito, o cristianismo que comeg¢ou nos momentos iniciais do
periodo imperial romano, entrou no mundo romano como uma religido helenistica,

- . e . . ., . 5
especificamente como herdeira de uma religido judaica ja helenizada™®.

Esse contexto abre caminho para a filosofia grega e suas vertentes
hermenéuticas que conduz seus pensadores a aplicarem e propagarem suas filosofias
através de escolas filosoficas. Estas, por sua vez, se tornam o advento filoséfico que
marca o declinio do pensamento mitico € o comeco de um saber racional, a razdo.
Vernant diz que € no principio do século VI a.C., “homens como Tales, Anaximandro,

Anaximenes inauguraram um novo modo de reflexdo concernente a natureza que

SWRIGHT, p.216.
*VERMES, p.55.
®KOESTER, p.44.
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tomam, por objeto de uma investigacdo sistematica e desinteressada, de uma histéria, da

qual apresenta um quadro de conjunto, uma theoria™.

Segundo Lloyd-Jones, na realidade, a filosofia “tornou-se cada vez mais um
modo de vida, e ndo apenas uma atividade mental”™’. Esse estilo vivencial abrangia
muitos assuntos e significados diferentes para os homens que a praticavam no curso da
histéria. E praticamente todos os filésofos gregos posteriores tiveram como principal
interesse, a qualidade da vida humana individual, com busca da perfei¢do moral e

religiosa.

Dentre todas que deixaram seu legado, a que nos ateremos agora € filosofia
cética. Pois, partimos da hipétese de que as duas perguntas ficticias e introdutdrias
aplicadas pelo Apdstolo em (1Cor.15:35-49) € destinada explicitamente a “toda
comunidade”, mas implicitamente, também para o grupo “cético” existente em Corinto,

cuja oposicao, a teologia paulina da ressurrei¢do era direta.

Desta forma, a estrutura de sua crenga, sua cosmologia contextual, os paralelos
judaicos e a afetiva exegese nos impedem de vincular Dn 12:3 a linha de pensamento
que comeg¢a em Platdo chegando até Cicero, e indo além dele. Esse pensamento foca a
ressurreicdo incorpdérea. A partir de agora, nossa andlise buscard compreender a

significancia desse pensamento e/ou ideologia cético (a) sobre esta tematica.

O MODELO FILOSOFICO CETICO

O ceticismo ocupa um lugar privilegiado na filosofia Brasileira, pois existem
muitos adeptos ou criticos que o consideram uma filosofia viva e relevante. Neste
sentido, destacamos que um aspecto crucial do desafio cético € colocar a prépria

filosofia em questao.

Por isso, com o ceticismo, a filosofia atinge um alto grau de consciéncia de si
obrigando-se a pensar a si mesma com profundidade. Como desbravadores desta nova

vertente filosofica os céticos gregos seguiram a risca essa atitude critica e racional dos

86VERNANT, JP. As Origens do Pensamento Grego. Rio de Janeiro: Difel, 14 edicdo, 2004, p. 109.
87JONES, H L. O Mundo Grego. Sao Paulo: 2% edi¢cdo, Zahar. 1977, p.125.



2.1

47

filosofos examinando os argumentos prés e contra as doutrinas, além de avaliar suas

forcas respectivas, antes de emitir um juizo qualquer.

Mas, a elaboragdao dessa significativa filosofia, com certeza, contou com o
auxilio de um instituidor. Quem ele é? E que bases constituiu seu pensamento? S3o as

interrogagdes que nos norteardao quanto ao percurso desta andlise cética.

Os Rudimentos Céticos em Pirro

Visto os rudimentos do ceticismo, nos reportaremos agora a pessoa e vida de
seu fundador, Pirro®. Criativo, sempre se envolveu com a arte, o que talvez, o tenha
levado a refletir sobre a distingdo entre a aparéncia das coisas e sua esséncia real.
Durante sua vida, houve dois acontecimentos significativos. Um, foi sua participa¢ao na
expedicao de Alexandre onde atravessou regides imensas e visitou numerosos povos. O
outro foi a crueldade e arbitrariedade vivida em Atenas, apds a morte de Alexandre, por

tiranos que passavam por cima dos principios democréticos do povo.

Talvez seja por isso que Pirro, mais do que outros fildsofos, sentiu o violento
impacto das novas realidades que estavam surgindo no campo do pensar-raciocinar. O
que possivelmente o conduziu a uma “filosofia de rupturas”. Neste sentido, Reale
acrescenta que Pirro situa-se no preciso momento em que a consciéncia perde algumas
verdades e ndo conseguem ainda encontrar outras e, portanto, como foi justamente dito,

situa-se no marco zero da verdade®.

z

Ou seja, o absoluto desaparece dando lugar a relatividade que, ¢ um dos
principais modos de argumentacdo cética na antiguidade tardia. Contudo, esse
desmoronamento de valores vivenciado por Pirro, pode té-lo auxiliado a desenvolver
um tipo diferente de sabedoria que veio como resposta a necessidade de encontrar, num

mundo entregue a desordem e insegurancga, uma forma de felicidade e equilibrio.

®pirro nasceu em Elida, talvez entre 356 e 360 a.C., cidade na qual Fédon fundou uma escola socrética.
No inicio viveu pobremente e exerceu, para viver, a pintura. Depois passou a filosofia, ouvindo, primeiro,
mestres das escolas socraticas, especialmente da escola megdria, e, depois, a Anaxarco de Abdra, que o
apresentou a Demdcrito. Junto com Anaxarco, Pirro tomou parte na expedi¢do de Alexandre ao Oriente
(334-324 a.C.): esse acontecimento incidiu profundamente no seu espirito. Por volta de 324/323 a.C.,
Pirro voltou a Elida, onde viveu e ensinou a sua nova visao da vida, com sucesso. Morreu entre 274 e 270
a.C. (Cf. REALE, 1998, p.391).

®REALE, p.394.
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Assim, ele se tornou um sibio filésofo, onde o novo estilo das relacdes
humanas obedece as normas de controle, moderagdo e equilibrio traduzidos em
sentencas como: “o conhecer a ti mesmo”, “nada em excesso”’, “a justa media é
melhor”. Como afirma Vernant, O papel do sdbio € ter, em suas maximas ou em seus
poemas destacado e expressado verbalmente, os valores que ficavam mais ou menos

implicitos na conduta e na vida social do cidaddo®. Neste sentido, Koester diz que,

“Segundo a filosofia cldssica, o sdbio dava evidéncias de ser
plenamente virtuoso pelas a¢des praticadas no mundo e na sociedade,
por sua fortaleza nas batalhas, por sua prudéncia nas decisdes politicas
e por sua temperanga nas relacdes com os outros. O cinismo (§4.2a),
porém, havia delineado uma nova imagem de Sdcrates, em que o
sabio seu distingue pela independéncia e frugalidade, e assim pelo
afastamento das obrigagdes da sociedade. Essa imagem tornou-se
determinante tanto para epicuristas como para estdicos, ambos
perseguindo os mesmo objetivo: alcangar a verdadeira felicidade

(eudaimonia), do individuo, que estd em total harmonia consigo

mesmo e que, portanto, rompeu assim cadeias do destino™".

Assim, o sdbio pode estar ativamente envolvido nas questdes da sua sociedade,
mas sua posicdo e participagdo nela; seja trabalhando ativamente ou sofrendo
passivamente; nao afetam seu verdadeiro ser, uma vez que a verdadeira felicidade nao
depende de circunstancias externas. Por isso que, diante dos fildsofos antigos, a figura
de Pirro é reconhecida como um sdbio que se esforcava em viver sem se deixar abalar

pelas circunstancias e pelos acontecimentos.

Sobretudo, ele buscava pelo testemunho de vida que deveria e poderia
comunicar com mais autenticidade a mensagem da sabedoria filosé6fica. Seus discipulos
se ligaram a ele fora dos padrdes tradicionais; e mais que verdadeiros discipulos foram
admiradores e imitadores. Contudo, Pirro ndao fundou uma verdadeira escola, e também
ndo quis fixar por escrito suas palavras’’, pois trazia consigo uma particularidade. Ele

nao era dado a escrever.

**VERNANT, p.97.
*'KOESTER, p.156.
92Pirro nasceu em Elida, talvez entre 356 e 360 a.C., cidade na qual Fédon fundou uma escola socrética.
No inicio viveu pobremente e exerceu, para viver, a pintura. Depois passou a filosofia, ouvindo, primeiro,
mestres das escolas socrdticas, especialmente da escola megaria, e, depois,a Anaxarco de Abdra, que o
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Por isso, embora tivesse outros discipulos, Reale afirma que o discipulo mais
significativo de Pirro foi Timon de Fliunte, nascido entre 325 e 320 a.C e morto entre
235 a 239 a.C.”>. Seu conhecimento e importancia na histéria da filosofia se deram por
ter sido o discipulo imediato que registrou as doutrinas do mestre de modo sistematico.
Tentando também pod-las em confronto com os de outros filésofos, langando-as assim

em circulagdo.

Desta forma, Timon, ao fixar por escrito as doutrinas pirronianas, trazia em
suas mensagens uma novidade em relagdo aos fil6sofos precedentes, e aos da sua época.
Segundo Reale, esta novidade consistia na convic¢do de que € possivel viver “com arte”
uma vida feliz, mesmo sem a verdade e sem os valores, pelo menos tais como foram

. 4
concebidos e venerados no palssaldo9 .

Entretanto, observamos que tanto Didgenes quanto Aristoteles concordam que
¢ dificil distinguir nos escrito de Timon, o que pertence ao mestre € 0 que pertence ao
discipulo. Pois, ele as escreveu sobre o nome de Pirro. Assim, ap6s a morte de Timon,
Sexto Empirico foi o discipulo que levou adiante, esses escritos expondo-os nas escolas
filosoficas originadas, a partir de entdo. Mas, ao fazé-lo, ele os leva em outra vertente

hermenéutica desta filosofia. De acordo com Patrick,

“Depois de definir os trés tipos de filosofia como a dogmadtica, a
académica e a cética, Sexto lembra a seus ouvintes que ele nao fala
dogmaticamente em nada do que ele diz, mas que pretende
simplesmente apresentar os argumentos céticos historicamente, e
como eles lhe aparecem. Ele caracteriza seu tratamento do assunto
como geral em vez de critico, incluindo um balanco da natureza do
ceticismo, de sua ideia, de seus principios, de sua maneira de
raciocinar, de seu critério e objetivo, uma apresentacdo dos tropos, ou
aspectos da ddvida, as férmulas céticas e a distin¢do entre o ceticismo
e as escolas filos6ficas aparentadas”

apresentou a Demdcrito. Junto com Anaxarco, Pirro tomou parte na expedi¢do de Alexandre ao Oriente
(334-324 a.C.): esse acontecimento incidiu profundamente no seu espirito. Por volta de 324/323 a.C.,
Pirro voltou a Elida, onde viveu e ensinou a sua nova visao da vida, com sucesso. Morreu entre 274 e 270
a.C. Cf. REALE, G. Historia da Filosofia Antiga lII: os sistemas da era helenistica. Sdo Paulo:Loyola,
1998, p.391.

“REALE, p.271.

*IDEM, p.392.

QSPATRICK, M M. Sexto Empirico e o Ceticismo Grego. Cambridge, Deighton Bel & Co, 1899,
Tradugdo: Jaimir Conte, 2010, p.32.
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O resultado de todas as mudancas graduais que o desenvolvimento do
pensamento produziu, nas relacdes externas da Escola cética, foi aumentar a seriedade
da reivindicacdo dos céticos de serem simplesmente, seguidores de Pirro, o famoso

fundador do movimento.

Por isso, quando discute os nomes dados aos céticos, Sexto da preferéncia
muito claramente ao titulo “pirronico”. Por entender que Pirro parece ser o melhor
representante do ceticismo e o mais importante de todos os que antes dele se ocuparam
com o ceticismo. Assim, por considerarmos a relevancia desta filosofia cética iremos, a

partir de agora, averiguar alguns pontos principais de sua historia e ideologia.

Ceticismo: Sua Histéria e Ideologia

.. 6 . . . .

O termo ceticismo’ designa hoje na linguagem comum como uma atitude
negativa do pensamento. Isso, porque o cético € visto freqiientemente ndo apenas como
um espirito hesitante ou timido, que nao se pronuncia sobre nada; mas como aquele que,

se refugia na critica por qualquer coisa que aconteca ou que se possa dizer. Assim,

“O objetivo do ceticismo era o de ndo saber nada, e ndo afirmar anda
em relagcdo a qualquer assunto, mas ao mesmo tempo nao afirmar que

7

o conhecimento de todos os assuntos € impossivel, e,

conseqiientemente, ter a atitude de investigar continuamente. O ponto

de vista do pirronismo era materialista’’”.

Em outras palavras, acredita-se que o ceticismo é a escola da recusa e da
negatividade categédrica. Entretanto, convém dizer que os posicionamentos quanto ao
ceticismo abrange pessoas e pensamentos varidveis. Neste sentido, o destaque € para
Montainge que foi, sem duvida, o maior representante renascentista. Pois, retrata a

propria vida da consciéncia: o que pode haver de mais complexo e assistemético?

*Ceticismo filos6fico é uma atitude critica que questiona sistematicamente a no¢do de que o
conhecimento e a certeza absoluta sdo possiveis, de modo geral ou particular. Opdem-se ao dogmatismo
filoséfico, que advoga e também distingue do ceticismo ordindrio, que é duvida de certos tipos de
crengas, porque as provas sdo fracas ou inexistentes. (SACCONI, L A. Grande Diciondrio Sacconi: da
lingua portuguesa comentado, critico e enciclopédia. Sdo Paulo: Nova Geragdo, 2010, p.408).

'IDEM, p.38.
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Contudo, é possivel extrair dos Ensaios alguns esquemas basicos e compor um
quadro mais ou menos coerente de idéias. Para isso a coordenada intelectual mais
evidente que se propde € o ceticismo’®. Sua propria etimologia “skepsis”, que significa

“exame”; ndo outorga qualquer posicao decidida.

Neste sentido, podemos dizer que a frase maxima do ceticismo e dos céticos
filos6ficos €: “sé sei, que nada sei”. De acordo com Montaigne, o ceticismo foi
formulado, em suas linhas essenciais, pelos antigos pensadores gregos € romanos, cujas
formulacdes céticas encontram-se no pensamento dos sofistas do século V a.C e mesmo

antes, como Xenofanes de Colofonio”.

A este movimento cético atribui-se um dos periodos mais longos da historia,
cujo percurso foi de meio século. Sua extensao transita de Pirro século IV a.C., a Sexto
Empirico século II d.C. Pirro, como fundador desta filosofia inovou a linha de

pensamento mantida até aquele momento. Segundo Reale,

“Antes mesmo de Epicuro e Zendo fundarem as suas escolas, Pirro, da
nativa cidade de Elida, a partir de 323 a.C. (ou pouco antes), difundia
o seu novo discurso cético, dando inicio a uma corrente de
pensamento destinada a ter notdveis desenvolvimentos no mundo
antigo, até mesmo, como o Jardim e o Pértico, destinada a criar um
novo modo de pensar e uma atitude espiritual, que, na histéria das

. . . : A s 99100
idéias do Ocidente, ficardo como pontos fixos de referéncia” .

Antes de Pirro, alguns elementos do ceticismo sao encontrados na filosofia
grega, em particular, na critica do conhecimento sensivel, e na idéia segundo a qual toda
verdade € relativa. Mas, € Metrodoro de Quio que se torna mais conhecido por parecer
adotar a duvida total, que caracteriza a filosofia pirronica. Assim, é conhecido que Pirro
5101

“ndo inventou a duvida, pois muito antes dele Anaxarco e varios megaricos

consideraram a ci€ncia impossivel ou incerta.

98MONTAIGNE, M. Os pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 2* edi¢cao, 1980, p.13.

“IDEM, p.13.

'“REALE, p.391.

!""Relativo a escola filos6fica fundada por Euclides, em Megério no século V a.C. 1) que adotava o
principio alidtico da irrealidade do movimento da multiplicidade, defendendo este ponto de vista com
célebres paradoxos e antinomias. 2) diz-se essa farsa satirica em voga nessa cidade. 3) que revela ironia
sarddnica, zombeteiro préprio de quem € incrédulo, cético (VILLAR, M S; FRANCO, F M M.
Diciondrio Howaiss da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2007, p.1581).
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Contudo, é Pirro que parece ser o primeiro que recomendou o ater-se a duivida
sem mescla-la a afirmacgdo; ou seja; a ddvida sistemdtica. Mas, como ele chegou a essa
convicgdo tao atipica do racionalismo grego? E como deduziu uma “regra de vida”, na
qual construiu uma sabedoria que renuncia o ser e a verdade declarando que todas as

coisas sdo aparéncias vas? De acordo com Reale, Timon, as responde em trés pilares.

O primeiro pilar afirma que como sdo as coisas, por natureza; [...], s@o
igualmente sem diferenca, sem estabilidade, indiscriminadas; logo nem nossas
sensacdes nem nossas opinides sdo verdadeiras ou falsas'®”. Este primeiro pilar parece
oferecer por parte dos intérpretes antigos, um maior grau de dificuldade quanto o
entendimento pirrdnico. Pois, eles entendiam que os homens ndo tinham instrumentos

adequados para captar as diferencas, as medidas e determinacdes das coisas.

Mas, o que Pirro estava dizendo era que, “as prOprias coisas sao
indiferenciadas e incomensurdveis. E que “em conseqiiéncia disso”, os sentidos e
opinides ndo podem dizer nem o verdadeiro nem o falso”'®’. Neste sentido, Long afirma

que “sdo as coisas que tornam os sentidos e a razao incapazes de verdade e falsidade, e

~ . . .. . , .. 104
ndo vice-versa, pois, o ceticismo, a cerca do imperceptivel, leva ao relativismo” 04,

“Nao existe nenhum critério de verdade no ceticismo. Nao podemos
provar que os fendmenos representam objetos, ou descobrir qual é a
relacdo dos fendmenos com os objetos. Nao existe nenhum critério
que nos diga, dentre todas as diferentes representacdes do mesmo
objeto, e dentre todas as variedades de sensagdes que surgem através
das muitas fases da relatividade das condi¢des que governam a
natureza dos fendmenos, qual € verdadeira. Todo o esfor¢o para
descobrir a verdade pode tratar somente dos fendmenos, e a realidade
absoluta nunca pode ser conhecida'®.

Portanto, diferentemente da maioria dos filésofos, os céticos jamais
conseguiram estabelecer por meio do raciocinio qualquer verdade filosé6fica ou absoluta.
Pois, como ciéncia relativa busca conduzir-nos ao engajamento absoluto da cultura a
que pertencemos. Ou seja, se as culturas, o modo de pensar e de ser dos grupos se

equivalem ndo ha porque se desgastar em se querer diferentemente do que ja se tem. Por

'“REALE, p.268.

mlDEM, p-269. Grifo do autor.

1°4LONG, A A. (org). Primérdios da Filosofia Grega em Seus Primordios. Sdo Paulo: Ideias Letras,
1999, p. 384.

'®pPATRICK, p.39.
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isso, ndo consideram seu relativismo um inimigo a tradicdo, mas sim, um desenlace

para uma vida feliz.

Assim, Pirro nega o ser e os principios do ser, resolvendo-os tudo na aparéncia,
pois acredita que onde a aparéncia alcanga, dominam totalmente. Entretanto, essa mera
aparéncia nao resulta em funcdo do pressuposto dualista da existéncia de coisas, mas

sim, em fun¢do da contraposicao a natureza do divino e do bem. De acordo com Reale,

“Nao se pode negar a existéncia de um substrato quase religioso a
inspirar o ceticismo pirroniano. O abismo que lhe cava entre a tnica
“natureza do divino e do bem” e todas as outras coisas implica uma
visdo quase mistica das coisas e uma valoriza¢do da vida que € de um
extremo rigor, mesmo porque ndo concede as coisas do mundo

nenhum significado auténomo, porquanto concede realidade ao divino

106
e ao bem” .

Assim, o ceticismo pirrdnico ao denunciar os limites das faculdades humanas
de entendimento e sensibilidade reporta-nos ao que somente a tradicdo nos pode
facilmente fornecer: os aportes mais seguros para uma vida pacificada. Desta forma, os
céticos como parte da nossa tradi¢io compreendem que a religido pode ser assim bem
guardada. Talvez, seja por isso que Montaigne se manteve coerentemente cético e

cristdo fervoroso. O que nos leva ao préximo ponto.

O segundo pilar estd retratado no seguinte pensamento: “qual deve ser nossa
disposicao em relacdo a elas; [...], ndo é, pois, necessdrio ter fé neles, mas sim
permanecer sem opinides, sem inclinacdes, sem agitacdo, dizendo a respeito de tudo:
“ndo é mais do que ndo €”, é e ndo €” ou nem &, nem ndo ¢107, Aqui, a formula cética

utilizada por Pirro é suspender seu juizo (ETeXelv TNV GLYKOTOOEGLV).

Para os céticos, as coisas ndo tém diferengas entre si e sdo igualmente incertas
e indiscerniveis, por isso, as sensagdes € os juizos ndo podem ensinar o verdadeiro nem
o falso. Conseqiientemente, ndo confiam nem nos sentidos, nem na razdo; mas
permanecem sem opinido, impassiveis. Dai as expressdes que denotam o mesmo
significado: eu ndo defino nada (0vdev omp1lw); nada é inteligivel (xatoAntov]; nem

sim nem ndo (0vdev paArov). Neste sentido Montaigne afirma.

1°6REALE, p.268. Grifo do autor.
"IDEM, p.268.
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“Ora, essa postura de julgamento deles, [dos céticos], reta e inflexivel,
recebendo todos os objetos sem adesdo e consentimento, encaminha-
0s para sua ataraxia, que € uma condi¢do de vida tranqiiila, assentada,
isenta de agitacdes que recebemos pela impressao da opinido e ciéncia
que pensamos ter das coisas. Dai nasce o medo, a avareza, a inveja, 0s

L .~ 108
desejos imoderados, a ambigdo .

Desta forma, Montaigne entende que a utilizacdo cética da razdo pode sim
ajudar o homem a alcancgar a felicidade. Pois, quando se ndo espera atingir nenhuma
verdade; quando se suspende o juizo sobre a verdadeira defini¢do das coisas; guia-se a
vida de forma mais natural e tranquila aceitando com mais facilidade o debate e
reflexdo. Onde uma alma isenta de preconceitos tem uma excepcional dianteira, rumo &

109

tranqiiilidade . O que nos conduz ao ultimo pilar.

O terceiro pilar diz respeito ao que nos ocorrerd, se nos comportarmos assim;
[...], aos que se encontrarem nessa disposicdo, Timon diz que derivard em primeiro
lugar a apatia, depois a imperturbabilidade ''°. Ou seja, alcancar primeiro a afasia, calar-
se pela falta de critica; em seguida a ataraxia, porque em duvidar de tudo, e ser
indiferente a tudo, consiste todo o ceticismo, tanto na época de, como posterior a Pirro.
Quanto as palavras Epoché, de derivagcdo estdica e significa “suspensdo do juizo”; e
adiaforia, ou seja, a indiferenca completa serd repetida nas escolas; isso €; ocupardo o

lugar da ciéncia e da moral.

Neste sentido, Pirro elaborou o que os filésofos modernos chamam de tdbuas
das supremas categorias da divida, e que os antigos chamavam de “tropos”, ou seja, que
levaram a suspensdo do juizo, ou seja, “modos” ou razdes estruturais pelas quais se
alcancam o reconhecimento da indeterminacdo das coisas. A partir de agora, essa

mengdo serd sucintamente descrita de acordo com Reale.

“O primeiro, destaca as infinitas diferengas subsistentes entre varios
seres vivos em todos os niveis, e, em particular, as diferencas
subsistentes nas constituicdes dos sentidos. O segundo, passa da
consideracdo dos seres vivos, em geral os homens, em particular e &s

"“MONTAIGNE, p.137.
"“IDEM, p.259.
""REALE, p.268.
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inumerdveis diferengas que se encontram entre os homens. O terceiro,
[...], restringi nossa considera¢do a um Unico homem, [...]. O quarto
[...], no mesmo individuo, ndo s6 sdo diversas as disposicdes, as
situacdes, os estados da alma, que condicionam, conseqiientemente, as
representacdes. O quinto, mostra a diferenca e a contrariedade das
opinides dos homens a respeito dos valores morais (bem e mal, belo e
feio, verdadeiro e falso), dos Deuses e da geracdo e corrupcido do
mundo [...], O sexto, destaca que nada aparece em si e por si na sua
pureza, mas somente e sempre de varios modos [...]. O sétimo,
destaca que as distdncias , as diferentes posicdes e os lugares
condicionam as nossas representagdes das coisas [...]. O oitavo,
observa que a quantidade e as relagdes quantitativas condicionam as
nossas representacdes de modo radical. O nono, destaca que
conhecemos as coisas, as mais das vezes, pondo-as em relagdo com
outras coisas [...]. O décimo, destaca que a continuidade, a freqiiéncia

ou a raridade com a qual os fendmenos nos aparecem condicionam

estruturalmente o nosso juizo”'"".

Observamos que os tropos, ou seja, os argumentos, exceto a décima razdo desta
estrutura relacionam-se com a percep¢do sensivel e dizem respeito a diferenca dos
resultados obtidos por meio dos sentidos sob diferentes circunstancias. Assim, 0s
[céticos] pirrOnicos ndo tém uma opinido prépria sobre o sentido da verdade, mas

pressupdem, na sua andlise, a no¢ao de verdade da posicdo que estd analisando.

Nesta pesquisa, analisamos de modo sucinto os principios, a histéria e a
ideologia desta relevante filosofia para nossa pesquisa. Sendo assim, a proposta
investigativa foi conduzida numa perspectiva de base, ou seja, de suporte para

compreendermos os pontos principais que a compde e caracteriza.

Percebemos que o ceticismo nos apresenta a ideologia do relativismo, do nada,
do vazio. Podemos dizer que ela é uma corrente na qual a idéia da ressurrei¢do nao
cabe. Contudo, essa linha de pensamento transitava no mundo de Corinto e ndo € de se
estranhar que no capitulo 15 este discurso seja direcionado implicitamente a eles. Por
isso, abordaremos préximo capitulo Paulo dialogando com os que ndo acreditam na

ressurreicao.

Neste ponto, entendemos que os dois modelos irdo amalgamar o discurso de

Paulo. Tendo por um lado, Paulo bebendo do imaginario apocaliptico que absorve das

mREALE, G. Renascimento do Platonismo e do Pitagorismo: histéria da filosofia grega romana, vl. VIIL.

Sao Paulo: Loyola, 2008, pp.137-43.
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ideias e das imagens da ressurreicdo do corpo. E por outro, o questionamento vazio

daqueles que negam a ressurrei¢do do corpo.

CONSIDERACOES

Neste capitulo expomos inicialmente o conceito da ressurrei¢do corpérea de
Daniel dentro de uma linha hermenéutica, mas com alguns apontamentos histéricos.
Demonstrando uma ressurrei¢cdo corpdrea de forma geral e coletiva e tida como ato de
justica divina aos justos. Apontamos entdo que esse conceito de Daniel sobre a

ressurreicao corporea foi o esteio para nossa investigacao.

No segundo modelo, investigamos os rudimentos, a histéria e a ideologia desta
filosé6fica cética com a finalidade de compreendermos um pouco de seu estabelecimento
na filosofia antiga. Onde descobrimos que este pensamento tem como base ideoldgica o

nada, uma vez que nao existe absoluto de nenhuma verdade.

A partir de agora, prosseguiremos nossa andlise realizando a exegese da
teologia paulina sobre a ressurrei¢do corpdrea tendo como base o texto de 1Corintios

(15:35-49). Objetivando averiguar a sistematica desta teméatica em Paulo.
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CAPITULO 11

ANALISE EXEGETICA DE 1COR. 15: 35-49

Este capitulo tem por objetivo apresentar a andlise exegética do texto de 1Cor.
(15: 35-49) a fim de analisar o discurso paulino acerca da ressurreicdo do corpo e
verificar, pela andlise de conteido, como ele elabora, em especial no texto em andlise,

este discurso a conflitante comunidade de Corinto.

Para o desenvolvimento desta andlise utilizamos alguns passos do método
histérico-critico como orientacdo, todavia, sem nos fixarmos nesta Unica
. 112 = . o ) A1
metodologia °. Apresentaremos a traducdo do texto grego; a critica textual; e a andlise
das caracteristicas formais da pericope (delimitag¢do, conteido literdrio e género textual)

por meio da qual obteremos informagdes fundamentais para andlise do contetdo.

A finalizacdo metodolégica deste capitulo se dard com a andlise de conteudo
cuja finalidade é de extrairmos os significados que um texto biblico permite ao exegeta,
e com um breve comentario quanto articulagdo do discurso paulino em todo capitulo 15

de 1Corintios.

2.TRADUCAO LITERAL INTERLINEAR'"

D 114 ~ ~ 11 2 r 116 S ;117
35 Al épel ng Hac'™  éyeipovion''® ot vekpol o)

o€

A metodologia empregada serd a juncdo do método histérico-critico com a metodologia de

ZABATIERO, Julio. Manual de Exegese. Sdo Paulo: Hagnos, 2007.

113'T1radug€10 realizada a partir da Biblia Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2011, com auxilio de BAUER,
W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Christian
Literature. Chicago Press, 2001; MOULTON, H. K. Léxico Grego Analitico. Sao Paulo. Cultura Crista.
2007; FRIBERG, T. & FRIBERG, B. O Novo Testamento Grego Analitico. Sdo Paulo. Vida Nova. 1987.
14 Conjuncido coordenativa: mas; entretanto; porém; ao contrdrio.

113 particula enclitica, contudo; mas.

”6Verbo, indicativo, presente, passivo, terceira pessoa, plural: erguer; ressurgir; ressuscitar; ; dos
mortos + médio erguer-se da morte.

17 Adjetivo, interrogativo, nominativo, masculino, singular: e com que espécie de?em que tipo de?
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Mas dira alguém Como ressuscitam 0s mortos? E com que espécie de

de
, ” 118
oopatt  Epyovral

corpo vém?

36 Gopov'”®, o0 b  omeipaic'™, o Cwomotetron'?' &av uf  Gmobavn
Insensato tu o que semeias  ndo vivifica se ndo  morrer
N . ; N . . 123 ; nn s
37 xoi 0 omneipelg, o0 TO oduo  TO  Yyevnooduevov oneipelg AL
E que semeias ndo o corpo 0O tornard semeias mas
1(1)1‘,1\/(‘)\/124 KoKKov' > el TOYOL 126 oiton'?’ ll TIVOG TV
~ 12
Aoy '
nua semente se ocorrer de grio ou qualquer de outra
coisa.
. \ \ 7 12 5~ ~ N >Nz v
38 o 0¢ Oeoc  Sdwow'®  avtd opa  KaBmg noéinocev, katl
o porém Deus concede porsi mesmo corpo conforme desejou e

130

ékdot® TV omepldtov Bov?' odpa.

e cada das sementes  proprio  corpo

118 . . . . . . o~ ~ .
Verbo indicativo, presente, nominativo, terceira pessoa, plural: vem; virdo; voltardo (sentido de

aparecer/como serdo este corpo).

119Adjetivo, pronominal, vocativo, masculino, singular: insensato,imprudente,ignorante, ndo esclarecido
quanto a religido, orgulhosamente vdo, tolo.

"Verbo, indicativo, presente, ativo, segunda pessoa, singular: semear; espalhar sementes; quando
semeia.

mVerbo, indicativo, presente, passivo, terceira pessoa, singular: produzir criaturas vivas; avivar;, tornar
vivo; vivificado; é feito vivo; vivificar com a vida da salvagdo.

122 Verbo, subjuntivo, aoristo, ativo, terceira pessoa, singular: morrer; entrar em estado de putrefacdo;
seca,, murcha;, tornar-se seco como uma drvore.

123Verbo, participio, futuro, médio depoente, acusativo, neutro, singular: vai tornar-se; surgird.

'2* Adjetivo, acusativo, masculino, singular: nu; um grao; descoberto; sem qualquer vestimenta; despido
de roupagem espiritual.

2 Substantivo, acusativo, masculino, singular: de grdos, grdo, semente

12Verbo, optativo, aoristo, ativo, segunda pessoa, singular: se isso acontecer assim; conforme o caso; se
ocorrer.

'>" Substantivo, genitivo, masculino, singular: milho; grdo; trigo; cereal.

mAdjetivo, pronominal, genitivo, neutro, plural: outra coisa, remanescente, o que sobrou, restou, outros
graos.

129Verbo, indicativo, presente, ativo, segunda pessoa, singular: dar, conceder, oferecer, distribui, langar.
130 Empregado no Novo Testamento como vdarias metaforas, semen, descendéncia, eracdo, posteridade.

131 Adjetivo, acusativo, neutro, singular: algo proprio de alguém, devido, apropriado, peculiar.
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39 o mioo ocapé N oot odpE, WAL EAAN pev?  avepdmov,

nem toda acarne a mesma carne mas outra mas dos homens

aAAn 8¢ oopt  kmvev,™? &an 8¢  ocap§  mvdv, A o¢

iOoev.

outra mas carne animais outra mas carne pdssaros outra mas de peixes
X , , , 135 . , s s 136 g4 8 cos \ .
40 xoi oopato  €movpavia, T Kol ooyporta  Emiysld A\ £Tépa HEV R
TV
e corpos celestiais e corpos terrestres mas outro defato o dos
émovpaviov'?’  80Ea, &tépa 8¢ 1 TV Emyelov.
celestes gléria outro mas o dos celestes

41 8MAn 86Ea iov,™® kol 8AAN  86En  oeMivne™ kai BAAn  86&a

actépmv

outra gléria do sol, e outra gléria dalua, e outra gléra das

estrelas
dotp vap  dotépoc  dopépel®® &v 86&a
estrela entre de estrela diferenca em gléria

e 141 3 . > 1 142 ~ ~ r 5 ~ 14
42 Ottt kol 1M Avlotaolg TV VEKPOV onelpeTon €V o0Bopa, 3

gyeipetan

132 Conjungio coordenativa: um, outro, de fato.

"*3Substantivo, genitivo, neutro, plural: animais, gados.

"**Substantivo, pronominal, nominativo, plural: pdssaros, aves, peixes.

135Adjetivo, nominativo, neutro, plural: com relagdo a esséncia e cardter, celestial, sobrenatural, divino,
espiritual.

136Adjetivo, nominativo, neutro, plural: sobre a terra, terrestre, deste mundo.

137Adjetivo, pronominal, genitivo, neutro, plural: com relacdo a esséncia e cardter, celestial,
sobrenatural, divino, espiritual.

1385ubstantiv0, genitivo, masculino, singular: sol, luz do sol, luz.

Substantivo, genitivo, feminino, singular:/ua.

Verbo, indicativo, presente, ativo, terceira pessoa, singular: diferenciar, diferenca no brilho.

Adjetivo, advérbio: entdo, assim, desta forma, e assim.

Substantivo,nominativo, feminino, singular: elevagdo, ascensdo, ressurreigdo.

Substantivo, dativo, feminino, singular:corruptivel, perecivel, mortalidade corruptibilidade,
substdncia perecivel, dissoluto.

139
140
141
142
143
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Entao e a ressurreicdio dos mortos € semeada em corruptibilidade ¢

ressuscitada v apBapoio
em incorruptibilidade
, , s s , re ; s s ;144 5
43 oncipeton €v  atwiq, Eyeipeton &v 0OEN" omeilpetar &v dobeveiq, €yeipetan
&v
semeado em desonra ressuscitado em gléria semeado em fraqueza ressuscitado
em
r 145
duvapuer
em poder
44 oneipetal cdpo \ynxmc')vm gyeipetal  oMUO TVELHOTIKOV. €l £0TV GOUO
semeado corpo natural, ressuscitado corpo espiritual se existe corpo

YOYIKOV, E0TIV KOL TVELUOTIKOV.
natural, existe e  espiritual

45 obtoc ko yéypamtar't’, "Eyéveto O mpdrtoc GvOpmmoc Adow  eic  woymv'®

{ooav:

como também estd escrito tornou-se o primeiro homem  Addo outra alma

vivente

o Eoyotoc'® ASou eic  mveduo  {womowdv.'™

o dltimo  Adao outro espirito vivificante.

46 d4aAL. oV mpdTOV 10  wvevpoTikév  GAAGL  TO yuyxikov  Emelto T

TVELLATIKOV

144 . . .. . 1. .
Substantivo, dativo, feminino, singular: sem forca, fraco, enfermo, debilidade, enfermidade corporal,

calamidade.

145Substantivo,dativo,feminino,singular: poder, forga, habilidade, energia, autoridade,
majestade,poténcia

146Adjetivo, nominativo, neutro, singular: tomado ou dominado por coisas meramente animais, (N.T.
animal, como algo distinto da subsisténcia espiritual); fisico (natural).

“Verbo, indicativo, perfeito,passivo,terceira pessoa,singular: gravar, imprimir, escrever, estd escrito,
que for a gravado.

14SSubstantiV0, acusativo, feminino singular: individuo humano, alma.

149Adjetivo, nominativo, masculino, singular: o mais distante, mais remoto, ultimo, mais recente.
ISOVerbo, participio, presente, ativo, acusativo, neutro, singular: produzir criaturas vivas, avivar, tornar
vivo, vivificar, vivificar com a vida da salvagdo.
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Mas ndo primeiro o espiritual mas o natural, apds o espiritual

47 0 mpdTOG Gvopomog &k yAc”!  yoikdg, 6  Sevtepog BvBpwmog &€
ovpavod >

o primeiro homem da terra terreno o segundo homem do céu
48 oloc O yoikdg ToloDTOL KOA of  yoikol, Kkai olog O £€movpdviog, TolodTOL
como o terrestre tal e qual daterra e como o celeste tal
kol ol émovpavior

e qual docéu

) S 153 4 . 154_ . oo 155 ~ e a4, .
49 «ai kobhc'” Epopéoaev iV eikova T00  x0ikoD, gpopécapnev Kol

™mv

e conforme portamos a semelhanca do terreno portemos também a

glkova 100  émovpaviov.

semelhanga do celeste

2.1 Traducio do Texto'®

35. Mas dird alguém: Como ressuscitam os mortos? E com que espécie de corpo vém?
36. Insensato! Tu o que semeias ndo € vivificado, se primeiro ndo morrer. 37. E, o que
semeias, ndo semeia o corpo que tornard, mas (semeia) um grao nu, como de trigo ou de
outros graos. 38. Porém, Deus concede, por si mesmo, o corpo conforme desejar, € a

cada uma das sementes, (Ele) concede o corpo proprio dela.

151 Substantivo, genitivo, feminino, singular: terra, solo.

152 Substantivo, nominativo, masculino, singular: céu, o céu visivel e todos seus fenémenos.

153 Conjuncio, subordinativa: como; de modo que, conforme.

154 Verbo, indicativo, aoristo, ativo, primeira pessoa, plural. suportar; usar; vestir; portar.

155 Substantivo, acusativo, feminino, singular: imagem material; semelhanga; retrato; similitude;
representag¢do.

'°A tradugio foi realizada baseada no significado a partir d&e BARNWELL, K. Traducdo Biblica: um
curso introdutdrio aos principios basicos de tradug@o. Barueri. Sociedade Biblica. 2011, p.15.
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39. Nem toda carne () a mesma carne, mas, uma é a carne dos homens, outra € a carne
de gados, outra a carne de peixes, e outras de aves. 40. E (hd) corpos celestes e corpos
terrestres, mas, uma (€) a gléria dos celestes, e outra (€) a gloria dos terrestres. 41. Uma
¢ a gloria do sol, outra é a gldria da lua, outra a gléria das estrelas, pois uma estrela
difere em gloria de outra estrela. 42. Assim também € a ressurreicdo dos mortos. O é
semeado em corruptibilidade e ressuscitado em incorruptibilidade. 43. E semeado em
desonra ressuscitado em gléria, é semeado em fraqueza e ressuscitado em poder. 44. E
semeado corpo natural, € ressuscitado corpo espiritual, pois existe o corpo natural e

existe o corpo espiritual.

45. Como também estd escrito: O primeiro homem, Adao, tornou-se alma vivente, o
ultimo Adao, € o espirito vivificante. 46. Entretanto, ndo é primeiro o espiritual, mas o
natural, depois disso, o espiritual. 47. O primeiro homem € proveniente de dentro da
terra, terreno, o segundo homem € proveniente de dentro do céu, celestial. 48. Tal como
o terrestre (feito) do po, também sdo os terrenos, e tal como (aquele) que € celestial,
também sao os celestiais. 49. E, assim como trouxemos a imagem do terrestre, traremos

2 . 157
também a imagem do celeste o7,

2.2 CARACTERISTICAS FORMAIS

A andlise das caracteristicas formais de um texto € uma das bases para a andlise
de contetdos. Trata-se de uma etapa fundamental para reunirmos informagdes a respeito
de suas caracteristicas literdrias. Para esta andlise, desenvolveremos os seguintes
passos: delimitagdo, coesao, contexto literario, estruturacao da pericope, género textual,

e contexto socio religioso.

2.2.1 Delimitacao da Pericope

157, Zot . o) . . Soe .
Um préximo item metodoldgico nesta pesquisa seria a critica textual. Contudo, ao averiguarmos este

ponto constatamos que hd vdrias variantes que ndo apresentam nenhuma alteracdo significativa na
narrativa. Por isso, optamos em trabalhar por Nestle Alan descartando assim o exercicio analitico da
mesma.
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A delimitacdo de um texto € fundamental para estabelecermos os limites
iniciais e finais a fim de reconhecermos a mensagem do texto. Assim, ao delimitarmos a
pericope € necessario observar o que vem antes e depois do nosso texto para fazermos o
recorte. Para isso, esta andlise levard em consideracdo a narrativa de 1Corintios (15:35-
49) como uma unica pericope, cuja segmentaga?lo158 estd em (35-38; 39-44; 45-49).

Num primeiro olhar da narrativa, estes trés segmentos contidos nesta pericope
pode parecer desconexos quanto ao contexto integral. Contudo, ao analisarmos o texto
percebemos que eles se alternam entre si. Esta € a proposta da Biblia de Jerusalém (BJ).
Ela demonstra em sua composi¢do uma estrutura na qual cada estrofe salienta os temas
tratados. Assim, entendemos que a juncdo entre estes temas, conjuncdes e advérbios
contidos no texto sdo as marcas linguisticas que melhor nos auxilia quanto a observagao
de mudancgas nestas narrativas.

Observando o contexto literdrio anterior (vv.29-34), notamos a mudanca de
assunto e de linguagem em relagdo a narrativa dos versos (35-49). Isso porque a
linguagem desta pericope apresenta uma espécie de parénteses, ou seja, uma breve
trégua apds uma densa e complexa argumentacdo sobre a ressurrei¢do, um estilo
entrecortado; frases curtas; rdpidas mudangas de tema. Entendemos que o assunto
tratado aqui por Paulo exibe um foco mais antropolédgico. De Cristo, ele passa a falar de

si e dos perigos que constantemente enfrenta ao disseminar sua teologia (v.30).

Ele comecga seu discurso com duas perguntas sobre o batismo pelos mortos
(v.29). Ambas, principiadas pela conjungdo “se” Emei como reflexdo da questido. Segue
falando de uma luta com feras em Efeso (v.32) e conclui com uma adverténcia a
comunidade. O de ndo se enganarem quanto a verdadeira teologia cristd, a ressurreicao
dos mortos (vv.33-4) evidenciado pelo verbo “tornai” yevouat, tendo como fio condutor

desta pericope o elo entre a vida presente e a futura.

A delimitac@o desta pericope € uma questdo que varia entre os pesquisadores.

Vejamos a posicao de alguns deles, quanto a isso.

Ao pesquisar esta questdo percebemos que grande parte dos pesquisadores

corroboram com a delimitacdo semelhante a de Vouga que trata do tema “do corpo

138 «Segmentacdo é um procedimento idéntico ao da delimitagdo, mas restrito aos limites da prépria
pericope”, utilizada aqui como passo metodolégico por ZABATIERO, J. In: Manual de Exegese. Sdo
Paulo: Hagnos. 2007, p.37.
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espiritual dos ressuscitados numa tnica narrativa sem subdivisoes (VV.35—49)”159. Ja um
grupo menor de pesquisadores nos apresenta uma estrutura similar entre eles, mas com

alguns pontos divergentes. Vejamos algumas destas estruturas.

De acordo com Konings, a delimitagdo deste texto segue a seguinte estrutura:
“Na respostas as perguntas (v.35), Paulo recorre a algumas comparagdes
exemplificativas (vv.36-41); mantém o tema da semeadura (vv.42-4); e discorre sobre

160 g4 Fitzmyer vai a outra vertente e delimita o texto da

os dois corpos (vv. 45-9)
seguinte forma: “A fim de dar respostas (v.35), Paulo faz analogias de sementes (vv.36-

41); e depois faz as aplicagdes destes ensinamentos (vv. 42-9)”'%!,

J4 Wright, ao delimitar esta narrativa a divide em dois blocos: “o primeiro, nos
(vv. 35-41) onde Paulo discorre sobre as diferenciacdes dos corpos (terrestres e
celestes); o segundo, nos (vv.42-9), elabora um contraste explicativo sobre as duas

59162

espécies de corpos” 7, culminando nas respostas as duas perguntas langcadas no inicio

da narrativa (v.35).

A narrativa de 35-49 compde a pericope central desta pesquisa e sua andlise

seguird a estrutura dos segmentos mencionados acima.

Primeiro segmento, de 35-8. No verso 35 o foco do discurso muda. Apés ter
discutido com a comunidade sobre a ressurreicio como fato, Paulo agora se volta a
questdo da modalidade. Iniciando o discurso pela conjuncdo “mas” A44a, Paulo agora
pergunta pelo “como”, e pela “mecanica” do processo da ressurrei¢do, cuja centralidade
estd na questdo do corpo. Paulo demonstra reagir com dureza a estas questdes (v.36) e

argumenta utilizando a analogia do grao de trigo (vv.36-8).

Segundo segmento, de 39-44. A partir do verso 39 o Apdstolo mantém a
temdtica, mas dirige agora a atengdo para criacdo, ou seja, da semente das plantas se
volta para a carne. Iniciando a narrativa com o advérbio “nem” (0d), ele passa a
discursar sobre as diferentes espécies criadas por Deus como os animais domésticos, 0s

passaros e 0s peixes.

9 VOUGA, F. MARGUERRAT, Daniel. (org). Introdu¢do ao Novo Testamento: histéria, escritura e
teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 238.

% KONINGS, J. As Cartas de Paulo (I). Sdo Paulo: Loyola, 1989, pp. 368-9.

JOSEPH, A. F. First Corinthians: A new tranlation with introduction and commentary. V1 32. Yale
University Press New Haven and London. 2008, p. 591. (tradu¢do nossa).

2 WRIGHT, pp. 481-500.

161
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Discorre também sobre os “corpos terrestres” caracterizado pela palavra grega
ocapg, sarx (vv.39-43) e continua a narrativa em termos antropoldgicos (v.44).
Evidencia os diferentes tipos de carne no intuito de ilustrar a diferenga do corpo da
ressurreicdo na poés-morte. Pois, para Paulo, a ressurreicdo acarretard em uma

metamorfose do corpo humano.

Terceiro segmento, de 45-9. Nestes versos, Paulo atinge seu dpice discursivo
acerca da ressurreicdo corporea. Utilizando o advérbio Ildg (como) ele agora discorre
sobre a tipologia do primeiro homem, Adao e do ultimo, Cristo para tipificar a
transformac¢ao do corpo natural em um corpo espiritual como esperanga escatologica.
Nesta narrativa Paulo conclui o desenvolvimento de seu discurso apocaliptico sobre
ressurreicdo do corpo a Corinto. Assim, com essa mesma tematica encerra-se a pericope

no v.49.

O contexto literario posterior (vv.50-8) também assume uma mudanca de
assunto e linguagem em relacdo a (vv.35-59). Na forma de uma declaracao enfética
Todro “Eis que”, Paulo agora tenta direcionar a atencdo da comunidade para o que se
segue (v.50). Confidéncia aos corintios sua convic¢do de que nem todos morrerdo antes
do fim dos tempos. E o que caracterizard este momento serd a parousia (retorno) de

Cristo (v.51).

O Apoéstolo atribui a caracteristica de ‘“rapidez” a este processo de
transformagao do corpo ressurreto (vv.52-3). Destaca que a énfase central deste
pardgrafo estd na transformagdo necessdria para aqueles atualmente vivos para que
possam fazer parte do reino. Segue dizendo nos versos (54-5) que a forca central desta
metamorfose estd no fato de que “como os mortos serdo ressuscitados “incorruptiveis”
(vv.52-4), assim “nds”, os vivos, seremos “transformados” (allagesometha)”163. E
utiliza a conjungdo “assim” Qeare, ao concluir este discurso tendo como linguagem a

forma de um hino de louvor triunfal sobre a morte (v.58).

Notamos, portanto, que o texto de 1Corintios (15:35-49) esta bem delimitado e
literariamente conectado com as pericopes ao seu redor, embora seja uma unica
unidade de sentido. Essa perspectiva literdria nos auxiliard a compreender a relevancia

dessas palavras a comunidade de Corinto.

'IDEM, pp.500-1.
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2.2.2 Coesao do Texto

Esta unidade de sentido delimitada na narrativa (15:35-49) apresenta repeti¢des

de vérios termos e sindnimos que mantém coesa a pericope.

O verso (35) inicia com a ocorréncia de trés expressdes importantes: a

3 , ~ . y o~ Jg s s
éyeipovron sdo ressuscitados; o vexpol sdo mortos € 0 ol owuatt com que espécie

de corpo. Isso se deve aos contetidos decorrentes do texto salientadas pelas expressoes

semear e ressuscitar. As palavras orweipeis semeias € amofadvy: morrer descritas no

verso 36 indicam nao significados diferentes, mas o mesmo sentido de morte. Tendo

como objeto comum entre elas a palavra e@ga corpo no verso 37.

Na narrativa de 38-40 as palavras eapé carne e ed@ya corpo se alternam entre
si indicando também o mesmo significado, corpo/substancia. As expressdes avdoeracig
ressurrei¢do e vekpdv. mortos no verso 42 apresentam os dois estdgios do corpo. E nos
versos 43-4 o fio condutor desta pericope € ressaltado pelas palavras ezeiperar semeado

e éyeipetau ressuscitado.

A narrativa de 45-9 ressalta através de algumas expressdes a mesma temdtica
do segmento anterior (vv.38-44) os dois estagios corpdreos. As expressdes woynv alma
e mvedya espirito no verso 45; woyikov natural e avevyatixov espiritual no verso 46; e
X0iKog terreno e ovpavod céu no verso (47) autenticam no texto os dois estagios do
corpo, o atual e futuro. Assim, podemos dizer que de modo geral, os verbos amofadvy*
MOTTer; GAEIPEIS semear; € EpeipeTar ressuscitar juntamente com o substantivo edua
corpo; perpassam toda a pericope. O restante do texto é decorrente da acdo da fala ou
estd ligada a ela.

Assim, observamos que ha coesao nesta pericope. E que seu fio condutor esta

na dindmica do semear e ressuscitar do corpo na moldura especifica de cada estagio,

atual e futuro da pds-morte. Trata-se, portanto, de uma unidade de sentido delimitada e

coesa.

2.2.2 Contexto Literario
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O contexto literdrio de um texto busca mostrar a forma de escrita das cartas de
Paulo, bem como identificar suas composi¢des e a correlagdo interna entre o

pensamento e os escritos paulinos, a fim de observar a estrutura e a dindmica do texto.

A carta de 1Corintios segue um formato mais ou menos padrdo, ou seja,
detectavel na maioria das cartas do Novo Testamento. Algumas cartas sdo tdo longas
que podem ser consideradas como carta ensaio. A carta de 1Corintios 15 € considerada
pela maioria dos pesquisadores de conteddo extensa podendo ser escritas de vdrias

maneiras.

Neste sentido, Brown diz que embora ndo demonstre a divisdo necessaria dos
pensamentos dos escritores, de modo geral, “pode-se distingui-la em quatro partes: 1)
Férmula introdutéria; 2) Acdo de gracas; 3) Corpo ou mensagem; 4) Férmula
conclusiva,”164. Este estilo divisério nas cartas eram comuns no Novo Testamento, o

que favorecia a leitura e interpretacdo da mesma.

Em relagdo ao publico na qual elas se destinavam, Brown diz que de toda a
colecdo de cartas do Apdstolo Paulo, “somente algumas das cartas do Novo Testamento
sao enderecadas a comunidades numa cidade ou cidades especificas; as outras, porém,
podem ter em mente cristio com uma heranca particular (...)”'®. Em contra partida,
Vouga entende que as cartas do Apdstolo Paulo sdo “destinadas as respectivas
comunidades previamente conhecidas por ele, a fim de responder questdes precisas, e,

de reagir a problemas particulares surgidos™'®.

Nesta questdo, concordamos com Vouga, pois Paulo contava constantemente
com o auxilio de cooperadores locais para escrever suas cartas. Esta afirmagdo ¢é
evidenciada na narrativa de 1Corintios (1:1-2), “Paulo, chamado a ser Apostolo de
Cristo Jesus pela vontade de Deus, e Sostenes, o irmdo, a igreja de Deus que estd em
Corinto, aos que foram santificados no Cristo Jesus, chamados a ser santos com todos
os que invocam em todo lugar o nome de nosso Senhor Jesus Cristo, Senhor deles e
nosso”. Assim, eram os cooperadores que forneciam as informacdes acerca dos
conflitos existentes em Corinto. O que auxiliava Paulo quanto a direcdo do contetudo

especifico a ser escrito a comunidade.

164BROWN, R E. Introdugdo ao Novo Testamento. Sao Paulo: Paulinas, 2004, pp.552-3.
'IDEM, p.550.
1“VOUGA, p.233.
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Neste sentido, Berger diz que “muitas vezes trata-se de um relacionamento em
tridngulo: eu-tu-ele ou eu-vos-ele”'?”. Ou seja, a dindmica desta relacdo triangular
permitia um contato constante entre Paulo, o cooperador e a comunidade nas questdes a
serem resolvidas. Assim, estas informacdes serviam como ponto de partida para

elaboragado das cartas paulinas.

Podemos dizer que na carta de 1Corintios 15 o primeiro objetivo prético nao se
exprime por meios de imperativos ou exortacdes, mas sim por meios de explicagdes e
afirmagdes acerca da ressurreicdo dos mortos. Contudo, este objetivo se encontra
implicito na comunicacdo de seu discurso neste capitulo. E, embora toda a narrativa
deste capitulo nos apresente o tema da ressurreicdo sdao nos versos (35-49) que o

Apostolo especifica esta temdtica ao falar do corpo ressurreto dos mortos na pds-morte.

Um aspecto perceptivel nesta exposicao discursiva é que Paulo se dirige a toda
a Corinto, e ndo somente ao grupo de céticos que questionavam a ressurrei¢ao do corpo.
De acordo com DETTWILER & KAESTLI, ainda que “Paulo saiba que na comunidade
“alguns” negam a ressurrei¢cdo dos mortos (v.12), ele ndo se dirige a eles, mas a “vos”

da comunidade a fim de dissuadi-la de partilhar a posicdo negativa da maioria™'®.

Ao usar o termo “vés” o Apostolo abrange a todos seu discurso retérico
deixando assim implicito a ambiguidade peculiar das cartas paulinas. Ou seja, nesta
narrativa central ele previne toda comunidade contra essa, e outras correntes filos6ficas
contrarias ao cristianismo, ao mesmo tempo em que refuta, indiretamente, o grupo

cético existente em Corinto.

Em relacdo a literatura das cartas de Paulo podemos dizer que, em geral, elas
apresentam um contexto de “comunicac¢do estabelecido pelo Apdstolo que €, com efeito,
paradoxal (..)'%”. Na pericope (vv.35-49) encontramos este contexto de comunicagdo
por parte do Apdstolo. Nele, Paulo utiliza ndao s6 o paradoxo, mas também outras

formas literdrias para autenticar seu discurso. Vejamos agora algumas destas formas.

O texto inicia com duas perguntas cruciais que conduz toda a narrativa. Nos
versos 36-41 Paulo extraiu vérias analogias sobre a diversidade de sementes e

organismos a fim de responder a primeira pergunta: “Como (I1@g) ressuscitam os

167BERGER, K. As Formas Literdrias do Novo Testamento. Traducdo: Fredericus Antonius Stein. Sdo

Paulo: Loyola, 1998, p.253.

| DETTWILER, A; KAESTLI, J D; MARGUERAT, D. (org.) Paulo: uma teologia em constru¢do. Sio
Paulo: Loyola, 2011, p.89. Grifo do autor.

1 VOUGA, p.233.
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mortos?” (v. 35a). Colzemann diz que Paulo, “em estilo de diatribe,17 solta o novo

tema apresentado pelo, Como?'""”

A palavra dgpov (insensato) que precede esta pergunta denota um estilo de
discussdo na narrativa. E ao discutir esta questdo, Paulo ressalta a oposi¢do, ou seja, a
objecdo que tinha sido realmente levantada por um grupo de “céticos” existentes em
Corinto. Segundo Colzemann, “o texto nos apresenta uma resposta tripla: (1) vv. 36-8;
(2) vv. 39-44; (3) vv. 45-9”'7 reforcando a proposta de nossa estrutura de segmentos.
Observamos, portanto, que nestas narrativas a teologia paulina da ressurrei¢cdo nao
admitia a existéncia sem um corpo. Seja ela no tempo presente com carater apocaliptico

ou no tempo futuro com carater escatoldgico.

Paulo, a partir de agora, conduz seu discurso em duas perspectivas. De aplicar
as implicagdes destas instrucdes para a ressurreicdo corpérea dos cristaos falecidos; e de
procurar dar uma resposta apocaliptica a segunda pergunta definida por, moi®w &

copatt Epyovrar; “Com que espécie de corpo vém?” (v.35b). De acordo com Fitzmyer:

“Sua resposta definitiva é dada no versiculo 44a desta pericope "um
corpo espiritual € elevado”, e em v 44b, ele argumenta a minori ad
maius. E, no entanto, apresentado de uma forma mais completa
quando ele menciona mais trés qualidades desse corpo: impereciveis,
vestida de esplendor e poderosos. Assim, numa série de disticos
paralelos (vs.42b-44a), quatro qualidades do corpo ressuscitado sdo
apresentados em oposicdo a quatro qualidades do corpo humano
terrestre. Quatro antiteses sdo expressas pelos verbos passivos divinos,
speiretai-egeiretai: Considerando que o atual corpo humano ¢é
perecivel, sem honra, fraco e animado (psychikon), o corpo humano
da ressurreicdo serd incorruptivel, radiante, poderoso e espiritual

(pneumatikon)'™.”

Estas palavras de Fitzmyer vém corroborar nossa andlise. Na frase “semeado

em corruptibilidade, desonra, fraqueza; e; ressuscitado em incorruptibilidade, gléria,

° De acordo com Fitzmayer, 2008, p. 591, diatribe é uma forma dialégica de argumentagdo desenvolvida

por certos professores, como Bion Borys Thenite (ca. 325-255 aC), Teles (fl. 235 ca.bc), Dio Cris6stomo
de Prusa (ad 40-112 [?]), Musonius Rufus (ca. D.C. 30-102), e de Epicteto Hierdpolis (ad-55-135). E
utilizada nas escolas cinicas e estdicas da filosofia. Foi um discurso pedagdgico realizado em debate
animado, e estilo de conversag@o familiar com um interlocutor, real ou imagindario, que foi salpicado com
apostrofo, provérbios, perguntas retéricas, paradoxos, parddias, antiteses e fala ficticia.

"ICOLZEMANN. I Corinthians. Printed in the United States of American: 1975, p-280.

12 IDEM, 280. (tradugdo nossa).

173JOSEPH, p.591. (traducdo nossa). Grifo do autor.
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poder” (vv.42b-4a) a forma literdria distica paralela construida por Paulo ressalta seu

pensamento ja dito sobre a morte e ressurrei¢cao do corpo.

Em forma de antitese ele discorre sobre as qualidades e defeitos dos corpos
terrestres woyikov (natural) e ressuscitados zvevyatikéy (espiritual), cuja acentuacdo
estd nos verbos: ereiperar (semeado) e Eyeiperou (ressuscitado). E conclui seu discurso
nos versos (44b-9) descrevendo uma comparacdo de criacdo, o “primeiro homem”,

~ A0

Adao; com o “ultimo Adao”, Cristo; introduzindo nele o aspecto escatoldgico.

Assim, entendemos que a pericope (vv.35-49) agrega diferentes formas
literarias. Todavia, esta composicao de formas variadas é compreensivel uma vez que
Paulo escrevia as cartas com o auxilio, e talvez até com opinides de seus cooperadores
que conheciam bem a comunidade. Esta variedade literdria enriquece e potencializa o
tema tratado por Paulo, neste caso, a ressurreicdo do corpo na pds-morte. Vejamos

agora como Paulo estrutura este discurso apocaliptico e escatolégico da ressurrei¢ao.

2.2.4 Estruturacao de 1Corintios 15:35-49

Este discurso tem sido estruturado de diversas formas pelos exegetas. Mas, ao
atentar para o texto podemos detectar uma estrutura mnemonica da narrativa, isto é,
uma forma repetitiva de expor algo. As repeticdes, por sua vez, consistem em
desenvolver e explanar a teologia paulina acerca da ressurrei¢do corpdrea a comunidade
de Corinto. Portanto, a opcdo desta investigacdo € de estruturar o texto a partir dele
mesmo observando a relac@o interna entre frases e segmentos. Sendo assim, vejamos

como ¢ descrita esta estrutura textual.

1° Segmento (35-8)

Apresenta questdes sobre 0 “como” (v.35a) e a mecanica “espécie de” (v.35b).
Oponéncia aos céticos, e afirmagao sobre o semear/morrer (v.36)

Explicacao acerca do processo de semeadura (v.37)

A concessdo divina dos tipos de corpos (v.38)

2° Segmento (39-44)

Mencao da tipologia das carnes (v.39)



Comparagdo entre os corpos terrestres/celestes (v.40)
Diferenciacdo da gléria entre os luminares (v.41)
Conclusdo da analogia e da tipologia de corpos (v.42a)
Semeado em corruptibilidade

Ressuscitado em incorruptibilidade; (v.42b)
Semeado em desonra

Ressuscitado em gloria (v.43a)

Semeado em fraqueza

Ressuscitado em poder (v.43b)

Semeado corpo natural

Ressuscitado corpo espiritual (v.44a)

Pois existe o corpo natural

E o corpo espiritual (v.44b)

3- 3°Segmento (45-9)

a.

b.

Argumentacdo teoldgica com base nas Escrituras (v.45a)

O primeiro homem, Adéo, tornou-se alma vivente (v.45b)

O 1ultimo Adao, € o espirito vivificante (v.45c)

A ordem existencial dos corpos (v.46)

O primeiro homem € proveniente da terra, terreno (v.47a)

O segundo homem ¢é proveniente do céu, celestial (v.47b)

Tal como terrestre, sdo os terrenos (v.48a)

Tal como celestial, sdo os celestes (v.48b)

Conclusdo: Assim, como trouxemos a imagem do terrestre (v.49a)

Traremos também a imagem do celeste (v.49b)

71
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O primeiro segmento dos versos (35-8) foi estruturado com uma subdivisao a
fim de analisarmos com mais nitidez a articulagdo paulina neste discurso. Desta forma,

temos:

A primeira divis@o nos apresenta dados gerais da carta (v.35). Nesta narrativa
observamos que ela esta direcionada a comunidade, ou mais precisamente, aos céticos
de Corinto. Seu conteddo discorre sobre os dois tipos de corpos (celestes/terrestres),
cuja conclusido (v.49) responde as duas questdes cruciais apresentadas no inicio da
narrativa. Assim, € pertinente afirmar que, introducdo e conclusao estdo relacionadas

no texto.

A segunda divisdo se inicia com a construcdo discursiva do pensamento
paulino sobre estas questdes (vv.36-8). De forma linear, Paulo comec¢a afirmando a
necessidade de semear/morrer (v.36); segue explicando o processo de semeadura (v.37)
e termina este segmento argumentando que a origem dos tipos de corpos é de concessao

divina (v.38).

O segundo segmento dos versos (39-44) traz uma estrutura longa e de dupla

composi¢ao.

Na primeira composicao, Paulo continua na forma linear. Ele expde a tipologia
das carnes/corpos existentes (v.39) e segue o discurso numa linha comparativa entre os
dois tipos de corpos, terrestres/celestes (v.40). Abrange seu pensamento ao falar e
exemplificar sobre as diferengas de gléria entre os luminares (v.41) e termina esta
composi¢do tipoldgica retomando a questio da analogia de corpos (v.42 a). Nesta
estrutura de versos podemos visualizar a forma 16gica e clara paulina de difundir sua

teologia a comunidade sobre os dois tipos de corpos.

Na segunda composi¢do, Paulo apresenta um jogo mnemonico, ou seja, ele
enfatiza as repeticoes a fim de autenticar a dindmica da morte e da ressurrei¢ao.
Alternando-as na narrativa através dos verbos: semeado omeipeTar e resuscitado
éyeipetanr (vv.42b-44a). Nesta dinamica, estes dois verbos sdo seguidos de substantivos
que, paralelamente, destacam as oposi¢des também de forma alternada. Vejamos agora
esta estrutura de outra forma para que possamos visualizar com mais clareza os

paralelos entre os verbos e seus respectivos substantivos.

Semeado em corruptibilidade Ressuscitado em incorruptibilidade (v.42b);
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Semeado em desonra, Ressuscitado em gloria (v.43a);
Semeado em fraqueza, Ressuscitado em poder (v.43b);
Semeado corpo natural, Ressuscitado corpo espiritual (v.44a);
Pois existe o corpo natural, e o corpo espiritual (v.44b).

O terceiro segmento dos versos (45-9) continua nesta estrutura mnemonica
paralela. Entretanto, o destaque desta dinidmica narrativa abrange duas vertentes

teoldgicas que tem como base as Escrituras (v.45a).

A primeira vertente estd ligada a ordem existencial do corpo da ressurrei¢ao
caracterizado em sua narrativa pela palavra grega mpd@7og primeiro e éoyarog uUltimo.
Esta classificac@o ordindria elaborada por Paulo expressa paralelamente, a relacao entre

o primeiro homem, Adao, alma vivente (45b) e o ultimo Adao, espirito vivificante

(v.45¢). Ele continua este discurso explanando esta questdao ordindria da existéncia dos

corpos (v.46) destacando agora sua origem. O primeiro homem é proveniente da terra,

terreno (v.47a) e o segundo homem € proveniente do céu, celestial (v.47b).

Ja a segunda vertente estd ligada a tipologia dos dois corpos caracterizados
pelas palavras gregas yoikdg terrestre, e Emovpaviog, celeste. No intuito de culminar seu
discurso a comunidade Paulo entdo faz uso das expressdes comparativas tal como

terrestre, sdo os terrenos (v.48a); e tal como celestial, sdo os celestes (v.48b) para

autenticar essa diferenca. Desta forma, utilizando estas expressdes comparativas ele

conclui seu raciocinio teolégico dizendo: assim como trouxemos a imagem do terrestre

(v.49a), traremos também a imagem do celeste (v.49b).

Portanto, podemos dizer que tanto a introdu¢do como a conclusdo se repetem
no termo desta carta, cuja literatura estilistica apresenta formas disticas paralelas,
repeticoes, oposicoes, discussdes, antiteses e escatologia formando assim a moldura do

nosso texto.

2.3 GENERO LITERARIO

As cartas do Novo Testamento, de modo especial, as paulinas, destinavam-se a

leitura em voz alta com o alvo de convencer. “Consequentemente, tal como discursos
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elas podem ser consideradas retéricas no que diz respeito a autoridade do escritor, a
. . . . A 1i 0174

qualidade do escrito e ao efeito desejado sobre o publico”™ ™. Ao escrever para os

corintios Paulo assevera que se sua carta nao for recebida iréd e falard pessoalmente com

a comunidade (2Cor.13:1-5). De acordo com Brown,

Argumentacido demonstrativa ou epiditica como os discursos feitos em
celebracdes publicas destinam-se a agradar ou inspirar as pessoas,
reafirmando crengas e valores comuns e angariando o apoio para as
empreitadas do momento. Paulo muitas vezes escreve para encorajar
seus convertidos, louvando-lhes a fé e a observincia. A guisa de
aplicacdo C. B. Puskas Jr. (The Letters of Paul: an introduction [As
Cartas de Paulo: uma introducdo], Collegeville, Liturical, 1993, pp.
37-38, 59-61, 76-77) classifica Galatas, 1Corintios ¢ Romanos como
retéricas judicial, deliberativa, demonstrativa, respectivamente e

5
oferece paralelos greco-romanos para cada um'”.

Contudo, aconselha-se prudéncia nas tentativas de detectar modelos retdricos
sofisticados. Neste sentido, uma hipétese pode ser considerada: a de que as diferentes
formas de argumentacdo podem ter sido simplesmente respostas inconscientes ao que

devia ser feito.

“argumentativa ou exortativa (semelhante a retdrica forense e
deliberativa) algumas passagens dos escritos de Paulo podem ser
influenciados pela rib ou riv (um ato litirgico contratual no qual Deus
leva seu povo ao tribunal: Is 3:13-5; Mq 6:1ss) e ndo (apenas) pela
retérica greco-romana. O reconhecimento de exageragdes emotivas,
de arroubos de eloquéncia, de argumentacdo bem ordenada etc., é
significativo para determinacdo daquilo que realmente é dito. Tal
reconhecimento, porém, pode ser obtido sem o conhecimento das
regras formais da retdrica antiga. Assim, nem sempre fica claro até
que ponto as discussdes a respeito da classificacdo retdrica exata sdo

importantes para a interpretacio” ',

Na narrativa (vv.35-49) Paulo utiliza duas perguntas retéricas para discorrer o
assunto. Esta forma literdria é frequentemente usada por ele em suas cartas por levantar

pontos/questdes a serem explanadas e argumentadas. Podendo, até, expressar “suas

*BROWN, p.552.
175BROWN, R E. Introdugdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas. 2004, p.552-3.
Y*IDEM, p.553.
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exasperagdes com a situagdo a qual ele se refere como em 1Corintios (15: 29, 30, 32,

35)”177.

2.4 CONTEXTO SOCIO RELIGIOSO

De acordo com Schnelle, a carta de “1Corintios foi escrita em 54/55 d.C em
Efeso”!"®, onde o Ap6stolo jd estava a um bom tempo. E, ao lado de Efeso, Corinto se
desenvolveu em um centro de atividades missionarias paulinas”179. Contudo, sua
relevancia vai além. Capital da provincia da Acaya, Corinto era, no tempo de Paulo,

uma cidade de forte carater romano.

“César fundou em 44 a.C. a cidade de Corinto, que fora destruida em 146 a.C.,
mas que de maneira alguma ficard desabitada, como uma coldénia romana para
veteranos”'™. Sem divida, esta era uma cidade muito importante. Fitzmyer diz que a
“localizagdo especial de Corinto, com os dois portos de Cencreia e de Leceia, explica a

. N . . N L, - 5181
importancia da cidade como o centro comercial entre a Asia e Roma/Grécia™'®'.

Schnelle diz que, “certamente, Corinto foi um centro do movimento cinico que
refloresceu no séc. I d.C. J4 Didgenes gostava de deter-se em Corinto (Dio Crisdstomo,

182

Or. 6,3) e ali vivia e ensinava também o cinico famoso Demétrio °*. Além disso, vale

destacar que o local dos “jogos Istmicos (cf.1Cor 9:24-7), as competi¢des mais

importantes da antiguidade depois dos jogos Olimpicos™'*’.

Sua populagdo ‘““social e etnicamente mista, apesar da ma fama de costumes

dissolutos, despontava como um terreno mais promissor para o evangelho do que a
. 184 . . . .

sociedade burguesa de Atenas” 8 Sendo assim, a comunidade de Corinto foi fundada

por Paulo no ano “50, depois de sua atuacdo em Filipos, Tessalonica, Bereia e Atenas.

177

JOSEPH, p.66. (traducio nossa).

178$CHNELLE, Udo. Paulo: vida e pensamento. Sdo Paulo: Academia Crista & Paulus, 2010, p.238.
""IDEM, p.236.

IDEM, p.235.

S'FITZMYER, p.236.

"M. Billerbeck, “Der Kyniker Demetrius. Ein Beitrag Zur Geschichte der fruhkaiselichen
popularphilosophie”, in PhAnt 36 (Leiden:1979); apud SCHNELLE, U. Paulo: vida e pensamento. Sdo
Paulo: Academia Crista & Paulus. 2010, p. 236.

"MURPHY- O’Connor, St. Paul’s Corinth, pp. 161-7. Apud, SCHNELLE, U. Paulo: vida e
pensamento. Sdo Paulo: Academia Crista & Paulus, 2010, p. 236.

'®!SCHREINER, J. & DAUTZENBERG, G. Forma e Exigéncia do Novo Testamento. Sio Paulo:

Hagnos, 2008, p.107.
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Era considerada uma “cidade rica, na qual floresciam o comércio, negdcios financeiros

e a producdo artesanal, e, onde havia um grande nimero de cultos-helenista-

orientais”'®

. Essa grande diversidade cultural, religiosa e social reflete na comunidade

de Corinto. Sobre isso, Fitzmyer diz que:

“Embora a Corinto Romana nao teria tido uma aristocracia rural, sua
populacdo tornou-se rica, prospera e independente. Além disso, para
muitos romanos colonizadores, a populacdo também teria incluido
estrangeiros residentes (mefoikoi) que teriam sido atraidos para esta
metrépole localizada estrategicamente. Neste contexto, esses
estrangeiros teriam trazido consigo seus costumes, culturas, e
religides. Este afluxo de estrangeiros seria responsdvel por alguns dos
tracos que relaciona a Corinto Romana n3o s6 com o Egito, mas
também com a Siria, Asia Menor, e o resto do mundo Mediterraneo
Oriental”"*.

Nesta perspectiva, podemos dizer que, a forma organizatéria da comunidade,

possivelmente, ofereceu também uma contribuicdo para a compreensao dos conflitos em

Corinto, pois a fracdo em vdarias comunidades domésticas pode ter favorecido a

formacao de grupos. De acordo com Schnelle:

“Também prosélitos e tementes a Deus aderiram a comunidade
corintia (cf. At 18:7), cuja maior parte de membros pertencia a
camada baixa (cf. 1Cor. 1:14), e Erasto, que possuia em Corinto um
alto oficio (cf. Rm. 16:23). Cristdos de corintios possuiam casas (cf.
1Cor. 1:16; 11:22a; 16:15ss; Rm 16:23; At 18:2,3,8), e a comunidade
colaborou decisivamente com a coleta para os santos em Jerusalém
(cf. 1Cor. 16:1-4; 2Cor. 8:7ss; 9, 1ss; Rm 15:31)"'%".

Este eclético panoramico de constituicdo comunitiria nos auxilia na

compreensdo quanto ao perfil desta comunidade e dos inimeros problemas surgidos

entre eles. Isso porque, ao observamos esta carta, podemos identificar que, as vezes,

Paulo lida com pensamentos seculares entre seus membros. E, ao discorrer seu ensino a

Corinto, Paulo denota alguns dos grupos existentes na comunidade.

"SSCHNELLE, p.236.
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"¥'SCHNELLE, p.236.

FITZMYER, p.30-1. (tradugdo nossa).
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De acordo com Fitzmayer, a hipétese aqui é de que, ele “estava refutando os
ensinos epicuristas, os principios estdicos, € a retdrica dos sofistas”'**. Em relagcdo ao
discurso em questdo (vv.35-49) nossa hipétese € de que o grupo no qual Paulo se dirigiu
foram os céticos. Neste misto contexto de Corinto, o idioma que predomina em Corinto

era a lingua grega. De acordo com Fitzmayer,

“O grego também foi amplamente usado no mundo Mediterraneo
oriental sob o dominio romano, e até mesmo pelos proprios romanos
que ali moravam. Tornou-se a lingua franca da 4rea, até mesmo na
Asia Menor, Siria e Palestina, tomando o lugar do aramaico, que
funcionou como tal. Uma vez que cerca do século VIII ou VII a.C., o
grego suplantou o aramaico, principalmente como resultado das
conquistas de Alexandre, o Grande (356-323), e da helenizacdo
posterior de toda aquela regido. O dialeto 4tico que dominou a Idade
de Ouro da literatura grega (V ou IV séculos a.C.) foi suplantado por
uma forma pds-helénico do grego, conhecida como Koin = ([lingual
"comum"). Ele serviu como lingua franca no periodo helenistico apds
Alexander e perdurou até a época bizantina™'®.

Assim como o idioma, a cultura e a religido grega estiveram presentes na
formacgdo e administragdo da comunidade de Corinto. Com tanto envolvimento entre as
culturas “é de se esperar que os elementos de tais filosofias gregas populares, e da
educagdo secular estavam afetando os cristdos de Corinto, juntamente com a cultura
romana que predominaram”'*’. Este foi o complexo contexto encontrado por Paulo ao

disseminar sua teologia.

Embora, considerdveis obstidculos tenham surgido por parte desses grupos que
rejeitava a teologia paulina da ressurrei¢do corpdrea, o Apdstolo conseguiu desenvolver
sua teologia na comunidade de Corinto. Apresentando argumentos e questionamentos

para refutar essa corrente filoséfica grega.

Até aqui, nos concentramos na andlise dos passos exegéticos relevantes para
esta pesquisa. A partir de agora, a andlise se concentrard em observar a semantica das
principais palavras que compde o texto (vv.35-49) e articulacdo paulina sobre a

ressurrei¢do do corpo em 1Corintios 15.

"|EITZMYER, pp-30-1. (traducdo nossa).
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IDEM, p.64.
190y OSEPH, A. F. First Corinthians: A new tranlation with introduction and commentary. V1 32. Yale
University Press New Haven and London. 2008, p. 30-1. (traducio livre).
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2.5 ANALISE DE CONTEUDO

Paulo em 1Corintios 15, além de instruir e corrigir, também rejeita algumas
filosofias contrdrias a ressurrei¢do do corpo. No intuito de explicar com clareza esta
questdo a comunidade, ele elabora de forma peculiar o discurso apocaliptico e
escatolégico da ressurreicio do corpo (vv.35-49). O Apdéstolo, entdo, passa a
desenvolver todo um raciocinio expondo de forma analégica alguns elementos da
natureza com pano de fundo explanatério. Conduzindo, assim, esta comunidade ao

correto entendimento de seu discurso.

Podemos dizer que em 1Corintios 15 encontramos uma longa argumentagao
em prol da ressurrei¢ao corporea. E € nesta narrativa central que o Apdstolo realiza um
dos tratamentos mais extensos sobre este tema ao expandir vdrias imagens e aplicar
varios termos técnicos nido encontrados em outra carta paulina. Por isso, a partir de
agora, vamos atentar para este discurso nos trés segmentos ja mencionados, onde cada
um representa uma constru¢do gradativa de tépicos dentro do tema central. Na busca de
investigar alguns desses termos e imagens dessa estrutura segmentdria, segue a andlise

de conteudo do nosso texto.

Primeiro segmento com subdivisdo de versos (vv. 35-8)

5.1 Introducéo (v.35)

35 A2ia épei tig  Ildg Eyeipovrar o1 vekpol ol 0¢ oayatt Epyovral

Mas dird alguém: Como ressuscitam os mortos? E com que espécie de corpo

vem?

A pericope inicia-se com a expressao 4A44a “Mas”, evidenciando a relacdo com
a pericope anterior (1Cor. 15:29-34) bem como o inicio de uma nova unidade de
sentido. Esta conjun¢do inicial “mas” da narrativa é seguida por duas perguntas chave

sobre o qual discorrerd todo o texto.

A primeira pergunta, Ildg éygipovrar o1 vekpoi “Como ressuscitam o0s

mortos?”’, demonstra o questionamento pelo modo na qual a mecéanica da morte e
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ressurreicdo ocorrerd sobre o corpo humano. De acordo com Wright, esta pergunta

. . 3 z . z . 191
provavelmente tinha o sentido de “todos nés sabemos que isto € impossivel” K

, Ou seja,
este termo ‘“‘como” denota por parte da comunidade a impossibilidade do corpo
perecivel tornar-se imperecivel na pds-morte. Por isso, a forma mais natural de lermos
esta primeira questdo ¢ Como, ou seja, através de que acdo ou poder esta coisa
extraordindria pode acontecer? O verbo passivo é&yegipovrar “sdo ressuscitados”
empregado por ele neste verso tem, no grego, a caracteristica de “erguer-se da morte ou

dos mortos; ressurgir da morte”.

Nesta perspectiva apocaliptica o corpo da ressurrei¢do nao continua na mesma
condi¢do, mas se transforma num corpo glorificado. E € esta acdo transformadora
inimagindvel que Paulo propaga em seu discurso gerando, assim, na comunidade, o

segundo questionamento lan¢ado neste verso (35).

Para os gregos céticos existentes em Corinto era inadmissivel aceitar que um
corpo que se decompde rapidamente, pudesse ressuscitar. De acordo com Morris eles
“pensavam em ridicularizar toda a ideia da ressurrei¢cdo vencida com sua constatacdo
quanto ao corpo. Afinal, que espécie de corpo ressuscitaria de um monte de imundicies

decompostas 9192

A segunda pergunta, moiew o6& eapatt Epyovrar “Com que espécie de corpo
vem?”’; direciona agora o questionamento para tipologia desse corpo moie “‘espécie de”.
Esse questionamento norteado pelo verbo indicativo &pyovror “vem” denota duas
vertentes advindas desta explanacdo paulina. Uma vertente € a expectativa por parte da
comunidade em compreender a aparéncia destes corpos ressurgidos na pds-morte; e a

segunda € a postura cética em nao concordar com essa teologia difundida por Paulo.

Esta pergunta, também sugere a impossibilidade do corpo ressurreto por parte
dos céticos e traz consigo o significado de “ndo consigo imaginar qualquer tipo de
corpo que faga tal coisa”. O préprio termo “como” pode conter este tom: Como podes
dizer que os mortos ressuscitam? De acordo com Wrigh, esta compreensdo ‘“faz mais
sentido se supusermos que ele entende a colocacdo da pergunta como a dos saduceus no

evangelho nio como uma indagacdo auténtica, mas como uma recusa desdenhosa™'®”.

YLWRIGHT, p.481.
“MORRIS, Apud. COLZEMANN, p.281.
*WRIGHT, p.481.
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Talvez, seja por isso que Paulo sequéncia a narrativa de forma dura no (v.36), ao se

reportar a seus adversarios.

Nesta perspectiva, podemos dizer que, de forma geral, a espiritualidade de
Corinto apresentava dificuldades em admitir a ressurreicio corpérea. E neste mbito
religioso que a oposi¢do cética provavelmente se insere nesta cidade promovendo a
intensificacdo de duvidas, divisdes e conflitos entre os membros dessa comunidade.
Esse complexo efeito comunitdrio exigiu de Paulo uma elaboragdo de argumentos
l6gicos e bem fundamentados sobre sua teologia da ressurreicdo corpérea. Pois, como
diz BRAKEMEIER, “andando nas pegadas do Antigo Testamento, o apdstolo ndo pode
imaginar existéncia humana que ndo seja corporal. Logo, também os mortos vao

. 194
ressurgir como corpos il

Assim, ao observarmos nosso texto podemos ver que estas duas perguntas
parecem colocar em foco ideias diferentes e nao formas diferentes de expor a mesma
ideia. O “como”, interrogando sobre o processo do corpo ressurreto na pos-morte € o
“com que espécie”, interrogando a tipologia deste novo corpo da ressurreicio. E nesta
segunda pergunta que Paulo centra seu discurso (vv.35-49) a fim de instruir a

comunidade quanto a correta teologia crista sobre essa questao.

Entretanto, ambas as perguntas estdo guiadas pelo verbo é&ygipovrai
ressuscitam em nosso texto. Este verbo aparece na narrativa implicando ndo uma mera
ressuscitacdo, mas um levantar-se dos mortos para uma nova vida. No (v.42) ele
aparece composto do verbo eyelpw “exegeiro” (levantar-se; erguer-se) potencializando
o seu significado no discurso. Vejamos agora na continuagdo deste primeiro segmento,

quais os principais elementos que Paulo utiliza em seu discurso.

36 60 0 oncipels, 0b {womoieitar éav un amobavy . 37 kal 6 6mEIPEIS,00T0 GDUO
TO YEVIOOUEVOY OTIEIPELS GAAG YOUVOY KOKKOV €l TUY01 61TOV 1j TIvOg TAV Aotmdv. 38
0 0¢ Ocog Oldwaory avtd odua kalwmsg N0éinoey, Kai EKAGTO TAYV GTEPUATOVY i010V

odyua

36 Insensato, tu que semeias, ndo é vivificado se nao morrer. 37 E aquele que semeias

ndo o corpo o tornard semeias, mas ni semente se ocorrer de grdo ou qualquer de

194BRAKEMEIER, G. A Primeira Carta do Apdstolo Paulo a Comunidade de Corinto: Um comentario
exegético-teoldgico. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008, p.210.
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outra coisa. 38 Porém Deus concede por si mesmo corpo conforme desejou e cada das

sementes propria corpo.

No verso (36) Paulo demonstra uma d&spera reacdo ao usar o adjetivo
pronominal vocativo dgpwv “insensato” em relacdo as perguntas iniciais lancadas no
texto. Além disso, € provavel que Paulo também quisesse expressar sua opinido sobre a
indignidade de tais argumentos céticos. Este adjetivo caracteriza o personagem ficticio
construido na narrativa, como um ser imprudente, ignorante, nao esclarecido quanto a
religido.

Uma observacao sobre isso € que, inicialmente, ndo parece claro na carta se o
adjetivo se reporta as duas questdes ou somente a uma delas. Entretanto, ao explanar sua
narrativa podemos perceber que a primeira pergunta € utilizada como base para difundir
a segunda, cerne de seu discurso (vv. 35-49). Sua aspereza “Insensato” denota a opinido

que tinha da indignidade de tais argumentos

O termo dppwv apresenta diferencas quanto a traducdo. Grande parte dos
pesquisadores traduz este adjetivo como “tolo/louco”. Porém, minha opg¢do é pela
palavra “insensato” por acreditarmos que ela expressa de forma mais adequada o perfil
da comunidade, ou mais especificamente, do grupo cético existente em Corinto na qual
Paulo objetiva refutar. Empregado no inicio do verso (36) denota também a

continuacao do estilo discussao.

Para prosseguir seu debate, o Apdstolo, experientemente, lanca mao de um
personagem imaginario no qual lhe atribui as duas perguntas cruciais do texto. Ele
apresenta estas perguntas retdricas ficticias como ponto de partida para difundir sua
teologia a comunidade, mas rapidamente, redireciona seu pensamento. Ou seja, no verso
(36) Paulo comega a discursar com um pensamento ficcional e termina com um
pensamento real. Esta constatagdo se da pelo verbo 06 {womoieitar “nao é vivificado”,

denotando na narrativa o pensamento paulino de um assunto real e ndo mais figurativo.

Neste conduto realista, Paulo entdo leva o interlocutor a experiéncia de
semeadura e plantio relatado nos (vv.36-8), considerado bastante comum entre as
pessoas que vivem em uma cultura agraria. Em outras palavras, Paulo estrategicamente

deixa o publico na posicdo de ir junto a ele no entendimento de seu discurso.

Na expressdo 60 0 omeipeis “tu que semeias” (v.36) a palavra tu é fortemente

enfatizada. Neste sentido, Colzemann concorda com Morris quando diz que,
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“Paulo utiliza o pronome pessoal, que ndo € estritamente necessario
(pois, como em portugués, o verbo indica o sujeito com suficiente
clareza), e adota o incomum procedimento de colocd-lo antes do
pronome relativo, o que. O efeito consiste em esclarecer que, o que
Paulo estd dizendo acerca da ressurreicao nao € destituido de paralelos
nas atividades conhecidas e desenvolvidas pelos objetores. Se eles tdo
somente pensassem, veriam eles mesmos que tinham a resposta a sua
objecdo em suas préprias priticas habituais™'®.

Avancando neste raciocinio naturalista, Paulo, agora utiliza na construgdo deste
verso “o que (tu) semeias ndo é vivificado se primeiro ndo morrer” (v.36) trés verbos
que parecem estar interligados numa linha crescente de sentidos. O primeiro é o verbo
indicativo ativo eoweipers “‘semeias” no presente demonstrando uma ac¢do em
andamento. O segundo é o verbo passivo {womoteiton “¢é vivificado” indicando uma
acdo real que € recebido em si proprio. E o terceiro € o verbo subjuntivo aoristo
amofayvy- “morrer” implicando em uma a¢do passada indeterminada. Assim, Paulo esté
demonstrando neste verso um construto verbal através de trés acdes que envolvem o

processo da ressurreicdo corpoérea.

Ap6s esta explanagdo verbal do (v.36) o Apdstolo agora abrange e aprofunda
sua argumentacgdo utilizando a analogia dos graos de trigo (vv.36-8) para falar sobre o
ressurgir do corpo além morte. Paulo, ao comecar explicar através da natureza o ciclo da

vida, pois para ele o importante € o fato de que a vida vem da semente, constréi uma

narrativa mnemonica destacando as palavras semear, morrer, € corpo.

36. Insensato! O que (tu) semeias nao € vivificado se primeiro nao morrer.

37. E, o que (tu) semeias, ndo semeias o corpo que tornard, mas (semeias) um grao

nu, como de trigo, ou de outros graos.
38. Porém, Deus concede o corpo conforme desejar, e para cada uma

das sementes, (Ele) concede o corpo proprio dela.

COLZEMAN, p.281. (traducdo nossa).
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Em outras palavras, o Apostolo nos apresenta uma compreensao da natureza e
concebe a ela a analogia da vida humana. Pois, ele vé os eventos da natureza e da vida
do homem como um ciclo de morte e ressurrei¢do do corpo. De acordo com Colzemann,
“esta é uma visdo que é difundida no mundo antigo”'*®. Em nosso texto podemos dizer
que é perceptivel a forte énfase que Paulo da sobre duas prerrogativas: a necessidade da

morte como a condi¢do de vida e a descontinuidade entre a vida presente e a futura.

Nesta analogia, ele mostra que o ato de semeadura e destruicio do
grao/semente € muito parecido com o processo da morte e ressurreicao dos homens. Por
isso, ele pode discursar de forma clara para o entendimento de Corinto sobre esse
processo. Mas, € importante destacarmos que Paulo ndo apresenta este processo natural
apenas como um olhar de conexao organica, mas sim, com um olhar para a nova criacao

de Deus. De acordo com Colzeman,

“A corporalidade da futura existéncia ndo é o ponto de partida da
exposicao aqui também, mas a sua pressuposicao auto-evidente, é uma
parte da visdo de mundo de Paulo. Nao é em si mesmo teoldgica,
torna-se teolégica em atos de determinados momentos, €.g., contra o
estreitamento espiritualista para baixo da nossa esperanga, contra a
exclusdo do mundo do reino da soberania de Deus e, assim, contra
todas as formas de gnosticismo ou fanatismo, contra dessecularizacio
direta do caminho da salvacio, etc...”"’.

A expressao youvov kékkov “um grao nu” (v.37) mostra a medida em que a
natureza € vista em analogia para com o homem. Apesar de ser uma linguagem de facil
acesso ao leitor Paulo mostra cuidado ao descrever o corpo presente, a semente, como
nu. Sua perspectiva ao instruir a comunidade mediante essa analogia € dizer que “ele
ainda ndo esta vestido como um dia estard. Quando seu novo soma for dado ele niao
mais estard nu. Isso se conecta com 2 Cor (5:3-4); por traz de ambas as passagens
encontra-se a nudez dos primeiros seres humanos relatado em Gn 27198, Portanto, sua
resposta implicita a questdo do verso (35), de acordo com Wright, é que a “ressurrei¢do
serd realizada mediante a acdo do criador; e o tipo de corpo envolvido € como a versdao

plenamente vestida de algo que no momento se encontra “nu”'"”.

“IDEM, pp. 280-1.

¥ COLZEMANN, p-280. (traducdo nossa).
SWRIGHT, p.483.

1991DEM, p. 483. Grifo do autor.
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Na compreensdo paulina da ressurrei¢do a nova vida € uma nova criacdo, um
presente dado por vontade de Deus. “Porém, Deus concede o corpo conforme desejar, e

para cada uma das sementes, (Ele) concede o corpo proprio dela” (v.38).

Como podemos perceber, em nosso texto o Apostolo tem como objeto do
discurso da ressurreicao o corpo. Geralmente, Paulo usa esse termo em quase todas as
suas cartas com um sentido metaférico. Mas, em 1Corintios 15 o corpo € apresentado
como um objeto concreto da ressurrei¢do. E perceptivel em nosso texto (vv.35-49) que
ele toma emprestado muitos termos e conceitos de seus adversarios para discursar a
comunidade. Entretanto, seu entendimento de corpo é que “o homem nao se divide em
um eu- € um ndo-eu, uma alma e um corpo; ele ¢ uma unidade e pode ser concebido

‘ ‘ 200
como “corpo” ou como “alma”" .

Neste sentido, Bultmann diz que “onde ndo existe o contraste com TVELUQ, O
Apéstolo usa wuyn perfeitamente no sentido da tradi¢io judaica veterotestamentaria, a

. . 1. 201
saber, para designar a vida humana ou o ser humano em sua vitalidade’*’

. Um exemplo
deste pensamento paulino pode ser equiparado a narrativa de Gn 1-3 que relata este
folego de vida no primeiro Adao denotando assim, a unidade existente entre o corpo e a

alma.

Em outras palavras, para Paulo o ser humano é uma unidade viva, um eu que
pode tornar-se objetivo a si mesmo tem uma relacdo consigo mesmo (ooua) e que esté
em sua intencionalidade no estar em busca de algo, no querer e no saber (wvym,
mvevuer). A vitalidade da intencionalidade da mentalidade do querer e do saber é

elemento do ser humano e, como tal, ndo é boa nem ma.

Desta forma, em sua teologia Paulo liga a idéia da existéncia somadtica na
consumacgao a uma doutrina mitolégica da ressurreicdo em 1Corintios 15. Por isso, ele
ndo podia imaginar um existir futuro do ser humano depois da morte e da consumagao

sem um owye [corpo].

Contudo, em nosso texto uma observagdo neste sentido € perceptivel. A de que
Paulo encerra o primeiro segmento nos versos (37-8) e abre o segundo segmento nos
versos (39-40) usando o owue para descrever uma variedade de corpos fisicos. Sendo

eles na seguinte ordem criada: grdos de trigo (vv.37-8); tipos de animais (v.39) e o

2BEST, E. One Body in Christ. London, SPCK, 1995, 215-225. Apud. KREITZER, L.J. In: Diciondrio
de Paulo e suas Cartas. Sao Paulo: Vida Nova, Paulus & Loyola, 2008, p.297. Grifo do autor.
*"BULTMANN, 2004, p.261.
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brilho do sol, lua, estrelas, corpos celestes (vv.40-1), cuja abordagem dos ultimos

grupos se dard no préximo segmento.

“O mais notdvel de tudo € a facilidade com a qual o apdstolo parte da
discussdo de soma em 1Corintios (15:35-38) para inferir uma
referéncia(um tanto perturbadora) a sarx em 15:39 e depois voltar a
usar soma em 15:42-4. Entretanto, na maior parte, sarx atua
independente de Deus e seu Espirito, motivada por um espirito de
independéncia e rebeldia, cativada pelo pecado e, em tltima instancia,
sob o julgamento de Deus. Em outras palavras, aqui o contraste ético
que age em Paulo nao € tanto entre soma e pneuma, mas entre sarx e

pneuma; nota-se que esses Ultimos sdo campos mutuamente

. . 202
exclusivos nos quais os seres humanos se comportam”” .

Assim, a essé€ncia deste discurso paulino a complexa religiosidade de Corinto é
afirmar eficazmente o cardter somatico da ressurrei¢do e colocar isso em um contexto
futuro. Pois, “em sua maioria, os estudiosos aceitam que o centro da crenca paulina na
ressurreicdo exige a materialidade do corpo ressurreto (soma penumatikon )20,
Paralelamente ao corpo nesta narrativa (vv.36-8), Paulo emprega adjetivos que mostram
a concessao divina em relagdo ao tipo de corpo dado, caracterizado pelo termo idiov
“proprio/particular”.

Para Paulo, esta concepcdo da ressurrei¢do corpdrea “ndo € considerada em

204 - <
77 E € neste

termos de tedricos gerais, mas em termos de compreensdo da fé em Deus
momento que o ato comum observado por ele nos apresenta o cardter oculto de sua
teologia sobre a ressurreicdo dos mortos. Desta forma, Paulo inteligentemente deixa o
publico na posicdo de ir junto a ele no entendimento de seu discurso. Prossigamos

agora, para o desfecho narrativo do segundo segmento.

Segundo segmento (vv. 39-44)

39 0b maca capé n avTy capé, dlla diin pEv avlpadmwy, diiy 0 caplé KTHvaY,
arin o0& eapé vy, diiny 8¢ iyfvwv.

*BEST, E. One Body in Christ. London, SPCK, 1995, 215-225. apud. KREITZER, L J. In: Diciondrio
de Paulo e suas Cartas. Sdo Paulo: Vida nova, Paulus & Loyola, 2008, p.298.

2°3IDEM, p-300. Grifo do autor.

24COLZEMANN. p.281. (traducdo nossa).
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40 kai ocdpara Emovpavia, kai cdyara Emiyela: AlAa ETEPA UEV ) TAOV Emovpaviwy
oola, étépa ¢ 1 tav Emyeiowv. 41 d@iin do6éa iiov, kai diiny doéa celfvs, Kai
diln 60&a AOTEPV* AGTRP YOP ACTEPOS OLOPEPEL EV OOEN.

2 r

42 Obrwg kai ) AvdoTacls TOV Vekpdv. omeipetar &v  plopd, Eyeipetar &y

apBapoig-

43 oncipeton v atyuig, Eycipetar év 00y omeipeton v acleveig, Eyeipetar &v
ovvauer-44 oreipetol oAU WOYIKOV EYEIPETAL CAHUO TVEVUATIKOY. & 6TV 6hUA

WoyIKov, E6TIV Kal TVEVUATIKOV.

39 nem toda a carne a mesma carne mas outra mas dos homens outra mas carne

animal  mas mas carne pdssaros outra mas peixes

40 e corpos celestiais e corpos terrestres mas outro de fato o dos celestes gloria
outro mas o dos celestes. 41 outra gloria do sol, e outra da lua, e outra das estrelas

estrelas entre de estrela diferencas em gloria

42 Entdo e a ressurreicdo dos mortos semeia em corruptibilidade ressuscita em
incorruptibilidade. 43 semeado em desonra ressuscitado em gloria semeado em
fraqueza ressuscitado em poder. 44 semeado corpo natural, ressuscitado corpo

espiritual se existe corpo natural, existe e espiritual.

Neste segmento, fica perceptivel a mudanga de foco narrativo. Ou seja, da
semente das plantas ele agora se volta para os tipos de carne num paralelo com os dois

tipos de corpos.

Paulo argumenta que € Deus quem dd novo corpo a quem vai ressuscitar dos
mortos. Para Brakemeier, isso significa que o “morrer biologico nio é eliminado nem
suprimido. Pelo contrério, ele € o pressuposto da ressurrei¢ao. Nao existe continuidade
direta entre este corpo e o corpo futuro™”. Por isso, podemos dizer que a proposta de
Paulo é a favor de uma ressurreicdo corpérea bem diferente de uma simples

ressuscitacao.

De acordo com Wright uma semente ndo germina se for desenterrada,

descascada e devolvida a condi¢do original da semente. Tendo criado espago

205

BRAKEMEIER, p.211.
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hermenéutico para falar sobre diferentes tipos de corpos ao elencar os muitos tipos
diferentes na criacdo original, Paulo explora este espaco para estabelecer diferencas em

- 206
vérios aspectos entre o corpo presente e o futuro™ .

Ap0s ter estabelecido o principio semente-e-planta como uma analogia parcial
da ressurrei¢do, Paulo agora inicia uma linha diferente de pensamento no verso (39). Ele
afirma que “subsistem diferentes tipos de “corpo” e “carne”, cada um deles com sua

propria dignidade e valor™?"’

. Neste momento, sua aten¢do se direciona a criagdo divina,
e seu principal propdsito € a fixacdo na existéncia de diferentes tipos de fisicalidade
onde cada uma delas possui suas préprias caracteristicas. Ele relata, entdo, os diferentes
tipos de carne existentes na natureza como: a carne dos homens, animais, passaros e

. . 208
peixes, autenticando seu pensamento” .

Como base para trabalhar estas distin¢des, Paulo emprega a palavra grega capé
[sarx],“carne”, cuja distingdo com owua (corpo) as vezes ndo € muito nitida. Neste
sentido, Bultmann nos auxilia a tracarmos a distin¢do entre ambas. Ele diz que “[...]
owuo ndo designa a forma do corpo ou até apenas o corpo, mas que com CMWUQ. se tem,
antes, em mente a pessoa em seu todo [...]"*%. Nesta perspectiva, Paulo liga a idéia da
existéncia somadtica na consumac¢do a uma doutrina mitolégica da ressurreicio em
1Corintios 15. Por isso, ele ndo podia imaginar um existir futuro do ser humano depois
da morte e da consumagdo, sem um owua [corpo].

J4 o termo oapé é entendido pelo Apdstolo como um “poder pecaminoso,
inimigo de Deus. [...]. Deve-se entender sob owua o eu governado por oopé [..].7H0.
Desta forma, podemos dizer que a distingdo consiste em que owua é o proprio ser
humano; enquanto capé é um poder que o exige e determina. Esta distin¢do se dd no

sentido da ressurreicdo somdtica ou da transformagdo do goue sujeito a oapé em um

205WRIGHT, p.480.
2°7IDEM, p-484. Grifo do autor.
%Nesta carta, o uso do termo sarx é empregado por Paulo para se referir 2 matéria fisica que forma os

corpos vivos dos seres humanos e dos animais. O caso mais ébvio € em 1Corintios (15:39) onde Paulo
fala das diversas matérias carnais de animais (sempre carne de seres vivos, em oposi¢do a carne
comestivel de animais mortos). Neste contexto, Paulo usa soma, “corpo” de maneira paralela a sarx (1Cor
15:38-9; CI 1:22). ERICKSON, R J. In: Diciondrio de Paulo e suas Cartas. Sio Paulo: Vida Nova,
Paulus & Loyola, 2008, p. 178.

*BULTMANN, p.248.
*IDEM, p.256.
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oouo pneumatico, isto €, governado pelo mvevpa. Por isso, Paulo pode falar de uma
vida xota adpxae [segundo a carne], ndo, porém de uma vida xewd cwuo [segundo o
corpo]. Segundo Bultmann, “o owua tem que aparecer como corpo material, € se o
corpo da ressurreicio ndo pode ser ‘“carne ou sangue” (1Cor 15:50), resulta a
conseqiiéncia fatal de que o mvevpo tem que ser concebido como material do qual o

ooua é constituido™'".

No verso (40) o Apdstolo distingue os corpos como terrestres e celestes

antecipando assim, as distin¢des relatadas nos (vv.47-9). Mas, hd uma observagdo
importante que deve ser destacada aqui. E que, enquanto o termo grego Emiyeta

“terrestre” estd mais relacionado a localizagcdo do corpo; o termo yeikog “terreno”

(vv.47-9) estd relacionado a discricdo da composig¢do fisica do corpo.

Essa mudanga sutil na narrativa € cuidadosamente elaborada por Paulo.
Contudo, ele se preocupa “com ndo dar a entender que as analogias fornecidas na atual
subsecdo sejam efetivamente andlises sobre como serd a ressurreicio”™'>. Mas sim, uma

ideia que nos auxilia a compreender o processo da ressurreigao.

Num paralelo entre os versos (40b-1) Paulo descreve os objetos fisicos do céu
para enfatizar o brilho particular que cada um tem, seja céu ou terra. Assim, embora os
objetos da terra ndo brilhem como o sol, a lua, e as estrelas, eles ainda possuem sua
propria gldria. Alguns estudiosos cogitam o pensamento de que, o que Paulo esta
dizendo é que o corpo se transformara em luz. Particularmente, ndo acredito ser este o
pensamento paulino ao expor essa narrativa. Wright diz que “efetivamente, é a
dignidade propria, a reputacdo e a honra do sol que resplandecerdo, e das estrelas que

. .. . 213
cintilam de forma adequada, uma distinta da outra, conforme sua forma particular” .

Neste momento narrativo (vv. 42-4) outra transicdo € feita pelo Apdstolo.
Pensando agora em termos antropoldgicos, Paulo segue o discurso abandonando o
exemplo da natureza centralizando-se no homem. Ele continua com a linguagem de
semeadura e colheita, mas sabendo que aqui ela tem um sentido mais metaférico que

analdgico.

*'"IDEM, p.255.
*PWRIGHT, p.485.
*BWRIGHT, p.485.
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Neste discurso ele transita paralelamente entre os verbos ezeiperar “‘semeado”
e éyeiperan “ressuscitado”. No verso (42) ele os intercala em seu discurso a fim de
ressaltar o elo existente entre eles na dindmica do processo da ressurreicao. E agrega a
eles a afirmacdo de que na ressurreicdo dos mortos a corruptibilidade do estado presente

do corpo sera substituido pela incorruptibilidade do estado futuro.

42. O (corpo) é semeado em corruptibilidade

e ressuscitado em incorruptibilidade.

Aqui, Paulo enfatiza a distin¢@o entre um corpo corruptivel, ou seja, aquele que
pode e ird se decompor, morrer e se desintegrar totalmente; e um corpo sobre o qual
nada disso se cumpre, o incorruptivel (vv.50b,52b,53,53). Ele emprega estes termos e
imagens contrastantes para descrever como a vida da ressurreicao difere da ordem atual
da existéncia, e o faz em pares contrastantes. De acordo com Kreitzer, num raciocinio
crescente de pensamento Paulo mostra o contraste entre corruptivel/incorruptivel (v.42);
desprezivel/resplandecente de gléria (v.43); fraqueza/forca (v.43); corpo

animal/espiritual (v.44); homem terrestre/celeste (v.47—9)214.

Nesta mnemonica e paralela construgdo discursiva observamos que Paulo no
verso (50) afirma mais uma vez o primeiro desses pares constantes,
corruptivel/incorruptivel, quando diz que ““a carne e o sangue nao podem herdar o reino
de Deus, nem a corrup¢do herdar a incorruptibilidade. Os relevantes termos gregos
00opa, (phthora) e apBapacia* (aphtharsia) proporcionam uma imagem bastante forte

215
7. De acordo

e sdo mais bem traduzidos como “corruptibilidade” e “incorruptibilidade
com Wright, “os dois tipos de “corpo”, o corpo presente corruptivel e o corpo futuro
incorruptivel, respectivamente sao psychikon e penumatikon; o primeiro termo deriva de
psyche, frequentemente traduzido por “alma”, e o segundo de pneuma, geralmente

. Copie 392216
traduzido por “espirito””" .

Entretanto, ¢é importante salientar que o Apdstolo ao contrastar
corrup¢ao/incorrup¢do ndo parece constituir apenas um ponto a mais em sua lista
discursiva, pois, permanecem implicitos no restante da argumentagdo. Isso ¢

evidenciado especialmente em sua fala entre a humanidade presente yoixdg, “terreno”

*“KREITZER, p.299.
ZISIDEM, p-1072. Grifo do autor.
'*WRIGHT, p.490. Grifo do autor.
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onde o corpo retorna ao pd, e o novo tipo de humanidade a ser proporcionado na nova
criacdo. Segundo Wright, “o salto imaginativo fundamental que Paulo pede que os
confusos corintios déem € para um corpo que nio pode, e ndo ird, se corromper ou

morrer: algo permanente, estabelecido, ndo transitério ou temporario™*"”.

Ainda numa linguagem cosmogdnica com tons metaféricos Paulo descreve a
corrupg¢do, desonra e fraqueza como condic¢des de vida do ser humano que sofre sob as
precariedades tipicas existenciais. Neste sentido, uma observacdo interessante a ser
destacado € que o contraste implicito, explicitado pelo (v.43) ndo € entre “gléria”

(luminosidade, brilho) e “escuridao” (auséncia de esplendor).

Mas, entre “gléria” (o adequado esplendor deste objeto que realiza plenamente
seu ser) e a “desonra” brilhar. Ou seja, Paulo entende que “parte da “gléria” de uma
estrela reside no fato dela brilhar, mas isso ndo significa que tudo o mais tenha que ter

14 : < oy 5 Tagies2]
‘gléria” desse tipo. Ndo é vergonhoso um cdo ndo brilhar, nem uma estrela nio latir”*'®,

43. E semeado em desonra
ressuscitado em gléria,
€ semeado em fraqueza
e ressuscitado em poder.

Através desta estrutura repetitiva o Apodstolo tenta timbrar na memodria da
comunidade, essa dindmica do corpo ressurreto. Na apresentacdo deste verso
supracitado a atenc¢ao € dirigida para dois aspectos que 0 novo corpo consequentemente
terd. Ou seja, a gléria € apresentada em lugar da desonra; e o poder em lugar da
fraqueza. Assim, podemos observar que, estas caracteristicas estdo estreitamente

relacionadas na narrativa paulina.

Paulo, em 1Corintios (6:2-3) falou dessa vida futura como uma na qual o povo
do Messias, atualmente insignificante e sem forga, estaria em posi¢do de dominio e
julgamento. E na carta de (F1.3:20-1) encontramos o relato de que o novo corpo terd
tanto um “status” quanto uma capacidade sobre as quais o corpo presente ndo sabe.
Wright diz que “temos aqui ecos de declaracdes anteriores de Paulo 1Corintios (1:25-

31) sobre a “fraqueza” e a “forca” em Deus; no novo mundo, a for¢ca do criador,

*YIDEM, p.487.
**IDEM, p.485.
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atualmente paradoxal e visivel apenas aos olhos da fé, serd manifesta nos novos corpos

21
do seu povo” %,

Em outras palavras, o que o Apdstolo diz € que, os seres humanos serdao
transformados naquilo que seu criador os destinou a ser, alcancando finalmente sua

60éa gléria adequada, ao invés do “status” e cardter vergonhoso e desonroso que

atualmente tem. Portanto, podemos dizer que Paulo ndo pensa sobre os “corpos
celestes” como seres espirituais revestidos de luz como fundamenta as correntes
filosoficas gregas. E nem sugere explicar o corpo da ressurreicdo dentro de uma

estrutura da imortalidade astral. Wright diz que,

“Assim, como a analogia semente/planta permanece importante, ainda
que Paulo ndo suponha que os corpos da ressurrei¢do crescam a partir
dos caddveres, também a distincdo corpo terrestre/corpo celeste

permanece, ainda que Paulo ndo suponha que a ressurreicao signifique

converte-se em estrela- tampouco em um sol ou uma lua”*.

Antes, o que Paulo faz € tomar emprestado elemento da natureza construindo,
assim, uma cosmogonia, agregando a ela uma esperanca futura. Trata-se de objetos que
estdo em uma parte diferente do universo, e possui suas propriedades especificas, nas
quais estd o resplandecer. Desta forma, aqui o Apdstolo parte da forma de metafora e
simile a descri¢do explicita na narrativa. Em vez de o corpo ser semeado em corruptivel
e incorruptivel, ele agora € semeado “como” um soma psychikon e ressuscitado “como”

um soma pneumatikon.
44. E semeado corpo natural
€ ressuscitado corpo espiritual
pois existe o corpo natural e

existe o corpo espiritual

A frase literal corpo espiritual soma pneumatikon sé ocorre no verso (44),

embora esteja subtendida pelo uso do neutro fo pneumatikon imediatamente depois no

verso (46). Laad diz “que o “corpo espiritual” em 1Corintios (15:44) ndo € um corpo

*WRIGHT, p.488. Grifo do autor.
*0IDEM, p.486.
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feito de espirito, ndo mais que o corpo “natural” (literalmente, psiquico), mas que é um
corpo feito de psique. Entretanto, € um corpo real simples, embora adaptado a nova

oA . 9221
ordem de existéncia que serd inaugurada na ressurreicdo” .

Neste sentido, Wright diz que “o problema com o contraste explicito entre
“natural” e “espiritual” e da prépria palavra “espiritual” quando ouvida pela maioria das
pessoas ocidentais modernas, em contraste com palavras como ‘“natural” ou “animal” é

. 222
que ele transmite mensagens altamente enganosas”™ .

Isso por que esse contraste “invoca a imagem de um Deus distante e separado e
de uma espiritualidade particular, privada e removida dos eventos ptiblicos ou politicos;
ou, com um dos desdobramentos de tal posicdo, a divisdo entre o “natural” e o
“sobrenatural”**. Esta disjunco multifacetada, simplesmente trai o pensamento antigo

em geral, e o pensamento paulino, em particular.

Paulo entende que a distin¢cdo destes termos nao divide o homem, antes, eles
fazem parte da composicio humana em seu todo, ou seja, sdo diferentes, mas
indivisiveis. Esta distin¢do parece ter mais a ver com se elas sdo habitadas, guiadas e
efeito sdbias pelo Espirito do Criador, “ou se estdo vivendo no patamar da vida comum
a toda a humanidade (psychikos), ou se de fato, estdo vivendo no nivel comum da

99224

criacdo corrupta (sarkinos)”*"". Isso, por que o Apodstolo ja havia descoberto que na

realidade da comunidade nao havia pneuma, mas uma combinacdo de psyche e sarx.

Por isso, ela agora aborda a questdo num angulo diferente; “sua ostentagcdo
super-espiritual” os levou a cogitar a impossibilidade de algo como uma ressurreicdo

do corpo, algo ndo tdo espiritual™*®.

Assim, a teologia paulina da ressurreicdo
argumenta que a vida psychikos é a vida humana comum que temos no momento. E esta
vida, mesmo sendo habitado pelo Espirito do Deus vivo terd por parte deste mesmo
Espirito, os corpos transformados. Vejamos agora como o Apdstolo culmina este

discurso no dltimo segmento.

*'LADD,G. E. Crucial Euestions about the Kingdom of Good. Grand Rapids, Eerdmans, 1953, p. 139.
Apud. KREITZER, L J. Diciondrio de Paulo e suas Cartas. Sdo Paulo: Vida Nova, Paulus & Loyola,
2008, p.299. Grifo do autor.

*2WRIGHT, p.489. Grifo do autor.

*EVANS, C. S. Grateful Dialogue. 1999, pp. 248-50. Apud. WRIGHT, p.490. Grifo do autor.
224WRIGHT, p.491. Grifo do autor.

225 IDEM, p.495. Grifo do autor.
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Terceiro segmento (vv. 45-9)

45 obtws kai yéypamrar, Eyéveto o mpdtos dvBpwmos Aday &is woyny {dboav: o

oyatos Aoay &ig mvedya {womoiody.

46 6AA. 00 TPATOV TO TVEVUATIKOY GAAC TO WUXIKOV ETEITA TO TVEVUATIKOYV. 47 0
npdrog dvlpwmog ék yiic yoikds, ¢ dcbtepog dvOpwmog éE ovpavod. 48 olog o
x0iK0c Tol0DTO1 Kai 0i Y0iK0l, Kai 0log 0 émovpdviog, ToDTOI Kai 0i émovpdvior:
49 kai Kablwg épopéoaysy Tty gikova Tod Yoikod, popécoysy Kol THy EikKova Tod

émovpaviov.

45 como e estd escrito tornou-se o primeiro homem Addo outra alma vivente o tltimo

Addo outro espirito vivificante.

46 Mas ndo primeiro o espiritual mas o natural apos o espiritual. 47 o primeiro homem
da terra terreno o segundo homem do céu. 48 como o terrestre tal e qual da terra e
como. o celeste tal e qual do céu. 49 e conforme portamos a semelhanca do terreno

portemos também a semelhanca do celeste.

A fim de atingir o dpice de seu discurso a comunidade, neste segmento (vv.45-9)
Paulo faz entdo a distincdo crucial entre o corpo natural (soma psychikon) e o corpo
espiritual (soma pneumachikon). Tendo como centro narrativo o contraste analdgico
entre primeiro homem, Addo; e o segundo homem, Cristo (vv.44-5) estabelecendo,
assim, a relacdo temporal apropriada entre os dois. A partir de agora, ele vai
desenvolver a narrativa explicando que o corpo unico e protétipo de Jesus serd o modelo

para os novos corpos que o povo de Jesus terd na ressurreicdo dos mortos.

De acordo com Brakemeier, “aparentemente ele interpreta a expressdo grega
woynv {Goav:, psyche zosa (alma vivente) diferente do ultimo Adao que € mvedua
{womorodv, pneuma zoopoioun (espirito vivente). Sendo ambos, ndo apenas ancestrais,

226>, Contudo, a

mas representantes da humanidade, cada qual a sua maneira
transformac¢do do corpo natural em um corpo espiritual é a esperancga escatoldgica de

Paulo.

*BRAKEMEIER, pp. 212-4.
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H4, pois, forte contraste entre o presente e o futuro entre este corpo natural e o
futuro corpo espiritual, libertado das amarras da finitude. O corpo espiritual é outro do
que o natural®’. Assim, Paulo afirma que da mesma forma que o corpo espiritual é
intimamente relacionado ao espirito, o corpo atual é intimamente relacionado a vida

terrena.

45 Tornou-se o primeiro homem, Adao, alma vivente e,

ultimo Ad3o, espirito vivificante

46 Mas, nao primeiro, o espiritual, mas, o natural apds o espiritual

47 O primeiro homem da terra, terreno, o segundo homem do céu

48 Como o terrestre, tal e qual da terra e,
O celeste tal e qual do céu.

“De acordo com Filo, O homem “celestial” ndo era fisico, assim, corruptivel;
estes atributos (fisicalidade e corrupcdo), pertencem ao segundo homem™?®. Esta
leitura de Génesis sugere que o destino real da humanidade consiste em deixar por
completo a ordem criada, o mundo do espago, tempo e matéria e faz seu destino voltar

ao estado primevo da humanidade, do primeiro homem. Neste sentido, Wright diz que,

“A essa rica mistura de tradicdo judaica e filosofia grega, Paulo
poderia responder apenas de uma forma, aparentada com sua ideia:
quando Gn 2 fala do criador fazendo Addo como uma psyche vivente,
esta ndo era uma forma secundaria de humanidade, mas sua forma
primdria. O que os seres humanos precisam agora ndo € se livrar de
tal existéncia ou voltar a um estado anterior, mas prosseguir rumo ao
estado prometido do dltimo Adao, no qual este corpo fisico ndo serd
abandonado, mas receberd uma nova animag¢do do préprio Espirito do
criador. Paulo nao acredita num retorno a um estado primevo, mas sim
numa redencdo do pecado e da morte que corromperam o estado
primevo a fim de que se encontrar o caminho que conduza até a nova
criacdo que, embora estivesse na mente do criador, nunca existin™?%,

*’IDEM, p. 212.
*)WRIGHT, p.495. Grifo do autor.
*IDEM, p.497.
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Paulo pretende chegar a essa ideia ndo apenas dizendo que o criador realizara
isso através do Espirito, mas através da via que ele ja propds nos versos (20-8), ou seja,
o proprio Jesus que levard a essa nova vida corpdrea. Assim, a implicacdo desta questdao
central ndo € de que a nova humanidade existira no céu. Isso porque ele se origina de 14,

onde o préprio Jesus atualmente se encontra em seu corpo ressuscitado e vivificador.

E sim, de que esta nova humanidade de Cristo “transformard a vida daqueles

230
»230 Desta

que agora se localizam na terra em cardter terreno (ekges choikos, v.47)
forma, Paulo completou sua resposta basica aos céticos do (v.12) e aos interrogadores
do (v.35). Na pericope seguinte, ele celebra a vitéria do Deus criador sobre tudo aquilo

que destréi e corrompe a boa criacao (vv.50-8).

2.6 ARTICULACAO PAULINA EM 1CORINTIOS 15

Observando a carta de 1Corintios podemos dizer que o capitulo 15 ndo consiste
num tratamento isolado do assunto, € ndo € simplesmente o dltimo tépico de uma longa
lista. Pelo contrario, as referéncias regulares a ressurrei¢c@o e ideias cognatas ao longo da
carta sugerem, com veeméncia, que “Paulo considerava esse topico uma das chaves para
tudo o mais que queria dizer, e deliberadamente guardou o assunto para o final ndo
porque fosse o fim, nesse sentido, mas porque a ressurrei¢do era o tema unificador desta

carta particulalr”23 g

Entretanto, para que seu trabalho de discussdo seja eficaz, “Paulo elabora, em
1Corintios 15 uma profunda reflexdo centrada na indissolivel conexdo entre a
ressurreicdo passada de Cristo, dado elementar da fé cristd, e a ressurreicdo dos que

59232

estdo em Cristo”””". Nesta interpretacdo Paulo discorre sobre o Cristo que ressuscitou

dos mortos tornando-se a primicia dos que morreram.

Com efeito, visto que a morte vem por meio de um homem € também por meio
de um homem que vem a ressurreicdo dos mortos. Ou seja, como todos morrem em
Adio, em Cristo todos receberao a vida, mas cada um em sua ordem. Primeiro, o Cristo;

depois aqueles que pertencem de Cristo.

“IDEM, p.498.

“DEM, p.398.

*’DETTWILER, A; KAESTLI, J.D; MARGUERAT, D. (org.) Paulo: uma teologia em construgdo.
Edi¢des Loyola. Sdo Paulo. 2011, p. 93.
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Em seguida, Paulo diz que vird o fim. Quando ele entregar a realeza a Deus Pai,
depois de ter destruido toda dominagdo, toda autoridade, e todo poder 1Corintios
(15 :20—4)233. Ele declara nos versos (23b-28) que a vida de todos os crentes caminham
em direcdo 2 consumacdo da morte, e da vida na pés-morte”***. Contudo, em seu
discurso apocaliptico, ele compartilha com Corinto o que chama de um “mistério”
pootijprov mysterion (v.51) ressaltando que, embora o fim seja iminente, nem todos

morrerdo antes da parousia de Cristo.

No intuito de avancar seus interesses frente a comunidade Paulo entdo se
transforma num dispositivo retérico, cujo levantamento de questdes incluiu toda
Corinto. Ele utiliza-se de consultas a seu interlocutor para refletir sobre dois pontos
importantes de sua teologia. A continuidade entre a vida presente e a futura em Cristo e
a mudanga que terd lugar entre o presente e o futuro, pois estas duas questdes estao

interligadas. E a forma como ele o faz € muito peculiar.

De posse dos questionamentos que permeavam a comunidade sobre a
ressurrei¢do dos mortos e a fim de evitar conflitos diretos com os mesmos Paulo em sua
narrativa (vv.35-49) personifica o inquisidor. Essa personificacdo permite a comunidade
uma identificacdo com as perguntas levantadas, ao mesmo tempo em que da a ela,
alguma liberdade para ser abrasiva com o inquisidor ficticio sem necessariamente vé-lo

como tal que dirigi um ataque contra eles.

Em outras palavras, a comunidade pode identificar-se livremente com as
perguntas e Paulo, ao atacar o interlocutor através dos questionamentos, mantém-se

distante do calor do ataque. Uma estratégia que, aparentemente, deu certo.

A primeira pergunta da pessoa ficticia “Como ressuscitam os mortos?” (v.35a)
pode ser de interesse para Corinto, mas nunca € respondida por si s6. Isso porque uma
vez que Paulo conjurou essa pessoa ficticia em seu discurso ele € livre para administra-
lo como quiser. Ou seja, pode dizer o que quiser ou simplesmente ignorar o que ele diz.
“O que importa para Paulo € a aten¢do dos ouvintes que, mediante este procedimento

discursivo é garantido™™>. A segunda pergunta “com que espécie de corpo vem?”

*3IDEM, p.93.

Introduction, Commentary, & Reflection For each Book of the Bible Including. The Apocryphal/
Deuterocanonical Books. Twelve Volumes, Abingdon press: Nashville, p.988. (tradugdo nossa).

*>IDEM, p.987.
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(v.35b) faz referéncia ao corpo tornando-se assim a partir de agora, o foco das reflexdes

de Paulo neste capitulo 15 de 1Corintios.

Seguindo a narrativa (v.36) o Apdstolo repreende a pergunta chamando a pessoa
ficticia de “insensato”. Inicialmente, ndo fica claro para o leitor/receptor desta carta se a
pessoa ficticia é caracterizada insensata pela primeira ou segunda pergunta. Contudo,
essa ambiguidade € esclarecida quando Paulo abandona a primeira pergunta e centra-se
na elaboracdo de seu argumento na segunda pergunta: as diferencas de corpos. Sem
davidas, este passa a ser um ponto importante no discurso da ressurrei¢cao paulina a ser

elaborada.

A fim de discorrer seu discurso com clareza, Paulo se utiliza das analogias mais
basicas e dos fendmenos observdveis disponiveis para a experiéncia de cada ser
humano. Por isso, ele elabora um raciocinio que envolve de forma geral, a natureza,
cuja classificacdo serd abordada em dois pontos principais.

O primeiro ponto € o entendimento de que o que se planta é, e ndo € o que
cresce. Exemplificando esta afirmacdo, poderiamos dizer que se plantarmos uma
semente de nabo podemos nao ter um rabanete. Embora, o que se colhe é realmente
muito diferente da semente plantada o pensamento ainda € o rabanete. Em outras
palavras, Paulo estd dizendo que o corpo natural hoje serd o corpo espiritual da
ressurreicdo, porém diferente, pois transformagdo que ocorrerd nele o fard totalmente
outro.

Nesta linha condutora de raciocinio, Paulo afirma que assim é com a
ressurreicdo dos mortos (v.42) reprisando a imagem de semeadura relatada nos (vv.36-
7). Desta forma, o Apdstolo ressalta as distingdes entre 0 que se semeia € o que €
colhido, ou seja, ndo nega o que hd (semente/corpo), mas ao mesmo tempo, sua retdrica
demonstra uma continuidade fundamental e metamorfoseada na ressurreicao.

Ainda utilizando a natureza para confirmar sua teologia discursiva em Corinto,
Paulo agora langa mao de outros elementos naturais. Ele agora engloba os astros em sua
argumentacdo afirmando que o mesmo acontece com a gléria da lua, do sol, e das
estrelas. Porém, destaca que até entre elas existe diferenca de gléria. Ou seja, ele
demonstra, mais uma vez, através das analogias, a distin¢ao existente na diversidade dos

astros para simbolizar a distin¢do existente na diversidade dos corpos.
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O segundo ponto é a afirmacdo de que “junto a esta clareza e confiabilidade
também h4 mistério e mudanga”23 ® Partindo do pressuposto de que, se hd corpo natural
também ha corpo espiritual, o Apdstolo aplica exemplos que lhe permitem falar
juntamente destes trés elementos, continuidade, diversidade e transformacao.

Por isso, descreve os diferentes tipos de corpos e de carnes delegando esses tipos
a pessoas, animais domésticos e aves. Desta forma, ele culmina seu discurso a
comunidade autenticando estes elementos quanto aos corpos terrestres e celestes,
contudo, a transformacao € real¢ada por ele em seu discurso.

Para Paulo, a continuidade entre o agora e ainda ndo expressa a dindmica do
corpo, ou seja, os corpos que estdo plantados na terra sdo os mesmos que serdo
levantados no céu. Assim, ele os leva a imagem do homem da terra e certamente a
imagem do homem do céu em seu discurso. Um dado interessante nesta perspectiva
paulina € que tanto a “continuidade como a descontinuidade sdo normalmente utilizadas
por Paulo em outros lugares como categorias frequentes de tempo, agora e ainda

”237

nao””"". Mas, no capitulo de 1Corintios 15 o uso € pela ordem, primeiro e ultimo, e

semeado e ressuscitado, ou seja, ambas agdes representam a vida presente de crer e sua

vida futura de ser.

A fim de concluir este discurso, Paulo esclarece que a carne e o sangue, isto €,
os seres humanos que vivem neste mundo ndo poderdo ter acesso ao reino de Cristo sem
esta radical transformagdo (vv.51-7). Ele destaca esta importante reivindicagcdo, mas
todos seremos transformados, no verso (51) e enfaticamente a reafirma no verso (52).
Assim, todos os crentes devem ser transformados, pois ndo hd nenhum ser que possa
adentrar a vida pronunciada por Paulo na pdés-morte da ressurreicdo sem esta

metamorfose corpérea.

Paulo finda este capitulo com uma oracdo de gragcas a Deus que nos da a vitdria
sobre a morte. E o relato em seu discurso do toque da trombeta (v.52) por meio de nosso
Senhor Jesus Cristo nos remete a um eco da citacdo do capitulo 25 de Isaias (v.8) e de
1Corintios 15(v.54). O participio presente 7@ didovrt (a didonti) “aponta para a acio

atual e continua de Deus em trazer e dar aos crentes a vitéria”>>.

2°IDEM, p.987.
*"IDEM, pp.987-8.
*3IDEM, p.989.



99

A afirmacdo de Paulo é de que o processo que estd em curso com a morte de
Cristo culminard com a redencdo de toda a criacdo, os crentes. Entretanto, como parte
desta nova criacdo os crentes ja desfrutam dos beneficios da atividade redentora e

criadora de Deus.

Portanto, neste capitulo 15 de 1Corintios Paulo articula o tema da ressurreicao
corporea de forma analdgica e metaférica com intuito de enredar a comunidade em seu
raciocinio légico através de elementos da natureza. Para conduzir com clareza o
entendimento comunitdrio sobre sua afirmacdo teoldgica e escatoldgica de que, “na
ressurreicdo dos mortos, o corpo que temos hoje serd transformado num totalmente

outro”.
CONDISERACOES

Em suma, podemos dizer em nosso texto (vv.35-49), Paulo descreve a
ressurreicdo dos mortos em dois estdgios “(primeiro, o Messias, depois, seu povo
quando ele voltar). Quanto ao modo da descontinuidade (concentrado na distin¢do entre
corrupg¢do e incorrupg¢ao, € nos dois tipos de humanidade, com o Espirito como o agente

da humanidade)”239.

Neste sentido, podemos entender que sua teologia nos convida a enveredar por
uma nova e desafiadora perspectiva acerca da ressurreicao corporea. Pois nela, Paulo
demonstra sua crenga de que o corpo de Jesus foi transformado num ato de nova criagao

mediante o qual ele ndo € mais corruptivel. Onde mediante Cristo seus adeptos

consequentemente terdo também um corpo incorruptivel na pds-morte.

Essa temadtica apocaliptica e escatoldgica paulina, para muitos traduz um
verdadeiro labirinto, cujas informag¢des lhes parecem fragmentadas. Gerando assim,
certo grau de dificuldade e levado muitos a pesquisarem outras perspectivas deste
complexo assunto. Dai as diversas pesquisas que, embora nos paregam saturadas, ainda

proporcionam um vasto campo a ser desbravado pela ciéncia.

A proposta neste capitulo foi de analisar o pensamento paulino acerca da
ressurreicao corporea em 1Corintios 15. Onde através de uma narrativa analdgica Paulo
discorreu sobre as tipologias das carnes para explicar os dois tipos de corpos: natural e

espiritual. Estendendo esta tipologia para a pds-morte da ressurreicdo. Mas, que

29 WRIGHT, p.505.
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principios, influéncias e imagindrio corroboraram na constru¢ao deste discurso paulino?

Estas questdes nos norteardo quanto a analise do nosso terceiro capitulo.

CAPITULO 3

A RESSURREICAO CORPOREA COMO ELEMENTO
IDENTITARIO PAULINO

Vimos no capitulo anterior que o pensamento teoldgico-escatolégico de Paulo
foi se organizando em torno de seu enunciado: “Deus ressuscitou o Cristo, e ele nos
ressuscitard também pelo seu poder” (6:14). A partir daqui suas reflexdes passam de um
carater de superficialidade para um cardter de profundidade desta tematica. Atingindo
assim, seu climax na narrativa do capitulo (15:35-49). Pois, de todas as cartas paulinas
esta € a referéncia mais detalhada que encontramos sobre a ressurreicdo corporea. Mas,
quais argumentos podem ser utilizados em prol de nossa hipdtese, “o discurso da

ressurreicdo como identidade nele”.

Assim, este terceiro capitulo traz a incumbéncia de investigar o processo
formativo da teologia paulina acerca da ressurrei¢do corpdérea dos mortos; bem como

sua argumentagdo em prol desta temdtica como identidade em seus discursos.

Por considerarmos que seu discurso langca mao de “terminologias literdrias”
especificas na qual o Apdstolo utiliza em sua teologia; daremos inicio a nossa
investigacdo aludindo sumariamente estes termos. Sao eles: o texto, a intertextualidade,

a interdiscursividade, o enunciado e o discurso.

3. MARCAS LITERARIAS NAS NARRATIVAS PAULINAS
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Como vimos, a teologia da ressurrei¢do corporea foi introduzida e sustentada
em Corinto por meio das cartas paulinas, cujas mensagens eram transmitidas em forma
de textos a comunidade. Mas, o que vem a ser um texto?

Fiorin diz que segundo Bakhtin, “um texto é a manifestacdo do enunciado™*
que pressupoe a existéncia de um autor e de um destinatario. O enunciado, por sua vez,
€ um interdiscurso que nao possui significacdo e um sentido a partir da carga emotiva e
significativa dos juizos de valores imputados. Diferentemente do texto, o enunciado

pode admitir réplicas. Assim, num paralelo objetivo entre estes termos podemos dizer

que o enunciado é da ordem de sentido; enquanto que o texto € do dominio da

manifestacdo de pensamento; emocio; sentido e significado.

Em suas cartas, o Apostolo faz uso dos dois termos. O texto, através do qual
suas cartas sdo redigidas as comunidades; e o enunciado, pelo qual suas mensagens sdao
transmitidas as mesmas. Para Corinto, o enunciado apresentado por Paulo foi a certeza
de que “Cristo ressuscitou e assim como ele todos os cristdos que estiverem nele
também ressuscitardao”. Assim, seus textos temdticos apresentam enunciados de cunho
apocaliptico-escatolédgicos.

Contudo, a literatura de uma obra ndo se sustenta sozinha; ou seja; ndo subsiste
em formato de texto se sua composi¢do narrativa estiver respaldada sobre um tnico
pensamento; o do autor. Por isso, para que um texto flua como tal é necessario que haja
a participacdo de outras literaturas a fim de autenticar ou ndo o posicionamento do

mesmo. Neste sentido, temos de Bakhtin a seguinte afirmacao:

“o texto s6 ganha vida em contato com outro texto (com contexto).
Somente neste ponto de contato entre textos € que uma luz brilha,
iluminando tanto o posterior como o anterior, juntando dado texto a
um didlogo. Enfatizamos que esse contato ¢ um contato dialdgico
entre textos... Por traz desse contato estd um contato de personalidades
e ndo de coisas™**".

*FIORIN, J L. Interdiscursividade e Intertextualidade. In: BRAIT, Beth (Org). Bakhtin: outros

conceitos-chave. Sdo Paulo: ed. Contexto, 2006, p.12.
*"BACKHTIN, M M. Marxismo e Filosofia da Linguagem. 1986, p.16.
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Neste sentido, podemos dizer que Paulo menciona a temdtica da ressurrei¢ao
corpdrea em outras cartas paulinas, mas € na narrativa de 1Corintios (15:35-49) que ele
enfaticamente discorre sobre o assunto. Além disso, a abordagem dos modelos Daniel e
Céticos também nos fornecem diferentes perspectivas para lidar com a tematica. O que
nos permitird, neste percurso investigativo, avaliar posteriormente as relagdes textuais
desses trés prototipos.

Mas, o que caracteriza a intertextualidade? De acordo com Guimaraes,
“intertextualidade é um processo de incorporagdo de um texto em outro, seja para
reproduzir o sentido incorporado, seja para transformé-lo”***. Ou ainda, como afirma
Bakhtin, “intertextualidade é quando a relag¢do discursiva € manifestada nos textos™*.

Sua classificagdo se d4 em duas linhas centrais: lafo sensu e o stricto sensu,
sendo esta ultima, a linha optativa para conduzir nossa pesquisa. Para se trabalhar a
intertextualidade stricto sensu “€ necessdrio que o texto remeta a outros textos ou
fragmentos de textos efetivamente produzidos, com os quais estabelece algum tipo de

relagﬁo”244

. Porque nela, o enunciador estabelece um didlogo entre o texto que estd
produzindo e os outros textos; supondo que o eco enunciador conseguird identificar a
interseccao entre eles.

De acordo com Koch & Cavalcante, essa intertextualidade € encontrada, por
exemplo, “entre textos cientificos pertencentes a uma mesma area do saber ou uma
mesma corrente de pensamento que partilham temas e se servem de conceitos e
terminologia prépria”**. Podemos dizer que cientificamente, o termo intertextualidade

abarca pontos especificos de interpretacdo. E o ponto que melhor representa nosso texto

de 1Corintios (15:25-49) € a Intertextualidade Tematica, pois toda narrativa é construida

em torno do tema “‘ressurrei¢dao corporea’.

Importante  ressaltarmos que a  “intertextualidade pressupde uma
. . . . L, . ~ 24 ~
interdiscursividade, mas o contririo nao sucede” ® Esta tem como base a relagcdo

P Y ~
dialogica entre enunciado™' e ndo entre texto. Concernente ao processo de producio

*?GUIMARAES, Elisa. Texto, Discurso e Ensino. Sio Paulo: Contexto, 2009, p.13.

*FIORIN, p.181.

*KOCH, 1 G V; BENTES, A C; CAVALCANTE, M M. Didlogos Possiveis. Sio Paulo: Cortez, 2
edi¢do, p. 17. 2007.

*IDEM, p.18.

**FIORIN, p.181.

270 enunciado estd relacionado ndo s6 aos que o precedem, mas também aos que lhe sucedem na cadeia
da comunicacdo verbal. Com efeito, na medida em que um enunciado é elaborado em fung¢do de uma
resposta, estd ligado a essa resposta, que ainda ndo existe. O locutor sempre espera uma compreensao
responsiva ativa e o enunciado se constitui para essa resposta esperada” (Cf. Bakhtin, p.320).
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discursiva a interdiscursividade pode ser entendida como a inteiracdo de um dado
discurso, uma memoria discursiva que constitui um contexto global que envolve e

condiciona a atividade lingiiistica. Guimaraes afirma que,

“A interdiscursividade, a luz do pensamento de Bakhtin, que empresta
rigor a nogdes intuitivas em geral, torna-se impossivel a apreensdo do
discurso sem a percep¢do das relacdes dialdgicas, ou seja, sem

histéria. Portanto, os discursos s6 significam na interdiscursividade,

A L, . e . . 248
como também os textos s6 significam na intertextualidade” ™.

Em outras palavras, a interdiscursividade designa as mais difusas conexdes que
todo texto, seja ele oral ou escrito, mantém com todos os enunciados (discursos)
registrados na correspondente cultura e ordenados ideologicamente®®. Ambas as
terminologias supracitadas estdo bem presentes nas epistolas paulinas, contudo, na
narrativa de 1Corintios (15:35-49) a interdiscursividade aparece com mais propriedade.

Quanto ao discurso, sua caracterizacdo se da como lingiiistico e histérico de
modo que, no discurso do outro, se aprende a histéria que perpassa o discurso (relagao
esta, inscrita na interioridade constitutiva do proprio discurso)®’. Ou seja, ele € a
dispersdo de textos que se relacionam historicamente e ideologicamente preservando
assim determinada identidade enunciativa.

Isso porque o discurso € apenas a realidade aparente em que os falantes criam
autonomamente a ele uma identidade essencial. Tendo em funcionamento real a
linguagem € dialégica. Assim, o discurso € o veiculo condutor no qual Paulo expde suas
temadticas epistolares as comunidades, em especial neste caso, Corinto.

Esse breve panoramico terminolégico nos dd um pano de fundo sobre algumas
marcas lingiifsticas que transitam nas narrativas paulinas. E sua relevancia quanto a esta
compreensdo se dd por entendermos que essas nuances literdrias auxiliard o Apdstolo na
instrumentalizacdo de sua mensagem no dificil contexto de Corinto.

Neste sentido, a retérica também alcanga um papel fundamental nas narrativas

paulinas. Pois, é através do discurso retérico que ele constréi e difundi sua reflexdo

*GUIMARAES, p.134.

249REIS, C. O Conhecimento da Literatura: Introducdo aos estudos literarios. Coimbra, Almedina, 1995.
p.-186.

*°FIORIN, p.181.
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teoldgica de cardter deliberadamente programdtico em nosso texto de (1Cor.15:35-49).

Neste sentido, Kaestli afirma:

“A abordagem retdrica das cartas paulinas ndo devem parar numa fase
puramente descritiva do dispositivo ou da elocutio, mas determinar a
escolha de pistesis e sua progressdo fundamentalmente a teologia de
Paulo, pois retérica e teologia sdo nele insepardveis. Sua maneira de
usar a retérica manifesta ndo somente a qualidade de sua teologia, mas
ainda sua concepg¢do da teologia. A abordagem retérica é, entdo, uma
das mais Tuteis, essencial mesmo, para entrar corretamente nos
diferentes campos da teologia de Paulo™®".

Para os gregos a retérica ocupava um lugar de destaque por ser ela capaz de, no
concernente a uma data questdo, descobrir o que € préprio para persuadir. Por isso,
Paulo também a considera um instrumento de grande importancia em sua propagacao
teoldgica e apresenta como equivalentes discursivos a linguagem e a figura.

De acordo com Abreu, as figuras de retérica sdo importantes recursos para
prender a atencdo do receptor naqueles argumentos articulados pelo discurso. Essas
figuras cumprem a fun¢do de redefinir um determinado campo de informagdes, criando
efeitos novos e que sejam capazes de atrair a atencdo do receptor’ .

Podemos perceber essa concepgdo de figura e linguagem em duas narrativas. A
primeira € quando Paulo traz 2 memdria da comunidade a figura de Cristo, a fim de
explanar e fundamentar sua mensagem. E a segunda é quando o Apdéstolo utiliza da
linguagem discursiva para personificar seu pensamento sobre a ressurreicado corporea.
Assim, embora este termo abarque alguns aspectos terminolégicos entendo que o
discurso persuasivo € o que melhor se aplica as narrativas paulinas.

Abreu diz que o discurso persuasivo se dota de signos marcados pela
superposicdo. Sao signos que colocados com expressdes de “uma verdade” querem
fazer-se passar por sinénimos de “toda verdade®’. Nesta medida, ndo é dificil perceber
que esse discurso se dota de recursos retdricos que tem como objetivo ultimo, o
convencer ou alterar atitudes e comportamentos j4 estabelecidos.

Nesta perspectiva, o discurso retérico paulino na carta de 1Corintios 15, busca

introduzir algumas questdes teoldgicas de cunho fundamental que, por sua vez,

251

DETTWILER, p.51.
»2ABREU, pp.19-20
*IDEM, p.32
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culminardo no 4pice de sua mensagem, o andncio da ‘“ressurrei¢io corpdrea”
(1Cor.15:35-49). Vejamos agora como Paulo articula e desenvolve esse pensamento
apocaliptico-escatolégico da ressurreicdo apontando também os possiveis paralelos e

ecos encontrados nos modelos descritos: Daniel 12:1-3 e os Céticos.

3.1 Rudimento e Desenvolvimento da Ressurreicio Corpérea

Alguns historiadores ao analisar a teologia paulina tém seguido uma linha
separatista onde o cristianismo primitivo passa a ser visto como uma sub-ramificacdo do
judaismo do século 1. Entretanto, estudar estes dois movimentos intimamente
relacionados parece ser a forma mais adequada de seguirmos com nossa andlise, pois
em Paulo encontram-se ecos dos dois movimentos.

Sobre este prisma, alguns podem perguntar: Porque, Paulo parece nao focar seu
discurso na pessoa e obra de Cristo?

Segundo Becker, “as férmulas tradicionais cristds primitivas ndo sao o marco
de origem a partir do qual se compreende a existéncia cristd, mas exerce uma fungdo
auxiliar para atestar a acdo do Espirito que age no evangelho, em sua referéncia

cristoldgica™*. Neste sentido, Zelota demonstra seu parecer quanto ao legado paulino.

“O problema com Paulo é que ele exibe uma extraordindria falta de
interesse pelo Jesus histdrico. Apenas trés cenas da vida de Jesus sdo
mencionadas em suas epistolas: a ultima ceia, (1Cor.11:23-6); a
crucificagio (1Cor.2:2); e a mais importante para Paulo, a
ressurreicdo, sem a qual, segundo ele “nossa pregagao € vazia e sua fé
é vao”, (1Cor.15:14). Paulo pode ser uma excelente fonte para os
interessados na formacdo inicial do cristianismo, mas € um guia pobre

. L. 5
para se descobrir o Jesus histérico”’.

Isso, porque na concep¢do paulina a tradicdo kerigmadtica serve mais para
interpretar o Cristo destinado aos homens por meio da mensagem cristd, num contexto
experiencial do evangelho e da resposta da fé a ele; e ndo propriamente sua

historicidade.

254BECKER, J. Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2007, p.525.

»5ZELOTA, A R. A Vida e a Epoca e Jesus de Nazaré. Rio de Janeiro: 2013, p.18.
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3.1.1 Principios Teoldgicos da Ressurreicao Corpodrea

Entendemos que de modo geral, a formulagdo de um pensamento/visdo tem
como alicerce, dentre outras coisas, os principios que regem o conduto intelectual,
moral, social e religioso. Neste sentido, pensamos que Paulo ndo fugiu a regra. Pois, em
sua elaboracdo teoldgica da ressurrei¢do detectamos pelo menos dois principios sobre os

quais ele as fundamentou: o ponto de convergéncia e a continuidade descontinua.

O primeiro principio repousa sobre o entendimento de que Jesus € o ponto de
convergéncia da alianca e da criagdo. O Apdstolo acreditava que Jesus era o Messias de
Israel, aquele a quem se cumpriu o plano de Deus para esta nacdo. Pois, conduziu a
histéria de Israel ao auge; cumprindo, assim, as profecias neste periodo como mundo
anunciado pelos profetas. Desta forma, ele estabelece seu lugar certo no mapa do
pensamento judaico, cuja caracterizacdo, estd na acdo mutua da dindmica: alianga e

criacdo.

“uma das inovagdes mais impressionantes, completamente compativel
com toda a linha de pensamento de Paulo, e que essa convergéncia
assumiu a forma de uma acontecimento real, um acontecimento que ja
aconteceu e que constitui de maneira surpreendente e chocante, na
morte vergonhosa e cruel sofrida na crucificacio por aquele que
cumpriu, assim, o duplo designio de Deus”*°.

Entretanto, embora ele tenha feito desta crenca o elemento central de seus
pensamentos e escritos sua teologia ndo deve ser vista como a versao cristd primitiva.
Pois, a for¢a explosiva da teologia paulina estd exatamente no fato de que, na estrutura
de seu pensamento e em suas frases explicitas ele escreve simultaneamente sobre o
cumprimento e sobre algo radicalmente novo, chocante e até entdo impensavel. Assim,
“sua principal preocupagio consiste em proclamar o Cristo presente no evangelho como
aquele que a tudo define e d4 novo valor™®’.

Em outras palavras, Paulo descreve o Deus do evangelho por meio de Cristo,

mas agora era preciso acrescentar que esse predominio cristolégico s se estende a

P*WRIGHT, N T. Paulo: novas perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p.46.

»TBECKER, p.525.
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criacdo de forma vaga e limitada. Por isso, o decisivo para ele ndo € o que Jesus fez e
pensou, e sim, até que ponto Jesus é a manifestacdo de Deus para a humanidade.

Desta forma, em sua teologia fica claro que Cristo leva a afirmacao da eficicia
universal da graca e do amor divino. Deste, decorre a possibilidade do Apdstolo agora
colocar o mundo; a vida; a morte; o presente e o futuro no fundamento de Cristo.
Fazendo da morte e ressurreicio de Jesus, o veiculo condutor para o cerne de sua
mensagem, a ressurreicao corporea.

Neste sentido, Schweitzer afirma que “ndo s@o apenas os problemas sobre o
modo da existéncia dos Eleitos no Reino Messianico que leva Paulo como um pensador
a seu Misticismo, mas também a reflexdo inequivoca sobre a importincia da morte e
ressurrei¢cdo de J esus>".

De modo geral, a crenca da morte e da ressurrei¢ao de Jesus eram consideradas
como eventos que tornam possiveis sua vinda como Messias em gléria, a0 mesmo
tempo em que anunciavam o romper deste Reino Messidnico. Paulo também entendia
que a crenga da morte e ressurreicio de Cristo trazia em si uma hermenéutica
ambivalente, o que o leva a apoiar-se num outro principio.

O segundo principio se alicer¢a na dinamica da continuidade descontinua da

Cristologia. Sabendo que a retérica paulina é fundamentalmente paradoxal “[...], pois o
paradoxo € o meio privilegiado pelo qual Paulo exprime os limites do conceito, que
; . . L 39259,

procura sempre e dominar (e muitas vezes estudar muito) seu objeto””"; recomenda-se
considerar seu entendimento em uma linha paradoxal. Mas, em que consiste esse
paradoxo?

De acordo com Vouga, a “continuidade histérica de que podiamos duvidar ao
ler os posicionamentos radicais do Apostolo a respeito das tradicdes humanas (Gl.1:1; e

1:10-2), estd, pois bem presente260. Porém, esta continuidade entre Jesus e Paulo nao é

da ordem da tradi¢do literdria, e sim, teoldgica e antropoldgica. De acordo com Becker,

“Passagens como (Rm.8;1Cor.15), atestam, ainda, como Paulo
conseguiu desenvolver suas expectativas escatolégicas, sem fazer
qualquer referéncia a esperanga de Jesus. Estd claro que a teologia

283CHWEITZER, Albert. O Misticismo de Paulo o apdstolo. Cristd & Novo Século. Sdo Paulo: 2003,

p-130.

259LETTI, p.71. Grifo do autor.

**VOUGA, p.376.
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paulina ndo pode ser compreendida como recep¢do e continuacio
direta da mensagem de Jesus sobre o reino de Deus. Ela ndo é,
substancial, uma atualizagdo desta mensagem (Jesus disse...;
portanto...), mas sim segue seus proprios esquemas lingiiisticos e
conceituais. (...), entre Jesus e Paulo houve uma mudanca de
paradigma. Somente partindo deste caminho e tendo sempre isso em

mente podemos definir corretamente a relagdo entre Paulo e Jesus™®".

Contudo, é importante destacar que Paulo levou até o fim e com especial

intensidade, seu discurso conceitual acerca de Cristo dentro de uma constante

mobilidade lingiiistica na Cristologia. Como afirma Becker,

“Em Paulo, ndo hd uma cristologia essencial e atemporal, mas um
discurso cristolégico, que qualifica Cristo em sentido escatoldgico e
soterioldgico ao mesmo tempo, e, por isso, faz dele a figura central, a
medida e toda a realidade presente e futura (1Ts. 4:17s; 5:9s;
1Cor.15:20-8, 54-7; Fl. 3:8s, 20s; Rm. 8:19-39)"*.

Neste sentido, Paulo segue em outra vertente a0 tomar como posi¢do a nova

atitude diante de tudo o que houve anteriormente. O que € considerdvel “uma vez que

sua teologia sempre hermenéutica quer contemplar e fazer compreender as riquezas

escondidas no primeiro credo cristio e evidenciar suas implicacdes™ . Ou seja, é a

partir de Cristo que Paulo desenvolve sua teologia em outra perspectiva: a nova criacao

de Cristo.

Ele afirma que a morte e ressurreicio de Cristo inauguram o tempo

escatoldgico trazendo, em parte, o futuro para o presente. Desta forma, os adeptos/fiéis

de Cristo ja experimentam parcialmente desta ressurreicdo cristologica. Porém, ¢é

somente no fim dos tempos, com a volta do Messias ressurreto (parousia) que a

ressurrei¢do se estabelecera num novo reino celestial. Neste sentido, Wright diz:

“Isso significa (...), que a teologia de Paulo tem o cardter de
escatologia inaugurada, isto €, mostrando que o futuro definitivo de

Deus avancou para o meio da histéria de tal maneira que a Igreja estd

*'BECKER, p.168-9.
*’IDEM, p.529.
*BARBAGLIO, p.102.
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vivendo dentro (...), do novo mundo de Deus e do mundo presente. A

. . p 264
era vindoura ja chegou com Jesus, mas serd consumada no futuro”™".

Paulo acreditava que com a ressurreicdo do Messias o novo mundo ja havia
comecgado. Ainda segundo Wright, este Espirito vem daquele futuro para o presente a
fim de moldar, preparar, capacitar as pessoas, € as igrejas para o futuro; e as obras do

L. ) ~ 26
Espirito, assim, perdurardo no futuro 5

. De certa forma, este € o padrdo da ressurreicdao
no tempo presente expressa ao longo das outras cartas paulinas. Onde o Apdstolo
destaca esse caminho escatol6gico como renovo da esperanga futura crista.

Mas, hd uma questao que desafia a compreensao de alguns estudiosos, esta € a

ascensdo de Cristo. O ato de ascender e ressuscitar geralmente causa algum tipo de

confusdo. Isso porque, embora tivesse papéis bem diferentes, a triade morte,
ressurreicdo € ascensdo possuiam uma intima relacdo no Antigo Testamento. Neste
sentido, é importante destacar que este era O pressuposto mais ou menos aceito no
cristianismo primitivo.

Entretanto, Wright diz que € em Paulo que verdadeiramente temos clara
distin¢do entre ressurreicdo (uma nova vida corpérea apds a morte) e exaltacio ou
entronizacdo, uma distin¢do que alguns estudiosos argumentam ter entrado na tradicao
de Lucas®®. Para ele, a ascensdo de Jesus pode denotar a idéia de ida sem volta, o que
contrapde sua teologia quanto a parousia. Contrariamente a este, a ressurreicdao denota a
presenca real/corporal do Cristo que promete voltar e buscar seus adeptos para levéd-los
ao seu reino futuro.

Entretanto, apesar de considerd-la um mistério, hda um ponto hermenéutico
nesta questdao que € claro para Paulo. Que o ascender aos “céus” o leva a condi¢do de
Deus exaltado. Pois, ressuscitou e subiu aos céus onde esta sentado a direita do Deus
Pai todo poderoso criador dos céus, da terra e de tudo o que nela ha. Assim, a defesa
escatolégica do Apdstolo quanto a esse tema € de que Jesus morreu, ressuscitou,
ascendeu aos céus e foi exaltado com um corpo humano. O que gera, por parte de seus
ouvintes os primeiros conflitos quanto a aceitacdo desta teologia.

Isso porque a concep¢do de um Deus divino/terreno que ressuscitou traz, para

muitos, dificuldades quanto a compreensao. De acordo com Becker, em (2Cor.5:16) ndo

**WRIGHT, p.80.
*WRIGHT, p.407.
***IDEM, p.60.
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se fala do Jesus terreno ou do Jesus histérico em contraposicao ao Cristo exaltado; mas
antes se julga a cerca de um determinado modo de conhecimento. O objeto do mesmo é

. . 267
o Cristo na sua unidade como terreno e exaltado®

. E este Cristo divino/terreno que foi
exaltado/ressuscitado que passa a ser proclamado por Paulo.

Neste sentido, Wright diz que a ascensdo remete ao Jesus que permanece
verdadeiramente humano e, nesse sentido, ausente de nds, porém, em outro sentido,
presente em nés de uma nova maneira’®. Essa nova maneira é caracterizada pelo
Espirito Santo que, neste ponto, adquire fundamental importancia por ser ele o meio
pelo qual Jesus se faz presente no homem. Assim, € neste conduto que o Apostolo parte
da novidade produzida pelo Espirito, ou seja, da experi€éncia dos cristdos com um
evangelho capaz de transformar os homens.

Mas Paulo, além de atribuir a pessoa do Espirito a fung¢do de agente

transformador, também lhe atribuia a incumbéncia de representacdo da verdade

evidenciando-o como uma questio subjetiva.

“O conceito da verdade que Paulo emprega caracteriza, pois, a relagdo
que Deus mantém com ele mesmo em sua fidelidade a promessa. E
sobre essa verdade que se fundamenta a relagdo de verdade que Deus
estabelece com o sujeito e que determina certa relacdo de verdade
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entre as instancias da subjetividade individual e entre sujeitos”™ .

Contudo, a verdade se identificou com uma pessoa, Cristo (2Cor.11:10). Pois, é
na revelagdo divina de Jesus crucificado como Filho de Deus que se constitui e se
fundamenta a verdade do Evangelho (Gl.2:5,14). Mas, esse Espirito que € verdade
também liberta e transforma o ser humano tornando-se aos olhos do Apdstolo um
agente transformador da criacdo (homem/humanidade).

De acordo com Wright, o fruto da verdade € a nova criagdo. [...], a verdade € a
arvore que da fruto da criagdo nova. Ou, mais exatamente, € na arvore que traz a criagao

270

nova que esté a verdade®’". E na habitacdo do Espirito Santo de Deus no corpo humano

que se inicia essa transformacao, cujo intuito € de realizar a ressurreicao do corpo.

*’BECKER, p.169.
*WRIGHT, p.130.
*VOUGA, p.102.

YWRIGHT, p.382.
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Essa idéia ocorre de maneira semelhante em livros como o de Ezequiel no qual
a efusdo do Espirito Santo traz como resultado a renovacdo da alianca, a ressurreicao
dos mortos, a volta do exilio, a reconstrucdo do Templo e a nova aliangam. Portanto, é
a partir dessa linha paradoxal de continuidade/descontinua, cujo foco, passa ser a
escatologia; ou seja; a vida futura obtida através da acdo transformadora do Espirito de
Deus no homem; que Paulo consolida como ponto de partida de sua teologia, o discurso

da ressurrei¢do corpdrea. Como afirma Wright,

“Tudo o que os cristdos sabem, eles sabem por causa da ressurreicio e
por nenhuma outra razdo. Portanto, ndo pode existir outro ponto de
partida, nenhum fundamento sobre o qual se pode permanecer, a partir
do qual se possa observar a ressurrei¢io enquanto tal”’>,

Assim, € entendivel que nenhum judeu com alguma noc¢do das idéias
messianicas teria imaginado apds a crucificacdo que Jesus de Nazaré seria de fato o
ungido do Senhor. Entretanto, Wright diz que desde o comeco, de acordo com
fragmentos de antigos credos pré-paulinos, os cristdos declaravam que Jesus era de fato

. L 273
o Messias, exatamente por ele ter ressuscitado

. Portanto, torna-se perceptivel a
dificuldade de explicar a crenga cristd primitiva de Jesus como Messias, sem a

ressurrei¢do; cuja narrativa central se encontra no texto de 1Corintios 15 (vv.35-49).

3.1.2 Influéncia e Contextualizacao: Fatores Fundantes Desta Teologia

Nesse processo construtivo de sua teologia, Paulo, além de ter como alicerce de
seu pensamento os dois principios supracitados também apresenta como fator relevante
em sua formulagdo teoldgico-escatoldgica, a influéncia.

Podemos dizer que, normalmente, 0 meio e as circunstancias em que vivemos
influéncia, de certa forma, nossa constru¢do pessoal. Entendo que essas influéncias
recebidas por uma pessoa ndo podem simplesmente ser colocadas de lado, ou seja, em

compartimentos separados abarcando, assim, somente algumas dreas do individuo.
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Antes, € parte inerente da totalidade da pessoa ou individuo. Por isso, nosso pressuposto
¢ de que, provavelmente, o Apdstolo também tenha sofrido influéncias em sua jornada.

Sobre este ambito, mencionaremos dois pontos de influéncias, cuja relevancia
nos parece pertinente destacarmos. S@o eles: o contexto vivencial pessoal e as
experiéncias misticas religiosas de Paulo.

Assim, num breve olhar sobre a vida do Apdstolo, podemos dizer que no geral,
vdrias situagdes vividas por ele, sdo ou partem de um ambito real. Muitas delas lhe
concederam expressivos aprendizados e experi€éncias que, de forma implicita ou
explicita, se fazem presentes nesta teologia formativa. Contudo, a partir desta
experiéncia mistica de Paulo em Damasco da qual nasce seu apostolado, esse ambito
atinge a esfera espiritual.

Neste sentido, destacarmos que o Apdstolo ndo fala desta experiéncia somente
em contextos polémicos, como sugerem alguns textos espalhados ao longo de suas

cartas. Segundo Becker,

“Em geral, ele fala a esse respeito tendo em vista as conseqiiéncias, i
e., aquilo que o atingiu, pessoal e objetivamente, em termos de nova
orientacdo. Ele ndo interroga historicamente: o que aconteceu, em qué
condi¢cdes e em que circunstancias? Ele quer, isso sim, expor o
significado atual: o que a partir de entdo vale para mim e para as
comunidades? Descrevendo o hoje comparando com o ontem,
entrelacando ambos, também chega a falar limitadamente desse fato

Ao L1 274
ha muito tempo ocorrido”

Assim, as experiéncias sobre este evento da vocagao paulina procedem também
de esquemas interpretativos onde a dimensao sensivel da percep¢cdo de Paulo € descrita
em trés verbos diferentes: “ele viu o Senhor” (1Cor.9:1); “Cristo apareceu” a ele
(1Cor.15:8) e Deus revelou a ele o “seu Filho” (Gl. 1:16; cf. 2Cor.12:1, 7). Ou seja, a
partir deste acontecimento sua influéncia recebida nao permanece somente no prisma

natural/cotidiano, mas alcanca o espiritual/mistico, pois vem da parte de Cristo. Neste

**BECKER, p.109.
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momento “o antes e o agora se convertem em um quadro onde apenas resta adivinhar o

9275

que pertence a cada dimensdao”"". Koester afirma que,

“O elemento decisivo na experiéncia de Paulo, como ele a via, foi sua
indicacdo divina como apdstolo para os gentios através da apari¢cao de
Cristo ressuscitado (1Cor.9:1). Ele considera essa apari¢io como uma
das epifanias de ressurrei¢do de Cristo, que comegaram com a epifania
a Pedro (1Cor. 15:5-8), e a caracterizou como uma revelagdo (Gl.1:15-
6), isto €, como parte do evento escatoldgico da morte e ressurrei¢do
de Cristo”™".

Paulo se compreendia num continuo e sempre vigente agora que, a partir de sua
vocagdo, foi mudado definitivamente e para sempre (1Cor.9:16; Gl.1:16). Desta forma,
podemos dizer que o chamado apostdlico de Paulo o leva a uma visdo eclesioldgica da
comunidade dos novos tempos, cujo estabelecimento se realiza pelas a¢des de Deus em
Cristo. Assim, norteado por principios e influenciado por circunstancias e experiéncias,
Paulo agora apresenta uma teologia cujos pensamentos teoldgico-escatoldgicos estao
mais concretos e organizados. Porém, ainda com certo percurso a trilhar.

Os textos paulinos sdo contundentes e aparecem numa retdrica que traz como
pano de fundo a realidade comunitdaria de Corinto. Desta forma, respaldado pelas
influéncias citadas, o Apdstolo passa a influenciar e até persuadir seus ouvintes por
meio do seu estilo discursivo. O que faz de suas narrativas escatologicas da ressurrei¢ao
do corpo algo préprio, singular.

Um paréntese interessante nesta questdo é que, de todas as comunidades da
qual o Apdstolo se relacionou Corinto foi a de forma mais tensa e intensa devido aos
seus muitos conflitos internos. Aqui, levantamos a hipétese de que esta comunidade
indicava mais uma tendéncia eclética religiosa que dissidente. Pois, a mencdo paulina
desse conflituoso contexto comunitdrio € sempre (sendo, maior parte) expressa de forma
interna e nio externa.

Por isso, ao discursar a temdtica da ressurrei¢do corpdrea a Corinto, ele o faz
através de enunciados estrategicamente estruturados. Ou seja; ele fala a partir da
experiéncia de sua vocagdo e sobretudo, da experi€ncia que tivera na comunidade, ou

seja, ele as contextualiza. Como afirma Becker, Paulo sob o estimulo das circunstancias
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mais adversas “elaborou seu esquema teoldgico como uma nova visdo da realidade,
extraida do evangelho, para tratar de problemas concretos nas comunidades e
possivelmente, soluciond-los”?"".

Pode ser que o viés pelo qual possamos compreender e justificar todo esse
contexto teoldgico e antropoldgico seja seu entendimento da realidade contextual. Ele
sabia que, o que tinha diante de si eram comunidades vivas e desejosas de terem
respostas a seus problemas especificos. Por isso, ele “parte dos problemas da vida, para
deduzir a formulacdo de alguns principios de primeira importancia™'®.

Neste sentido, o discurso de 1Corintios (15:35-49) vem como resposta e
orientagdo a Corinto que tinha na ressurrei¢cdo corpdrea o pivo de algumas dissensoes
religiosas. Estas eram caracterizadas pelas divisdes entre os membros quanto ao
posicionamento desta questdo. Enquanto uns a rejeitavam, outros a aceitavam, porém
sem o corpo. Pois, questionavam: como aceitar a ressurreicdo de um corpo fraco que
apodrece na morte?

Uma suposicdo que talvez fundamente este conflito € de que a comunidade
retivesse, em seus imagindrios, ecos da premissa paga, ou seja, de que as pessoas nao
ressuscitam. Contudo, se partirmos da suposi¢do de que racionalmente essa afirmagao
paulina confrontava diretamente a lei natural da morte fisica (a decomposic¢do total do
corpo), esse questionamento ndo parece ser tdo absurdo. Por isso, para o grupo
questionador de Corinto (os céticos) conceber tal compreensao era invidvel.

Além disso, outra questdo poderia suscitar desta. Como relacionar a
ressurreicdo de dois componentes tdo distintos como o corpo mortal e a alma? Segundo
Souza “o corpo é um corpo entre outros, regido como eles pelas leis fisicas e ndao ha
nada nele que se relacione com a alma. Quanto a esta, “confunde-se com o espirito ou
em todo caso conduz a este, e a esse titulo opde-se ao corpo; a alma é aquilo que em nds
escapa a condicdo do corporal”m.

Mediante esse contexto cético/questionador de Corinto, Paulo se vé diante de
um grande desafio, o de transmitir o enunciado: “Cristo morreu e ressuscitou em corpo
e todos que crerem nele também ressuscitardo em corpo”. Por isso, a fim de facilitar a

transmissdo e recep¢ao deste discurso (1Cor.15:35-49), o Apdstolo busca desenvolver

uma linguagem de raciocinio comum/natural.

*BECKER, 2007, pp. 523-4.

? PENNA, pp. 412-3.

??SOUZA, L P & GONCALVES, M S &CUNHA, M P S & CAMPANARIO, N N. (org.) Diciondrio do
Corpo. Sao Paulo. Loyola & Centro Universitario. Sdo Camilo: 2012, p.65.
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Para isso, o Apdstolo se alicer¢a na diversidade dos recursos existentes na
natureza na qual todos, de certa forma, participam. Parte do pressuposto de que as
pessoas conhecem, ou pelo menos tem uma idéia de como se dd o processo de
semeadura na terra. E discursa sobre a analogia terra/semente para explicar a dindmica
da ressurrei¢ao do corpo.

Observador das questdes naturais e cotidianas da comunidade Paulo
compreendia que o primeiro pensamento e enigma, no qual todo homem se depara em

algum momento € a morte.

“Com efeito, meu corpo € igualmente experimentado como um corpo
que sofre a acdo dos outros corpos e resiste a mim, no esforco, na
fadiga ou na doenca. A prova dessa resisténcia culmina na morte: o
corpo que era por inteiro cai de subito ao nivel de coisa inerte e &€
levado pelo movimento geral da natureza”.

Todavia, Paulo a apresenta ndo como um fim, mas um meio necessdrio para
alcancar a nova vida, ou seja, a ressurreicao. Explica que, assim como a semente de uma
planta tem que morrer para germinar e nascer de novo, assim também € com o corpo.

No intuito de transmitir retoricamente sua mensagem escatoldgica o Apdstolo
agora prossegue lancando mao de um paradoxo analdgico; a simplicidade e
complexidade que envolve a natureza reportando-a, ao corpo humano e ressurreto. Mas,
sobre qual ponto de partida ele a discursa esse paradoxo?

Ele tem relatado no texto de 1Corintios (15:35-49), como ponto de partida, a
seguinte pergunta: Com que espécie de corpo vem?

Através desta pergunta Paulo almeja responder e ensinar a comunidade sobre
esta polémica questdo colocando em evidéncia, o contraste entre o corpo presente:
corruptivel, decadente e condenado a morrer; e o corpo futuro: incorruptivel, inabalado
€ que nunca morrerd outra vez

Para Paulo, o novo corpo € tanto resultado da obra do Espirito quanto o
recipiente adequado para a vida do Espirito. Na verdade, esta 4 a primeira vez em que se
menciona pneuma em todo o capitulo. E seu entendimento é de que, se existe o tipo
normal de soma humano, um corpo animado pelo sopro comum de vida entdo também

existe um soma pneumatikon, um corpo animado pelo Espirito do Deus vivo, ainda que

0 SOUZA, p.66.
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apenas um exemplo de tal corpo tenha até hoje aparecido. Neste sentido, Wright diz que

o argumento definitivo e fundamental € que,

“os adjetivos gregos terminados em ikos nao descrevem a matéria a
partir do qual as coisas sdo feitas, mas o poder ou a energia que lhes
dd a vida (...). Paulo estd falando sobre o corpo presente, que &
vivificado pela psyché humana normal (energia vital que todos
possuimos aqui e agora, € que nos capacita a viver a vida presente,
mas que é, em ultima andlise impotente diante da doenga, dos
ferimentos, da corrupcdo e da morte); e o corpo futuro, que é
vivificado pelo pneuma divino, o sopro da nova vida de Deus, o poder
energizante da nova criagio de Deus” **'.

Em outras palavras, o contraste aqui nio € entre o que chamamos de fisico e
nao fisico, mas entre fisicidade corruptivel, de um lado, e fisicidade ndao corruptivel, de
outro fundamentando assim, o versiculo final do capitulo 1Cor.15. Ou seja, assim como
uma unica natureza compde tanto a simplicidade quanto a complexidade; assim também
um Unico corpo compde tanto o natural como o sobrenatural. Sendo esta composi¢ao
corpdrea parcial no presente e total no futuro escatoldgico.

Até aqui, podemos observar que na teologia paulina a observagao e explanagao
da diversidade dos recursos naturais o auxiliam quanto a formulagdo e transmissdo de
seus enunciados a comunidade. E que o discurso sobre o qual nos pautamos
(1Cor.15:35-49) tem como cerne narrativo a descricdo dos dois tipos diferentes de
corpos, cujo destinos tramitam entre presente e futuro.

Neste sentido, Paulo explica que esse corpo terreno serd ressuscitado apds a
morte num corpo glorioso celestial dado por Deus aos seus fieis. E aqui que se
intensificam os problemas quanto a aceitacio da teologia paulina na comunidade.

Por isso, para argumentar seu pensamento sobre o que vem a ser o corpo da
ressurreicdo ele agora amplia suas analogias naturais ao partir de uma breve digressao.
Segundo Wright, Paulo, ao responder esta questdo essencial se baseia em “vdrias partes
do Génesis sobre a semente e a planta; os diferentes tipos de fisicalidades criadas como

. . . . . . 282
as estrelas, os peixes, 0s animais; e os objetos existentes no firmamento e na terra” 82

281WRIGHT, N T. Surpreendidos Pela Esperanga. Vigosa: Ultimato, 2009, p.172.

*2Wright, p.47.
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Assim, toda essa analogia com a natureza vem a representar na teologia paulina
a diversidade dos corpos terrestres e celestes. Contudo, o cume deste discurso
escatoldgico se dd quando o Apdstolo sai do ambito analégico da natureza e parte para o
ambito analégico do ser humano. Vejamos agora, o que respalda e como ele articula

esse novo ambito discursivo a comunidade.

O Imaginario Como Norteador Discursivo de 1Cor.15:35-49

Além de contar com principios, influéncias, contextos reais comunitrios e
diversidades da natureza para construcido desta teologia, Paulo, de agora em diante,
conta com outro importante fator, o imagindrio. Mas, que significado traz este termo?

Conceituar esse termo nao € uma tarefa facil. Isso, porque sdo vdrias a
expressoes de um homem ou de uma cultura que indicam um imagindrio. E estas, nos
remetem a um conjunto bem flexivel de componentes como: fantasias, lembrancas,
devaneio, sonho, crenca ndo verificdvel, mito, romance, fic¢do, etc. Todavia,

Wunenburger, nos fornece um conceito sobre o qual respaldaremos este conceito.

“E um conjunto de produ¢Ges, mentais ou materializadas em obras,
com base em imagens visuais (quadro, desenho, fotografia) e
lingiiistica (metdfora, simbolo, relato), formando conjuntos coerentes

e dindmicos, referentes a uma funcdo simbdlica no sentido de um
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ajuste de sentidos préprios e figurados™ ™.

Assim, é possivel falar do imagindrio de um individuo, mas também do de um
povo, cuja expressdo se encontra no conjunto de suas obras e crencas. No texto de
1Corintios (15:35-49) observamos os dois niveis de imaginérios.

Mediante sua construc¢do pessoal, apostélica e teoldgica podemos dizer que em
certo sentido, Paulo conta como base inicial o imagindrio individual, ao absorver
crencas e formular pensamentos proprios em sua trajetéria. Segundo Wunenburger, “o
imagindrio, assim enraizado num sujeito complexo, ndo redutivel as suas percepgdes,
nao se desenvolve, porém, em torno de imagens livres, mas lhes impde uma légica, uma

estruturacdo, que faz do imagindrio um “mundo” de representacdes”**.

*WUNENBURGER, ] J. O Imagindrio. Sio Paulo: Loyola, 2007, p.11.

*IDEM, p.20.



118

Isso ocorre, porque o imagindrio pode ser descrito de duas maneiras. Da forma
literal, cuja expressao, se dé através de temas, motivos, intrigas e cendrios; mas também,
da forma subjetiva, por poder suscitar interpretacdes, cujas imagens e relatos, costumam
serem portadores de um sentido secundario indireto.

Embora o imagindrio possa ser considerado o veiculo mais préximo das
percepgdes que nos afetam, do que das concepcdes abstratas que inibem a esfera efetiva,
s6 podemos dizer que hd imagindrio se um conjunto de imagens e de narrativas forma
uma totalidade mais ou menos coerente, que produz um sentido diverso do local ou
momentaneo. Assim, o imagindrio faz parte do que se denominaré holistico (totalidade).

Mas, o imagindrio também pode ser expresso de forma coletiva. No texto de
(1Cor.15:1) “Lembro-vos, irmdos, o evangelho que vos anunciei, que recebestes, no
qual permaneceis firmes, e pelo qual sois salvo, se o guardais como vo-lo anunciei;
doutro modo; terieis acreditado em vio™*® , Paulo evoca a crenga no Cristo e de seus
ensinamentos ja proferidos por parte da comunidade. Ou seja, ele recorre ao imagindrio
coletivo de Corinto ao trazer a memoria a pessoa de Cristo e de seu Apostolado cristao.

Contudo, Wunenburger afirma que a delimitacdo deste termo costuma entrar
em concorréncia com outros termos, com referéncia aos quais mostra sutis diferencas.
Eles sdo a mentalidade; a mitologia, a ideologia, a ficcdo e a temdtica, sendo esta

ultima, parte inerente de nosso percurso investigativo.

“A temdtica é o termo particularmente utilizado em literatura
comparada sob a influéncia anglo-saxa. Por meio do estudo de temas e
motivos (a tematologia), desejam-se destacar a matéria e as formas
expressivas das obras. A temdtica permite de fato o acesso ao
imagindrio de um texto, mas sem conservar todas as suas dimensdes,
tanto mais que a temadtica se limita as obras escritas”**°,

Neste sentido, a formacdo do pensamento paulino acerca da ressurrei¢ao
corpérea culmina no discurso escatolégico de nosso texto 1Corintios (15:35-49), cujo
respaldo estd no imaginério do “mito da criacdo”. Porque no plano fundamental ele é
um apelo ao Génesis de 1-3 a luz dos acontecimentos relacionados com Jesus trazendo
assim, como fundamento, a criacdo e a alianca. Podendo também ser implicitamente

entendida no cumprimento da alianca; através do qual, judeus e gentios se unem como

285Traduc;z?lo da Biblia Nova Jerusalém, Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 2012.

*WUNENBURGER, pp.9-10.
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verdadeiros filhos de Abrado; tema principal de Romanos 4 que se refere a renovacao da

criacdo.

“Na teologia biblica permanece o argumento de que o Deus vivo e
Unico criou um mundo distinto dele mesmo, que ndo confunde com
ele. A criagdo foi, desde o principio, um ato de amor, de
reconhecimento da bondade de Deus. Deus viu tudo que fez, e viu que
tudo era muito bom, porém, ndo divino. O ponto alto da cria¢do, que
de acordo com Genesis 1 € a criagdo dos seres humano, foi projetado
para ser o reflexo de Deus na adoracao ao préprio Deus e no cuidado
com a cria¢do. No entanto, o fato da raca humana refletir a imagem
divina ndo significa que ela tenha um caréter divino”*"’.

Paulo entende que o Deus criador fez os céus e a terra e os encheu com suas
criaturas. E que a renovacdo da alianca estabelecida em Cristo trouxe como resultado a
restauracdo da ordem criada. De acordo com Wright, sua correspondéncia epistolar
enfatiza particularmente neste capitulol5 que, o que o Deus criador realizou em e
mediante Jesus € a renovagdo da raca humana, renovacao para a qual, no principio, foi
criada a humanidade®®.

O desenvolvimento de seu argumento inicia-se a partir do verso 20 lembrando
Genesis 3. Onde, segundo Wright, Paulo desenvolve esta afirmacdo da nova criagao
através do Messias como um argumento pormenorizado nos (vv.23-28) com base em
vérios textos do Antigo testamento, inclusive no (S1.8) que € por sua vez, uma evocagao
de Genesis 1°%.

Desta forma, podemos dizer que a chave para entender sua elaboragao
argumentativa estdo nos versos (35-49) e (20-8) deste capitulo fundamentados sobre

Genesis 1 e 2. Encontrando nestes capitulos alguns de seus temas mais importantes

mencionados no atual argumento de Paulo, cujo foco estd na criacao.

“No climax de Gnl, o criador fez os seres humanos conforme a sua
imagem, para que dominem sobre o restante da criacdo, e, em Gn 2,
ele confiou a Addo em particular a responsabilidade de dar nome aos
animais; para Paulo, o climax da histéria € a recriacdo da humanidade,
através da atividade vivificada do dltimo Addo, cuja imagem serd

*’WRIGHT, p.110.
5WRIGHT, p.420.
*SWRIGHT, p.47
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levada por todos aqueles que pertencem a ele. De fato, estd é uma

teologia reflexiva e cuidadosa de uma nova génese, de uma criacio

290
renovada”*°.

Nesta perspectiva, Paulo tinha uma determinacdo. A de excluir qualquer
sugestdo de interpretacdo particular do seu texto basilar, ou seja, de Gn 1 e 2.
Interpretagdo esta, que possivelmente era corrente na época e que talvez contasse com
alguns defensores na igreja de Corinto.

Contudo, Paulo afirma que Gn 2 fala do criador fazendo Addao como uma
psyche vivente que ndo era uma forma secunddria da humanidade, mas sim, sua forma
primdria. Em seu discurso ele entdo menciona as duas categorias demonstradas no verso

(40) e amplia sua discussdo sobre elas para distinguir o primeiro do dltimo Adao.

Podemos dizer que este é o ponto de partida no qual Paulo comecga a
desenvolver, e explicar que o corpo tnico e protétipo de Jesus, portador da imagem de
Deus, seria 0 modelo para os novos corpos que o povo de Jesus terd. Cuja via proposta

para se chegar a essa idéia € o proprio Jesus, ou seja, o ultimo Addo. Wright afirma.

“A narrativa anterior sobre Addo nos versos (20-28), que aparece de
forma explicita no v.22, mas implicita em todo o conjunto, estabelece
o ponto fixo ao qual Paulo pode agora retornar. Nessa narrativa sobre

Ad3o, afinal, o caminho até a arvore da vida fora fechado (Gn 3:22-4);

. . . 291
agora, finalmente, o caminho de acesso foi aberto” o

Assim, o que os seres humanos precisam agora nao € se livrar de tal existéncia
ou voltar a um estado anterior, mas prosseguir rumo ao estado prometido do dltimo
Adao, no qual este corpo fisico ndo serd abandonado, mas receberd uma nova animacao

do préprio Espirito do criador.

Em outras palavras, Paulo ndo acredita num retorno a um estado primevo, mas
numa redencdo do pecado e da morte que corromperam o estado primevo a fim de que
se encontre o caminho que conduz até a nova criacdo. E que, embora estivesse na mente
do criador nunca existiu. Até aqui, vimos a elaboracdo teol6gica de Paulo sobre a

ressurreicdo corpérea destacando em sua formagdo discursiva os principios, as

**WRIGHT, pp.479-80.
*'IDEM, p.497.
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influéncias e os imagindrios. A partir de agora, nos concentraremos nos argumentos em

prol da identidade discursiva paulina desta temadtica.

A RESSURREICAO: ELEMENTO IDENTITARIO EM PAULO

Como vimos, a temdtica da ressurrei¢do corpérea em Paulo foi um longo
processo que foi se desenvolvendo. Pois, a implicagdo inerente a propria temadtica
desencadeia, por si s6, uma série de questdes quanto ao seu entendimento. O que,
consequentemente, implica no receio € na nao aceitacdo da mesma.

Contudo, Paulo soube utilizar com eficicia dos recursos lingiiisticos das
analogias naturais e dos protétipos tipolégicos sabido da comunidade para alcancar seu
objetivo discursivo. O que facilitou, e muito, seu acesso e didlogo com Corinto, uma
vez que, parte desta eclética comunidade refutava com veeméncia sua teologia.

Embora nio tenhamos paralelos diretos desta temdtica com a corrente cética,
ela se torna relevante porque o que importa desta corrente em Corinto € a pertenca da
linguagem do vazio de um povo para aqueles que ndo acreditam na ressurrei¢ao. Por
isso, elaboramos o pressuposto de que implicitamente esta oposicdo comunitdria parte
dos céticos.

Apostolo entdo elabora e desenvolve essa linguagem analdgica de 1Corintios
(15:35-49), tendo como respaldo os elementos da natureza para exemplificar com
clareza a dindmica da ressurreicdo corpdérea dos mortos. E assim, tentar refutar estas
contradigdes tidas por ele como heresias.

Contudo, ndo € de estranhar que Paulo apresente toda uma énfase nesta

z

temdtica, ressurreicdo e corpo. Porque o termo “corpo” € tema vital na carta de

1Corintios, passando a ser o ator principal no capitulo 12 como uma das mais

grandiosas metédforas paulinas. “Quando desenvolve sua imagem da igreja como o corpo

do Messias, ele parece estar ciente de que esta ndo foi uma metifora escolhida
aleatoriamente””. Igualmente a este, a ressurreicdo é para Paulo um tema central, cuja

presenca abarca grande parte de suas epistolas.

A Correspondéncia Paulina da Ressurreicio Corporea

*2WRIGHT, 2013, p. 420.
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A énfase e conformidade na temadtica da corporeidade da ressurrei¢cdo nas
cartas paulinas podem ser nitidamente percebidas. O que autentica a importancia deste
assunto na teologia de Paulo e sua elaboragdo escatoldgica partindo de algumas fontes.
Neste caso, a fonte da qual o Apdstolo bebeu para auxiliar em sua formacao conceitual

da ressurrei¢ao corpérea foi o modelo de Daniel 12:1-3.

Isso porque esta literatura apocaliptica do século II é considerada por muitos
estudiosos como uma valiosa fonte documental sobre este tema. Tendo como base
conceitual da ressurreicdo corpdrea a justica divina dos justos que ocorrerd na pos-

morte. Mas, esta ressurreicao diz respeito a na¢gdo e nao ao individuo.

Num processo evolutivo temdtico o Apdstolo desencadeia em sua teologia
pensamentos que em parte, sdo paralelos; e em parte, ecos desta concep¢ao de Daniel. A
fim de facilitarmos a visualizacdo e compreensao destes paralelos e ecos existentes nas
cartas de Paulo, especificamente em nosso texto 1Corintios 15:35-49), os exporemos

através de uma singela, mas objetiva tabela comparativa.

Daniel e o paralelo de contexto:

Paulo e o paralelo de contexto:

Era destinada aos justos, como ato de justica

aos fiéis, por arte de Deus.

Destina-se a comunidade formada por

cristdos e gentios, em especifico, aos céticos

Era destinada aos justos, como ato de justica

aos fiéis, por arte de Deus.

Destina-se a comunidade formada por

cristdos e gentios, em especifico, aos céticos

Daniel e o paralelo literdrio

Paulo e o paralelo literdrio

Numa linguagem de similes, sobre a literatura

apocaliptica de tons escatolégicos.

Na linguagem de simile, metdfora e analogia,

de literatura apocaliptico-escatologica.

Levada pelo sdbio e heréi Daniel, que conduz

0 povo a justi¢a futura da pos-morte.

Discursada pelo Apostolo e lider Paulo, a fim

de ensinar o povo a doutrina da ressurreicdo.

Atribuiu a ressurrei¢do universal da nagdo,

cujo julgamento, abrange a todos. Sendo os

Apresenta a ressurrei¢cdo individual, cujo

Jjulgamento, também ¢é para todos. Sendo os
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justos ressuscitados para a vida eterna, e os

injustos para a morte eterna no (Sheol).

justos ressuscitados para a vida eterna, e os

impios, para a morte eterna (Hades).

A ressurreicdo abrange corpo e alma como

unidade do ser.

A ressurreicdo atinge o homem na sua

totalidade, ou seja, corpo, alma e espirito.

Tem-se a ascensdo sem volta, exemplificada

por Moisés e Isaias.

Tem-se a ascensdo em sua mdxima tipificada

por Cristo, que voltard na parousia.

Tem-se a concepcdo cosmogonica de céu no

sentido superior; e inferno no sentido inferior.

Tem-se o entendimento de que céu e inferno
pertencem a esferas diferentes, porém, sem

localidades cosmogonica definidas.

Tem-se o servo sofredor Daniel conduzindo,
mediante revelacdo de Deus, a nagcdo de

Israel a ressurrei¢cdo corporea em vida justa.

Tem-se o servo sofredor Paulo conduzindo,
mediante Espirito de Deus, cristdos e gentios

a ressurreicdo corporea em nova vida/criacdo

Esse construto teoldgico e escatologico contou com a influéncia do livro de
Daniel. Neste sentido, podemos dizer que Daniel representou para o Apdstolo mais do
que uma simples fonte literdria. Foi como uma forga centripeta, vindas de fora para
dentro, onde o imaginario de Daniel o ajudou na direcdo de sua teologia formativa da

ressurrei¢do corporea.

Por isso, podemos dizer que Paulo bebeu dessa mistica apocaliptica judaica ao
utilizar os ensinos de Daniel auxiliando assim a fixar sua teologia. Seja num processo de
continuidade ou de descontinuidade evolutivo de alguns aspectos de Daniel sobre a
ressurreicao corpdrea. Desta forma, entendemos que o livro de Daniel foi um esteio no
qual Paulo se apoiou para entender e construir seu conceito escatolégico. Por isso, a
observancia de paralelos com alguns aspectos e ecos com outros aspectos deste livro em

Seus escritos.

Inversamente a esta forca centripeta de Daniel também encontramos presente
nas narrativas paulinas, mesmo que de modo implicito, a for¢a centrifuga dos céticos.
Ou seja, os elementos da constituicao teoldgico-literdria do Apdstolo agora saem de
dentro para fora e sdo direcionadas a comunidade, em especial, ao grupo cético

existente em Corinto.

Neste modelo, Paulo entdo direciona toda sua experiéncia e bagagem de vida
para compreensao desse pensamento cético, a0 mesmo tempo em que, busca refutar este

oponente filos6fico na comunidade. Isso porque, como vimos, o cerne ideoldgico deste
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grupo € o questionamento de tudo, pois embora considere algumas questdes nunca o é

no absoluto. O que faz da relatividade seu caminho conduto para filosofar.

Este contexto vivido pelo Apodstolo em Corinto exigiu de sua parte
conhecimento e perspicdcia para dialogar com este grupo. Pois, a relatividade difundida
por eles confrontava diretamente a teologia paulina da ressurreicao dos mortos. Como
inteligentes pensadores os céticos acarretavam em dificuldades na comunidade ao
expressar somente suas dividas. Contudo, convém salientar que seus questionamentos
ndo pressupunham mais simples perguntas, mas sim profundas provocacdes que

exigiam do seu oponente muito jogo de cintura para lidar com elas.

Estudiosos relatam que na carta de Corintios Paulo estd confrontando os
gregos, estando entre eles a pessoa do "sabio" (gogog), do "estudioso" (youuuarevg), e
do "filésofo" (ounrng: 1Corl:20). Este cendrio nos leva a supor que a familiarizagdo do
Apodstolo com a dicotomia corpo-alma no pensamento grego estd longe de ser. Por isso,

Paulo ressalta nessa carta o cerne de sua mensagem, a ressurrei¢ao total do homem.

“Paulo vé os seres humanos em suas relagdes e entrelagamentos
efetivos e, de certa maneira, também necessarios. A histéria mais
recente da Igreja mostra que pode haver muitas tensdes entre a
normatividade cristd e os direitos modernos de liberdade. A psicologia
histdrica, que apresenta claramente o problema hermenéutico dos dois
conceitos diferentes de liberdade, tem efetivamente que a informacao
nas cartas paulinas seria: em ultima andlise, a alienagdo e a auto-
alienac@o do ser humano podem ser eliminadas somente numa relacio
religiosa com Deus™”.

Contudo, essa corrente cética nos mostra incoeréncia quanto as praticas de
anulidade anunciadas por eles. Pois, embora alguns deste movimento filos6fico
pregassem a anulidade também se batizavam em prol dos mortos. Um exemplo desse
conduto pode ser visto na questdo do batismo. “Se ndo fosse assim, que proveito teriam
“os que se batizam pelos mortos”. Se os mortos realmente ndo ressuscitam, porque se

deixam batizar por eles?’(1Cor 15:29).

Por isso, Paulo faz uso do mesmo sistema inquiridor cético para colocd-los

contra a parede e mostrar-lhes suas incoeréncias. Se 0os mortos nao ressuscitam porque

293BERGER, Klaus. Psicologia Historica do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2011, p.69.
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batizam os mortos? Por que fazer parte de uma pratica ritualistica que nio condiz com
esta ideologia de vocés? E deste ponto que Paulo parte para argumentar a ressurreicao

corpdrea, de modo que eles ougcam e reflitam sobre estas questdes.

Assim, podemos dizer que a forca centripeta e centrifuga destes modelos para
se trabalhar a temdtica da ressurreicdo corpoérea auxilia Paulo a construir de forma
gradual e expressiva, seu discurso escatolégico a comunidade de Corinto, tida por ele
como elemento crucial de suas narrativas. Essa tematica também encontra conformidade

nao s6 nos modelos como também em outras cartas paulinas.

Neste sentido, alguns debates polemizam sobre a questdo de quais cartas
paulinas foram realmente escritas por Paulo. Wright diz que seus argumentos se

baseiam nas cartas autenticas, ou seja,

“Romanos, as duas cartas aos Corintios, Galatas, Filipenses, Filemom
e 1 Tessalonicenses. Efésios Colossenses sdo importantes, mas nao
fundamentais e sua contribuicio permanece importante, mesmo
quando se aceita que foram escritas por alguém, posteriormente,
dentro de uma tradicdo “paulina”; 2 Tessalonicenses pouco acrescenta
a0 nosso topico, de forma que a questio sobre sua autenticidade ndo é
relevante. As Epistolas Pastorais t€m alguns pontos importantes que

podem ser acrescentados [...]"294.

Assim, num breve relato, alguns dos textos paulinos serdo mencionados a fim
de demonstrar essa correspondéncia tematica. A concep¢ao da ressurrei¢do de Jesus, de
sua presente habitacdo no céu, de seu retorno futuro e de seu ato de salvar seu povo da
ira; sdo afirmacdes que denotam a triade: morte, ressurrei¢ao e parousia. Esta concepcao
pode ser encontrada nas expressdes, “para dentro de seu proprio reino de
gloria”(1Ts.1:9), e “o reino de Deus é um estado futuro”(Gl1.5:21). Mas, como chegara

esse futuro para Paulo?

De acordo com Wright, a passagem de (1Ts.4:14) indica claramente que os que

j4& morreram, em alguma data futura, serdo ressuscitados da morte “da mesma

#'WRIGHT, pp.311-12.
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forma”(houtos)295

. Sendo a ressurreicio de Jesus o modelo da ressurreicio destas
pessoas. Portanto, aqueles que atualmente estdo mortos serdo ressuscitados
(anastesontai), como narra 1Tessalonisenses (4:16), possuindo assim a “salvacdo” ao

invés de serem objetos de “ira” (1Ts 5:9).

Um paralelo importante nesta questdo encontramos nas narrativas de
(1Ts.4:16-7 e 1Cor.15:51-2) que sugerem o arrebatamento de todos nas nuvens para
encontrar o Senhor nos ares, sendo “equivalente na mente de Paulo, a ser
“transformados” de forma que o corpo ndo seja mais corruptivel, mas do mesmo tipo
incorruptivel do Senhor™**®. Levando assim, a ter em (1Ts.5:4-8) a audaciosa afirmacio

paulina de que os cristaos ja sao “filhos do dia”.

Em Galatas (1:4-5) temos a abordagem de que a morte e a ressurreicdo de Jesus
constituem a inauguragdo da nova era prometida; e esta “era vindoura” compreende o
periodo de libertacdo hd muito esperado. Embora Paulo ndo cite explicitamente a
ressurreicdo em Gl (4;1-7) ele conta uma histéria na qual os matizes da ressurrei¢ao
estdo poderosamente presentes. De acordo com Wright, em “Rm 8, o mesmo relato se
desenvolve com um foco explicito na ressurrei¢ao. Mesmo sem este paralelo, ns temos
que colocar Gl 4 ao lado de 1Corl15:20-8 para ver que as idéias envolvidas sdo

. 297
substancialmente as mesmas”>"".

Ainda no livro de Galatas, Paulo declara que a Unica coisa que importa nao € a
circuncisdo ou a incircuncisdo, mas a nova criacdo que se confirma esse quadro
(G1.6:14-6). Nao podemos deixar de mencionar também as importantes ressonancias de
2Cor.5:17 tidas como ecos a vdrias fontes judaica que falam do Deus de Israel
renovando seu mundo num grande ato criativo. Ou seja, “ecos biblicos invocam a
imagem nao apenas de “paz” e “misericordia” no tempo presente, mas de esperanca
longo prazo de Israel pela salvacdo definitiva, pelo mundo novo, no qual o povo da

. i 298
alianca habitard e em seguranca” %,

As declaracdes de abertura de Paulo também sao relevantes (F1 2:6-11 e 3:20-
1), uma vez que neles, o Apdstolo afirma que o Deus que “comecou a boa obra em

vos... a completard até o dia do Messias, Jesus”. Aqui fica em destaque a continuidade

*SWRIGHT, p.315.
¥SWRIGHT, 2013, p. 316.
*TWRIGHT, p. 324.

¥ IDEM, p.327.
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cristocéntrica da teologia de Paulo, pois ele acredita que Deus, através do Evangelho e
do Espirito ja na vida presente € a garantia da salvacdo final. Sendo esta, descrita de

forma mais completa na narrativa de (FI 3:20-1).

Tendo contado a histéria do Deus soberano e de Jesus como uma narrativa de
éxodo (Ef.1:3-14), e como a histéria da vitéria de Deus sobre todos os poderes do
mundo no Messias (Ef.1:20-3), o Apdstolo agora relata como a humanidade tem sido
trazida da morte universal para a vida do Messias (Ef.2:1-10, e 2:5-6). Ou seja, o estado
presente daquele que no Messias é que ja tém sido “ressuscitados com o Messias” e

sentados com ele nas regides celestiais.

Podemos observar que a extensdo temadtica da ressurreicdo corpérea, de certa
forma, se aplica em grande parte de suas cartas, num construto e importancia peculiar ao
Apéstolo. Sua construcdo, proclamacgado, dificuldades e aberturas quanto aos seus
enunciados escatoldgicos as comunidades. Entretanto, hd uma particularidade que cabe
ao Apéstolo neste sentido. E a de que, toda sua teologia foi desenvolvida sobre um novo
olhar, ou seja, uma nova perspectiva da ressurreicdo corpérea. Mas, em que consiste

essa nova lente paulina?

O Novo Olhar na Tematica da Ressurreicio Corpodrea

Esse novo olhar diz respeito ao entendimento do Apdstolo em relagdo a dois

aspectos: a dindmica da morte e ressurreicao; e ao tempo de sua ocorréncia.

Para muitos o ressuscitar esta relacionado somente com a alma, como € o caso
da filosofia platonica. Que delega ao corpo a responsabilidade de ser carcere da alma
transcendente. O que denota, a meu ver, uma ressurreicao parcial do ser humano. Nesta
vertente filoséfica temos os céticos em Corinto que com sua ideologia questionadora se

abstém de todo juizo sobre a verdade absoluta.

Paulo, por sua vez afirma que todo o individuo seré salvo, ou seja, ressuscitado
com Cristo e em Cristo para a vida vindoura, cuja inauguracdo serd a parousia. Neste
sentido, sua proposta € de que ela abrangerd toda dimensdo da constituicio humana.
Explicando que, assim como o homem se constitui numa unidade, assim também sera a

ressurreicdo dos mortos, em unidade.
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Paulo entende que, na dinadmica da morte e ressurreicdo, nao ocorre um
aperfeicoamento de estado fisico para o espiritual, mas uma mudanca radical de estado.
Assim, apds as perguntas introdutdérias de nosso texto, o capitulo segue de forma
enigmadtica onde Paulo diz aos Corintios como eles devem pensar sobre a ressurreicao
dos mortos, ele salienta que na ressurrei¢io todos seremos alterado (wdlaynoouevbe,
1Corintios 15:51), e ndo de forma gradual, mas instantaneamente (eu arouw; 1Corintios
15:52), e ndo em parte, mas totalmente: vamos nos tornar o que hoje ndo somos: o

perecivel deve ser imperecivel, e o mortal deve ser imortal (1Cor.15:53).

Desta forma, pressupde que nao sé a transformagao do Cristo ressuscitado, mas
também os dos cristdos serdo transformados semelhantemente a ele, ou seja, do corpo
mortal para o imortal. Através de metédforas Paulo descreve que essa transformacao do

corpo na morte, cujo exemplo pode ser encontrado na metafora do pondo roupas novas.

"Porque a trombeta soard, e os mortos ressuscitardo incorruptiveis, e nos seremos
transformados. Para o perecivel deve vestir-se com o imperecivel, e o mortal com
imortalmente "(1Cor.15:52-53). Quanto ao significado desta nova roupagem em Paulo,

Berger nos fornece um parecer interessante,

“Em Paulo, “corpo” € uma palavra para o ser humano inteiro, mas nao
no sentido de sua qualidade de ser algo fechado e delimitado de nosso
conceito de pessoa, mas como um ser contdctico em relagdo aos outros
seres humanos, a Deus e ao pecado. Por isso, na medida em que se
submete ao dominio de Deus, o ser humano é também corpo. Por isso,
o corpo do ser humano nunca € fechado e delimitado para fora, ou
autdnomo no sentido moderno, mas esfera do dominio de Deus ou do
pecado. Corporeidade significa a experiéncia de dependéncia, e a
renovacdo do corpo ndo é nada mais que uma troca dos
relacionamentos. Por isso, o “corpo” paulino nio estd em contradicao
em relacdo a alguma “alma”, e tampouco pode se contrastar aqui a
consciéncia com algo “inconsciente”; tais categorias sdo alheias ao

299
Novo Testamento™>”’.

Segundo Romanos (6,4.8.11) o “morrer” do corpo no batismo significa uma
renovacdo do ser humano integral. Nesse contexto o self fica preservado apenas como

um ponto de referéncia permanente formal. Em muitos textos paulinos percebemos que

*BERGER, p.102.
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a luta corpo versus alma (que estava efetivamente preestabelecida pela historiada
tradicdo), € substituida sistematicamente pela do espirito versus carne. Neste sentido, o
que e decisivo para a renovacdo niao € a eliminagcdo da corporeidade, mas uma
corporeidade nova (como ressuscitados dentre os mortos), vinculada a uma nova

liberdade.

Berger afirma que “essa nova corporeidade ndo se esgota na mera certeza, mas
estd atribuida a uma atuagd@o. Sendo provavelmente no ambito da atuacdo que se

. . . 00
encontra o interesse particular de Paulo na corporeidade em geral”3

. Isso, porque antes
do batismo existia um corpo de pecado que era instrumento do pecado, e depois do
batismo os membros do cristianismo devem ser instrumentos da justica. Portanto,
observamos Paulo exortar Corinto a jogar fora suas concep¢des usuais da morte e da
vida apds a morte. Para que dessa forma possam abrir os olhos para esse novo e

desafiador olhar da ressurreigao.
3.3.3 A Ressurrei¢io Como Elemento Identitario em Paulo

Toda essa elaboragdo, desenvolvimento e novo olhar acarretaram para teologia
paulina num desfecho discursivo singular. Entendo que as teologias, de formas gerais,
passam por critérios, principios, elaboracdes, etc., como a de Paulo. Entretanto, um
paréntese se faz necessario aqui. As palavras do enredo que se segue, ndo t€m como
finalidade enaltecer a teologia de Paulo. Mas, sim de buscar demonstrar a singularidade
que seu discurso apresenta nesta tematica.

O destaque da primeira singularidade encontrada no discurso paulino, diz
respeito a elaboragdo teoldgica acerca desta temdtica. Esta encontra na pessoa e estilo
de Paulo o terreno certo para se fixar e ser levada adiante com propriedade. Como
vimos além dos pontos ja citados e atribuidos a sua composi¢do teoldgica, esta
elaboracdo contou também com o recurso da meméria®”".

A memodria seja individual ou coletiva € relevante neste contexto porque, tanto
a teologia paulina quanto seu apostolado a tem como respaldo. Uma posicao objetiva
sobre este termo € de que, ela se orienta para o passado e avanca passando adentro por

entre os véus do esquecimento. Ela segue rastros soterrados e esquecidos, reconstréi

*“IDEM, p.104.

39IN40 € nosso intuito trabalhar este complexo tema, mas citd-lo como fio condutor desta investigagao,
esclarecendo apenas seu conceito. Para maiores detalhes sobre esse temo (cf. Poll Ricoer. A Memdria, a
Histéria, o Esquecimento. Campinas: Unicamp, 2007).
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provas significativas para a atualidade. A fim de usar a memoria como sentido de
recordacdo, Paulo a expressa empiricamente pela lingiiistica, utilizando a retdrica para
garantir a unidade na diversidade, o afeto e estilo. Nesta semantica, um nao vive sem o
outro. Entretanto, embora a memoria aconteca na histéria, ambas ndo ¢ a mesma coisa.
Neste sentido, Halbwachs destaca alguns tragos distintivos da memoria.

A memoria coletiva assegura a singularidade e a continuidade de um grupo, ao passo
que a memoria histdrica nao tem funcdo de asseguracdo identitdria;

As memorias coletivas, assim como 0s grupos aos quais estdo vinculadas,
existem sempre no plural; a memoria histérica, por sua vez, constréi uma
moldura integradora para muitas narrativas e existe no singular;

A memoria coletiva obscurece ostensivamente as mudancas,
a0 passo que a memdria histérica é nelas que se especializa®”.

Que ha uma memdria de grupo no grupo, isso ninguém contesta. Mas também

pode haver algo como uma meméria do grupo? O autor ainda diz que uma memdoria do

grupo nao dispde de qualquer base organica e por isso € impensavel, em sentido literal.
No entanto, ela ndo é meramente metaférica™ . Aqui, nossa atencao se concentra na
memoria coletiva de grupo existente em Corinto e com a qual, Paulo trabalha. Essa
memoria religiosa do grupo € um ponto importante para sua formagdo identitdria

religiosa. Como afirma Assmann,

“A identidade religiosa, pradtica religiosa e poder religioso pessoal
Construgdes de identidade sd@o em grande parte textual e lingiiistica na
natureza. Eles tem lugar na esfera da linguagem, em que as pessoas
dizem e escrevem e como eles pensam sobre Si mesmos € aos outros.
Na esfera da pritica, porém, eles sdo muito menos visiveis.
[...],Prética, e da prética religiosa em particular, muitas vezes serd o
local de sincretismo: o normal, misto e indiferenciado estado que
existe antes de tentativas de criar tradicdes puras e identidades™**.

Contudo, entendemos que as préticas religiosas nao t€ém que ser totalmente

contraditérios com constru¢do da identidade. E poderia ser também particularmente

392\ AURICE Halbwachs. Das Kollektive Gedschinis [A meméria coletiva], Frankfurt: 1985, pp.144-5.

*®IDEM, p.145.
*“ASSMANN, p.245.
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bons marcadores de identidade por causa de sua natureza publica e visivel. Ou seja, ao
fazer algo que todos possam ver, demonstraria assim claramente, sua fidelidade a certa
identidade religiosa de um grupo em vez de outro. Esse talvez seja o ponto essencial
para se lembrar, no entanto, € que nenhuma pratica automaticamente ou essencialmente

define a identidade, mas tem que ser e escolherem a fazé-lo.

No ambito religioso esta identidade funcionava como um limite ou fronteira
para identificar o grupo ou comunidade religiosa local. Isso, porque a identidade da
ressurrei¢do corporal ndo foi 4 tnica crenca fundamental no cristianismo primitivo. Mas
parece ter sido uma abreviacdo especialmente conveniente para a fé cristd, uma vez que
muitos outros principios focais, como crenca no poder de Deus, o Criador, e em justica

final foram agrupados em torno dele.

Desta forma, nos primeiros séculos do cristianismo, podemos constatar que,
para os pequenos grupos cristdos a auto-definicdo da identidade foi para eles questdes

cruciais. Neste sentido, Lehtipuu nos diz que,

“A crenga na ressurrei¢do € um exemplo de simbolo que foi usado
para definir quem pertencia a "verdadeira igreja" e que ndo pertencia.
E envolveu dois principios fundamentais: a ressurrei¢cdo de Jesus, que
se acredita ter acontecido no passado, e a ressurreicdo dos crentes,
um incidente que ainda ocorrerd num futuro indefinido. A tradi¢do do
Novo Testamento era ambigua e relativa com ambos. Os escritores
dos Evangelhos enfatizaram a ressurreicio corporal. Pois, a
ressurreicdo de Jesus significa que seu corpo ndo estava no timulo
mais. Além disso, Jesus apareceu aos seus discipulos, exortou-os a
tocd-lo e comeu diante deles (Lc.24:36-43). Ao mesmo tempo,
contudo, que podia de repente aparecem e desaparecem - mesmo
movendo-se através de portas fechadas™.

Entendemos que discorrer sobre este assunto da identidade religiosa como

. ~ 4 . 06 4 . A . . ,
fronteira ndo é uma tarefa 51mples3 . Porém, sua importancia em referi-la se da por
compreendermos que o elaborado discurso paulino sobre a ressurreicdo corpdrea

transita nesta perspectiva contextual religiosa em Corinto. Pois, a aceitacdo desta

*®LEHTIPUU, Outi. Ressurrection as a Symbol for Self-Identity and Boundary Drawing. University of

Helsinki: Finland, 2006/2007, p.42.

*®Nzo é de nosso intuito adentrar neste tema. Mas sim, de mencioné-lo nesta pesquisa uma vez que nossa
investigacdo acerca dos argumentos em prol do discurso identitdrio paulino da ressurreicio abrange esta
questao.
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teologia escatoldgica paulina pela comunidade implicava na pertenca do grupo a
identidade cristd. Assim, podemos dizer que esta aceitacdo denota a fronteira religiosa
da comunidade de Corinto.

Desta forma, entendemos a primeira singularidade encontrada neste discurso de
Paulo da ressurreicdo corpdrea, diz respeito a sua elaboracdo peculiar sobre esta
questdo. Assim, por formar esse pensamento evolutivo e coerente desta temdtica € que
podemos atribuir a Paulo o conceito de identidade neste discurso escatoldgico. Como
afirma Lehtipuu, “a melhor discussao elaborada sobre o assunto, ainda é a de Paulo”.

Mas, além dessa elaboracdo peculiar paulina ha uma segunda singularidade que
ressaltamos. A de que o Apdstolo traz nesta abordagem discursiva um novo elemento,
ou seja, a diferenciacdo de corpos ressurretos. Mas, em que consiste esta diferenca de
corpos?

Considerada por muitos pesquisadores de escatologia, como um enigmaético
objeto de pesquisa, esta temdtica da ressurreicdo corporea teve seu foco intensificado no
discurso cristdo, entre meados do fim do século II e inicio do século III. Tendo como
destaque intensivo a natureza do corpo humano ressuscitado, o que caracteriza a
mudanca de discurso no ambito cristao.

Nestes séculos, o contexto cristdio passou a apresentar énfase sobre a
continuidade de material do corpo, sua negacao inerente de decadéncia e de absorc¢do.
O que poderia denotar uma preocupacdo quanto aos caddveres dos martirizados.
Contudo, esta crenca sobre a indestrutibilidade material intervém também num contexto
mais amplo de didlogo cultural.

Nesta perspectiva, podemos dizer que o corpo abjeto, ou corpo humano, pode
ser compreendido como um modelo de sistema limitado, ou seja, o corpo humano tem
tradicionalmente funcdo metaférica e paradigmdtica para com um grupo ou uma
comunidade. Por exemplo, a atribui¢do da funcido de um corpo social/comunitario.

Mas, esta impermanéncia do corpo material, sua suscetibilidade a mudanca
também forneceu uma afronta "ontolégica" para os filésofos gregos, neste caso, para os
céticos de Corinto. Diferentemente para Paulo, o discurso do corpo tornou-se um carro

chefe onde repousa grande parte de suas mensagens espistolares. Segundo Berger,

Em I Cor., tanto o corpo da pessoa individual (6,19), como o corpo

7

que € a comunidade (3,16), € o templo do espirito santo. Também
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segundo (10:17), se aplica que “todos nds somos um s corpo”.
Segundo (12,12s), isso se justifica pelo batismo com o mesmo e tnico
espirito, segundo (10,16), pela participacdo em Jesus na santa ceia. No
entanto, quando o espirito de Deus habita em cada cristio como num
templo e, simultaneamente, da mesma maneira também na
comunidade, quando cada pessoa é um membro do corpo de Cristo e
todos nds somos um sé corpo, entdo a corporeidade do cristdo tem
aparentemente uma relagdo constitutiva com a comunidade como

2

corpo. Entdo a grande totalidade é composta por muitas células
construidas em estrita analogia a totalidade. No corpo que ¢é a
comunidade, o corpo do cristdo individual é um 6rgao de contato com
0s outros e, junto com eles, constitui o corpo da comunidade. Por isso,
o corpo é menos o privado do que o mediador. E essa fun¢do do corpo
¢ totalmente andloga, tanto no corpo de pecado como no corpo que
agora pertence a Cristo. O corpo é a maneira pela qual estamos em
contato com outras pessoas, €, de acordo com a qualificacdo desse
contato pelo pecado ou por Cristo, esse relacionamento did-se como
injustica ou como justica™”’.

Assim, embora alguns fios de discursos tenham surgidos no ambito religioso a
instituicdo paulina firmou-se no entendimento de que o composto: corpo material e
espiritual de Jesus é o formato do corpo ressurreto.

Nesta investigacdo, ja vimos que o Apdstolo desenvolve tipologias diferentes
de corpos, que eles sdo de espécies e esferas diferentes e que ressuscitardo no pds-
morte. "Mas Deus lhe d4 um corpo como ele determinou, e para cada (exaorw),
“semente”, ele da o seu préprio (¢ded) “corpo” (1Corl15:38). Embora (exao7d ), possa ser
traduzido por "cada tipo", significa claramente o pessoal ou individual. Ou seja, cada
semente terd, de acordo com Paulo, seu proprio corpo. Neste sentido, podemos dizer
que o individuo € de uma forma ou de outra, um ser antes e depois da ressurrei¢ao.

Mas, o que Paulo nos apresenta em sua teologia é que, no processo da morte o
corpo nao se acabard, pois foi gerado ara esta vida (natural), € no pé-morte serd gerado
novamente, para uma nova vida (nova cria¢do). Ou seja, num totalmente outro modo de
ser corporeo. Por isso, Paulo tem como base neste texto de 1Corintios (15:35-49) a
linguagem analdgica e escatolégica do mito da criacdo, expresso em Gn 1-3. Essa nova
criacdo envolve um novo corpo, um novo tempo, uma nova histéria, cujo retrato, relato

e imagindrio nunca se teve antes, nem na fundacdo do cosmos.

*’BERGER, p.105.
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Como afirma Wright, de fato, esta € uma teologia reflexiva e cuidadosa de uma
nova e de uma criagdo renovada®®. Denotando assim, que este pode ser um principio
criativo de Deus para com sua criac@o, onde esse velho ser (corpo) se transformard num
novo ser (novo corpo). Como afirma Wright, assim também é na ressurreicdo dos
mortos. Estd € a principal conclusdao de Paulo, que retne a argumentacdo em uma densa
declaracdo sobre como o novo corpo ressuscitado serd diferente do presente e sobre
como isto se realizara®®. Pois, para Paulo, essa € uma identidade que tem haver com o
corpo.

Assim, podemos dizer que a ressurreicdo ¢ um simbolo que parece simples a
partir do exterior, mas € muito mais complexo do interior. E essa identidade € como um
sinal de pertenca para o grupo comunitdrio em questdo. Portanto, por ser Paulo o que
melhor apresenta em detalhes a discussdo acerca da ressurreicdo corpdrea fazendo-o
através de uma andlise gradativa e coerente.

E por atribuir a este discurso o argumento do elemento novo, ou seja, a
diferenciacdo do corpo ressurreto é que podemos atribuir-lhe a identidade discursiva.
Desta forma, tanto sua elaboragdo teoldgica quanto seu desenvolvimento argumentativo
sobre este novo elemento na ressurreicdo corporea, pode apresentar o discurso paulino
como um diferencial que acarreta sim, uma identidade neste sentido.

A importancia em defender a ressurreicdo corpdrea avanca no conceito
apresentado em Paulo definindo a separacdo de corpos. E com isso constituir uma
pertenca nas pessoas da comunidade que escapa do vazio na vida da ressurrei¢do

corporea.

Consideracoes

Em suma, Paulo descreve ndo s6 a mudanca ontologica, mas também a
mudanca radical da mente e do corpo. Por isso, em ICorintios 15 ele foca nos eventos
escatoldgicos da ressurreicao de Cristo e dos mortos explicando que esses eventos irdo
se concretizar na parousia de Cristo de modo extraordindrio. Neste sentido, podemos

dizer que é Paulo quem desenvolve os argumentos pelos quais todas estas verdades sdao

*®WRIGHT, p .480.
*“IDEM, p.487.
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explicadas pelo inexplicavel. Fazendo assim da ressurreicdo corpdérea um elemento

identitario neste discurso escatoldgico da teologia paulina.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir do texto de 1Corintios (15:35-49) a presente pesquisa trouxe como
titulo e tema: “A ressurreicdo Corporea: O Discurso Identitdrio em Paulo”. Nesta
investigacdo partimos do pressuposto de que a ressurreicao do corpo € tema unificador

na carta de 1Corintios, cujo dpice narrativo encontra-se no capitulo 15.

Nesta perspectiva realizamos uma breve andlise da articulagdo paulina deste
capitulo. O que nos levou ao entendimento de que no capitulo 15 Paulo realiza uma
profunda reflex@o centrada na conexao entre a ressurrei¢ao de Cristo e a dos que estdo

em Cristo. Discorrendo a ressurrei¢io cristolégica como primicias dos que morreram:
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primeiro o Cristo (2° Adao) onde todos receberdo vida; depois os que pertencem a ele

(1° Adao) onde todos morreram.

A narrativa segue falando sobre o fim que vird, ou seja, que a vida de todos os
cristdios caminha em dire¢do a consumagdo da morte e da vida na pds-morte.
Terminando com a afirmacdo de que este evento escatolégico envolverd um mistério, o
de que nem todos morrerdo antes da parousia de Cristo. Assim, podemos concluir que a
articulacdo paulina deste capitulo reflete sobre dois pontos importantes acerca da
ressurreicdo corpdrea: a continuidade entre a vida presente e a futura em Cristo; e a

mudanca/transformacao que terd lugar entre o presente e o futuro.

Mediante estas consideracdes realizamos também uma andlise exegética do
texto que correspondem os versos (35-49) por entendermos que de todo o capitulo 15, é
nesta narrativa que enfaticamente a temadtica da ressurrei¢do corpérea é tratada por
Paulo. Tornando-se assim a base investigativa para alcangar o objetivo da pesquisa, o de
demonstrar que esse discurso escatolégico de Paulo pode ser-lhe atribuido como
Identitario no contexto religioso. Para isso, nosso trabalho foi abordado em trés

capitulos.

O primeiro capitulo trouxe como titulo: “A Ressurreicdo Sobre Dois Modelos:
Daniel e Cético” onde investigarmos o conceito de ressurrei¢do corpdrea € sua extensao
hermenéutica contextual no modelo de Daniel; e a ideologia do modelo cético sobre esta
questdo. Entendemos que de formas distintas cada modelo contribuiu significativamente

para a construgao desta teologia escatolgica paulina.

Metodologicamente podemos dizer que embora apontemos alguns pontos
histéricos, ambos os modelos foram apresentados numa abordagem hermenéutica
semidtica. Em Daniel 12:1-3, nossa proposta foi de que os pontos pautados para
investigacdo resultaram no entendimento de trés pontos principais que caracterizam o
conceito da ressurreicdo corpérea neste modelo. Ela era entendida como geral onde
todos ressuscitavam para uma vida com Deus ou para uma morte sem Deus na terra do
esquecimento, o Sheol; como coletiva sendo atribuida a uma nacao/povo, neste caso a
de Israel; e como ato de justica divina delegada aos justos/fiéis mediante perseguicdao

socio-religioso daquele contexto.
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Ja no modelo cético da filosofia antiga os pontos hermenéuticos investigados
nos levaram ao entendimento de que este movimento tem como dmago dois aspectos

principais. A relatividade da verdade onde ndo se toma partido de nada e se abstém de

qualquer julgamento de juizo; e o questionamento de todas as coisas levando-os a

nenhuma conclusio, ou seja, ao nada, a lugar algum.

Assim, nossa proposta aqui foi de que essa linha de pensamento filoséfico
grego na qual ndo cabe a idéia da ressurreicdo corporea transitava em Corinto. Por isso
o discurso de 1Corintios 15, mais especificamente a narrativa dos versos (35-49)
discorreu como uma resposta implicita direcionada a este grupo no intuito de combater

também implicitamente esta ideologia cética.

A estratégica colocacdo destes modelos no primeiro capitulo nos possibilitou
averiguar os extremos existentes entre eles. De um lado, tivemos o livro de Daniel que
numa linguagem apocaliptica com tons escatoldgicos apresentou o conceito desta
temdtica com repleta simbologia de significados. De outro lado, tivemos o movimento
filoso6fico cético que numa linguagem relativista e questionadora ndo apresentou
nenhum conceito sobre a verdade absoluta, acarretando assim, num vacuo de

significado e simbolismo quanto a tudo.

Em suma, neste primeiro capitulo partimos da proposta de amalgamar o
discurso de Paulo através destes dois modelos apresentados. O modelo de Daniel 12:1-3
onde Paulo bebe do imagindrio apocaliptico que absorve das ideias e imagens da
ressurreicdo do corpo para formagdo de sua teologia apocaliptica e escatoldgica. E o
modelo cético questionando o vazio daqueles que negam a ressurreicdo do corpo, o que
auxilia Paulo a demonstrar em sua teologia a incoeréncia desta ideologia filoséfica

grega antiga.

Assim, ressaltando que nossa proposta para este primeiro capitulo foi de
compararmos sucintamente as concepgdes destes modelos sobre a tematica como base
para adentramos na formacao do discurso paulino e ndo propriamente exauri-los. Nesta
perspectiva é que os dois modelos estdo contidos num unico capitulo e ndo em capitulos

separados.

O segundo capitulo trouxe como titulo: “Andlise Exegética de [Corintios

15:35-49” onde exegeticamente analisamos este texto no intuito de compreendermos a
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sistemadtica desta temdtica em Paulo. Pois, em uma linguagem analégica com a natureza
ele desenvolveu um pensamento gradativo sobre a tipologia dos corpos, cuja extensao
tipoldgica corpérea estende-se a pos-morte. Neste sentido, a pesquisa revela que essa
narrativa de 1Corintios (15:35-49) faz referéncia a Gn 1-3 destacando a perspectiva da

nova criacao.

Metodologicamente este capitulo também foi apresentado numa abordagem
hermenéutica semidtica e a investigacdo dos pontos hermenéuticos tratados aqui foram
importantes porque nos conduziram ao entendimento de que neste texto, Paulo discorre
analogicamente sobre os dois tipos de corpos: natural e espiritual. Afirmando que na

ressurreicdo o corpo de Cristo foi transformado num ato de nova criagdo mediante a

qual ele ndo é mais corruptivel. Tornando-se ele préprio o meio pelo qual seus adeptos
também serdo transformados na pds-morte. Assim, podemos dizer que 0s apontamentos
desta andlise nos levam a pontos essenciais para compreensao de que se pode atribuir o

fator “identidade” ao discurso paulino da ressurrei¢ao corporea.

O terceiro capitulo trouxe como tema: “A ressurreicdo Corporea como
Elemento Identitdrio Paulino” onde tivemos como proposta a investigacao de como se
formou essa teologia escatoldgica de Paulo e de quais argumentos langa mao para
autenticar este discurso tematico como Identitdrio. Partimos da hipétese de que os dois
principais argumentos em que esta pesquisa repousou foram: a peculiar elaboracdo e
desenvolvimento que esta teologia paulina apresenta; € o pensamento de que na pds-
morte esse corpo natural sofrerd uma metamorfose que o transformard num corpo

glorioso nunca visto antes.

Seguindo também uma abordagem hermenéutica semidtica este capitulo
buscou investigar os pontos metodoldgicos que melhor se adequasse para alcancgar o
objetivo proposto. Neste capitulo buscamos analisar os argumentos em prol do discurso
da ressurreicdo como elemento identitdrio paulino sob a alegacdo de que € ele quem
organiza este pensamento de forma mais elaborada; e também o elemento novo trazido
por ele neste discurso, a diferenciacdo de corpos na pds-morte, 0 que acarreta num

corpo nunca antes criado.

Nesta perspectivas podemos entender que a identidade aqui é vista como
fronteira de uma comunidade, neste caso a de Corinto. Neste Ambito religioso € que o

discurso de Paulo parece encontrar terreno para se fixar e se estabelecer como um
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discurso identitario nesta tematica. Assim, a associa¢do destes argumentos nos levou a
compreensdo de que esse discurso escatologico pode ser atribuido como identitirio em

Paulo.

O alcance das propostas lancadas nesta pesquisa nos levou a concluir que ainda
ha um vasto campo nesta perspectiva escatoldgica paulina a ser investigada. Pois, ela
nos apontou algumas questdes passiveis de ser pesquisada. Por exemplo, a questdo de
como entender essa transformacgdo corpdrea da pds-morte? E como delimitar essa
questdo da fronteira religiosa considerando que nem todos que se dizem cristdo sdo de
fato? Assim, consideramos nossa pesquisa um ponto de partida neste campo temético

paulino para novas perspectivas de investigacdes académicas.
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