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RESUMO

O Pentecostalismo tem sido um dos movimentos religiosos que mais tem crescido no Brasil e
os dados apontam para a crescente adesdo da populagcdo negra a suas fileiras. As igrejas
denominadas ““igrejas inclusivas”, que ao contrario das igrejas evangélicas convencionais, nao
condenam a sexualidade “dissidente” (LGBTI+) dos seus fiéis, t€ém se consolidado também no
pouco ortodoxo campo pentecostal, porém, sdo raras as pesquisas que se interessam pelo tema
dos Negros/as LGBTI+ “pentecostais”.

Esta pesquisa tem como objetivo evidenciar a participacdo e vivéncia religiosa do LGBTI+
Negro/a Pentecostal, através do estudo de caso de uma igreja inclusiva pentecostal: a “Nova
Esperanca”. Para o desenvolvimento do tema foram realizadas pesquisa documental
(periodicos, jornais, e meios eletrénicos publicos como facebook, instagram, twitter, site,
correlatos), bibliografica e de campo, com entrevistas semiestruturadas aplicadas a leigos,
leigas, clérigos e clérigas negros/as. O olhar interseccional possibilitou a analise das demandas
das pessoas LGBTI+ negras cristas a partir de suas vivéncias nestas comunidades de fé.

Palavras chaves: LGBTI+, negro/a, pentecostalismo, igreja inclusiva, interseccionalidade.



ABSTRACT

Pentecostalism has been one of the fastest growing religious movements in Brazil, and data
point to the growing membership of the black population in its ranks. The churches called
"inclusive churches”, which unlike conventional evangelical churches, do not condemn the
"dissident” (LGBTI+) sexuality of their faithful, have also been consolidating themselves in
the unorthodox Pentecostal field; however, research that is interested in the theme of
"Pentecostal” Black LGBTI+ people is rare.

This research aims to understand the participation and experience of Black LGBTI+
Pentecostal people through the study of an Inclusive Pentecostal Church: "New Hope". For
the development of the theme, documentary research was conducted (periodicals, newspapers,
and public electronic media such as Facebook, Instagram, Twitter, website, correlates),
bibliographic and field research, with semi-structured interviews applied to laymen and
women, black clergymen and clerics. An interseccional look may enable the analysis of the
demands of Black Christian LGBTI+ people from their experiences in these faith communities.

Key words: LGBTI+, Black, Pentecostalism, Inclusive Church, Intersectionality.
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limpeza de caixa d’agua de prédios e dedetizadora, o salario ndo era suficiente, e precisei de

ajuda da familia para cumprir os acordos e mais acordos que tive que fazer no final de cada ano



cursado, para fazer a matricula para o ano seguinte. A dificuldade era tanta, que s6 pude estudar
0 ultimo ano do curso, com uma liminar em um mandado de seguranca. Ainda me lembro do
despacho do juiz dizendo: “nao podemos impedir/coibir pedagogicamente este aluno de
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Devido a minha orientagdo sexual, ja ndo era muito “bem-visto” e fui deliberadamente
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meninos. Foi traumatizante, pois ndo imaginava tamanha crueldade, eu era dali aquilo fazia
parte central da minha vida. N&o sabia 0 que seria de mim sem participar daquelas reunides,
cultos, ensaios, congressos, vigilias, confraternizagdes, encontros com os jovens. Mesmo assim,
tudo me foi tirado. Isso acabou me fortalecendo, pois sentia no meu coracdo que Deus me
amava como eu era e, com a ajuda da minha familia, me apliquei mais ainda aos estudos. Em
2001, conclui a faculdade de direito e fui o primeiro da familia a terminar uma universidade
para orgulho dos meus avés. Sofri um pouco para passar no exame da Ordem dos Advogados
do Brasil (OAB), curso ingrato esse, vocé faz cinco anos de faculdade, mas se ndo passar no
exame da OAB, ndo pode exercer a profissdo como advogado. Mas me apliquei a fazer
cursinhos, a ler a Constituicdo Federal, a maioria dos Cadigos de legislacdo e passei no exame.
Hoje tem mais advogados/a na familia.

Em 2004, ja estava atendendo em uma pequena sala alugada, proximo do Metr6 Artur
Alvim, zona leste, com poucos clientes, mas sobrevivendo. Eu também ja estava participando
de outra igreja evangélica, onde o Pastor era muito amoroso com pessoas LGBTI+. Ele nos
ouvia e respeitava. Foi quando conheci a igreja inclusiva Acalanto e depois Nova Esperanca.

Nessa época, 0 meu companheiro Rodrigo Oscar me ajudou muito na transi¢éo para a
igreja inclusiva, eram muitos dogmas, traumas e medos. Porém, ainda faltava algo, eu precisava
estudar mais a Biblia, entender melhor o porque haviam me expulsado da igreja, afinal estava
em uma igreja inclusiva que ndo condenava o relacionamento homoafetivo e na minha cabeca
havia muitas pessoas como eu, oprimidas, e em vias de ser excluidas, como eu fui.

Pensando nisso, eu comecei a fazer a faculdade de Teologia, foram anos muito intensos
e reveladores, em que pude me aplicar a entender melhor o mundo, as narrativas biblicas e a

me preparar para me defender das acusagdes de fundamentalistas e pessoas sem muito amor no



coragdo. Também, para de alguma forma ajudar pessoas como eu a se desvencilharem de
mentiras que nos afastam de Deus e do bem. Em 2017, eu me formei Tedlogo pela Universidade
Metodista de Sdo Bernardo do Campo. Eu j& havia sido ordenado Pastor da Igreja Nova
Esperanca, em 2014, onde fui presbitero e pastor auxiliar.

No ano de 2016, fui enviado com meu companheiro, pela igreja Nova Esperanca Sede
para iniciar uma “célula” da igreja no Bairro da Vila Mariana. A célula se tornou igreja, porém,
se desvinculou da Nova Esperanca em 2019 e, hoje, chama-se A igreja da Vila com
aproximadamente 100 membros/as.

Em 2019, fui participar de um Congresso de Igrejas e coletivos inclusivos, na Catedral
Anglicana no bairro da Santa Cecilia e |4 fiquei sabendo do programa de po6s-graduacéo da
Universidade Metodista, me inscrevi primeiro como aluno especial, curso seis meses, depois
fiz o processo seletivo e consegui uma bolsa CNPq para pesquisar igrejas inclusivas, com

recorte étnico/racial, ou seja, pensando as pessoas pretas que a compdem.
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INTRODUCAO

Nos Ultimos anos, o nimero de pessoas que se declaram evangélicas, no Brasil, tem
crescido significativamente, inclusive as que se declaram pentecostais. Dentre esses, ha 0s que
participam de igrejas inclusivas pentecostais, que surgiram no Brasil ainda na década de 90, na
tentativa de diminuir preconceitos, discriminacdo, ser lugar de acolhida, de aprendizagem e
fortalecimento da participacdo social e politica para lésbicas, gays, bissexuais, transsexuais e
demais pessoas de sexualidades dissidentes.

Muito embora o Brasil seja um pais multicultural, miscigenado e rico em tradi¢des
religiosas, pesquisas! demonstram a hegemonia da religido catdlica e o forte crescimento dos
evangélicos, dentre estes, 0s evangélicos negros que escolheram o pentecostalismo.

A populagdo negra, em geral, & margem na maioria dos segmentos sociais, tem se
apresentado como uma das mais vulneraveis devido as grandes desigualdades e opressdes
sociais que permeiam o Brasil desde sua colonizacdo e, ap6s a abolicdo da escravatura,
migraram das senzalas para as favelas.

Os mais de 300 anos de escraviddo? no Brasil faz da vivéncia do ser negro no Brasil,
desde o dia seguinte ao dia 13 de maio 1888° até os dias atuais, tornassem-se uma luta diaria
por direitos igualitarios com o sistema sdcio, politico e econdmico colonialista.

A religido, especificamente, a evangélica pentecostal, traz algum pertencimento a essa
populacdo e é um reflgio para os excluidos de classes menos favorecidas, porém, é raro que
nessas igrejas falem em desigualdades sociais, racismo, preconceitos e politicas publicas de

acOes afirmativas para a classe negra, mesmo que na formacao de varias igrejas pentecostais

! Censo (IBGE,2010) Novo mapa das religies (2011).

2 A escraviddo ndo é simplesmente um fato do passado. A heranca escravista continua mediando nossas relacoes
sociais quando estabelece distingBes hierarquicas entre trabalho manual e intelectual, quando determina
habilidades especificas para o negro (samba, alguns esportes, mulatas) e mesmo quando alimenta o preconceito e
a discriminacdo racial. Assassinar a memoria, escondendo o problema, é uma forma de néo resolvé-lo (PINKSY,
2010).

% Lei Aurea — oficialmente Lei Imperial n.° 3.353, sancionada em 13 de maio de 1888, foi o diploma legal que
extinguiu a escravidao no Brasil... foi votada e aprovada em definitivo, um pouco antes das treze horas, no dia 13
de maio de 1888, e, no mesmo dia, levada a sancao da princesa regente do Brasil Dona Isabel. O documento é
assinado pela Princesa Imperial Regente Isabel (Isabel Cristina Leopoldina Augusta Micaela Gabriela Rafaela
Gonzaga de Braganca e Bourbon, 1846 — 1921), pelos senadores Primeiro Vice-Presidente Anténio Céndido da
Cruz Machado (1820 — 1905), Primeiro Secretario Bardo de Mamanguape (Flavio Clementino da Silva Freire,
1816 — 1900) e pelo Segundo Secretéario do Joaquim Floriano de Godéi (1826 — 1907). O manuscrito original faz
parte do acervo do Arquivo do Senado Federal.



classicas, a representacdo negra seja marcante e importante.

O interesse € menor ainda quando se trata de pessoas negras LGBT I+ pentecostal, pois
sdo raras as pesquisas que investigam, nesse segmento religioso, o recorte étnico-racial e a
sexualidade.

Nisto, h& um nicho a ser ocupado nas pesquisas sobre igrejas inclusivas, e o intuito
desta dissertacdo € contribuir com o estudo das vivéncias das pessoas negras pentecostais
LGBTI+ na Igreja Nova Esperanca, uma comunidade de fé da qual, eu, negro, homossexual,
cristao, pentecostal fiz parte por 15 anos, na tentativa de responder a pergunta pela participacéo,
de parte desses fiéis nas esferas religiosas ditas “inclusivas”.

O surgimento de igrejas inclusivas se d& por uma complexa combinacdo de processos
sociais, histdricos e culturais, que vao desde os anos 80 com a eclosdo da AIDS e a luta por
sobrevivéncia dos LGBTI+, até os dias de hoje, com a possibilidade do casamento igualitario,
adogéo de filhos/as e criminalizagdo da homofobia (NATIVIDADE, 2008).

O Movimento LGBTI+ est4 na vanguarda, dessas lutas, reivindicando o pleno e livre
exercicio de cidadania e dignidade.

Grande parte dessas pessoas estd a margem e com baixa representatividade nas
instancias de poder (PIOVESAN; SILVA, 2015). Assim, a busca por cidadania é uma constante
nos movimentos sociais, pois seu exercicio pleno da acesso a possibilidades e potencialidades
politicas, como esclarece Evelina Dagnino:

Em primeiro lugar, o fato de que ela deriva e, portanto, esta intrinsecamente ligada a
experiéncia concreta dos movimentos sociais, tanto os de tipo urbano — e aqui é
interessante anotar como a cidadania se entrelaca com o acesso a cidade — quanto 0s
movimentos de mulheres, negros, homossexuais, ecolégicos, etc. Na organizacdo
desses movimentos sociais, a luta por direitos — tanto o direito & igualdade como o
direito a diferenca — constituiu a base fundamental para a emergéncia de uma nova
nocao de cidadania (DAGNINO, 1994, p. 104).

Isto porque, em tempos de globalizacéo, esses movimentos tensionam a esfera publica
tomando as ruas e 0s espacgos, huma luta por mais reconhecimento social, civil e politico, como
0 movimento de mulheres e 0 movimento negro, entre outros.

Esse reconhecimento corresponde com um dos principios fundamentais do Estado
Democratico de Direito brasileiro, da intitulada Constituicdo Federal (1988), usualmente
evocada como A Constituicdo Cidadd, sendo:

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil:
I - construir uma sociedade livre, justa e solidéria;
Il - garantir o desenvolvimento nacional;

I11 - erradicar a pobreza e a marginalizacdo e reduzir as desigualdades
sociais e regionais;



IV - promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminacéo (BRASIL, 1988).

Sem desconsiderar a grande representatividade dos dizeres do Preambulo do mesmo
texto para a luta e reivindicacGes da populacdo negra que clama por direitos e acesso. Segundo
aredagdo do Preambulo, o Estado tem a fungdo de “assegurar o exercicio dos direitos sociais €
individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica
como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos” (BRASIL,
1988), inclusive, gostariamos de frisar, “sob a protecao de Deus” (BRASIL, 1988).

As reivindicagdes (direitos constitucionais) da populacdo negra, quando analisadas
através do marcador religioso, no caso pentecostal LGBTI+, apresentam negros/as ainda mais
subalternizados/as que séo sujeitos que motivaram essa pesquisa.

Sabemos que a vida de muitos LGBTQI+s, como a minha, sdo atravessadas por dor,
preconceito, discriminacdo, precariedade e violéncias diversas e simbdlicas e que ndo deter o
olhar para esse carrossel de dores e lutas pode invisibilizar e minimizar as relacfes invisiveis
de poder que oprimem e exploram esses corpos, inclusive pretos/as, mesmo que estejam a todo
tempo na nossa frente, no dia a dia, espacos religiosos e que passem desapercebidos/as.
Entretanto, trazer luz para esse olhar ndo é o objeto especifico desta pesquisa que busca
apresentar um povo preto LGBTI pentecostal, por vezes tdo subalternizado e apagado, em sua
maxima possivel dimensao de forca, resisténcia, luta e esperanca.

E sobre o objeto tema da pesquisa, apds levantamento bibliogréafico, verificou-se a quase
inexisténcia de literatura especializada que investiga a relacdo LGBTI+ e igrejas pentecostais
inclusivas, com recorte étnico-racial, principalmente, analisando o exercicio do poder nesses
espacos e a interseccdo entre género, raca/etnia e classe. Esses sdo eixos que se misturam e
constroem vias para a perpetuacao do racismo, patriarcalismo e opressao de classe, entre outros.

Diante disso, ndo podemos prescindir da questdo racial negra. O Estado brasileiro, em
1995, reconheceu o racismo como processo social e parte fundamental das relagGes sociais no
pais que, por vezes, hierarquiza a opressdo e traz privilégios aos brancos/as e héteros/as
(MARQUES JR, 2016). Trata-se, portanto, do racismo como um dos fatores relacionados a
construcdo das desigualdades sociais, que culmina numa crescente violéncia letal e possivel

genocidio da populagdo negra nos Gltimos anos conforme diferentes estudos demonstram.*

# Ipea — Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada — Atlas da violéncia — Rio de Janeiro — junho de 2017. De
fato, ao se analisar a evolugdo das taxas de homicidios considerando se o individuo era negrol6 ou nao, entre 2005
e 2015, verificamos dois cenarios completamente distintos. Enquanto, neste periodo, houve um crescimento de
18,2% na taxa de homicidio de negros, a mortalidade de individuos ndo negros diminuiu 12,2%. Ou seja, ndo
apenas temos um triste legado historico de discriminagdo pela cor da pele do individuo, mas, do ponto de vista da
violéncia letal, temos uma ferida aberta que veio se agravando nos ultimos anos.



Verifica-se, assim, que o racismo institucionalizado no Brasil € uma marca e eixo social que
colabora para uma maior desigualdade social.

Tais fatores devem ser analisados pela lente interseccional, visando explicitar as
agressdes/opressdes/dominacdes ou discriminacdes verbais e fisicas sofridas por um ser
humano fora do eixo heteronormativo, erigido pela cultura colonial, onde as diferengas se
traduzem em desigualdades sociais, econdmicas e raciais. A ndo compreensdo da
interseccionalidade leva a invisibilidade das violagfes dos direitos das mulheres e homens e
demais pessoas oprimidas da sociedade (CRENSHAW, 2002).

Nos dizeres da pesquisadora Patricia Hill Collins:
A interseccionalidade ¢ uma maneira de entender e analisar a complexidade do
mundo, das pessoas e das experiéncias humanas. Os eventos e condicdes da vida
social e politica e o eu raramente podem ser entendidos como moldados por um fator.
Eles geralmente sdo moldados por muitos fatores de maneiras diversas e que se
influenciam mutuamente. Quando se trata de desigualdade social, a vida das pessoas
e a organizacdo do poder em uma dada sociedade sdo melhor entendidas como sendo
moldado n&o por um Unico eixo de divisdo social, seja de raca ou género, ou classe,
mas por muitos eixos que trabalham juntos e se influenciam. A interseccionalidade

como ferramenta analitica, oferece as pessoas um melhor acesso a complexidade do
mundo de si mesmos (COLLINS, 2019, p.1).

O uso dessa ferramenta analitica nos possibilita alcancar o fendbmeno da participagéo
da populacdo negra LGBTI+ em diferentes grupos religiosos, particularmente nos
pentecostalismos. Ou seja, a percep¢do da interseccionalidade ¢ uma forma de entender e
explicar a complexidade do mundo, das pessoas e das experiéncias humanas. Nisso, o desafio
da pesquisa proposta é pensar essa participacao tendo como foco a intersec¢do entre raca/etnia,
género, sexualidade, classe e religido.

Quando pensamos em instrumento de analise, devemos lembrar que a Ciéncias da
Religido corresponde a uma area de estudo extremamente complexa, em que se aborda o
fendmeno religioso com suas varias implicacGes e desdobramentos, ou seja, correntes de
pensamento, formas artisticas, formacgdes institucionais e politicas, rituais, processos psiquicos
e subjetivos, etc. Por isso, a religido deve ser estudada por meio de abordagens
interdisciplinares, dai a necessidade de uma boa estrutura metodoldgica.

A metodologia desta pesquisa € bibliografica, documental e langa méo também do
método etnografico. Foram consultadas as midias sociais (Facebook, Instagram, twitter, site) e
os documentos produzidos pela igreja Nova Esperanca, em especial as suas atas. Foram

realizadas entrevistas semiestruturadas com 10 (dez) membros/as, clérigos/as, e liderancas da



Igreja Inclusiva Nova Esperanca®, e outros que ja passaram por ela. Vale ressaltar que, como
pesquisador/entrevistador, uma forma de lidar com a questdo de ser nativo deste meio foi
diminuir minha presenca nas prédicas e atividades na igreja.

As pessoas selecionadas para as entrevistas atuam ou atuaram em igrejas situadas nas
cidades de S&o Paulo (2004) e Guarulhos® (2005) e Osasco (2006).

Essas sdo as igrejas mais longevas. Também foram realizadas entrevistas com
interlocutores/as chave de outras comunidades religiosas e que participaram da Nova Esperanca
no passado. Além disso, foi realizada observacao dos cultos, reunides e rituais da igreja.

Foram abordados assuntos relacionados as “vivéncias multiplas” e a visdo que esta
igreja tem relacionadas a questdes de opressOes sociais, representadas por liderangas e
membros, isto considerando o que Spink (2004, p.104) diz: “a entrevista possibilita [...] dar voz
ao entrevistado, evitando impor as pré concepcdes e categorias do pesquisador, permite eliciar
um rico material, especialmente quando este é referido as préaticas sociais relevantes ao objeto
da investigagdo.”

As entrevistas foram gravadas e transcritas com o consentimento dos entrevistados/as
e o roteiro (anexo) utilizado foi o mesmo, havendo somente algumas alteraces nos casos em
que determinada pergunta ndo se enquadrava no contexto daquela entrevista. As falas e
experiéncias dos colaboradores/interlocutores estdo em todo o transcorrer dessa dissertacao.

Dentre outras questdes busca-se com 0s questionamentos:

1. Investigar alguns marcadores sociais (classe, raca, género, religido, sexualidade,
geracdo, localidade) para além da politica de silenciamento e apagamento de
historias e estorias de pessoas pretas, afinal para grande parte de ndés a memoria
também é resisténcia;

2. Saber se os/as negros/as se veem representados/as nos
servigos/liturgias/ministérios/departamentos/administracdo/ da igreja e se ha
alcance nas suas vivéncias, ou seja, uma investigacdo interseccional critica e préatica
na unido de ideias e a¢des fundamentais para sobrevivéncia das pessoas em sua vida

cotidiana; e

® 0 nome de origem desta Igreja é Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE). ApGs aproximadamente cinco
anos de sua existéncia, por deliberagdo do conselho eclesidstico, foi incluida a letra “I”, para designar as
igrejas/células/grupos/filiais nascidas internacionalmente (Argentina, Lisboa, Italia, Canada). Em 2016, por nova
deliberacdo e questBes relacionadas a melhor visibilidade, decidiu-se pelo nome Igreja Nova Esperanca, mesmo
nome que utilizamos nessa dissertagéo.

® Em conversa de campo com o atual Pastor desta igreja (Amandio Fernandes), fui informado que as atividades se
encerraram em dezembro de 2021, tendo em vista as enormes dificuldades que a pandemia imprimiu, com a
diminuicdo dos membros e sobre as financas da igreja.



3—Saber, também, a média e quantidade de negros/as; “aonde” eles estdo alocados; o
que fazem na estrutura da igreja; onde residem; qual a idade, qual o género e qual a

escolaridade.

N&o ha pretensdo de esgotar os temas, mas apenas de inaugurar uma frente com
protagonismos de narrativas negras e investigar a importancia na construcdo ou
“desconstru¢do” de uma identidade de fé negra LGBTI+ pentecostal. Essa “desconstrucao” é
necessaria, talvez, porque, geralmente, percebe-se uma construcdo religiosa a partir de um
pentecostalismo classico (branco, heteronormativo. misoégino, homofobico, racista) que faz
com que essas igrejas reproduzam uma légica moral que dissemina uma preocupacao exclusiva
sobre aspectos religiosos, distanciados das reais vivéncias, principalmente, das pessoas
LGBTI+ pretas.

Sobre a melhor nomenclatura para identificar as pessoas de sexualidades “dissidentes”
nessa dissertacdo, temos a dizer que em 2008, na | Conferéncia Nacional GLBT, decidiu-se
pelo uso da nomenclatura LGBT, para ressaltar a participacdo de Iésbicas, gays, bissexuais e
travestis. Desde 2008 a sigla LGBT € a mais utilizada nas lutas sociais pelo movimento no
ambito nacional e na academia (GOMES/ZENAIDE 2019).

Outro formato muito utilizado atualmente ¢ LGBTQIA+. O “L” de Iésbicas, o “G” de
gay, o “B” de bissexual, o “T” de Transexual, o “Q” de Queer que abarca as orientacdes e
identidades sem pretensdo de especificidades e o “I” de Intersexo, que se refere a varias
condicdes genéticas e/ou somaticas que nao se ajusta a defini¢bes gerais do binémio feminino
e masculino. “A” de pessoas que nao sentem atracdo afetiva e/ou sexual, por outras pessoas
independentemente do género e 0 “+” abriga as diversas possibilidades de orientagdo sexual
e/ou identidades de género que existam. Trata-se de uma sigla politica que embasa a luta por
igualdade, diversidade e democracia, porém, em constante atualizacdo e disputa teorica e
historiogréfica. Mais recentemente, tem-se reafirmado a sigla LGBTI+ (QUINALHA, 2022) e
a utilizaremos no decorrer desta dissertagao.

Outra controvérsia, e essa acompanha a trajetoria das igrejas inclusivas, diz respeito a
disputa da nomenclatura “inclusiva”. Enquanto umas utilizam o termo no proprio nome da
igreja sem qualquer desconforto para os fiéis e lideres, outras preferem dizer que séo afirmativas
e ou progressistas e nao utilizam o termo “inclusiva” no nome da igreja, dentre alguns motivos
estd ndo serem enxergadas apenas como igrejas gays e/ou exclusivas para o publico LGBTI+
(DIAS, 2022).

Fato ¢ que segundo Weis (2012) “Igreja Inclusiva” trata-se de um termo amplo e



complexo de interpretagdo, ou seja, em disputa, e em suas palavras: “Igreja inclusiva € o termo
€mico, usado no campo estudado, para as Igrejas que “acolhem” pessoas LGBTI+.” (WEISS,
2012 p.68). Ao meu ver essa nomenclatura € a que mais esta proxima da realidade dessas
igrejas, por isso a utilizaremos nessa dissertacao.

Jé& sobre os termo negro ou preto, utilizado para identificar a cor da pele das pessoas,
também ndo h& consenso. Existem divergéncias sutis que variam conforme o contetdo, por
exemplo: “cambio negro” e “ovelha negra” (pejorativos) e “grana preta” (apreciativo).

Conforme convencionou o IBGE desde 1940, no Brasil, negro ¢ quem assim se
autodeclara e também neste termo negro esté contido o preto e o pardo. Trata-se de termo em
constante ressignificacdo seja no campo social, politico ou religioso. Nisso , preferimos nessa
pesquisa na maioria das vezes, utilizar o termo negro, por ser 0 que mais abraca a luta
antirracista.  Por fim, a maioria da populacgéo brasileira se declara negra, a religido mais negra
é o pentecostalismo, logo, a maioria dos LGBTI+ negros sdo cristdos pentecostais e ser essa
pessoa nas igrejas inclusivas em Sdo Paulo é mais um desafio para a vulneravel populacao preta
LGBTI+.

Assim, busca-se entender qual o lugar do LGBTI+ negro em relacdo a tomada de
deciséo e posicdo de poder na comunidade inclusiva. Quem sdo essas pessoas negras? As
igrejas que dizem ser inclusivas pentecostais e que justificam sua existéncia nessa “radical
inclusdo”, sdao espacos excludentes quando se diz respeito aos LGBTI+ negros? E no que diz
respeito a liberdade de seus corpos nos rituais? Ha liberdade? Esses negros/as sao
invisibilizados ou ndo, excluidos ou ndo nos processos de tomadas de decisdo, posicdes de
liderancas e de exercer seu a(fé)to e sacerddcio livremente. Para responder as perguntas
propostas, a nossa pesquisa foi organizada em trés capitulos.

No primeiro capitulo sdo apresentadas as contribuicdes e participacdes dos negros/as
nas origens do pentecostalismo, sem prescindir das marcas de racismo, misognia e homofobia
no percurso, que atravessa as instituicoes “tradicionais” e desemboca no surgimento de igrejas
pentecostais alternativas, dentre essas as “inclusivas”.

No segundo capitulo, serdo vistos surgimento, trajetoria e maiores caracteristicas
daquela que em S&o Paulo parece ser a mais “preta” das igrejas inclusivas, considerando sua
institucionalizacdo e longevidade, a Igreja Nova Esperanca.

No terceiro capitulo, busca-se respostas nas experiéncias e cotidianos das pessoas
negras frequentadoras da Igreja Nova Esperanca Central, Guarulhos e Osasco, algumas destas
pessoas sao frequentadoras desde 2004 , outras por um periodo de 5, 6, 8, 10, 15 anos , isto

numa perspetiva interceccional, dando protagonismo as narrativas, aos corpos e vivéncias de



pessoas LGBTI+ pretas de fé judaica/cristd em aproximadamente 30 anos do inicio do
movimento religioso inclusivo no Brasil ainda na década 90 com os Reverendos Nehemias

Marien e Domicio Pereira de Mattos .



CAPITULO |

A IGREJA INCLUSIVA PENTECOSTAL

“O pessoal da orientacdo sexual ndo vai retroceder em suas lutas, as mulheres ndo vao
recuar mais suas agendas; nds ndo vamos voltar mais para a senzala, e isso esta colocado.
Vai ter luta!”

Sueli Carneiro

1.1  Asorigens negras do pentecostalismo

A historia do pentecostalismo tem em seu surgimento nos Estados Unidos, uma grande
participacdo de pessoas negras. O movimento € fruto dos avivamentos ocorridos dentro de
“igrejas/denominagdes protestantes tradicionais” do século XVII ¢ XVIII na Europa. Ele rejeita
parte da teologia classica e o formalismo de grupos como os quackers, os pietistas, 0s
metodistas, porém, € importante lembrar que algumas dessas denominacdes abarcam

influéncias das religiosidades negras diaspoéricas como, por exemplo, o metodismo:

O metodismo tornou-se um fendmeno africano pela maneira como foi vivido nas
igrejas negras antes e depois da abolicdo da escraviddo. Ele mostra como o
“movimento de santificacdo” nos Estados Unidos, que pode ser visto como uma
espécie de nova vaga metodista, conhecera um vivo impulso nas igrejas negras, como
estes movimentos eram vividos enquanto experiéncia religiosa através do prisma das
religides africanas, como, depois da aboli¢do da escravatura, igrejas negras haviam se
multiplicado, como se havia assistido no final do século XX ao “aburguesamento”
destas igrejas, como a integracdo de certas camadas de negros nos setores da classe
média, e como isto havia contribuido para o surgimento de um novo despertar, que se
manifesta entdo no pentecostalismo (CORTEN, 1996, p. 49-50).

A propria integracdo destas camadas de negros/as trazia marcas proprias e expressava,
dentro do pentecostalismo, uma corporeidade Unica deles, a corporeidade negra. Nas palavras

do autor:

[...]segundo MacRobert, nos “clamores, respostas na forma antifonas, cantos
repetitivos, glossolalia, aplausos, batidas de pés, tripadios, saltinhos, balanco do
corpo, fazendo cair alternadamente o peso do corpo sobre um pé e sobre o outro, danga
outros gestos (que) sdo todos praticados nas regides da Africa ocidental e da
cristandade escrava e continuam a ser corrente entre 0s pentecostais negros dos
Estados Unidos, Jamaica e Gré-Bretanha”. E claro, acrescenta Iain MacRobert “que
se pode argumentar que 0s revivais e 0s pentecostais brancos tem o mesmo
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comportamento religioso, embora geralmente numa forma alterada; isto contraria o
ponto de vista segundo o qual estas praticas seriam de origem africana. Mas, ha fatos
que mostram que os modelos negros de comportamento religioso influenciaram os
brancos que assistiam aos mesmos retiros espirituais (ou camps meetings) durante os
séculos XVIII e XIX, e que estes retiros foram incorporados ao nascimento e no
desenvolvimento do movimento pentecostal no inicio do século XX” (CORTEN,

1996, p. 50).

Esses grupos surgem na Europa e migram para os EUA, com um movimento de
“santidade”, originariamente de nome Holiness com crencas como: o poder do espirito santo
para falar em linguas (glossolalia), a crenca do eminente fim do mundo, o inimigo (diabo) no
mundo a ser combatido, a musica como arma de guerra espiritual, a biblia como base das suas
interpretacdes religiosas, a crenca em dons espirituais, salvacdo, cura e outros aspectos
religiosos. Observa-se a transnacionalidade do movimento que se entrelaca, em formato de
“rede”, em varios contextos nacionais tendo em vista o nada ortodoxo campo pentecostal
brasileiro:

A conquista do mundo seja uma caracteristica do campo evangélico, sobretudo,
pentecostal, a situacdo mundial atual caracterizada pela abertura ao transacional e ao

global abriu um novo espaco de disputa simbdlica entre os pastores, entre as redes
religiosas e entre estas e as igrejas (ORO, 2012, p. 113).

Também, David Martin (1978), para ilustrar a historia do surgimento do protestantismo
mundial, apresenta-nos trés “ondas maritimas”, a primeira o puritanismo, a segunda o
metodismo e a terceira 0 pentecostalismo. Para o autor, o pentecostalismo alcanga novos lugares
para além do metodismo e do calvinismo, conquistando espacos antes exclusivos aos catélicos
e luteranos (MARTIN, 1978).

Esses movimentos se espalharam pelos Estados Unidos, fazendo surgir doutrinadores
em busca de sedimentar, esquematizar e popularizar essa “nova crenga”. Assim, de inicio, o
pentecostalismo surge heterogéneo teologicamente e socialmente na lutaem favor dos
oprimidos com participacdo de negros/as, imigrantes, latinos, pobres e mulheres, porém, é algo
que foi se perdendo com o tempo, pois as igrejas acabam por adotar e reproduzir 0s mesmos
mecanismos de subalternizacdo desses grupos “minoritarios” (ALENCAR; FAJARDO, 2016)
perpetuando opresséo e discriminagao no cristianismo.

Para tratar do pentecostalismo no Brasil, Paul Freston (1993) usa a mesma metafora
das ondas proposta por Martin (1978): primeira onda (1910/1911), com a chegada da Igreja
Congregacao Cristd do Brasil e Assembléia de Deus, fixadas nacionalmente e em pontos migratorios;
segunda onda (1950/1960), com a Igreja Quadrangular e a Igreja O Brasil para Cristo, ambas nascidas
na cidade de S&o Paulo e terceira onda (1970/1980), com o surgimento da Igreja Universal do Reino de

Deus e da Igreja Internacional da Graga de Deus. Cada igreja em sua respectiva “onda” expressa
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caracteristicas e marcas de sua época (FRESTON, 1993).

Morgane Laure Reina (2017), diz que independente da “onda” (mundial ou brasileira)
0 “preconceito”, a “discriminacdo” e o “racismo” com 0s negros/as nestas igrejas sdo marcas
visiveis ha muito tempo, inclusive no pentecostalismo, situacdes que vao desde a separacao no
espaco fisico religioso dos/as negros/as e brancos/as, nos Estados Unidos, até as liturgias
totalitarias eurocéntricas (REINA, 2017). Roger Bastide (1960) percebeu um movimento de
resisténcia na busca por acesso e igualdade dos/as religiosos/as negros/as, pois ja dizia que 0s
pretos ndo estavam mais entrando na igreja pela porta lateral (BASTIDE 1960 apud REINA,
2017). Se “profeta” ou nao, fato ¢ que Bastide (1960) foi assertivo, pois atualmente “os nimeros
mostram que h& mais evangélicos negros do que praticantes das religiGes afro-brasileiras e as
religides evangélicas sdo as que mais crescem no Brasil das ultimas décadas” (SILVA, 2011,
p. 298).

Tal crescimento de evangélicos/as negros/as merece atencdo porque o protestantismo
historico tem seu surgimento no Brasil como uma religido branca, trazida pelos europeus. Os/as
negros/as escravizados/as acabaram por “aderir” a este movimento e a se “converter” por dois
motivos: histérico, tendo em vista a incorporacdo do escravo a vida da familia escravocrata
protestante, angariando e “ganhando” fiéis para a recente religido oriunda da reforma, sendo
uma das formas que “levava” os escravos negros a “conversao”; e a rejeicao sofrida nas igrejas
e escolas catolicas. Bastide entendeu que, mesmo que com algum preconceito e discriminacéo,
as pessoas negras recebiam algum “acolhimento” nas institui¢des protestantes que independiam
da cor da pele (BASTIDE 1960, p. 494-495 apud REINA, 2017 p.257). Invariavelmente,
percebe-se que o0 pentecostalismo que chegou ao Brasil acaba por manter a
forma/maneira/modus operandi da espiritualidade branca europeia e estadunidense. Em outras
palavras:

O movimento pentecostal no Brasil iniciado em 1910 com a Congregac¢do Cristd e
com a Assembléia de Deus em 1911, herda ja nos seus primérdios a forma de
espiritualidade dos pentecostais brancos. Até porque seus fundadores eram migrantes
europeus que trabalhavam nos EUA e tiveram contato com o avivamento iniciado em
Los Angeles [..] em suma, somente resgatou para si aspectos litlrgicos do
pentecostalismo negro dos EUA, mas nédo as suas lutas politicas [...] o movimento
pentecostal ao ser transplantado da América do Norte para o Brasil por missionarios

brancos perdeu suas caracteristicas de inclusdo racial e politica praticada em suas
origens (GELEDES, ANO, s/p).

Falar de espiritualidade pentecostal branca nos remete ao dispositivo da colonialidade
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(QUIJANO, 2005 7; LUGONES, 2014) como forma de controle e subalternizacdo, como
ocorreu com o catolicismo utilizado para tentar justificar a escraviddo dos negros/as e
“demonizar” sua cultura. Fizeram isso diluindo no campo discursivo a colonialidade da
religiosidade cristd. (ROCHA,2021)

O pentecostalismo eclodiu no campo religioso brasileiro no inicio do século XX. Foi a
espiritualidade que mais acolheu a populacdo negra e por essa negritude foi influenciada e
ressignificada simbolicamente na busca por mais dignidade da pessoa preta, evangélica e
pentecostal (ROCHA, 2021).

De qualquer forma, o0 que pouco se observa € a participacdo e/ou contribuicdo dos/as
negros/as desde o inicio do pentecostalismo, tanto nos EUA, como no Brasil onde se propagou
com imensa rapidez e em pouco tempo ja havia arrebanhado milhdes de fiéis em todo territério
nacional.

O que também pouco se pergunta é: Por que o pentecostalismo inaugurado no Brasil
tem forte influéncia branca e ndo negra? E se tem, por que pouco ou quase nada se fala sobre
isso? Corten (1996) nos aponta uma possibilidade: Se o modelo de pentecostalismo que chegou
no Brasil fosse “um pentecostalismo negro” teria sido duplamente subversivo, ou seja, o
racismo o teria tornado muito dificil” (CORTEN, 1996, p. 53).

No mesmo sentido Rocha (2021) nos remete a pensar o por qué desse recorte racial ndo
ter muita atencdo de pesquisadores e pesquisadoras. Seria a centralizacdo epistemoldgica que
retira a importancia do fator racial tdo estruturante na sociedade brasileira, onde a racialidade é
estrutural e determinante das relagcfes sociais no Brasil (QUIJANO, 2005; LUGONES, 2014)
além de sedimentar desigualdades? A tentativa de resposta estd no fato de que racializar o
pentecostalismo traz luz ao entendimento desta religiosidade além de ajudar a compreender as
relacBes étnico-raciais no Brasil. Afinal, o pentecostalismo pode ser pensado como uma grande
rede de ajuda, mas atravessada por relacdes de poder.

Tentando melhor entender as questdes étnico-raciais no campo do pentecostalismo,
vemos que, segundo o Novo Mapa das Religides (2011), a religido mais negra € a pentecostal.
Em um viés quantitativo, “ha mais evangélicos negros do que praticantes das religides afro-
brasileiras e as religides evangélicas sdo as que mais crescem no Brasil nas ultimas décadas”
(SILVA, 2011, p. 298).

Segundo dados do IBGE (2019), a participacdo negra em termos numericos na maioria

das grandes igrejas pentecostais do Brasil € superior a participacdo branca, com excec¢do da

" Quijano, ao pensar 0s corpos, situa esse corpo dentro da colonialidade e tem a raca como essa matriz de relagdes
de poder, ou seja, uma hierarquizacdo racial dentro da colonialidade.
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Congregacédo Cristd no Brasil, a mais antiga igreja pentecostal do pais (1910), em que 44% da
membresia se declara negra. A Assembléia de Deus, que possui 0 maior contigente de fiéis
entre todas as denominacdes evangelicas do Brasil, tem 61% de sua membresia composta por
pessoas negras. Na Igreja do Evangelho Quadrangular as pessoas negras sao aproximadamente
50% da sua denominacdo. A Igreja Pentecostal o Brasil para Cristo, que se originou de
experiéncias de evangélicos nativos, possui grande nimero de pastores negros e 51% de sua
membresia se declara negra. A Igreja Pentecostal Deus E Amor, tem cerca de 63% de pessoas
que se declaram negras.

Apesar dessa importante presenca negra nos pentecostalismos, Oliveira (2015) afirma
que, de maneira geral, a representatividade negra em lugares de tomada de decisdo nessas
igrejas ainda € muito timida, externando as desigualdades, o preconceito e o racismo tdo bem
assimilado pela sociedade brasileira. Em outras palavras, se é verdade que no pentecostalismo
no Brasil a populagdo negra encontra um espaco de pertencimento, essa pertenca se reduz,
muitas vezes a uma participacdo na base da hierarquia religiosa.

N&o nos deteremos aqui de tratar de cada uma dessas igrejas, mas destacaremos a
Assembléia de Deus, ndo apenas por ser a maior denominagdo evangélica do pais (IBGE,
2010)8, mas também porque, como veremos mais adiante, dela advém parte importante da
lideranca religiosa das Igrejas Inclusivas Pentecostais, tais como Victor Ricardo Soto Orellana
® Lanna Holder e Rosania Rocha °, Amom Rodolfo dos Reis !, Wladimir Freire'?, Esdras
Xavier®®,Chlisman Toniazzo *, Alan Luz®®

As liderancas que ndo vieram diretamente, tiveram passagem na Assembléia de Deus.
E o caso do Pastor Justino, que frequentou a Assembléia de Deus do Bom Retiro. Vale ressaltar
também que  70% dos pastores/as ordenados na Nova Esperanca, pelo Pastor Justino advém

da Assembléia de Deus, ou seja, a Assembléia de Deus parece ser 0 berco do pentecostalismo

& Mais de doze milhdes de pessoas se declaram assembléianas no Brasil, ou seja, é 0 maior movimento religioso
brasileiro depois da Igreja Catolica e pensa-se ser o maior movimento pentecostal do mundo.

% Pastor da primeira Igreja Inclusiva Pentecostal com registro em cartério do Brasil, Formado em teologia no
Instituto Betel, com pds-graduacdo em ciéncia e religido. Ordenado na Assembléia de Deus de onde saiu para
fundar a propria igreja, a Acalanto. (REVISTA EPOCA, 2003).

10 Deixaram seus “ministérios” de sucesso (pregadora e cantora) na Assembléia de Deus para fundar a Comunidade
Cidade de Refugio.

11 Ex-assembléiano e fundador da ADIN — Assembléia de Deus Inclusiva em Guarulhos

12 Co-fundador da Igreja Nova Esperanca e Pastor da Nova Esperanca Guarulhos por varios anos. Ele foi membro
desde crianca da Assembléia de Deus do Bairro da Casa Verde. O Unico nesse rol que se autodenomina nao-branco.
13 Esdras Xavier é o atual Pastor da Nova Esperanca Central.

14 Chlisman Toniazzo é o atual Pastor da Igreja Arena Church em Brasilia-DF, foi da Assembléia de Deus de
Chapeco/SC

15 Alan Luz ¢ pastor da Igreja Apostdlica Filhos da Luz em Fortaleza/CE e veio de tradi¢do Assembléiana.
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brasileiro e também de liderancas evangélicas LGBTI+.

1.1.1 A influéncia norte-americana no pentecostalismo e William J. Seymour

O pentecostalismo teve em William J. Seymour (1870-1992), negro, norte-americano,
uma grande representatividade. Seymour, foi aluno de Charles Fox Parham (1873-1929), tido
por historiadores como pai do pentecostalismo. Ele era diretor e professor no Instituto Bethel
Bible College na Cidade de Topeka. A seguir, Figura 1 desta mola propulsora do

pentecostalismo:

Figura 1 — William J. Seymour

S '\

Fonte: Memorias da Assembléia de Deus.

O pastor Parham, estudante de medicina, € um importante personagem que a
historiografia pentecostal tende a ocultar, pois ha suspeita de ter sido homossexual, com
inclinacdes racistas, ndo admitindo alunos negros dentro da sala de aula, sendo estes obrigados
a assistirem suas aulas, do lado de fora da sala. Parham era simpatizante da Ku Klux Klan e
adepto da doutrina que ensinava que os anglo-saxdes eram descendentes das doze tribos de
Israel em diaspora apos o exilio da Assiria (CAMPQOS, 2005 p. 104). Remonta a historia que,
no culto de “passagem de ano” de 1900 para 1901, na escola de Parham, uma mulher por nome
de Agnes Osman durante uma oragdo com seus colegas, teria falado em “linguas estranhas”, o
que, posteriormente, aconteceria com outros estudantes (ROLIM, 1985; FRESTON, 1994;
OLIVEIRA, 2004; ALENCAR, 2007).

O contexto geopolitico nesta época, ao final do século X1X, era complexo e desalinhado,
com muitas tensOes raciais pela libertacdo dos escravizados. O capitalismo crescente com a

industrializacdo e a migracdo rural para os grandes centros trazia pessoas com esperancas e
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sonhos de uma vida melhor, o que, segundo alguns historiadores, favoreceu a atragcdo pelo
pentecostalismo que pregava uma facilitagdo para a vivéncia naquele contexto (CAMPOS,
2005), principalmente para as pessoas negras, sem identidade, respeito e alma.

O Pastor Seymour, filho de escravizados, mesmo desprezado por Parham, era
persistente, inteligente e aprendeu a doutrina da descida do Espirito Santo e a evidéncia de falar
em linguas (glossolalia) ensinando-a na rua Azuza'®, 312 na cidade de Los Angeles. Segundo
Floréncio Galindo (1995):

[...] a novidade dessa doutrina era que a santidade ndo consistia na prética da caridade
cristd, como na espiritualidade de Wesley, mas na presenca do Espirito Santo. Era
uma doutrina altamente atraente para aquela gente pobre e “ignorante”, porque se
pregava a possibilidade de um poder esmagador e instantaneo, mediante uma série de
experiéncias religiosas que iam além da experiéncia dos renascidos (GALINDO,
1995, p.194).

Nas palavras de Freston (1994), percebemos a diversidade e as consequéncias do
fendmeno pentecostal liderado por Seymour no inicio do século XX em Los Angeles:

Da lideranca multirracial da Rua Azuza, de 12 “ancidos”, pelo menos seis eram
mulheres. A lideranca de negros e de mulheres ¢ marcante nos primérdios do
pentecostalismo. Pastores brancos do Sul iam a Los Angeles para receber as
ministracBes dos lideres negros. Mas essa convivéncia, tdo inusitada na época, ndo
durou muito. O movimento pentecostal, originadamente concebido como uma
renovacdo das igrejas independentes comecou a solidificar-se em grupos
independentes, separados por querelas doutrindrias. Dentro de cada segmento a
separacdo racial se deu dentro de uma década. Os brancos que haviam recebido a
ordenacdo na Igreja de Deus em Cristo (predominantemente negra) sairam para fundar
a Assembléia de Deus (quase exclusivamente branca) em 1914 (FRESTON, 1994, p.
74-75).

O pentecostalismo inaugurado por Seymor na Rua Azuzal’, em momento de grande
segregacdo racial, divide-se em dois, 0 negro e o branco. Foi exatamente o pentecostalismo

branco que chegou ao Brasil na pessoa de imigrantes brancos, também marcados por

discriminagdes, mas ndo tanto quanto os negros, que no Brasil viviam na extrema pobreza. Isso

16 O movimento da Rua Azuza é popularmente conhecido como marco do inicio do pentecostalismo moderno, mas
nesta época ja havia simultaneamente narrativas do mesmo fendmeno acontecendo em outras partes e continentes,
sem nenhuma conexdo uns com os outros. O grande diferencial da Rua Azuza ¢ o “empoderamento” pela
glossolalia que motivou os fiéis a se espalharem pelo mundo e a diversidade de classe, género e raca (mulheres,
negros/as, pobres, migrantes). W.G. Hoover, o missionario metodista fundador do movimento no Chile,
contemporaneo de suecos e italianos que vieram para o Brasil, e diversos outros movimentos pentecostais no
mundo (ALENCAR, 2000).

17 A igreja fundada por Seymor na Azuza Street, agregou a populagio negra que vivia em sistema “apartheid”
racial norte americano” e a populagdo subalternizada de imigrantes europeus pobres e migrantes do campo, a
mistica da cura divina, associado ao trabalho social para os fiéis negros e pobres da periferia de Los Angeles e
manifestagdes do espirito santo que externavam a situagao e tensao de pendria que vivia a maioria daquelas pessoas
[...] Assim essa se torna a base do pentecostalismo que atinge todo o mundo, principalmente em paises
“subalternizados” com o capitalismo predominando sobre a classe mais pobre (ARENANI; TORRES, 2006;
CAMPOS, 2005 apud PINTO, 2012, p.95).
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ndo foi devidamente contemplado pelo pentecostalismo branco, que se empenhou em um
aspecto mais espiritualista e emotivo (ALMEIDA, 1996).

Essas pessoas brancas que trazem o pentecostalismo ao Brasil, em 1911, eram o0s
“missionarios” suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg, que viviam nos Estados Unidos. Em
Belém do Pard, eles fundam a Igreja Assembléia de Deus, a segunda igreja pentecostal mais
antiga do Brasil, com forte adeséo dos socialmente marginalizados, incluindo principalmente
os negros/as (REINA, 2017), e se tornando uma grande forca popular, bem diversa e muito
ativa politicamente na sociedade brasileira.

Dentre alguns fatores que fizeram as pessoas negras optarem pelo pentecostalismo e néo
pelas “igrejas historicas” de migragdo como por exemplo a Igreja Luterana, estd na mensagem.
Enquanto estas pregavam visando aqueles que eram seus, no que diz respeito a origem, cultura
e etnia, as igrejas pentecostais se propunham anunciar a mensagem a todos, sem distin¢do de
raca, cor ou credo. Atrelado a isso houve grande éxodo rural, com aumento da populacéo pobre
nas cidades brasileiras, expandindo a pobreza e miséria, empurrando a populagdo urbana para
as favelas, refagio dos negros desde a saida das senzalas. Além disso, o incentivo a utilizacéo
dos dons espirituais de alguma maneira devolvia aos pobres um sentimento de posse, pois
bastava algum esforgo cultural e social para ser cheio de poder. (OLIVEIRA, 2015, p. 41-49).
Em sintese, a espiritualidade negra & contemplada na pentecostalidade por meio da
simplicidade, naturalidade, dedicacdo e altruismo e tem alcancado cada vez mais espagos, como
fruto da resisténcia negra.

Podemos, inclusive, dizer que a igreja evangélica pentecostal brasileira tem crescido
muito e tem chamado a atencdo de pesquisadores de diversas areas académicas. Assim, percebe-
se 0 quanto pode contribuir para o Brasil e para os negros brasileiros pensar a religido
pentecostal com a participacdo dos/as negros/as, ndo somente na dimensao espiritual, mas
também em todas as areas que afetam a vida da populacdo negra, como questdes de classe, raca
e género, investindo em conscientizagdo e educacdo religiosa desprovida de preconceito e
racismo, sem vitimizagao do negro. E ainda um desafio para os pentecostalismos assumir pautas
voltadas para o enfrentamento da desigualdade racial, uma injusti¢a que fere toda a humanidade
(OLIVEIRA, 2015, p. 106-108).

Nesta vertente, vamos evoluir para pensar a contribui¢do dos/as negros/as, na origem do
pentecostalismo inclusivo (NATIVIDADE, 2008), que surgiu possivelmente com base na
insatisfacdo com o racismo, homofobia e misoginia enraizados nos movimentos pentecostais

“tradicionais”, como veremos a seguir.
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1.2 Outras participac@es e contribuicdes: raca e género na Assembléia de Deus

A nossa pretensdo é registrar algumas digressdes sobre assuntos que sdo caros aos
estudos das religides com recorte de raca, classe e género, por vezes mantidos a margem do
debate académico, que é fruto de estruturas de pensamentos colonizadores, patriarcais e
eurocentrados que eternizam opressoes e desigualdades.

Ao pensar a participacdo e/ou colaboracdo dos/as negros/as e mulheres no inicio do
pentecostalismo no Brasil, e considerando a relevancia das Assembléias de Deus no pais e na
historia das origens das igrejas inclusivas no Brasil, optamos por elegé-la como “modelo de
pentecostalismo” para discutirmos os temas do racismo, da homofobia e da misoginia nesse
campo religioso. Segundo Alencar e Fajardo (2016), a participacdo de negros e mulheres nos
inicios do pentecostalismo sugere certa “inclusdao” do movimento que, conforme foi se
estruturando, foi também se distanciando dessa caracteristica.

A Figura 2, abaixo, é da Primeira Convencgdo das Assembléias de Deus, em 1930. O
grupo fotografado é de 35 pessoas, sendo 33 homens e duas mulheres estrangeiras, Frida Virgen
e Beda Palm (ALENCAR, 2012). As pessoas sao predominantemente brancas, havendo alguns

negros.

Figura 2 - Primeira Convencdo das Assembléias de Deus de 1930

Fonte: Acervo do autor.
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Essas pessoas haviam participado de um momento importantissimo que ditaria o futuro
de uma “nagdo pentecostal”. Nesse evento, ficou determinada a proibicdo do exercicio
ministerial das mulheres que, em certa medida, perdura até os dias atuais e que a administracao
ficaria 100% com os brasileiros®®.

O pedido para incluir o debate sobre ordenagdo feminina foi de Frida, que ndo pode
participar e o resultado ndo foi favoravel. Todavia, agora no ano de 2017, houve a cisdo do
“campo” norte saindo da CGADB, formando uma nova conveng¢ao das Assembléias de Deus a
Convencdo da Assembléia de Deus no Brasil (CADB). Sobre ela, Marina dos Santos (2021)
esclarece que foi colocado em pauta o pedido do setor feminino e teve resultado positivo para
ordenacdo de mulheres ao ministério pastoral. Porém, no Estatuto oficial da CADB da regido
norte, ndo consta ainda o aceite a ordenacao igualitaria das mulheres nos diferentes ministérios
da Igreja. Nisso, vemos também que o “progresso” nas pautas de género nas Assembléias de
Deus até ocorrem, mas de forma lenta como em um processo.

Em 1930, quando da realizacdo dessa primeira convencdo, havia apenas 43 anos da
“extingdo” do comércio escravagista no Brasil (Lei Aurea - 1888), assim € de se supor que as
pessoas negras participantes da convencdo tiveram alguma experiéncia com a escravidao
(ALENCAR, 2000), ou seja, algumas dessas pessoas eram filhas de escravizados/as/es ou
haviam sido escravizadas. E mesmo que no registro histdrico (foto) haja poucas pessoas negras
e mulheres, esse pequeno comego ndo deve ser desprezado, tendo em vista a tamanha “nagao”
pentecostal negra e feminina atual®®.

Isso interessa a nossa pesquisa, pois aponta a possivel contribuigdo cultural africana®® e

18 Nesta convengéo ficou determinado que a lideranca da igreja ficaria (100%) com os brasileiros, deixando de ser
liderada por suecos e o grande destaque desse evento foi a presenca da missionéria Frida Vingren e os debates
sobre 0 ministério feminino na Assembléia de Deus. (ALENCAR, 2000) Apds os debates em torno do assunto,
ficou a seguinte resolugdo: as irmds tém todo o direito de participar na obra evangélica, testificando de Jesus e da
sua salvacdo, e apresentando instrucao se assim for necessario. Mas ndo se considera justo que uma irma tenha a
funcéo de pastor de uma Igreja ou de ensinadora da mesma, salvo em casos de exce¢do mencionados em Mt 12.3-
8. Assim deve ser, especialmente quando ndo existem na Igreja irm&os capacitados para pastorear ou ensinar
(VINGREN, 1982, p. 168).

19 Tal situagdo nos remete ao texto biblico do profeta Zacarias 4:10 a “Néo desprezem os pequenos comegos...”.
Isto, pensado por mim através de uma hermenéutica pentecostal e de teologia negra que encontra uma base na
Biblia para o sentido politico da libertacdo dos escravos hebreus do Egito (éxodo), ou seja, que deveria ser utilizada
para libertacéo da populacéo negra e como ferramenta epistémica para resisténcia, sobrevivéncia e liberta¢do dos
oprimidos (negros/as, indigenas e demais grupos racializados no contexto ocidental) da segregacdo e desigualdades
sociais, ou seja, instrumento de luta anti-racista (CONE, 1985; 2010).

20 Afinal é enorme a quantidade de variantes culturais que chegaram no Brasil com a diaspora do povo africano
iorubas/nagds, daomeanos, malés/mulgumanos, angolanos, congoleses, géneses, mogambicanos e outros, que
trouxeram suas manifestacoes religiosas como a santeria cubana, o vodu do Haiti e o candomblé que aqui evoca
deuses milenares originarios da tradi¢do dos iorubas, vindos do oeste africano. Vale dizer que cerca de 500 anos
antes de Cristo, a Africa ja tinha impérios, grandes cidades e uma arte sofisticada, especialmente a feita com metais,
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ndo somente europeia e americana no inicio do pentecostalismo no Brasil. ContribuicGes e
marcas africanas presentes até agora nas liturgias e cultos pentecostais, como a liberdade dos
corpos com danca, palmas, “transe”, centralidade na escuta dos mais velhos e mulheres, fato ¢
a identificag¢do de grande parte dos negros/as, atualmente, com esse “mover pentecostal”.

Isto nos remete aos pensamentos de Lélia GONZALEZ (1988) e o conceito de
“amefricanidade” que ajuda na analise diferenciada da realidade brasileira e latino-americana,
ou seja, ha uma necessidade de um novo olhar para a formacdo socio politica brasileira
considerando as influéncias do continente africano para além do pais. Segundo ela, essa
categoria tem um caréater geografico, historico, cultural (religioso) e identitario para pensar as
Américas a partir das suas proprias vivéncias, lutas sociais, histéria e cultura considerando as
diversas experiéncias dos povos africanos no Brasil que difere das experiéncias europeia e
estadunidense. De certo esse pensamento de GONZALEZ (1988), traz a quebra de uma certa
simbiose colonialista que estabelece a Europa e os Estados Unidos como potencial hegeménico,
uma determinada ideologia cujo discurso serve unicamente a quem o produziu.

Mesmo considerando as experiéncias dos povos africanos no Brasil que difere da
estadunidense, percebe-se que tanto nos EUA, como no Brasil, o pentecostalismo abragou o
povo mais carente e como consequéncia natural, o povo negro.

Vale aqui ressaltar como surgiram parte das periferias/favelas/comunidades que seréd o
local potente de desenvolvimento do pentecostalismo. Grande parte dos descendentes de
escravos migram das lavouras de café para os grandes centros urbanos em busca de ocupacéo
laboral e melhores condicdes de vida, e se juntam aos negros/as “livres” sem trabalho que
perambulam pela cidade em busca de sobrevida, morando em corticos e casarfes abandonados.
Com a reforma nos centros urbanos, (obras de remodelamento e embelezamento) esses
negros/as, mulatos e mesticos de origem urbana e rural sdo compulsoriamente for¢ados a irem
para 0s morros e periferias (MORAIS, 1994).

E nessa periferia/subtrbio que os “pastores/as e obreiros/as” pentecostais engrossam
seus rebanhos de fiéis, e esse acolhimento da mensagem pentecostal entre a populacdo negra é
percebido até os dias atuais. Pesquisas revelam que, por exemplo, no Rio de Janeiro grande
parte das igrejas pentecostais é constituida por mais da metade de negros/as. (FERNANDES,

1998), diferente do quérum da primeira convencéo.

como bronze e ouro. Por ndo dominarem a escrita, seus mitos/deuses/deusas eram transmitidos as outras geracoes
pela tradicéo oral, que junto com a arte que representava os deuses e herois africanos acabou por ser a ferramenta
usada para 0 mundo ocidental entender a riqueza cultural dos primeiros homosapiens. (GONZALEZ, 1982).
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1.3 Igrejas inclusivas como espacos religiosos de reflgio e protecdo

Para suplantar a homofobia e misoginia, grupos e/ou coletivos de religiosos/as, por
vezes, se unem para exercer sua fé livremente, ou seja, pessoas que, devido a perseguicdes e
insatisfacGes, insurgem-se contra um padréo religioso colonial que rejeita pessoas com
habilidades de lideranga, dons e poderes espirituais que estdo fora dos padrfes patriarcais e
hegemaénicos.

Isto nos remete ao movimento das igrejas inclusivas pentecostais que, em sua maioria,
tem como lideres pastores e pastoras LGBTI+ negros/fas que se lancaram a criar
grupos/coletivos/igrejas como lugar de reflgio e protecdo. As experiéncias de pessoas religiosas
frequentadoras dessas igrejas, que experimentam a homofobia e o racismo em seu cotidiano,
apontam a importancia do sistema religioso como sistema de protecdo e cuidado de pessoas
LGBTI+ negras. H& quase 30 anos, as igrejas inclusivas pentecostais arrebanham milhares de
pessoas que vivem a margem, sejam mulheres gays, negros/as gays, idosos/as gays, LGBTI+ e
simpatizantes, e estdo na disputa pela afirmacdo da legitimidade de identidades evangélicas
gays.

As igrejas inclusivas, que surgem no Brasil como inovagéo da esfera religiosa entre os
anos 1990 e 2000, sdo caracterizadas por compatibilizar a religiosidade crista e a vivéncia
LGBTI+, como num campo de batalha, com a possibilidade do exercicio livre da fé crista,
independente da orientacdo e/ou identidade sexual (NATIVIDADE, 2013). Nestes espacos, a
pessoa nao-heterossexual pode inclusive exercer oficio sacerdotal como pastores/as,
presbiteros/as, didconos/as, obreiros/as, missionarios/as, bispos/as, evangelistas, apostolos/as e
outros/as.

Isto ndo minimiza as estratégias de regulacdo dos corpos e da sexualidade produzidas
por discursos homofdbicos, transfobicos e racistas inclusive nessas igrejas, como fruto de um
eixo duro colonialista judaico-cristdo enraizado nas narrativas de algumas liderancas e fiéis.
Notoriamente, apontam um avango nas conquistas e lutas de parte das pessoas LGBT I+ cristas
gue almejavam e ainda almejam exercer uma plena cidadania.

Reforcamos que as igrejas inclusivas pentecostais nascem de processos e tensdes sociais
de parte da comunidade LGBTI+ na busca por cidadania e direitos que desembocam na vivéncia
religiosa cristd. Elas surgem da propria contradi¢do do pentecostalismo, pois, enquanto acolhe,
em simultaneo, expele pessoas que estdo fora dos padrdes eurocentrados e precisam ser “salvas”
(ROESE, 2018), principalmente, pessoas pobres, pretas e no caso desta pesquisa, pretas

LGBTI+. Ocorre que, essas pessoas se alcam desobedecendo a ordem hegemaonica patriarcal e
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opressora para a viver uma espiritualidade fora dos eixos pré-estabelecidos.

Quando olhamos para esse cenario de igrejas inclusivas pentecostais majoritariamente
negras, percebemos que membresia, lideres e pastores/as LGBTI+ negros/as criaram uma
ruptura e fuga de um sistema religioso opressivo, dominador e colonialista e se lancaram a criar
espacos de convivéncia e de fé. Lugares desinstitucionalizados como a prépria casa, cyber
cafés, restaurantes, salas de hotel, pequenos grupos/coletivos/igrejas como um lugar de apoio e
protecdo, ou seja, uma religido com fulcro no afeto, na proximidade e com gerenciamento
domesticado.

Esse sistema em rede de pessoas pentecostais LGBTI+ negros/as e ndo brancos/as, nos
faz pensar a homofobia, misoginia e racismo sofridos no sistema pentecostal “tradicional”
hegeménico que rejeita pessoas com aptiddes de lideranca, dons e poderes espirituais por
motivos de género e étnico-raciais e os fazem criar espacos de refugio e protecdo para ser quem
sdo e exercer a fé crista.

Como forma de exemplificar a maneira que parte dos negros/as rejeitado/as pelo sistema
tradicional pentecostal tem criado suas igrejas/grupos/coletivos, a seguir, traremos uma
experiéncia de campo com trés mulheres da “A igreja da Vila”?, que é uma igreja inclusiva

com muitos fiéis negros/as e, também, uma das dissidentes da Igreja Nova Esperanga.

1.3.1 O modo peculiar das mulheres construirem e viverem sua fé pentecostal

A experiéncia dessas trés mulheres, por mim nominadas de Margarida, Horténcia e
Jasmin, sdo emblematicas. Elas fazem oracdes em lives através da plataforma da igreja inclusiva
pentecostal. Optamos por escolher nomes de flor para estas mulheres, apesar de revelarmos
suas identidades por meio de fotos, pois acreditamos que, historicamente, a atuacéo de mulheres
na igreja foi invisibilizada por homens, mesmo tendo trabalhado assiduamente em seus
respectivos ministérios. Assim, gostariamos de destacar o florescer de liderancas femininas

negras atuantes em comunidades inclusivas.

21 A igreja da Vila é uma igreja inclusiva, progressista e afirmativa e nasceu como célula Nova Esperanca da Vila
Mariana, na gestao do entéo Presidente pastor Justino Luiz, no ano de 2016. Teve inicio com 11 pessoas (8 homens,
4 negros e 4 brancos e 3 Mulheres, 1 negra e 2 brancas, sendo uma mulher trans. Homens: Rodrigo, Atila, Robson,
Geraldo, Andre, Willian, Saulo e Jeferson — Mulheres: Gabrielly, Camila e Janaina). Ocorre que o Pastor Justino
na gestdo 2019/2020, desligou-se da Igreja Nova Esperanca deixando a presidéncia, para fundar uma nova igreja
inclusiva. Com esse rompimento, a Nova Esperanca da Vila entendeu por bem também se desligar e assumir o
nome de “A Igreja da Vila”. Ainda existe um vinculo moral com as demais igrejas Nova Esperanga, porém como
fraternidade/irmandade que serd melhor tratada no segundo capitulo.
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MARGARIDA é mulher, bisneta de
escravizados, evangélica pentecostal,
heterossexual, com 69 anos. Como
membra e pastora da igreja ela faz suas
oracOes na plataforma digital da Igreja
diariamente ao meio-dia, isto desde
quando comecou a pandemia COVID
19 em meados de fevereiro de 2020,
portanto, hd mais de 2 anos.

As transmissfes de suas
preces/oracdes fervorosas, envoltas em
glossolalia, ocorrem através de dois

I ei7/2506 —— < e Bl celulares, um pela plataforma Facebook

da Igreja e o outro na plataforma
Facebook pessoal, que leva seu nome. Perguntada sobre o por qué de duas transmissdes
simultaneas, respondeu que era “para alcangar mais pessoas”. Perguntada o que o pastor achava
dela ndo fazer a transmissdo somente pelo canal da igreja, ela disse que “ele ndo gostava, mas
eu penso que devo fazer dessa forma, pois assim alcangco mais pessoas. (Diario de campo, Sdo
Paulo, fevereiro de 2022).

Ela também é frequentadora assidua das campanhas de inicio de ano da Igreja
Evangélica pentecostal Assembléia de Deus do Bras, inclusive parte de sua audiéncia nas lives
é de pessoas frequentadoras da Assembléia de Deus, presidida pelo Pastor Samuel Ferreira.
Suas oracdes e falas sdo muito envoltas em glossolalia e alcanga pessoas doentes, mulheres em

sofrimento, pessoas de varias religifes.

HORTENCIA ¢é mulher transexual, 23 anos, evangélica pentecostal. Como membro e
presbitera da Igreja ela também faz suas oracGes na plataforma digital da igreja inclusiva,
diariamente, as oito horas da manhd, desde quando comegou a pandemia COVID 19 (fevereiro
de 2020), portanto, hd mais de 2 anos. Também “desobedece” ao pastor e transmite suas oragdes
pelo seu Facebook pessoal, simultaneamente. Alem das orac¢des, Horténcia conta um pouco de
suas vivéncias, por exemplo, como esta sendo sua transi¢do de género, desde a harmonizacgao

facial, hormonizagéo ou terapia hormonal, troca de nome social e futura cirurgia de readequagéo
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JASMIM é aterceira mulher, lésbica, 44
anos, evangelica pentecostal e presbitera
da igreja. Ela faz suas oracBes na
plataforma da mesma igreja da
Margarida e Horténcia, a Igreja da Vila,
diariamente, a meia-noite, com sua
companheira  Lirio, desde quando
comegou a pandemia COVID-109.
Jasmim também “desobedece” ao pastor
e transmite suas oragdes pelo Facebook
da igreja e pelo seu pessoal,
simultaneamente. Suas oragdes buscam

1) 022/183) o : alcancar com benesses pessoas com

problemas sentimentais e a propria

lideranca da igreja.

Isto nos remete ao pensamento e fala da teéloga Ivone Gebara (2020): “é
preciso desobedecer! Como a gente fala da desobediéncia civil, a gente deve falar
da desobediéncia religiosa, eu ndo obedeco!”.

Também vemos nas vivéncias das “Noivas do cordeiro” (ALVES, 2008) a
quebra de parte das hierarquias de poder religioso, colonialista e hegemonico
imposto. Tanto nas vivéncias das noivas do cordeiro e nas “lives” de oragdo realizadas pelas
trés mulheres negras inclusivas pentecostais, verificamos uma feitura de religido sem respeitar
todas as normas e regras impostas pelo sistema religioso do qual participam. Vemos também
em algumas igrejas inclusivas o surgimento de feitura de religido e/ou igrejas que
desobedecem esses padroes universais. Essas igrejas sdo resisténcia e estdo na
busca de consolidar um protagonismo negro LGBT na esfera pentecostal brasileira.

Antes de entrar no surgimento e trajetoria das igrejas inclusivas, cabe a n0s pensarmos
no processo da secularizacdo e em seus inimeros desdobramentos. Por ser um processo, cabe
denotarmos do proprio processo de secularizacdo, um sub-processo de secularizacdo do

pentecostalismo.
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1.4 A secularizagao e o surgimento das igrejas inclusivas

A secularizacdo remonta a perda da forca de influéncia social e cultural da religido que,
na sociedade moderna, ndo consegue ter mais o controle “efetivo” sobre crengas e praticas
religiosas. Em contrapartida, a sociedade passa a guiar seu proprio destino, com pouca ou quase
nenhuma interferéncia das institui¢des religiosas, algando uma emancipacio dos “designios
divinos” (CASANOVA, 1994), mais especificadamente Casanova diz que:

[...] o cerne e a tese central da teoria da secularizagdo é a conceptualizagdo do
processo de modernizacdo social como um processo de diferenciagcdo funcional e

emancipacéo das esferas seculares — sobretudo o estado, a economia e a ciéncia — da
esfera religiosa e a concomitante diferenciacéo e especializagéo da religido na propria

esfera religiosa recém-encontrada?? (CASANOVA, 1994, p. 19, traducdo livre).

Sobre a modernizacdo pelo que percebe-se existe um limite no que concerne as religides,
pois segundo Antonio Flavio Pierucci (1998) a interpretacdo e entendimento de que as religides
estariam em vias de desaparecer com base nas reflexbes de Max Weber, é equivocada.
Concordamos e por isso a via interpretativa que adotamos € de uma secularizacdo como
emancipacao relativa de esferas da sociedade em relacdo aos elementos religiosos. (DIAS,2022)

J& Paula Montero (2006) avanca na conceituacdo e alude que o surgimento do estado
secular, ou emancipagéo das esferas seculares como diz Casanova (1994) trouxe um espaco
civil e o surgimento de novas religides, como fruto de um processo histérico de deslocamento
para um lugar secundario das religides na sociedade, onde se percebe que, na verdade, o
pluralismo religioso, tolerante e a multiplicidade de cultos o respeito a liberdade de raciocinio
e aos sentidos, ndo foi fundamento do Estado moderno, mas seu produto.

Esse produto como uma das forcas da modernidade interfere no sistema simbolico
cultural e o capitalismo trazendo uma mudanca do papel da religido na vida da sociedade com
um enfraquecimento da autoridade religiosa sobre as pessoas que passam a ditar seus proprios
destinos e a ter, na religido, mais um recurso a ser acionado segundo suas necessidades. 1sso
enfraquece as tradicdes e traz como consequéncia a proliferagdo de opces religiosas com
declinio do compromisso religioso. Enfraquecimento este que traz varias possibilidades de
opcdes religiosas como crencas hibridas e sincréticas (PINTO, 2012). Dentre essas
possibilidades temos as Igrejas Inclusivas.

Mais precisamente sobre o surgimento das Igrejas Inclusivas, perpassada pela

22 1..] the core and the central thesis of the theory of secularization is the conceptualization of the process of
societal modernization as a process of functional differentitation and emancipation of the secular spheres —
primarily the state, the economy, and Science — from the religious sphere and the concomitant differentiation and
specialization of religion within its own newly found religious sphere.
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secularizalizagéo Dias (2022) apresenta dois motivos: o primeiro diz respeito a autonomizagéo
de esferas da sociedade com relagdo ao religioso, iniciando uma protecao legal para o exercicio
de fé de outros grupos religiosos dissidentes do hegemonico, que consequentemente da aos
atores religiosos mais liberdades de transito e articulacdes, segundo é o florescimento e
fortalecimento de movimentos de minorias sexuais e de género, com inicio ainda durante a
ditadura militar e se institucionaliza e se fortalece com a epidemia do HIV/Aids.

Pensando um maior transito e articulagbes para o exercicio de fé, vemos no
pentecostalismo uma pluralidade e diversidade pentecostal que é um prolongamento e/ou
extenséo da secularizagdo que acaba por auxiliar no surgimento de outras espiritualidades. E no
pentecostalismo que se verifica uma verdadeira diversidade de opcdes religiosas que constituem
um pluralismo religioso com muitas matizes pentecostais, até porque esta categorizacao
“pentecostal” ndo representa uma realidade homogénea e sdo até poucos os seguidores dessas
diversas igrejas que se reconhecem como pentecostais, com cada grupo produzindo sua doutrina
e codigo de ética, ora como instrumento de organizagdo e contestacdo, ora como conformismo
e utilitarismo (ALENCAR FAJARDO, 2016; BARRERA, 2016; NORONHA, 2016).

E dentro dessa expansdo que verificamos o surgimento do fendmeno das Igrejas
Inclusivas Pentecostais. Com simplicidade de doutrina e de uma ética pragmatica, estas igrejas
tém conseguido trazer algum pertencimento as pessoas mais vulneraveis como pobres, mulheres

e, principalmente, pessoas negras e LGBTI+.

1.4.1 O surgimento das igrejas inclusivas

De inicio, o objetivo ndo é aprofundar na conceituacdo e surgimento das igrejas
inclusivas, mas situar e contextualizar, criando informagdes capazes de permitir ou ndo, uma
melhor perspectiva social, principalmente no que concerne a vivéncia das pessoas LGBTI+
negras nessas igrejas.

Para Victor Breno Farias Barrozo (2019), as igrejas inclusivas ou “gay friendly” (de
significado amigaveis aos gays) trazem a comunidade LGBTI+ a possibilidade religiosa de
exercer “livremente” a sua fé cristd, independentemente de sua orientacdo e/ou identidade
sexual.

Marcelo Natividade (2016) esclarece que trata-se de igrejas que, em sua génese, nasce
desestabilizando as ordens hegemdnicas cristds e com uma intencao politica de reposicionar o
espaco de protagonismo na propria religido. Além disso, também existe um direcionamento

para o repensar do lugar do LGBTI+ cristdo na contemporaneidade e empoderar parte da
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populacéo LGBTI+.

A primeira igreja que acolhia LGBTI+ teve inicio em 1946, nos Estados Unidos, na
Cidade de Atlanta com o nome de Igreja Catolica Eucaristica, criada secretamente pelo Padre
George Hyde, que posteriormente se dividiu em duas: A Igreja Catolica Ortodoxa Americana e
a Igreja Catolica Primitiva, ambas mais pastorais e ndo exclusivas para pessoas LGBTI+
(Brasas 2001 apud Silva 2006 apud Rodrigues 2009).

Como a primeira Igreja nominalmente para inclusdo de pessoas LGBTI+, temos a
Metropolitan Comunity Church (MCC) que nasceu nos Estados Unidos da América em 1968,
Seu fundador foi 0 jovem pentecostal Troy Deroy Perry Junior. A época do seu surgimento é
de grande efervescéncia politica e de luta por direitos igualitarios estadunidense entre homens,
mulheres, inclusive homens e mulheres negros, e dentre esses, ‘homossexuais’ e lésbicas,
lutando por mais direitos civis e liberdade individual sexual, ou seja, havia, uma lacuna politica
em relacdo aos LGBTI+ e no mesmo entusiasmo de parte da juventude estadunidense que estava
em campo nos combates politicos da guerra “EUA x VIETNA”, a pessoa LGBTI+ lutava e
combatia a favor de sua liberdade, inclusive, sexual. (NATIVIDADE. 2008; RETAMERO,
2015).

E por falar em entusiasmo e estadunidense, em junho de 2017 estive em New York e,
dentre outras coisas, conheci uma igreja inclusiva. L4, as igrejas inclusivas sdo presenga no
cenario cristdo desde a década de 60, e pude perceber que, provavelmente, a semente e/ou luta
por igualdade que Troy Deroy Perry Junior e sua MCC plantou, motivou e continua motivando
pessoas a abrirem as portas das igrejas cristds LGBTI+, inclusive pretas. Conheci a igreja The
Church of The Village (a radically inclusive, anti-racist community)?, conforme verificamos
abaixo, na Figura 3:

Figura 3 - The Church of The Village em Nova lorque

23 A Igreja da Vila — uma comunidade radicalmente inclusiva e antirracista (traducao livre). Church of the Village
201 West 13th Street New York, NY 10011 212.243.5470 office@churchofthevillage.org
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Fonte: Pagina Instagram do Autor.
A cerimonia foi em um domingo as 10h30 e durou aproximadamente uma hora e meia.
Houve uma breve reflex&o e ora¢éo no inicio por um homem branco, que a meu ver era o pastor
daigreja. Durante o culto observei a ministracdo de danca por um homem gay negro, e a prédica
da palavra por uma mulher negra, além de ouvir o coral da igreja com pessoas diversa. Na
Figura 4, o coral da The Church of The Village em Nova lorque:
Figura 4 — Coral da The Church of The Village em Nova lorque
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Fonte: P4gina Instagram do Autor.

O pianista que acompanhava o canto dos coralistas era negro, assim como o bailarino
que apresentava uma performance durante a apresentacao em frente ao altar e pelos corredores
da igreja. A prédica foi pautada na carta de Paulo a Tiago e o que eu depreendi foi que era uma
exortacdo aos fiéis a ficarem firmes no proposito de anunciar um evangelho de salvagéo a todas
as pessoas.

No culto, percebi também uma diversidade de pessoas, ou seja, a minha frente pessoas

brancas e negras, familias com filhos/as, pessoas latinas e africanos. Foi 6timo perceber os
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corpos pretos LGBTI+ livres e ndo abjetos (BUTLLER, 2018) em um ambiente religioso plural
e seguro, outrora, em sua maioria, como no Brasil, exclusivo de pessoas heteronormativas
brancas. L4, isso ja ocorria desde a década de 60, diferente do Brasil onde o fenémeno inclusivo
religioso judaico-cristdo teve inicio nos anos 90 e conquistou mais proeminéncia nos anos 2000.

Fatima Weiss (2012) ja apontava que o surgimento das igrejas inclusivas no Brasil
remontava de parte da luta do movimento LGBTI+ e da historiografia dos movimentos de
combate das minorias, ja ha muito tempo em varios lugares do mundo.

Como observamos, as igrejas inclusivas em geral, nos EUA na década de 60 e no Brasil
nos anos 2000, nascem de processos sociais na busca de parte da comunidade LGBTI+ de fé
Crista para melhor integracdo dessa populacdo, até entdo privativa para as pessoas
heterossexuais e excludentes dos “dissidentes sexuais”.

Nisso e no Brasil, a comunidade LGBTI+ imbuida de cidadania se aproxima do Estado
para pensar politicas publicas e a¢Bes afirmativas, pois 0 movimento viu uma oportunidade
politica de intensificar e fortalecer a luta por direitos humanos da populagdo LGBTI+. A partir
disso, surgindo a criacdo de varios grupos ativistas, redes e de eventos especificos, dentre esses:
ENTLAIDS (Encontro Nacional de Travestis e Transexuais) em 1993; ABGLT (Associacao
Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais) em 1995; SENALE |
Seminario Nacional de Léshicas em 1996); APOGLBT (Associagcdo da Parada do Orgulho
GLBT) em 1999 (GOMES; ZENAIDE 2019).

Destes e de outros embates no campo das lutas politicas da comunidade LGBTI+,
verificam-se avancgos e transformacdes na forma como a sociedade tratou (e ainda trata) as
“sexualidades dissidentes”, inclusive, surgem conquistas como o casamento igualitario, a
permissdo para adogdo de filhos, a permissdo para doacdo de sangue, a criminalizacdo da
homofobia (DIAS, 2013; SANTOS, 2015) e o surgimento de igrejas inclusivas, das quais

falaremos a seguir.

1.4.2 As igrejas inclusivas pentecostais no Brasil

O fenomeno do “evangelho inclusivo”, tentou se estabelecer no Brasil, no inicio da
década de 1990, com os reverendos Nehemias Marien e Domicio Pereira de Mattos, ambos
presbiterianos?* (NATIVIDADE, 2008; RETAMERO, 2015; WEISS, 2012), o que somente se

24 O Reverendo Marien, bem como seu colega Reverendo Domicio pensava “teologicamente” sobre inclusio
LGBTI+ dentro do discurso, da exegese e da hermenéutica histérico-critica e nisso, no Brasil, foram os
precursores, porém, faltava o carater militante no sentido politico. Muito embora seus atos de incluséo, seus
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consolidou quando em 2004 no Estado do Rio de Janeiro surge a Igreja Cristd Metropolitana
como filial da central MCC nos Estados Unidos e sob a lideranga do Pastor Marcos Gladstone,
que em poucos meses se desfiliou para fundar seu proprio “ministério” (NATIVIDADE, 2008;
WEISS, 2012).

A partir de entdo, muitas outras igrejas inclusivas surgiram no Brasil, e algumas, no
formato pentecostal, como a Comunidade Cristda Nova Esperanga”, ¢ a “Comunidade Cidade
de Refuigio”, essas duas na cidade de Sao Paulo (BARROZO, 2019). Ainda, no ano de 2003
sob a lideranca do pastor Victor Orellana, ja havia sido fundada a Igreja Acalanto, também
pentecostal, oriunda da Comunidade Cristd Gay (CCG)? de 2002.

Fatima Weiss (2013) remonta a trajetdria do surgimento das igrejas inclusivas por outro
viés, ela usa a mesma metafora de Paul Freston (1993) para falar das “ondas” e/ou
“movimentos” que contribuiram para o surgimento das igrejas inclusivas no Brasil. A primeira
onda de contribuicdo diz respeito a igrejas que ja acolhiam pessoas LGBTI+, numa pratica
pastoral sem muito engajamento na sociedade civil, como a Igreja Presbiteriana Bethesda
fundada em Copacabana, em 1992, a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, em 1998 (WEISS,
2012), a Igreja Pacifista Cristd, do Pastor Onaldo Pereira que realizou o casamento interracial
de Luiz Mott? e Marcelo Cerqueira lideres do Grupo Gay da Bahia (GGB).

A segunda onda, diz respeito ao surgimento de movimentos e coletivos de militancia
que lutavam pelos direitos dos LGBTI+ na década de 1990, como o Grupo corsae o CAHEUSP
que originou a Comunidade Cristd Homossexual, fundada em Séo Paulo, em 1998, pelo lider
da CAEHUSP, Elias Lilikan, pelo pr. Victor Orellana e pelo pr. Luis Fernando, que por sua
vez, foram ordenados pastores por Nehemias Marien. A terceira onda, é o proprio surgimento
das igrejas inclusivas no Brasil nos anos 2000 (MOTT, 2006; WEISS, 2012), que s&o: a Igreja
Acalanto, Igreja Nova Esperanca e Igreja ICM.

Por fim, eu acrescentaria uma quarta onda, a partir de 2008 em diante, com o surgimento

de inumeras igrejas inclusivas pentecostais dissidentes das pioneiras Acalanto, Nova Esperanca,

discursos nas mais variadas midias, possam ser considerados atos politicos, contudo, ndo se falava muito naquele
contexto de direitos civis e humanos-dentro dessas igrejas abertas a comunidade LGBTI+- ou seja, era mais uma
préxis pastoral que um engajamento politico, de fato enquanto movimento social, que existia, porém, alienado da
fé cristd, genuinamente laico, como movimento organizado da sociedade civil. (RETAMERO, 2015, p. 88-89)
250 grupo Comunidade Cristd Gay (CCG) é fruto do ciclo de debates sobre direitos humanos e homossexualidade
promovido no Centro Académico de Estudantes de Historia da USP (Caehusp). Fachini (2004) relata que nesse
encontro algumas pessoas se mobilizaram para a Criacdo do CCG e passaram a se reunir no Caehusp.

26 Segundo o blog do Luiz Mott: “...Atualmente, Marcelo Cerqueira, é o grande amor da minha vida. No encontro
da ILGA, completarei dez anos de unido com ele. Casamos no dia 08 de junho de 1994, numa ceriménia realizada
no sindicato dos bancarios em Salvador... oficiada pelo pastor Onaldo Pereira da Igreja Pacifista Crista” (MOTT,
2004).
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ICM, que apresentaremos posteriormente. Ressalta-se que o surgimento dessas varias igrejas
inclusivas diz respeito também a uma hermenéutica e exegese mais “honesta”, “social” e
“humana” do texto sagrado judaico-cristdo (Biblia) efetuada pela teologia feminista, pela
teologia negra?’, pela teologia da libertagdo, pela teologia queer e outras, que tiveram o interesse
de incluir os marginalizados como homossexuais, transgéneros, negros, mulheres,
discriminados e excluidos de suas igrejas e da sociedade, considerando uma leitura historico-
critica da Biblia e, assim, possibilitar encontrar respaldo biblico para combater a opresséo,
discriminacdo e falta de liberdade enfrentada diariamente (MUSSKOPF, 2008; CAVOTTI,
2015).

Essas teologias, em regra, redefinem os conceitos de autoridade biblica e até das
“sagradas escrituras”. Ou seja, deslocam a autoridade de leituras hegemoénicas do “texto”
sagrado para a experiéncia dos corpos que importam (BUTLLER, 2018), pois a materialidade
do corpo que sente, deseja, corre, danca, fala, dorme, acorda, adoece e morre ndo deve ser
negada, invisibilizado em suas demandas e particularidades, como, por exemplo, nos corpos de
mulheres, pessoas negras, LGBTI+ e outros/as. Essas teologias consideram que a biblia foi feita
para a vida e ndo a vida para a biblia. Sdo teologias que ndo “respeitam” o canon tradicional
eurocentrado de interpretacdo do texto biblico e a essas, André Musskopf (2008) d& o nome de
teologias “homossexual-gay-queer”.

No que diz respeito a Teologia Negra, James Cone (1986) desenvolve um sistema
hermenéutico com base nas declara¢es do Comité Nacional do Clero Negro, em sintese, com
as seguintes assercOes e semantica: 1. A exigéncia de estar enraizado na experiéncia religiosa
da teologia negra; 2. A afirmacdo do ecumenismo negro; 3. A aceita¢cdo do messias negro como
simbolo teoldgico de Cristo: o oprimido homem de Deus; e 4. A propositura de um programa
politico (WILMORE; CONE, 1986).

No que concerne a participacdo das mulheres na construcdo da Teologia Feminista
Negra e na igreja, Cone (1986) diz que elas representam mais da metade da comunidade negra
e 75% da igreja negra. Mas sua experiéncia ndo € clara no desenvolvimento da teologia negra

e os tedlogos pretos foram silentes sobre a teologia feminista em geral e sobre as mulheres

21 A teologia negra nasceu entre 1966 e 1969, nos Estados Unidos, como resultado da luta dos negros/as tendo
como pano de fundo a experiéncia histérica de escravidao e discriminacdo racial. Esta teologia ndo € um dom do
evangelho cristdo compartilhado com os escravos. Antes, "foi uma apropriacdo dos escravos/as pretos/as do
evangelho que seus opressores lhes deram". E a teologia da libertagio do povo negro, ela tenta examinar o negro/a
a luz da revelagdo de Deus em Jesus Cristo para que a comunidade negra possa ver que o evangelho coincide com
o reconhecimento da humanidade negra. A teologia negra é a teologia da "negritude”. E a afirmagao da humanidade
negra que liberta negros/as do racismo branco e, assim, oferece verdadeira liberdade a brancos e pretos
(WILMORE; CONE, 1986, p. 122-124).
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negras em particular, ou seja, eles falam da experiéncia religiosa negra como constituida
exclusivamente pela experiéncia masculina, sem contribuicdo distinta das mulheres negras.
Esse siléncio esta associado ao machismo do tedlogo negro, que acreditava que o
feminismo era a ideia das mulheres brancas de classe média, ao mesmo tempo em que defendia
que as mulheres negras ja sdo livres. Mas desde 1977 inicia-se uma hermenéutica que propde
um dialogo considerando melhor a conex&o entre raga, género e classe dando origem a teologia
feminista em uma perspectiva negra. (LOPEZ, 2008). Para ela:
ser negra ndo é somente, exclusivamente, ter pele negra, ser negra é uma filosofia,
uma opgao politica, uma atitude politica no sentido de assumir uma postura da vida”.
O texto biblico estd permeado por uma redacdo e interpretacdo branca, que
possibilitou o ocultamento de mulheres e povos de origem africana. Por isso, uma
hermenéutica negra feminista (...) resgata a mulher negra de seu papel de escrava,
feiticeira, sensual, etc (LOPEZ, 2005, p. 184-185).

Retomando a quarta onda de Igrejas Inclusivas no Brasil e que bebem dessas teologias
“marginais”, pudemos depreender do diario de campo que, no Brasil, atualmente, existem mais
de 90 igrejas e ministérios evangélicos inclusivos pentecostais. Para facilitar a visualizacéo,
organizamos uma tabela de ministérios, por estado e em ordem alfabética. Esta tabela ndo tem
a pretensdo de exaurir a existéncia de todas as igrejas inclusivas existentes no Brasil em seus
diferentes formatos, mas de ilustrar a amplitude da expansdo deste fendmeno no pais. Os
estados que ndo possuem células conhecidas também foram indicados, conforme

demonstramos, abaixo:

MINISTERIOS EVANGELICOS INCLUSIVOS EM ALGUMAS REGIOES DO
BRASIL

ESTADO MINISTERIO

ACRE Nao tem

ALAGOAS Nao tem

AMAPA N&o tem
New Chuch

AMAZONAS Fraternidade Amigos do Evangelho
ICC
CCMT

BAHIA Igreja Batista de Nazareth
ICM Salvador
Athos

- Arena Chuch

BRASILIA CR Brasilia
IPEG
IAFL

CEARA CCNEI
‘SOUL’ Livre
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MINISTERIOS EVANGELICOS INCLUSIVOS EM ALGUMAS REGIOES DO

BRASIL

CR Fortaleza
ICM

ESPIRITO SANTO

CR Vitoria
ICC

ICM Vitéria
CCNEI Vitoria

GOIANIA

Aprisco

IRIS

Renascer
Conquista Plena

MARANHAO

Resgatados
Acolher em Cristo
Nova Vida

MATO GROSSO

nao tem

MATO GROSSO DO SUL

Casa Trés Lagoas
CR Trés Lagoas

MINAS GERAIS

Reviver Contagem
ICC BH

CRBH

ICI Uberlandia
CCMT Ipatinga

PARA

Nao tem

PARAIBA

ICM
CR Joao Pessoa

PARANA

Plena Graca
Identidade
Abraca-me
CR Londrina
CR Maringa
ICM Maringa

PERNAMBUCO

CCNEl
CR Recife
ICMG

PIAUI

ICM

R10 DE JANEIRO

CR

ICM
CONTEMPORANEA
RIO DE JANEIRO
ICC Madureira

ICC Nova lguagu

ICC Duque de Caxias
ICC Campo Grande
ICC Niteroi

CRRJ

R10 GRANDE DO SUL

CCNEI Pelotas

R10 GRANDE DO NORTE

CCNEI
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MINISTERIOS EVANGELICOS INCLUSIVOS EM ALGUMAS REGIOES DO

BRASIL

CR Natal
ICMG
Paraiba
CR

RONDONIA

N&o tem

RORAIMA

Nao tem

SALVADOR

ICM

SANTA CATARINA

Acolhidos por Cristo
Adgape

SAO PAULO

ICM

IANTI

A Igreja da Vila

CR Sede

CR Campinas

CR Aracatuba

CR Séo José do Rio Preto
CR Ribeirédo Preto

CR Praia Grande

CR lItapecerica da Serra
CCNEI Central

CCNEI Guarulhos

CCNEI Jandira

CCNEI Osasco

CCNEI Franco da Rocha
Ministério Anunciando Salvacéo
Ministério Profético Yaveh
Casa de Oracdo Alianca
Terra da Adoracéo

CCNEI Limeira

IEDEC

Nova IBAN

ICC Tatuapé

TI Belém

TI Suzano

Habitar

IDVI

CEM

CEU

Diante do Senhor Freguesia
Diante do Senhor Republica
ICM

Séfora

Shalom

IPRC

Encontro com Deus
Redengéo

Renova

Agape
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MINISTERIOS EVANGELICOS INCLUSIVOS EM ALGUMAS REGIOES DO
BRASIL

ADI

Aviva

Estacdo Church Americana

SERGIPE N&o tem

TOCANTINS N&o tem

Neste cenario, podemos perceber a expansdo das igrejas inclusivas pentecostais com
variedade de doutrinas e dogmas, como reflexo da propria pluralidade existente no campo

religioso brasileiro.

1.4.3 As igrejas inclusivas pentecostais nativas

Para os propdsitos desta pesquisa, consideramos importante apresentar como referéncia do
surgimento do fendmeno inclusivo cristdo, as igrejas pentecostais nativas na origem?®, Acalanto
(2002), Nova Esperanca (2004), Igreja Crista Contemporanea (2006) e Cidade de Refugio
(2011). Acalanto, por ser a primeira institucionalizada de fato e de direito, ou seja, com Cadastro
Nacional de Pessoa Juridica (CNPJ). A Nova Esperanca, até onde se tem conhecimento, por ser
a mais “preta” das inclusivas. A Contemporanea ¢ Cidade de Refligio por deterem a maior
guantidade de templos e membros na atualidade. Alguns dos dados aqui expostos estdo
disponiveis nas midias sociais das respectivas igrejas, (IGREJA NOVA ESPERANCA, 2022;
IGREJA CRISTA CONTEMPORANEA, 2022; IGREJA CIDADE DE REFUGIO, 2022)

28 Embora a ICM seja a “mide” de todas as igrejas inclusivas no mundo, para essa pesquisa ela ndo é considerada
pentecostal nativa. Todavia, em conversa de campo com o Reverendo Cristiano Valério, foi dito que: “a ICM néo
reivindica a definicdo de pentecostal, assim como ndo reivindica nenhuma definicdo. Em 2004 quando do
surgimento, a comunidade é formada por pessoas em sua grande maioria vindas de movimento evangélico
pentecostal, mas havia pessoas oriundas do movimento presbiteriano mais aberto (Igreja Presbiteriana de
Copacabana do Pr. Nehemias Marien) aberto a manifestagéo espiritual. Com a saida do Pr. Marcos Gladstone e o
recomeco da ICM com o Pr. Méarcio Tavares Retamero da Silva em 2005 a comunidade passa a ter uma
caracteristica mais presbiteriana (consta do estatuto). Isso muda com o tempo, hoje a ICM € pentecostal, mas nao
reivindica isso como definicdo, pois ela € muito diversa, mesmo tendo os elementos pentecostais. Em 2006, do
surgimento em S&o Paulo a ICM sempre teve a presenca carismatica e pentecostal. A ICM é pentecostal por conta
da sua histéria de origem americana, mas ndo reivindica isso. Para a ICM, a igreja nasce no pentecoste, a
manifestacdo de Deus na diversidade e depois a atuacdo da Santa Ruah na humanidade e na igreja que manifesta
o dom do espirito” (Diério de campo, abril de 2022). Por isso, optamos por ndo nos aprofundarmos em seu estudo
como igreja pentecostal inclusiva, apesar de, em sua origem, ela ter mostrado fortes tracos pentecostais. Cabe
ressaltar, entretanto, que como exemplo do pentecostalismo inclusivo americano na ICM temos a reverenda
Darlene Garden, mulher, negra que desde 1993 integra o conselho e da nome a um instituto com seu nome e
temos também a lendaria mulher, negra e reverenda Delores Berry, de Portland — Oregon (ICM EUA, 2022,
grifos nossos), com forte ministério da palavra e louvor e com a mesma envergadura intelectual e espiritual das
trés mulheres brancas que assumiram como moderadoras mundiais da ICM: Nancy Wilson, Rachelle Brown e
atualmente Cecilia Eggleston e que nédo reivindicam serem pentecostais, mas de igrejas denominadas tradicionais
historicas. Essas trés mulheres assumiram a moderagao ap6s a aposentadoria do reverendoTroy Perry.
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corroboradas com minha vivéncia como nativo e com o trabalho de campo.

1.4.4 Igreja Acalanto

A pioneira das igrejas inclusivas, “Acalanto”, surge oficialmente em 2002 em S&o

Paulo, no Bairro de Santana. Seu fundador foi o Pastor, Chileno, Victor Ricardo Soto de

Orellana, que era da igreja Assembléia de Deus Ministério do Belém, setor 39, no Bairro da
Parada XV de novembro, extremo da Zona Leste de S&o Paulo. Em suas palavras:

As Igrejas na década de 90 viviam um boom, motivadas pelo movimento neopentecostal

que trazia uma forma mais “descolada” de ser igreja. Mas no fundo as igrejas

permaneciam no mesmo conservadorismo de sempre, até mesmo essas igrejas novas,

apesar de ter frequentado por muito tempo a Assembléia de Deus, ndo me sentia atraido
por tais novidades (ORELLANA, 2015, s/p, grifo nosso).

Sobre Victor Orellana, Marcelo Natividade (2008) destaca a iniciativa pioneira ao criar a Igreja
Acalanto — Ministério Outras Ovelhas, em Sdo Paulo no ano de 2002 e que dois anos depois,
alguns de seus membros, cindiram a igreja e se reuniram para fundar a Comunidade Cristd Nova
Esperanca.

Antes, em 1997, Victor, ja havia sido um dos lideres da Comunidade Cristd Gay (CCG),
no espaco do CAEHUSP, que se reunia uma vez por semana com aproximadamente 30 pessoas.
Na CCG, Victor Orellana e Luis Fernando Guarupe foram ordenados pastores pelo Pastor
Nehemias Marien que era da Igreja Presbiteriana Bethesda do Rio de Janeiro. Em 1998, ambos
se desvincularam da CCG e passaram a fazer as reunides em um restaurante no Bairro de Santa
Cecilia, em Sao Paulo, de propriedade de outro participante do grupo de nome Wladimir Freire,
cuja histdria trataremos no préximo capitulo.

A desvinculacdo da CCG se deu por disparidades em questdes politicas dos LGBTI+.
Victor queria uma igreja sem contornos ativista, militante e sem “imoralidades”, como relatado

por ele:

No6s tinhamos uma proposta ecuménica (eu e o Luis), eles tinham uma proposta
sincrética e eclética (Caehusp), e imoral também, porque ndo sei se vocé lembra, o
Elias com o Caehusp colocaram um mural cheio de fotos de homens nis e eles se
preocupavam em fazer uma videoteca de filmes pornds gays, eu ndo podia permanecer
no caehusp com proposta tdo sem objetivo. Eles ficaram 14 fazendo suas reunides,
numa semana era a vez dos catdlicos, na outra dos esotéricos e ocultistas, na outra dos
espiritas e candomblecistas ...na outra dos evangélicos...e assim durou pouco aquela
salada mixta, samba do crioulo doido que eles queriam Marden Silva (ORELLANA,
2015, s/p, grifos nossos).

Pelo que pudemos perceber, a imoralidade se dava por questdes de sexualidade, mas
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ndo em questdes étnico/raciais, quando o pastor atrela “o que é errado” em sua visdo ao “samba
do crioulo doido”.

Certo € que com o desligamento da CCG, ele contactou a ICM em Nova lorque, mas
essa também tinha um forte apelo ativista e a “alianga” nao se concretizou. Como a ICM e a
CCG no Brasil ndo vingaram ele decidiu iniciar o Ministério Outras Ovelhas, nas palavras de
Victor: “(...) ja que ndo estdvamos coadunados com a forma presbiteriana de governo da Igreja
(...), sabilamos que o termo ‘ministério’ era usado no meio pentecostal e nos sentiamos
confortaveis com ele” (ORELLANA, 2015, s/p).

Em 2002, o ministério Outras Ovelhas deu lugar a Igreja Cristd Acalanto, primeira igreja
inclusiva pentecostal brasileira. Da memdria que tenho dos 6 meses em que frequentei essa
igreja, ela era uma igreja majoritariamente de fiéis homens gays, com uma grande quantidade
de brancos e aproximadamente menos da metade de pretos e pardos. A presenca de mulheres
era muito pequena, também ndo haviam mulheres trans e nem travestis. Os negros participavam
quase todos do louvor, diaconia e intercessdo. Quem mais ministrava o louvor era o0 jovem
Eneas, negro, que terd um pouco da sua historia relatada no terceiro capitulo.

Eu descobri a Igreja Acalanto através de uma reportagem na revista Epoca (2002) que
entrevistou o Pastor Victor Orellana, nela ele conta sobre sua familia cristd de tradigéo
Metodista, onde teve sua educacao religiosa e que depois migraram para a igreja Assembléia
de Deus. Dentre suas falas na entrevista que me chamaram atencdo na época foram: “A Biblia
fala que a igreja cristd ndo pode fazer discriminacéo de pessoas. Jesus instituiu uma nova visao
de mundo, na qual ndo existiriam mais divisGes por racas, homens livres e escravos” e "N&o
podemos voltar a situagcdes de vida obsoletas. Antigamente as minorias ndo tinham direitos,
mas hoje ha democracia, direitos humanos e conhecimento cientifico que deve servir a teologia"
(REVISTA EPOCA, 2002, s/p).

Essas falas do Pastor, no inicio dos anos 2000 apontava um evangelho mais humano,
inclusivo e inteligivel para parte dos LGBTI+. Ndo podemos desconsiderar que a época era
pouco usual um pastor evangélico se autodenominar gay e utilizar o texto sagrado (Biblia) para
fundamentar sua teologia a favor dos LGBTI+ em revista de grande circulacdo Nacional, nisso
também ha enorme pioneirismo.

Anos depois em outra entrevista o fundador da Igreja Acalanto, esclarece que a igreja
estava em uma outra fase, sem espaco fisico fixo e funcionando na casa de fiéis, e ao Jornalista
Bety Orsini, ele diz que:

A acalanto, no comeco, teve sede em Santana, S0 Paulo. Agora ndo temos mais
espaco fisico, mas comunidades que funcionam na casa dos seguidores. A igreja existe
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enquanto comunidade de formacdo evangélica, porém tem tendéncia universalista, é
aberta a todos. E ja se dividiu em outras igrejas, como ocorre comumente no
protestantismo (ORELLANA,2022)

Fato é que apds a fase na casa dos seguidores, oficialmente a Igreja Crista Acalanto encerrou
suas atividades, em 2007, e continua existindo na memdria de alguns fiéis e viva nas igrejas

que ela de alguma forma deu origem, como a proxima igreja, ou seja, a Nova Esperanca.

1.4.5 Igreja Nova Esperanca

Segundo Ferreira e Silva (2015), esta igreja foi fundada em 2004, em Séo Paulo — SP,
por homens gays evangélicos pentecostais que vieram da cisdo da Igreja Acalanto. Essas
pessoas divergiram, dentre outras coisas, teologicamente da lideranga do Pastor Victor
Orellana, pois ele havia abandonado o modo pentecostal inicial da igreja, e formaram uma nova
igreja inclusiva, com um viés mais pentecostal.

A Igreja Nova Esperanca, quando do inicio nos seis primeiros meses, com
aproximadamente umas 30 pessoas, era uma igreja majoritariamente composta por homens gays
negros e pardos, de idade acima de 30 anos, com poucas mulheres e travestis. Essas poucas
mulheres e travestis trabalhavam, especificamente, na diaconia e intercessdo da igreja. Os
homens ficavam a cargo da ministracdo da palavra e do louvor. A maioria dos/as primeiros/as
fiéis ja tinha alguma graduacdo nas areas da salde, psicologia, direito e moravam nas
proximidades da igreja, na regido central da cidade de Sdo Paulo. Haviam aqueles/as que tinham
vindo de igrejas tradicionais como a Batista e a Presbiteriana, mas a maioria vinha de igrejas
pentecostais como Assembléia de Deus.

Ainda segundo Ferreira e Silva (2015), entre os anos 2006 e 2010, a igreja Nova
Esperanca chegou a ter aproximadamente 2.000 membros em varios Estados do Brasil e, em
2014, havia diminuido para aproximadamente 800 pessoas distribuidas em congregacdes no
interior de S&o Paulo e nos estados do Rio Grande do Norte, Pernambuco, Piaui e Ceara.

Marcelo Natividade (2008) registrou que, ap6s dois anos do rompimento com a Igreja
Acalanto, a Igreja Nova Esperanca ja possuia duas “células”?®, nos municipios de Guarulhos e
Osasco, além de células em Nata-RN, Maranhdo e fora do pais em Buenos Aires, na Argentina
e em Portugal.

A igreja Nova Esperanca teve em sua presidéncia, do ano de sua fundagéo, em 2004, até

29 Na Igreja Nova Esperanca, célula é o nome dado & um pequeno grupo cuja intencéo é, futuramente, compor e
abrir uma igreja.
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seu desmembramento, em 2019, o Pastor Justino Luiz como sua maior lideranca. Ferreira e

Silva entrevistaram o pastor, que descreveu as atividades da igreja. Em suas palavras, a igreja

Nova Esperanca:
[...] promove reunides regulares de seus membros, a luz das Sagradas Escrituras; a
divulgacéo do Evangelho de Jesus Cristo a toda e qualquer pessoa e em qualquer lugar
(nacional e internacional); promove a integragéo a sociedade e a convivéncia crista de
todas as pessoas, principalmente daquelas que se encontram ao desabrigo da caridade
humana, ou marginalizadas, ou enfermas, ou entregues a vicios e condutas
antissociais, para que se cumpra o desejo manifestado por Jesus Cristo; promove a
Paz, a Tolerancia, o Respeito ao Préximo, o Amor ao Proximo, o Aperfeicoamento do

ser humano, o Respeito a Diversidade Humana, o Respeito a Vida Humana e a
Confraternizagdo Universal (FERREIRA; SILVA, 2015, p. 2298).

Essa afirmagdo mostra um pouco do “proselitismo” da Igreja, além da preocupagdo com
uma espiritualidade mais proxima de questdes sociais de pessoas a margem. Apos 2019, por
divergéncias doutrinarias internas, todas as igrejas Nova Esperanca se tornaram independentes,
ficando como responsavel pelo templo Central, o Pastor Esdras Xavier. Houve a dissidéncia de
trés igrejas, porém foi mantido um vinculo moral com as demais igrejas Nova Esperanca que
passaram a funcionar em um sistema de fraternidade/irmandade, desfazendo o sistema com um
presidente e assumindo uma administracdo horizontal. Essa fraternidade tem se mostrado pouco
efetiva e isto pode ser objeto de pesquisas futuras®’.

A primeira com a Pra. Fernanda Cavotti, que fundou a igreja inclusiva Igreja Evangélica
Despertar em Cristo (IEDEC, 2019)%, em Santo André, na regifo metropolitana de S&o Paulo.
A segunda, liderada pelo Pr. Atila Augusto dos Santos, que fundou A igreja da Vila (2022) no
Bairro da Vila Mariana, na Zona Sul de Séo Paulo. E, a terceira, com o proprio Pastor Justino,
que fundou a Igreja Tenda do Encontro (TENDA DO ENCONTRO, 2022) no Bairro de
Pirituba, na Zona Norte de S&o Paulo. Essa, trata-se de uma quinta onda e/ou movimento
pentecostal inclusivo, pois a demanda de surgimento de igrejas inclusivas que antes eram em
sua maioria nos grandes centros, atualmente tem se expandido para os bairros préximos desses
centros, e bairros das periferias de Sdo Paulo e demais Estados do Brasil.

No que tange as crengas e praticas que compdem a identidade da Nova Esperanca, seus
membros séo advindos de diversas igrejas evangélicas, ha diversidade também nos rituais dos
cultos. Especificamente, quanto a ser classificada como pentecostal, suas reunides e rituais sao

permeadas de louvores, dancas e celebragdes (RODRIGUES, 2009). Porque esta igreja ocupa

%0 Essas questdes relativas as cisdes e reestruturacdes da Nova Esperanca surgem por tratar-se de um campo de
pesquisa em constante movimento e que s6 pode ser analisado a partir de uma perspectiva contextualizada,
inclusive temporalmente. Até porque, parte desta pesquisa foi realizada em meio a essas dindmicas complexas e
gue continuam até hoje. Este é um contexto gradativo de tensdes, dos quais nos, pastores inclusivos, fazemos parte.
31 A IEDEC encerrou suas atividades em junho de 2021.
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lugar privilegiado nessa pesquisa, no capitulo 11, ser4 tratada mais detalhadamente.

1.4.6 Igreja Cristd Contemporanea

Um dos maiores objetivos da tese de doutorado de Marcelo Natividade foi, de forma
geral, discutir a estrutura social da construcao da sexualidade, simultaneamente, contrapondo e
considerando as conexdes entre a antropologia da religido e a antropologia da sexualidade. Ou
seja, analisar a forma que a homossexualidade é significada no contexto religioso judaico-
cristdo. Para isso, ele se valeu de uma etnografia e observacdo/participante, realizada na Igreja
Cristd Contemporanea e narrou o surgimento desta comunidade de fé. Para ele e outros autores,
a igreja Cristd Contemporanea foi criada a partir de uma cisma com a primeira Igreja da
Comunidade Metropolitana, denominacéo de origem norte-americana, voltada para o publico
homossexual (NATIVIDADE, 2008; MUSSKOPF, 2008; FACHINI, 2005; WEISS, 2012).

Weiss (2012) diz que se tratar de uma igreja fundada, em 2006, na cidade do Rio de
Janeiro, tendo como fundador Marcos Gladstone, com uma trajetéria com vinculos anteriores
com a ICM, sem prosperar e gue no site da igreja ha uma série de textos evocando o Espirito
Santo para a fundacéo da igreja.

Fato ¢ que, em 2008, Marcos Gladstone langou “A Biblia sem preconceitos”, livro que
se tornou referéncia no mundo evangélico inclusivo sobre Biblia e Homossexualidade. Nesse
livro, ele narra o inicio da Igreja Cristd Contemporanea, na Lapa, bairro boémio, da cidade
Maravilhosa, além de ressaltar a contribuicdo e participacdo do seu companheiro Fabio Inacio,
que € pastor ordenado na Igreja Universal do Reino de Deus, homem negro, ou seja, com Marcos

Gladstone sdo mais um casal pentecostal gay interracial de destaque entre as igrejas inclusivas

pentecostais. Gladstone afirma que:

Em 2006, quando tudo parecia um sonho frustrado, o Espirito Santo deu um novo
direcionamento cujo resultado foi o nascimento da Igreja Cristd Contemporanea. Uma
denominacdo inclusiva, que prega o livre acesso a todas as pessoas ao Evangelho de
Jesus Cristo. Possui destaque por aceitar as pessoas, independentemente da orientacdo
sexual. A visdo e objetivo é a de ser um ministério, inspirado na Palavra de Deus para
levantar uma “raga eleita”, sacerdocio real, na¢do santa, povo de propriedade
exclusiva de Deus, de modo a proclamar as virtudes daquele que chamou uma nagéo
das trevas para a sua maravilhosa luz, um povo que antes ndo era povo, mas agora é
povo de Deus; que ndo tinha alcancado misericdrdia, mas agora alcangou
misericordia” (Pedro 2, 9-10). Para levar a Cura, 0 Amor e a Palavra de Deus para
muitas pessoas que estavam desprovidas de um abrigo espiritual. Levando o amor de
Deus a todos, sem preconceitos! (GLADSTONE, 2019, p. 85).

Vemos aqui, também, uma fala “proselitista” e preocupada em salvar as pessoas

desprovidas de cobertura espiritual inclusiva. De fato, a fala afirma um discurso comumente
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hegemonico, para incluir o excluido. Esse discurso é reproduzido, também, em outras igrejas
inclusivas.

A Igreja Cristd Contemporanea é uma igreja com pessoas diversas, de varias idades, mas
em sua maioria LGBTI+ acima de 30 anos. A metade dos fiéis sdo negros/pardos e a outra
branca; em torno de 30% do género feminino e 70% do género masculino, sdo poucas as
travestis e mulheres trans.

Tem sete igrejas no Rio de Janeiro, uma em S&o Paulo, uma em Minas Gerais e uma na
Bahia, num total de 10 igrejas e aproximadamente 80 pastores/as. Muitos fi€is e pastores vieram
da Igreja Universal do Reino de Deus e Assembléia de Deus. Atualmente, ndo se tem
conhecimento de algum casal de pastoras responsaveis por uma filial, muito embora existam
muitas pastoras mulheres.

O casal de pastores responsavel pela filial recebe ajuda financeira da igreja para compor
a renda familiar, o que possibilita um trabalho mais focado na comunidade. Para pastores e
lideres a entrega do dizimo é compulséria. E uma igreja conservadora nos usos e costumes

como, por exemplo, ndo é tolerado consumo de bebida alcodlica e tabaco.

1.4.7 Igreja Cidade de Refugio

Como uma Igreja Pentecostal, a Cidade de Refugio tem como suas lideres e fundadoras
o casal de mulheres Lanna Holder e Rosania Rocha, ambas oriundas da Igreja Assembléia de
Deus. A pesquisa de campo as revelou como o casal de mulheres pentecostais lésbicas de maior
proeminéncia nas igrejas inclusivas. Elas se tornaram pastoras no ano de 2011 quando do
nascimento da Igreja. Ambas, na época, eram divorciadas de seus respectivos maridos e cada
uma tinha um filho de seus relacionamentos anteriores.

Lanna Holder, nascida em 1974, converteu-se ao protestantismo aos 21 anos, tem dentre
suas caracteristicas a eloquéncia na pregacdo. Ela é oriunda da Assembléia de Deus, onde foi
missionaria e conquistou renome no meio pentecostal tradicional.

Rosania Rocha, nascida em 1970, em Minas Gerais, tem muito “fervor”, “ousadia” e
técnica ao cantar os louvores. Apos conversao na Assembléia de Deus, foi morar nos Estados
Unidos e se dedicou ao ministério de louvor da Assembléia de Deus em Dallas por 10 anos,
onde conseguiu proje¢ao no meio ‘gospel’ musical (HOLDER, 2014).

Em depoimento da Pastora Lanna Holder para o texto de Lima, Lanza e Patrocinio
(2018) sobre a atuacédo politica de sua igreja, ela fala, dentre outras coisas, sobre escravidao,

Martin Luther King, cidadania e igualdade. Em suas palavras:
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A Igreja deve sempre buscar o interesse em prol dos valores de todos o0s povos desde
0s menos abastados aos mais excluidos. Foi assim com a escraviddo e com os direitos
das mulheres e sera assim com os homoafetivos quando ela se posicionar em
misericordia por estes. Nao lhes oferecendo privilégios, mas uma devida igualdade
social. Martin Luther King era um pastor e pastoreava em prol dos negros e dos
brancos. Os direitos que ele lutava para os negros ndo iriam desclassificar os brancos,
mas trazer a todos uma politica de igualdade social que iria conduzi-los a um direito
de cidadania plena e ndo parcial. A igreja ndo é um movimento antissincretista, ela é
muito mais do que isso. Ela é a inclusdo de todos os povos, mulheres, negros,
homaossexuais, andes, deficientes, ou todo aquele que por alguma diferenca de ser que
a sociedade ndo compreenda esteja excluido do contexto de ser nele. Nao somos um
movimento LGBT I+, somos muito mais que qualquer movimento. Nos movemos
né&o pelo conceito de igualdade social, mas por um conceito de igualdade do que
nao é passageiro, a Eternidade. Espero que tenha ajudado no que precisa. Que Deus
em Cristo Jesus continue te abengoando. Nele que temos um refugio (LIMA; LANZA,;
PATROCINIO, 2018 p. 55-56, grifos nossos).

Essa fala aponta a preocupacao da pastora com a importancia da luta social e conquista
por direitos de negros, mulheres e LGBTI+, tem na sua igreja, afinal, o surgimento das igrejas
inclusivas também é fruto desses embates e tensdes politicas em um pais que pretende ser
totalmente democrético. Porém, trata-se de uma luta que inclui sim o movimento das minorias,
em uma busca pela igualdade social e que ndo pode, nem deve ser minimizado pelo ideal de
“Eternidade”.

Atualmente, a Igreja CR, além da Sede em Séo Paulo, tem filiais no Rio de Janeiro,
Brasilia, Campinas, Fortaleza, Praia Grande, Londrina, Natal e Aracatuba e quase sempre com
0 mesmo padrdo estrutural, com cantinas, livrarias, vestiarios e saldo social. A ONG Maos em
Acdo, ligada a igreja, surgiu também em 2011 e busca ajudar pessoas com traumas psiquicos,
rejeicBes, agressoes fisicas, verbais e homofobicas (LIMA; LANZA; PATROCINIO, 2018).

E uma igreja que tem a grande maioria de mulheres Iésbicas, sendo um pouco mais de
mulheres brancas do que negras/pardas, poucas travestis e mulheres trans.

Atualmente, quase todas as igrejas sdo lideradas por casais de mulheres Iésbicas. Caberia
até uma pesquisa mais a fundo sobre misandria em contraponto com a possivel misognia
presente em outras igrejas inclusivas. Os pastores/as responsaveis pelas filiais recebem ajuda
de custo financeira para compor a renda familiar, o que permite maior disponibilidade de tempo
para a comunidade.

Assim como na Igreja Contemporanea, o dizimo é compulsério para pastoras/es e
liderangas, com controle através de uma cartela assinada no final do més. E uma igreja
conservadora em seus usos, costumes e doutrina, como por exemplo, incentiva a abstinéncia
sexual antes do casamento e proibe o consumo de bebidas alcodlicas e tabaco.

Percebemos, entdo, que as igrejas Cidade de Refugio, Acalanto, Nova Esperanca e

Contemporanea, trazem espacos privilegiados para o LGBTI+ exercer sua espiritualidade crista
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atrelada a sua sexualidade, a despeito de grupos religiosos conservadores e preconceituosos da
sociedade brasileira. Elas usam uma teologia/hermenéutica pentecostal que rompe com o
tradicionalismo protestante e pentecostal classico.

O discurso e narrativa, de forma geral, nessas igrejas sdo de inclusdo de LGBTI+,
negros, mulheres, pobres e outras pessoas que se sentem marginalizados/as na sociedade e no
campo religioso. Mas, ha também nessas igrejas uma logica moral que privilegia alguns
aspectos religiosos conservadores gque se distanciam de aspectos sociais tdo caros as minorias,
inclusive dos proprios fiéis LGBTI+s, como por exemplo, controle sobre 0s corpos, proibi¢oes
de diferentes formas de sociabilidade e outros.

Comumente, repete-se nessas igrejas uma cultura de “demonologia” que busca livrar o
fiel pentecostal da responsabilidade pelo “mal”, tanto pessoal quanto social. Essa
responsabilidade ¢ atribuida “aos demonios” e a parte do pantedo africano que, no Brasil, sdo
entidades espirituais do candomblé e umbanda. Ressalta-se que mesmo no candomblé elas ndo
sdo consideradas malignas e, quase sempre, ndo o sdo na umbanda. No Brasil, hd uma politica
de intolerancia principalmente com religibes de matriz africana e grupos de tradi¢do crista,
dentre os quais, pentecostais. Isso também ocorre nas igrejas inclusivas. Tais fendbmenos podem
ser objeto de pesquisas outras problematizando inclusive se o demoénio ndo seria 0 racismo, a
LGBTfobia ou a propria intoleréncia religiosa.

Pois bem, pensando na acolhida dessas minorias, incluindo de LGBTI+ negros/as, € que
em nosso proximo capitulo tentaremos trazer luz ao surgimento, trajetoria e caracteristicas

daquela que consideramos a mais preta das igrejas inclusivas, a Nova Esperanca.
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CAPITULO II
IGREJA NOVA ESPERANCA: A trajetoria de uma Igreja

Inclusiva Pentecostal Negra.

“Nossas historias se agarram a nos. Somos moldados pelo lugar de onde viemos.”

Chimamanda Adichie

Uma historia oficial, quando narrada, deve pacificar os animos e organizar seus
elementos. Ela constréi uma finalidade e confere legitimidade ao objeto. Pode-se dizer também
que é olhar para tras e recontar a histéria sem sofrimentos e pesares, recorrendo aos mitos com
sua aurea de mistério, de sobrenatural e que seguird na memoria das pessoas independente do
tempo, lugar e circunstancias (XAVIER; CORREA, 2021). Conforme aponta Eliade, o ser
humano religioso traz consigo o desejo de “retornar periodicamente para tras, seu esforco para
restabelecer uma situagdo mitica” (ELIADE, 2019, p. 82). E assim que “o mito torna-se verdade
apoditica: funda a verdade absoluta” (ELIADE, 2019, p. 84) e conta o inicio de uma historia, a
fundacdo, como algo se tornou real, a atividade, 0 movimento criador. A partir do mito, uma
historia é narrada: como, gracas a quais circunstancias sobrenaturais, algo existiu, seja uma
religido, uma instituicdo, um comportamento.

A Nova Esperanga tem sua historia oficial. Toda historia comeca pelo fim, tendo em
vista a disputa pela narrativa da verdade. O desafio, portanto, é apresentar como a Nova

Esperanca tem construido sua propria verdade desde o seu surgimento.
2.1 O surgimento

Com base no perfil da membresia e lideranca das igrejas inclusivas no Brasil e na minha
prépria vivéncia como gay, negro, pentecostal e participante/membro por mais de 15 anos da
igreja Nova Esperanca, € flagrante a maior participacdo de pessoas negras nesta igreja do que
em outras comunidades inclusivas.

Posso dizer que sobre a “historia” das igrejas inclusivas no Brasil apresentadas até o
momento, S&o raras as pesquisas que espelham a realidade, pois desconsideram as vivéncias de

fé de boa parte dos/as negros/as pentecostais que fazem uso desses espagos religiosos
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entendidos pelo senso comum como “livres de preconceito” com o/a LGBTI+.

Segundo Sueli Carneiro (2017), nés “povo preto”, dentre as minorias, estamos na
vanguarda das lutas pelo pleno exercicio da cidadania, mas somos os que ficamos sempre para
tras, ou seja, aquelas e aqueles para os quais nunca houve um projeto real e efetivo de integracéo
social, mas que nada doravante sera possivel ser contado sem nds. E com esse espirito que quero
contar a historia da Nova Esperanca, e escrever sobre seu surgimento, sua trajetoria e as
caracteristicas mais marcantes da igreja inclusiva pentecostal mais “preta” do Brasil, isto é o
que também espelha minha pesquisa de campo com entrevistas, levantamentos fotograficos nas
midias sociais, em meu acervo pessoal, em memorias e arquivos encartados e apresentados no
transcorrer dessa pesquisa.

Antes de entrarmos com afinco na “historia oficial” do surgimento da Nova Esperanca,
com o protagonismo do Pastor Justino Luis, como fruto do meu trabalho de campo, devo contar
um pouco da histéria de Wladimir Freire. Ele foi pastor auxiliar do Pastor Justino na Nova
Esperanca Sdo Paulo-Sede, consequentemente, meu Pastor e se tornaria Pastor da Nova
Esperanca Guarulhos-SP, a primeira filial. O Pastor Wladimir, ja mencionado, fez parte do
inicio da Igreja Acalanto e, depois, do inicio da prépria Igreja Nova Esperanca.

Wladimir tem formag&o superior como administrador de empresas e se autodenomina
pardo. Ele é filho da Dona Adélia, branca, paulistana, da Lapa, e do Sr. Laudelino, negro,
pernambucano, de Caruaru, sapateiro e pastor pentecostal.

O avd paterno de Wladimir, também de nome Laudelino, era negro e foi Pastor Batista
no Nordeste, em Caruaru-PE, nas décadas de 40 e 50. Considerando o pouco tempo do término
da escravidao negra no Brasil nessa época, ha que considerar que o avé de Wladimir foi uma
pessoa que teve grande vivéncia com ex-escravizados.

O pai de WIladimir era pastor, mas foi sua mae Adélia, no inicio dos anos 80, que
apresentou o pentecostalismo a familia, quando levou a todos para conhecer a Assembléia de
Deus préxima de sua casa, no Bairro da Casa Verde, na Zona Norte de Sdo Paulo. No mesmo
dia, Wladimir foi convidado pela “irma Olga” para participar da Escola Dominical e se batizou,
aos 14 anos, na Igreja Assembléia de Deus da Casa Verde. Aos 16 anos, tiveram que mudar de
residéncia e morar no Bairro Tucuruvi, onde, segundo ele, descobriu-se gay e por
incompatibilidade teologica, parou de ir a igreja.

Wladimir recorda que, no final do ano de 1996, foi passar um fim de semana em uma
Pousada “GLS”, Le3o da Montanha, em Campos do Jordao-SP. Em uma conversa informal,
sobre textos biblicos que “condenam ou ndo” a pratica da homossexualidade entre o dono

adventista da pousada e um rapaz de nome Moisés Rodrigues, negro, ex-pastor da Igreja Batista



45

do Morumbi e ex-integrante do grupo de louvor Vencedores por Cristo, tomou conhecimento
pela fala deles de algo, a seu ver, na época, inusitado, mas ao mesmo tempo muito aceitavel e
até obvio. Era o fato de, em uma exegese e hermenéutica mais honestas dos textos biblicos, ndo
haver alguma condenacdo para a pratica da homossexualidade e que nos Estados Unidos ja
havia muitos textos teol6gicos sobre o assunto e que defendiam essa interpretacdo progressista.
WIadimir ficou encantado com a possibilidade de voltar a ser cristdo dentro de uma
igreja evangélica e passou a estudar os textos biblicos considerando as informacgdes novas.
Passado um ano, eles se reencontraram em Sao Paulo, em um café, com outros amigos,
para conversarem sobre os textos e Moisés direcionava as leituras. Wladimir e Moisés
compraram um restaurante e estabeleceram uma sociedade e, como 0 grupo que se reunia no
café cresceu, passaram a se reunir no restaurante apenas sob o nome de grupo de estudo e

oracao, abaixo, na Figura 5.

Fonte: Acervo do autor.

Conforme o relato de Wladimir, certo dia, o restaurante recebeu um pedido grande.
WIladimir e Moisés foram fazer a entrega em Alphaville e quando estavam voltando receberam
um convite para visitar uma “irma de ora¢do” de nome Elza que era deficiente visual e havia
recebido o milagre de voltar a enxergar, gracas a sua fé em Jesus. Assim que eles entraram na
casa da mulher, ela disse: “Deus trouxe vocés aqui!” Ela olhou para o Wladimir e disse: “hoje
coloco nas suas méos um rebanho de pessoas especiais”. Ele ficou muito feliz, mas ainda nao
estava confortavel com a possibilidade de ser gay e cristdo, muito menos de liderar um grupo

de fiéis. Segundo ele, os encontros para estudo, louvor e oracdo e a possibilidade de novas
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amizades eram muito bons, mas ndo queria nada mais que isso.

Segundo Wladimir, seu entendimento sobre o que Deus queria comegou a mudar quando
duas pessoas frequentadoras dos encontros disseram que queriam se “converter” ao evangelho,
ser batizadas e passar a ser cristds e seguidoras dos ensinamentos biblicos de Jesus. Uma era
seu namorado Luis, agndstico, e o outro Acdcio, espirita kardecista. Essas duas “conversodes”
fizeram com que WIladimir acreditasse na possibilidade de ser gay, cristdo e, enfim, passar a ser
um ajudador para conduzir mais pessoas LGBTI+ para o caminho de Jesus.

Logo depois dessa experiéncia, alguém levou para a oragdo uma matéria que havia saido
no Jornal Folha de S&o Paulo, dizendo haver um grupo de estudiosos da USP se reunindo no
CAHEUSP, na Rua Maria Antonia, e quem liderava esse grupo era um Pastor e gay de nome
Victor. Assim, em 1998, os grupos de Wladimir e Victor partilharam as ideias e se reuniram no
restaurante. Nesse momento, surgiu 0 NOVO nome para O grupo, que passou a se denominar
Acalanto.

A partir desse momento, Wladimir continuou assiduo no grupo, porém, a figura do
Pastor Victor passou a ser a cara publica do movimento. O restaurante foi vendido. Moisés
Rodrigues, por problemas pessoais, teve que voltar para casa da familia em Ribeirdo Preto-SP
e, com isso, as reunides mudaram para o escritério de um advogado amigo na Alameda Barros,
jacom o Pr. Victor Orellana direcionando as reunides.

Houve um episddio lamentavel com a equipe do apresentador Ratinho do SBT e uma
matéria jornalistica, sem autorizacdo, expds e ridicularizou os fiéis por serem gays e cristdo em
horéario nobre da Televisdo, obrigando o grupo a sair da Rua Alameda Barros e se transferir
para o Bairro de Santana (REVISTA LADO A, 2016). Neste espaco, o Pastor Justino com mais
dois amigos conheceria a Igreja Acalanto, historia que serd retomada mais a frente. Vamos,
primeiro, ao ano de surgimento da Igreja Nova Esperanca.

O ano era 2004, muito peculiar para mim. No esporte tivemos a festa que une 0s
continentes, racas e povos, as Olimpiadas. O evento, em Atenas, seria a segunda Olimpiada que
minha irmd@ Kelly da Silva Santos participaria como atleta do basquetebol feminino.
Anteriormente, ela havia ganho a medalha de bronze, nas Olimpiadas de Sydney, em 2000. Eu,
como “bom religioso”, pedia nas minhas preces que ela ganhasse mais uma medalha e trouxesse
mais projecao e esperanca para tantas outras meninas como ela, jovens pretas da periferia de
Séo Paulo.

Kelly e a equipe ficaram em quarto lugar, ou seja, entre as 4 melhores equipes de
basquetebol feminino do mundo. Excelente campanha olimpica. Lembro da minha irma

dizendo que aquela olimpiada, de 2004, tinha um recorde de participacdo de mulheres, em torno
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de 122 de um total de 247 brasileiros/as. Dentre essas mulheres, uma “menina” preta se destacou
encantando o mundo. No solo da ginastica olimpica, ela se apresentou ao som da musica
brasileirinho de Waldir Azevedo, era Daiane dos Santos, na época camped mundial.

Outra memoria que tenho desse ano foi o0 prémio nobel da paz, o primeiro entregue a
uma pessoa do continente africano, no caso uma mulher negra, ambientalista e académica,
Wangari Maathai, que ndo media esforcos para lutar pela preservacdo das florestas e do meio
ambiente, fundadora do movimento Cinturdo Verde Pan-africano, no Quénia, e responsavel por
ajudar a plantar 30 milhdes de arvores.

Esse foi 0 ano em que conheci e participei pela primeira vez de um culto evangélico, em
uma Igreja Inclusiva. Na época eu tinha 32 anos, era muito religioso e frequentava uma Igreja
Evangélica tradicional chamada O Brasil para Cristo, na Vila Jacui, no extremo da Zona Leste
de S&o Paulo, Capital. L4, ap6s uma reunido de oracdo conversando com uns amigos, tomei
conhecimento, através de uma revista chamada Epoca, de uma igreja de nome Acalanto que
acolhia pessoas LGBTI+, no Bairro de Santana. Como eu ja estava desconfortavel naquela
igreja, devido a minha orientacao sexual, resolvi ir visitar a Igreja Acalanto.

Quando cheguei, com um amigo, fomos muito bem recepcionados na entrada por um
jovem negro, magro, alto, chamado Anderson. O culto ja havia comegado e estavam cantando
musicas que me eram familiares. Houve um sermdo muito bem explicado, confortador e a
liturgia era muito agradavel. Vale ressaltar que, na época, a Unica igreja inclusiva que se tinha
conhecimento em Sdo Paulo era a Igreja Cristd Acalanto dirigida pelo Pastor Victor Ricardo
Soto Orellana e fundada no ano de 2002 (FEITOSA, 2018).

Dentre seus frequentadores, havia o alagoano Justino Luiz de Oliveira, negro e ja pastor
pentecostal, porém afastado do sacerddcio em sua igreja de origem devido a sua orientacao
sexual. Nesta nova comunidade de fé inclusiva, liderava uma reunido de oracao pentecostal, as
quintas-feiras a noite, com o tema biblico “... alegrai-vos na esperanca, sede pacientes na
tribulacdo e perseverai em oragdo” do livro de Romanos 12:12 (OLIVEIRA, 2014). Eu nao
frequentava essa reunido porque somente podia comparecer na igreja aos domingos.

Em um desses domingos que retornei para participar do culto, a igreja estava fechada a
alegacdo foi que: haviam acontecido discordancias teoldgicas internas; a quantidade de
membros diminuido; e por ndo ter alguém para assumir 0s compromissos financeiros,
resolveram fechar. As poucas pessoas que la estavam disseram que iriam para outra igreja que
havia inaugurado no Centro de S&o Paulo, na Praca da Republica. Foi dessa forma que, no ano
de 2004, conheci a Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE), hoje denominada apenas de

Nova Esperanca.
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Feitosa (2018) relata que, no mesmo ano de 2004, por tensGes internas ndo documentadas
oficialmente, a Igreja Cristd Acalanto viveu um declinio, o que culminou com o afastamento de
alguns membros e lideres, surgindo a partir de entdo outras igrejas inclusivas, dentre essas a
Comunidade Cristd Nova Esperanca. Observemos nas palavras do Pr. Justino, a vivéncia e

tensGes na Igreja Crista Acalanto e o nascimento da Igreja Nova Esperanca:

A reunido daquela igreja era muito moderada para nossos habitos, mas garantia a
nossa porcdo semanal da Palavra. E era realizada num pequeno apartamento, num
bairro do Centro de S&o Paulo. Por ser um apartamento, chegavamos no horario do
culto e famos embora. Assim que acabava, ndo havia possibilidade de se estabelecer
vinculo de amizade. Até que surgiu a possibilidade de alugar um espaco no bairro de
Santana, ali realmente se formou uma igreja e agora tinhamos como conhecer as
pessoas, conhecer o pastor (...). Comegamos a nos envolver com a igreja e seu
trabalho e, a partir dai, comecamos a ter divergéncias com o pastor. Em julho de 2004,
saimos desta igreja. Tempos depois, um irmao (que também ja havia saido desta
mesma igreja como tantos outros) me telefonou, convidando-me a participar de um
grupo de oracdo e estudo. Na ocasido, a minha pergunta foi a seguinte: vocés
pretendem abrir uma nova igreja? A resposta foi “ndo” (mas nossos pensamentos nao
sdo os de Deus). A cada reunido que faziamos mais e mais pessoas chegavam, ao
ponto de termos 40 pessoas num lugar onde mal havia espaco para 20. Era inevitavel
ter que providenciar outro espaco. Assim, foi necessario alugar um lugar maior para
acomodar aquelas pessoas. No comeco, ganhamos algumas cadeiras, um retroprojetor,
dois ou trés ventiladores, certamente tudo providenciado por Deus. Percebemos que,
mesmo que quiséssemos parar, ja estdvamos num ponto em que ndo poderiamos. Era
como se estivessemos sendo impulsionados por Deus a fazer a igreja acontecer, e
jamais poderia esquecer... Porque, pois, desprezar esses humildes comegos? (Zacarias
4:10). Quando pensamos em um nome, vinha ao meu coragdo um trecho do livro de
Romanos 12:12: “... alegrai-vos na Esperanca, sede paciente na tribulagdo e
perseverai em oragdo”. Assim nasceu o nome COMUNIDADE CRISTA NOVA
ESPERANCA, pois uma NOVA ESPERANGCA providenciou Deus para nds que ja
ndo a tinhamos. E, desde entdo, aqui temos alegria, aqui temos comunhao, aqui ndo
h& hipocrisia, aqui € o lugar que o préprio Deus separou para nos reconciliar com Ele
mesmo. Diariamente, no meu coracao e na minha boca, dou gracas a Deus por haver
nascido uma NOVA ESPERANCA” (OLIVEIRA, 2014, p. 33-34).

Em muito pouco tempo ela teve um crescimento exponencial, pois como ja relatado pelo
Pastor Justino “mesmo que quisessem parar ndo daria mais, pois havia nascido uma NOVA
ESPERANCA” (OLIVEIRA, 2014, p.34). Perceberiamos, ainda, no discurso sobre o
surgimento da Igreja, o texto sagrado/biblico de Romanos 12:12:

Havia muitas igrejas no mundo, mas ndo havia uma que incluisse todos. E nds néo
estamos falando em falta de espaco, neste mundo t&o grande. N&o estamos falando de
falta de espago nos templos ou nas capelas. Estamos falando de falta de espaco no
coragao das pessoas, no coracgao das igrejas. Mas, meus queridos, maior é o coragéo

de Deus [...] sempre havera espago para todos os filhos que O procuram (OLIVEIRA,
2014, p. 7).

Se realmente a igreja Nova Esperanca se transformaria em local de acolhimento e
incluséo para as pessoas LGBTI+ que sdo negras, eu ainda ndo sei, mas o ano de 2004 restou

muito peculiar na minha vida enquanto ator social religioso negro, gay e pentecostal, seja pelas
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vivéncias no esporte, na vida e obra do prémio nobel da paz, seja pela descoberta de um espago

onde pude exercitar minha fé livremente como sou.

2.2 A trajetoria

As reunides na Igreja Nova Esperanca pareciam muito com a de uma igreja “tradicional”
pentecostal, com muitos louvores “fervorosos”, muita oragdo em voz alta e muita ministragao
eloguente da palavra. Assim, eu me adaptei muito rapido.

Havia pouco apelo financeiro, sempre que alguém assumia a frente, ou seja, no pulpito,
para falar de ofertas e dizimos, era enfatizado que os valores recolhidos seriam para pagar 0s
gastos com a igreja, tais como aluguel, telefone, produtos de limpeza e compra de cestas basicas
para os mais “humildes”. Era frisado, também, que todos/as que trabalhavam na igreja, desde
obreiros/as aos pastores/as, ndo eram remunerados. Podemos perceber tal atitude, quando
analisamos o Estatuto regimental da igreja. A Clausula 22 diz que “a diretoria executiva da igreja,
ndo perceberd nenhum tipo de remuneracdo de qualquer espécie ou natureza pelas suas atividades
exercidas na igreja” (ESTATUTO DA IGREJA NOVA ESPERANCA, 2010, p. 8). Ja sobre a
remuneracdo de obreiros/as e pessoas fora da diretoria executiva, o Estatuto € silente.
Entretanto, é importante mencionar que todos/as que “trabalham™ na igreja assinam um termo
de voluntariado.

A igreja, nos anos de 2004 a meados de 2006, ficava localizada na Rua Amaral Gurgel,
380, curiosamente em cima de um sex shop e ao lado de um motel. Por isso, na frente e na rua
lateral da igreja havia muitos/as profissionais do sexo trabalhando. Para entrar na igreja, era
necessario subir uma longa escada, acessada através de um portdo lateral, ao lado do sex shop
e da entrada do motel, que, por sua vez, também era acessado por um portéo lateral com longa
escada. Assim, por vezes, subiam a escada da igreja pessoas que queriam ir ao motel e
cuidadosamente era necessario que o/a obreiro/a escalado/a esclarecesse o “mal-entendido” e
as pessoas retornavam.

Para o pastor Justino, a aprovacéo da igreja teria ocorrido na manh& do primeiro batismo
da igreja Nova Esperanca. Segundo ele, “naquela manha 6 dos irmaos estavam decididos por
Cristo e resolveram descer as aguas batismais... dois desses catecimenos receberam neste dia a
maravilhosa experiéncia de serem selados com o poder do Espirito Santo de Deus, evidenciado
na manifestacdo de linguas, era a aprovagao de Deus no compromisso da igreja” (OLIVEIRA,
2014, p. 16). Isso se refletiria no perceptivel crescimento do trabalho realizado pela

comunidade. Nas palavras do pastor:
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[...] a nossa certeza era de que realmente cresceriamos como uma familia geradora de
sacerdotes, voltamos para S&o Paulo crendo que a partir deste momento
necessitdvamos nos estruturar ainda mais, para recebermos aqueles que viriam, e
assim aconteceu em nosso espago no nimero 380 da Rua Amaral Gurgel, que se
mostrou acolhedor apenas para o inicio da igreja (OLIVEIRA, 2014, p. 16).

Posteriormente, 0 espaco no numero 380 ficou pequeno e surgiu a necessidade de outro
lugar, que seria a poucos metros deste, no nimero 292, agora em cima de uma grande loja de
agua mineral, como expressa o pastor: “o proprietario mostrou-se interessado em fechar
contrato conosco e assim o fez com um preco muito bom para uma igreja iniciante”
(OLIVEIRA, 2014, p. 17).Na época, perguntei ao Pastor Justino o porqué da igreja estar agora
no namero 292, e ser novamente em uma sobreloja, e ele esclareceu que um dos motivos era o
cuidado e seguranca dos fiéis, pois os Skinheads®’ continuavam a atacar pessoas nas
proximidades da igreja, me remetendo ao assassinato do homossexual negro Edson Neri da
Silva de 35 anos (OBSERVATORIO G, 2020), na madrugada do dia 7 de fevereiro de 2000,
na Praca da Republica. O primeiro culto, no novo espaco, foi celebrado no dia 8 de agosto de
2004, e reuniu um grupo majoritariamente constituido por homens gays, conforme Figura 6, a

sequir

FIGURA 6 — Primeiro Culto Igreja Nova Esperanca

Primeiro culto — Pastor Justino em pé (primeiro saldo de cultos)
Fonte: Acervo pessoal.

A estratégia do funcionamento em sobreloja foi acolhida nas filiais que surgiriam nos
anos seguintes. Outro motivo de manter-se a igreja na regido e na mesma rua seria, segundo

Justino, por uma estratégia evangelistica.

%2 Jovens brancos de cabecas raspadas simpatizantes do neonazismo e disseminam discursos de édio contra
homossexuais, negros, judeus, imigrantes e nordestinos
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As estratégias evangelisticas do Pastor Justino estavam dando resultado, pois a igreja
crescia em quantidade e qualidade. O caréater evangelistico perdura até os dias atuais, tendo em
vista 0 anuncio na plataforma digital “Guia Gay Sao Paulo” da programagao da igreja (GUIA
GAY, 2022), Marcelo Natividade (2008) narra essa expansdo. Ele informa que a Nova
Esperanca tinha duas novas “células”, Guarulhos e Osasco, além de grupos em Natal, no Rio
Grande do Norte, em S&o Luiz do Maranhdo. Por ser uma igreja pentecostal e missionaria, tinha
também “intengdes” de grupos no exterior, especificamente, em Buenos Aires, na Argentina e
em Lisboa, Portugal.

Nessa trajetoria, a igreja Nova Esperanca se organizou em departamentos e acles
eclesiasticas para atender as demandas das pessoas LGBTI+. Esses departamentos eram 0s
ministérios de louvor, intercessdo, casais, surdos e mudos, artes, acao social, educacdo cristd,
acolhimento de idosos/as, comunicacdo e de cuidado com pessoas com HIV/AIDS ou com
doencas cronicas (OLIVEIRA, 2015). Afinal, como nos lembra Natividade (2008), ser Igreja
inclusiva pentecostal ndo a exclui de ser ativista e comprometida com os direitos humanos,
principalmente de pessoas portadoras de DSTs E AIDS.

Assim como Natividade (2008), Fatima Weiss (2012) narra o viés pentecostal da Igreja
Nova Esperanca, ao analisar a fala de uma mulher frequentadora que dizia que quando estava
nesta igreja ouvindo o pastor pregar, era 0 mesmo que estar em uma Igreja Assembléia de Deus,
uma das maiores igrejas pentecostais do Brasil e do Mundo. Sua fala caracteriza a forte relagéo
entre pentecostalismo e as formas de vivenciar a fé de pessoas que procuram igrejas inclusivas
apos se desligarem de igrejas tradicionais, principalmente, das pessoas pretas com suas historias

de vida e que buscam a liberdade de expresséo religiosa.

Para além do trabalho ativista e pentecostal da Igreja Nova Esperanca, Weiss (2012)
nos apresenta uma marca proselitista, ao analisar o “evangelismo” desta comunidade de fé, a
época, realizado na Parada do Orgulho LGBT, visando retirar os/as homossexuais da
“promiscuidade” e da “imoralidade” por meio do ativismo religioso. Na Figura 7, a seguir,
podemos ver a presenca dos pastores Wladimir Freire e Justino Luis, que estavam no primeiro

evangelismo da Nova Esperanca, na parada gay:

FIGURA 7 — Evangelismo na Parada Gay
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Primeiro Evangelismo na Parada LGBTI+ 2005: Pr. Wladimir e Pr. Justino
Fonte: Acervo pessoal.

Devemos acrescentar as visfes e digressGes de Natividade (2008) e Weiss (2012), a
pesquisa de Eduardo Lima Rodrigues (2009), que nos apresenta a Igreja Nova Esperanca, a
partir de seus cultos, reunides e eventos internos, além das representacdes sociais de pastores,
externando o fervor e acolhimento do “evangelho inclusivo pentecostal”.

Segundo Rodrigues (2009), a partir de 2004 foram desenvolvidos distintos trabalhos
pela igreja. Foi nesse periodo que ocorreu a primeira “festa cor de rosa” na Nova Esperanga,

abaixo, na Figura 8:

FIGURA 8 — Festa Cor de Rosa

Primeira festa cor de Rosa
De azul, Wilson Cravo. De rosa, Thiago Calixto (in memorian)
Fonte: Acervo pessoal.

E, também, “o primeiro batismo”, na Figura 9:
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FIGURA 9 — Primeiro Batismo

Primeiro batismo da CCNE, em S&o Lourenco da Serra
Da esquerda para a direita: Pr. Justino, Esdras, Wladimir, Jorge, Esdras, Wladimir e Thiago
Fonte: Acervo do autor.

O crescimento foi tdo organico e instantdneo que, com pouco tempo para atender a
grande demanda, os cultos passaram a ocorrer as tercas, 20h, as quintas, 20h e aos domingos,
17h e 19h, cada um dos dois cultos com cerca de 150 pessoas. Aos sadbados, 17h, havia um
grupo de acolhimento aos recém-chegados que se chamava Canta Esperanca. As segundas-
feiras, 20h, havia um bate-papo chamado grupo de convivéncia, com profissionais da satde e
psicologos/as.

Na época, final dos anos 2000, esta igreja inclusiva pentecostal era a que reunia o0 maior
namero de fiéis, tendo por base a quantidade de filiais (NATIVIDADE, 2008; RODRIGUES,
2009; WEISS, 2012), a exemplo de Rodrigues:

[...] Comunidade Cristd Nova Esperanga, possivelmente a maior igreja inclusiva do
Brasil. Acredito que boa parte de seu sucesso, enquanto igreja, deve-se ao fato dela
ter uma orientagdo pentecostal, ramo que no Brasil costuma atrair muitos fiéis. E
preciso salientar que as filiais que esta igreja possui pelo Brasil sdo de certa forma
autdbnomas, ja que em sua maioria foram criadas por pessoas que se identificaram com
0 modelo de igreja e sob orientacdo dos pastores da sede, abriram filiais da
Comunidade Nova Esperanca em seu municipio. De qualquer forma a Comunidade
Nova Esperanca é a igreja inclusiva de Sdo Paulo em que atualmente o maior nimero
de fiéis congrega e é também a igreja que possui a estrutura mais organizada, com

varios ministérios e um escritorio que lhe serve como sede” (RODRIGUES, 2009, p.
83).

Para atender a demanda havia um plantel de auxiliares, dentre esses, pastores diaconos,

presbiteros intercessores, etc., todos/as organizados/as em equipes, uniformizadas e
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identificadas que podiam ser acionados pelos frequentadores para auxilio, antes, durante e
depois dos cultos, com informagdes e apoio emocional na hora das oracgdes, louvores e
ministracdo da palavra. Este plantel de apoio ndo € remunerado e isto consta dos documentos
oficiais da igreja, como Estatuto e regimento interno.

Rodrigues (2009) confirma que os cultos da Nova Esperanca eram permeados por muita
musica e palmas, que favoreciam um clima de éxtase, oragOes fervorosas em voz alta e
glossolalia constante. A igreja, no momento do louvor, acompanha as mausicas através de
projecdo em um teldo. O momento do ofertério acontece apds o louvor, quando uma pessoa
assume o pulpito e incentiva os fiéis a contribuirem para pagamento dos compromissos
financeiros, como aluguel, agua e luz. Antes da ministracdo da palavra principal sdo
oportunizados depoimentos de béncaos, curas etc. O sermdo € feito por um pastor ou pastora,
geralmente em textos do Novo Testamento e, como ja apreendido por Weiss (2012), ha forte
énfase na “libertacdo da promiscuidade”.

Os cultos e rituais pentecostais com grande efervescéncia e liberdade corpérea sdo
marcas que vém desde muito tempo sendo atravessados pela vivéncia negra, inclusive no Brasil,
que tem a maior populacéo negra fora da Africa e que foi o Gltimo pais a abolir a escravatura.

Fato é que esse protagonismo pentecostal LGBTI+, que atravessa a vivéncia de pessoas
pretas, fez da trajetoria da Nova Esperanca um sucesso, ao ponto de ser homenageada na pessoa
de seus pastores/as na Camara Municipal de Sdo Paulo ao completar 10 anos, pelos servicos
prestados a comunidade de fé LGBTI+ (CAMARA MUNICIPAL DE SP, 2014, s/p), conforme

podemos ver na Figura 10:

FIGURA 10 — Homenagem a Igreja Nova Esperanca

Da esquerda para a direita:
Pastor Esdras, pastor Wladimir,
Pastor Justino, Vereador
Floriano
Pesaro (PSDB-SP), Céassio
(Coordenador de politicas para
LGBTs da Secretaria de Direitos
Humanos do Estado de Sao
Paulo) Pastora e Tedloga
Metodista Fernanda Cavotti,
Atila dos Santos

Fonte: Acervo do autor.
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A homenagem foi iniciativa do entdo Vereador Floriano Pesaro (PSDB) em sessédo
solene do dia 20 de agosto de 2014 no Sal&o Nobre. Foi publicada uma nota no jornal da Camara

Municipal de Sdo Paulo com o seguinte teor:

A Cémara Municipal realizou uma sesséo solene em homenagem aos dez anos da
CCNEI (Comunidade Cristd Nova Esperanga) na noite desta quarta-feira (20/8), no
Saldo Nobre da Casa, em iniciativa do vereador Floriano Pesaro (PSDB). A CCNEI
surgiu com o objetivo de acolher o pablico LGBTI+, mas sem destoar dos principios
biblicos, como explica o pastor Justino Luis de Oliveira, presidente da Comunidade.
Surgimos do desejo de estudar a palavra de Deus e orar, mas também da indignacao
de pessoas que eram excluidas dos seus templos, religifes, enfim, por igrejas ditas
conservadoras. NGs comegamos a nos reunir com a intencdo de fazer um grupo de
oracdo, ndo tinhamos no¢do da proporcdo que isso se tornaria, chegando hoje em nivel
mundial, disse. O pastor Atila Augusto dos Santos falou sobre os desafios de uma
igreja com o perfil da CCNEI. O preconceito, na verdade, sempre vai existir, e nds
enfrentamos isso com naturalidade. Apesar das dificuldades, temos mostrado que
viemos para ficar. Nosso grande desafio &, sem ddvidas, chegar a outros estados e
aumentar o alcance nacional da Nova Esperanga, esclareceu. A Camara Municipal
homenageia hoje uma igreja que eu considero extremamente democréatica, sem abrir
méo dos preceitos cristdos. Parabenizo aos pastores que se dedicam ao proximo dando
afeto, carinho, acolhimento e alimentando a fé, comentou Pesaro (CAMARA
MUNICIPAL SP, 2014, S/P).

Isto mostra, na trajetoria da Igreja, o exercicio da cidadania e de respeito a comunidade
LGBTI+, o que veremos também a seguir com algumas caracteristicas marcantes da Nova

esperanca.

2.3 Caracteristicas marcantes

A Igreja Nova Esperanca é uma das mais resistentes e duradouras igrejas inclusivas.
Como ja demostrado, esta comunidade é pioneira ha quase 20 anos no campo religioso
pentecostal inclusivo e tem hoje sua unidade Central sediada no Centro Urbano da Capital
Paulista. Gostariamos de analisar, assim, fatores para além da fé que possam contribuir ou ndo
para essa maior adesdo do LGBTI+ negro/a, a partir da pesquisa de campo.

Considerando uma analise da midia social Facebook desta Comunidade, a minha prépria
vivéncia nesta Igreja, por 15 anos e cultos/reuniGes/eventos/seminarios/palestras dos quais
participei, podemos dizer que ela é:

1. Uma igreja predominantemente negra, inclusive pastor e demais liderancas,
com seu lider e fundador negro.

2. Majoritariamente do género masculino, por volta de 70%;
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3. Com média de idade 40 anos;

4. Em média 30% tem curso superior.

5. O sacerddcio também é exercido por mulheres em sua maioria negra;

6. A liturgia e cultos sdo muito vinculados com a vertente pentecostal; e

7. A grande maioria dos fiéis usam o transporte publico para se locomover aos
cultos.

Os membros sdo de diversas regies de Séo Paulo, inclusive da extrema periferia, como
Itaquera, Vila Maria, Santana, Artur Alvim, Sapopemba, Sdo Mateus, Jardim Nakamura,
Campo limpo, Capdo Redondo e de alguns municipios de algumas cidades da Regido
Metropolitana de S&o Paulo, como Osasco, Carapicuiba, Guarulhos e Santo Andre.

Embora sediada no “Centro” urbano, e com pautas ativistas, quando interseccionamos
alguns marcadores sociais verificam-se 0 quanto que ha de periférico e desigualdade dentro
dessas igrejas, inclusive na composicao, estrutura e liturgia que reverberam ou ndo no exercicio
da fé do LGBTI+ Negro/a pentecostal.

Além da ja mencionada internacionalizacdo da Igreja nova Esperanca, destacamos seu
protagonismo na iniciativa de igrejas inclusivas no Nordeste brasileiro. E desse trabalho
evangelistico e missionario da Igreja Nova Esperanca que surgiram tantas outras igrejas
inclusivas no Nordeste. Sobre a quantidade de adeptos, chegaram a aproximadamente mil
pessoas, levando em consideragdo a fala do Pastor Justino: “Nado tenho ntimeros exatos de
quantas pessoas batizei (...) mas acredito que mais de mil pessoas contando os batismos
realizados em todas as CCNEIs do Brasil” (Entrevista de campo em 11 de abril de 2022).

Durante esses anos, eu presenciei alguns pastores e pastoras, todos/as da linha teolégica
pentecostal, de outros paises, virem conhecer e participar de atividades como aniversarios,
congressos e seminarios da Nova Esperanca, tais como:

1. Daniel Centeno — Tuxtla Gutierrez — México;

2. Sandra Turnbull, da Igreja Glory Tabernacle Christian Center, Miami, EUA;

3. Alejandra Finucci, da ICM Florencio Valera, Argentina; e

4. Pastora Yoharaliz Negron Torres, da Iglesia Cristo Rey, Bayamon, Puerto Rico.

Isso demonstra o protagonismo desta igreja em formar aliangas com igrejas pentecostais
internacionais.

Uma outra caracteristica marcante da Nova Esperancga é o papel que ela tem na iniciacéo
e/lou atuacdo de novos lideres, pastores/as, formadores/as de outras igrejas e coletivos
inclusivos, a exemplo da Pastora Lanna Holder, do Reverendo Cristiano Valério e da Mulher

Trans Jacque Chanel.
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A ja apresentada pastora Lanna Holder, com sua esposa Rosania Rocha, antes de fundar a
Igreja Cidade de Refugio, em 2010, frequentou os cultos da Nova Esperanga de Guarulhos e
também da Sede no Bairro Republica no Centro de Sdo Paulo, onde, por vezes, conduziu a
exposicdo da palavra e também participava como ouvinte. Ao ser perguntada sobre essa
participacdo na Nova Esperanca, por meio do aplicativo WhatsApp, ela disse que:

[...] na ocasido o que posso te dizer é que o Pastor Justino era 0 pastor mais proximo
que eu tinha tido essa referéncia de igreja inclusiva no Brasil. Ndo conhecia ICM,
nunca tinha ido em um culto especifico, ndo conhecia a Contemporanea, nem outras
igrejas que haviam na época. Como antes da Cidade de Refligio nascer eu estive umas
trés ou quatro vezes na CCNE, entdo o Pastor Justino era para mim e para a Rosénia

essa referéncia inicial que eu tinha na época... Lembro do Pastor Justino indo na minha
loja na Rua Conde de Sarzedas®, sim (Entrevista de campo, 28/04/22, 12h31).

A Nova Esperanca foi a primeira igreja inclusiva pentecostal que a Pastora Lanna
Holder conheceu e se sentiu a vontade a ponto de ser frequentadora e pregadora em algumas
ocasifes. Com o passar do tempo, Lanna preferiu seguir seu sentimento de fundar a sua propria
Igreja, em junho de 2011. Na inauguragdo, muitos dos lideres e pastores de igrejas inclusivas
estiveram presentes.

Outra lideranca que ia frequentemente na Nova Esperanca era o Cristiano Valério, hoje
Reverendo da ICM, coordenador geral das Igrejas da Comunidade Metropolitana do Brasil e
América Latina. Ele é, também, Dr. Honoris Causa pelo Instituto Anglicano de Teologia. Eu 0
conheci ainda no ano de 2003, na Igreja Acalanto liderada pelo Pastor Victor Orellana, e ele foi
um dos meus primeiros amigos no meio inclusivo evangélico. Lembro que, quando houve a
ruptura de parte dos membros da Igreja Acalanto e o surgimento da Nova Esperanca, ele
preferiu fundar a Igreja Para Todos com a Pastora Indira.

Como Pastor e co-fundador da Igreja Para Todos, a sua frequéncia nos primeiros anos da
Nova Esperanca, nos anos 2004 a 2006, dava-se através de pregacdes nos cultos de domingos,
reunides de convivéncia as segundas-feiras e falas informais com a lideranca da Nova
Esperanca, que gerava sempre ideias para melhoria da comunidade LGBTI+ Crista. Desses
encontros, tivemos a ideia de realizar grupos de debate sobre as nossas vivéncias.

Quando ja Pastor da ICM, a participacdo de Cristiano se dava nos seminarios e mesas de
debate, presididas por mim e realizadas todos os anos quando da semana de comemoragao de
aniversario da Igreja que geralmente ocorriam no més de agosto, como podemos ver na Figura
11:

33 Conde de Sarzedas ¢ uma importante rua comercial localizada no centro histérico de S&o Paulo no bairro da Sé.
Atualmente é um dos maiores centros comerciais de produtos evangélicos do pais.
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FIGURA 11 — Painel de Debates Nova Esperanga

Painel de debates Comunidade Cristd Nova Esperanca, 2014
Cristiano Valério (2° da esquerda para a direita)
Fonte: Acervo do autor.

No 11° aniversario da Nova Esperanca, em 2015, como fruto desses painéis de debate e
seminarios realizados desde o inicio da igreja com a cooperacdo e participacao principalmente
do Reverendo Cristiano Valério, langamos uma publicacdo pela editora Metanoia, intitulada
“Panorama Homoafetivo: Perspectivas Cristds de Inclusao LGBTI+” (SANTOS, 2015). O
compilado de artigos buscava apresentar avancos ou retrocessos dos Ultimos 10 anos, na area
de atuacdo de cada profissional tendo como base o/a LGBT I+, cristdo/a ou ndo, tentando pensar
discursos que permeiam classe, género, raca/etnia e religiéo.

Outro Pastor e lider inclusivo do Brasil, muito presente na Nova Esperanca é o Reverendo
Marcio Retamero®, de tradigdo Presbiteriana. Retamero contribuiu com o debate ecuménico
religioso cristdo, promovendo o dialogo teoldgico Calvinista com a tradi¢do pentecostal e vice-
versa. Participaram desta publicagéo:

1. Cristiano Valério (Pastor - ICM);

% Foi Pastor da ICM Rio de Janeiro de 2005 a 2016, foi articulador LGBTI+ no Congresso Nacional na primeira
gestdo do Deputado Federal Jean Wyllys e Marta Suplicy, consultor do MEC para assuntos da diversidade e
colunista do site MIX BRASIL e A CAPA.
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Alexandre Feitosa (Tedlogo e bacharel em Letras - UnB);
Eduardo Meinberg Maranh&o (Doutor em Historia Social - USP);
Elaine Constantino (Tedloga e Contadora — F.I. Campos Salles);
Adriano dos Santos (Médico radiologista - UFPE);

Esdras Xavier (Pastor e filosofo - USJT);

Fernanda Cavotti (Te6loga - UMESP);

Geraldo Carvalho (Doutor em enfermagem - USP);

José Mario Brito (Mestre em Educacdo - UFPR);
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. Lucyano Jorge (Pedagogo e historiador - USP);
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. Renata Lourengo (Assistente Social - FMU);
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. Marcio Retamero (Pastor - ICM); e
13. Atila Augusto dos Santos (Pastor e Advogado - UNICSUL).

A maior parte dos autores e autoras, cerca de 80%, € negro/a LGBTI+ e vivenciava sua
fé cristd na Nova Esperanga. Penso que aqui cabe falar um pouco mais das minhas vivéncias na
Nova Esperanca e 0 meio Cristdo Inclusivo em Sdo Paulo. Quando conheci a igreja inclusiva,
de inicio me senti acolhido e representado, afinal era apresentado nos sermdes das reunides uma
hermenéutica mais “honesta” e “coerente” dos textos biblicos, como o de Atos 10:34; “ Entao,
falou Pedro, dizendo : Reconhego por verdade, que Deus no faz acepcao de pessoas; (BIBLIA
SAGRADA, 1999, p.737; também de Gélatas 3:28 “Dessarte, ndo pode haver judeu nem grego;
nem escravo; nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vos sois um em Cristo Jesus”
; (BfBLIA SAGRADA, 1999, p.785; e de Jodo 10:16 “Ainda tenho outras ovelhas, ndo deste
aprisco; a mim me convém conduzi-las; elas ouvirdo a minha voz; entdo, havera um rebanho e
um pastor” ; (BIBLIA SAGRADA, 1999, p.717)

Os grupos de convivéncia cristdos eram entre “iguais” e eu podia exercer minha fé como
sou, na “minha verdade”. A liturgia envolvente e amorosa me levava a uma liberdade cultual
jamais antes experimentada. Com o passar do tempo fui tomado de uma grande inquietacéo,
quando percebi que alguns textos biblicos, inclusive acima citados, apresentavam um “ideal”
e ndo da realidade vivida por mim e mais alguns Negros Gays Pentecostais, afinal, ndo eram
essas pessoas que detinham a tomada de decisdo nesses espagos, ndo eram essas pessoas que
primeiro conseguiam um/a namorado/a, mas eram essas pessoas que tinham seus corpos pretos
repreendidos para se conterem ao “receber o Espirito Santo” e que eram colocadas para cantar
nas ultimas posi¢des do coral e outras situagdes. Se todos/as sdo iguais perante a lei, e perante
Deus, eu e meus “iguais”, LGBTI+s Negros/as, numa igreja inclusiva pentecostal, tinhamos o

mesmo potencial e fé dos/as demais participantes.
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Eu j& era advogado, desde 2001, mas devido a essas demandas na igreja me empenhei
em estudar Teologia, e me formei Bacharel em 2017. No ano seguinte, 2018, fui convidado
pelo Reverendo Cristino Valério (ICM) para participar do primeiro Congresso de Igrejas
Inclusivas, na Igreja Anglicana da Pardquia da Santissima Trindade, em Sdo Paulo, que

debateria o lugar do LGBTI+ nas igrejas.

FIGURA 12 - | Congresso Igrejas E Comunidade LGBTI+

-
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Reunido do Congresso na Igreja Aﬁglicana da Par6quia da Santissima Trindade em Sdo Paulo
Fonte: Revista Brasil de Fato, 2019.

Neste congresso, eu, negro retinto, percebi que essas pessoas ha muitos anos pensavam
e articulavam “igrejas, coletivos e movimentos inclusivos”, temas que me interessavam e
interessam. Ali, percebi a importéncia de pesquisar sobre as igrejas inclusivas pentecostais com
Viés etnico-racial numa tentativa de contribuir para a “luta” por igualdade das minorias sociais,
dentre esses 0s Negros/as LGBTI+ Pentecostais.

Outra lideranca, com a qual convivi na Nova Esperanca, foi Jacque Chanel, articuladora
do entdo Ministério Sefora’s de Travestis e transexuais da CCNE (2014), e que posteriormente
passou a se chamar Projeto Sefora’s de Travestis e transexuais (2016) ¢ hoje esta atrelada a
Igreja Trans ICM Sefora’s (2021). Conheci a Jacque Chanel, em 2013, na Escola Biblica da
Nova Esperanca quando eu era professor de Novo Testamento e Teologia Inclusiva. Ela era
muito aplicada e inteligente. Com pouco tempo, ja detinha conhecimentos basicos sobre
teologia inclusiva e queer e despontou como uma lider das mulheres trans e travestis que
frequentavam os cultos e também de algumas que trabalhavam nas proximidades ou que

estavam em situacdo de rua no centro de Sao Paulo. Curiosamente, as aulas da Escola Biblica
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aconteciam todas as segundas-feiras das 19h30 as 21h30 no prédio da administracdo da igreja
e foi ali mesmo que, em 2014, o Ministério Sefora’s nasceu e conduziu suas reunides as quartas-
feiras das 19h30 até as 21h30. Abaixo, Figura 13, com o andncio da Consagracdo de Jacque
Chanel:

FIGURA 13 — Convite para Consagracao e Apresentacéo de Jacque Chanel

Ministénrio

SE*Q &S

(Traveﬁ e Mulher Transema!]
Para o ll_ano da hdemme;é'fneme

Data: 1001 /20186
Hora: 17:00 e 19:00Hr

Rua Amaral Gurgel, 292 - Sobreloja
Centro [Priox. Metrd Republica)

Folder de aniincio da consagragéo de Jacque Chanel
Ministério Sefora’s
Fonte: Acervo do autor.

Hoje em dia, o trabalho e dedicacdo da Jacque Chanel é reconhecido e respeitado em
varias esferas da sociedade e ndo somente no campo religioso. Posso dizer que naquela época,
eram poucos/as que tinham coragem de se mostrar como LGBTI+ Cristdo. Assim, penso que
por necessidade de exercicio livre da fé e como ato de resisténcia, a Nova Esperanca surge, se
consolida e comeca, direta ou indiretamente, a formar lideres e em sua grande parte negros/as,
mesmo que depois a igreja Nova Esperanga tenha embranquecido. Portanto, uma das
caracteristicas da Nova Esperanca € o protagonismo na projecao e/ou “start” para liderangas
que potencializariam o mundo LGBTI+ Cristdo e evangélico no Brasil com inimeras outras
igrejas e coletivos.

Um exemplo disso é CEl — | Café Eclesiastico Inclusivo. Uma iniciativa da Nova
Esperanca que ocorreu, em 2012, nas dependéncias da Igreja Cidade de Reflgio. Vemos, na
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fala do Pastor Justino, um pouco do que acontecia com as Igrejas Inclusivas naquela época,

como depredac0es:

N&o podemos ser hipdcritas e dizer que ndo ha diferencas entre nos, elas sdo muitas,
de ideias, costumes, doutrinarias, “coisas que achamos biblicas, coisas que ndo
achamos biblicas” atitudes que sdo tomadas por um irmao ou por pastores, que eu ou
de repente vocé pode ndo aceitar como uma atitude que deveria ser tomada, mas é
importante que nds saibamos que cada pastor dara conta de suas atitudes diante de
Deus. Eu ndo posso de maneira alguma criticd-lo, mas uma coisa é certa: nds
precisamos nos unir; salmo 133, a nossa unidade é uma unidade no Senhor, Deus
abencoa se nds estivermos em unidade. Talvez hoje n6s nédo estejamos incomodando
ninguém, ainda ndo porque SOMOS poucos, ainda Somos um grupo pequeno, mas
certamente, como o crescimento e tantas igrejas que nascem todos os dias, todos 0s
dias brotas igrejas e se igrejas com uncao, sem uncéo, se sdo consagrados, se ndo sao
consagrados, isso ndo importa, 0 que importa é que seja feita a vontade de Deus. E
como estd nascendo com uma rapidez muito grande, eu acredito que logo
comegaremos a incomodar a igreja convencional, a sociedade, os politicos do nosso
pais. E quando nos comegarmos a incomodar, vai acontecer 0 que aconteceu com a
nossa igreja 14 em Fortaleza, talvez isso vocés ndo saibam, mas no ano passado nés
fomos perseguidos, picharam as paredes, urinaram embaixo das portas, entupiram 0s
buracos das portas (fechaduras) e muitas igrejas inclusivas sequer mandaram uma
carta de repudio, e muitas igrejas inclusive CCNES ignoraram o0 que estava
acontecendo (RELATORIO CEl, 21/07/2012).

E, ainda, sobre a importancia da tentativa de unido por parte das igrejas inclusivas para

uma real representatividade:

Talvez seja a oportunidade de n6s nos unirmos e sentirmos, retirarmos essas
diferengas que nds temos pra que quando aconteca isso na Cidade de Reflgio, todos
nés possamos nos unir e falar e brigar junto com eles, quando acontecer na ICM todos
nés de maos dadas ICM ou ndo, possamos estar de maos dadas para ajudar nosso
irmdo. Eu acho que é necessaria essa unidade, pluralidade de ideias, diferencas
tamanhas, grandes de fato, onde nds precisamos pensar nessa unidade, hoje
precisamos pensar nessa unidade e eu gostaria muito de poder contar com vocés. Eu
gostaria de salientar aqui que este conselho, essa reunido, essa organizagdo, ndo é da
CCNE, ndo é da Cidade de Reflgio, é das igrejas inclusivas. Hoje nds estamos
tomando esse café aqui, gentilmente foi nos dada a oportunidade a hospitalidade da
nossa pastora Lanna Holder, mas amanha podera ser 14 na ICM, pode ser na Athos,
pode ser na Plenitude, tudo isso vai depender do que nés vamos conversar, do que nos
vamos decidir. Agradeco desde ja a pastora Lanna e sua companheira, por cederem
gentilmente esse espaco pra nés (RELATORIO CEl, 21/07/2012).

Este evento foi realizado com uma parceria entre a Igreja Nova Esperanca e a Igreja

Cidade de Reflgio. A Pastora Lanna, como anfitrid do evento, falou sobre a importancia da

criagdo de formar um conselho de pastores inclusivos voltado para o alinhamento de pautas

especificas das igrejas inclusivas e sua possivel representacdo politica na sociedade civil. Em

suas palavras:

E muito bom ver que tudo isso esta se tornando realidade, nés falamos com o pr.
Cristiano sobre essa necessidade de criagdo deste conselho. O nosso sonho é que essa
unidade seja vivenciada no dia a dia, no que se refere a estarmos uns guardando as
costas dos outros. Que a nossa motivacdo ndo seja voltada para a disputa, mas que
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seja voltada para a unidade. Que a motivacéao seja boa, ndo como Babel, que fizeram
a unidade resultar num processo condenado de confusdo e dispersdo. Nos ndo somos
donos da igreja, somos chamados a servir a igreja do Senhor. Chegou a hora de nos
sairmos da grande omissao pra a grande comissdo, no norte no pais ndo ha nenhuma
igreja inclusiva. Nds vamos saquear o inferno (RELATORIO CEl, 21/07/2012).

Estiveram presentes varias autoridades religiosas de igrejas inclusivas, dentre essas
podemos destacar: Pastor Justino, Atila, Esdras e Muraoka (CCNE), Cristiano Valério e Marcio
Retamero (ICM), Alexandre Feitosa (Athos), José Ronick (Para Todos), Marcos Gladstone
(Contemporanea), Reginaldo (Plenitude e Graga), Andrea (Igreja Apostolica Nova Geragéo),
Vinicius Nascimento (Nova Igreja), Anderson Zambom (lgreja Inclusiva do Brasil). Na Figura

14, abaixo, podemos ver a presenca de muitos/as deles/as:

FIGURA 14 — Primeiro Café Eclesiastico Inclusivo de Pastores (CEI)

Liderancas inclusivas no Brasil

Fonte: Acervo do autor.

Tambeém esteve presente a pesquisadora Fatima Weiss que, em sua pesquisa publicada
em 2012 destacou a importancia das Igrejas Inclusivas no plano simbolico, sécio-cultural e
politico no Brasil.

Ainda, outras liderangas femininas, como o casal de pastoras Lanna e Rosania Holder e
o casal de pastoras Kénia e Daniela, ambos da Igreja Cidade de Refugio, como podemos ver na
Figura 15:
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FIGURA 15 — Liderancas femininas da Igreja Cidade de Refugio no Primeiro CEI

Da esquerda para a direita: Pra. Kénia, pra. Daniela, pra. Rosania, pra. Lanna.
Fonte: Acervo do autor.

Além da participacdo na comunidade pastoral inclusiva brasileira, a igreja Nova
Esperanca possui um grande foco no desenvolvimento de acBes sociais, principalmente,
voltadas para a assisténcia da populacdo em situacdo de rua do centro de Sdo Paulo. Assim,
outra caracteristica da Nova Esperanca estd no trabalho de assisténcia social as pessoas
vulneraveis em situacdo de rua e a pessoas portadoras de HIV. Abaixo, na Figura 16, algumas
das acdes realizadas pela igreja:

FIGURA 16 — Acdo Social Nova Esperanca

[ €D r Ty s i Tl
Acho Social

Departamento de acdo social da CCNEI
Fonte: Acervo do autor.
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O grupo de assisténcia social da Nova Esperanca sempre se mostrou pro-ativo,
entregando sopas no inverno e marmitas para pessoas em situacao de rua, visitando orfanatos,
hospitais, asilos, inclusive a casa Blenda Lee®.

O “cuidado” com pessoas portadoras de HIV foi objeto de pesquisa de Marcelo
Natividade (2008) que j& apontava o protagonismo da Nova Esperanca ao criar o Ministério
Intimidade Positiva:

[...] observar que a identidade de igreja pentecostal” ndo leva necessariamente a
rejeicdo de uma perspectiva ativista, como é o caso da Comunidade Cristd Nova
Esperanca. A denominacdo também vem abrindo espaco para questdes sobre
“prevencao” a AIDS e DSTs através de parceria com a Secretaria Estadual de Saude
de S8o Paulo. Nas “reunides de convivéncia”, que acontecem nas segundas-feiras na
igreja, ha participacdo eventual de profissionais de salde, que trazem informagéo e
conhecimento, endossando a importancia da luta contra a AIDS. No interior dessa
denominacdo fundou-se o “Ministério Intimidade”, espaco de troca de experiéncia
para individuos soropositivos ou portadores de outras doencgas. Segundo o pastor, a
criacdo do espago ocorreu em funcdo da alta demanda, visto que a igreja ja acolhera

um considerdvel nimero de portadores ou pessoas em busca de informacao
(NATIVIDADE, 2008, p. 187).

O trabalho pioneiro a alguns Cristdo/as LGBTI+ soropositivos, também foi objeto de
estudo de Tiago Guimaraes Cardoso (2018) tentando entender esse “departamento” na igreja
como lugar real e efetivo de acolhimento de pessoas soropositivas. Esse grupo e/ou coletivo
dentro da Igreja Nova Esperanga tem por objetivo construir um “safe space” e intimista para
acolher, escutar, aconselhar e dar algum pertencimento as pessoas com doencas crénicas sempre
prezando pelo sigilo.

O grupo surgiu em 2006 e, atualmente, com 0s avangos tecnoldgicos na medicina, o
aumento da possibilidade de tratamento, a perda do medo de infec¢cdo e a melhoria na qualidade
de vida das pessoas soropositivas, diminuiram a frequéncia no ministério Projeto Intimidade
Positiva consideravelmente, ficando um canal de endereco eletrdnico e os telefones de um
Pastor e do psicologo para aconselhamentos, esclarecimentos de ddvidas e conversas pré-
agendadas. Nas palavras de Cardoso (2018):

A igreja inclusiva CCNE, vai trabalhar no grupo ndo necessariamente a
obrigatoriedade de se buscar uma cura milagrosa, pela consciéncia de que ela pode
ndo acontecer, conforme a vontade de Deus. Entdo véo trabalhar conceitos como a fé,

o amor de Deus e a esperanca de uma vida eterna ao lado de Jesus, sem sofrimentos
(CARDOSO, 2018, p.37).

%Na década de 80, na eferverscéncia da epidemia da AIDS, Brenda Lee (transexual) comprou uma casa no Bairro
do Bexiga, em Sdo Paulo, Capital, para apoio a pessoas com HIV, principalmente travestis, transexuais e
profissionais do sexo.
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Cardoso (2018) entrevistou dois lideres, um deles pastor e o outro psicologo, e um
membro. Ao ser entrevistado sobre o projeto, este membro relatou que, quando falou com o

pastor:

a atitude dele foi fantastica, eu percebi que eu fui acolhido por ele, independente de
como eu estava, do que eu era, do que eu tinha, ele estava ali para ser, meu pastor. E
também nunca mais tocou no assunto, pergunta se estou bem, e acredito ndo ter contado
para ninguém. A igreja inclusiva me integrou mais, me fez participar mais, juntou tudo
(CARDOSO, 2018 p.41).

Verificamos, portanto, a importancia da fé que produz esperanga nessas pessoas
religiosas, aparelhadas por um grupo “intimidade positiva” como espago seguro de acolhimento
na Igreja Nova Esperanca, desde o segundo ano de sua existéncia, 2006, se ndo para todas as
pessoas, pelo menos as que procuram, encontrardo alguma ajuda para romper com barreiras
sociais e encontrar na espiritualidade uma ressignificacdo para a infec¢do e/ou doenca cronica

e, entdo, seguir a vida com mais dignidade.

2.4 Da estrutura Organizacional

Podemos agora falar um pouco sobre o processo da estrutura Organizacional da Nova
Esperanca, que comeca informalmente, passa a ser institucionalizada, assim como suas
unidades e, atualmente, opera em forma de uma fraternidade. Em 2004, quando cheguei na
Nova Esperanca, a administracdo era feita pelo proprio Pastor Justino e seu esposo, na época
Wilson. Nao havia formalizacdo na Receita Federal através de pessoa juridica. A
Institucionalizacdo através de um CNPJ, ocorre somente em marco de 2010.

No gerenciamento do Pastor Justino, de 2004 a 2018, a diretoria administrativa foi
majoritariamente de homens negros e composta por: presidente, vice-presidente, tesoureiro,
secretario e conselho fiscal. Havia também um conselho eclesiastico para questdes internas das
igrejas, esse conselho era composto pelos pastores/as das igrejas de todo o Brasil, com
Pastores/as e presbiteros/as da igreja sede.

Uma das decisdes tomadas nesse conselho eclesiastico era a escolha do tema biblico anual
que regeria a igreja mae/sede e as filiais de todo o Brasil, como por exemplo:

2005 - Andando em lugares altos (Habacuque 3:19);

2006 - Refletindo a gloria de Deus (11 Corintios 3:18);

2007 - Mas pela graca de Deus sou o que sou (I Corintios 15:10);

2008 - E tempo de manifestar-se (Romanas 8:19):
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2009 - A promessa diz respeito a nos (Atos 2:39);

2010 - Realizando o querer de Deus (Filipenses 2:13);

2011 - Amplia o lugar da tua tenda (Isaias 54:2);

2012 - Faze-te ao mar alto e langais as vossas redes para pescar (Lucas 5:4);
2013 - Refletindo a gldria de Deus (Filipenses 2:15);

2014 - Formando Cristo em nés (Gélatas 4:19).

Ferreira e Silva (2015) apresentam a estrutura organizacional da Nova Esperan¢a como
um modelo episcopal tendo um Lider Maior intitulado Pastor Presidente, que governa a
todos/as e exemplifica como 0 mesmo modelo das igrejas Universal do Reino de Deus,
Catdlica, Assembléia de Deus e a maioria das igrejas neopentecostais, em suas palavras:
A organizacdo eclesidstica da CCNE esta fundamentada no mesmo paradigma de
algumas igrejas evangélicas de poder centralizado. Apesar disso, ha inovacdes em sua
estrutura organizacional. Por exemplo, oferecem oportunidades para minorias sexuais,
excluidas de suas igrejas de origem, para exercerem atividades eclesiais, independente
de sua sexualidade divergente dos padrGes dominantes da heterossexualidade.
Contudo, vale destacar que esse “acolhimento” diz respeito a inclusdo de pessoas
GLBT no universo das préticas religiosas do campo das igrejas evangélicas, em

oposicdo a exclusdo clara para essas pessoas da maioria das igrejas evangeélicas
tradicionais (FERREIRA,; SILVA, 2015, p. 2305).

Sobre as denominacdes pentecostais, Aratjo (2007) diz que a estrutura e o sistema de
comando em geral seguem as estruturas congregacionais, presbiteriais e episcopais. Pode-se
observar que, no caso da Nova Esperanca, ela se estruturou e operou informalmente ou
paraclesiasticamente, nos seus seis primeiros anos sob o carisma de seu fundador, Pastor
Justino Luiz.

Embora Ferreira e Silva (2015) tenham visto a igreja Nova Esperanca como episcopal,
eu, como nativo da Nova Esperanca, percebia a estrutura organizacional, de fato, como das
Igrejas Batistas, que preserva a autonomia da igreja local e a democracia e, incentiva a
cooperacdo entre as igrejas co-irmas. Um indicio disso eram as eleicBes anuais para as
liderancas da igreja, como louvor, diaconia, assisténcia social e demais. Mesmo o cargo de
Pastor Presidente passava por elei¢des a cada dois anos. Quando das reunides eclesiasticas,
anuais, haviam sugestdes e/ou decisfes questionadas e votadas, prevalecia 0 maior consenso.

Mesmo sendo uma igreja inclusiva pentecostal, ela viveu e vive tensdes e disputas como
qualquer outro espaco hierarquizado por dominagdes e opressoes de poder. Por isso, o Pastor
fundador Justino Luiz, desde 2018 ndo é mais o presidente da Institui¢do, que passou a ser uma
irmandade de igrejas. Cada uma das unidades é totalmente autbnoma, mantendo apenas um

vinculo moral e de amizade entre as/os pastores/as que se reinem em um colegiado.
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Em abril de 2021, o Pastor Justino, num comunicado por mensagem eletronica, externou

sua gratiddo pelos 15 anos na presidéncia da Igreja Nova Esperanca e publicitou sua

transferéncia para a unidade da Igreja Nova Esperanca na Cidade de Osasco-SP, nos seguintes

termos:

A0s pastores e pastoras

Venho por meio desta comunicar oficialmente que tendo congregado na
CCNEI outrora sede desde sua fundagdo no ano de 2004 até 2019 como pastor
oficial e desde entdo na CCNEI Osasco, decidimos entdo permanecer nesta
unidade como membros enquanto Deus nos permitir. Estamos certos que algo
de bom pudemos aprender e ensinar no tempo em que ai congregamos e

agradecemos a Deus pelos irmaos e amigos nos confiou.

Que Deus os abengoe!
Sao Paulo, 22 de abril de 2021

Pr. Justino Luiz e Flavio Jorge (OLIVEIRA, 2021, s/p).

O Pr. Justino Luiz de Oliveira, nos Ultimos nove anos, esteve casado com Flavio Jorge

Almeida, também pastor. Nunca foi remunerado. Habilitou ao ministério sacerdotal as

seguintes pessoas, consagrando-as as suas funcées. Nem todas continuaram na Nova Esperanca

apos su
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as consagragoes:

Wiladimir Freire - Assembléia de Deus/SP

Esdras Xavier — Nova Esperanca Central/SP

Atila Augusto — A Igreja da Vila/SP

Geraldo Carvalho — A Igreja da Vila/SP

Fernanda Pinheiro — Nova Esperanca Limeira/SP
Cintia Pinheiro — Nova Esperanca Limeira/SP
Katia Rocha — Nova Esperanga Osasco/SP

Ineide Carvalho — Nova Esperanca Central/SP
Paulo de Sousa — Nova Esperanca Vitoria/ES
Amandio Fernandes — Nova Esperanca Guarulhos/SP
Antonio de Moraes — IANT Barueri/SP

Samarone Rosendo — Nova Esperanga Natal/RN
Rejane Neves — Nova Esperanca — Natal/RN
Gleyde Laurentino — Nova Esperanca Fortaleza/CE
Letbnio Martins — Nova Esperanca Recife/PE
Wandeberg Torres — Toronto/Canada

Marcelo Muraoka — Nova Esperanca Central/SP
Daniela Modesto — Cidade de Reflgio Recife/PB
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19. Flavio Jorge — Tenda do Encontro Pirituba/SP

Durante o seu gerenciamento, as seguintes Igrejas e células foram abertas e estiveram

em atividade:

1. Nova Esperanga — Central/SP

2. Nova Esperanca — Cotia/SP

3. Nova Esperanca — Caruaru/PE

4. Nova Esperanca — Fortaleza/CE

5. Nova Esperanga — Franco da Rocha/SP
6. Nova Esperanca — Guarulhos/SP

7. Nova Esperanca — Jandira/SP

8. Nova Esperanga — Limeira/SP

9. Nova Esperanca — Macau/RN

10. Nova Esperanca — Natal/RN

11. Nova Esperanca — Osasco/SP

12.  Nova Esperanga — Pelotas/RS (Célula — reunides mensais)

13.  Nova Esperanca — Piza e Napoles - Italia (Célula — reunides esporéadicas)
14.  Nova Esperanca — Recife/PE

15. Nova Esperanca — Toronto/Canada (Célula — reuniBes esporadicas)

16. Nova Esperanca — Vitoria/ES

17.  Algreja da Vila— Vila Mariana/SP

18. IEDEC — Santo André/SP, encerrou as atividades em setembro de 2021

Células iniciadas, mas ndo tiveram continuidade:

Nova Esperanca — Buenos Aires/Argentina
Nova Esperanca — Lisboa/Portugal

Nova Esperanga — Porto Alegre/RS

Nova Esperanca — Cariri/CE

Nova Esperanca — Maceid/AL

Nova Esperanca — Ribeirdo Preto/SP

Nova Esperanca — Rio de Janeiro/RJ
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Nova Esperanga — Parnamirim/RN
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9. Nova Esperan¢a — Campo Limpo/SP
10.  Nova Esperanca — Séo Luis/MA

11. Nova Esperanca — Chapec6/SC

12. Nova Esperanca — Florianopolis/SC

Frente & poténcia da Igreja Nova Esperanca para 0 movimento inclusivo pentecostal e
para as pessoas pretas de fé cristd € que tentaremos compreender a seguir como sao as vivéncias
de alguns atores religiosos dentro e fora da Nova Esperanca, interseccionando as marcas sociais

dessas pessoas negras.
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CAPITULO I1I
E EU NAO SOU UMA BICHA PRETA PENTECOSTAL?
A experiéncia e vivéncia do ser Igbti+ negro/a na igreja inclusiva

Nova Esperanca

“Oh, meu corpo, faca de mim um homem que sempre questiona!”

Frantz Fanon

Que as igrejas inclusivas pentecostais sdo expressdo e um apontamento do pluralismo
religioso brasileiro no contexto do campo pentecostal na atualidade, ja vimos. Também ja vimos
que elas vieram para ficar, como podemos observar na historia e trajetéria da Nova Esperanca,
no segundo capitulo.

Agora o desafio é tentar compreender como sdo as vivéncias de alguns agentes
religiosos dentro e fora da Nova e Esperanca, interseccionando as marcas sociais dessas pessoas
pretas. Nisto busca-se entender, dentre outras facetas, se uma das igrejas inclusivas mais pretas
do Brasil, a Igreja Nova Esperanca enxerga o/a negro/a de fato como negro/a.

Neste capitulo, entdo, a proposta € um estudo interseccional das vivéncias e experiéncias
de entrevistados clérigos/as, membros/as, frequentadores/as da Igreja Inclusiva Nova
Esperanca.

3.1 Interseccionalidade: quando o0 género e raga se encontram

(13

De maneira transversal, ja falamos de um conceito muito caro as minorias: “a
interseccionalidade”. Sua sistematizagcdo ocorre com Kimberlé Chrenshaw (2002), mulher,

negra, professora de Direito da Universidade da California e da Universidade de Columbia,
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nos Estados Unidos. Pesquisadora nas areas de direito civil, da teoria legal afro-americana
e do feminismo. Segundo sua defini¢do a interseccionalidade:

é uma conceituacdo do problema que busca capturar as consequéncias estruturais e
dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da subordinagdo. Ela trata
especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opressao de classe
e outros sistemas discriminatdrios criam desigualdades basicas que estruturam as
posicdes relativas de mulheres, ragas, etnias, classes e outras (CRENSHAW, 2002, p.
177).

E do movimento e de questdes feministas negras que a ferramenta analitica da
interseccionalidade surge e se torna central no fazer politico para sobrevivéncia das pessoas que
constituem as chamadas minorias na vida cotidiana (COLLINS, 2019).

Para melhor ilustrar o conceito e mostrando alguns efeitos da interseccionalidade,
Crenshaw (2002) utiliza a metafora de vérias avenidas se entrecruzando, sobrepondo e criando

eixos e conexdes:

[...] faremos inicialmente uma analogia em que os varios eixos de poder, isto é, raga,
etnia, género e classe constituem as avenidas que estruturam os terrenos sociais,
econdmicos e politicos através delas que as dindmicas do desempoderamento se
movem. Essas vias s8o por vezes definidas como eixos de poder distintos e mutuamente
excludentes; o racismo, por exemplo, é distinto do patriarcalismo, que por sua vez é
diferente da opressdo de classe. Na verdade, tais sistemas, frequentemente, se
sobrepdem e se cruzam, criando interse¢fes complexas nas quais dois, trés ou quatro
eixos se entrecruzam (CRENSHAW, 2002, p. 177).

Tendo em vista as opressGes e desigualdades por vezes desveladas pelo viés da
interseccionalidade, sofrida pelas chamadas minorias, como negros/as, LGBTI+s e outros,
torna-se de suma importancia essa discussdo teérica, tendo em vista a crescente onda
conservadora, neoliberal e as praticas de desrespeito a comunidade LGBTI+ negra quando
considerados 0s marcadores sociais como género, classe, raca, idade, sexualidade, geracédo, e
dentre outros. Tais interseccdes podem reproduzir e perpetuar violéncias, exclusbes e
desigualdades sociais. Uma vez estendido o pensar interseccional para o ambiente religioso das
igrejas inclusivas pentecostais, talvez possamos perceber e desconstruir naturalizagbes que
tornam as pessoas LGBTI+ negras corpos silenciados, apagados e oprimidos.

Como bem aponta Patricia Hill Collins (2017), a ideia de interseccionalidade tem sua
origem nos movimentos negros feministas da decada de 60 e 70, com centralidade no fazer
politico para sobrevivéncia das minorias, considerando principalmente a vida cotidiana. Isto foi
se transformando, mas levando em conta os contextos materiais, sociais e intelectuais, adotando
as perspectivas de raca, classe, género e sexualidade como sistemas de interse¢do de poder.

Essas marcas socias na academia sdo nomeadas e renomeadas até serem legitimadas como
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interseccinalidades para as politicas emancipatorias contemporaneas.

E é exatamente como politicas emancipatorias contemporaneas no Brasil, que Lélia
Gonzalez (1988), ja na decada de 70, era uma das vozes negras nessas discussdes e
transformactes, epoca de franco silenciamento das minorias. Ela criou sua propria
epistemologia, praxis social e politica, numa forma Unica e auténtica de falar de si e dos seus
pares, considerando a “ladinidade amefricana” de mulher e negra.

Os pensamentos de Gonzalez (1988) jogam luz no encontro entre género e raca e da o
protagonismo a quem mais sofre: “a mulher negra”, como base da piramide social, vezes como
mée preta, provedora, mulata do carnaval, objeto sexual, mucama e/ou servical.

Sobre a mulher negra como base da pirdmide social, Angela Davis (2007) afirma que:
“quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela,
porque tudo é desestabilizado a partir da base da piramide social onde se encontram as mulheres
negras. Com isso, muda-se a base do capitalismo”. Dentre as tedricas negras brasileiras que
apresentam suas contribuicbes e proposicdes sobre o conceito e/ou ferramenta da
interseccionalidade estdo Sueli Carneiro e Carla Akotirene, que agregam ao conceito
brasilidades e vivéncias do povo preto brasileiro.

Carneiro (2011), pensando o epistemicidio, mostra como ele tem sido uma forma de
consolidar as hierarquias raciais que favorecem e estendem privilégios a branquitude. A partir
dessa perspectiva € possivel compreender como o esvaziamento politico e racial da categoria
de interseccionalidade também corresponde a uma logica que determina quem e como 0
conhecimento pode ser produzido e articulado.

Pensando esse apagamento de conhecimento, Akotirene (2018) explica que a
metodologia dita colonial visa silenciar metodologias alternativas, dentro das quais se encontra
a interseccionalidade. A autora inova em relacdo a Crenshaw (2002) quando apresenta a
interseccionalidade indissociavel de sua caracteristica de método guiado por uma perspectiva
ocidental. Em sua perspectiva, “a interseccionalidade visa dar instrumentalidade teodrico-
metodoldgica a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado”
(AKOTIRENE, 2018, p. 14). Ela critica Marx e o0 marxismo dizendo que, para além de seu
pensamento ser eurocéntrico ele, em sua obra “Manifesto Comunista”, tratou a questao do negro
de forma equivocada ao apresenta-lo fora da categoria de trabalhador, mas incluindo-o dentro
das relacOes capitalistas como escravo.

Com efeito, temos também a contribui¢do das outras tedricas negras internacionais,

tratadas em alguns momentos pontuais dessa dissertacdo; Bell Hooks, Angela Davis, Audre
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Lorde, e as ja citadas Patricia Hill Collins e Kimberlé Chrenshaw e até Soujouner Truth®®. Mas
afinal, o quanto hé de interseccionalidade na narrativa de Sojourner Truth, de 1851: “Eu nao
sou uma mulher?” Referindo-se ao tratamento recebido por ser negra e nao ter sua realidade

contemplada pela luta feminista, a época. Em seguida, na Figura 17, Truth:

FIGURA 17 - Soujouner Truth

—_— — —_— —_— -
> S A

Fonte: GELEDES, 2009.

Em Akron, Ohio,

Convention, as sufragistas

na Women's Rights
norte-americanas

buscavam 0 reconhecimento dos

direitos das mulheres, em especial, o direito ao

sufragio. E neste cenério o discurso denunciador da

abolicionista  Sojourner Truth chamou atencéo,

audaciosamente e valente ela levanta-se e diz:

Agqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em
carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem o melhor
lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a
saltar sobre pocas de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar algum! E néo sou
uma mulher? Olhem para mim? Olhem para meus bragos! Eu arei e plantei, e juntei a
colheita nos celeiros, e homem algum poderia estar & minha frente. E ndo sou uma
mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer homem — desde
que eu tivesse oportunidade para isso — e suportar o agoite também! E néo sou uma
mulher? Eu pari 3 treze filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escravidéo, e
quando eu clamei com a minha dor de mée, ninguém a ndo ser Jesus me ouviu! E ndo
sou uma mulher? (...) Se a primeira mulher que Deus fez foi forte o bastante para
virar o mundo de cabeca para baixo por sua propria conta, todas estas mulheres juntas
aqui devem ser capazes de conserta-lo, colocando-o do jeito certo novamente. E agora
que elas estdo exigindo fazer isso, é melhor que os homens as deixem fazer o que elas
querem. Agradecida a vocés por me escutarem, e agora a velha Sojourner ndo tem
mais  nada a dizer (SOUJOURNER, 1851, s/p).

Neste discurso fica claro o “silenciamento” de parte do movimento feminista para
as pautas das mulheres negras. Por sua vez, estas buscavam ainda serem sujeitos de direito,
enquanto as mulheres brancas ja pleiteavam educacdo formal e voto, pautas distintas, sem
qualquer sororidade, até porque ja naquela época a sociedade era alicercada e beneficiada com
a exploracdo da mulher preta, nesse sentido:

E interessante observar, nos textos feministas que tratam da quest&o das relacdes de
dominagdo homem/mulher, da subordinagdo feminina, de suas tentativas de

3 Mulher afro-americana, analfabeta, metodista, nascida sob o jugo da escravidao no século XIX e que se dedicou,
apos a conquista da liberdade, a luta abolicionista e pelos direitos das mulheres. (JONES; SIMOES, 2017).
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conscientizacdo, etc., como existe uma espécie de discurso comum com relacdo as
mulheres das camadas pobres, do sub-proletariado, dos grupos oprimidos. Em termos
de escritos brasileiros sobre o tema, percebe-se que a mulher negra, as familias negras
(...) ndo sdo caracterizadas como tais. (...) Por ai se vé o quanto as representacdes
sociais manipuladas pelo racismo cultural também sdo internalizadas por um setor
(...) Aqui também se percebe a necessidade de tirar de cena a questdo crucial: a
libertagdo da mulher branca se tem feito as custas da exploragdo da mulher negra
(GONZALEZ, 2018, p.73-74).

Percebe-se, portanto, a busca por igualdade de género, raca e classe que percorre 0s
discursos destas mulheres negras e acabam por contemplar tantas outras minorias oprimidas da
sociedade até hoje, como o negro/a LGBTI+ pentecostal, objeto desta pesquisa, e faz aporte a
eu perguntar: “E eu, ndo sou uma bicha preta pentecostal?”.

Falo a partir das minhas vivéncias e experiéncias com a negritude, a homossexualidade
e 0 pentecostalismo como marcas que, em uma sociedade como a nossa, de supremacia branca,
heteronormativa e hegemonicamente cristd fundamentalista s&o lidas como menores em varias
dimensGes, seja no intelecto, na cor da pele, na sexualidade, na identidade de género e em
associagdes pejorativas, com apelidos como “macaco”, “cabelo duro”, “bicha preta” e outros.
Mais recentemente, as proprias pessoas negras se apropriaram de alcunhas como estas para
gerar empoderamento, causando uma inversao no sentido pejorativo e transformando-o em
consciéncia negra.

O fato de ser e existir uma “bicha preta” pentecostal, ajuda a questionar o eixo duro da
equacdo homem/branco/hétero, tido como padrdo patriarcal. Esse padrdo so se sustenta sob o
argumento infundado de que existem pessoas “fora do padrdo”, como o indigena, a mulher, a
mulher e homem trans, o negro e o LGBTI+. Isso ocorre violentamente, minimizando o modo
de ser do outro no mundo, a partir da negacdo de outros modos de ser, como um efeito
colonizador devastador das subjetividades consideradas menores e fora da norma. O
homem/branco/hétero, duplo colonizador®” somente valida sua “supremacia” diminuindo a
existéncia e o territério do outro, como ocorreu com a expansdo maritima, forca motriz da
colonizacdo dos povos originarios e africanos em seus saberes (VEIGA, 2018). Nisso, vemos
que a escravidao, o machismo, o racismo e a LGBTI+fobia séo frutos da violéncia perpetuada
por essa cis-heteronormatividade.

Deste modo, género, raca, classe, sexualidade e religido sdo eixos que entrecruzam e
firmam pontes para o racismo, patriarcalismo e subalternizagdo de classes, dentre outras

opressdes. A interseccionalidade analisa esses eixos, trazendo luz as formas de discriminacao

37 para Veiga (2018), a dupla colonizacao ocorreria, em primeiro lugar, pela escravizago e, em segundo lugar,
pela subalternizagdo e imposi¢ao de um padrao “branco e heterossexual” para participar em sociedade.
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existentes no sistema social e no Brasil como o racismo em suas multifacetas.

A exteriorizagdo do racismo ocorre com frequéncia, nas ruas, shoppings, nos esportes,
nas midias, supermercados, foruns, igrejas, faculdades, no atendimento de espacos publicos e
privados. Geralmente, os casos denunciados trazem repercussdao, mas sdo tratados com
desconfianga, polemizagdo e minimizados com meros pedidos de desculpas sob alegagéo de
que foi sem intencédo de agredir e hostilizar (OLIVEIRA, 2018).

Um exemplo desta minimizacdo, é o caso do menino negro Jodo Miguel morto ao cair
de um prédio de luxo em Recife-PE, enguanto estava sob os cuidados da ex-patroa branca da
mae.

A tragédia aconteceu em 2 de junho de 2020, quando Mirtes, a mae de Miguel, estava
passeando com o cachorro da familia rica. Para completar a tarefa, a patroa ficou cuidando de
Miguel, que precisou ir trabalhar com a mae. Ocorre que a patroa deixou 0 menino sozinho
andando pelo apartamento e pegando o elevador no andar de baixo. Ndo se sabe como, mas
Miguel escalou uma pequena parede que levava a um compartimento de ar condicionado, de
onde caiu durante e morreu pouco depois. No dia do ocorrido a patroa chegou a ser presa em
flagrante, mas pagou fianga de R$ 20 mil e foi solta, para responder ao processo em liberdade,
porém foi processada e condenada por abandono de incapaz com resultado morte em regime
fechado, o processo esta pendente de recurso. (CASO MIGUEL, 2020 s/p)

O caso da Welica Ribeiro, 35 anos, auxiliar administrativa, que estava no metr6 de Sao
Paulo com a familia quando uma mulher branca e loira pediu para ela afastar a cabeca porque
o cabelo poderia “passar alguma doenga”.

Weélica declarou no 27° Distrito Policial de Sdo Paulo que a mulher branca teria dito:
“Toma cuidado com o seu cabelo porque esta proximo do meu rosto € pode me causar doenca”
e ela respondeu: “Quer que eu raspe meu cabelo para vocé ficar a vontade?” (CASO WELICA,
2022). A Mulher branca se identificou como Agnes Vajda, assistente consular no Consulado da
Hungria, prestou seu depoimento e foi liberada sem pagar fianca.

O caso foi registrado como injuria racial, artigo 140 do Codigo Penal, que trata de crime
de ofensa a partir de caracteristicas de raca, cor, etnia, origem, idade ou deficiéncia, que pode
resultar em pena de reclusdo de um a trés anos e multa. Esse crime de injuria difere do crime
de racismo. Previsto na Lei 7.716/1989, ele s6 ocorre quando o agressor atinge um grupo ou
coletivo de pessoas, discriminando uma etnia de forma geral, sendo que racismo é inafiangavel
e imprescritivel, conforme o artigo 5° da Constituicao.

Ocorre que em outubro de 2021, o Supremo Tribunal Federal ja havia equiparado o

crime de injuria racial com o de racismo, mas no caso da Weélica pode ter operado o racismo
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institucional (ALMEIDA, 2019) ele ocorre quando no funcionamento da instituicdo é conferido
privilégios e/ou desvantagem em razdo da cor da pele.

Outro caso de racismo envolvendo cabelo, ocorreu com o musico Pedro Henrique
Santos, impedido de se apresentar por um pastor em uma igreja evangélica, em Goiania-GO,
sob alegacdo de que seu cabelo black power ndo era adequado. Outras trés mulheres negras
também passaram pelo mesmo constrangimento (CASO SARAH, ELLEN, BRENDA e
PEDRO HENRIQUE, 2021).

O Cabelo da maioria das pessoas pretas juntamente com a pele é simbolo de resisténcia,
resgate da ancestralidade e ressignificacdo do conceito de beleza, como denlncia do racismo
estético que é uma heranca colonialista que repele a cultura, arte e estética dos povos africanos
em didspora. Esta cultura impde que o belo é somente o cabelo liso e, por vezes, claro. O Cabelo
na cultura africana representa fertilidade, classe social, funcéo politica e o reconhecimento
dessa identidade n&o deve depender da aprovacdo dos brancos/as. (COSTA, 2012; XAVIER,
2020).

Para Fanon (1983), ser negro é também carregar no corpo todo o preconceito que a
branquitude impde sobre o corpo negro. E carregar arquétipos brancos que inferiorizam o negro
e dao superioridade ao branco. Isto acaba condicionando a psique do negro e, para além de
humilha-lo, traz um sentimento de inexisténcia. Por isso o cabelo é utilizado para classificar e
hierarquizar racialmente as pessoas pretas. Angela Figueiredo apresenta 0 mesmo entendimento
guando afirma:

Mas é principalmente a cor da pele e a textura dos cabelos que vao definir o lugar a
ser ocupado no interior dessa escala classificatoria. Assim, por exemplo, morena € a
pessoa mestica e de cabelos lisos, 0 mulato é também mesti¢o, mas de cabelo crespo;
0 denominado sarara sdo as pessoas mesticas, de pele muito clara, mas de cabelo
crespo. E os cabo-verdes sdo as pessoas de pele escura e cabelo lisos, considerados

como muito bonitos no Brasil. O que leva a pensar que mais importante do que a cor
da pele é a textura do cabelo (FIGUEIREDO, 2002, p. 6).

O cabelo é um dos protagonistas dos debates antirracistas. Trata-se de pélos, mas suscita
em algumas pessoas um nado lugar na escala classificatoria social brasileira.

O caso de Jodo Alberto Silveira, 40 anos, motoboy, espancado e morto (asfixia) por
dois segurancas de uma unidade do hipermercado Carrefour, em Porto Alegre-RS. A alegacgéo
foi de que ele havia ameacado de agredir uma funcionaria que acionou os segurangas (CASO
JOAO ALBERTO, 2020). Cinco pessoas foram indiciadas e respondem processualmente,
quatro homens e uma mulher. Dois homens continuam presos, dois respondem em liberdade e

a mulher estad em prisdo domiciliar.
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Todos estes sdo exemplos que demonstram, de alguma forma, a excluséo no acesso aos
direitos humanos em detrimento da raca e etnia, fundamentada pelo racismo, mas também
atravessado pela classe, género e religido. Por isso é necessaria uma analise interseccional, para
ndo invisibilizar violéncias dos direitos das pessoas a margem da sociedade. Assim, quando
trazemos para esse debate o tema da sexualidade, essa situacdo é ainda mais desigual. Ser
negro(a) LGBTI+ e pentecostal implica estar em condicdo de maior vulnerabilidade.

Os proéprios estudos a respeito das populagdes negras e LGBTI+ s foram produzidos,
inicialmente, sobre bases estigmatizantes:

primeiro, por terem como tema de suas pesquisas sujeitos estigmatizados,
discriminados e tratados de modo desigual nos mais variados &mbitos da vida. O seu
nascedouro enquanto pesquisa € no mesmo berco dos estudos eugénicos e
criminoldgicos, com bases extremamente racistas e sexistas, que identificavam negros
como potenciais marginais e homossexuais como desviantes e/ou doentes. Portanto,
de certo modo, no Brasil, o tipo de ciéncia que se desenvolveu a partir dessas
identidades subalternizadas ocorreu principalmente associando negros ao crime e a

perversdo sexual. E a perversdo sexual, particularmente a homossexualidade, ao crime
(GREEN, 2000 apud MARQUES, 20186, p. 18).

Crenshaw (2002) cita “as diferencas que fazem diferenga”, identificando o quanto o
debate sobre igualdade e diferenca estd nas bases de uma proposta madura sobre
interseccionalidade. Essa perspectiva interseccional nos possibilita analisar o fenébmeno da
participacdo da populacdo negra LGBTI+ em diferentes frentes, inclusive a religiosa
pentecostal, com agressGes/opressdes/dominacdes ou discriminagdes verbais e fisicas sofridas
ou ndo pela populagdo negra pentecostal nessas igrejas. Afinal, no Brasil as diferencas se
transformam em desigualdades sociais, culturais, econémicas e raciais. Isto construido por uma
cultura heteronormativa, colonialista, onde por vezes o “ser humano” fora desse eixo “ndo
existe”.

A religido é vista e estudada pelas Ciéncias da Religido como um dado cultural, ela é
passivel de uma analise na discussdo interseccional, ou seja, a religido é tida como uma estrutura
de poder e nela podemos perceber varias categorias de analise interseccional. Dai podemos
pensar quais diferencas a religido produz, no que diz respeito a raca, classe, género, sexualidade,
idade e pensar criticamente as assimetrias ou ndo no campo religioso das igrejas inclusivas
pentecostais, pois a interseccionalidade enquanto ferramenta metodoldgica-tedrica tendo o
fendmeno religioso como objeto de investigacdo, pode ser muito Gtil aos estudos sobre as
religides.

Vale ressaltar que, muito embora a discussao central esteja intrinsecamente relacionada
com a interseccionalidade, provavelmente somente a discussdo em torno deste referencial

tedrico ndo seja suficiente para dar conta da complexidade da identidade de género, étnico-
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racial da experiéncia do/a LGBTI+ Negro/a pentecostal, o que fez necessaria uma pesquisa de
campo para verificar se o conceito tedrico, de inicio cunhado por Crenshaw (2002), d& conta
dessas “marcas” e/ou “eixos” de opressao social dos LGBTI+ Negro/a pentecostal. Até porque
existem criticas decoloniais a esse conceito. Para alguns pensadores decoloniais, os eixos de
opressdo ndo sdo apenas transversais, mas constituem o alicerce da sociedade colonizada
(LOPEZ, 2008).

As consideracOes teoricas tecidas até aqui, nos ajudam a embasar o estudo dos/as
LGBTI+ Negros/as pentecostais na igreja inclusiva Nova Esperanca. Tais consideragdes
auxiliam o presente estudo a identificar como as intersecgOes de diferentes categorias de
estratificacdo social aparecem na trajetdria da vida das pessoas incluindo nesse caso a questao
da religido, considerando os frequentadores/as da igreja inclusiva em estudo.

Passemos agora para a verificacdo das vivéncias e satisfacdo ou ndo, inclusdo ou néo de
agentes religiosos que recorrem aos espagos de uma igreja inclusiva pentecostal. Assim, em
uma perspectiva interseccional, buscamos entender as subjetividades e diferengas multiplas que
parece ser o cerne destas igrejas.

Sera importante verificar tanto os obstaculos quanto as estratégias que as levaram a
ocupar a posi¢do que ocupam hoje nessas igrejas, e o papel da religido no entrelagamento com
as demais categorias e marcadores, ou seja, como a religido se cruza com as questdes de género,
raca, classe e politica nas posicOes desiguais colocadas nesse espaco. Para isso, este capitulo
pretende trazer respostas a seguinte pergunta: De que maneira o “capital religioso”® dessas
pessoas esta potencializado ou ndo em suas vidas?

Sem prescindir a importancia que o “corpo preto” toma nesses processos, quando se fala
e pauta as vivéncias, afetos e exercicio da fé cristd de pessoas negras nessas comunidades de
fé, ou seja, uma andlise sobre o papel que a religido pentecostal tem na construcdo da
subjetividade e alteridade do ser negro/a LGBTI+, na atualidade, assim como as consequéncias

desempenhadas em parte da populacdo negra no Brasil, atravessadas nesses corpos.

3.1.1 Interseccionalidade e igreja inclusiva pentecostal

Muito do trabalho dessa pesquisa diz respeito ao resgate de memorias e é necessario

empretecer nossas memorias, afinal, nossas raizes brasileiras foram e sdo negras. Assim, é

38 Para Sandra de Souza (2011), “capital religioso” é a utilizagdo do prestigio religioso para ascender socialmente
e politicamente.
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necessario analisar a construgdo da imagem do/a negro/a na sociedade brasileira, desde o
periodo pos-abolicionista até os dias atuais, efetuando uma analise mais detida no periodo
posterior a criagcdo do mito da democracia racial®®, que fortaleceu e fortalece a branquitude e
seus privilégios (REGO, 2019). Isto porque tal construcéo deve ser entendida como alicerce do
que estamos analisando, a subjetividade do LGBTI+ negro/a pentecostal, perpassada por raca,
classe, género, sexualidade e religido, conceitos importantes que traremos no transcorrer do
capitulo.

O conceito de raca surge na Franca no século XVI, remetendo-se a familia aristocrética.
Com o passar dos anos, o racismo se desenvolve com o colonialismo, pregando o desprezo e a
inferiorizacdo racial para maior controle das/os negras/os (LOPEZ, 2015), reverberando até
hoje. Dentre outras coisas, atualmente, o racismo é sindbnimo de falta de acesso a salde, basta
ver as estatisticas da pandemia COVID-19, ela tem cor, e ¢ preta (FIOCRUZ, 2021); falta de
acesso a educacao, nesse ano quase tivemos um reves com a revisao da lei que trata da conquista
de reparacdo pelo sistema de cotas nas universidades, que por enquanto aguarda deliberacoes
com fortes indicacdes que sera rediscutida no préximo quadriénio presidencial (KRUSE, 2022)
com inicio em 2023 ; e falta de acesso a moradia, as maiores vitimas dos desmoronamentos
devido as chuvas continuam sendo 0 meu povo preto, como na regido metropolitana de Recife
e em Petrépolis-RJ (G1 PERNAMBUCO, 2022) compulsoriamente morando nas periferias e
morros, em um total abandono do poder publico.

Ou seja, no Brasil, “raca” transforma as diferengas entre as pessoas em desigualdade e
exclusdo, na tentativa de perpetuar uma dominacéo:

o0 termo raca € utilizado com frequéncia nas relagfes sociais brasileiras para informar
como determinadas caracteristicas fisicas, tais como cor da pele, cabelo, entre outras,

influenciam, interferem e até mesmo determinam o destino e o lugar social dos
sujeitos no interior da sociedade brasileira (LOPEZ, 2015, p. 32).

O racismo “a brasileira” possui algumas particularidades e diferencas daquele
vivenciado na Africa do Sul e nos Estados Unidos, que instituiram o privilégio da raca em seus

conjuntos normativos (NASCIMENTO, 2016, p. 111). No Brasil, praticam-se atos racistas,

%9 Esse mito foi expandido com a colaboracio dos estudos do socidlogo, antropélogo Gilberto Freyre, os mais
conhecidos sdo Casa Grande e Senzala (1933) e Sobrados e Mucambos (1936). Foi uma tentativa de demonstrar
uma convivéncia harmoniosa entre 0s escravizados e os senhores de modo a levar a crenca de que no Brasil 0
regime escravocrata ndo havia trazido tantos males quanto se imaginava e que haveria uma democracia racial tdo
bem estabelecia no solo brasileiro que poderia servir de exemplo para outros paises. Em contrapartida, surgiram
estudos que apresentaram uma posi¢éo diferente, como os de Skimore (1974) e Matoso (1990) entre outros, que
diziam da ndo existéncia dessa democracia racial, e sim uma possivel acomodacéo e ndo aceitagcdo passiva da
condigdo de dominagdo e na mesma linha Clovis Moura (1972) (RebeliGes das Senzalas) aponta nas constantes
lutas dos escravizados uma resisténcia a condi¢do de subalternidade como Freyre defendia. (RODRIGUES, 2021,
p. 25).
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mas, contraditoriamente e via de regra, as pessoas negam ser racistas, pois admiti-lo é uma
ofensa. A prética de atos racistas torna-se socialmente admitida e aprovavel por uns e tolerada
por outros. O tal do “racismo velado” acaba por ser instrumento para fortalecer e sedimentar o
mito da democracia racial (REGO, 2019) prejudicando as pessoas negras.

Mais detidamente sobre a perspectiva racial, sem prescindir das demais marcas, o Brasil
pode ser considerado a maior didspora africana do mundo. Basta ver o ultimo levantamento de
2016 publicado pelo IBGE, em 22 de maio de 2019, que aponta que, desde 2015, os pardos
passaram a representar a maioria da populacgéo brasileira, somando 96,7 milhdes de pessoas em
2018. Somos uma nacgéo parda e, por que néo dizer, negra? O mesmo levantamento demonstra
que 78% dessa populagdo negra figura entre 0s mais pobres e, ainda, a maioria é do género
feminino.

A desigualdade étnico/racial, de classe e de género no Brasil tem, dentre seus
fundamentos histéricos, a construcdo colonialista e escravista aliada a um capitalismo
selvagem®, exacerbado, que conduz o/a negro/a a exclusdo ontoldgica, relegando-o a
subumanidade. Os mais de trés séculos de escraviddo no Brasil mostram a luta politica e
economia ainda colonialista que nos faz entender o porqué de alguns movimentos negros
pleitearem uma “segunda aboli¢ao”.

Jaime Pinsky (2010) afirma que a escraviddo ndo € apenas uma “institui¢@o historica”
ou um “modo de produ¢do”, mas um eixo que funda relacionamento entre as pessoas até agora.
Ela estabelece distingbes hierarquicas quando determina habilidades especificas para o/a
negro/a, como o0 samba, alguns esportes, mulatas, etc. Assassinar a memoria, esconder o
problema, é uma forma de nédo resolvé-lo. Diante disso, ndo podemos prescindir da questdo
racial nessa pesquisa.

E notdrio o processo de luta da populacéo negra para ver valer seus direitos. O racismo
é, portanto, um dos maiores contribuintes para a construcdo das desigualdades sociais,
culminando numa crescente violéncia letal (MARQUES, 2016).

Uma pesquisa do Ipea — Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada, ao analisar a
evolucdo das taxas de homicidios, num paralelo entre ndo-negros e negros (soma de pretos e
pardos, segundo classificacdo do IBGE — 2016/2019), entre os anos de 2008 e 2018, auferiu

que a pessoa negra representa mais de 75,7% das vitimas de homicidios e as mulheres negras

40 Termo cunhado por Karl Marx no seu livro “O Capital” e percebe-se que ainda hoje os meios de trabalho
continuam como monopolio da burguesia, o que resulta em uma total dependéncia do trabalhador/a, e que é a causa
da tamanha desigualdade social brasileira, com miséria, fome, desemprego e trabalho analogo a escravidao,
principalmente da méo de obra negra.
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representam 68% da somatoria das mulheres assassinadas no Brasil. Conforme a década em
andlise, houve um aumento de 11,5% da violéncia contra o sujeito negro, enquanto para 0
sujeito branco registrou-se uma diminuicao de 12,9% da violéncia (ATLAS DA VIOLENCIA,
2020, p. 47).

Podemos dizer que essa violéncia estd relacionada a um conjunto de politicas de
controle social utilizando a morte como ferramenta, externando quais vidas importam
(BUTLER, 2019) quais vidas podem viver e quais vidas devem morrer, devido a normas
hegeménicas que ditam quem € humano e quem ndo é humano, e isso vai depender de como
essas vidas sdo representadas no espago publico. No caso do Brasil, por exemplo, a
representacdo do negro, do indigena, e do LGBTQI+ nessas esferas ainda é muito timida.
Podemos pensar que “aqueles que nao tém essa chance de se representar correm um risco maior
de serem tratados como menos humanos, de serem vistos como menos do que humanos, ou, na
verdade, de ndo serem vistos de forma alguma” (BUTLER, 2019, p. 117)

Na mesma direcdo, Achille Mbembe (2018), a partir das nogdes de
biopoder/biopolitica foucaultianas, cunha o conceito de necropolitica, pensando o genocidio de
pessoas pretas e demonstrando como os dispositivos de poder se alastram para toda a sociedade
e funcionam como reguladores de corpos, na familia, na escola, no hospital, na policia, na igreja,
no shopping e outros, perpetuando desigualdades e opressoes.

Devemos considerar, entdo, que o racismo institucionalizado (ALMEIDA, 2019) é
uma marca e eixo social antigo que colabora para uma maior desigualdade no que concerne a
violéncia experimentada por pessoas negras que beiram a um genocidio, conforme estudos e
pesquisas demonstram (ATLAS DA VIOLENCIA, 2020), inclusive tendo as mulheres negras
como suas grandes vitimas. Quando incluimos no debate as mulheres e pessoas negras como
“grandes vitimas”, podemos supor que a situacdo ¢ ainda mais desigual e, se considerarmos a
questdo do género e sexualidade da pessoa negra LGBTI+, essas consequentemente vivem em
condicéo de maior vulnerabilidade.

Segundo Marques (2016), as questdes e vivéncias das pessoas negras e das pessoas
LGBTI+ partem de lugares estigmatizados, discriminados e permeados por desigualdades em
varios ambitos da vida. Ambos, negros/as e LGBTI+, de “identidades subalternizadas”, sao
berco de estudos eugénicos e criminolégicos com fundamentos racistas e sexistas, como os de
negros enquanto “provaveis marginais” e o LGBTI+ como “desviante” e/ou “doente” (GREEN,
2000).

Osmundo Pinho diz que para além de identidades “subalternizadas” é importante

considerar que no Brasil, os paradigmas de género e sexualidade foram construidos com base
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no modelo escravagista e heterocéntrico, onde a maxima ¢ a objetificacdo dos “corpos pretos”
e, de fato, raca e género se constituem mutuamente. Inclusive, quando se pensa no processo de
formacéo da populacédo brasileira, chega-se a um mito fundador que é do sémen do europeu
branco inseminado em um Utero negro e/ou indigena, que gera o mesti¢o. Assim, pode-se inferir
que a maneira como se representa o Brasil € permeada pela relacdo raca e género (PINHO,
2004).

Para Sandra Duarte de Souza (2011), religido e género sao temas a margem na
academia. A religido ndo é considerada importante nesse contexto por estar, na maioria das
vezes, ligada as instituicGes eclesiasticas. Género fica a margem e é utilizado mais pelas
pesquisadoras feministas em um esforco para ser um tema transversal as areas do conhecimento
e ndo apenas um assunto de mulher. A autora enfatiza que a literatura evangélica, direcionada
as mulheres, traz um enorme valor a familia nuclear e qualquer mudanca nesse nicleo se torna
ameacador, ou seja, reforcam e legitimam os papéis de dominagdo entre 0 masculino e o
feminino. Mas, as mulheres tem questionado essas representacbes e ampliado suas
participacOes nesses espacos antes predominante masculinos (SOUZA, 2011; 2015).

Quando pensamos a participacao das pessoas pretas nas igrejas inclusivas pentecostais,
ou seja, a intersecao sobre género e religido, vemos temas que representam o poder na sociedade
e que podem reforcar o poder de grupos dominantes, como também agrupar o grupo com menor
poder social de outros ambientes relacionais, como o cultural e econdmico. A dominagéo entre
0s sexos tem primazia na religido, ou seja, 0s homens na maioria das vezes como privilegiados.
Mas, a religido também pode ser instrumento de transformacbes dessas relacfes
(WOODHEAD, 2013), dai a importdncia de um olhar interseccional pensando o0s
entrecruzamentos de marcadores sociais que permeiam dentro e fora de uma igreja inclusiva e
gue podem ser capazes de mostrar uma melhor realidade dessas comunidades tédo
contemporaneas e urgentes em suas questoes.

Agora, some-se a interseccdo dentro de uma igreja inclusiva pentecostal, de género,
religido, com o marcador racial e os fatores de classe, sexualidade e localidade. Teremos uma
pessoa altamente marcada e violentada: o/a LGBTI+.

E isso que se depreende da pluralidade e diversidade de uma igreja inclusiva. Nela,
percebemos um campo vasto para pensar Interseccionalidade. Algumas marcas: é uma igreja
cristd, esse cristianismo dissidente do judaismo, € protestante, dissidente do cristianismo
classico, é pentecostal, dissidente do protestantismo histérico, e por ser pentecostal, muito
carrega do preconceito das religiGes de matriz africana. No que concerne a localidade, embora

em sua maioria nos centros metropolitanos, existe muito de periferia dentro delas, como seus
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fiéis, os cultos, as liturgias, as teologias etc. Os frequentadores, em sua maioria, sS40 pessoas
com aproximadamente 40 anos e nos ajudam a pensar o acréscimo das marcas geracionais as
interseccionalidades.

Em um Unico espaco social e/ou culto da Nova Esperanca, é possivel ver a igreja
dialogando com vérias minorias, como por exemplo, sem tetos, sem empregos, pessoas em
situacdo de rua, LGBTI+s, pessoas portadoras de HIV, profissionais - trabalhadoras e
trabalhadores do sexo, travestis, refugiados, criancas, mulheres, mulheres trans, deficientes,
idosos, surdos/mudos, negros e negras. Nesta igreja podemos ver o quanto de uma analise
interseccional como lente de aumento pode funcionar como ferramenta para pensar melhorias
considerando a relagdo entre raca e género, raca e sorologia, raca e afeto, raca e violéncia
intima,que ndo aprofundaremos por ndo ser objeto desta pesquisa, porém pode ser objeto de
pesquisas vindouras.

Isto nos faz pensar, também, a Igreja Inclusiva através do conceito de “capital social”**!
de Pierre Bourdieu (1989), em que as pessoas estdo distribuidas em um espaco
“multidimensional” e conforme o capital/relacionamento que possuem (econdmico, cultural,
politico, religioso) conseguem beneficios individuais ou coletivos provenientes dessas relacées
sociais estruturantes. Acaba sendo, na maioria das vezes, um espaco tensionado, como um
campo de forcgas, onde 0s atores sociais combatem entre si.

Patricia Mattos (2012) em sua pesquisa com um estrato social denominado “ralé”*?,
fala acerca da importancia de verificar como as desigualdades na sociedade sdo constituidas,
ndo apenas por uma categoria de diferenciacdo, mas por varias. Ou seja, para entender as
hierarquias e dominac¢des da sociedade, ndo basta um olhar para a questdo econémica, pois é
preciso considerar também as varias dimensdes do espaco social, incluindo-se ai a violéncia
simbdlica sofrida pelas pessoas.

Essas sdo algumas das possiveis digressdes sobre interseccionalidade e igreja inclusiva

41 Para Pierre Bourdieu: “O capital — que pode existir no estado objetivado, em forma de propriedades materiais,
ou, no caso do capital cultural, no estado incorporado, e pode ser juridicamente garantido — representa um poder
sobre um campo (num dado momento) e, mais precisamente, sobre o produto acumulado do trabalho passado (em
particular sobre os instrumentos de producdo), logo sobre os mecanismos que contribuem para assegurar a
producdo de uma categoria de bens e, deste modo, sobre um conjunto de rendimentos e ganhos. As espécies de
capital, @ maneira dos trunfos num jogo, sdo os poderes que definem as probabilidades de ganho num campo
determinado” (BOURDIEU, 1989, p. 134).

42 Sobre a mulher da ralé, Patricia Mattos afirma que “Ao ser notada a situagdo de vulnerabilidade da mulher da
‘ralé’, em geral e da prostituta, em particular, surgiram algumas questdes, fundamentais nesse contexto, que
indicavam a limitacdo de nossa abordagem voltada principalmente para a dindmica da reproducdo dessa classe
social: a necessidade de interconexdo de outras categorias de diferenciagdo como género, corpo e raga, por
exemplo. Surgiram questionamentos relativos a disjuntiva classe/género/ raga/corpo que nos levaram a perceber a
necessidade de aprofundamento nas questBes tedricas envolvendo a interseccdo de outras categorias de
diferenciacéo para andlise das desigualdades sociais (MATTOS, 2012, p. 262).
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pentecostal que apontam para a complexidade desses cruzamentos dentro de um espaco
religioso que busca conciliar fé, devocéo, espiritualidade e cidadania do/a LGBTI+ negro/a.
Complexidade esta que Fanon (1983) brilhantemente enfrenta ao discorrer sobre a construcao
da subjetividade do/a negro/a. O autor conclui que as pessoas negras, marcadas pelos processos
de colonizagdo e do racismo, passam a utilizar mascaras brancas para conseguirem “sobreviver”
nas relagdes de poder e na violéncia cotidiana da sociedade. Essas tensdes, por consequéncia,
terminam por desumanizar até as pessoas brancas. Como as “barreiras” sdo varias (classe, raga,
género, idade, territorio, trabalho, sexualidade e outras, interseccionalmente), a pessoa negra
acaba utilizando muitas méscaras, correndo o risco de em algum momento ficar impedida de
enxergar a si mesma com seu préprio olhar. Esta complexidade existe sob o olhar de
inferioridade que os brancos mantém sobre 0s negros, mesmo que esse seja instruido. Trata-se
de uma projecdo para manter as pessoas negras presas em um status inferior dentro de uma
ordem colonial.

Na mesma linha anti-racista, Gonzalez (1984), ao combater o mito da democracia racial,
jadizia que, na sociedade brasileira, somente existe espaco e postos através do reconhecimento
pelo esforco e mérito. A partir desta logica, conclui-se que se 0 negro nao ocupa determinados
espacos e postos, é porque seria irresponsavel e cognitivamente limitado, reforgcando, mais uma
vez a construcdo intencional de um paraiso racial, marcado por interesses. Nas palavras da
autora:

A primeira coisa que a gente percebe, nesse papo de racismo é que todo mundo acha
que é natural. Que negro tem mais é que viver na miséria! Porqué? Ora, porque ele
tem umas qualidades que ndo estdo com nada: irresponsabilidade, incapacidade
intelectual, criancice, etc. e tal. Dai, é natural que seja perseguido pela policia, pois
ndo gosta de trabalho, sabe? Se ndo trabalha, é malandro e se é malandro é ladrdo.
Logo, tem que ser preso, naturalmente. [...] Mulher negra, naturalmente, é cozinheira,
faxineira, servente, trocadora de 6nibus ou prostituta. Basta a gente ler jornal, ouvir

radio e ver televisdo. Eles ndo querem nada. Portanto, tém mais é que ser favelados
(GONZALEZ,1984, p. 225-226).

Pelo que depreendemos do pensamento de Gonzalez (2018) sobre esses “lugares”
simbolicos que a mulher negra ocupa, percebemos a subalternidade e marginalizagdo dos
corpos negros, um dos principais fatores determinantes do racismo como conjunto de
praticas, da sobreposicdo de violéncias vivenciadas por mulheres, e reforcado apo6s a
abolicdo da escravatura, para favorecer os interesses de pessoas privilegiadas. Isto porque,
principalmente as mulheres carregam em seus corpos as marcas da exploracdo econémica,
racial e sexual.

Estamos falando de uma sociedade sexista e misogina, que confere ao género

masculino e a heterossexualidade, um elemento de privilégios, perpassado por um caminho



86

que remete ao seu periodo de formacéo e, no caso do Brasil, a uma heranca patriarcal trazida
pelos portugueses, cabendo a mulher negra seu pagamento, que, até agora, € cobrado.
Conforme aponta Nascimento: O “preco dessa heranca foi pago pela mulher negra, ndo s6
durante a escravidao. Ainda nos dias de hoje (...) continua a vitima facil, vulneravel a
qualquer agressdao” (NASCIMENTO, 2016, p.73).

A época, 0 movimento feminista brasileiro ndo conseguia incorporar as suas lutas,
as pautas denunciadas pelas mulheres negras, em um menosprezo as suas dores e taxando-
as de “emocionais” (GONZALEZ, 2018). Isto aponta a constante violéncia de género e a
luta das pessoas negras para o pleno exercicio da cidadania, direitos, direitos humanos*?
negados até os dias atuais. E das lutas e vivéncias cotidianas dessas pessoas que falaremos

no proximo topico.

3.1.2 Trajetorias, experiéncias e vivéncias LGBTI+ + pretas pentecostais

H& uma relevancia em reconstituir e analisar a trajetoria de LGBTI+s negros/as numa
igreja inclusiva, pois segundo o conceito de trajetéria** de BOURDIEU (1989), isto possibilita
analisar a incoeréncia em relacdo aos principios morais judaicos/cristdos e a trajetdria
“destoante” dos frequentadores de uma igreja inclusiva, no caso a Nova Esperanga.

Apoiamos a necessidade de reconstruir e analisar a trajetoria de LGBTI+s, em Fausto
(2011), que aponta a necessidade de saber a biografia de uma pessoa quando ela “combina as
esferas publica e privada; ou seja, quando a narrativa se insere de algum modo em um universo

coletivo, dizendo respeito a uma etnia, a uma nag¢ao, a uma classe social, etc” (FAUSTO, 2011,
p.7).

43 Sobre direitos humanos ou humanos direitos negados, o pensador portugués Boaventura de Sousa Santos, em
sua obra intitulada de “E se Deus fosse ativista dos Direitos Humanos” (SANTOS, 2014), apresentada reflexdes
subjetivas sobre a relagdo entre direitos humanos, religides e a justica social na perspectiva da dignidade humana.
Segundo ele a diversidade religiosa tem, potencialmente, ligagéo direta com o constante debate sobre os direitos
humanos, sobretudo em um caminho onde se combate todo tipo de injustica presente no contexto de uma sociedade
pluralista. Esse pensamento contribui para denunciar uma concepc¢éo de direitos humanos ocidental e hegemdnico,
contribuindo para expansdo de uma espiritualidade diversa e pautada na luta por transformacéo social. Em suas
palavras: [...] se Deus fosse ativista dos direitos humanos, ele ou Ela estariam definitivamente em busca de uma
concepcdo contra hegemdnica dos direitos humanos e de uma prética coerente com ela. Ao fazé-lo, mais tarde ou
mais cedo este Deus confrontaria 0 Deus invocado pelas opressdes e ndo encontraria nenhuma afinidade com este
ou esta” (SANTOS, 2014, p. 148).

4 De acordo Bourdieu, trajetoria é “série de posicdes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente (ou um
grupo) num espago que ¢ ele proprio um devir, estando sujeito a incessantes transformagdes”, em outras palavras,
€ necessario considerar a construgdo “dos estados sucessivos do campo no qual ela se desenrolou e, logo, o
conjunto das relacfes objetivas que uniram o agente considerado (...) ao conjunto dos outros agentes envolvidos
no mesmo campo e confrontados com 0 mesmo espago dos possiveis.” (BOURDIEU, 1998, p.190), ou seja, a vida
ndo é linear.
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Antes, entretanto, vale apresentar uma sintese biogréafica das entrevistas, algumas

perguntas e respostas em quadro sistematizado, construido pelo autor, que auxiliardo nossa

analise:
JUSTINO | WLADIMIR ESDRAS ENEAS ANDRE JANODIEIRS
Homem Homem
Género, Gay, Ga ' Homem, Homem, Homem, Homem,
estado Casado, Y, Gay, Gay, Gay, Gay,
S Solteiro, g d 4
civil, raca, Negro, Solteiro, Solteiro, Solteiro, Pardo,
: Pardo, .
idade 60 anos, Pardo, Negro, Negro, Solteiro,
L 60 anos,
Profissdo | Despachante Administrador 49 anos, 53 anos, 45 anos, 45 anos,
Graduagéo Superior d Militar Assistente Ensino Professor,
A s . e empresa, - g -
Residéncia | incompleto, Superior (aerondutica), Adm., Médio, Superior
Pirituba corr? leto Filosofo, Ensino Maua-SP completo,
peto, Superior Médio, Diadema-SP
Guarulhos-SP .
completo, Ermelino
Centro-SP Matarazzo
Tenda do
Encontro,
Nova _—
Sem religido \
Esperanca h
Assembléia .
central, de Deus A Igreja da
Igreja Transfigurag Nova ' Nova Algrejada | Algrejada | Vila, Nova
atual &o, Esperanca Vila, Nova | Vila, Nova | Esperanga
Esperanca
e Renascer, Central, Esperanca Esperanca Central,
. p Guarulhos, 2 .
Igrejas Assembléia Assembléia de Assembléia Central, Central, Matriz
anteriores de Deus de Deus Batista Catolica Africana
. Deus
Bom Retiro
Voce faz sim. dois e Sim na area
parte de Movimento I q da educacéo
alguma negro z_:ltre ados a . x x
A igreja. Em Néo Néo Néo
Militdncia quando h
e/ou jovem Guarulhos e
ONG? Santo Andre
Foi paraa Porque
Nova sempre me
P_orque Porque me Esperanca Por preocupei
Porque podia adorar . porque a com esse
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Quando consideramos tanto as liderancas pastorais quanto membros da Nova Esperanca
acima e que participaram desta pesquisa, vemos que: 60% deste nimero é representado por
homens gays e 40% mulheres, (2 cisgénero e 2 transgéneros). No que se refere a raca/etnia
dos/as entrevistados/as, 70% se declararam negros/as e 30% se declararam pardos/as. 60%
possuem Ensino Superior ou (pds) graduacao completos, 10% Ensino Superior incompleto,
10% analfabeto e 20% Ensino Médio completo. Considerando as diversas profissées, o salario
médio é de 2,92. Abaixo, o gréfico 1 — TITULO:

GRAFICO 1 — Género, classe e religido

B - 25%, C - 25%,
D - 25%, E 25%

B—-17%, C-17%,
D -33%, E33%

Fonte: autoria propria.
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A faixa etéaria dos/os interlocutores/as varia entre 45 e 69 anos, sendo que 60% possuem
entre 45 a 49 anos, 30% estdo na faixa entre 55 a 60 anos e 10% possuem mais de 60 anos.
Local de nascimento 60% em Sao Paulo, dos quais 20% no interior, 20% no norte/nordeste e
30% centro-oeste. Proximidade da igreja 20% centro de S&o Paulo, 40% em Séo Paulo e 40%
na Grande S&o Paulo. 30% possui veiculo automotor.

De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a classe
social é definida pelo poder aquisitivo sendo estipulado pela quantidade de salarios minimos
que o individuo recebe, sendo a classe A com maior poder aquisitivo e a E com menor. Classe
A: mais de 15 salarios minimos; Classe B: de 5 a 15 salarios minimos; Classe C: de 3 a 5 salérios
minimos; Classe D: de 1 a 3 salarios minimos; Classe E: até 1 salario minimo (IBGE, 2010,

s/p), conforme gréfico 2 - TITULO, abaixo:

GRAFICO 2 — Geografia e local de nascimento

Local de Nascimento

Contro Oesteo

y

/ $do Paulo; 60%

-

20°% aanior

B0% Capitel

Fonte: autoria propria.

Considerando o periodo de 2004 a 2019, 20% ainda permanecem na igreja desde a
inauguracéo; se desfiliaram, 30% nos 7 primeiros anos, 30% nos 10 primeiros anos e 20% nos
ultimos 5 anos. Pelo que podemos inferir da pesquisa de campo, essa baixa permanéncia e/ou
sedimentacgdo nas igrejas inclusivas de forma geral e mais precisamente a Nova Esperanga ¢
porque trata-se de um tipo de igreja “de passagem”, onde por vezes o LGBTI+ tem um primeiro
encontro com a teologia inclusiva e/ou queer, que com mais probidade o acolhe deixando-o

mais livre para viver a fé cristd novamente. Nisso muitos, mais conscientes de que Deus 0s ama
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do jeito que sdo, retornam a suas antigas igrejas, mesmo que sem exercer 0 ministério por
continuar sendo LGBTI+, outros se sentem “enganados” por terem acreditado em uma narrativa
biblica que os condenavam ao inferno e rompem de vez com a fé cristd e com a igreja, outros
se véem livres e montam suas proprias igrejas ou se tornam sem religido, que é o caso do Pastor
WIadimir, ao ser perguntado qual igreja frequenta hoje, respondeu que hoje ndo frequenta

nenhuma:

A: Ta entendi. E como vocé chegou na Assembleia de Deus?

W: Através da minha mée com o aperto né pra variar de vida tal que ela foi
buscar. Mas ela tinha uma coisa com igreja evangélica porque quando ela
casou, ela passou um tempo com o meu avd, eles foram conhecer a familia do
meu pai. Meu pai é de Pernambuco né, entdo eles foram conhecer a familia do
meu pai e meu avd pregou o evangelho pra ela porque ela era catélica né.

A: E o seu avé era crente assembleiano?

W: O meu av0, pai do meu pai, ele era pastor batista na época.

A: De qualquer forma a Assembleia de Deus surge na sua vida através da sua
mée que te levou pra igreja?

W: Isso, exatamente

A: Qual igreja vocé frequenta hoje?

W: Hoje frequentar mesmo, nenhuma.

A: Alguém me falou que vocé estava na Assembleia, é isso?

W: Né&o, ndo. Informagdo errada. Ndo frequento nenhuma. (Diério de Campo,
abril de 2022, grifo nosso).

Os 20% de frequentadores que detidamente permanecem na igreja Nova Esperanca,
geralmente, trata-se da lideranca e/ou ligada de alguma forma a lideranca da igreja, como por
exemplo por constar do Corpo Administrativo e em documentos oficiais como Estatuto e

Regimento, como podemos ver no grafico 3 - TITULO, & seguir:

GRAFICO 3 — Permanéncia

Permanéncia na igreja Permaneceram (20%) x Ndo Permaneceram (80%)

Desfliaram nos
Permanecem; Inclusiva Historica Anglicana
20%

Matriz Africana
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Sem Religido

Desfiliaram
Desfiliaram &
" - en Da7? s X
entre 7210 - Inclusiva Pentecostal
= anos; 30%
anos, 30%

Fonte: autoria propria.

Ha tambem comumente um grande transito religioso entre as dezenas de igrejas

inclusivas da capital paulista, que também s3o chamadas de “igrejas de publico flutuante”, por
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diversas raz@es, dentre algumas, ndo adaptacao a liturgia, a teologia ou a doutrina. Por estarem
a procura de um relacionamento e/ou casamento que sdo em média 20% do contingente dessas
igrejas, e até mesmo em busca de se tornar empregado ou profissional de algumas dessas igrejas.

A pesquisa também aponta que 40% procurou ou frequenta a igreja porque esta a
procura de Deus, provavelmente como reflexo do peso psicoldgico e emocional que trazem
demandas no cotidiano para os LGBTI+ na capital paulista, buscar a Deus e ter acesso a Ele
nesses espacos pode ser de muita valia.

Os outros 40% de fiéis procuram a igreja para viver sua sexualidade livremente ao
mesmo tempo em que vivenciam suas religiosidades possivelmente como um reflexo de uma
repressao sexual vivida nas outras igrejas tradicionais.

De forma geral as pessoas pretas LGBTI+ quase em sua totalidade se véem
representadas no sermédo, louvores e administracdo da igreja e avaliam muito bem a participacéo
dos negros/as na Igreja, além de se verem representados nas areas eclesiasticas e
administrativas, o que demonstra que de alguma forma essa comunidade de fé tem atendido
bem suas demandas.

Uma das lacunas que poderd ser preenchida, em pesquisas futuras, ¢ a falta de “jovens
negros/as” entre 18-30 anos. Acreditamos que uma possibilidade desta auséncia ocorra por
estas pessoas estarem ainda lutando com a possibilidade de alinhar suas religiosidades e
sexualidades em espagos tradicionais e/ou fundamentalistas. Talvez pela falta dessas pessoas
nas reunides, atividades e nas liderancas, ndo tivemos acesso as vivéncias deles/as.

A partir deste ponto, gostariamos de inaugurar uma nova forma de apropriacdo
linguistica. Incorporamos o “pretogués”* de Lélia Gonzalez (1988) aos titulos de algumas das
nossas proximas sessdes por meio de um linguajar “pretogays”, tipico da comunicagdo de

pessoas gays e que também ¢é utilizado nas igrejas inclusivas.

3.2 Vamos, as vivéncias que importam, bi!

Vamos as Trajetorias, experiéncias e vivéncias LGBTI+ + pretas pentecostais na Nova
Esperanca, que serdo permeadas por questdes especificas (classe, raca, género, sexualidade,

religido), nas quais ndo pretendemos nos aprofundar, mas sim trazer digressoes e contribuictes

4 Termo cunhado pela autora para pensar a formacdo da identidade cultural brasileira por meio de palavras
provenientes de idiomas africanos. E uma forma de resisténcia por meio da linguagem.
46 Referindo-se ao diminutivo de “bicha”.
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ao debate interseccional através da vivéncia desses fiéis.
Devido a pandemia COVID-19, as entrevistas foram realizadas de forma hibrida,
presencial e virtual, espontanea e voluntariamente, em lugares diversos, padarias, igrejas,

escritdrios, casas dos/as entrevistados/as e outros e que fazem parte do meu diério de campo.

3.2.1 Sobre embranquecer o pentecostalismo da Nova Esperanca

A entrevista com o Pastor Justino, aconteceu de forma hibrida. Ele, homem negro, gay,
divorciado, com 60 anos, despachante, alagoano e filho de pais descendentes de indigenas e
alagoanos. E o quarto filho entre oito irm&os/as.

Ele se tornou pastor ainda na Igreja Evangélica Pentecostal Transfiguracdo, onde vivia
com sua esposa e teve um filho e uma filha, que lhe daria dois netos. Quando sua sexualidade
veio a publico, seu casamento acabou e teve que abandonar o pastorado deixando de frequentar
igrejas evangélicas. A retomada a préatica Crista ocorreu quando conheceu a Igreja Acalanto.

O periodo aproximado de 15 anos em que fui nativo da Igreja Nova Esperanca, e as
entrevistas com o Pastor Justino, me fizeram pensar sobre o fenbmeno do embranquecimento
que a lgreja, no transcorrer do tempo, pode ter passado. Lelia Gonzalez (2018), sobre a
ideologia do embranquecimento mostra o “preconceito” com a linguistica de alguns negros/as
que ndo pronunciam algumas consoantes como as letras L ou R:

O carater tonal e ritmico das linguas africanas trazidas para o0 Novo Mundo, além da
auséncia de certas consoantes (como o L ou 0 R, por exemplo), apontam para um
aspecto pouco explorado da influéncia negra na formacgdo histdrico-cultural do
continente como um todo (...). Desnecessario dizer o quanto tudo isso é encoberto

pelo véu ideol6gico do branqueamento, € recalcado por classificagdes eurocéntricas

do tipo “cultura popular, folclore nacional”, etc, que minimizam a contribui¢do negra
(GONZALEZ, 2018, p. 322).

Ainda sobre uma politica de embranquecimento, é necessario perceber que existem
dispositivos que demarcam e promovem este preconceito velado em meio a populacéo, fazendo
parecer que “ter a pele mais clara” pode ajudar a resolver, ou pelo menos melhorar, 0s

problemas decorrentes do racismo:

Como descendentes de africanos escravizados nascidos pés-abolicéo, e ainda
que ndo tenhamos vivido os horrores da escraviddo do modo como nossos
ancestrais viveram, trazemos em nossa memoria corporal as marcas desse
periodo. Para além disso, estamos inseridos num pais que implementou e que
perpetua com mdltiplos dispositivos uma politica de embranquecimento da
populagdo. Politica esta que se inaugura com a abertura do pais para a entrada
de imigrantes europeus no inicio do século XX e que se desdobra até os dias
de hoje, de modo que a cada 23 minutos um jovem negro é assassinado; em
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que a expectativa de vida dos negros € seis anos a menos do que a dos brancos;
em que 75% da populagdo mais pobre é negra; em que apesar de ser mais de
54% da populagdo nacional, negros s&o minoria no congresso, na academia, na
televisdo e em todos os espacos de poder da sociedade (CARNEIRO, 2011
apud VEIGA 2018).

Nisto constatamos o quanto a “inten¢do inicial” ainda na Acalanto, de formar uma igreja
pentecostal de “raiz brasileira” pode ter embranquecido.

Fanon (1983) diz que o negro/a, tem que se imbuir de méscaras brancas no intuito de
sobreviver e romper “barreiras” sociais, dentre essas a barreira da cor, que impede o acesso de
negros/as a lugares de tomada de decisdo, privilegiando as pessoas brancas.

Segundo o Pastor Justino (2014), a Igreja Nova Esperanca nasce do desejo pentecostal
de liberdade dos corpos, com dancas, palmas, glossolalia, oragfes fervorosas, sermdes e

canticos em vozes altas, o que na Igreja Acalanto, ndo era mais possivel, em suas palavras:

J: Ele fala que veio da Assembleia de Deus, outra hora ele fala que veio da
Metodista, entendeu? E o que acontece é que ele ndo era pentecostal, e ele
tinha um problema muito sério com isso, por que naquela época eu ja
conhecia a igreja, ja estava muito envolvido na Acalanto, afinal eu fiquei cerca
de dois anos la na Acalanto, e eu conheci muitas pessoas, a igreja Acalanto era
na verdade um ajuntamento de pessoas que eram da Assembleia de Deus e
Congregagdo, ou seja, na sua maioria eram pentecostais e quando eles me
viram, um pastor pentecostal, comegaram a cobrar uma reunido que fosse
pentecostal, ndo com esse titulo, mas uma reunido que tivesse mais oracao,
mais uma palavra de “fogo”, por que o Vitor, ndo sei se vocé lembra, ele ndo
era muito bom no trato, ele era muito bom em histéria né, entdo pra ele contar
a histéria de um dos herdis da fé era perfeito, mas a ministracdo da palavra nem
tanto, entdo as pessoas da igreja me cobravam isso, foi quando eu entrei em
contato com ele e pedi que ele me desse uma reunido as quinta- feiras, e foi
muito dificil pra ele aceitar, eu cheguei ao ponto de ameagar sair da igreja, por
que ele ndo queria, mas acabou cedendo e o que aconteceu foi que as pessoas
comegaram a migrar do culto de Domingo para o culto de quinta- feira, por
que era o culto pentecostal, entendeu?

(...) como eu falei o pastor Vitor ndo era pentecostal, entdo a liturgia era
muito tranquila, ndo tinha “Repleplé”, nada disso! Entdo para mim era
dificil eu congregar sem falar em linguas, como eu te falei, eu vim de uma
igreja muito semelhante a igreja Deus € Amor, entdo imagina, muito
repleplé”, muito essas coisas de “fogo” né?! entdo o chogue bom, foi ter uma
igreja para o publico LGBT, o choque ruim é que a igreja ndo era uma igreja
pentecostal, mas era a Unica, ndo tinha outra, entdo eu decidi ficar, (...)
porque a CCNE desde o comeco ela veio num pentecostalismo forte, muito
forte (Diario de Campo, abril de 2022, grifos nossos).

Esse desejo por uma igreja com mais “mover pentecostal” difere da luta das minorias e
antirracista, pois quando perguntado se teve algum envolvimento com movimento de minorias
e se 0 sermdo e louvores da Nova Esperanca lhe representavam disse que sim, mesmo néo

lembrando de ter pregado contra o racismo, além de ter em seu bojo de louvores musicas como
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“alvo mais que a neve”™ e de liderancas musicais tradicionais  cristas,

publicamente homofdbicas, como Ana Paula Valadao e André Valadao.

Ao questionar pessoas que tentam engessar Deus em suas crencas, John Burdick (1999),
no texto “Qual a cor do espirito santo”, nos traz a complexidade identitaria do negro/o cristdo/a
pentecostal, que por vezes é tido/a pelo movimento negro como 0s que seguem a religido do
colonizador/opressor branco. Burdick (1999) diz que as coisas ndo séo tdo simples assim, pois
em seus estudos verificou-se que as pessoas negras cristas ressignificaram o pentecostalismo
em suas vivéncias pretas. O que ndo significa que perderam a identidade. Dito isso, 0 mesmo
pode se verificar na igreja inclusiva Nova Esperanca, que pode ter se ressignificado e ndo

perdido a identidade negra.

3.2.2 Face com face: a democracia racial

A fala e narrativas do Pr. Wladimir sdo fundamentais para essa pesquisa por ele ter
participado da fundacdo da Igreja Acalanto e da Nova Esperanga, e por ter sido pastor da
primeira filial da Nova Esperanca em Guarulhos por 07 anos. O Pr. Victor Orellana, co-
fundador da Igreja Acalanto, ndo mostrou interesse em contribuir com a pesquisa.

Wladimir Freire € brasileiro, solteiro, administrador de empresas, pardo, filho de pai
negro e mée branca, gay, neto e filho de pastores Batistas nordestinos. Quando ainda crianca,
com sua mée, frequentou a Assembléia de Deus do Bairro da Casa Verde, em S&o Paulo Capital.
Ja na adolescéncia, devido conflito com sua sexualidade e as doutrinas da igreja, afastou-se.
Assim como Justino, ficou alguns anos longe da igreja, e “retornou para o evangelho” na Igreja
Acalanto. Depois de dois anos, fundaram a Igreja Nova Esperanca, sob a insignia de
Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE). Ressalta-se que ele foi ungido pastor por Justino,
no ano de 2005.

Somente quando da segunda entrevista virtual, por exemplo, além de se autodenominar
pardo, com pai e avO negro, € que tomou conta da poténcia e tamanha importancia do
pioneirismo da igreja inclusiva predominantemente preta que ele ajudou a fundar. Ficou

surpreso, também, pela quantidade de pessoas pretas que fizeram parte da trajetoria da

4" De acordo com Gedeon Alencar: “E quase certo que composi¢io desta musica tenha forte relagio com o Salmo
51.7: “Expurga-me com hissopo, e ficarei limpo; lava-me, e ficarei mais branco que a neve” (Tradugao brasileira).
Se for isto de fato, associa 0 pecado humano a questdes étnico-raciais. A mesma associagdo podemos observar na
fala do missionario pentecostal sueco Otto Nelson que desembarcou em Alagoas em 1915 ao comentar sobre uma
das primeiras mulheres pentecostais da Assembléia de Deus naquele estado “preta como carvao, mas lavada no
sangue de Jesus”” (ALENCAR, 2010, p. 66).
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construcdo da igreja e da sua propria trajetoria como pastor inclusivo, pois para ele, até entdo,
sempre enxergou todos como pessoas, todos como seres humanos, independente da cor da pele.
Isso nos ajuda a refletir sobre a face oculta, mas nem tanto, do mito da democracia racial.

Percebemos isso na fala do Pastor Wladimir:

A: Mas enfim vamos la vocé se auto denomina negro, pardo ou branco?
W: Pardo.
A:Pardo. Os seus pais, sua mée é negra, seu pai é negro?
W: Meu pai era negro e a minha mée néo.
A: Negro retinto ou pardo também? Como que € seu pai também?
W: O que que & retinto que eu nem sei?
A: E bem escuro igual eu assim. Retinto é bem escuro
W: N&o ndo era tdo escuro néo.
A: T& mas na sua cor, VOCcé& puxou mais seu pai ou a sua mae?
W: Meu pai com certeza, porque minha mae era filha de portugueses com
italianos, eles eram muito brancos, meus avés eram super brancos. Agora por
parte de pai, meu avd era negro, minha avo era india, entdo meu pai negro.

A: Entdo vocé ndo lembra de pessoas negras se batizando no primeiro
retiro? Vocé lembra do primeiro retiro?
W: Lembro, lembro sim, na medida do possivel
Atila: O Cleber estava e se batizou, o Jorge Lima, o Andre Seabra.
W: Eu lembro que eram uns nove mais ou menos, que foram batizados no
primeiro retiro. Agora se eram negros ou nao, te falei daquela outra vez, eu
nunca prestei muita atencdo nisso, pra mim eram pessoas, hunca me
chamou muita atencao (Diario de campo, abril de 2022, grifo nosso).

Para Gonzalez (1981), o mito da democracia racial no Brasil € uma forma de dominacéo
que dificulta a consciéncia objetiva do racismo e o conhecimento direto de suas verdadeiras
praticas, isto porque é fundamentado na crenca histérica construida socialmente sobre a
miscigenacao:

O mito da democracia racial exerce uma violéncia simbdlica especifica sobre a mulher
negra — que ndo sofre apenas opressdo do racismo, mas também do sexismo —, pois
objetifica-a nos esteredtipos de mulata, mae preta e empregada doméstica, derivados
da figura da mucama. A palavra mucama tem origem na lingua quimbunda e
originariamente significa ‘amasia escrava’ (GONZALEZ, 1980, p.197).

Do pensamento de Gonzalez (1981) percebemos haver uma grande complexidade
quando pensamos racismo e a metafora “democracia racial” na nossa sociedade. Quando
falamos disso € porque antes ja falamos de muitas outras coisas, como questdes sociais,
histéricas, religiosas, de género, sexualidade dentre outras. Nao ¢ simples: “Na verdade, o
grande contingente de brasileiros mestigos resultou de estupro, de violentacdo, de manipulagéo
sexual da escrava. Por isso existem os preconceitos e 0s mitos relativos a mulher negra: de que
ela ¢ “mulher facil”, de que ¢ boa de cama, etc.” (GONZALEZ, 2018, p. 110).

Retomando a face oculta da democracia racial, devemos recordar que a face publica do

movimento LGBTI+ e outros movimentos de minorias, como o feminista, é branca, e pelo que
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pudemos depreender desta pesquisa a face publica das igrejas inclusivas até entdo, também era
branca. Assim como de algumas proeminentes e gigantes igrejas pentecostais, inclusive com
representatividade nas casas legislativas, também sdo brancas, o que ndo quer dizer que ndo
existam outras faces/rostos/caras, como a negra, com identidades mantidas e/ou apagadas e/ou
ressignificadas.

A partir da escassez de pesquisas sobre igrejas inclusivas que consideram questdes
raciais, podemos inferir que, até na academia, a face e origem das igrejas inclusivas era somente
branca até a presente pesquisa, incluindo a Igreja Nova Esperanca.

O que ndo se pode negar é que, até aonde se tem conhecimento, ela foi a primeira igreja
inclusiva pentecostal nativa brasileira a sistematizar um conglomerado de igrejas, com:

1. CNPJ;

Estatuto;
Regimento interno;
Teologia inclusiva propria;

Templo sede;

© o~ w DN

Filiais em Sdo Paulo, Grande S&o Paulo, interiores, varios estados brasileiros e até
fora do Brasil;

7. Gerenciamento eclesiastico federativo;

8. Gerenciamento em rede do administrativo centralizado na Sede em S&o Paulo;

9. Corpo diretivo com Presidente nacional, vice-presidente, tesoureiro, secretario e

conselheiros fiscais;

10. Ordenacgdes pastorais;

11. Envio e recebimento de missionarios nacionais e internacionais;

12. Com cumprimento dos sacramentos, batismo anual e santa ceia mensal;

13. Frentes sociais (parada LGBTI+, ONGSs); e

14. Ministérios internos tais como: pastoral, intercessdo/oracdo, diaconia, educacdo

cristd, assisténcia social, mulheres e outros.

Muito do sucesso desta igreja diz respeito ao trabalho duro e arduo de pessoas pretas
gue resistem e persistem e que nunca se deram por vencidas frente as barreiras impostas pela
branquitude e suas opressdes, imposta por vezes pelo mito da cordialidade entre as racas,
tentando lubridiar os negros de que o racismo “entre irmaos/crentes” nao existe e que as coisas
acontecem pelo esforco mutuo, quando sabemos que, para um preto, 0 caminho € muito mais
longo, se for mulher, mais distante, se for LGBTQI+ mais arduo, e se somados esses marcadores

a religido pentecostal, nem se fala.
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3.2.3 A pele cromética clara ou escura

O engajamento coletivo que dissemina uma narrativa anti-racista, laica e a favor dos
direitos humanos, favorece a diminuicdo do preconceito e discriminacéo racial, e € o que nos
fez pensar sobre a fala do Pastor Esdras Xavier. Ele é solteiro, meteorologista pela Forca Aérea
Brasileira e bacharel em Filosofia, negro de pele clara, homem gay, neto e filho de pastores
Assembléianos do interior de S&o Paulo.

Esdras, foi Pastor da filial da Nova Esperanca Osasco por mais de cinco anos e hoje é o
pastor responsavel pela Nova Esperanca Central. Diferente dos pastores Justino e Wladimir ele
nunca frequentou a igreja Acalanto. Tanto Esdras, como Amabile, hoje clériga leiga da Igreja
Anglicana, de quem falaremos mais depois se autodenominam negros de pele clara. Esdras,

inclusive, cita o IBGE:

A: Mas vamos |4, vocé se auto denomina negro ou preto, branco ou pardo?
ES: E nas estatisticas do IBGE, né? Normalmente quando eles perguntam, eu
coloco, eu me coloco 14 como como pardo. Porque. Porque na verdade, por
uma questdo, tem no Brasil vocé tem a individualizagdo dentro do colorismo,
n&o é? Vocé tem essa questdo do colorismo mais? T4, é entdo, mas é. E, eu sou
dentro da estatistica, ndo é? Mas eu me posiciono, eu sempre como negro de
pele clara (Diario de Campo, abril de 2022).

A Amabile no quesito “colorismo” ndo faz menc¢éo ao IBGE. Ela da mais enfoque a cor
da pele de seus familiares:

Am: Mas a minha familia, que é negra. Eles ndo se autodeclaram negros, a ndo
ser a minha mée. E, nem as minhas irmas, porque assim eu sou filha é, eu sou
filha Gnica. Do meu pai com a minha mée.

E tenho mais 2 irmas mais novas, que sdo filhas do segundo casamento dela.
Com o homem branco?

E as minhas irmds sdo. Tem um tom mais escuro de pele, mas elas ndo se
autodenominam negras. A minha familia por parte de mée. Ela néo. Ela néo
tem essa essa preocupacdo, inclusive, ela tem uma certa AA. Ela ndo gosta nem
de discutir a relagdo. E ai todo mundo tira sarro da minha cara porque eu sou a
minha tese. E a mais clara, mas eu me auto denomino negra de pele clara
(Diario de Campo, abril de 2022).

Ser negro/a de pele clara ou escura faz diferenca na nossa sociedade. Carneiro (2004)
aponta que, por vezes, a diversidade cromaética da cor da pele negra herdada de geracGes
anteriores tem sido historicamente utilizada para enfraquecer a identidade racial dos negros/as.
Esta estratégia € utilizada, inclusive, como forma de eugenia e embranquecimento compulsorio,
como vemos no caso pratico do episodio de registro de nascimento de sua filha. Em suas

palavras:
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Insisto em contar a forma pela qual foi assegurada, no registro de nascimento de minha
filha Luanda, a sua identidade negra. O pai, branco, vai ao cartdrio, o escrivdo
preenche o registro e, no campo destinado a cor, escreve: branca. O pai diz ao escrivao
que a cor esta errada, porque a mae da crianca é negra. O escrivao, resistente, corrige
o0 erro e planta a nova cor: parda. O pai novamente reage e diz que sua filha ndo é
parda. O escrivao irritado pergunta, “Entdo qual a cor de sua filha”. O pai responde,
“Negra”. O escrivio retruca, “Mas ela ndo puxou nem um pouquinho ao senhor? E
assim que se vao clareando as pessoas no Brasil e o Brasil. Esse pai, brasileiro
naturalizado e de fendtipo ariano, ndo tem, como branco que de fato €, as duvidas
metafisicas que assombram a racialidade no Brasil, um pais percebido por ele e pela
maioria de estrangeiros brancos como de maioria negra. Nao fosse a providéncia e
insisténcia paterna, minha filha pagaria eternamente o mico de, com sua vasta
carapinha, ter o registro de branca, como ocorre com filhos de um famoso jogador de
futebol negro (CARNEIRO, 2004, s/p).

Fato € que o racismo presente nas relacoes interpessoais em varias esferas da sociedade,
fluindo como hierarquia de poder de raga/etnia e género, ocorre também em funcdo de
preconceitos e praticas discriminatdrias em relagdo a cor da pele escura e, por isso, as pessoas
de pele clara tém privilégios e melhor acesso a educacao, satde, melhores empregos e salarios,
dentre outros.

Entretanto, isto ndo exclui o racismo. Uma pessoa negra, mesmo que de pele clara, acaba
sendo tolerada, mas nédo aceita em sua totalidade na sociedade. Além da cor do tom da pele,
outras marcas, como labios grossos, nariz achatado, gengiva com melanina aparente, “bunda
grande”, cabelo “crespo”, tornam-se caracteristicas que interferem no tratamento recebido e no
acesso concedido ou néo.

Pode-se considerar, entdo, que o/a negro/a retinto/a € marcadamente mais excluido/a e
mais discriminado na nossa sociedade em comparacao aos negros/as que possuem tons de pele
mais “claros”.

Caberia aqui uma analise mais profunda das relacbes interraciais na Igreja Nova
Esperanca comparando fiéis negros/as de pele clara com fiéis negros/as retintos/as. Porém, por
ndo ser objeto fulcral desta pesquisa, ficaremos nessas consideracdes, deixando aberta a

possibilidade para pesquisas futuras.

3.2.4 Precisamos de engajamento politico, querida!

Voltando as entrevistas, varios interlocutores mostraram participagcdo nos movimentos
de minorias, de negritude, sindicatos, para além do assistencialismo, pensando e movendo em
questdes estruturais como: palestras educacionais de prevengdo de AIDS e DSTs, questoes

psicoldgicas, econdmicas, juridicas e outras. Ocorre que nem todos os pastores entrevistados e
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membros disseram ter participado ou estar participando efetivamente de militancia e/ou
Organizacdo N&o Governamental em favor das minorias. Por que sera?

O empenho da Nova Esperanca em questdes sociais e politicas é notorio e reconhecido
como no caso da Camara dos Vereadores, mostrado no capitulo Il, onde houve o
reconhecimento através de homenagem pelo servigo social realizado na e pela comunidade
LGBTQI+. Esse empenho nos faz pensar a importancia dos embates e lutas sociais para uma
igreja inclusiva distintamente negra. Nisso e geralmente vemos a Nova Esperanga como uma
igreja com perfil social e militante, lutando em favor das minorias, contra o preconceito de raca,
classe, género, sexualidade, religido e injustigas sociais.

A luta de ndo se calar diante da injustica é um dos fundamentos da fé do Jesus Cristo
gue nasceu na periferia de Nazaré e sempre esteve do lado dos que perdem. Por vezes, 0
cristianismo, dentre as varias religides, é tido desde sua origem como a mais militante, até
porque a igreja existe também como “voz profética” denunciando principalmente pecados
sociais como: homofobia, transfobia, racismo, sexismo dentre outros; e buscando meios e/ou
ferramentas de lutas e enfrentamento contra essas injusticas sociais, muito parecido com o que
o Cristo fazia ao confrontar politicos e mestres da lei, com seus ensinamentos, em sua época.

Dai a necessidade de estar inserida nesses campos de disputa politica, ou seja, pelo
direito das mulheres, mulheres pretas, indigenas e pobres.

3.2.5 Agora que € que sao elas...

E por falar em mulheres e mulheres pretas, elas representam 40% dos entrevistados. A
Pra. Amabile muito contribuiu para o alicerce e sedimentacdo da Nova Esperanca. Ela é te6loga,
sindicalista, negra de pele clara, de tradicdo religiosa Adventista e casada com uma psicéloga
negra.

Amabile tem passagem marcante na Nova Esperanca. E dela a iniciativa e grande parte
da feitura do estatuto e regimento interno que rege até hoje a Nova Esperanca. Foi uma das
primeiras lideres do ministério de mulheres. Se desligou da Nova Esperanca em 2016. Hoje, €
membro da Igreja Anglicana Catedral de Sdo Paulo, no Bairro da Santa Cecilia e |4 exerce o
sacerddcio leigo.

Dentre outras coisas, quando perguntada como avaliava a participa¢ao dos negros/as na
Igreja Nova Esperanga, diferente dos outros nove entrevistados, disse ndo ser excelente, sob o

argumento de que hoje na Igreja Anglicana se sente melhor intelectualmente.
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A: Como que vocé avalia a participacdo dos negros no surgimento da Nova
Esperanca nessa época que vocé teve 1. De 10 a 100, de 10 a 100. Quanto que
nota vocé daria?

Am: Um 80

A: Até que ponto a sua passagem na Igreja Nova Esperanca foi contributiva
para voceé estar em outra igreja, como a Anglicana?

Am: Entdo, assim. Todos os lugares por onde passamos, se deixarmos ser
ensinados, seremos. Entdo, foi um aprendizado enorme.

A: Intelectual, intelectual também?

Am: Intelectual, ndo (Diario de Campo, abril de 2022, grifo nosso).

Pensar a intelectualidade das pessoas negras LGBTQI+ pentecostais da igreja Nova
Esperanga, nos remete a algumas marcas de opressdao da “branquitude” que perseguem os
negros, os indigenas, os asidticos e demais “ndo brancos” que ¢ justamente a colonialidade do
saber, apresentados por Quijano (2005) e Lugones (2014), além do epistemicidio, cunhado por
Santos (2014).

Muitas dessas marcas persistem tendo em vistas a manutencao do racismo institucional
que reproduz epistemes eurocéntricas como verdades universais e se esquecem da
compulsorialidade desses saberes, sob o fundamento de modernizagéo que subalternizaram os
conhecimentos (GOIS, 2021) dos povos originarios e de diversas etnias sequestradas do
continente africano a servico de um projeto colonizador®. E, por isso, é importante dizer que a
cultura africana faz parte do resultado da sociedade atual e impulsiona os debates criticos
decoloniais para pensar as questdes veladas do racismo presente nas praticas sociais e
educacionais no nosso pais (CANDAU; OLIVEIRA, 2010).

O maior exemplo desta tentativa de impulsionamento de debates criticos, € no campo
educacional, com a Lei 10.639 de 09 de janeiro de 2003%°, alterada recentemente pela Lei
11.645/07 que incluiu a tematica indigena, e que torna obrigat6ria a inclusdo no curriculo
escolar de Historia e Cultura, Africana, Afro-Brasileira e Indigena em todas as escolas
brasileiras, publicas e privadas do ensino fundamental e médio, como uma das formas de

descolonizar a educacdo e de luta antirracista, mas segue timida a sua implementacéo.

48 No momento em que os ibéricos conquistaram, nomearam e colonizaram a América (cuja regifo norte ou
América do Norte, colonizardo os britanicos um século mais tarde), encontraram um grande nimero de diferentes
povos, cada um com sua propria histéria, linguagem, descobrimentos e produtos culturais, memoria e identidade.
S&o conhecidos 0os nomes dos mais desenvolvidos e sofisticados deles: astecas, maias, chimus, aimarés, incas,
chibchas, etc. Trezentos anos mais tarde todos eles se reduziam a uma Unica identidade: indios. Esta nova
identidade era racial, colonial e negativa. Assim também sucedeu com os povos trazidos forcadamente da futura
Africa como escravos: achantes, iorubas, zulus, congos, bacongos, etc. No lapso de trezentos anos, todos eles ndo
eram outra coisa além de negros (QUIJANO, 2005, p. 116).

49 Um dos maiores objetivos dessa lei é trazer “reparagio historica, o reconhecimento e a valorizagdo da historia e
a construcdo de oportunidades iguais, em parametros econdmicos, sociais, educacionais e culturais, para negros e
negras brasileiros” (BATISTA, 2018, p. 115).
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Uma das principais dificuldades de ades&o a esta lei tem relacdo com a pouca formacéo
de profissionais, que precisam ir além das barreiras educacionais tradicionais e romper,
inclusive, com conteudos e programas ultrapassados resistentes as transformacoes.

Segundo Gongalves e Silva (2019) outra questdo diz respeito aos livros didaticos. Por
mais que os livros distribuidos nas escolas publicas, municipais, estaduais e federais
contemplem as pautas das leis 10.639/2003 e 11.645/2008, com conteudos africanos, afro-
brasileiros e indigenas, esse contetdo é em demasia eurocentrado apagando a contribuicdo dos
povos originarios e africanos em diaspora para a construcdo do Brasil, sem protagonismo
historico de negros/as e indigenas, o que sugere que o/a docente tenha que obter material extra
para complementar.

Sem desconsiderar que ndo ha qualquer tipo de fiscalizacdo e exigéncias dos 6rgaos
superiores, ficando a cargo dos supervisores e 0s/as proprios docentes que restringe os saberes
dos outros povos ao dia da Consciéncia Negra, comemorado no dia vinte novembro de cada
ano.

Outro exemplo de debate critico decolonial que vale a pena mencionar diz respeito ao
apagamento da educacdo musical do negro brasileiro. O Brasil € publicamente conhecido como
0 pais do Carnaval e do Samba, mas pouco se pesquisa sobre essa musicalidade e composicdes
de pessoas negras nesses espagos.

Leticia Rodrigues (2020), ao fazer um levantamento bibliografico da histéria da
educacdo musical do negro no Brasil no século XX, mais precisamente das composicdes e
ritmos brasileiros e afro-brasileiros dos musicos Pixinguinha e Moacir Santos, demonstra como
0 ensino musical, somente se tornou valido por meio da influéncia dos jesuitas mas imbuido de
pensamentos hegemonicos que invalidaram e anularam os conhecimentos do povo local
(FIGUEIREDO, 2010; FONTERRADA, 2008) e, consequentemente, dos povos africanos
escravizados no Brasil.

Esses apagamentos dos saberes dos povos originérios e dos africanos escravizados,
precisam ser combatidos e colocados em pauta. Almeida (2019) traz a responsabilidade para as
instituicoes:

E dever de uma instituicdo que realmente se preocupe com a questao racial investir na
adocao de politicas internas que visem: a) promover a igualdade e a diversidade em
suas relagdes internas e com o publico externo — por exemplo, na publicidade; b)
remover obstaculos para a ascensdo de minorias em posicoes de direcao e de prestigio
na instituicdo; c) manter espagos permanentes para debates e eventual revisdo de

préticas institucionais; d) promover o acolhimento e possivel composicéo de conflitos
raciais e de género (ALMEIDA, 2019, p. 49).
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Sueli Carneiro (2005) também mostra a relacdo existente entre o epistemicidio e o
racismo estrutural® nas instituicdes de ensino:
Alia-se nesse processo de banimento social a exclusdo das oportunidades
educacionais, o principal ativo para a mobilidade social no pais. Nessa dinamica, o
aparelho educacédo tem se constituido, de forma quase absoluta, para os racialmente
inferiorizados, como fonte de multiplos processos de aniquilamento da capacidade
cognitiva e de confianca intelectual. E fendmeno que ocorre pelo rebaixamento da
autoestima que o racismo e a discriminacdo provam no cotidiano escolar; pela negacéo
aos negros da condicdo de sujeitos de conhecimento, por meio da desvalorizagdo,
negacdo ou ocultamento das contribuicBes do continente africano e da didspora
africana ao patrimonio cultural da humanidade; pela imposi¢do do embranquecimento

cultural e pela producéo do fracasso e vasdo escolar. A esse processo denominando
epistemicidio (CARNEIRO, 2005, s/p).

Sobre o processo chamado epistemicidio, Gois (2021) o amplia e inclui a religido,
dizendo que se trata de um sistema racista estrutural gerado pelo legado colonial, pela imagem
gue o homem branco europeu construiu das pessoas negras e do que € ser negro/a, ser mulher,
ser indigena, diminuindo seus saberes, culturas e religiosidades, com um maior controle politico
de seus corpos.

No que concerne a essa pesquisa, gostariamos de trabalhar, analogamente, um
“epistemicidio pentecostal”, que, em nossa concep¢do, relega muitos/as dos/as negros/as
pentecostais, nos cultos e rituais, a lugares secundarios, mais centrais para o funcionamento da
igreja. Se pensarmos, mais adiante, na realidade de pessoas LGBTI+, suas memodrias,
conhecimentos e sexualidades sdo constantemente renegados em contextos fundamentalistas e
tradicionais.

Essa é uma das memdrias que eu tenho da minha infancia e adolescéncia na igreja
Assembléia de Deus em S&o Paulo e, também, em nossas viagens para visitar a familia em
diferentes cidades do interior de Minas Gerais.

Nas Assembléias, em ambos os estados, as mulheres negras cabiam (e até hoje

permanece assim) atividades como cuidar da cantina, da limpeza do templo, do ministério

%0 para fundamentar o conceito de racismo estrutural Silvio Almeida (2019) nos apresenta trés concepcdes de
racismo. Primeiro, “a) individualista, como uma espécie de patologia ou anormalidade de carater individual ou
coletivo no qual “sob este angulo, ndo haveria sociedades ou institui¢des racistas, mas individuos racistas, que
agem isoladamente ou em grupo” (ALMEIDA, 2019, p. 36). Segundo, “b) institucional, onde o racismo ndo se
resume a comportamentos individuais, mas € tratado como o resultado do funcionamento das institui¢des, que
passam a atuar em uma dinamica que confere, ainda que indiretamente, desvantagens e privilégios com base na
raga” (2019, p. 37). Por ultimo, “c) o racismo estrutural onde a institui¢do tem sua “atuag¢@o condicionada a uma
estrutura social previamente existente” e que “o racismo que essa instituicdo venha a expressar ¢ também parte
dessa mesma estrutura” (ALMEIDA, 2019, p. 47). O autor conclui que esse racismo ¢ oriundo das estruturas
racistas da sociedade e precisa ser visto e tratado para diminuir as desigualdades, ou seja, em uma sociedade em
gue o racismo estd presente na vida cotidiana, as instituicdes que ndo tratarem de maneira ativa € como um
problema a desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas ja tidas como “normais” em toda a
sociedade (ALMEIDA, 2019, p. 48).
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infantil, da decoragéo, uniformes e afins.

Ao0s homens negros eram reservados trabalhos como o de serem porteiros, seguranca,
diaconos, a participagdo em mutirdes para a construcdo de novas igrejas e liderar os
evangelismos nas ruas locais, dentre outros. Até hoje podemos ver uma subalternizacdo de
pessoas negras em comunidades religiosas pentecostais tradicionais (ALENCAR, 2012).

Ocorre que eu sou de familia de linhagem de sacerdotes e sacerdotisas pentecostais®! e
que, diligentemente, desbravaram o interior de Minas Gerais do final da década de 50 até a
década de 90, inaugurando muitas igrejas Assembléia de Deus e arrebanhando muitas pessoas
(AD FABRICIANO IPATINGA, 2016). O Trabalho deles néo consistia apenas em evangelizar,
mas sim, iniciar grupos de fiéis em lugares em que ndo existiam igrejas. Para isso, no comego
faziam uso de rede de amizades para realizacdo de cultos nos lares, ja com algumas conversoes,
0 proximo passo seria conseguir um espaco fisico para as reunides ja como igreja. Por varias
vezes, foi necessario fazerem galpdes para acomodar 0s novos crentes, quando a igreja ja tinha
uma boa quantidade de fiéis capacitados, eles eram destacados para iniciar uma nova obra em

outro municipio. A seguir, na Figura 18, uma dessas igrejas por eles iniciadas:

Figura 18 — Assembléia de Deus em Santa Maria Suagui-MG (Anos 60)

51 Meus avés maternos Generoso Pereira da Silva e Margarida Teixeira Lopes, realizaram um relevante trabalho
para 0 movimento pentecostal em Minas Gerais. Ele foi a primeira pessoa a ser batizada nas dguas pela Assembléia
de Deus na Cidade de Coronel Fabriciano, Vale do A¢o no ano de 1945 e tiveram 04 filhos (Esdras, Lidia, Paulo
e Zaqueu). Com toda sua familia envolta na “obra missionaria”, eles abriram/inauguram igrejas assembléia de
Deus em varias cidades do interior minero, dentre essas: Sdo Domingos do Prata, Guanhaes, Santa Maria do
Suacui, S&o Jodo Evangelista, Penhora, Cancancéo, Beira do Rio, Monbaca, Lagoa verde, Carneirinhos, Teixeira,
Perdigdo, Cana Brava e Nova Serrana este foi o Gltimo municipio que inclusive tem duas ruas com os nomes deles,
CEP 35520616 - Rua Margarida Teixeira Lopes - Bairro Cidade Nova Ill - Nova Serrana, MG e CEP 35520744
- Rua Pastor Generoso Pereira da Silva - Bairro Nova Londrina - Nova Serrana, MG. Além de uma praga em frente
a lgreja Sede das Assembléias de Deus com o0 nome de Generoso Pereira da Silva (SILVA, 2007, p.104). Mais
informagdes podem ser obtidas nos seguintes links: Pioneiros da Assembléia de Deus no Vale do Aco.
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Meus avos, Géneroso Pereira da Silva e Margarida Teixeira Lopes.

Fonte: Acervo do autor.

Segundo Silva (2007) muito do desenvolvimento industrial da regido do Municipio de
Nova Serrana-MG, diz respeito ao trabalho religioso do Pastor Géneroso Pereira da Silva. Nas

palavras do autor:

[...] a segunda foi por volta de 1980 com a Igreja Assembléia de Deus com o Pastor
Géneroso. Dona Geralda relata que houve dificuldades para o inicio dessas igrejas,
que a populacdo repudiava devido a concentracdo nas manifestacdes catolicas,
segundo ela “nem podia falar” sobre o assunto. Com trabalhos de ajuda e caridade a
populacdo, o Pastor Géneroso fundou sua igreja na cidade e incentivou a vinda de
varios migrantes da regido do Norte de Minas (cidades como Capelinha, Poté,
Malacacheta, entre outras), que passaram a fazer parte do nimero de pessoas que
compdem a cidade. (...) Percebe-se que este movimento esta diretamente relacionado
ao crescimento da cidade e relacionado a chegada dos trabalhadores, muitos dos quais
sdo de igrejas protestantes. Na verdade, a década de oitenta marca de fato um
crescimento do protestantismo no Brasil como um todo (SILVA, 297, p. 94).

Esse pioneirismo me traz outra memdria. Meus pais, tios, primos e avds, as vezes,
conseguiam romper com as barreiras de lugares “secundérios” dentro da hierarquia da igreja,
alcancando ser pastores/as, missiondrios/as, lideres dos jovens, maestros de coral, solista do
coral, diaconos, professores/as da escola biblica dominical e até tesoureiros, que é o caso do
meu pai, que foi o primeiro tesoureiro da Igreja Assembléia de Deus, Ministério do Belém,
setor 14%2, no Bairro do Jardim Angela na Zona Sul de S&o Paulo (AD ANGELA SETOR 14,

52 Nessa época, meu pai José Angelo dos Santos, era % torneiro mecanico na empresa “Metal Leve”. Minha mée,
Lidia Lopes da Silva Santos, era atendente de enfermagem no Posto de Salde Estadual do bairro. Eles foram os
primeiros membros da igreja, ele tesoureiro e minha mée solista do coral, quando era apenas uma congregacao.
Hoje, € sede setorial com 63 sub-congregacdes.
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2012).

Ocorre que esses sao lugares considerados pela comunidade evangélica de “destaque” e
“primazia”, mas se bem observados, quando esses negros/as sdo colocados em posi¢dao de
lideranca, seja na area pastoral, na musica, na diaconia, no evangelismo, nas missdes e
tesouraria, séo colocados em lugares onde o branco quer que 0 negro/a esteja, na méo de obra
pesada e forga motriz, sem o reconhecimento de seu protagonismo, suas vivéncias, lutas e
conhecimentos.

Um exemplo desse ndo lugar que a branquitude aloca a maioria dos negros/as é a
historicidade apagada da minha familia na pessoa dos meus avos maternos negros. Apos
aproximadamente quatro décadas de empenho e dedicacdo as Assembléia de Deus no sertdo de
Minas Gerais, foram subitamente “jubilados” e afastados sob o argumento de modernizagao.
Por isso, quase ndo se tem registros de suas historias e trabalho, sendo memadrias.

Isso relega os saberes religiosos e vivéncias dos negros/as pentecostais a lugares de
controle e opressdo e desconsidera 0s negros/as altamente capacitados, apagando-os e
silenciando-os em seus conhecimentos, inclusive teologicos. Eu penso que muita dessas
opressdes podem ser consideradas como mola propulsora da resisténcia para o surgimento de
outras maneiras de viver a fé crista.

A tedrica Bell Hooks (2019) nos apresenta uma maneira de tentar conter essa nocividade
do apagamento e silenciamento intervindo criticamente:

Para encarar essas feridas, para curéa-las, as pessoas negras progressistas e nossos
aliados nessa luta devem estar comprometidos em realizar os esforcos de intervir
criticamente no mundo das imagens e transforma-lo, conferindo uma posicdo de
destaque em nossos movimentos politicos de libertacdo e autodefinicdo — sejam eles
anti-imperialistas, feministas, pelos direitos dos homossexuais, pela libertagdo dos

negros e mais. Se fosse esse 0 caso, estariamos sempre conscientes da necessidade de
fazer intervencdes radicais (HOOKS, 2019, p.31).

Evidenciar a nocividade de ndo considerar os saberes diversos ¢ uma luta anti-racista
que deve ser incentivada. H& muito desta luta na trajetéria das mulheres entrevistadas durante
esta pesquisa, inclusive da Amabile, Fernanda, Joana e Ineide. Esse esfor¢o coaduna com a
grande contribuigdo da mulher preta no campo religioso pentecostal (ALENCAR, 2010), afinal,
sdo elas a maior forca de trabalho, devocéo e contribuigdo financeira e sdo, também, as que
mantém as “igrejas de pé” e nas igrejas inclusivas isso nao parece diferente.

Fato corroborado com o relato do primeiro capitulo, em que trés mulheres negras, em
meio a pandemia, deslocam o “poder” pastoral masculino, e passam a liderar a igreja inclusiva

através de lives de oracGes diarias, e se tornando, como se diz no meio pentecostal: “colunas de

oragao” da comunidade de f¢.
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Isso, sem desconsiderar os filhos/as que a maioria dessas mulheres negras trazem ao
mundo com seus ventres e acabam por engrossar a forca de trabalho na sociedade e na igreja,
principalmente na area da musica e diaconia.

E por falar em filhos/as dos entrevistados/as somente o Pastor Justino tem prole, um
filho e uma filha. Essa é uma caracteristica que constatamos na fala do Pastor Esdras ao relatar
que a Nova Esperanca Central é uma igreja majoritariamente de pessoas mais velhas, maduras,
0 que destoa das tradicionais familias negras brasileiras que geralmente sdo grandes, como a do
préprio Esdras, do Justino, Eneas e Joana. Suas familias variam entre 9 e 18 pessoas, somando
pai, m&e e filhos. Isto também pode ser consequéncia de que, embora seja uma igreja muito
negra, tem desde o seu inicio um publico majoritariamente masculino e ndo muito afeito a
cultura e “gerag@o” do ““cuidado de criancas”, como observamos no segundo capitulo.

Em contraponto, as mulheres tem gerado com seu trabalho e empenho muitos fiéis, pois
ocupam lugares de destaque na Nova Esperanca. E o caso da entrevistada Pastora Ineide, que é
mulher, lésbica, enfermeira e casada com uma professora do ensino médio. Sua trajetéria
religiosa se resume a Congregacdo Cristd do Brasil e Nova Esperanca. Atualmente, ela é a
Pastora da Igreja Nova Esperanca Osasco juntamente com sua esposa. Além de curso superior
em enfermagem, tem casa propria e automovel.

A trajetoria de vida, inclusive religiosa da Pastora Ineide, nos faz questionar o senso
comum de que no Brasil s6 existem negros/as pobres, em vulnerabilidade social, miseraveis,
sem estudo, sem moradia, vivendo nas periferias, sem acesso a lugares de tomada de deciséo,
inclusive nas igrejas pentecostais. A exemplo da Pastora Ineide, pelo que depreendemos da
pesquisa de campo, ndo é o caso de grande parte dos fiéis da Igreja Nova Esperanca. L4, sdo
o0s/as negros/as que estdo em quase todos os espacgos de tomada de decisdo, inclusive séo eles
que ordenam ao Pastorado as liderancas brancas *.

Esse cenario nos remete a pesquisa de Ruth Landes (2002), antrop6loga norte-americana
que trouxe luz a realidade de mulheres pretas baianas que subverteram a ordem social de
comando em suas casas, na sociedade e na religido. A pesquisa de Landes (2002), que foi
realizada em 1938 tinha o intuito de discorrer sobre a vida de negros/as brasileiros,
considerando as questbes de género, raca e sexualidade em contraponto com os negros/as norte
americano/as e se concentrava na experiéncia humana, dando primazia as questdes de género,
sexualidade e singularidade do sujeito na geracdo de conhecimento. Sua pesquisa se

demonstrou contraria as tradicGes dominantes nas ciéncias sociais da época que excluiam a

9 <

%3 Sobre “coletivos” “grupos religiosos” que subvertem o senso comum, ler o texto A Cidade das Mulheres (no
original, The city of Women”) da antrop6loga norte américa Ruth Landes (2002).
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primeira pessoa das narrativas cientificas.
Para Walter Benjamin (2001), ela substitui a experiéncia pela informacdo e a narrativa
pela historia. E por falar em histdria, muito embora a época ainda predominasse a ideologia do
embranquecimento, da democracia racial e da eugenia, sua pesquisa apontou a forca, resisténcia
e poténcia das mulheres negras que subvertem o senso comum naturalizante de opressdes. Ela
revela mulheres capazes de conduzir seu préprio destino, através de um matriarcado forte,
inclusive na religidao “uma cidade das mulheres, no mundo dos homens”. Se os homens
governam a auto-estrada, as mulheres governavam as casas e as religides. Eram delas a
“obrigacdo” de sustentar a familia e os filhos e realizavam muito bem, principalmente apds a
aprovacdo da lei do ventre livre>*, pois eram culturalmente centrais na unidade doméstica,
enguanto os homens negros ocupavam colocacGes marginais, pedreiros, eletricistas,
encanadores, mecanicos (LANDES, 2002). Ela desnuda a inversdo de poder, nas seguintes
palavras, sobre as mulheres negras:
1. Nas regides latino-americanas que as mulheres negras encontraram maior
reconhecimento do seu povo e dos Senhores (LANDES, 2002, p.350);

2. Atingiram o auge de eminéncia e poder (LANDES, 2002, p.350);

3. Controlando mercados publicos e a sociedade de religiosos (LANDES, 2002,
p.350); e

4. Pela sua simpatia e equilibrio, bem como pelas suas capacidades (LANDES, 2002,
p.350).

Assim como na “cidade das mulheres, mundo dos homens”, onde o protagonismo ¢
delas, na igreja Nova Esperanca, considerando a pesquisa de campo, 0 protagonismo parece ser
de negras/os LGBTI+. Esta percepcdo desloca o senso comum de uma igreja pentecostal
tradicional onde o/a negro/a ndo tem lugar de comando, formacgdo superior ou condigdes

econémicas. Na igreja Nova Esperanca, podemos ver pessoas negras em outra condicao.

3.2.6 No afro/nte da educacéo eurocentrada

Ainda sobre deslocar o senso comum, Keila da Silva Santos Rodrigues (2021), em sua

obra “O infiltrado: Benedito Galvdo: a trajetéria do primeiro presidente negro da OAB/SP

% LEI N° 2.040, de 28 de setembro de 1871, assinada pela Princesa Isabel e promulgada em 28 de setembro de
1871. A partir dessa data, eram considerados livres todos os filhos nascidos de mulheres escravizadas. Esses filhos,
agora livres, ficariam aos cuidados de seus senhores até completarem 21 anos (até os 8 anos, a escolariza¢éo
também era de responsabilidade dos senhores) ou seriam entregues ao governo (RODRIGUES, 2019).
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(1881-1943)”, nos aponta a dificil arte de evidenciar o (in)visivel®®, tendo em vista a
invisibilidade gerada por meio das generalizagcdes que ignoram a multiplicidade de sujeitos
negros/as e suas subjetividades, difundindo e perpetuando uma crenca de que o/a negro/a ndo
pode se sobressair (RODRIGUES, 2021) e obter lugares de tomada de decisdes na politica, na
economia, nas midias sociais, nas religides dentre outros espagos.
Fato é que 0 negro/a é até citado, mas numa perspectiva equivocada. Schimitt (2001)
destaca que:
Por muito tempo a historia foi escrita baseada no centro, e, assim, a histdria dos povos
anulava-se na histéria dinastica e religiosa, ou seja, fora dos grandes autores e das eras
eruditas ndo havia literatura. A partir do centro irradiava-se a verdade, a qual eram

comparados todos os erros, desvios as simples diferencas (SCHMITT, 2001, p. 261
apud RODRIGUES, 2021, p.46).

Muito embora haja uma centralidade da “verdade” na figura dos homens brancos e haver
na época restrigdes legais como a Constituicdo de 1824 que proibia escravizados nos bancos
escolares por ndo serem entendidos como cidaddos/as. 1sso ndo impediu que alguns negros/as
frequentassem as escolas ou aprendessem nas proprias fazendas. Desde a época da Monarquia
0s espacos de prestigio eram disputados entre brancos e negros, contrariando a concepg¢ao
(pseudo) cientifica da época de que o/a negro/a vivia em total sujei¢do, passividade e estudos
contradizem a ideologia do branqueamento®® (RODRIGUES, 2021, p. 51) e a desqualificacéo
do mestico. Em suas palavras:

os libertos de cor, mesmo antes da extingdo total da escravatura no Brasil, j&
desempenhavam um papel muito importante na sociedade, pois “haviam alcangado
considerdvel ascensdo ocupacional — o ingresso em ocupacdes qualificadas e até
mesmo, vez por outra 0 destaque como artistas plasticos, politicos e escritores —

enquanto a escraviddo vigorava no pais” (SKIMORE, 2012, p. 86-87 apud
RODRIGUES, 2021, p. 51).

Assim, ha a necessidade de se desvelar, ou seja, tornar visivel, os percursos e trajetérias
de negros/as em lugares e espagos pouco provaveis, como, por exemplo, a trajetoria de um

negro que empresta 0 nome a uma importante avenida de Sdo Paulo, a Avenida Reboucgas, e,

% O texto traz as estratégias de Benedito Galvéo e sua familia curiosamente com trés mulheres (mée Carolina, avo
Antonia e esposa Alceste), para a entrada e permanéncia no sistema educacional da época. Ele mostra a trajetdria
de sucesso escolar e ascensdo social de uma crianca negra, nascida na cidade de Itu-SP, no ano de 1881, e que
estudou em instituicGes de ensino importantes da capital paulista, inclusive na Faculdade de Direito, onde se
formou advogado, chegando a exercer a funcdo de Presidente da Ordem dos Advogados do Brasil em 1940. Uma
trajetdria notavel, tendo em vista o regime escravista, que durou no Brasil mais de 300 anos, trazendo enorme
vulnerabilidade social aos negros/as e que até hoje ainda os considera como sindénimo de escravos/as (Rodrigues,
2021).

% De acordo com Skimore (2012), o auge do pensamento racista no Brasil foi de 1880 a 1920, alimentando a
ideologia do branqueamento.
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no Rio de Janeiro. Conforme estudo de Grinberg (2002), o negro Anténio Pereira Rebougas®’
teve grande sucesso e proeminéncia social, politica e juridica ainda no Brasil império. Sua
historia nos d& novas perspectivas sobre a presenca de negros/as e seus descendentes em posicao
de destague e de tomada de decisao e poder (RODRIGUES, 2021).

3.2.7 Eu preciso de um companheiro, mas com muita fé!

Quando olhamos para a Nova Esperanca e para os/as negros/as que a compdem,
percebemos eles/as no exercicio de poder em suas igrejas. Ainda, percebe-se um afronte ao
sistema opressor, euro-cis-centrado, pois sdo negros/as que ocupam lugares dantes jamais
imaginados, em sua maioria, Com curso superior, resistem e conseguem romper com a barreira
da cor conscientemente e ndo dissociada da realidade brasileira, numa luta anti antirracista nos
moldes de Fanon (1983). Ou seja, sem a pretensdo de essencialidade positiva, onde o combate
e superacdo do racismo ocorre pela conscientizacdo do lugar do/a negro/a na sociedade,
acarretando em negociacdes e deslocamentos sobre as reais formas da vida, resisténcia e
permanéncia, constantemente combatendo as estruturas e mecanismos racistas que oprimem o
pOVO negro.

Nessa perspectiva, observamos nas trajetorias do Didcono Eneas, do André e do
Jandeirson a figura da solid&do, embora persistentes e resistentes por serem homens, negros,
gays e solteiros na igreja inclusiva. Conversei com Eneas, André e Jandeirson (Tabela 1), numa
tarde do més de maio de 2022, presencialmente, pés-pandemia, na minha casa.

Eneas é brasileiro, homem negro, gay, solteiro, com 53 anos, assistente administrativo,
paulistano e filho de pai e m&e negros e baianos. Seu pai foi Pastor da Igreja Batista do Jardim
dos Ipés Zona Leste de S&o Paulo por quase 20 anos. Ele teve 16 irmé&os, 8 homens e 8 mulheres,
dos quais faleceram 5, 3 homens e 2 mulheres.

Eneas tem formacdo cristd e doutrinaria na Igreja Batista e chega no evangelho inclusivo
no final dos anos 90, ainda na fase de grupos como CCG, que depois se tornaria a Igreja
Acalanto. Foi o primeiro ministro de Louvor de uma Igreja Inclusiva em S&o Paulo que se tem
noticia. Eneas é o negro retinto que aparece no centro da Figura 5, no restaurante do Pr.
WIadimir, no segundo capitulo.

Quando perguntado porque nunca namorou e/ou casou na Igreja Inclusiva, Eneas

57 politico e advogado nascido na Bahia, em 1798, de pai portugués — Gaspar Pereira e mée liberta, a mulata Rita
dos Santos. Antonio Pereira foi pai de dois engenheiros negros André Reboucas (1838-1898) e Antdnio Pereira
Rebougas Filho (1939-1974).
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respondeu:

[...] porque nunca apareceu uma oportunidade, ndo tive w a sorte e a alegria de ter
essa felicidade... a maioria das pessoas da igreja inclusiva conseguem companheiros
fora da igreja, por causa da aparéncia, situagdo financeira e académica....s6 com
pessoas estudadas... por questdo da localidade de onde mora e a faculdade que
estudou e a questédo profissional. (Diario de Campo, Maio de 2022).

N&o muito diferente ¢ a trajetoria amorosa de André. Ele é vendedor, solteiro, e foi um
dos primeiros negros a serem batizados na Nova Esperanga, no primeiro retiro no interior de
Séao Paulo, ele estd na Figura 9, no segundo capitulo. O que podemos destacar da entrevista com
Andre, além de ser mais um solteiro, é o fato dele ter ido para a Igreja Inclusiva levado por um
namorado, experiéncia de muitos outros homens gays da igreja. Ele é filho adotivo de uma
familia estrangeira branca que mora no municipio de Maué ha muitos anos.

Jandeirson é professor, também é solteiro, e embora tenha iniciado sua caminhada de fé
crista inclusiva na Nova Esperanca, sempre esteve em transito religioso nas igrejas inclusivas
e, nesse interim, com varias experiéncias nas religides de matriz africana. Tais vivéncias e
percursos de pertencas religiosas poderéo ser objeto de estudos futuros.

Gostariamos de nos ater a uma situacdo cara aos homens negros LGBTI+ pentecostais,
e que atravessa a vida dos trés (Eneas, Andre e Jandeirson). Estamos falando da soliddo do
homem, gay, negro. Pelo que se depreende, a soliddo do homem gay negro na igreja inclusiva
Nova Esperanca é uma maxima, das 10 pessoas entrevistadas, 80% dos homens sao solteiros,
apenas dois estdo casados e/ou em relacionamento, enquanto que das quatro mulheres, 50%
estdo casadas e 50% solteiras. Quando o recorte recai sobre as mulheres transexuais na igreja,
a quantidade beira a 100% de solteiras.

Portanto, a quantidade de homens negros solteiros é muito alta. Tirando como exemplo
a fala do Eneas, durante seus quase 20 anos de igreja inclusiva, ndo teve um relacionamento
e/ou casamento, dentre outras coisas, por “falta de sorte” e por sua “situagdo financeira e
académica”.

O Texto de Lucas Veiga (2018), “As diasporas da bixa preta: sobre ser negro e gay no
Brasil”, pode nos ajudar a pensar essa “soliddo”. Dentre outras coisas, o autor fala das
experiéncias de pessoas com marcas por ser negro, homossexual e acresce o atravessamento da
soliddo. Isto muito tem a ver com as intersegdes do homem, branco, hétero cunhadas como
padrdo pela nossa sociedade patriarcal em que o negro/a e o gay esta fora desse padréo. E estar
de fora do modo cishetero de vida, traz muitas violéncias as subjetividades e aos corpos
entendidos como “desviantes”, pois nao se prestam a submissao colonizadora. “Narciso acha

feio o que nao ¢ espelho”, dai o periodo colonial e a escraviddo, bem como o machismo, o
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racismo e a LGBTI+fobia sdo nomes para a violéncia exercida pelo homem-branco-hétero, o
duplo colonizador.

A masculinidade ocidental é fundamentada na logica violenta branca e patriarcal. E o
homem negro, como forma de autopreservacao, pois nao ha como deixar de ser negro, incorpora
os codigos morais e comportamentais do “macho-alfa” branco, como tentativa de ser aceito e
reconhecido dentro de um padrao heteronormativo. “O movimento social negro acabou por
produzir um certo masculinismo negro como a pré-suposicao de uma identidade negra que é
masculina, que exclui a mulher, que exclui o homossexual”, afirma Pinho (2004, p. 129) e por
isso, 0 homem e até o homem negro hétero, por vezes se posicionam como superiores em
relacdo a mulher e aos LGBTI+, reproduzindo violéncias e opressoes.

Veiga (2018) utiliza a metafora de uma segunda didspora para ilustrar o sofrimento dos
garotos negros homossexuais que precisam negar sua sexualidade, retirando deles a
possibilidade de integracdo e acolhimento. llustra de uma forma ainda mais agressiva e
dolorosa, pois ela ocorre em seus préprios quilombos como sua familia, comunidade, espaco
de fé e até do préprio movimento negro, ficando num limbo de “afeto-diaspora”, ou nega a
sexualidade e vive protegido ou assume e fica desprotegido.

Lembrando que a cada 23 minutos um jovem negro € assassinado e a cada 28 minutos
um LGBTI+ é morto. A interseccdo desses dados coloca o gay negro mais vulnerdvel a
violéncia fisica, psicolédgica e afetiva. Para se livrar destas violéncias, muitos gays negros
buscam as igrejas cristds protestantes e pentecostais como um refligio para suplantar a rejeicao
familiar e social. Ocorre que a maioria ndo encontra nesses espagos acolhimento devido ao fato
de que essas igrejas tradicionais ndo entendem a homossexualidade como dom de Deus:

Porque nunca apareceu uma oportunidade, ndo tive a sorte e a alegria de ter essa
felicidade (...) a maioria das pessoas da igreja inclusiva conseguem companheiros
fora da igreja, por causa da aparéncia, situacdo financeira e académica. SO com
pessoas estudada, por questdo da localidade de onde mora e a faculdade que estudou
e a questdo profissional (DIARIO DE CAMPO, fevereiro de 2022). Sair da igreja
acaba sendo uma escolha ndo tdo escolhida assim, de modo que muitas bixas pretas
ndo rompem com a Igreja por ndo mais terem fé, mas porque a instituicdo forca esse
rompimento, as vezes de modo sutil, as vezes de modo violento. Elas, que costumam
ser a Beyoncé do ministério de louvor ou a Viola Davis do grupo de teatro, deixam o
pulpito por terem sido desprezadas, agredidas pelos que se autoproclamam cristaos.

A Igreja perde um membro, o Cristianismo esvazia-se de sentido (VEIGA, 2018, p.
82).

Nisso, as igrejas inclusivas prestam um excelente servico religioso, pois tem acolhido
milhares de LGBTI+ “excluidos” das igrejas ditas tradicionais como fizeram com Eneas, André
e Jandeirson, mesmo que o desafio e luta dentro dessas igrejas continue e passe pela tentativa

de diminuir a quantidade de homens gays pretos sozinhos que sofrem, nesse lugar, como vitimas
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do racismo multifacetado brasileiro.

Segundo Veiga (2018), esse racismo sorrateiro no Brasil funciona como uma
engrenagem para o capitalismo com o fim de perpetuacéo, pois se acabar o racismo, acaba-se 0
capitalismo como o conhecemos hoje. Neste contexto, racismo e capitalismo se retroalimentam.
A manutencdo ocorre mediante a colonizacdo do pensamento e do desejo midiatico, esse €
colonizado pelo capital branco, ficando quase nenhum espago para a bixa preta na economia do
desejo, afinal, o branco é o protagonista da beleza e do ideal de consumo para 0 amor romantico,
desde o pantedo grego, as passarelas de moda, publicidade, cinema e televisao, dentre outros.

Viver em uma sociedade onde o padrdo de beleza é sempre o outro, coloca o gay negro
em um n&o-lugar. Com baixa autoestima, ele tenta lidar com a soliddo e o desejo de ser amado,
numa inseguranca sobre seu valor como ser humano, mesmo quando o afeto e reconhecimento
existe atravées de outras pessoas (FANON, 2008). A confirmacdo de sua aceitacdo passa pelo
outro e isso pode aumentar o medo de ser rejeitado e intensificar a solidao, de acordo com
Veiga:

H& uma reducéo da sua humanidade, da sua integridade como pessoa, que inclui sua
personalidade, sua historia, seus desejos, seu modo de ver e de estar no mundo a uma
dimensao apenas corporal. O ndo-lugar da bixa preta na economia do desejo é o lugar
de um corpo, por vezes, animalizado, em que a fantasia em torno do tamanho do pénis
e de sua performance sexual preenche o imaginario das bichas brancas, deixando

pouco espago para que a bixa preta possa entrar na economia do desejo como sujeito
que tem um corpo e ndo apenas como corpo (VEIGA, 2018, p. 84-85).

Vemos esse jogo e tratativa desumana com 0s corpos das bixas pretas também nos
movimentos LGBTI+, incluindo a igreja inclusiva. Mesmo nesses espacos que se dizem plurais
e de acolhida das sexualidades “destoantes”, tem pessoas brancas que se entendem como
brancas, que se recusam a reconhecer seus privilégios e que se engajam numa luta LGBTI+ que
seja interseccional. Embora eu concorde que ndo exista hierarquia de opressées como ensina,
Lorde (2020), as opressdes estdo dadas e atingem em demasia 0s LGBTI+ negros solteiros em
comparacdo com os LGBTI+ brancos solteiros.

Assim, a dificuldade nas relagdes amorosas do gay negro esta relacionada a baixa auto-
estima e a sensacdo de rejeicdo e inseguranca geradas por arranjos entre 0 racismo e 0
capitalismo (VEIGA, 2018). A superacdo estaria no resgate do senso de amor-proprio de ser
negro, sem influéncia do branco colonizador, por meio do regaste de seu valor como
descendente do povo “que hd mais de dois mil anos ja trabalhava o ouro e a prata” (FANON,

2008, p.119).

3.2.8 Travesti ndo é bagunca, é pentecostal e quilombola!
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Sobre amor-prdprio e rejei¢do, ainda, temos nas mulheres transexuais, Fernanda Moraes
e Joana, membros da Nova Esperanca, exemplo de resiliéncia e resisténcia. Ambas iniciaram
seu processo de transicdo de género como travestis, numa época em que poucos estudos
relacionavam o termo transexual ou mulher transexual ao travestismo.

Né&o tivemos tempo para entrevista com a outra mulher transexual (Jacque Chanel) que
teve seu ministério “Sefora’s” iniciado na Nova Esperanca, em 2014. A escolha por Fernanda
de Moraes e Joana diz respeito ao resgate de memorias dos anos iniciais e periodo de
solidificagdo da Nova Esperanga.

Fernanda, € mulher transexual, vilva, assistente social, comegou sua vida religiosa na
Assembléia de Deus em Manaus/AM com sua avo Dona Ana da Conceicdo, depois se iniciou
na Candomblé, com 19 anos. Em Sao Paulo, no ano 2005 membrou-se na Igreja Nova
Esperanga, onde exerceu o oficio de diaconisa, foi professora da Escola Biblica e vice-lider do
Ministério de Mulheres com a Pastora Amabile. Em setembro de 2010 foi consagrada Pastora
da Assembléia de Deus independente no Jardim Sao Luiz, periferia da Zona Sul de Sdo Paulo
e em dezembro de 2010 foi consagrada como Yalorixa no Candomblé e encerrou suas

atividades na Nova Esperanca, em suas palavras:

F: T&? Eu sou Fernanda de Morais da Silva, ndo é? Eu sou uma mulher
transexual. (...) Eu sou natural de de Belém do Para (...) eu vim para Sdo Paulo
em 97 e eu sempre fui criada entre 3 religides porque o meu pai era padre,
né? (...) a minha mée sempre foi de candomblé e a minha avd sempre foi
evangélica, entéo eu nunca tive esse conflito entre as religiGes, ndo é?

Eu fui batizada na Assembleia de Deus, com 18 anos, porque com 19 anos
eu fui iniciada no candomblé com os 19 anos de idade.

A: E na Igreja Nova Esperanga vocé chegou a exercer alguma fungéo nela?

F: Eu ensinava, eu era professora da escola biblica... Eu servia, servia a
Santa Ceia, tudo isso também.

A: Vocé chegou a pregar?

F: Sim, varias vezes, varias vezes assumir a tribuna um, principalmente no
culto das mulheres.

A: E outra coisa, vocé saiu da Nova Esperanca?

F: Sim, sai, 0 que me afastou mais da Nova Esperanc¢a na época, € que as
pessoas comegaram a me acusar, dizendo que eu ndo podia mais pregar a
palavra de Deus, porque eu estava endemoniada. Principalmente as pessoas
pretas, pessoas negras vieram conversar comigo. Na verdade, né Atila eu
queria na época continuar sendo das 2 religides.

A:. Se alguém, alguma transexual preta chegasse pra vocé e falava assim: eu
vou |4 para Nova Esperancga, o que vocé falaria para ela hoje em 2022, uma
mulher trans preta que esta frequentando a Nova Esperanca? Aconselharia ela
a ficar 18?

F: Sim, com certeza, porque eu acho e penso que as pessoas tém que ter fé. As
pessoas precisam ter fé, em alguma coisa, seja em Deus ou seja, em Buda, seja
em qualquer coisa, nos orixas... o nosso Deus se chama Olodum e é 0 mesmo
Deus de todo mundo (...) continuo acreditando em Jesus Cristo como filho
de Deus e meu Deus, porém um Deus Negro, e continuo o dialogo inter-
religioso com 0s meus irm&os/as cristaos e pentecostais.

A: Vocé esta falando do pantedo africano?
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F: Sim, ndo é? E um mesmo Deus. E 0 mesmo, é 0 mesmo Deus e as pessoas
precisam ter fé.

Se eu encontrar uma pessoa, uma mulher transexual, uma travesti que queira
estar na Nova Esperanga, eu vou dar a maior forga ...

A: Assim, vocé agora vocé é do candomblé, isso?

F: O, eu sempre fui do candomblé. Apesar do tempo que eu estive dentro
da Nova Esperanca, né? Uma vez vocé me perguntou como é que voceé se
tornou lalorixa mée de Santo, ja que voceé tinha que ter passado por todo um
processo dentro dessa religido? Eu falei pra vocé que né, que eu ja tinha sido
iniciada em 93.

A: Vocé ndo esta mais exercendo suas fungdes na Assembleia de Deus, né?

F: Néo, s6 no candomblé mesmo. Eu me identifico mais com o candomblé
exatamente por causa dessa cultura negra. Entendeu? E isso. A gente
também faz oragGes para 0s nossos deuses negros, né? (Diario de campo, abril
2022, grifos nossos).

A trajetoria da Fernanda nessa igreja, por ser mulher transexual e candomblecista e se
sentir parte da fé cristd, nos ajuda a pensar, dentre outras coisas a Nova Esperanga como um
“quilombo pentecostal”, tendo em vista o campo pentecostal ndo ser nada ortodoxo, acolhendo
como os quilombos, a diversidade. Lélia Gonzalez (1984) ja dizia que o quilombo era o primeiro
movimento do estado democratico e desde a época da escravatura acolhia, negros/as fugitivos,
abolicionistas, brancos e ndo brancos, indigenas, cristdos, ndo cristdos, catolicos e ndo catolicos
a partir daquilo que os tornavam iguais, sua humanidade. Eram organizados a partir de critérios
democraticos com a justa distribuicdo dos frutos do seu trabalho e embricados em uma
cosmovisdo africana e sincrética (GONZALEZ, 2018) que se assemelha a um esforco para o
surgimento, quica, de uma nova humanidade.

O quilombo tinha também a funcgdo de garantir e restabelecer algum senso de identidade
e coletividade dos africanos, através do canto, da danca e da espiritualidade, fundamentais para
a preservacao do corpo e da satude mental (VEIGA, 2018) nisso ha semelhanca com os negros/as
LGBTI+ que “subvertem” a ordem religiosa crista/protestante/pentecostal e para sobreviverem
se relnem em igrejas inclusivas. Esta igreja para muitos negros/as LGBTI+ é um espaco seguro,
de reflgio, de aprendizado e afeto, como o quilombo.

Nisso vemos como a Nova Esperanca é um refugio também para a mulheres transexuais
como a Joana e nossa entrevista ocorreu em uma segunda-feira e presencialmente.

Joana é brasileira, solteira, 69 anos, empregada domestica, iletrada, podemos dizer que
a mais antiga das membras da Nova Esperanga, era catdlica antes de conhecer e se filiar a Nova
Esperanca.

Joana quando perguntada dos seus pais, e avés (maternos e paternos), ndo conseguiu
lembrar, nome, onde nasceram, onde viveram a religido. Apenas se recordou que a mée era

religiosa catolica. A justificativa foi que ndo se conversava sobre essas coisas quando ela era
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crianga e adolescente:

A: Deixa eu te falar uma coisa, sua mée contava muitas historias que a sua avo
contava pra ela e que ela te passou?

J: Minha mée contava, mas eu néo lembro muito bem o que ela falava.
Minha mée contava historias para a gente dormir e minha avo fazia muito
artesanato.

A: Qual o nome dos seus pais e avés (maternos e paternos) e onde eles
nasceram, qual a religido deles?

J: Eu ndo lembro, ndo lembro de jeito nenhum, néo lembro. Eu s6 lembro
do nome da minha méde, do meu pai e do meu avd e avo ndo lembro. Néo
lembro onde nasceram, lembro que minha mée era catélica.

A: Porque ndo lembra?

J: Porque a gente ndo conversava sobre isso, sobre essas coisas, entédo eu
néo lembro de muita histéria e nem do nome deles. Eu lembro que minha
mée falava que meu av0 era pastor de uma igreja e que trabalhava numa numa
empresa chamada belga mineira. (Diario de campo, julho de 2022, grifos
N0ssos).

Esse “eu ndo lembro” da Joana nos ajuda a pensar o apagamento e esquecimento que o
povo preto escravizado sofreu e reverbera até agora. Somos um povo com quase nenhuma
memoria historica e registros “oficiais” porque até isso nos foi negado, Sueli Carneiro foi muito
assertiva ao dizer que sobrevivemos e sobreviremos. Ou seja, Somos resisténcia:

NOs somos sobreviventes e somos testemunhas, porta-vozes dos que foram
mortos e silenciados. Nos estamos aqui. A elite intelectual deste pais, no
comego do século 20, sé tinha uma preocupacdo: quanto tempo levaria para
esta mancha negra ser extinta. Uns diziam que até 2015 essa mancha negra
estaria extirpada. Nés somos sobreviventes. Vivemos e viveremos. N6és ndo sé

sobrevivemos como agora estamos em acdo. Nés, mulheres negras, somos a
vanguarda do movimento feminista nesse pais (CARNEIRO, 2017)

O registro da entrevista com a Joana, também nos aponta como as mulheres transexuais
e travestis resistem, com seus corpos, a sociedade transfobica. Sua entrevista nos faz refletir
sobre a enorme vulnerabilidade dessas mulheres transexuais, travestis e transgéneros. No pais
gque mais mata transexuais e que mais consome pornografia transexual. Joana € uma
sobrevivente no pais que a média de vida das mulheres transexuais e travesti € em torno de 30
anos.

O fato de todos/as entrevistados/as se verem representados na Nova Esperanga e darem
conceito “A” para a participagdo/colaboracdo dos negros/as, vem ao encontro do
reconhecimento que a Igreja recebeu na Camara dos vereadores em 2014, quando completou
seus 10 anos de existéncia, relatado no segundo capitulo. Tal homenagem ocorreu tendo em
vista 0 excelente trabalho realizado com a comunidade LGBTI+ negra, evangélica e

pentecostal.

Por fim, estes exemplos de pessoas negras LGBTI+ apontam/ilustram/demonstram em
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suas experiéncias e vivencias a complexidade de ser um LGBTI+ pentecostal e para além de
oportunidades ou ndo, acesso ou ndo, a vez, a voz e protagonismo das nossas proprias narrativas,
existimos, resistimos e ocupamos 0s espagos para vivermos livres, afinal quando encontramos

um lugar que podemos ser quem somos, ficamos e nos estabelecemos com grande poténcia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Pensando neste lugar do negro/a perpassado pelas estruturas racistas que fundamentam
nossa sociedade consequentemente a religido pentecostal, que como ja dito alhures tem tantas
contribui¢bes negras em seu surgimento e solidificacdo, € que buscamos entender uma das
igrejas mais antiga e negra do cenario das igrejas inclusivas.

Nisso, nesta pesquisa investigamos, interseccionalmente, alguns marcadores sociais
(classe, raca, género, religido, sexualidade, geracdo, localidade) para além da politica de
silenciamento e apagamento de histdrias e estorias de pessoas pretas, pois para grande parte dos
entrevistados e pessoas pretas a memoria funciona como umas das formas de resisténcia.

Percebemos que muitos/as dos/as negros/as se veem representados/as nos
servigos/liturgias/ministérios/departamentos/administracdo/ da igreja e que alcancam suas
vivéncias, desde a religiosa até a vida cotidiana como ac¢des fundamentais para sobrevivéncia
das pessoas pretas, nessa igreja, que sdo em sua maioria homens gays negros e alocados em
lugares de tomadas de decisdo. Ha também uma boa quantidade de mulheres negras em espacos
de lideranca e poder. Pessoas bem instruidas com nivel superior e que residem proximo das
igrejas.

No primeiro capitulo sdo apresentadas as contribuicGes e participagdes dos negros/as
nas origens do pentecostalismo, sem prescindir das marcas de racismo, misogina e homofobia
no percurso, que atravessa as instituigdes “tradicionais”, como a igreja Assembléia de Deus e
desemboca no surgimento de igrejas pentecostais alternativas, dentre essas as igrejas
“inclusivas”.

De certo que neste capitulo percebemos, entdo, que as igrejas inclusivas pentecostais
s80 expressao e um apontamento do pluralismo religioso brasileiro no contexto do campo
pentecostal na atualidade, e que as primeiras que surgiram nativas, como a Acalanto, Cidade de
Refugio, Nova Esperanca e Contemporanea, séo espacos privilegiados para parte dos LGBTI+,
negros, mulheres.

Nessas igrejas essas pessoas podem exercer sua espiritualidade cristd atrelada a sua

sexualidade, a despeito de grupos religiosos conservadores e preconceituosos da sociedade
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brasileira, fazendo uso de uma teologia/hermenéutica pentecostal que rompe com o
tradicionalismo protestante e pentecostal classico. Em contrapartida o discurso e narrativa, de
forma geral, em algumas dessas igrejas mantém uma ldgica moral que privilegia alguns
aspectos religiosos conservadores gque se distanciam de aspectos sociais tdo caros as minorias,
inclusive dos proprios fiéis LGBTI+s, como por exemplo, controle sobre os corpos, proibi¢oes
de diferentes formas de sociabilidade e outros.

No segundo Capitulo foi contado um pouco da historia oficial, do surgimento e
sedimentacdo da Igreja Nova Esperanca, que nos anos de 2004 a 2019, se apresentou a mais
pretas das igrejas inclusivas. Foi demonstrado através da histdria do Pastor Wladimir e Justino
Luiz, dentre outros, como a Nova Esperanga construiu sua prépria verdade desde o seu
surgimento, trajetéria e maiores caracteristicas, considerando sua institucionalizacdo e
longevidade.

Foi apresentado as tens@es, cisdes e divergéncias tdo comumente no protestantismo, e
que o campo revelou presente nesta igreja. Tanto que em 2019, por divergéncias doutrinarias
internas, todas as igrejas Nova Esperanca se tornaram independentes, e embora tenham havido
dissidéncia de algumas igrejas, essas mantiveram um vinculo moral com as demais igrejas Nova
Esperanca que passaram a funcionar em um sistema de fraternidade/irmandade, desfazendo o
sistema com um presidente e assumindo uma administracdo horizontal, porém ainda sem muita
efetividade no dia a dia das “igrejas irmas”, que se limita a participacdes nos aniversarios,
congressos, palestras, cultos festivos, mas ndo no campo administrativo e eclesiastico como
discutir o transito religioso entre as igrejas inclusivas, a¢fes afirmativas em conjunto nas
manifestacdes como parada do orgulho LGBTI+, ter uma representatividade menos timida na
sociedade civil com posicionamentos em conjunto publicamente de questdes concernentes as
pautas LGBTI+, negros, mulheres, criancas, operando politicas publicas que podem
desembocar em reais melhorias para os inumeros fiéis dessas igrejas.

Retornando as questBes relativas as cisdes e restruturacbes apresentadas da Nova
Esperanca elas surgem por tratar-se de um campo de pesquisa em constante movimento e que
sO pode ser analisado a partir de uma perspectiva contextualizada, inclusive temporalmente.
Até porque, parte desta pesquisa foi realizada em meio a essas dindmicas complexas e que
continuam até hoje. Este € um contexto gradativo de tensdes, dos quais nés, pastores inclusivos,
fazemos parte.

No terceiro capitulo buscou-se compreender como sao as vivéncias de alguns agentes
religiosos dentro e fora da Nova e Esperanga, perpassadas dentre outras coisas pelo

colonialismo e racismo. Foi visto interseccionalmente como as marcas sociais dessas pessoas
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pretas LGBTI+ pentecostais, operam ou ndo mais violéncias simbdlicas mesmo no campo
religioso, ou seja, cumpriu-se a proposta de um estudo interseccional das vivéncias e
experiéncias de entrevistados clérigos/as, membros/as, frequentadores/as e ex-
frequentadores/as da Igreja Inclusiva Nova Esperanca. Essa visdo interseccional trouxe luz a
complexidade de ser um LGBTI+ negro/a pentecostal e para além de oportunidades ou néo,
acesso ou ndo, a vez, a voz e protagonismo das narrativas, eles/as existem, resistem e ocupam
0s espacos para vivermos livres, afinal quando encontram um lugar que podem ser quem sao,
ficam e se estabelecem com grande poténcia.

Com poténcia e forga a Igreja Nova Esperanca, se mostrou ser uma grande representante
pentecostal inclusiva étnico racial, pois, trata-se de uma igreja com fortes marcas raciais e
resistente, a comecar pelos pastores e pastoras em sua grande maioria negros/as, com curso
superior, casados/as, com casa propria e exercendo lugares de tomadas de decisdo em suas
igrejas.

No que concerne aos pastores/as, pensando as liderancas interlocutoras nessa pesquisa
da Nova Esperanca e outras como Lanna Holder, Rosania Rocha, Esdras, Justino, Amon,
Fernanda, Wladimir e praticamente 90% dos pastores/as da Nova Esperanca levantados pelo
Pastor Justino foram ou tiveram fortes passagens na Igreja Assembleia de Deus.

Mesmo sendo umas das igrejas que mais “doutrinam” seus fiéis desde as prédicas nos
pulpitos até as diversas publicacbes/periddicos/revistas/livros com uma teologia avessa a
questdes ditas “morais”, como ecumenismo, divorcio, homossexualidade, casamento gay,
aborto, eutanasia, secularismo, humanismo, ateismo, feminismo, contestacdo do modelo
patriarcal externando um conservadorismo selvagem, percebe-se ser ela um celeiro de
liderancas pentecostais LGBTI+.

Mas, o certo é que chegamos nas consideracdes finais com mais perguntas do que
respostas, ou seja:

1-Porque téo poucos estudos, seria por causa somente do racismo institucional?

2-Porque se fala pouco de “pecados sociais” nessas igrejas e mesmo assim a maioria dos
entrevistados se veem representados?

3-Pensando um possivel quilombo pentecostal, aonde realmente estdo e o que fazem as
pessoas ndo negras nessas igrejas? E os héteros? E 0s soropositivos?

4-A igreja inclusiva pentecostal no Centro da Cidade de Sdo Paulo/SP “Nova
Esperanga” “realmente” tem acolhido ou ndo parte da populacdo LGBTI+ Negra com tantas
demandas sociais?

5-Se sim, qual seria a real percecao de racismo dentro dessa igreja?
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6-Se ndo, porque ela tem uma quantidade consideravel de pessoas pretas, ou seja, a
maioria dos fiéis sdo negros/as.

7-O olhar analitico interseccional consegue dar conta da complexidade dessas vivencias
LGBTI+ negra pentecostal?

Assim esperamos que essa dissertagdo sirva de inspiracdo e desafie outros/as
pesquisadores/as, pois ela abre campos diversos para novas pesquisas, para além do recorte racial e
interseccional ela relaciona-se com o campo da psicologia, direito, biologia, educacdo, geografia,
literatura, economia, sexualidades, administracdo, comunicacdo social e até relacdes internacionais,
dentre outras. E que as contribui¢cGes que trouxemos sejam aproveitadas principalmente no campo das
Ciéncias da Religido com aprofundamentos e preencham as provaveis lacunas que ndo conseguimos
alcancar, afinal a pretensdo, por ser uma pesquisa séria, ndo € encerrar qualquer assunto, mas abrir
maiores possibilidades.

Poderiamos ter nos aprofundado nas questes das mulheres e mulheres negras nesses espagos
de fé, que sdo alvo de formas de discriminac&o e violéncia distintas daquelas que compdem a experiéncia
de homens gays, como por exemplo das maes de tantos LGBT I+ que passam a frequentar e acompanhar
seus filhos/as nessas igrejas, as mulheres trans, travestis e trabalhadoras do sexo, algumas com filhos/as
que participam das reunides da igreja e quica sobre parte das pessoas portadoras de HIV que buscam
sobrevida nesse ambiente de fé que é a igreja inclusiva, mas ndo o fizemos devido aos limites
académicos e pessoais. Assim esperamos que demais trabalhos alarguem essas discussdes tdo
importantes em um campo que vemos tantas pessoas em precariedade religiosa

Penso que as discussdes trazidas ao longo da dissertacdo sirva de algum pardmetro para as
liderancas de igrejas inclusivas repensarem o processo de conducgdo dos seus rebanhos. Mesmo que ja
tenham muitos estudos e reflexfes académicas sobre as igrejas inclusivas e vivencias das pessoas
LGBTI+ nelas, pensar as relagdes entre religido, género, classe, sexualidade, raca e etnia, pode
contribuir muito para a aproximagédo de uma melhor realidade de como esses marcadores sociais de
diferenca produzem experiéncias socio-religiosas distintas dentro de uma igreja inclusiva pentecostal,
pois para mim a certeza estd no fato de que os LGBTI+ negros/as pentecostais continuam
pertencendo a uma classe social das mais oprimidas e a principal na luta por politicas de acGes
afirmativas, inclusive no campo religioso.

Por fim foi bastante desafiador encarar um campo vasto em que, praticamente, inexistiam
pesquisas sobre as igrejas inclusivas com um viés étnico/racial, mesmo no campo das humanidades,
que tem o ser humano no centro das reflexdes. Além de ter que lidarmos com as questdes da
pandemia Covid-19, com isolamento social e o desamparo do sistema politico tdo tensionado no nosso
pais, que por vezes relega as questdes da educacgéo a segundo plano, comprometendo e prejudicando as
instituicOes, pesquisas e pesquisadores. Mas ao "final™ existe uma certa felicidade, por ser esta pesquisa

uma das primeiras a abordar este tema, que por outro lado aumenta responsabilidade do pesquisador,
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mas aumenta também a fome e sede por igualdade, equidade e mais justica, faco minhas
novamente as palavras de Sueli Carneiro: “O pessoal da orientacdo sexual ndo vai retroceder
em suas lutas, as mulheres ndo véao recuar mais suas agendas; nds ndo vamos voltar mais para

a senzala, e isso esta colocado. Vai ter luta!
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ANEXOS

| - QUESTIONARIO PARA Clérigo/Pastor/lider LGBTI+ NEGROS/AS

Vocé como Clérigo/Pastor/lider vocé se autodenomina negro/a, pardo ou branco/a?

1) Qual sua Idade?

2) Qual sua nacionalidade?

3) Estado e Bairro em que nasceu?

4) Qual a sua Escolaridade?

5) Qual seu Trabalho/profissao?

6) Qual o local da sua residéncia?

7) Qual o local do seu emprego?

8) Qual sua relacdo afetiva sexual e/ou estado civil?

9) Ele/a frequenta a igreja com vocé?

10) Qual sua Orientacao sexual/ expressdo de género?

11) Vocé faz parte de alguma Militancia e/ou ONG?

12) Em poucas palavras, quando, onde e como se converteu?

13) Quiais as igrejas anteriores?

14) Como vocé conheceu a igreja inclusiva?

15) Ha quanto tempo vocé frequenta essa igreja? Ou Vocé é o fundador/a? Se fundador
como iniciou?

16) Por que vocé frequenta e faz parte dessa igreja inclusiva?

17) Vocé ja frequentou outra igreja inclusiva?

18) Como vocé chegou a ser Pastor/ lider/ membro/ a/ dessa igreja?

19) E a quanto tempo vocé é Pastor lider/ membro/ a/ de Igreja Inclusiva?

20) Vocé ja foi discriminado ou sofreu algum preconceito aqui nesta igreja inclusiva?
Em outra igreja Inclusiva? Se sim qual?

21) Haveria alguma distincdo desta igreja inclusiva pentecostal para outras igrejas
inclusivas pentecostais que Vocé conhece, se sim quais seriam?

22) Considerando seu “lugar de fala” responda as proximas 7 questoes:

1. Vocé se vé representado no sermédo da igreja?
2. Voce se vé representado nos louvores da igreja?

3. Vocé se vé representado na liturgia da igreja?
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Vocé se vé representado na administragéo da igreja?
\océ se vé representado no corpo eclesiéstico da igreja?

o o &

Qual a teologia da igreja e vocé se Vé representado nesta teologia?
7. O que representa para vocé um pastor/a negro/a nesta igreja inclusiva?

23) Como surgiu essa Igreja Inclusiva e qual a participacdo dos negros e negras nesse
inicio? Esta Igreja é pentecostal e porque?

24) Hoje qual a participacdo e representatividade dos negros e negras na Igreja?

25) Como Clérigo/Pastor/lider de uma Igreja Inclusiva, qual seria a importancia ou nao
destaigreja paraum LGBTI+ NEGRO/A PENTECOSTAL e o resgate da cidadania?

26) Qual seu entendimento (Clérigo/Pastor/lider) sobre os ditos “pecados sociais”,
inclusive racismo e homofobia na Igreja?

27) Para vocé qual a diferenca entre igualdade e equidade, no contexto desta igreja?
Vocé teria algum exemplo?

28) Clérigo/Pastor/lider a Liturgia (prédica, louvores) desta igreja alcanca a vivéncia das
pessoas pretas pentecostais?

29) Clerigo/Pastor/lider a Liturgia (prédica, louvores) desta igreja alcanca a vivéncia das
pessoas pretas pentecostais?

30) Como vocé avalia a participacdo dos/as negros/as na Igreja?

31) Qual a participagdo dos/as negros/as na administracdo da igreja? E no ritual/culto?

32) Quais os ministérios e ou departamentos primordiais de uma igreja inclusiva
pentecostal?

33) Quais os cultos/reunides/encontros primordiais de uma igreja inclusiva pentecostal?

34) Quais os requisitos minimos biblicos ou ndo para ser um pastor/a de uma igreja
inclusiva pentecostal?

35)Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/fas tem na sua igreja?
10%; 20%;30%; +30%; nao sei, N.R.A (outros...%)

36) Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/as moram e residem proximo da sua igreja?
10%; 20%;30%; +30%; ndo sei, N.R.A (outros...%)

37)Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/as na igreja com menos de 25 anos?
10%; 20%;30%; +30%; nao sei, N.R.A (outros...%)

38)Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/as na igreja com mais de 25 anos?
10%; 20%;30%; +30%; ndo sei, N.R.A (outros...%)

39)Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/as na igreja com mais de 40 anos?
10%; 20%;30%; +30%; ndo sei, N.R.A (outros...%)
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40) Qual a quantidade de LGBTI+ Negros/as na igreja com mais de 40 anos e menos de
60 anos?
10%; 20%;30%; +30%; nao sei, N.R.A (outros...%)

41)Qual a quantidade de pessoas negras que auto se denominam como mulheres?
10%; 20%;30%; +30%; ndo sei, N.R.A (outros...%)

42)Qual a quantidade de pessoas negras que auto se denominam como Homens?
10%; 20%;30%; +30%; nao sei, N.R.A (outros...%)

43) Quantos Pastores/as LGBTI+ Negros?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

44) Quantos tem curso superior?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

45) Quantos tem curso superior de Teologia?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

46) Negros/as pregam no culto principal?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

47) Quantos ministérios/departamentos tem na igreja?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

48) Quantos desses Ministérios/departamentos tem LGBTI+ NEGRO/a liderando?
1; 2;3; +3; ndo sei, N.R.A (outros...)

49)Qual a quantidade de pastores/as é remunerada pela Igreja?
10%; 20%;30%; +30%; nao sei, N.R.A (outros...%)

50) Vocé teria algo a acrescentar ou dizer sobre a vivéncia de uma pessoa LGBTI+ negra
pentecostal?
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Il - CARTA PROCLAMACAO

“E necessario que demos liberdade ao Espirito Santo para que ele opere livremente, seja
por homem ou por mulher, seja por dom ou ministério, para que a Igreja possa crescer na graga
do Senhor”. Gunnar Vingren

Mensageiro da Paz, Rio de Janeiro, 01/12/1930, n° 1, p. 4.

Aos pastores e presidentes da Igreja Evangélica Assembléia de Deus dos estados do
Amazonas e do Para Pastores Jonatas Camara e Samuel Camara.

A mulher é e foi durante a histdria parte vital e imprescindivel no movimento pentecostal
do norte do pais. No Brasil, elas perfazem quase 70% do total da membresia, isso se deve, ao
perfil histérico da igreja que em sua origem, teve como foco alcancar o pobre e os
marginalizados e isso atraiu Varios grupos e pessoas e naturalmente também a mulher que vive
historicamente em um contexto de opressao e inferioridade.

Muitos nomes de mulheres aparecem no inicio da histéria do movimento pentecostal
moderno, com significativa participacdo nos relatérios, servigos, administracdo, liderangas e
missdes e continua evidente sua atuacdo no decorrer da historia do movimento. Ndo podemos
deixar de citar o nome das duas mulheres que fizeram histéria no pentecostalismo no Brasil no
século XX: Frida Vingren, mulher pentecostal sueca atuante na posicéo de lideranca que veio
para o Brasil na década de 1920; e Ruth Doris Lemos, norte-americana, jornalista e te6loga,
que havia sido ordenada pastora nos Estados Unidos. Chegando no Brasil, sem ter sido
reconhecido o seu ministério feminino, renunciou ao titulo e exerceu sua missdo em submissao
as regras da igreja brasileira.

Estas foram algumas das mulheres que ganharam notoriedade na histéria do movimento,
foram inflamadas pela chama do Espirito Santo e cada uma, ao seu modo, marcou
profundamente seu tempo e sua geragdo e nos deixou um rico legado. Porém, ndo podemos
deixar de mencionar as milhares de mulheres sem rosto e sem nome que trabalharam e
trabalham sem o reconhecimento devido pelos servicos prestados ao Reino de Deus.

Diante do exposto, trazemos algumas reflexdes: o que € mais complexo, conceder o dom
ou uma ordenacdo? O dom é concedido por Deus, a ordenagdo ¢ um ato humano. Portanto, é
Deus quem concede o dom a homens e mulheres, e ndo ha, biblicamente falando, nenhum dom

divino que seja exclusivo para homens ou mulheres, todos somos de igual forma capacitados
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por Deus.

Se a ordenacdo humana parte de pessoas que a estdo efetuando em nome de Deus, logo
esta precisa estar de acordo com o que fora antes divinamente instituido, pois se o0 ato da
ordenacdo se desassocia do que antes ja fora constituido por Deus, logo ndo perde a legitimidade
de estar sendo feito em nome de Deus? Deus da igualmente seus dons para homens e mulheres.

Assim, homens e mulheres, concordam que o dom do pastorado € evidente em muitas
mulheres dentro da igreja, a prépria lideranca admite e da espaco para a atividade pastoral
feminina. Elas ensinam, pregam, aconselham, visitam, cuidam, evangelizam, dirigem igrejas.
No entanto, ndo participam das instancias administrativas e decisdrias em ambientes
eclesiastico e convencional. A ordenacédo, em tese seria o reconhecimento de um dom adquirido
e ja legitimado pela comunidade.

Com base nas argumentacBes acima, externamos nossos propdsitos para serem
analisados por esta nobre lideranca com visdo cosmopolita e comprometida com as

necessidades da igreja atual:

1. A oficializacdo da vocacao pastoral feminina, ndo por status, mas pela evidencia
do chamado espiritual concedido por Deus a homens e mulheres, com a intencdo de
aperfeicoamento para a obra de Deus, a comecar pela regido Norte se estendendo, enquanto
proposta, para instdncias convencionais em nivel nacional. Assim, discutir sobre o
reconhecimento da funcdo eclesiastica fundamentada pela Biblia e legitimada no trabalho

cotidiano das mulheres em suas realidades locais;

2. Participac@o nas mesas diretoras das convencgdes estaduais e nacionais;

3. Participacdo da mulher nas mesmas convengdes com direito de voto e voz,

4. Participar com representacao nos projetos parlamentares da igreja;

5. Presidir projetos missionarios nacionais e internacionais;

6. Participacdo obrigatoria da figura feminina em todas as instancias de decisoes,

sejam elas quais forem;

7. Criacdo de um férum nacional que se desdobre em encontros regionais, afim de
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promover discussdes que contribuam para o desenvolvimento pessoal, intelectual, espiritual e

pastoral da mulher.

Paragrafo unico: Mapeamento do trabalho das mulheres que ja atuam hoje como
dirigentes de igrejas e promover uma consagracgao local das mesmas. A regido Norte deve ser
0 exemplo para o Brasil no processo de oficializacdo do ministério feminino, como ja foi no

advento do nascimento das ADs.

A contribuicdo da mulher pentecostal para o pentecostalismo é algo incalculavel,
contudo, hd uma sutil artimanha oculta afim de desacreditar nossos esfor¢os, associando nosso
coracdo inflamado por Deus a movimentos que ndo tem legitimidade cristd, fazendo com que
nosso trabalho e luta, que estdo validados em Deus, percam a condicdo de legitimidade.

O legado deixado pelas mulheres pentecostais ao longo da histéria € algo que nos motiva
a continuar. Que se lembrem das mulheres pentecostais do século XXI como mulheres que ndo
viveram alienadas da vida ou do seu tempo, mas que enfrentaram com coragem 0s tempos
dificeis, movidas sempre pela chama do Espirito Santo que nos transforma e nos empurra para
fora de nos; que se lembrem de n6s como representantes legitimas de Deus; que se lembrem de
nés como alguém que descobriu sua identidade em Cristo; que ndo somos determinadas pela
funcdo que exercemos ou por qualquer movimento, € a identidade de Cristo em n6s que nos faz
Ser quem somos.

E esta é a maior contribuicdo e legado que podemos deixar como mulheres pentecostais
para as proximas geracoes: descobrir hoje quem somos em Deus e organizar toda a nossa vida
a partir desta verdade, pois antes de qualquer coisa, somos filhas legitimas de Deus e néo
gueremos simplesmente o titulo, mas, sobretudo, o resgate de nossa dignidade. Ora, se é Deus
que d& o dom para ambos, porque 0 mesmo Deus negaria a pratica ou o reconhecimento deste

dom?

Manaus, 29 de setembro de 2017.
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111 - TERMO DE ADESAO AO SERVICO VOLUNTARIO

(DMUHIDADE CRISTA HOVA LSPLRANCA

TERMO DE ADESAO AO SERVICO VOLUNTARIO

Art.1° da Lei n° 9.608: Considera-se servigo voluntario, para fins desta Lei, a atividade ndo remunerada,
prestada por pessoa fisica a entidade publica de qualquer natureza, ou a instituicdo privada de fins ndo
lucrativos, gue tenha objetivos civicos, culturais, educacionais, cientificos, recreativos ou de assisténcia
social, inclusive mutualidade.

Paragrafo unico: O servigo voluntario ndo gera vinculo empregaticio, nem obrigagdo de natureza
trabalhista previdenciaria ou afim.

NOME:

DATA DE NASCIMENTO: / /
RG: CPF:
ENDERECO:
BAIRRO: CEP:
TELEFONE(S):
E-MAIL:

TIPO DE SERVICO(S) QUE O VOLUNTARIO IRA PRESTAR:

Declaro que estou ciente e aceito os termos da LEI DO SERVICO VOLUNTARIO n° 9.608, de 18 de
fevereiro de 1998.

Sao Paulo, de de 20

Assinatura do Voluntario Assinatura do responséavel
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IV - LIDERANCAS IGREJA NOVA ESPERANCA (ATUAISE

DISSIDENTES)

Busca-se com as fotos, dar visibilidade aos agentes religiosos/as principalmente negros/as, além de
colaborar com assertivas levantadas na dissertacdo como colorismo, ser uma igreja majoritariamente
masculina (liderancas) negra e ndo menos plural.

(As fotos séo do arquivo pessoal do autor)

* Ordenagbes de pastores
entre 2004 e 2019
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* Ordenacdes de pastoras
e presbiteras entre 2004 e
2019

* Ala "Branca® de
pastores/as, atuais e
dissidentes
(2004-2019)






