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“Que surpreendente! Surpreendente que aquele que
ajuda a trazer o necessitado € o mesmo que diz:
venham a mim, aqui! Que amor! J4 é um ato de amor,
quando alguém esta apto a ajudar... trazer ajuda
aquele que pede por ajuda, mas vOcé mesmo ser capaz
de ajudar pessoalmente a essa pessoa? E ainda
oferecer esta ajuda a todo mundo que precisar? Sim,
ser capaz de ajudar aqueles que ndo tem como te
ajudar de volta! Ajudar, ndo..., bradar oferecendo-a
pra todo mundo, como se vocé que oferece a ajuda
seja na verdade aquele que realmente seja o que
necessita da ajuda, como se aquele que quer e pode
ajudar a todo mundo, fosse aquele que, em algum
sentido, ele mesmo a pessoa que a necessita, que sente
a necessidade, e portanto precisa ajudar, portanto tem
necessidade dos que sofrem para poder ajuda-los”.

Extraido do livro Practice in Christianity.
Sgren Kierkegaard



RESUMO

Esta dissertacdo aborda as condicGes histdricas, culturais, socioldgicas, politicas e religiosas
que deram ensejo ao rompimento unilateral do acordo de parceria de missao conjunta entre a
Igreja Presbiteriana Independente do Brasil - IPIB e a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos
—PC (USA), por parte da Igreja brasileira. Este rompimento se deu por causa da aceitacéo, por
parte da Igreja americana, da integragdo de individuos LGBTSs, de maneira integral na vida da
Igreja, aceitando tanto acesso ao ministério ordenado quanto a consagracao de oficiais LGBTS
leigos, como presbiteros e didconos, de ambos 0s sexos, bem como a aceitacdo da celebracéo
de casamentos de pessoas do mesmo sexo; atitude inaceitavel na Igreja brasileira. Embora estas
duas Igrejas compartilhassem as mesmas origens historicas na reforma protestante, seguindo a
mesma tradic¢do calvinista, tendo a mesma forma de governo, compartilhando transformacdes
teoldgicas com a adocdo da neo-ortodoxia de Karl Barth, elas, entretanto, chegaram a posi¢des
opostas nas questdes ligadas a homoafetividade. Por qué? A verdade é que a histdria destas
duas denominacdes protestantes historicas ndo sdo tdo semelhantes assim como se poderia
pensar, pois estdo inseridas em sociedades muito diferentes, em diferentes estagios
civilizatdrios, o que provoca respostas e reacOes diferentes de seus membros a perguntas
similares. Esta dindmica é a que a dissertacdo se prop0e a analisar.

Palavras-chave: IPIB. PC (USA). Parceria. Ordenagdo LGBT. Casamento LGBT.



ABSTRACT

This dissertation looks at the historical, cultural, sociological, political and religious conditions
that lead to the unilateral interruption, by the Brazilian church, of the partnership agreement of
joint mission between the Independent Presbyterian Church of Brazil (IPIB) and the
Presbyterian Church of the United States of America PC (USA). The alleged decision to
interrupt the agreement was due to the decision taken by the American church body to fully
integrate in the life of the church, individuals who were LGBTQs, both to the
ordained/consecrated ministry as well as allowing these individual to marry forming same sex
couples. These decisions on the part of the American denomination were totally unacceptable
to the Brazilian partnered church. Although both of this churches shared the same historical
origins from the Calvinist tradition from the protestant Reformation, both shared the same form
of church polity, both shared the same theological influences from Karl Barth’s neo-orthodoxy,
they, nevertheless came to very different understandings concerning LGBT related issues. But
why? The truth is that the pathways taken and walked by these two similar denominations were
not as similar as one might think. Their individual history in the societies they are part of, is
much different just because the societies are very different, and are in different stages of
development concerning, for example civil rights issues, which evokes different reactions and
responses from their membership, if compared, in our case, on LGBTQ issues. For the same
issues the responses are practically opposed. This is the dynamics that this dissertation proposes
to analyze.

Keywords: IPIB. PC (USA). Church Partnership. LGBT Ordination. LGBT Marriage.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Familia Presbiteriana nos EStados UNidoS ...........ccccvveveiieneeie e 19
Figura 2 - Conexdes na Familia Presbiteriana, nos Estados Unidos. ...........ccccceeviveiveneceenne. 20
Figura 3 - Mapa situacdo legal LGBT (N.R.) c.cooiiiiiieceee e 78
Figura 4 - Mapa do Casamento de pessoas d0 MESMO SEXO.........eeurueruerrerrereereesieriesiesieseeeenes 81
Figura 5 - Capa da Revista Teologia e Sociedade N%10 ..........cccceieirieieneneneeseseeeeeeen, 120

Tabela 1- Historico da instalagdo da igualdade na IPlI e compara-lo ao da PC



ACLU
AG
AMA
APA
APA
Ce67
CFW
CONIC
CPAJ
FATIPI
FENIP

GA
IPB
IPC
IPI
IPIB
IPR
IPUB

LGBT
LGBTQ
MLP
OPC
PCA
PCUS
PCUSA

PC(USA)

UPCUSA

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Unido Americana [para garantia das] Liberdades Civis

Assembleia Geral

Associacdo Médica Americana

Associacdo Americana de Psicologia

Associacdo Americana de Psiquiatria

Confissdo de Fé de 1967 [da UPCUSA]

Confissdo de Fé de Westminster

Conselho Nacional de Igrejas Cristas

Centro Presbiteriano de Pds-graduacdo Andrew Jumper do Mackenzie
Faculdade de Teologia de Sao Paulo [da IPIB]

Federac@o Nacional de Igrejas Presbiterianas [dissidente da IPB que deu
origem a IPUB]

Assembleia Geral [nas Igrejas americanas]

Igreja Presbiteriana do Brasil

Igreja Presbiteriana Conservadora [dissidente da IPIB]

Igreja Presbiteriana Independente [do Brasil, 0 mesmo que IPIB]

Igreja Presbiteriana Independente do Brasil

Igreja Presbiteriana Renovada [dissidente da IPIB]

Igreja Presbiteriana Unida do Brasil [dissidente da IPB, sucessora da
FENIP]

Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgéneros, Travestis e Transexuais.
Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgéneros, Travestis e Transexuais Queer.
Presbiterianos com Mais Luz [grupo de interesse e lobby dos LGBTs
presbiterianos na PC(USA).

Igreja Presbiteriana Ortodoxa [Estados Unidos]

Igreja Presbiteriana da América [Estados Unidos]

Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos [Igreja do Sul, que fundiu-se com a
UPCUSA em 1983}

Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América [Igreja do Norte, que
tornou-se a UPCUSA em 1959]

Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América, denominagéo
presbiteriana majoritaria atual estadunidense, oriunda da fusdo da Igreja do
Sul (PCUS) e da Igreja do Norte (UPCUSA) em 1983.

Igreja do Norte, originada da fusdo da PCUSA com grupo minoritario
UPCNA em 1959, formando a nova Igreja do Norte.



SUMARIO

LN {0510 07X TP 15
CAPITULO L e R 17
IGREJAS DA CONFISSAO PRESBITERIANA: SUA HISTORIA, SEU GOVERNO E SUA
TEOLOGIA EM RELACAO AS SUAS DECISOES ETICAS ..o 17
1.1 Igrejas Preshiterianas: SUAS OFGENS. ....cuuiiurereeiireeeeeiiireeessirer e e st e e s s e e s s e e e s e e e e s annneee s 17
1.2 A Igreja Presbiteriana: A influéncia e a importancia no Brasil da Guerra da Secesséo nos Estados
Lo [P PPPPR PP 19
1.3 Old School e New School, escolas que moldaram os presbiterianos brasileiros......................... 23
1.3.2 A questdo da dignidade e do ndo reconhecimento da mulher como igual..........c.cccoevevivivniennns 28
1.4 Como a Igreja Presbiteriana veio para 0 Brasil...........ccccveiieeeiiiiiiiiiecccc e 30
1.5 A institucionalizagéo (formalizac&o) da Igreja Presbiteriana no Brasil.............ccooceeviinieeiiiinnnn. 32
1.6 A questdo da abolicéo da escravatura nos EUA e sua relagdo com a visdo de mundo dos missionarios
LTV Lo [0TSR 34
1.7 O surgimento da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil...........ccccceeeeiiiiiiiiiiiin e, 36
1.8 A identidade presbiteriana sobre a €tica Cristd € 05 COStUMES.......cccvvreeeeiriurieeeirireeeesireeeessireeens 39
1.8.1 O CASO U0S TULBTANOS ......veiviiiiiieiiesie ettt sttt bbbt n et bbbt e s ene e 39
1.8.2 O CAS0 A0S ANGIICANDS. ......cueiuiitiieireieieieee ettt sttt sb b e b e 39
1.8.3 0 CASO A0S CAIVINISAS ... .vevverireriiitisiie ettt st ae e s e e sreeseestesneesaesteeaesenaseenrens 40
1.8.3. L PUFILANISITIO 1..veveeiie ettt ettt sttt se e sae st e saesteese e tesneeseestesneenaesteeneeseeareentens 40
1.8.3.2 O Sinodo de Dort: a qUESIAO MONEIGISTA.......eciveiieiiiriiie et e e r e raesae e eraenre s 42
1.9 O papel da Lei para os calvinistas (05 USOS da 1€1) ........uvvreveieeeiiiiiiieiire e 43
IS I O oL - T T OSSPSR 44
1.9.2 O terCeIr0 USO da LI ..icviitiiieiiiiiiie ettt te et sre s et e sneesaestaeaesreaneenneas 46
1.10 A influéncia metodista nas Igrejas Presbiterianas no Brasil ............ccccccceeiiiiiiiiinine i, 48
1.11 Presbiterianismo e metodismo (Monergismo X SINErGiSIMO) ........ovvvrreerrrrrreesirreeessireeeessineeens 49

1.12 E por que tal questdo torna-se importante no estudo do rompimento entre a PC(USA) e a IP1?..51
1.13 A estratégia de penetracdo social da Igreja Presbiteriana no Brasil do final do século XIX e inicio

(0T TR= 1ot ] (o 1 GRS RSS 52
1.14 A relevancia de ambas as Igrejas nas sociedades em que estdo inseridas..........ccccceeeeeeeiiiivnnnnen. 54
1.15 ConsSiderages PreliMINAreS ........coiieeereiiiieee et e et e e e e e e e e s annr e e e s nnnreee s 56
CAPITTULO 2.oiit st bbb 58

A IGREJA PRESBITERIANA DOS ESTADOS UNIDOS DA AMERICAE O CAMINHO PARA
O REGULAMENTO DE CASAMENTOS ENTRE A ORDENACAO DE PESSOAS
HOMOARETIVAS bbbt bbbt btk e e s b e be e bt nae e e 58

2.1 A formacéo da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América — PC (USA): o atual resultado
A8 FUSBES. ...ttt ste ettt et e bt e et st se s s et e e s e s b et R e s et e R et e R et e Rt R e et n et e R e R e et e et enenr e 59



2.2 O caminho da teologia na Igreja: como Se apresenta NOJE ..........coovivrereiiiiiieeiiiie e 61

2.2.1 Amudanca Na MENtAIIAAME .........ccceeeiiice e e 61
W N 1= T RO ] (oo (o) - SRR 62
2.2.3 A pessoa - ndo a instituicdo a Igreja - como objetivo Central...........cccoeovviiirininenesccee 63
2.2.4 Barth, sua antropologia e a heteronormatividade ............cccocvvv e 65
2.2.5 AEM da NOVA OFtOUOXIA. ... veveveriesieiieiesiisie sttt sttt bbb se et eneebeas 66
2.3 O papel das confissdes: dos padrdes de Westminster as confissdes do século XX e XXI............. 67
2.4 A eliminacdo das novas barreiras diSCriminatorias ...........uueeeveeeeiiiiiiiieriee e e 70
2.5 A Confissdo de Fé de Westminster e o papel das leis civis e dos valores seculares na fé
PIESDITEIIANA. ......cvevitee ettt ettt e et et e s s e b et e s b e b e s et e s b e e be st e e ebesr et e e ensenseneareeens 71
2.6 Homossexualidade como diversidade, € N30 COMO PECAAD........ceeeiiurrrreiiireieeiiiriee s e e 72
2.7 O problema da ordenagao de NOMOSSEXUAIS .....evvvrervrieiiiiiesiiriesiriesieeesreeesbee e ssbee s ssre e snaeesnnnees 73
2.8 PosicOes da sociedade civil sobre a homossexualidade ............coovviiiiiiiiiiieeiiiiiiiie e, 75
2.9 A 1€QiSIACAD CIVIl SECUIAN ... veiiiiii ittt nbb e nnnees 77
2.10 O casamento entre Pessoas A0 MESIMO SEXO .....ciurrereerurrreearsrreeessasrreeesssreresssrneeessnseeeesanneees 81
2.10.1 O casamento NA BiDHa .......c.coiiiiiiiiicse e 81
2.11 LGBTs na PC (USA) ¢ o papel da “More Light Presbyterians” ..........ccccccvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiniennn, 85
2.12 A Igreja Local (governada pelo Conselno OU SESSA0) .....vvverieeeeiiiiiiiiieiieee s ciiiiieeee e e e e e s 87
2.13 A PC (USA) e a constituigao (Sentido JUridICO) ........ceervieriieeiiiiie e 89
2.14 A reagdo conservadora dentro da IGreja ......eeeuveeeiieeiiiiesiiiessieesieeesieeesbee s sbee s e snneesnnnees 95
2.15 ConSideragies PreliMINArES ..........cueeiiueieiiieeeiiieeeiie et e e st e et et e e b e e s nnneesnneas 96
CAPITULO 3o 98
O SECULO XX E ANOVA IGREJA PRESBITERIANA NO BRASIL.....c.cccooviviieiiec e 98
3.1 A evolucéo da teologia na IP1 ap0s a separagao da IPB ...........ccccveiiiiiieeiiiiiee i 98
3.2 A “Questao Doutrinaria dos anos 1930-1940 e seus reflexos e importancia ainda hoje.............. 100
3.3 A Ditadura Militar de 1964 e a poSiGa0 da IPIB ........cccceiiiieiiiiieiiiie e 101
3.4 A questdo ecuménica no preshiterianismo americano e brasileiro..........ccccceeeeevviiciiieieneie e 106
3.5 A 0rdenacao fEMINING ......ueiiiieeiiie ettt sb e sb e e snb e e e ssb e e e ssbeeenrbeeans 109
3.6 O reSPEITO 8 TOUOS ... veeee ettt ettt e et e et e e st e e s e e e e e e e e e r e e e e e e e e e e an 111
3.7 A procura de um novo parceiro: aproximagio da PC (USA) com a IPIB........cccccceeeeevevennnne, 114
3.8 A missdo conjunta durante o acordo: “A Missdo Presbiteriana do Brasil” ...........cccccvevvveeennnnnnns 116
3.9 A identidade da IPIB e os fatores que podem ter colaborado com o rompimento ...................... 118
3.9.1 Ainfluéncia de outras deNOMINAGOES. ..........ecvereerieieieire ettt erens 118
3.9.2 A guinada conservadora na sociedade brasileira...........ccocooeoiiiiiiiiiiie e 120
3.9.3 A Igreja como reflexo da sociedade em que esta incluida e Vice-versa..........cc.ccocevvevverieiennanens 120

3.10 Quiais os posicionamentos oficiais ou ndo sobre a questdo da homoafetividade hoje na IPIB? .122

3.11 O Comunicado OFICIAl ......uvvieeiiiiie e e e e e e e e s e e e e sraeeeeans 127
3111 SeXUANIATR € TE......oeeciieie bbb 128
3.11.2 Vis&o biblico-teoldgica da homossexualidade..............ccooviririreirniiese e 129

3.11.3 Homoafetividade & CriSTIANISIMO .......eeieeeee ettt ettt et et e e e e e e e et e e e e e eesereeeeeeeen 130



3.11.4 Homossexualidade, psicanalise € religio CriSta............ccecvveieiiecieiie s 131

3.11.5 Sexualidade € afetiVIdAdE..........coveiiiiiiiiie e 132
3.11.6 Aspectos juridicos da relagéo entre Estado e Igreja na questdo da LGBTfobia..................... 133
3.11.7 Homoafetividade e 1egislagdo Na IPIB...........ccoiiiiiiiiii e 134
3.11.8 Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos — Analise histérica da questdo homossexual ......... 135
3.12 A Assembleia Geral que VOtoU 0 FOMPIMENTO ....c.evvrieiiiiiiie it 135
3.13 Foi um episodio Unico em termos de acordos internacionais da PC (USA)? .......cccceevviiieeeenns 137
CONSIQERAQC)ES FINALS <ottt nes 140
REFERENCIAS ..ottt bbbttt bbbttt ettt ettt n e 144



INTRODUCAO

Em 2016, a IPIB (lgreja Presbiteriana Independente do Brasil) rompeu uma parceria
com a PC (USA) (Presbyterian Church United States of America), maior denominagéo
reformada naquele pais, com quem mantinha um acordo de missdo conjunta no Brasil. Desde a
década de 1970, a PC (USA) comecou a discutir a aceitacdo, participacdo na Igreja, ordenacéo
ao oficialato e ministério ordenado de pessoas com orientacdo sexual outra que néo
heterossexual. Este debate evoluiu, culminando com a aceitacdo para o ministério ordenado da
Igreja de gays e léshicas e avangou para a admissao da celebracdo de casamentos entre pessoas
do mesmo sexo, entre outras conquistas e reconhecimentos como a legitimacao e a aceitacdo
de pessoas que ndo eram castas.

O que causou estranheza é o timing deste rompimento: Por que fazé-lo agora (2016)? A
questdo ndo comecou a ser discutida apenas um ou dois anos antes da decisdo de rompimento.
Tampouco, atitudes e acbes institucionais para incorporacdo integral de LGBTs na vida da
Igreja ndo séo de forma alguma recentes. Por que a IPIB so se interessou pelo fato agora? Por
que nada foi feito durante a mudanca gradual que acontecia nas decisfes das Assembleias
Gerais daquela Igreja, ao longo de, pelo menos, trés décadas e meia?

Mais do que o timing da resolucgdo, 0 que importa para esta pesquisa é a decisdo em si e
0 que exatamente levou estas duas denominagfes, que ancoram suas origens ao calvinismo
historico e que tem a mesma origem (a Igreja brasileira é filha da Igreja americana), a mesma
confissdo de fé como padrdo, a mesma estrutura governamental, a mesma influéncia teolégica
e hermenéutica (Karl Barth) e até mesmo como ambas mantinham acordo de parceria e trabalho
missionario conjunto em nosso pais, a tomarem esta decisdo. Como pode haver uma discérdia
tdo radical sobre um tema ligado a moral e aos costumes? Os principios éticos e doutrinarios
ndo eram os mesmos? Como essas duas instituicbes chegaram a conclusdes tdo diferentes,
partindo, praticamente, dos mesmos principios?

O objeto desta dissertacdo de mestrado é fazer uma revisdo bibliogréfica de modo a
apresentar os fundamentos historicos, sociais, denominacionais, entre outros, que fizeram com
que estas duas denominacdes irmas chegassem a esse rompimento.

Para tal, no capitulo 1 sdo apresentadas as origens das duas denominagdes, desde o
nascimento até o final da primeira metade do século XX: sua fundagdo, seus cismas, suas

fusBes, suas ideologias e teologias e como foram influenciadas pela cultura ao redor. Foi



observado o qudo foram similares em seu caminho trilhado, mas também o quanto se
diferenciaram em suas jornadas.

No segundo capitulo, foi dada atencdo & denominacdo americana, as mudancgas das
Igrejas que deram origem a PC (USA), notadamente a Igreja do Norte dos Estados Unidos a PC
(USA) e sua sucessora a UPC (USA), que em 1983 veio a se unir a Igreja do Sul, a PC (USA),
para dar origem a Igreja atual, a PC (USA), pelas quais elas passaram. Como foram essas
mudangas, em termos de integracdo de minorias, sejam de cunho racial, de género, e sobre a
qual fixamos nossos olhares, as de cunho ligadas a orientagdo sexual de seus membros e
membras? Como essa integracdo se deu e que consequéncias geraram.

No terceiro capitulo, Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, IPIB (ou IPI) foi
analisada. Foi tragada a histéria da denominacdo, com enfoque em semelhancgas e processos
similares vividos pela denominacdo americana, a paridade no desenvolvimento das questdes
teoldgicas e sociais, até chegar ao acordo de missdo conjunta com a PC (USA) e o posterior
rompimento, os motivos que levaram a isso e como ele se deu. Serdo analisados também, muito
mais do que a vivéncia deste acordo, as experiéncias (inéditas) adquiridas neste trabalho
conjunto e a posicdo da IPIB, até onde se possa observar pelos documentos emitidos, quanto a
inclusédo, ou ndo, de individuos LGBT na vida desta denominacao brasileira.

Na conclusdo desta dissertacdo, avaliou-se em que ponto a Igreja esta nesta questdo e o
que esperar no futuro, em ambas as denominac@es, quanto as suas posicoes nas questdes ligadas

a homoafetividade e inclusdo integral de individuos LGBT em seus meios.



CAPITULO 1

IGREJAS DA CONFISSAO PRESBITERIANA:
SUA HISTORIA, SEU GOVERNO E SUA TEOLOGIA EM RELACAO
AS SUAS DECISOES ETICAS

O objetivo do presente capitulo € apresentar as bases histéricas e teoldgicas,
principalmente no que tange a etica cristd, das Igrejas presbiterianas em questdo, de suas origens

até a primeira metade do século XX.

1.1 Igrejas Presbiterianas: suas origens

Antes da Reforma Protestante do seculo XVI, diversos grupos, dispersos pela Europa,
estavam descontentes com a posi¢cdo da Igreja Catdlica Romana e se levantaram para tentar
corrigir o que entendiam como erros. Alguns focaram no problema da Inglaterra®, com
Henrique V111, que era, inicialmente, muito mais um problema de questionamento da autoridade
papal e da anulacdo de seu casamento. Logo, surgiram outros movimentos de reforma da Igreja
no continente europeu, de cunho bem mais teoldgico e de mudanca da estrutura eclesiastica,
como € o caso da Alemanha, com Martinho Lutero e, em Zurique, com Uldreich (ou Ulrich)
Zwingli, conforme afirma Campos, em entrevista a Junges:

A reforma de Genebra, que iniciou antes de Calvino e foi refor¢cada com a sua
chegada a cidade em 1536, ndo deve ser vista como um fato independente ou
isolado de outras reformas e movimentos que estavam acontecendo na Europa.
Desde 1517, na Alemanha com Lutero, e na Suica com Zwinglio, a partir de
1525, havia um pipocar de reformas, estimuladas por uma mudanca de
mentalidade e de cultura, sintetizadas nas palavras ‘Renascimento’ e
‘Humanismo’ (CAMPQOS, 2009, on-line).

Como esses movimentos eram contemporaneos, apesar de estarem separados geografica

e culturalmente, os remédios propostos para os desvios da Igreja daquele momento foram

.

1 A Igreja Anglicana é o que se chama de “via do meio” (entre o catolicismo romano e o protestantismo
continental). Para aprofundamento desta questdo vide: <http://Igrejaanglicana.com.br/o-anglicanismo-e-
protestante-ou-catolico-2/>.

Para o uso do termo Via Media vide <https://www.episcopalchurch.org/library/glossary/via-media>.


http://igrejaanglicana.com.br/o-anglicanismo-e-protestante-ou-catolico-2/
http://igrejaanglicana.com.br/o-anglicanismo-e-protestante-ou-catolico-2/
https://www.episcopalchurch.org/library/glossary/via-media

diferentes. Para Lutero, o ponto de partida era mais rural; enquanto para Calvino, mais
cosmopolita, urbano, seguindo uma nomenclatura atualizada, como sugere Tawnay (apud

Campos em entrevista a Junges):

o Calvinismo foi uma forca ativa e radical. Era um credo que buscava ndo
somente purificar o individuo, mas ainda reconstruir a Igreja e o Estado, e
renovar a sociedade, permeando todos os setores da vida, tanto publicos como
privados, com a influéncia da religido (TAWNEY, 1971, p. 110). Lutero teria
sido mais mistico, submisso aos poderes politicos, ligado as questbes
microeconémicas do mundo rural e da pequena cidade. Enquanto Calvino e
seus seguidores, segundo abordaram a realidade como homens de negécios,
enraizados numa realidade urbana. Dai o surgimento de teologias diferentes,
pois, refletiam relacbes e molduras socioecondmicas diferenciadas.
(CAMPOS, 2009, on-line, grifo nossa).

Existe outro aspecto que é importante para nossa pesquisa, a saber, o projeto de Calvino
era 0 de uma nova realidade social, ou seja, diferente do de Lutero, que dividia claramente o
mundo espiritual do material. Calvino propunha uma reforma integral em todos os aspectos,

tanto na sociedade como na vida individual do crente, conforme apontado por Campos:

A proposta de reforma de Calvino foi considerada por André Biéler um dos
maiores especialistas na Franga a enfocar o humanismo social de Calvino (O
pensamento econdmico de Calvino. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1990), como ‘uma reforma integral da sociedade’. Para ele, o calvinismo teria
se tornado uma ‘forca permanente de transformacdo politica e social’ ao
propor novas estruturas para a sociedade, as quais deveriam inibir e eliminar
as ‘forgas destrutivas da Igreja e da Sociedade (CAMPQOS, 2009, on-line).

A Igreja de Calvino tem uma preocupacdo de regular a vida dos crentes em
conformidade com o modelo estabelecido pelas Escrituras, o que acabaria impondo, como
veremos adiante, uma conformidade das leis civis aos padrdes éticos religiosos e vice-versa,
principios esses com consequéncias determinantes na questao estudada na presente dissertacao.

A reforma de Calvino, de certo modo, continuou a de Zwingli?, que diferentemente da
de Lutero, ndo contou com a aprovacdo ou 0 patrocinio de principes e reis. Ela expandiu-se
notadamente da Suica (Genebra) para os Paises Baixos (Holanda), Escécia, Hungria, Roménia,

Franca, Estados Unidos e seus respectivos campos missionarios, como por exemplo, o Brasil.

2 Embora as correntes, calvinista e zwingliana, se autodenominem reformadas, elas tém diferencas sutis
doutrinarias, como, por exemplo, a questdo da presenca real (ou ndo) de Cristo na Santa Ceia.



As Igrejas Reformadas (ou seja, vindas especificamente de Calvino), que se estabeleceram no
Brasil provenientes da Inglaterra ou dos Estados Unidos, tomam em sua maioria 0 nome de
presbiterianas (exceto as oriundas da Holanda, que se chamam Reformadas, mas tém um carater
de Igrejas para e por imigrantes). Assim, ao falarmos de Igrejas de tradi¢do (e ndo uma simples
influéncia parcial) calvinista em nosso pais, estamos falando majoritariamente das

denominacdes ou Igrejas Presbiterianas.

1.2 A Igreja Presbiteriana: A influéncia e a importancia no Brasil da Guerra da

Secessao nos Estados Unidos

A Igreja Presbiteriana no Brasil tem uma genealogia bastante especifica, que pode ser
tracada a uma sO origem: a principal Igreja Presbiteriana americana (ainda que suas duas
versdes geograficas tenham ocorrido devido a Guerra da Secessao). O mesmo néo se pode dizer
sobre a atual Igreja Presbiteriana americana em si, que tem sua origem tracada a pelo menos
oito grupos diferentes como indicado na Figura 2 (p. 20). Isto indica uma diversidade muito
grande de ideologias, entendimentos ou politicas denominacionais (do inglés, Polity) dentro da
Igreja, ao contrario da situacdo brasileira. Abaixo um quadro resumido explicitando as fuses

que geraram as lgrejas presbiterianas atuais, nos Estados Unidos (Figura 1):



Figura 1 - Familia Presbiteriana nos Estados Unidos (anotado)
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Fonte: (THEARDA, s/d, on-line)®

Conforme a Figura 1 acima, dos sete diferentes grupos existentes no meio da segunda
metade do século X1X nos Estados Unidos, s6 dois enviaram missionarios ao Brasil. A divisdo
entre esses dois grupos era majoritariamente geogréfica, e ndo ideoldgica. Mesmo quando a
divisdo se torna ideologica, ela passa a ter seu foco na questdo da abolicdo da escravatura e da
guerra da Secessao entre o Norte e o Sul dos Estados Unidos.

Numa representacdo ainda mais rigorosa, vé-se que detalhadamente, a arvore completa

é ainda mais complexa:

3 Anotagdo: Denominagdes que deram origem a Igreja Presbiteriana no Brasil.



Figura 2 - Conexdes na Familia Presbiteriana, nos Estados Unidos
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A questdo, na verdade, no que diz respeito as ideologias dessas Igrejas, vai além do
governo, ou mesmo das teologias delas. A divisdo politica da Guerra de Secesséo, entre o Norte
(chamado Unido) e o Sul (chamado Confederado) dos Estados Unidos, néo foi somente sobre
a escravatura, mas principalmente sobre uma diferenca de cultura e de valores. No Norte havia
uma sociedade mais industrial/urbana, enquanto no Sul mais agraria/rural. Um dos pontos de
maior distin¢do, o fato protagonista, era que o Sul tinha a escravatura como legitima (ROGERS,
2009, p. 21-22), e o Norte, a abolicdo da escravatura como a correta, isso se refletia no
entendimento da Igreja, criando um Sul mais conservador e um Norte mais liberal, inclusive
nas questdes teoldgicas e eclesiasticas, que se refletiram em ambas as denominacdes, a saber
(PCUS) do Sul e (PCUSA) do Norte.

A questdo a ser considerada, ndo €, como diz Rogers, como se compreende a escravidao
hoje, mas como os presbiterianos daquele contexto entendiam a escravidao (e o papel da mulher
na Igreja) a época do envio dos missionarios ao Brasil, na Igreja Presbiteriana que implantou o
presbiterianismo no Brasil (ROGERS, 2009, p. 17).

Um exemplo disso € Charles Hodge, um dos renomados tedlogos da época do envio de
missionarios ao Brasil, que apesar de lecionar em Princeton, principal seminario presbiteriano
localizado no Norte dos Estados Unidos®, mantinha uma mentalidade da chamada Velha Escola
(Old School), sendo ele o responsavel pela formacao de missionarios (enviados ao Brasil) na
Igreja Presbiteriana daquela época (ROGERS, 2009, p. 27). Esta mentalidade mais
conservadora € a que foi introduzida no Brasil, como “identidade” presbiteriana.

Como essas mentalidades influenciaram e ainda moldam os presbiterianos no Brasil,
ndo ha razdo para nao se suspeitar que os costumes também permaneceram, se ndo similares no
ambiente religioso, pelo menos a ponto de ser uma grande influéncia no entendimento da ética
dos adeptos destas denominagfes, como no caso presbiteriano. Ser presbiteriano no Brasil
significa ter entendimentos religiosos e éticos similares aos dos missionarios do século XIX, o

que acabaria formando os entendimentos e os costumes dos presbiterianos no Brasil, que em

4 Indica grupos originarios que fundiram-se na PC(USA) (anotado)

5 Estado de Nova Jersey, entre os estados da Pensilvania e Nova York.



termos de principios hermenéuticos ainda sdo validos. Por isso, € tdo importante atentar para o

entendimento da Igreja daquela época.

1.3 Old School e New School, escolas que moldaram os presbiterianos brasileiros

Um primeiro cisma que apareceu na Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, entre 1837
e 1857, esta relacionado a forma de ser da Igreja, ou seja, a discussdo de como seria a maneira
legitima e correta de ser presbiteriano. Surgiram duas correntes teoldgicas, a chamada Old
School (ou Velha Escola), liderada por Charles Hodge, professor de teologia do seminario de
Princeton, no estado de Nova Jersey, e a New School (Nova Escola), representada pelos
seguidores do revivalismo® de Jonathan Edwards.

A questdo defendida pela Old School, de Charles Hodge, era a de que a ortodoxia
presbiteriana deveria guiar o ethos da Igreja Presbiteriana na América e esta ortodoxia deveria
seguir rigorosamente, e tdo somente, os chamados canones de Westminster, a saber, a Confissao
de Fé, o Breve Catecismo e o Catecismo Maior, posicdo essa defendida pela chamada ala
escocesa-irlandesa da Igreja. Ele era purista em termos de como a Igreja deveria se comportar,
néo introduzindo novidade no jeito presbiteriano de ser.

Por outro lado, os chamados yankees, ou seja, os americanos do Norte dos Estados
Unidos, representados pelo Sinodo de Nova York (os da Velha Escola reuniram-se no Sinodo
da Filadélfia, Pensilvania) aceitaram e fomentaram o revivalismo, desde antes da
independéncia, sendo influenciados pelo revivalismo de Jonathan Edwards, Whitefield e até
Charles e John Wesley (metodistas).

O site do Centro de estudos Andrew Jumper, da Igreja Presbiteriana do Brasil, IPB,
relata:

Entre 1741 e 1758, devido a diferencas acerca do avivamento e da educacdo
teoldgica, os preshiterianos se dividiram em dois grupos: Ala Velha (Sinodo
da Filadélfia) e Ala Nova (Sinodo de Nova York). Nesse periodo de divisao,
varios evangelistas notaveis como Samuel Davies, Alexander Craighead e
Hugh McAden trabalharam com grande éxito no sul do pais, especialmente na
Virginia e nas Carolinas. Durante a Revolucdo Americana os presbiterianos
tiveram uma atuacdo destacada, muitos deles tendo lutado na guerra de

® Revivalismo [em seu sentido religioso] é a renovagdo do fervor religioso num grupo cristdo, Igreja ou
comunidade, [...] [ele] se baseia numa experiéncia religiosa pessoal, o sacerddcio de todos os crentes, na santidade
de vida, em protesto contra sistemas tido como excessivamente sacramentais, sacerdotais e “do mundo” em Igrejas
estabelecidas. Sua grifo, no entanto, é na conversao pessoal.

Disponivel em: <https://www.britannica.com/topic/revivalism-Christianity>. Verbete: Revivalism-Christianity.
Acesso em: 5 jan.20109.



independéncia. O Rev. John Witherspoon (1723-1794), um escocés que foi
presidente do Colégio de Nova Jersey (a futura Universidade de Princeton),
fundado em 1746, foi o Unico pastor que assinou a Declaragdo de
Independéncia dos Estados Unidos, em 1776 (CPAJ, s/d, on-line).

Os grupos coexistiram até que Hodge, do Seminario de Princeton, e o grupo da Nova
Escola, da Escola de Divindade da Universidade de Yale, entraram em conflito, que agravou-
se com a questdo da escravatura.

Estes dois grupos se dividiram e formaram quatro — em cada um dos dois grupos
originais existiam posicGes pro e contra a abolicdo, embora deva-se dizer que 0 exponente da
Velha Escola, Charles Hodge, era francamente a favor do status quo, considerando a escraviddo
como legitima e cristé.

O site do Centro Presbiteriano de Pds-Graduacdo Andrew Jumper, CPAJ, continua sua

descricdo histdrica do periodo:

O Segundo Grande Despertamento, que surgiu por volta de 1800 e se estendeu
por vérias décadas, gerou enorme crescimento nas Igrejas protestantes dos
Estados Unidos, inclusive a presbiteriana. Em 1801, os presbiterianos e 0s
congregacionais iniciaram um trabalho cooperativo, o Plano de Unido, que
durou quase 40 anos e resultou na criagdo de muitas Igrejas no Estado de Nova
York e regides vizinhas. As duas Igrejas também cooperaram na criacdo da
Junta Americana de Comissionados para Missdes Estrangeiras (BOSTON,
1810), a primeira agéncia de missdes internacionais dos Estados Unidos.
Pouco depois, em 1812, foi fundado em Nova Jersey o Seminario Teol6gico
de Princeton, o mais importante da denominacéo, e em 1816 foi criada a Junta
de Missbes Nacionais. Em 1837, gracas ao avivamento e ao esforco
missiondrio, a Igreja Presbiteriana tinha crescido para 2.140 pastores, 2.965
Igrejas e 220.000 membros (onze vezes mais que em 1800). Varias
controvérsias abalaram o presbiterianismo americano nesse periodo. Em
1810, um grupo que defendia padr6es menos rigorosos de preparacao para o
ministério e a ordenacdo de leigos que ndo haviam feito os estudos teol6gicos
regulamentares criou a Igreja Presbiteriana de Cumberland. Mais importante
foi a divisdo entre as correntes conhecidas como Velha Escola e Nova Escola.
A primeira, mais forte nos estados centrais e do sul, tinha reservas quanto ao
avivamento e era fortemente apegada aos padrdes de Westminster. A Nova
Escola, localizada em Nova York e na Nova Inglaterra, defendia um
calvinismo atenuado. Em 1837, a Velha Escola adquiriu o controle da
Assembleia Geral, cancelou o Plano de Unido e excluiu quatro sinodos
inteiros, que haviam sido organizados sob esse plano, surgindo duas
denominac6es distintas que ficaram separadas por mais de 30 anos. Na mesma
ocasido, foi criada a Junta de MissGes Estrangeiras, sediada em Nova York.
Essa junta enviaria Ashbel G. Simonton para o Brasil em 1859 (CPAJ, s/d,
on-line).


https://cpaj.mackenzie.br/

Como vemos, a Igreja Presbiteriana brasileira, desde seus primordios, adotou o ethos da
Velha Escola, com um conservadorismo peculiar a esta corrente e adesao estrita aos padrdes de
Westminster. Essa “tomada de controle da Assembleia Geral [de 1837]” a que se refere a citagdo
acima, ndo perdurou na Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, como veremos adiante.

1.3.1 A questdo da escravatura

Conforme apresentado acima, a mudanca ocorrida levou a ciséo entre a Igreja do Sul,
que veio a chamar-se Presbyterian Church of the United States (PCUS), da chamada
Confederacdo, e a Presbyterian Church of the United States of América (PCUSA), da chamada
Unido, que estiveram em lados opostos da Guerra da Secesséo entre Norte e Sul dos Estados
Unidos.

O site do CPAJ descreve assim os fatos ocorridos:

O problema angustioso da escraviddo gerou novas dificuldades. Em 1857, os
presbiterianos da Nova Escola se dividiram entre o norte e o sul. Quatro anos
depois, em 1861, a Velha Escola também se dividiu entre as duas regibes, o
gue levou ao surgimento da Igreja Presbiteriana dos Estados Confederados ou
Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, mais conhecida como Igreja do Sul
(PCUS). Finalmente, em 1870 a Velha Escola e a Nova Escola voltaram a se
unir no norte, apos 33 anos de separacdo. Essa denominacao majoritaria ficou
conhecida como a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América
(PCUSA). Em 1875, essa Igreja liderou a criagdo da Alianga Presbiteriana
Mundial. A Igreja do Norte investiu macicamente em missdes nacionais,
especialmente no oeste americano, que experimentava extraordinario
desenvolvimento, e também na obra missionaria no exterior. Em 1900, a Igreja
atingiu a marca de um milhdo de membros. A Igreja do Sul permaneceu
solidamente Velha Escola, através de te6logos influentes como Robert L.
Dabney, James H. Thornwell e Benjamin M. Palmer. Defendia a ‘doutrina da
Igreja espiritual’, evitando o envolvimento com questdes politicas e sociais e
concentrando-se na evangelizacdo. Insistia na igualdade entre presbiteros
docentes e regentes no governo dos concilios e entendia que as atividades da
Igreja deviam ser realizadas por comissdes responsaveis perante a Assembleia
Geral, e ndo por juntas semi-independentes. No mesmo ano da sua
organizagdo, a PCUS criou o Comité Executivo de Missdes Estrangeiras, que
comegou a atuar no Brasil em 1869 (CPAJ, s/d, on-line).

Como vimos, o que se entende por Igreja Presbiteriana no Brasil ndo é o mesmo conceito
entendido como Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos da América, pois o presbiterianismo
brasileiro vem de uma parcela do que eram os presbiterianos ja naquele periodo. Enquanto

existia uma Igreja Presbiteriana bem plural, em termos de entendimentos e correntes, o



presbiterianismo que nos “colonizou” representava a chamada Velha Escola, ainda do Sul dos
Estados Unidos, consideravelmente mais conservadora que os presbiterianos do Norte.
Discutiremos esse assunto com mais profundidade no capitulo 3 da dissertacéo.

Voltemos para o desenvolvimento das ideias e influéncias que moldaram a PC (USA)
da atualidade, iniciando-se com a questdo da escravatura nos Estados Unidos em termos da
dignidade dos escravos. Como defender ou legitimar, em termos cristéos, a escravatura? Quais
argumentos eram usados para tal? Para explicitar o modo de pensar daqueles que legitimavam
religiosamente a escravatura, olhemos para dois te6logos da Igreja do Sul (PCUS).

Existia a época argumentos que eram usados com base na narrativa biblica, para
justificar a escravatura de negros. Rogers descreve que o texto basico utilizado para tal é o de
Génesis 9:20-26 que diz:

Sendo Noé lavrador, passou a plantar uma vinha. Bebendo do vinho,
embriagou-se e se pds nu dentro de sua tenda. Cam, pai de Canad, vendo a
nudez do pai, fé-lo saber, fora, a seus dois irmaos. Entdo, Sem e Jafé tomaram
uma capa, puseram-na sobre os proprios ombros de ambos e, andando de
costas, rostos desviados, cobriram a nudez do pai, sem que a vissem
Despertando Noé do seu vinho, soube o que lhe fizera o filho mais moco e
disse: Maldito seja Canad; seja servo dos servos a seus irmdos. E ajuntou:
Bendito seja 0 SENHOR, Deus de Sem; e Canaa lhe seja servo (Biblia ARA,
on-line).

Segundo Rogers (2009), embora ndo conste em lugar algum gue Cam é o ancestral dos
negros, a tradicdo teoldgica cristd Ocidental assim o diz e conclui que a maldi¢do depositada
sobre 0 mesmo justificaria a escraviddo dos negros pelos brancos. Dois fatores importantes
devem ser notados, segundo Rogers (2009), o primeiro é que embora o pecado de Cam nao seja
explicitado, o “medo” dos que sdo diferentes foi implantado, e este, iniciando-Se nos rabinos,
por meio da teologia ocidental, chegou até a América do século XIX. Outro importante fator é
que o tal pecado tem cunho sexual. Rogers, utilizando este argumento, cita Agostinho na Cidade
de Deus, em que 0 mesmo diz que o pecado da pessoa justifica sua escravidao (ROGERS, 2009,
p. 18-19). Ele continua:

Antes de, para alguns, mesmo depois da Guerra Civil, os tedlogos principais
da Igreja Presbiteriana eram absolutamente confiantes que os africanos foram
amaldicoados e mereciam a escravidao tanto por sua natureza como por seu
pecado voluntario. Esses tedlogos ndo eram pessoas mas per se. Eles estavam
entre os melhores pensadores e lideres da Igreja de seus dias. A Igreja



concordava totalmente e de coragdo com eles’” (ROGERS, 2009, p. 19).

De acordo com Rogers, dois importantes tedlogos da PCUS justificaram,
teologicamente, a opressdo e a escravatura de negros, como legitima com “respaldo biblico”,
James Henley Thornwell (1812-1862) e Robert Lewis Dabney, este o principal tedlogo daquela
Igreja entre 1865 e 1892.

Em 1850, Thornwell declarou num sermao que “Cristdos apoiavam a escravatura,
ateus a combatiam” e, mais importante na posi¢ao de Thornwell, no entanto, era o principio
hermenéutico que dizia que “Um versiculo em particular na Escritura toma precedéncia sobre
0s principios gerais em contraste com os principios reformados de interpretagdo biblica”, bem
como que “Direitos humanos sdo subordinados ao sistema hierarquico de classes estabelecido
por Deus” (ROGERS, 2009, p. 20).

Quanto a Dabney, gue se tornou o principal porta-voz da Igreja do Sul, apds a morte de
Thornwell, em um livro chamado A Defesa da [estado] Virginia, publicado ainda durante a
guerra, defendeu em 100 péginas a escraviddo. Ao publicar o segundo volume da obra, mesmo
apos o fim (derrota) da guerra, ele até reforca tal postulado. Também no caso de Dabney, dois
fatores chamam-nos a atencdo: o componente sexual e a superioridade da raca branca. Rogers
escreve:

Dabney trouxe um componente sexual para o cenario aludindo ‘Um pecado
indecente e antinatural de Cam’. Embora ele ndo tenha especificado qual
pecado seria, ele viu a escraviddo como a ‘punicdo e o remedio para [...] a
degradacdo moral peculiar como um componente da raga’® (ROGERS, 2009,
p. 23).

Rogers conclui:

Para Dabney, a pureza racial era o valor final e a segregacdo racial era
essencial para proteger a pureza da raca branca. A perda do Guerra Civil ja
tinha significado a perda da honra, a hospitalidade, a integridade e tudo o que
constituia caréater sulista. ‘O que tinha que manter-se a todo custo era a
superioridade da raca branca, exemplificada na classe dominante de sulistas
brancos, 0s mesmos argumentos usados para justificar a escraviddo também

7 “Prior to and, for some, even after the Civil War, the leading theologians of the Presbyterian church were
absolutely confident that Africans were cursed and deserved slavery for both their nature their willful sin. These
theologians were not evil people per se. They were among the best thinkers and church leaders of their day. The
church wholeheartedly agreed with them.”

8 “Dabney brought a sexual component into the Picture by alluding to “the indecent and unnatural sin of Ham.”
Although he did not specify what that sin might be, he did view slavery as God’s “punishment of and remedy for..,
the peculiar moral degradation of a pan of the race.”



foram usados para justificar a subordinacdo das mulheres aos homens®
(ROGERS, 2009, p. 25)

O principio hermenéutico utilizado por esses dois tedlogos da Igreja do Sul, como indica
Rogers, ndo se aplica apenas a justificativa da opressdo aos negros, por meio da escravatura,
mas indica um principio utilizado para a opressdo e subjugacdo também das mulheres. Tais
posturas estavam sendo praticadas na Igreja do Sul (PCUS), pela Velha Escola, entre 1855 e
1888.

Este é o ambiente e a cultura dos primeiros missionarios presbiterianos que vieram para
0 Brasil, na obra missionaria que comegou em 1864, com Ashbel Green Simonton'?, ex-aluno

de Charles Hodge em Princeton.

1.3.2 A questéo da dignidade e do ndo reconhecimento da mulher como igual

Segundo Rogers (2009), os mesmos principios que foram utilizados para a opressao de
negros também serviram para a opressdo e subjugacdo das mulheres na religido crista,
especificamente na Igreja Presbiteriana da época. Para o autor, os homens (ou a justificativa

dada para a opresséo das mulheres) argumentavam que:

(1) A Biblia registra o julgamento de Deus contra o pecado das mulheres desde
sua primeira mengéo nas Escrituras (a maldicdo sobre Eva); (2) as mulheres
sdo inferiores em carater moral e incapaz de elevar-se ao nivel da civilizacdo
cristd branca e masculina (porque as mulheres eram vistas como emocionais
e ndo racionais); e (3) as mulheres séo intencionalmente pecaminosas, muitas
vezes sexualmente promiscuas e ameagadoras, e merecem punicao por seus
proprios atos (mulheres tentam homens)!! (ROGERS, 2009, p. 25).

Rogers (2009) continua sua abordagem mencionando o texto referente aos 3 pontos,

com base em Geénesis 3:1-16. Ele descreve a historia de como era visto o papel da mulher e

% “To Dabney, racial purity was the ultimate value, and racial segregation was essential to protect the purity of the
white race. The loss of the Civil War had already meant the loss of “the honor, the hospitality, the integrity
everything which constituted Southern character”. What had to be maintained at all cost was the superiority of the
white race, exemplified in the ruling class of White Southerners. The same arguments used to justify slavery were
also used to justify the subordination of women to men”.

10 Primeiro missionario presbiteriano no Brasil.

11¢(1) the Bible records God’s judgment against the sin of women from their first mention in Scripture (the curse
of Eve) (2) women are inferior in moral character and incapable of rising to the level of full white, male Christian
civilization (because women were seen as emotional and not rational); and (3) women are willfully sinful, often
sexually promiscuous and threatening and deserve punishment for their own acts (women tempt men).”



como este papel foi muito pouco alterado com o tempo, tanto na Igreja como na sociedade. Ele
conclui, no que se refere a posi¢cdo da mulher, no cristianismo da época, com dois pontos

importantes e relevantes para a questdo que tratamos em nossa dissertagéo:

A cultura cristd tradicional ha muito tempo retratava a mulher como uma
tentadora. Ela foi pensada para ter pouco controle sobre suas necessidades
sexuais primarias. Os homens eram constantemente alertados para evitar que
as mulheres os seduzissem e, portanto, os levassem a ruina'? (ROGERS, 2009,
p. 26).

Para se ter uma ideia do tipo de visdo que perdurou, mais notadamente na Igreja do Sul
(que nos diz respeito, por ser a Igreja responsavel pelo envio de missionarios ao Brasil), Rogers

cita:

Em 1891, a Assembleia Geral da PCUS negou as mulheres o direito de falar,
dirigir a oracdo e participar de discussdes publicas em reunides mistas
[homens junto com mulheres]. No entanto, afirmou a legitimidade das
mulheres de se reunirem entre si, ‘pela edificagdo mudtua e pelo conforto do
piedoso conversacdo e oragdo’. A nogdo de que as mulheres podem se
organizar participando em grupos maiores, por exemplo, presbiterial, grupos
para atendimento e servico, foi denunciado por ministros da PCUS e
caracterizados como em desacordo com as escrituras, com o presbiterianismo
e ndo-feminino. A declaragdo fez com que uma mulher da PCUS declarar que
0s homens podiam ver ‘o casco fendido do sufragio feminino sob nossas
anaguas ** (ROGERS, 2009, p. 28).

Rogers (2009, p.29) continua e diz que “na Assembleia Geral de 1916 da PCUS, uma
nova tentativa de incorporar mulheres na vida da Igreja foi veementemente rejeitada”.

As questdes das mulheres e dos escravos neste trabalho servem para entender o que
levou a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos PC (USA) a incorporar 0s seus membros
LGBTQ a vida e ao ministério da Igreja.

No capitulo 3, vamos discutir o motivo de a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil
rejeitar esta deciséo, chegando ao ponto de romper relagdes e acordos com a Igreja americana.

12 «“Traditional Christian culture had long portrayed woman as a sexual temptress. She was thought to have little
control over her primal sexual urges. Men were constantly warned to avoid women lest they be seduced and
brought down by them.”

131n 1891, the PCUS General Assembly denied women the right to speak, lead in prayer, and participate in public
discussions in mixed assemblies. It did however affirm the propriety of women holding meetings among
themselves, “for mutual edification and comfort by pious conversation and prayer.” The notion that women might
organize  themselves into larger, for example, presbyterial, groups for service was
denounced by PCUS ministers and characterized as “unscriptural, un- Presbyterian, and unwomanly”. The
declaration caused one PCUS woman to declare that the men could see “the cloven hoof of woman’s suffrage
under our petticoats.”



Muitas mudangas, entretanto, aconteceram na lIgreja americana desde a epoca em que 0S
missionarios foram enviados ao Brasil, as quais moldaram a Igreja brasileira com a ideologia
da época. Para tanto, era necessario identificar quais atitudes, ideologias e entendimentos a
época da implantacao do presbiterianismo no Brasil foram aqui implementados, seja a titulo de
principios, seja na formacéo do ethos da Igreja brasileira.

Na época, existia ndo apenas na Igreja do Sul (PCUS) uma atitude de ndo igualdade
entre diferentes “classes” de membros, como escravos, negros e mulheres.

Rogers (2009) coloca uma pergunta que norteara a descri¢do das mudancas acontecidas

na lgreja americana, o que ndo aconteceu na mesma escala na Igreja brasileira:

Como poderiam homens letrados como Thornwell, Dabney e Hodge ignorar
principios bésicos da Biblia, como ‘Amar o proximo como a si mesmo’ e
‘Faca aos outros o0 que gostaria que fizessem a vocé’? E por que seus
argumentos teoldgicos foram aceitos de maneira téo acritica por outros? Quais
foram as fontes intelectuais que permitiram que as pessoas vissem o0s costumes
do antigo Oriente Préximo como diretamente aplicavel na América do século
dezenove? Como certos tedlogos e pastores poderiam estar tdo confiantes que
eles entenderam as Escrituras, quando agora acreditamos que eles estavam téo
errados? Quais foram os principais recursos filoséficos e teoldgicos da
América ainda jovem, que levou as pessoas a pensar de maneiras que nés
agora dificilmente podemos compreender? ** (ROGERS, 2009, p. 29).

Este questionamento por parte de Rogers é menos relevante no caso da sociedade
brasileira, em comparacdo a sociedade estadunidense de entdo, em que estas questdes,
principalmente para a parcela da populacdo brasileira (elitizada) que a Igreja Presbiteriana

atingia, ndo era incomodada com essas demandas.

1.4 Como a Igreja Presbiteriana veio para o Brasil

14“How could learned men like Thornwell, Dabney, and Hodge ignore basic principles of the Bible such as “Love
your neighbor as yourself,” and “Do unto others as you would have them do unto you? And why
were their theological arguments accepted so uncritically by others? What were the intellectual sources that
allowed people to view customs of the ancient Near East as directly applicable to nineteenth-century America?
How could certain theologians and pastors be so confident that they understood the Scriptures, when we now
believe that the were so wrong? What were the primary philosophical and theological resources of early America
that directed people to think in ways that we now can hardly comprehend?



Houve varias tentativas de se implantar o calvinismo no Brasil. Durante o periodo

colonial, na implantacdo da chamada Franga Antértica, assim descreve Matos:

Matos:

Em dezembro de 1555 chegou a baia de Guanabara uma expedicdo comandada por
Nicolas Durand de Villegaignon. O empreendimento contou com o apoio do almirante
Gaspard de Coligny(1519-1572), um simpatizante e futuro correligionario dos
protestantes franceses (huguenotes). Inicialmente, Villegaignon se mostrou simpatico
a Reforma. Escreveu ao reformador Jodo Calvino, em Genebra, na Suica, pedindo
pastores e colonos evangélicos para sua colénia. Uma segunda expedigdo chegou em
1557, trazendo um pequeno grupo de huguenotes liderados pelos pastores Pierre
Richier e Guillaume Chartier. [...] Rapidamente surgiram divergéncias entre
Villegaignon e os calvinistas acerca dos sacramentos e de outras questfes. O pastor
Chartier foi enviado de volta para a Franca e os colonos protestantes foram expulsos.
(MATOS, 2011, p. 4)

A segunda tentativa veio depois com os holandeses, no Nordeste do Brasil. Segundo

Em 1568 as Provincias Unidas dos Paises Baixos tornaram-se independentes
da Espanha. A nova e prdspera nacgdo calvinista criou em 1621 a Companhia
das indias Ocidentais, na época em que Portugal estava sob o dominio da
Espanha (1580-1640). Em 1624 os holandeses tomaram Salvador, a capital do
Brasil, mas foram expulsos no ano seguinte. Em 1630 a Companhia das indias
Ocidentais tomou Recife e Olinda e dentro de cinco anos apossou-se de grande
parte do nordeste brasileiro. O maior lider do Brasil holandés foi o principe
Jodo Mauricio de Nassau-Siegen, que governou por apenas sete anos (1637-
1644). Ele foi notavel administrador e incentivador das ciéncias e das artes.
Concedeu uma boa medida de liberdade religiosa aos habitantes cat6licos e
judeus do Brasil holandés. Os holandeses criaram sua propria Igreja estatal
nos moldes da Igreja Reformada da Holanda. Durante os 24 anos de
dominacéo, foram organizadas 22 Igrejas e congregacdes, dois presbitérios e
um sinodo. As Igrejas foram servidas por mais de 50 pastores (‘predicantes’),
além de pregadores auxiliares (‘proponentes’) e outros oficiais. Havia também
muitos ‘consoladores dos enfermos’ e professores de escolas paroquiais. As
Igrejas destacaram-se pela sua atuacdo beneficente e sua acdo missionaria
junto aos indios. Havia planos de preparacdo de um catecismo, tradugdo da
Biblia e ordenacéo de pastores indigenas. Todavia, levados por consideracoes
econdmicas e agindo contra as suas convicgdes religiosas, 0s holandeses
mantiveram intacto o sistema de escraviddo negra, ainda que tenham
concedido alguns direitos aos escravos. Apds alguns anos de divergéncias com
os diretores da Companhia das Indias Ocidentais, Mauricio de Nassau
renunciou em 1644 e no ano seguinte comegou a revolta dos portugueses e
brasileiros contra os invasores, que finalmente foram expulsos em 1654. No
restante do periodo colonial, o Brasil manteve-se isolado, sendo inteiramente
vedada a entrada de protestantes. Porém, com a transferéncia da familia real
portuguesa, em 1808, abriram-se as portas do pais para a entrada legal dos
primeiros protestantes (anglicanos ingleses) (MATOS, 2011 p. 5, 6).

Em 12 de agosto de 1859, desembarca no Rio de Janeiro o Rev. Ashbel Green Simonton,

vindo da Igreja do Norte dos Estados Unidos, num periodo imediatamente anterior a separagdo



da Igreja, por causa da Guerra da Secessdo. Apés a separacdo da Igreja americana do Norte
(PCUSA) e a do Sul (PCUS), comecaram também a ser enviados missionarios pela Igreja do

Sul, como reporta-nos Matos:

A implantacdo do presbiterianismo no Brasil resultou dos esforcos de Igrejas
norte-americanas. A Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América
(PCUSA), cuja Assembleia Geral foi organizada em 1789, criou a sua Junta
de Miss0es Estrangeiras, sediada em Nova York, em 1837. Dentro de poucos
anos essa junta enviou missionarios para a india, Tailandia, China, Coldmbia
e Japdo. O Brasil foi 0 sexto pais a receber missionérios da Junta de Nova
York [Norte dos EUA], através da criacdo da Missdo do Brasil (Brazil
Mission). Comegando com o pioneiro Ashbel Green Simonton, que chegou ao
Rio de Janeiro em Agosto de 1859, o Brasil recebeu em dez anos cerca de sete
missionarios. Poucos anos apés a chegada de Simonton, eclodiu nos Estados
Unidos a Guerra Civil (1861-1865). Uma das consequéncias desse conflito foi
a divisdo das denominagbes norte-americanas, inclusive a presbiteriana.
Surgiu em 1861 a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUS)Y,
conhecida como Igreja do Sul. Essa nova denominagéo criou de imediato uma
junta missionéria voltada para o exterior, que recebeu o nome de Comité de
MissBes Estrangeiras e ficou sediada em Nashville, no Tennessee. Em 1867
essa agéncia enviava para a China os seus primeiros missionarios. Apos a
guerra, com a vinda de imigrantes americanos sulistas para o Brasil, surgiu o
interesse de se implantar uma missdo neste pais. O Rev. Robert Lewis Dabney,
tedlogo e autor de compéndios teoldgicos, foi 0 primeiro a sugerir uma missdo
no Brasil se valendo desta situacdo. O local escolhido foi a cidade de
Campinas, em virtude de sua proximidade da principal colénia norte-
americana, em Santa Barbara. Em 1869, dez anos ap6s a vinda de Simonton,
chegaram os primeiros missionarios do Comité de Nashville [Sul dos EUA],
Edward Lane e George N. Morton (MATOS, 2004, p. 13,14).

Estas Igrejas americanas, portanto, foram a origem do presbiterianismo brasileiro, por
intermédio de missionarios enviados na segunda metade do século XIX. Tais missionarios,
como apresentado anteriormente, moldaram o entendimento do que € ser presbiteriano aos
brasileiros convertidos e nascidos dentro destas Igrejas, embora tenham existido outras

influéncias que serdo discutidas mais a frente.

1.5 A institucionalizacao (formalizacéo) da Igreja Presbiteriana no Brasil

A Igreja Presbiteriana no Brasil desenvolveu-se a partir de missionarios americanos

tanto da Igreja do Norte como do Sul, embora existisse uma certa separagéo regional dos

15 A Igreja do Norte (dos Estados Unidos) sera, a partir da divisdo, aqui referida como PCUSA.



campos missionarios sob influéncia de cada Igreja. Para fins desse trabalho, basta a
apresentacdo de uma cronologia da institucionalizacdo da Igreja Presbiteriana no Brasil até o
inicio das questBes que levaram a cisdo entre a Igreja Presbiteriana do Brasil e a criacdo da
Igreja Presbiteriana Independente.

O cronograma apresentado por Matos € o seguinte:

1859 — Primeiro missionério presbiteriano chega ao Brasil (Ashbel G.
Simonton)

1862 — Fundacdo da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro

1864 — Criacdo do jornal Imprensa Evangélica

1865 — Organizacao do Presbitério do Rio de Janeiro

1865 — Organizagdo das Igrejas de S&o Paulo e Brotas

1865 — Ordenacédo do primeiro pastor evangélico brasileiro (José Manoel da
Conceicao)

1867 — Simonton cria no Rio de Janeiro o “Seminario Primitivo”

1869 — Chegam os primeiros missionarios da PCUS (George Morton e
Edward Lane)

1870 — Fundacéo da Escola Americana de S&o Paulo

1873 — Fundacéo do Colégio Internacional em Campinas

1873 — Inicio da obra presbiteriana no nordeste (Recife)

1888 — Organizacdo do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil

1891 — Criacédo do Colégio Protestante de Sdo Paulo (Mackenzie College)
1892 — Seminario Presbiteriano inicia atividades em Nova Friburgo

1893 — Langamento do jornal O Estandarte, em S&o Paulo

1893 — Inicio do Colégio Evangélico em Lavras (MG), mais tarde Instituto
Gammon

1895 — Seminario Presbiteriano é transferido para Sdo Paulo

1898 — Assassinato do crente Manoel Correia Vilela em Pernambuco

1899 — Lancamento do jornal O Puritano, no Rio de Janeiro

1899 — Primoérdios do Seminario Presbiteriano do Norte em Garanhuns (PE)
1900 — Organizagdo da Igreja Presbiteriana Unida de S&o Paulo

1903 — Criacdo da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil

(MATQOS, 20144, on-line).

A Igreja prosperava com a ajuda (pessoal e financeira) das Igrejas Presbiterianas
americanas, PCUSA e PCUS. A Igreja ja atendia, em seus 40 anos, aos convertidos brasileiros,
além dos imigrantes e trabalhadores oriundos dos paises de lingua inglesa. Até que desavengas
comecaram a surgir na Igreja brasileira, inicialmente por causa da influéncia dos missionarios
estrangeiros, como a ingeréncia dos americanos na missdo nacional, a presenca dos magons, a
questdo do Mackenzie, que serdo posteriormente analisadas, e acabaram por provocar o cisma
na Igreja Presbiteriana no Brasil. A questdo da abolicéo, que precede cronologicamente o cisma

presbiteriano, sera importante para 0 nosso estudo, conforme descrito no proximo item.



1.6 A questdo da abolicao da escravatura nos EUA e sua relagdo com a visdo de mundo

dos missionarios enviados

Até gue ponto a mentalidade escravagista da Igreja do Sul influenciou nossos primeiros
missionarios? Isso se reflete no entendimento e na visdo de mundo trazida pelos missionarios
que vieram para o Brasil. Observemos o texto abaixo, no que tange as datas dos eventos

relacionados:

[...] a situacdo nos Estados Unidos cem anos ap0s a aboligdo da escravatura
através da chamada Emancipation Proclamation, promulgada a 1° de janeiro
de 1863 pelo presidente Abraham Lincoln. Desde o inicio da colonizagdo, em
1619, quando os primeiros escravos chegaram a Jamestown, os problemas da
escraviddo e a luta pela libertagdo dos negros marcaram a historia dos EUA e,
muitas vezes, dividiram a nag&o. As vésperas da Guerra da Secessdo (1861—
1865), 8 milhdes de brancos e 4 milhdes de negros (cerca de 500 mil livres)
viviam no Sul dos EUA. A estrutura agraria servia de argumento para se
afirmar a necessidade da escraviddo na regido. A discriminacdo racial era
justificada pela crenca na suposta desigualdade entre 0s seres humanos.

Estopim do conflito

Quando o Congresso proibiu oficialmente a importacdo de escravos em 1808,
ninguém imaginava que as divergéncias entre o Norte industrializado e o Sul
agricola fossem se agravar tanto, a ponto de culminar numa guerra civil. A
escraviddo foi o estopim do conflito, mas suas causas foram um complexo
emaranhado de fatores socioeconémicos e politico-culturais. Na primeira fase
do conflito, o Norte lutou pela unidade da nacdo e ndo pela abolicdo da
escravatura. Tanto que o presidente Abraham Lincoln escreveu a um
jornalista: "Se eu pudesse salvar a unido sem libertar um Gnico escravo, eu 0
faria". Ao ver que os nortistas ndo conquistavam vitdrias decisivas, Lincoln
aderiu as reivindicagbes dos republicanos radicais e abolicionistas, e
transformou a guerra contra 0s "Estados rebeldes" numa luta contra a
escravidao.

Proibicao tardia

Os Estados do Norte vincularam ao Ato de Emancipagéo de 1° de janeiro de
1863 uma reestruturacdo do sistema social do Sul. Os negros passaram a ser
recrutados pelo exército nortista, mas a proclamagéo de Lincoln ndo significou
uma abolicéo institucionalizada da escravatura. Os 4 milhGes de negros ainda
tiveram de esperar até dezembro de 1865, quando o Congresso proibiu
oficialmente a escraviddo nos Estados Unidos através da 13* Emenda
Constitucional. Pelo artigo suplementar 14, os negros obtiveram direitos
iguais aos brancos em 1868. Dois anos mais tarde, o artigo 15 garantiu-lhes a
igualdade de direito eleitoral. Estados como Carolina do Sul, Mississippi e
Louisiana, porém, deram um jeito de burlar os direitos dos escravos libertados,
mantendo restricdes legais, os chamados black codes. Alguns Estados e
municipios, ndo s6 no sul dos EUA, encontram ainda hoje meios e caminhos
para "manter o negro em seu lugar". Vinculam, por exemplo, o direito de votar
a complicadas provas ou inatingiveis patamares de renda minima (KLEFF,
2018, on-line, grifos nosso).




Em 1869, chegaram ao Brasil os primeiros missionarios da PCUS (Igreja do Sul) para,
a principio, fazer missdo seguindo os imigrantes do Sul dos Estados Unidos que vieram ao
Brasil por causa da Guerra da Secessdo. Como pensavam 0s imigrantes quanto a escravatura
no Brasil?

De acordo com Silva (2010, p. 57), “o Presbitério do Rio de Janeiro, em 1886,
posicionou-se contra a escravatura”, mas deve-se considerar que a regido do Rio de Janeiro era
de influéncia da PCUSA (Igreja do Norte).

Qual foi a reacdo a questBes escravagistas na area de influéncia dos missionarios
oriundos da Igreja do Sul dos EUA (PCUS), notadamente no Presbitério de S&o Paulo? Silva

esclarece:

Quanto aos missionarios do sul dos Estados Unidos enviados ao Brasil e suas
relacbes com a escraviddo, ha um siléncio inexplicavel na literatura acerca de
suas posturas e declara¢des sobre o assunto. Paulo Siepierski argumenta, ao
lado de Reily, que os ‘missionarios sulistas apreciavam o sistema escravista e
se opuseram tenazmente as propostas abolicionistas’ (SILVA, 2010, p. 58).

Silva prossegue em seu argumento, agora comentando a posi¢do ‘“curiosa” do

historiador Emile Léonard:

Emile Léonard refere-se a alguns sulistas abolicionistas em sua obra O
Protestantismo Brasileiro, porém nfo diz quem sdo. E curiosa a citacdo que
faz de um documento dos batistas do Sul que apoia a abertura de um trabalho
de evangelizagdo sob a ‘Cruz do Sul’ e argumenta que ‘o Brasil tem escravos,
e 0s missionarios pela Convencdo Batista do Sul ndo podiam sentir-se
constrangidos a combater a escravatura’. Fica evidente que, no caso dos
batistas, combater a escraviddo era uma questdo de ‘constrangimento’. Quanto
aos preshiterianos, limita-se a relatar a localidade onde se fixaram e o0s
trabalhos que iniciaram. Faz-se necessaria uma avaliagdo dos resultados da
Guerra de Secessdo, em face das motivagdes que fizeram desembarcar no
Brasil muitos norte-americanos sulistas no pés-guerra, estabelecendo-se
inicialmente na regido de Santa Barbara d’Oeste, em Sdo Paulo [...] Reily
comenta que: ‘A superioridade demogréfica e industrial do Norte, aliada ao
idealismo gerado pela conviccdo de que se lutava pela libertacdo dos escravos,
resultou na sua vitoria sobre o Sul, na reintegracédo dos estados sulistas a Unido
e no fim da escraviddo. Além da terrivel mortandade, a guerra trouxe a derrota
ao Sul, prejuizo a sua agricultura e ocupagdo dos seus territdrios, como
inimigo vencido na guerra. Esta ocupacdo no periodo de “Reconstrucdo”
incluiu, em muitos casos, pelo Exército dos Estados Unidos e arruinados
financeiramente, muitos sulistas procuravam recomegar sua vida em outras
partes, onde ainda fosse legal possuir escravos. A América do Sul e Central
eram fortes atrativos. Como aconteceu com o0s presbiterianos do Sul e com os
batistas, a Igreja Metodista Episcopal do Sul (IMES) surgiu no Brasil com os




sulistas que imigraram para Santa Barbara do Oeste, Sdo Paulo’*® (SILVA,
2010, p.58-59).

Em outra parte, 0 mesmo autor apresenta quatro razGes basicas e fundamentais para a
imigracdo norte-americana sulista para o Brasil ap6s 1865, com o fim da Guerra Civil
americana. Sao elas: boa terra com precos acessiveis, clima agradavel, ajuda do governo

imperial e possibilidade de adquirir escravos” (SILVA, 2010, p. 58, 59, grifo nosso).

Pelo menos nas areas de influéncia dos missionérios vindos do Sul dos Estados Unidos
(PCUS), a mentalidade existente era de concordancia com a escravatura. A maioria dos
missionarios vindos do Sul dos Estados Unidos aquela época eram, no minimo, complacentes
com a escravidao de entdo no Brasil.

O significado disso, como veremos na obra de Rogers (2009, p. 22), é que “existem
seres humanos que eram (podiam ser) considerados inferiores (ou submissos) a outros e este
fato era, para alguns tedlogos,*’ justificado pela culpa imputada por Deus”.

Estes costumes e visdo de mundo ainda influenciam o pensamento de presbiterianos e
outros protestantes histéricos? Para refletirmos a respeito desta questdo, consideremos as

palavras de Mendonga:

E curioso que a acdo civilizatoria que as missdes protestantes pretendiam
realizar no Brasil acabou sendo mais expressiva por meio de quem néo tinha
diretamente essa intencdo. De fato, é significativa a contribuicdo dos
“Confederados™® que emigraram para a regido de Santa Bérbara, tanto para a
agricultura como para a industria. [...] Mas € também curioso o fato de que até
hoje descendentes daqueles confederados ainda se relinem quatro vezes por
ano nas cercanias de hoje Santa Barbara d’Oeste (SP) para relembrar os velhos
tempos. Numa pequena capela, perto de um antigo cemitério, em meio a um
canavial, cantam velhos hinos dos avivamentos religiosos do século XIX,
ouvem o0 sermao de costume e participam de um jantar com os pratos tipicos
do “Velho Sul” dos Estados Unidos (MENDONCA, 2012, p. 77-78, grifo
nosso.

1.7 O surgimento da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil

Para Matos, a motivacdo pela qual a Igreja Presbiteriana Independente se separou em

1903 tem relacdo com a questdo da Magonaria:

16 N&o foi possivel localizar a fonte do apud em questéo.
17 Por exemplo Thornwell (p. 22), Dabney (p. 23) e Charles Hodge (p. 27).
18 Como também eram chamados os americanos do Sul que perderam a guerra para os do Norte dos EUA.



O historiador Rev. Vicente Temudo Lessa, em sua obra Anais da 12 Igreja
Presbiteriana de S&o Paulo (1938), informa que a chamada “questdo
magOnica” comegou a agitar o presbiterianismo brasileiro em 1898, através do
periddico O Estandarte, fundado cinco anos antes pelo Rev. Eduardo Carlos
Pereira. Até entdo esse jornal nunca demonstrara qualquer aversao contra a
macgonaria. De fato, nos seus primeiros anos chegara a publicar artigos de
crentes magons e matérias simpéticas a essa instituicdo. Nessa época havia
grande entusiasmo pela causa magénica em varios meios evangélicos. Em
muitas cidades foram criadas lojas que tinham evangélicos entre 0s seus
participantes. A alegacdo da inconveniéncia de os crentes pertencerem a
ordem macénica foi levantada pela primeira vez pelo Dr. Nicolau Soares do
Couto Esher (1867-1943), um jovem médico de Sdo Paulo, membro da 12
Igreja, que agora residia no Rio de Janeiro. De 10 de dezembro de 1898 até
fins de abril de 1899, o Dr. Nicolau enviou doze artigos a O Estandarte, sob
0 pseuddnimo Lauresto, procurando mostrar as inconveniéncias da magonaria
para o crente. Os artigos do Dr. Nicolau, sob o titulo “A magonaria e o crente”,
suscitaram fortes reacdes desde o inicio. O jornal manteve imparcialidade,
aceitando artigos dos dois lados e mostrando neutralidade. O periddico
metodista Expositor Cristdo também publicou artigos pré e contra. Em seu
namero de 27 de abril O Estandarte deu a questdo por encerrada. Dias antes,
havia surgido um Manifesto assinado por 18 crentes magons ‘protestando
solene, enérgica, mas pacificamente” contra a campanha levantada’ (MATOS,
2014b, on-line).

Quase todos os documentos historicos a respeito da cisdo ddo como motivo a questao
macodnica, ou seja, que o crente como um membro da Igreja, e muito mais ainda como um oficial
da Igreja, ndo deveria ser magcom e/ou frequentar lojas macgonicas. O motivo seria que, ao
contrario da Igreja, a maconaria ndo tem Cristo como Deus encarnado, colocando-0 no mesmo
pé de igualdade com deuses de outras religides (SILVA, 2014), ao considerar e se referir a Deus
simplesmente como o Supremo Arquiteto. Eduardo Carlos Pereira, talvez o mais proeminente
lider presbiteriano naquela época, considerado por muitos como o protagonista na criacdo da
IPI, deu os seguintes pontos como motivos para esta aversdo aos magons, segundo Matos:

Eduardo alegou a incompatibilidade nos seguintes tépicos: (a) os fins da
maconaria; (b) a maconaria e 0 3° mandamento — 0s juramentos macgonicos;
(c) o Supremo Arquiteto; (d) a religido magénica. Seguiram-se outros artigos,
gue depois foram enfeixados em um folheto intitulado A Maconaria e a Igreja
Crista, sendo distribuidos amplamente (MATOS, 2014b, on-line).

A ironia no que tange a questdao magoénica é que hoje uma significativa parcela da IPB
concorda com Eduardo Carlos Pereira e vem pressionando os concilios da IPB a reconhecer
gue a magonaria € incompativel com a fé crista, chegando a votar matérias no Supremo Concilio

daquela denominacéo (IPB). Nesse sentido que, depois, por conta de pressdes, foram alteradas,



culminando com a seguinte resolucdo final abaixo (que embora aparentemente consensual,
acabara sendo provisoria) com que o Matos conclui seu artigo, nos seguintes termos: “Em 21
de julho de 2006, o Supremo Concilio reunido em Aracruz (ES) aprovou uma resolucéo
declarando a incompatibilidade entre alguns ensinos magonicos e a fé cristd” (MATOS, 2014b,
on-line).

Para Léonard, o principal motivo da cisdo ndo foi de fato a questdo magoénica, pois pelo
menos boa parte dos membros da IPB de hoje ainda concordam com a incompatibilidade da
situacdo da simultaneidade de se ser macom e presbiteriano. Ha quem discorde de que a
principal e real causa da cisdo tenha sido a maconaria, mas a influéncia e ingeréncia dos
missionarios estrangeiros, seja da Igreja do Norte (PCUSA), seja do Sul (PCUS), na Igreja
nacional. Citando Léonard, Ferreira (1960) acrescenta:

O professor Emile G. Léonard, da Escola de Altos Estudos, da Sorbonne, em
Paris, teve ocasido de estudar o que chamou ‘as experiéncias eclesiasticas’ da
Igreja Preshiteriana do Brasil. Sobre o problema da formacdo da Igreja
Independente emitiu juizos que julgamos o leitor gostara de conhecer.
QuestBes pessoais e as rea¢bes humanas ofuscavam, cada vez mais 0s
problemas reais que estavam em jogo, eles mesmos duma gravidade
excepcional, e que justificavam perfeitamente (contanto fossem vistos e
definidos com nitidez), as lutas eclesiasticas e a separagéo, pois tratava-se da
independéncia da Igreja Brasileira em relacdo, as Igrejas mées, estrangeiras,
cujo papel poderia ser considerado como terminado e de modalidades de
evangelizacdo por meios unicamente eclesiasticos e religiosos, mais diretos e
mais francos do que a tatica muito habil da educacdo nos grandes colégios
‘mistos’. Ora, as questdes e atitudes pessoais veio juntar-se, para acabar de
complicar, um problema falso, através do qual as questdes fundamentais que
referimos vieram a exprimir-se, mas num conjunto de circunstancias as mais
embaracosas possiveis. Tal foi a ‘questdo magonica’, por cuja causa a divisao,
sem davida inevitavel e legitima, da Igreja Presbiteriana, se fez em condi¢des
mais infelizes e por motivos também infelizes (FERREIRA, 1960, p. 15, grifo
N0sso).

A cisdo iniciou-se com a adesdo de Igrejas locais ao novo Presbitério Independente,

conforme Ferreira:

O Rev. Otoniel foi nomeado tesoureiro do preshitério. Receberam-se
comunicados da adesdo de duas Igrejas ao movimento — A de Itatiba e a 12
Igreja Presbiteriana. A de Itatiba fora a primeira. N&o deixa de ser interessante
que estas duas primeiras adesGes eram Igrejas que representavam o0s dois
grupos missionarios — a de Itatiba organizada pelos missionérios do Sul, a de
S. Paulo pelos missionérios do norte. A reunido do Presbitério Independente
encerrou-se a 5 de agosto (FERREIRA, 1960, p. 9).



A posicdo defendida por Léonard parece refletir, como tendéncia ou ideologia, na
decisdo do rompimento da IPI com a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América PC
(USA) em 2014, que veremos no capitulo 3.

A seguir, serdo abordadas as questfes de fundo teoldgico que moldaram as diferentes

identidades das Igrejas Presbiterianas no Brasil, em relacdo as suas Igrejas mdes americanas.

1.8 A identidade presbiteriana sobre a ética crista e os costumes

A fim de entendermos os motivos que levaram a IPl a romper o acordo de misséo
conjuntacom a PC (USA), é necessario olhar para questdes de fundo teoldgico, que diferenciam
as duas denominacBes. Ha muitos pontos de convergéncia e semelhanca, mas quais 0s pontos
distintivos entre ambas?

Conforme dito anteriormente, existiram originalmente trés escolas de reformas
paralelas, a dos Reformados (na Suica), a Luterana (na Alemanha) e a Anglicana (na Inglaterra),

que surgiram na primeira metade o século XVI.

1.8.1 O caso dos luteranos

“Os luteranos contaram com o apoio dos principes e dos nobres que se voltaram contra
o dominio cat6lico-romano”, sendo implementado em territorios alemdes que aderiram, tendo
0 mesmo ocorrido nos paises escandinavos, onde se tornou a religido oficial (MENDONCA,
1995, p. 61). Quanto a questdo dos costumes dos luteranos, esta nunca se tornou importante,
como no caso dos puritanos e, como estes ndo afetaram o luteranismo mesmo no Brasil por ser
um movimento eminentemente no mundo de influéncia britanica e norte-americana, néo

abordaremos aqui o fendmeno na esfera luterana.®

1.8.2 O caso dos anglicanos

Quanto aos anglicanos, “houve uma ruptura com Roma por motivos jurisdicionais, ou
seja, a principio a Igreja na Inglaterra colocava-se sob a autoridade do rei (Henrique VIII),
abandonando a autoridade e jurisdicdo romana papal”. SO mais tarde, a Igreja Anglicana adotou

19 Na verdade um movimento analogo, mas sem o foco nos costumes que ocorreu no luteranismo, mais ou menos
na mesma época, foi o Pietismo, de Philip Jakob Spenner.



principios teologicos reformados, embora em termos de aparéncia (no culto), liturgia e governo

continuava a seguir os moldes romanos (MENDONCGCA, 1995, p. 61).

1.8.3 O caso dos calvinistas

Quanto aos calvinistas, considerando o foco do nosso trabalho, dois aspectos chamam a
atencdo, a saber: 0 movimento puritano e a questdo arminiana, ligada ao sinodo de Dort. No

que diz respeito ao puritanismo, segue uma definicdo e comentarios, abaixo.
1.8.3.1 Puritanismo

Como a Igreja da Inglaterra se manteve virtualmente catélica romana, com um novo
chefe, o rei Henrique VIII, todos os habitos e costumes, inclusive de ordem sacramental,
vestimentas, aderecos e costumes ndo foram alterados no inicio do anglicanismo?.

Mendonca comenta:

A Reforma da Igreja da Inglaterra, sob a influéncia de Isabel I, fora cautelosa
porque a rainha ndo desejava que o abalo fosse grande a ponto de desagradar
muita gente. Embora a teologia fosse reformada, o sistema de governo
hierarquizado tradicional e as antigas formas de culto foram mantidas. Ja
durante o reinado de Isabel, havia na Igreja Anglicana um forte contingente
de partidarios de uma reformam mais profunda na Igreja. Esse contingente era
composto por pessoas que haviam fugido para o continente, principalmente
para Genebra, durante as perseguicBes desfechadas pela rainha Maria. Ali
entraram em contato direto com movimentos protestantes que tinham ido
muito mais longe em suas reformas do que a Igreja da Inglaterra [...]. O partido
dos puritanos, como era chamado esse contingente, desejava também que a
Igreja adotasse disciplina severa contra clérigos e leigos cuja conduta moral
ndo satisfizesse os padrdes elevados de modelo genebrino. Eram esforgados
estudantes da Biblia e calvinistas na teologia. Os puritanos alcangaram vitorias
e chegaram a moldar o sentimento religioso do povo inglés, assim como
elevaram o ideal politico no sentido da luta em favor de um governo
constitucional representativo. No entanto, durante os reinados de Tiago | e
Carlos I, muitos puritanos emigraram para a América, onde iriam exercer
notavel influéncia na construcdo de uma sociedade como aspiravam.
(MENDONCA, 1995, p. 63-64).

Mendonga continua:

O sistema de governo eclesidstico dos calvinistas puritanos foi muito
importante para a expanséo do protestantismo, uma vez que sua estrutura era
facilmente ajustavel a outras situacdes politico-sociais. Isso a historia
«encarregou de mostrar. Mas o0 que mais impressionou no puritanismo foi sua

20 Fonte: <https://www.catedral-anglicana.org.br/histria-do-anglicanismo>. Acesso em: 20 jul.2018.
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visdo do mundo e a sua maneira de nele viver, seu ascetismo austero e sua
piedade biblica (MENDONCA, 1995, p. 67, grifo nosso).

Como apresentado, embora o foco inicial do puritanismo fosse a independéncia das
Igrejas com relacdo a Igreja oficial (Anglicana, na Inglaterra), quando vem para os Estados
Unidos, com os imigrantes, tal questdo, principalmente ap6s a independéncia em 1776, perde
forca.

Ser puritano passou a ser, de acordo com Mendonca, enfatizar o asceticismo e a piedade
biblica. Também significava ser presbiteriano, uma vez que a confissdo de fé de Westminster,
que identifica os presbiterianos, foi escrita por te6logos puritanos, a pedido do Parlamento eleito
no reinado de Carlos I. Em outras palavras, até o inicio das teologias liberais (New School, do
seminario de Princeton)?! e mais recentemente a chamada Nova Ortodoxia??, de Karl Barth, ja
no século XX, ser preshiteriano era ser puritano, embora existissem puritanos ndo presbiterianos
(congregacionais e batistas, por exemplo).

Antes de concluirmos o olhar sobre o puritanismo, é necessario apresentar dois pontos
gue Mendonca traz a tona, com relacdo a influéncia do puritanismo entre nés. Em suas palavras:
“A teologia do calvinismo puritano parece ser a dominante ainda hoje numa extensa area do
protestantismo, especificamente naquela que percorre o longo caminho Inglaterra — Estados
Unidos — América Latina (MENDONCA, 1995, p. 68,69).

E ainda:

A famosa alegoria de Bunyan® contém elementos desviantes da teologia
calvinista, devidos as varias influéncias ja sofridas por ele naquela altura do
século XVII. Ha possibilidade de escolha, por parte do individuo, do caminho
a seguir (contra a predestinacéo) e possibilidade de, mesmo no fim da carreira,
passar para 0 lado oposto (contra a graca irresistivel e a perseveranca dos
santos) (MENDONCGCA, 1995, p. 68).

Estes ultimos pontos serdo observados na sequéncia.

21 Vide Figura 2.
22 Vide capitulo 3.
23 «Q Pelegrino” tido como obra literaria emblematica do puritanismo.



1.8.3.2 O Sinodo de Dort: a questdo monergista

N&o s6 na Gra-Bretanha, onde o calvinismo foi implantado, mas também nos Paises
Baixos (Holanda), surgiram questfes debatidas. Na época de implantacdo do calvinismo na
Holanda, o pais havia recém separado da Espanha, de quem era, até entdo, uma col6nia. Existia
uma onda de liberalismo na Holanda?* e as restri¢des a vida civil e as liberdades impostas pelo
calvinismo genebrino n&o foram facilmente aceitas pela sociedade.

Foi chamado um sinodo da Igreja Reformada dos Paises Baixos para discutir o molde
que a Igreja holandesa deveria assumir. Houve uma desavenca doutrinaria entre dois grupos, 0s
calvinistas e os remonstrantes (protestantes, quanto a doutrina calvinista, ndo no termo geral
utilizado normalmente). As posi¢des defendidas pelos que se revoltaram contra as posicoes
calvinistas trazidas ao sinodo representavam um entendimento diferente, que havia sido
moldado pelo tedlogo Jakobus Arminius, posi¢do conhecida como “arminiana” ou
“arminianismo”.

A posicao calvinista passou a ser conhecida como “os cinco pontos do calvinismo”,
contra as quais se colocaram cinco pontos de discordia. Elas sdo, segundo reproducdo de um

artigo no site do CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas), as seguintes:

¢ O Calvinismo defende a “depravagdo total”, enquanto o Arminianismo
defende a “depravagdo parcial”. %°

¢ O Calvinismo defende a “eleicao incondicional”, enquanto o Arminianismo
defende a “elei¢do condicional”?®

¢ O Calvinismo defende a “expiag@o limitada”, ¢ 0 Arminianismo defende a
“expiagdo ilimitada”.?’

¢ O Calvinismo defende a “graca irresistivel” ¢ o Arminianismo, a “graga
resistivel”.?®

24 Holanda e Paises Baixos (nome oficial) sdo para os fins deste trabalho sinénimos.

%5 “Segundo a “depravacio total”, cada aspecto da humanidade est4 contaminado pelo pecado, e por isso, os seres
humanos sdo incapazes de vir a Deus por iniciativa propria. A “depravagio parcial” defende que cada aspecto da
humanidade esta contaminado pelo pecado, mas ndo ao ponto de fazer que os homens sejam incapazes de colocar
sua fé em Deus por iniciativa propria” (CONIC, 2016, on-line).

26 «A “eleigdo incondicional” afirma que Deus elege pessoas para a salvagdo baseado inteiramente em Sua vontade,
e ndo em nada que seja inerente a pessoa. A “elei¢@o condicional” afirma que Deus elege pessoas para a salvagdo
baseado em sua pré-ciéncia de quem crera em Cristo para a salvagdo” (CONIC, 2016, on-line).

2 “Este, dos cinco pontos, € 0 mais polémico. A “expiagdo limitada” € a crenga de que Jesus morreu apenas pelos
eleitos. A “expiagdo ilimitada” ¢ a crenga de que Jesus morreu por todos, mas que Sua morte ndo tem efeito
enquanto a pessoa nao cré” (CONIC, 2016, on-line).

28 «“A “graca irresistivel” defende que quando Deus chama alguém para a salvagiio, esta pessoa inevitavelmente
vira para a salvagdo. A “graga resistivel” afirma que Deus chama a todos para a salvagdo, mas muitas pessoas
resistem e rejeitam este chamado” (CONIC, 2016, on-line).



¢ O Calvinismo defende a “perseveranca dos santos”, enquanto o
Arminianismo defende a “salvacdo condicional”?® (CONIC, 2016, on-line).

Para o presente trabalho, as declaragdes dos remonstrantes e dos calvinistas e as
consequéncias que o acontecimento do sinodo de Dort trouxe em termos teoldgicos e em termos
de ética crista sdo pertinentes. O que estava sendo discutido € o papel na salvacdo das acbes
humanas. Para explicar melhor, é preciso passar por dois conceitos: 0 Monergismo e o
Sinergismo.

Monergismo €, do ponto de vista teol6gico, um ensinamento calvinista que afirma que
a salvacao e fruto da acdo de Deus. Ninguém é salvo por alguma obra ou decisdo sua, mas pela
graca de Deus. Deus escolhe quem quer salvar e salva. O monergismo nega que o homem pode
escolher ser salvo ou nio, pois ¢é obra exclusiva do Espirito Santo.°

J& o Sinergismo é a doutrina protestante pela qual a salvacdo do homem é alcancada
mediante a colaboragdo da graca divina com a vontade humana.*

A questdo, portanto, que é importante, para estipular uma das causas dos diferentes
entendimentos que levaram ao rompimento do acordo da IPI com a PC (USA), é o entendimento
mais monergista da Igreja norte-americana, comparado ao entendimento mais sinergista, apesar
do caréater calvinista, da IPI.

A razdo do entendimento andmalo dos presbiterianos brasileiros em geral, apesar da
alegada identidade calvinista destes, serd melhor explicada no item abaixo.

Seria como se as Igrejas calvinistas/presbiterianas do Brasil estivessem no Sinodo de
Dort, ao lado dos remonstrantes, ao invés de defender suas posi¢cGes. Mas é preciso ainda
entender melhor como pensam o0s calvinistas (presbiterianos), sob um outro aspecto relevante

para nosso estudo, a saber, a Lei.

1.9 O papel da Lei para os calvinistas (os usos da lei)

29 «A “perseveranca dos santos” se refere ao conceito de que a pessoa que ¢é eleita por Deus ird perseverar em fé e
nunca negara a Cristo ou se desviar Dele. A “salvagdo condicional” ¢ a visdo de que um crente em Cristo pode,
por seu livre arbitrio, se desviar de Cristo e, assim, perder a salvagao” (CONIC, 2016, on-line).

30 Fonte: https://www.merriam-webster.com/dictionary/monergism. Acesso em: 21 jul.2018.

31 Fonte: FERREIRA, AurélioB.de H. Novo Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa. 3% ed. RA. Curitiba:
Positivo, 2004, p. 1852.



Teologicamente ha 3 significados para a Lei:
e Lei pode significar os 10 mandamentos.
e Lei pode significar os 5 primeiros livros da Biblia (o Pentateuco).

e Todas as prescrigdes (inclusive dietéticas, por exemplo) do Velho Testamento.

Se existe, conforme visto, um asceticismo puritano, os padrdes da boa conduta (ou
asceticismo) seriam baseados ou praticados segundo quais padrOes? PadrGes nacionais,
regionais ou culturais? Qual o modelo de vida e costumes aprovados ou rejeitados? Quais
padrdes biblicos deveriam ser seguidos? Do Velho Testamento? De Cristo? De Paulo? E o risco
de implantar um governo teocratico como o de Calvino em Genebra, ou em nossos dias, um
governo analogo ao de Riad ou Teerd? Como seria combatido?

Como balancear a liberdade cristd com uma vida ascética a ser (ou n&o) controlada pela
Igreja? E se a Igreja existe por meio de livre associa¢do, como pregavam o0s puritanos®?, como
impor a lei biblica aos cidadaos ndo membros destas Igrejas? Como regular biblicamente a vida

em sociedade?

1.9.1 Os usos da Lei

Existem diferentes entendimentos entre os reformadores, Lutero, Zwinglio e Calvino,
sobre o conceito e usos da Lei. Os conceitos que interessam para a dissertacdo sdo aqueles
apregoados por Calvino, por tratarem das Igrejas (presbiterianas) que se assumem calvinistas.
Para Matos, 0 motivo da desavenca é que Lutero via a lei como: “[...] a vontade de Deus, mas
quando essa lei é contrastada com a realidade humana ela se torna uma palavra de condenacao
e suscitaairade Deus” e “alei é o "nao" divino pronunciado contra nds e contra toda realizagdo
humana” (MATOS, 2014b, on-line).

J& Zwinglio enxergava:

[...] alei e evangelho sdo praticamente a mesma coisa. Isso resulta logicamente
do entendimento de Zwinglio acerca da providéncia e da predestinacéo
divinas. A vontade de Deus é sempre a mesma e foi revelada na lei. Assim, a
fungdo do evangelho é libertar-nos das consequéncias de nossa transgresséo
da lei e capacitar-nos a obedecé-la (MATQOS, 2014b, on-line).

32 «“S¢o entra para a Igreja quem quer, e a relagio do fiel com Deus é questio que somente a ele toca”.
(MENDONCGCA, 1995, p. 67).



Calvino entendia, como Lutero, de dois usos para a Lei, mas introduziu um terceiro,
conhecido do latim como tertium usus legis. Segundo Matos (2014b), citando Calvino, o

primeiro uso da lei da seguinte maneira:

O primeiro propésito da lei — e aqui Calvino concorda com Lutero —é mostrar-
se 0 nosso pecado, miséria e depravagdo (usus theologicus). Rm 3.20; 5.20.
Quando vemos na lei 0 que Deus requer de nos, ficamos face a face com as
nossas proprias deficiéncias. 1sso ndo nos capacita a fazer a vontade de Deus,
mas nos forca a deixar de confiar em nés mesmos e a buscar o socorro e a
graca de Deus (Institutas 2.7.6-9). A lei é um espelho que mostra aos homens
a sua verdadeira aparéncia aos olhos de Deus, para que ‘despidos e vazios eles
possam correr para a sua misericordia, repousar inteiramente nela, ocultar-se
nela e apegar-se somente a ela para obter a justica e os méritos disponiveis em
Cristo para todos os que anelam e buscam essa misericérdia com verdadeira
fé. Nos preceitos da lei, Deus é galardoador somente da perfeita justica, e disso
todos no6s carecemos. Por outro lado, ele é o Juiz severo de todos os pecados.
Mas em Cristo a sua face brilha plena de graga e suavidade mesmo para com
pecadores miseraveis e indignos’ (Institutas 2.7.8) (MATOS, 2014b, on-line).

Calvino entende o0 uso da Lei da seguinte maneira:

O segundo propésito da lei é refrear os impios (usus civilis; Institutas 2.7.10-
11). 1 Tm 1.9-10. Embora isso ndo leve a regeneracéo, é todavia necessario
para a ordem social. Como muitas pessoas obedecem a lei movidas pelo temor,
as ameacas que ela contém servem para fortalecer essa fungdo. Sob essa
rubrica, a lei também serve aqueles que, embora predestinados para a
salvacdo, ainda ndo se converteram. Ao forgé-los a atentar para a vontade de
Deus, ela os prepara para a graca a qual eles foram predestinados. Assim,
muitos que chegaram a conhecer a graga de Deus testificam que antes da sua
conversdo sentiram-se compelidos a obedecer a lei movidos pelo temor.
(MATQS, 2014b, on-line).

Calvino, diferente de Lutero, enxerga o terceiro uso da Lei da seguinte maneira:

Finalmente, o terceiro uso da lei — tertium usus legis — é revelar a vontade de
Deus aqueles que creem (Institutas 2.7.12). SI 19.7-8; 119.105. Essa é uma
grifo que haveria de tornar-se tipica da tradicdo reformada e que lhe daria
grande parte da sua austeridade em matéria de ética. O préprio Calvino, com
base nesse terceiro uso da lei, dedica uma extensa se¢do das Institutas a
exposicdo da lei moral (Livro Il, Cap. VIII). A sua afirmacéo basica é que
Cristo aboliu a maldicéo da lei, mas ndo a sua validade (MATOS, 2014b, on-
line).

O grande distintivo do calvinismo em relacdo as outras correntes histdricas do

protestantismo é o entendimento dos usos da lei e especificamente o terceiro uso da lei, o que



é um fator importante na questdo da ética e costumes do crente calvinista. E o que seré discutido

a sequir.

1.9.2 O terceiro uso da Lei

Para ter uma breve no¢do® do terceiro uso da Lei para calvinistas, Matos (2014b)

citando e interpretando Calvino afirma:

O ‘“terceiro uso da lei’ significa que os cristdos devem estudar a lei de modo
cuidadoso, ndo somente como uma palavra de condenagao que continuamente
os impele para a graca de Deus, mas também como o fundamento para
determinarem como devem ser as suas ac@es. Nesse estudo e interpretacdo da
lei, trés principios fundamentais devem ser conservados em mente: (1) Deus
é espirito e por isso os seus mandamentos dizem respeito tanto as acdes
externas quanto aos sentimentos intimos do corag&o. 1sso € verdade quanto a
toda a lei e, portanto, o que Cristo faz no Sermao da Montanha é simplesmente
explicitar o que j& estava implicito, e ndo promulgar uma nova lei. A lei de
Cristo ndo é outra sendo a lei de Moisés (Institutas 2.8.6-7). (2) Todo preceito
€ a0 mesmo tempo positivo e negativo, pois toda proibi¢do implica em uma
ordem e vice-versa (Institutas 2.8.8-10). Assim, nada é deixado de fora da lei
de Deus. (3) O fato de que o Decalogo foi escrito em duas tdbuas mostra que
a devocdo e a justica devem caminhar de médos dadas (Institutas 2.8.11). A
primeira tdbua trata dos deveres para com Deus; a segunda diz respeito as
relagcbes com o proximo. Assim, o fundamento da justica é o servico a Deus e
este € impossivel sem um relacionamento justo com as outras pessoas.
Portanto, existe uma continuidade fundamental entre o Antigo Testamento e
0 Novo (Institutas 2.10; 3.17). Essencialmente, essa continuidade tem a ver
com o fato de que a vontade de Deus revelada no Antigo Testamento
permanece eternamente a mesma, com o fato adicional de que o &mago do
Antigo Testamento foi a promessa de Cristo, do qual o Novo Testamento fala
como um fato consumado [...] a grifo basica da reflexdo de Calvino sobre lei
e evangelho é de continuidade, e a diferenga entre ambos é uma diferenga entre
promessa e cumprimento. Nisso, Calvino diferiu substancialmente de Lutero.
E foi isso em parte que permitiu ao calvinismo articular programas éticos mais
detalhados do que o fizeram os luteranos (MATQOS, 2014b, on-line, grifo
N0sso).

Ao contrario de Lutero, Calvino entende a Lei como boa, valida no Novo Pacto (ou

Testamento), sendo a vontade eterna de Deus para a humanidade, como ampla, de modo que

33 Existem dezenas de tratados sobre a questdo do terceiro uso da lei, mas a intencéo aqui é conceituar este ponto
de doutrina teoldgica de maneira sintética para embasar o ponto a ser desenvolvido. Para mais estudos vide, por
exemplo: WENGERT, T. Law and Gospel. Grand Rapids, MI: Baker Books,1997, e/ou, KAWERAU, G. Johan
Agricola von Eisleben: ein Beitrag zur Reformationsgescichte . Berlin: Wilhelm Hertz Vlg, 1881. Entre outros.



nada deve ser deixado de fora®*; que a Lei de Moisés é a mesma que a Lei de Cristo; e deve ser
‘0 fundamento para determinarem como devem ser as suas a¢cdes’. Em outras palavras, a Lei,
embora deva deixar de lado seu componente cerimonial, deve regular (moralmente) a vida do
crente, da Igreja e mesmo do Estado. Veja o comentario comparativo que Matos faz entre as

visoes luterana e calvinista:

Calvino e Lutero foram unanimes no seu entendimento dos primeiros dois
usos da lei (elénctico, de élenchos = repreensdo [ver 2 Tm 3.16], e civil ou
politico). Todavia, Lutero ndo ensinou formalmente um terceiro uso da lei. Os
dois reformadores concordaram em suas nog¢des sobre a graca, a justificacdo
e a liberdade cristd, bem como em sua oposicdo contra qualquer forma de
justica pelas obras, por um lado, ou de antinomianismo, por outro lado. A
diferenca basica entre Lutero e Calvino no tocante a lei é que, para Lutero, a
lei geralmente representa algo negativo e hostil; dai o fato de menciona-la ao
lado do pecado, da morte e do diabo. Calvino via a lei primariamente como
uma expressao positiva da vontade de Deus, por meio da qual Deus restaura a
sua imagem na humanidade e a ordem na criagdo decaida. Lutero estava
consciente do terceiro uso da lei, mas ele ndo diz que a lei é principalmente
um guia e um incentivo para os fiéis. Ele estava pronto a dizer, especialmente
no inicio da década de 1520, que o crente de fato ndo precisava da lei. Isso
explica em parte o fato de que o luteranismo tem tido de resguardar-se contra
tentacGes antinomianas, ao passo que os circulos reformados tém revelado
maior tendéncia de cair no legalismo (MATOS, 2014b, on-line, grifo nosso).

O terceiro uso da Lei ndo é uma visdo secundaria no calvinismo, mas fundamental.
Todas as confissdes de fé calvinistas salientam e enfatizam esse ponto. Se Calvino era um

legalista, Matos conclui:

[...] as Ordenancas Eclesiasticas (1541) criaram um consistorio para regular a
conduta da comunidade cristd e abriram as portas para o legalismo. Os oficiais
de Genebra ndo hesitaram em forcar as pessoas a irem a Igreja. Eles também
investigavam e regulavam muitos detalhes da vida diéria. Calvino tinha um
desejo profundo de que a Igreja abrangesse toda a comunidade. Pelo menos
no que diz respeito a Genebra, ele nunca abandonou o ideal medieval do
corpus christianum, mas buscou fazer da comunidade de Genebra o verdadeiro
corpo de Cristo. Porém, essa preocupagdo em obter a comunidade ideal pode
ter levado o reformador a apelar para métodos legalisticos (MATOS, 2014b,
on-line, grifo nosso).

3 |_utero achava que ha instancias civis que ndo sdo dominio da lei de Deus.



No caso da confissdo de Westminster®®, ha um capitulo (19) inteiro com sete paragrafos
tratando da Lei, além de outros artigos que procuram aplicar o conceito a sociedade civil, como

o0 capitulo que trata do Magistrado Civil.

1.10 A influéncia metodista nas Igrejas Presbiterianas no Brasil

A fim de levar em conta a realidade do inicio da obra presbiteriana em nosso pais, deve-
se levar em conta ainda a influéncia metodista no presbiterianismo brasileiro.

Antes de entrar na influéncia metodista na Igreja Presbiteriana no Brasil, é preciso
estabelecer o que foi e é tal movimento e como se diferencia do presbiterianismo ou da fé

Reformada. Mendonca explica como 0 movimento iniciou:

Na segunda metade do século XVII, a Igreja da Inglaterra entrou em declinio.
No século XVIII, da-se o grande avivamento de Jodo Wesley (1703-1791) que
ja na Universidade de Oxford, onde estudara, manifestara preocupacéo com a
santificacdo da vida religiosa. Ministro da Igreja Anglicana, estivera na
Gedrgia, onde teve contato com 0s moravianos, cuja doutrina o influenciou.
Em 1738 ‘converteu-se’ em Londres durante uma experiéncia religiosa.
Wesley, por cinguenta anos viajou por toda a Inglaterra, Irlanda e Escécia,
pregando e organizando sociedades metodistas, verdadeiras Igrejas, embora
nédo reconhecidas. Logo, Jodo Wesley e seu irmédo Carlos, assim como George
Whitefield, grande pregador do movimento, todos clérigos anglicanos, foram
proibidos de pregar nas Igrejas oficiais, 0 que ndo impediu de surgir em seu
interior um significativo grupo de adeptos. A teologia do avivamento de
Wesley era arminiana, bem nutrida no pensamento de George Buli: a livre
graca de Deus em Cristo, salvac&o livre pela fé no Salvador mediante o convite
de Deus ao arrependimento e a fé (MENDONGCA, 1995, p. 70).

O metodismo nada tem a ver com a doutrina reformada/calvinista, primeiro por nédo ter
um lago teoldgico, nem eclesiastico, sequer com o puritanismo britanico e também por ser
arminiano e, portanto, (o mais importante) sinergista!

Quanto a isso, Mendonca (1995) continua:

Embora ndo fosse intencdo de Jodo Wesley organizar uma nova Igreja, pois
que o seu desejo era melhorar a situagdo religiosa da sua propria, foi inevitavel
gue isso ocorresse. Sua maneira de pregar e seus cultos informais, assim como
sua insisténcia na conversao mais do que no batismo, na experiéncia religiosa
pessoal mais do que pertencer a uma institui¢do eclesiastica, ndo Ihe ofereciam
espaco na Igreja oficial. Wesley alargou ainda mais a brecha entre o
arminianismo e calvinismo com a sua doutrina da perfei¢do cristd, sua mais

35 A Confissdo de Fé, o Breve Catecismo e o Catecismo Maior de Westminster s&o os simbolos de fé presbiterianos.



importante contribuicdo para a teologia protestante. A justificacdo do pecador
é absolutamente necesséria a salvacdo, mas a santificacdo é a ‘plenitude da fé’
(fulness of faith). Salienta uma interagdo entre a graca divina e a vontade
humana, o que levou o seu companheiro Whitefield, assim como outros
calvinistas, a acusarem Wesley de papista. Os metodistas continuaram
enfatizando o conflito penitencial (arrependimento), a conviccdo de pecado e
a experiéncia pessoal de regeneracdo. Em seus pontos principais, a teologia
de Wesley é reformada e puritana, especialmente na grifo moral. O pietismo
moraviano parece fortalecer a grifo no conflito penitencial do pecador
(MENDONCA, 1995, p. 71,72).

E diz também: “Apelo para a conversdo e mudanca de vida, a a¢do social no sentido da
moralidade e o emocionalismo lembram, respectivamente, a pregacdo arminiana da
responsabilidade pessoal, o puritanismo e o pietismo” (MENDONCA, 1995, p. 73).

N&o obstante, o metodismo, ndo puramente reformado, moldou ndo s6 o
empreendimento missionario americano e britanico, como um todo, mas também como viria a
ser 0 ethos das Igrejas protestantes nos campos missionarios, incluindo o Brasil.

Mendonga chama atengdo para isso: “O estudo do protestantismo americano € Sua

empresa missiondria tem necessariamente gue levar em conta, entre outros maltiplos fatores, a

bem-sucedida sintese das tendéncias protestantes que foi 0 metodismo” (MENDONCA, 1995
p. 74, grifo nosso).

1.11 Presbiterianismo e metodismo (monergismo X sinergismo)

A questdo relevante nesse trabalho ndo é somente se a Igreja Presbiteriana no Brasil
recebeu uma influéncia do metodismo, pois isso aconteceu, segundo Mendonga (1995). Mas,
no que isso veio a modificar o modo de agir, a visdo de mundo, o modo de ser dos presbiterianos
no Brasil, em comparagdo com a Igreja Presbiteriana conforme estabelecida na fonte dos
missionarios, uma vez que a versdo norte-americana, pelo menos em sua corrente majoritaria,
ndo apresenta essa influéncia constatada no Brasil.

Um site metodista apresenta uma explicacdo do sinergismo metodista, que o compara
com o presbiterianismo puro (monergista):

Os arminianos apenas utilizam esse rétulo para que possam se distinguir dos
calvinistas e dos luteranos — duas tradicOes protestantes que histérica e
teologicamente defendem o que é conhecido como ‘monergismo’ e rejeitam
todas as formas de sinergismo na salvacdo. (Monergismo é a crenca de gue a
salvacdo ndo envolve uma cooperacdo entre Deus e 0 pecador; Deus salva sem
o livre consentimento do pecador). Os arminianos nao se importam com o




rétulo ‘arminianismo’. Muitos sequer o utilizam. Todavia, ele é uma categoria
e um rétulo teoldgico frequentemente mal interpretado por seus criticos
(principalmente calvinistas conservadores), entdo aqueles que sabem que séo
arminianos sentem a necessidade de defender o arminianismo contra falsas
acusacdes e distorcBes. Existem alguns que preferem se autodenominar de
‘ndo calvinistas’, mas essa ndo é uma opcao melhor que ‘arminiano’, e é
menos clara (pois os luteranos, por exemplo, também sdo ‘ndo calvinistas’,
mas eles frequentemente séo tdo contrarios a crenca arminiana no sinergismo
evangélico quanto o sdo os calvinistas) (MONTEIRO, 2015, on-line, grifo
N0sso).

Nota-se a importancia da questdo da Igreja Presbiteriana (no Brasil, como campo
missionario) ter sido influenciada pelo metodismo. No que tange a doutrina calvinista da graca
irresistivel, por exemplo, por meio da influéncia metodista, perde completamente seu caréater
monergista.

Assim descreve Mendonca (1995) como deveria ser a vida do crente protestante no

Brasil:

A preocupagdo com a construgdo de uma sociedade digna dessa grandiosa
missao levava as Igrejas a grandes esfor¢os para regular a vida social em todos
0s seus detalhes, revelando que o velho espirito do puritanismo, colorido pelo
metodismo, tinha muito poder, embora tudo fosse feito sem coercéo, pois a
liberdade religiosa ndo permitia ir além do esforco de persuasdo. Se a
persuasao ndo produzir efeitos, a opinido publica bem formada se encarregara
de, mediante presséo social e coer¢do moral, ir corrigindo as distor¢oes e 0s
abusos. ‘Os ideais, as convicgdes, a linguagem, 0s costumes, as instituicdes
sociais estdo tdo entrelagados com as pressuposicOes cristds que a propria
cultura é nutrida e mantida pela fé cristd desse modo, buscava-se resolver a
questdo de como poderia uma nagdo ser distintamente crista, € a0 mesmo
tempo religiosamente livre. Dentro do principio da persuasdo e dos
mecanismos de autocontrole social, foram desenvolvidas intensas campanhas
pela temperanca, principalmente pela moderagdo no uso de bebidas alcodlicas.
Se o0 alcoolismo, o tabagismo e 0s jogos de azar eram combatidos por
constituirem males sociais [...] (MENDONGCA, 1995, p. 95, 96, grifos nosso).

Tornou-se, portanto, gracas ao metodismo, uma caracteristica distintiva do protestante
no Brasil, a pessoa com uma vida ascética, sem vicios, usando o jargdo protestante, uma vida
santa. Analogo ao espirito capitalista no calvinismo, apregoado por Weber, tinha-se no Brasil
um espirito (também comentado por Weber) ascético, santo, que mostrava ao exterior e a
sociedade “o que significava” ser crente, em termos de costumes. Weber comenta esse aspecto

quando discorre sobre a doutrina de Certitudo Salutis (WEBER, 2013, p. 165):



A regeneracdo do metodismo criou, portanto, apenas um complemento a
doutrina pura das obras, uma base religiosa para a conduta ascética depois que
a doutrina da predestinacéo foi abandonada. Os sinais dados pela conduta, que
formavam um meio indispensével de se ter certeza da verdadeira conversao.
(WEBER, 2013 p. 167).

1.12 E por que tal questéo torna-se importante no estudo do rompimento entre a PC(USA)
ealPI?

A Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos ndo tem este carater sinergista, mas uma
doutrina calvinista/reformada mais pura, pois é anterior e (mais) intocada, no que tange a sua
doutrina e visdo de mundo dos seus crentes, Nno NOSso caso relativo aos costumes, se comparada
a visao do protestante do Brasil. Portanto, € natural que questfes de ética crista, ou santidade,
vida ascética, etc. sejam tratadas com diferentes graus de importancia nesses dois ambientes
eclesidsticos.

O que se espera do crente, em termos de vida cristd e como deve ser conduzida, quais
0s incentivos, a implicacdo do esfor¢o pessoal e reacbes ao pecado, serdo consequéncias de
como o crente vé sua vontade e agdes, na participacdo ou ndo da sua salvacdo. Para o
monergista, a santifica¢do “pessoal” também ¢ uma ac¢do divina, ja para o sinergista (ou um
grau de sinergismo), a santificacdo pessoal €, no minimo, fruto de um trabalho conjunto de sua
vontade e a de Deus.

Né&o faz parte do escopo desse trabalho entrar na questdo explorada por Weber sobre a
“Etica Protestante”, pois aqui ndo se trata das consequéncias econdomicas ou até a discussido
sobre elas, mas os motivos de ordem ndo econdOmicos. Portanto, embora sabendo das
implicacBes econdmicas e sociais da ascese protestante, ndo se discute aqui porque ja ha
diversos trabalhos a respeito, sendo o proprio Weber o mais significativo entre eles®.

Quando se refere a ascese protestante neste trabalho, deve-se levar em consideracao

questdes como o0 vicio (jogo, drogas, alcoolismo, sexo, prostituicdo, questdes ligadas a

% Vide o trabalho de Ferreira:
<http://www.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CPAJ/revista/VOLUME_V__2000__ 2/Franklin.pdf>.
Acesso em: 22 jul.2018.



sexualidade) e ndo o lucro, a avareza, a caridade, a usura, a propriedade e o uso da terra, dos

bens®’ etc.

1.13 A estratégia de penetracdo social da Igreja Presbiteriana no Brasil do final do século

XIX e inicio do século XX

O proximo capitulo trata da evolucéo do pensamento teoldgico na Igreja Presbiteriana
americana, além do que foi até aqui exposto, especificamente nos acontecimentos que vieram
a reorienta-la no século XX. Diferente do ocorrido na Igreja brasileira, outros fatos vieram a
influir no pensamento teoldgico daquele pais, como as duas guerras mundiais, 0 movimento
dos direitos civis, a emancipacdo das mulheres etc. Seria ingénuo afirmar que tais
acontecimentos influenciaram a sociedade brasileira na mesma intensidade que a americana,
afinal, trata-se de um protagonismo estadunidense na esfera mundial, e o Brasil foi pouco
relevante em termos de protagonismo, mesmo ideoldgico, na primeira metade do século XX.
Por isso, o foco estd em descrever o ocorrido com as Igrejas Presbiterianas (ndo houve muita
diferenciacdo, em termos sociais, entre a IPI e sua irma, a IPB) na primeira metade do século
passado.

A verdadeira diferenciacdo (além das ja citadas questdes magbnica e dos missionarios
estrangeiros e sua ingeréncia) ocorreu somente nos anos 1960, com o advento da revolucdo de
1964, a implantacao da ditadura militar, os movimentos estudantis na Europa dos anos 1968 e
seguintes, a Guerra Fria e seu fim, a Queda da Cortina de Ferro, etc.; fatos que influenciaram e
diferenciaram ambas as denominacdes nacionais, pelo menos apds 1973.

Desde Ashbel G. Simonton, em 1859, o primeiro missionario presbiteriano no Brasil, 0
problema de como implantar uma mentalidade americana no povo brasileiro, que trazia um vies

totalmente catolico, foi abordado. Uma opgdo era agir por intermédio da educacéo, eleita como

37 [Cf. RENDERES, Helmut et al. Sai da terra e luz do mundo: cem anos Credo Social Metodista. Sdo Bernardo
do Campo: Editeo, 2009]. RENDERS, Helmut. "Teologia Panprotestante e o 'Evangelho Social' no Brasil". In:
OLIVEIRA, Cléaudio Ribeiro de Oliveira (ed). Teologia protestante latino-americana: um debate ecuménico.
Osorio, RS: Edigdes Terceira Via, 2018. p. 63-88.



estratégia principal para se alcancar a mudanca de mentalidade do brasileiro. Mendonga

€SCreve:

A responsabilidade pessoal diante de Deus, implicita na ideia de salvacdo
individual, requer liberdade individual na busca e aceitagdo de principios
religiosos e, no caso protestante especialmente, no livre exame e interpretacéo
privada da Biblia. Individualismo e liberalismo andam intimamente unidos.
[...] A ideia do individualismo religioso, antagdnico ao catolicismo tridentino
preso ao magistério da Igreja e a hierarquia, na opinido dos missionarios s
podia ser disseminada através da educacéo. E interessante notar que havia uma
conotacdo politica intimamente ligada a essa preocupacgdo, 0 que demonstra
profundo amalgama entre a teologia das missées e a ideologia norte-
americana. Principios evangélicos e ideologia norte-americana eram uma
coisa s0, isso na expressao de um entusiasmado missionario como A. R.
Crabtree, do que ndo temos razfes para duvidar, porque estd no contexto
implicito e explicito dos demais. A partir daqui, podemos compreender o
aparente exagero de Moniz Bandeira ao referir-se as missdes protestantes
americanas, através de seus colégios, como um dos instrumentos da agao
colonizadora norte-americana no Brasil, comparando-as com a catequese
Jesuitica em relagdo a Portugal, no inicio de nossa historia (MENDONCA,
1995, p. 159,160).

A visdo protestante foi muito bem-recebida pelas elites brasileiras, como diz Mendonca:

Na época em que as missdes protestantes se estabeleceram definitivamente no
Brasil, j& se esbogavam desejos de modernizagdo, de encaminhamento da vida
politica nacional no sentido da civilizagdo anglo-saxdnica como consequéncia
da expansdo capitalista dos paises protestantes. De maneira que a ideologia do
protestantismo norte-americano foi bem recebida pelas elites dirigentes, ndo
faltando mesmo o apoio de alguns expoentes da vida nacional da época. [...] a
educacdo nos colégios protestantes reproduzia os padrdes da ideologia norte
americana do individualismo, do liberalismo e do pragmatismo. Né&o
desconheceram os missionarios, logo de comeco, o formidavel obstaculo que
representava a civilizagdo catdlica, transplantada da Peninsula Ibérica pelos
jesuitas logo no comecgo da colonizagdo. Transplantar para ca e ver medrar
aqui a cultura norte-americana era tarefa de gigantes. Recursos materiais e
humanos empregados nisso foram grandes, ainda que ndo avaliados. [...]
Como a elite nacional era cliente da educagdo jesuitica, era necessario
conquistar essa clientela. Bons e modernos colégios seriam forte atracéo para
um povo que vivia numa época de busca de um novo polo de orientacdo. Dai
ser uma constante nos relatos dos cronistas protestantes as entusiasmadas
referéncias a aceitacdo, por parte das elites, dos seus estabelecimentos, que
tinham por bandeira o ensino moderno e mais eficiente do que o tradicional
[...] O historiador batista Crabtree entende que o conflito de sistemas, com a
cultura catdlica e a cultura protestante colocadas frente a frente no Brasil, s6
seria resolvido se a educacdo evangélica comprovasse sua superioridade.
Somente a doutrinacdo religiosa ndo seria suficiente para a solu¢do do conflito
a favor dos protestantes. [...]. Se nas bases, isto é, nas congregacfes locais
preponderantemente rurais, era necessario alfabetizar para tornar possivel o
culto e a instrucdo diretamente religiosa, nas cidades era preciso educar as
elites para aquela transformacdo de mentalidade que estava presente nos



objetivos missionarios. O analfabetismo popular e a falta de preparo da classe
dirigente eram fatais para o desenvolvimento dos ideais republicanos e
democraticos. Para um presbiteriano, essas deficiéncias ndo somente
dificultavam o funcionamento eclesiastico, que na sua forma j& era um inicio
de pratica politica democratica, mas impediam também o pais de pér em acéo
suas proprias leis (MENDONGCA, 1995, p. 163,164).
Mendonca conclui suas observaces descrevendo o meio de crescimento e modus
operandi da Igreja protestante no Brasil, que foi o método utilizado pelos presbiterianos até a

década de 1960. Mendonca resume:

Procurei mostrar que a estratégia missiondria protestante ndo podia prescindir
da educacdo para atingir a sociedade brasileira, pelas proprias caracteristicas
do protestantismo. O livre exame, um dos principios da Reforma, exige que o
individuo tenha acesso direto ao texto sagrado. A ideologia americana, em
expansdo, procurava atingir, de modo indireto e por saturacdo, as classes
dirigentes, intelectuais e politicas. Mais precisamente, contribuir para a
construcdo de uma civilizag&o crista protestante, no modelo anglo-sax&o. Era
uma misséo divina. Desse modo, as escolas paroquiais tinham fungéo de apoio
a pregacdo conversionista, e 0s colégios a de introduzir a nova ideologia
(MENDONGCA, 1995, p. 167).

Esta estratégia, obviamente, acabou por elitizar o presbiterianismo, que nao conseguiu

sensibilizar as massas, tampouco incutir uma visdo mais “social” a seus membros.

1.14 A relevancia de ambas as Igrejas nas sociedades em que estéo inseridas

Procurou-se, neste capitulo, expor a histéria de como a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos da América PC (USA), bem como a Igreja Presbiteriana Independente (IPI), chegaram
até a primeira metade do século XX, os percalcos e discussdes que existiram dentro destas
Igrejas e que trouxeram a segunda metade do século passado em termos de historia
denominacional.

Procurou-se, numa segunda etapa, expor as teologias e ideologias sociais, a posi¢do que
cada uma dessas Igrejas teve em suas origens, nas sociedades onde atuaram, demonstrando
assim a compatibilidade entre os papéis destas denominac6es na paisagem eclesiastica de seus
paises, pelo menos em termos historicos.

H4, no entanto, uma diferenca fundamental entre as Igrejas americana e a brasileira em
questdo a ser considerada, que € a relevancia que ambas tém nos seus meios, seja como

formadoras de opini&o, relevancia politica e relevancia social em seus paises.



Alguns poucos dados para ilustrar esse fato:

e Enquanto a IPI mantinha um acordo com a PC(USA) de missdo conjunta, a PC(USA)
mantém uma multiplicidade destes acordos com Igrejas analogas a IPI ao redor do mundo®,
inclusive no Brasil, onde ainda mantém parceria com a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil,
que permanece atuante®.

e Numa populacéo de 300 milhdes de habitantes, a PC(USA) tem 1.900.000 membros*, o que
representa aproximadamente 0,6% da populacdo americana, enquanto a IPI tem 95.000
membros*!, representando em torno de 0,05% da populagéo brasileira (que ¢ menos que 10%
da proporcio de membros da PC (USA) nos Estados Unidos.*?

e A PC (USA) conta com congregacOes étnicas — sdo as congregacoes asiaticas e acha-se no
relatorio “2018 Asian Presbyterian Congregations by Synods”*3. A PC (USA) conta com mais
que 10.000 Igrejas no total**, enquanto a IP1 ndo conta com nenhuma congregacéo étnica.

e Oito presidentes americanos® (de 44) eram membros da hoje PC (USA), enquanto nenhum
presidente (ou mesmo personalidade politica brasileira) foi ou é membro da IPI.

e Existem 10 seminérios diretamente ligados (como seminarios oficiais) a PC (USA),
enguanto na IP1 existe somente um (pequeno) seminario oficial no pais.

e Nos tltimos 10 anos a PC (USA) perdeu aproximadamente 700.000 membros, que sao mais
de um terco de seus membros em 2007.4¢ O mesmo fendmeno parece ndo estar ocorrendo com

a IPI no Brasil.

38 Disponivel em: https://www.presbyterianmission.org/programs-services/countries/>. Acesso em: 19 jul.2018.
39 Disponivel em: https://www.presbyterianmission.org/ministries/global/brazil/. Acesso em: 19 jul.2018.

40 Dados de 2013, fonte: https://www.presbyterianmission.org/wp-content/uploads/snapshot-2012.pdf, pg3.
Acesso em: 19 jul.2018.

41 Dados de 2015, fonte:
https://drive.google.com/file/d/0B183DZdAn5nadWxVanlkanNUSKkk/view?pref=2&pli=1. Acesso em: 19
jul.2018.

42 Segundo a Wikipedia, os dados para 2017 sdo: 1.415.043 Membros, e 9304 congregagdes. Fonte:
https://en.wikipedia.org/wiki/Presbyterian_Church_(USA). Acesso em: 19 jul.2018.

43 Disponivel em: https://www.presbyterianmission.org/wp-content/uploads/2018-Asian-Presbyterian-
Congregations-by-Synods.pdf. Acesso em: 19 jul.2018.

4 Disponivel em: https://www.presbyterianmission.org/wp-content/uploads/snapshot-2012.pdf, pg. 35m. Acesso
em: 19 jul.2018.

4 Disponivel em: https://en.wikipedia.org/wiki/Religious_affiliations_of Presidents_of the_United_States.
Acesso em: 19 jul.2018.

46 Disponivel em: https://en.wikipedia.org/wiki/Presbyterian_Church_(USA)#Affiliated_seminaries. Acesso em:
19 jul.2018.
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e A PC (USA) tem 19.491 pastores e pastoras ordenadas, enquanto a IPl tem em seu rol
1.256.4748
e A PC (USA) é a principal e maior denominacdo reformada ndo sé nos Estados Unidos da
Ameérica, mas em todo o continente Americano, enquanto tal situacdo néo ¢ a realidade da IPI
no Brasil.

Como vemos, existe um abismo em termos de papel e relevancia na sociedade entre a

Igreja americana e a brasileira em estudo neste trabalho.

1.15 Consideragdes preliminares

O exame de ambas as denominac@es e seu fundo historico serviu para descrever o acordo
de missdo conjunta celebrado entre elas no final do século XX. N&o houve a intencdo de
comparar, mas de apresentar a compatibilidade teoldgica e ideoldgica entre as duas Igrejas, que
permitiram o acordo em questdo, conforme sera visto no capitulo 3.

O objetivo do trabalho é entender os motivos que levaram ao rompimento de um acordo
de trabalho conjunto que era promissor e dava frutos entre a IPl e a PC (USA). A IPI ¢ “filha”
(como a IPB) das Igrejas*® que originaram a hoje PC (USA), portanto, seria natural a alianca,
embora por ndo tolerar a infringéncia dos missionarios americanos, segundo Léonard (vide item
1.7 acima) surgiu a IP1 em 1903.

Existem aspectos que influenciaram os pontos de acordo da IPI com a PC (USA) que
serdo abordados nos capitulos seguintes, como o advento da chamada Nova Ortodoxia, de Karl
Barth, entre outros, o governo ditatorial no Brasil e como este influenciou a ideologia e 0
envolvimento social das Igrejas presbiterianas, inclusive criando uma nova denominagao
(Igreja Presbiteriana Unida do Brasil) e, obviamente, o cerne e objeto principal de nossa
pesquisa: a questdo da homoafetividade.

Nos capitulos seguintes sera abordada como esta questdo foi e é tratada, diferente na
denominacao americana. Sera citado o caso americano PC (USA) e o caso brasileiro (IPI).

47 Vide n.r. 18
4 Disponivel em: http://www.ipib.org/pastores. Acesso em: 19 jul.2018.
49 PCUS do Sul e PCUSA do Norte dos Estados Unidos da América, no final do século XIX.
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Para tanto, foi necessario o pano de fundo para embasar como a questéo foi tratada e é
entendida de maneira tdo distinta, provocando o rompimento de um acordo de misséo conjunta,

que vinha sendo coroado de sucesso.



CAPITULO 2
A IGREJA PRESBITERIANA DOS ESTADOS UNIDOS DA AMERICA E
O CAMINHO PARA O REGULAMENTO DE CASAMENTOS ENTRE A
ORDENACAO DE PESSOAS HOMOAFETIVAS

O objetivo deste capitulo é analisar os motivos, acontecimentos e circunstancias que
levaram a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América a tomar uma posi¢do ndo sé de
abertura, mas de afirmacéo e de aceitacdo de individuos ndo heterossexuais na vida eclesiastica,
nas questdes ligadas a ordenacéo e a consagragéo ao oficialato®®, bem como quanto a celebragio
do matrimdnio entre pessoas do mesmo sexo e ou género.

Para tanto, uma das principais fontes utilizadas é Rogers (2009), as versdes atuais (2017)
do Livro das Confissdes e o Livro de Ordem (Documentos oficiais da PC (USA)), para um
relato de todo o processo e da historia da discussdo das questdes ligadas a comunidade LGBT
na PC (USA).

Vermaak (2009)°!, embora bastante abrangente, opta por um lado e critica as decisdes
tomadas que ele considera “conciliares”, ou de motivagao eleitoral em AGs e nao em posigoes,
segundo ele, biblicas, como indica no item 1.3 Hypothesis de sua tese, bem como na concluséo

de seu artigo, como segue:

A PC (USA) e suas Igrejas predecessoras aplicaram, sem sucesso, uma
decisdo da PC (USA) de 1927, para suas questdes teoldgicas unicamente por
medidas politicas - para tratar das questGes de ordenacdo de candidatos ao
ministério pastoral e como oficiais da Igreja, que estavam em relacGes
conjugais gay. Infelizmente, como o proximo artigo ira mostrar, solucdes de
carater teoldgico ndo foram levadas em conta [estavam indisponiveis] nas
decisBes de carater politico neste debate sobre ordenacdo, porque estas
[decisbes de carater politico] obtiveram a preferéncia sobre as questfes
teoldgicas. Desde 1970, a UPCUSA, PCUS e a PC(USA) apontou comités
especiais para o estudo das implicacGes teoldgicas referentes a membros e
oficiais gays e léshicas, embora nenhum destes estudos e relatérios foram

%0 Na Igreja Presbiteriana oficiais (eleitos) sdo: Presbiter@s Docentes (pastores e pastoras), Presbiter@s Regentes
e Diadcon@s.

51 Para mais detalhes vide Vermaak (2009) “A Historical Study of the polity of the gay and lesbian ordination
and/or installation, and same gender marriage debates in the Presbyterian Church (U.S.A.) and its predecessor
churches.” https://repository.up.ac.za/bitstream/handle/2263/26056/Complete.pdf?sequence=9&isAllowed=y.
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adotados, ou vieram a se tornar autoritativos” (VERMAAK, 2010, p. 5, grifo
n0sso)®2.

Voltando a Rogers, professor emérito de teologia do Seminario Teoldgico de San
Francisco e também Moderador da 2132 Assembleia Geral®® da PC (USA). Ele esteve na dire¢éo
dos trabalhos durante o &pice das discussdes e decisbes sobre as questbes ligadas a
homoafetividade em sua Igreja. Como professor de teologia, ele traz um ordenamento e
academicidade necessaria a pesquisa e ao entendimento do que este capitulo se propde. Como
Moderador da Assembleia Geral da Igreja, ele traz informacdes, particularidades e insights de
primeira médo do que e como ocorreram e se desenvolveram as tomadas de posi¢des dentro da
PC (USA), a respeito de todos os temas, entendimentos e problemas ligados a homoafetividade
e sua aceitagao e os respectivos tramites em sua Igreja.

Quanto ao Livro das Confissdes & importante analisar como 0s documentos
confessionais da Igreja se alteraram de modo a permitir essas posi¢cdes e como acabaram por
legitimar legalmente as alteracfes no Livro de Ordem da denominagdo (uma espécie a um
cbdigo de processo).

N&o menos importante é o olhar para um grupo chamado More Light Presbyterians que
era o lobby®*, dentro da PC (USA), que trabalhou para influenciar os membros da lideranca da
Igreja para alterar a legislacdo da mesma, com vistas a permitir a incorporagéo total de membros
LGBTSs na vida da PC (USA).

2.1 A formacao da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América — PC (USA): o

atual resultado de fusdes

52 “The PC (USA) and its predecessor churches have unsuccessfully applied the 1927 decision of the PCUSA — to
solve its theological issues solely through polity means — to the ordination and/or installation of partnered gay and
lesbian candidates and officers. Unfortunately, as the next paper will show, theological solutions are unavailable
in_this polity debate regarding ordination, since polity solutions have had preference over theological
interpretation. Since the 1970s the UPCUSA, PCUS and PC (USA) have all appointed special committees to study
the theological implications of gay and lesbian members and officers, yet none of the reports has been adopted or
become authoritative” (VERMAAK, 2010, p. 5).

53 Orgdo méaximo deliberativo/legislador da denominacao, que se retine anualmente.
5 Lobby na tradicdo politica americana é um grupo de pressdo politica.



Basicamente, a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil foi fundada devido as
divergéncias com a Igreja Presbiteriana do Brasil. Embora o motivo principal alegado tenha
sido a questdo da macgonaria, um dos motivos, como vimos, foi a influéncia dos missionéarios
americanos na determinacdo dos rumos que a Igreja brasileira deveria seguir. Esta influéncia
estrangeira foi rejeitada por Eduardo Carlos Pereira e seus aliados, que queriam que a Igreja
Presbiteriana no Brasil definisse, por si s, que rumos deveria tomar. O que importa nesse
capitulo é estabelecer que a Igreja Presbiteriana no Brasil foi criada por missionarios vindos de
maneira minoritaria da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da Ameérica PC (USA), também
conhecida como Igreja do Norte, e majoritariamente pela Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos (PCUS), que era a Igreja do Sul, de modo que esta ultima representa a corrente teoldgica
majoritaria no presbiterianismo brasileiro.

O que hoje é chamada de Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos da América ndo tem
exclusivamente como origem uma Unica corrente teoldgica, histdrica ou eclesiastica, como
ocorreu no Brasil. A PCUS representa somente uma parte, até minoritéria, do que é hoje a PC
(USA) atual Igreja Presbiteriana.

Abaixo, tracamos o caminho cronoldgico inverso, para melhor ilustrar como a PC

(USA) chegou a ser o que é hoje:

1983: A atual PC (USA) assume sua forma final em termos de formagéo, com a fusdo
da UPCUSA (lgreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidos da América) com a Igreja do Sul
(PCUS).

1967: A UPCUSA é formada a partir da unido entre a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos da América (PCUSA), também conhecida como Igreja do Norte, e um grupo da regido
do Pittsburgh (Oeste do Estado da Pensilvania) e do estado vizinho, Ohio, chamado United
Presbyterian Church in North American (UPCNA) que, por sua vez, havia surgido em 1858 de
uma fusdo parcial entre a Associate Presbyterian Church e a Associate Reformed Presbyterian
Church.® Essas duas Gltimas denominagdes ndo faziam parte dos corpos eclesiasticos que

enviaram missionarios ao Brasil.

55 Fonte: <http://thearda.com/denoms/families/trees/familytree_presbyterian.asp>. Acesso em: 10 jun.2018.
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Ainda assim, mesmo que se considere so a Igreja do Sul (PCUS) originaria da quase
totalidade de missionarios americanos enviados ao Brasil, ela sofreu mudancas significativas
nos anos 1950 e 1960, como veremos no capitulo trés. Por exemplo, na questdo da ordenacéo
de mulheres, tanto ao diaconato, presbiterato (presbiteras regentes) quanto ao pastorado
(presbiteras docentes) houve mudancas no entendimento da Igreja. A Igreja brasileira, e mesmo
assim somente a IPI e ndo a IPB, s6 muito mais tarde passou pelo processo de incluséo total da
mulher na vida e oficialato da Igreja.

Embora tenham o mesmo nome, as Igrejas presbiterianas do Brasil, se comparadas a
Igreja Presbiteriana americana em questdo [PC (USA)], ndo tem o mesmo DNA teoldgico. Séo
parentes, mas ndo filhas de um mesmo pai e de uma mesma mae, usando uma analogia genética.

Quais, portanto, foram as “denominagdes” formadoras da atual Igreja Presbiteriana a
que este capitulo se refere, ou seja, cuja fusdo destes grupos eclesiasticos gerou a PC (USA)?
Esses grupos ndo foram exclusivamente 0s mesmos grupos que deram origem as Igrejas
presbiterianas brasileiras. Isto implica no fato de ambas denominagdes serem Igrejas
Presbiterianas, mas ndo implica na igualdade de entendimentos, seja num passado mais recente,

sejam atuais, entre elas.

2.2 O caminho da teologia na Igreja: como se apresenta hoje

2.2.1 A mudanca na mentalidade

Se a Igreja (americana) tinha a mentalidade de considerar outras pessoas, que nao
homens brancos, como indignos de exercer a lideranca eclesidstica, como se daria uma
mudanca? Quem quer perder privilégios, ainda vistos como direito instituido por Deus? Como
a Igreja mudaria suas posicdes nesse sentido, se aqueles que dominavam a politica eclesiastica
da época eram os beneficiarios da mesma? Por meio dessa posicdo de poder, argumenta Rogers
(2009, p. 35), “conseguiam passar estes conceitos como sendo puro bom senso”, mas na ciéncia,
a obra de Darwin (A Origem das Espécies) dividiu os cristdos entre modernistas, que levaram
em consideracgéo a ciéncia (Darwin); e os fundamentalistas, que se mantiveram na posicao de
que ciéncia era coisa dos homens, atendo-se ao estipulado na Biblia. Exemplo deste debate era
a controvérsia entre Criacionismo e Evolucionismo. O resultado final foi que ao fim da Guerra

da Secessdo, em que o Norte abolicionista venceu e toda a ordem fundamentalista ficou



estremecida, encerrou-se o entendimento de que a Gnica maneira de encarar as verdades e ditar
regras sociais era a Biblia.

Fundamentalistas, segundo Rogers (2009), acreditavam que “Deus criou o mundo de
uma maneira completa, que a Biblia continha a palavra inerrante e literal de Deus registrada
por homens e os credos [confissdes] representavam uma apresentacéo sistematica das verdades
doutrinarias” (ROGERS, 2009, p. 35) Estes ainda, segundo Rogers, argumentavam que “Deus
era o autor das Escrituras e que qualquer afirmagdo feita pela Biblia poderia ser aplicada
diretamente aos nossos dias, sobrepujando a ciéncia, se esta estivesse em desacordo com as
Escrituras” (ROGERS, 2009, p.36). Os fundamentalistas conseguiram impor suas teses a
denominacdo, até a Assembleia Geral de 1927, quando ficou estabelecido que essa funcao era
a da Confissdo de Fé de Westminster e ndo de uma lista de regras impostas por um grupo, ou
parte da Igreja. Nesta época, quando a controvérsia Modernistas/Fundamentalistas estava se
concluindo, ou melhor, se pacificando, um “ar fresco” em termos teoldgicos vinha da Europa,

a saber, a chamada Neo-Ortodoxia.

2.2.2 A Neo-Ortodoxia

A Neo-ortodoxia ndo apoiava-se nem na posicdo modernista, nem na posicdo
fundamentalista. Ele era ortodoxo, porque apontava para Cristo como revelado nas Escrituras,
dependente do papel do Espirito Santo para fazer a mensagem biblica viva para os cristdos. Os
expoentes dessa nova corrente foram Karl Barth e Emil Brunner, que passaram a dominar o
modo como a teologia era ensinada nos seminarios, a partir dos anos 1940 e 1950. Eles
incentivaram que se estudasse a posicao original dos reformadores, como Lutero e Calvino, e
os tedlogos contemporaneos que, embora tivessem reveréncia pela Biblia, ndo se negavam a
utilizar todo o ferramental académico para o estudo das Escrituras (ROGERS, 2009, p. 37).

Simultaneamente, a Primeira Guerra Mundial ocorreu envolvendo as mais “civilizadas”
nac¢Oes do mundo Ocidental, jogando no ch&o as visées mais otimistas com relacdo a natureza
humana. O esforco humano ndo traria 0 Reino de Deus, nem tampouco a razao provou-se
suficiente para o conhecimento de Deus (no caso presbiteriano, representado pelo senso
comum, ou bom senso, escocés). O encontro com Deus deveria se dar por um encontro pessoal,
ndo por uma analise racional, seguindo a ideia do “pai do existencialismo”, Kierkegaard. “A

Biblia so é relevante enquanto promova o encontro com Cristo. A Biblia &€ um testemunho de



Cristo, o Deus encarnado. Este método de interpretacdo biblica é chamado cristologico”.
(ROGERS, 2009, p. 38).

Para Rogers (2009), o fato é que nem o Modernismo nem o Fundamentalismo
conseguiram sobreviver a Segunda Guerra Mundial intactos. As visdes radicais, tanto do
comunismo quanto do nazi-fascismo, que mataram milhdes de seres humanos, provaram que
os radicalismos, o Fundamentalismo e o0 Modernismo (teoldgico), trazem o perigo de uma visao
que ndo admite a convivéncia com pontos de vista diferentes.

A Neo-ortodoxia ofereceu uma nova postura, segundo Rogers (2009, p. 38), “tanto na
teologia quanto nos estudos biblicos. Uma nova hermenéutica, centrada em Cristo, estabeleceu-
se como novo padrédo na Igreja Presbiteriana”. Existiram representantes da Velha Escola, que
ndo adotaram estas ideias, e juntos, separaram-se da lIgreja Presbiteriana, criando novas
denominacdes, na época a Orthodox Presbyterian Church (OPC, ligada ao seminario de
Westminster), bem como mais tarde a Presbyterian Church in America (PCA, ligada ao
Seminario Covenant, em St. Louis), por ocasido da reunido entre as Igrejas do Norte (PCUSA)
e ado Sul (PCUS) em 1967/1973 (CPAJ, s/d, on-line).

Ambas rejeitaram enfaticamente a posi¢do da nova ortodoxia de Karl Barth.

2.2.3 A pessoa - ndo a instituicdo a lgreja - como objetivo central

Tendo foco na pessoa, ou encontro pessoal entre Cristo e a pessoa, seguindo uma
posicdo mais existencialista, a Igreja comegou a olhar com mais atencao as formas de opresséo
aos diferentes individuos. No Sul dos Estados Unidos, na década de 1950, ainda imperava uma
forte politica segregacionista: segregar negros ainda era legal e ainda era praticado, algo que s6
veio a mudar no final dos anos 1960, apds os movimentos pelos direitos civis, com Martin
Luther King Jr.

Por deslocar seu foco, de uma religido que promovia a aderéncia restrita as confissdes
de fé, para uma fé centrada na obra redentora [e inclusiva] de Cristo, muitas posicdes da
sociedade comegaram a ser revistas na Igreja.

No que diz respeito a segregagao racial, apds a decisao da Suprema Corte “Brown vs.
Board of Education”, em 17 de maio de 1954, ordenando a ‘des-segregacao’ das escolas no Sul

dos Estados Unidos, a Assembleia Geral da PCUS no mesmo ano, declarou:



O principio da decisdo da Suprema Corte, e instou todos 0s membros a
apoiarem 0s responsaveis pela implementacdo da mesma. A assembleia
adotou ainda a recomendacao do seu Conselho de Relagdes Cristas, de que “a
Assembleia Geral afirma que segregacdo das racas € uma discriminacéo que
esta fora de harmonia da teologia crista ¢ da ética.” A assembleia exortou a
Igreja em todos os seus niveis de governo, desde a sessdo local até a
Assembleia Geral, a estar aberto a pessoas de todas as racas®® (ROGERS,
2009, p. 40).

Tal posigdo acabou refletindo em outras areas de opressdo a membros da sociedade,
como é o caso das mulheres. Mas, sob a influéncia da neo-ortodoxia, e ndo de versos isolados
(fora do contexto), a supremacia seria o contexto biblico como um todo.

Quanto ao direito a ordenacdo de mulheres ao ministério na Igreja do Sul (PCUS), que
javinha a décadas sendo praticada pela Igreja do Norte (PCUSA), Rogers descreve:

Uma das melhores ilustragbes da aplicacdo dos novos principios de
interpretacdo biblica e confessional é encontrada no relatorio da situagéo das
mulheres da PCUS de 1956. As mulheres foram ordenadas como presbiteras
desde o ano de 1930 na Igreja Preshiteriana do Norte, e como ministras
(pastoras) desde 1956. Naquele ano, seus primos do sul ainda estavam lutando
com ordenagéo de mulheres para o cargo na Igreja. Um comité que lidava com
0 status das mulheres desenvolveu uma abordagem baseada na postura
confessional da denominagao. Eles acreditavam que uma solugédo poderia ser
encontrada de acordo com o principio da Confissdo de Fé de Westminster de
que ‘a regra infalivel de interpretacdo das Escrituras, é a propria Escritura.’
Portanto, quando ha uma pergunta sobre o verdadeiro e pleno sentido da
escritura (que ndo é multipla, mas uma), o sentido pode ser pesquisado e
conhecido por outros lugares que falam mais claramente. O comité aplicou
este Principio declarando que °‘N6s achamos que esta claramente e
inequivocamente declarado nas Escrituras que Deus dotou pelo menos
algumas mulheres para lideranca entre os seus [sic] filhos nos tempos da
Biblia. Assim sendo, concluimos que o que Deus fez e prometeu fazer (Atos
2:17) deve ser feito em nossos proprios dias. Assim, presbiterianos na década
de 1950 apelaram aos anos 1640 e tirou da Confissdo de Westminster um
principio que lhes permitiu suprir o evangelho a uma nova situagdo.
Empoderados por essa compreensdo mais expansiva da vontade de Deus,
presbiterianos do Sul fizeram a ordenacdo a todos os cargos de oficiais da
Igreja a disposigao das mulheres e em 1965 acabou por ordenar sua primeira
mulher ministra da Palavra e Sacramento [pastora]®’ (ROGERS, 2009, p. 41).

% “The General Assembly affirmed the principle of the Supreme Court’s decision and urged all members to support
those charged with implementing it. The assembly further adopted the recommendation of its Council of Christian
Relations “that the General Assembly affirm that enforced segregation of the races is discrimination which is out
of harmony with Christian theology and ethics.” The assembly urged the church at all governing body levels, from
the local session to the General Assembly, to be open to people of all races”.

57 «“One of the best illustrations of the application of the new principles or biblical and confessional interpretation
is found in the 1956 PCUS report on the status of women. Women had been ordained as elders since 1930 in the
northern Presbyterian Church, and as ministers since1956. In that year, their southern cousins were still struggling
with ordination of women to office in the church. A committee dealing with the status of women developed an



Baseando-se neste principio hermenéutico, varias situacdes sociais foram revistas, como
a questdo do divorcio e recasamento na(s) Igreja(s) presbiterianas do Norte (1953) e do Sul
(1959), considerando que o casamento ndo visava somente o bem da sociedade, mas também
das pessoas nele envolvidas (ROGERS, 2009, p. 44).

Os presbiterianos dos Estados Unidos tomaram o rumo de abandonar enfoques
legalisticos e focaram no bem das pessoas. Mudancas foram feitas na confisséo de fe, mas ndo
era a primeira vez que isso acontecia.”® Fato é que a postura de Cristo, que via excecdes as
regras para o bem das pessoas, comecou a ser adotada como parametro e ndo a letra da lei.

Se tomada ao pé da letra, a posicdo de Cristo quanto ao divércio, por exemplo, ainda
estaria proibida, mas o bem das pessoas envolvidas trazida pela hermenéutica da neo-ortodoxia
toma precedéncia sobre as leis e o legalismo. Esta era a nova postura da Igreja ou das Igrejas
presbiterianas nos Estados Unidos na segunda metade do século XX.

Este principio sera bastante relevante quando comecarmos a abordar a questdo da

homoafetividade, a homossexualidade e a reacdo da Igreja.

2.2.4 Barth, sua antropologia e a heteronormatividade

Antes de terminarmos o periodo de influéncia da neo-ortodoxia, é preciso analisar Barth,
sua visao e sua posicdo quanto a chamada heteronormatividade. Rogers chama atencéo para a
posicdo defendida por Barth, mas também para importantes conclusdes, ao se analisar a
inconsisténcia dessa posi¢do do celebrado tedlogo.

Num dado momento de sua carreira, Barth escreve que “o homem ¢ dirigido a mulher e
a mulher ao homem” e que “esta orientacdo constituia o ser de cada um”. De acordo com a

visdo de Barth, o ser totalmente humano s6 pode ser experimentado na relagdo macho-fémea e

approach based on the denomination’s confessional stance. They believed that a solution could be found in accord
with the Westminster Confession of Faiths principle that “the infallible rule of interpretation of Scripture, is the
Scripture itself; and therefore, when there is a question about the true and full sense scripture (which is not
manifold, but one), it may be searched and known by other places that speak more clearly”. The committee applied
this principle by saying, “We find it clearly and unmistakably stated in Scripture that God endowed at least some
women for leadership among His [sic] people in Bible days. Therefore, we conclude that what God has done and
has promised to do (Acts 2:17) may be done in our own day. Thus, Presbyterians in the 1950s reached back to the
1640s and drew from the Westminster Confession a principle that enabled them to apply the gospel to a new
situation. Empowered with this more expansive understanding of God’s will, southern Presbyterians made
ordination to all offices of the church available to women and in 1965ordained their first woman minister of Word
and Sacrament”.

%8 Uma mudanca foi feita anteriormente na CFW no texto que declarava o papa como o anti-Cristo.



que a relacdo matrimonial [macho-fémea, portanto, heterossexual] é a expressdo mais completa
[integral] da imagem de Deus nos seres humanos (BARTH, 1961, p. 163). Rogers argumenta
guanto a este texto que Barth estava baseando-se na lei natural, portanto, com tendéncia
favoravel ao género masculino. De acordo com Barth, o marido representa Cristo e a esposa a
comunidade crista. “Ela [a esposa] ¢ subordinada ao seu marido, como toda comunidade crista
¢ a Cristo” (ROGERS, 2009, p. 84)

Mas qual seria a inconsisténcia da posigdo de Barth, segundo Rogers? Em primeiro
lugar, Barth desenvolve seu raciocinio se apoiando num principio que normalmente condenava,
que era a teologia natural, desenvolvendo um argumento com base no que considerava como
natural. Em segundo lugar, ao fazé-lo, Barth excluia a humanidade de rela¢des ndo binarias, ou
seja, pessoas gue nunca se casaram ou enviuvaram se tornariam potencialmente menos
humanos. Em terceiro lugar, ao fazé-lo Barth excluiria o proprio Cristo, como portador da
imagem [integral] de Deus. Além disso, esta imagem nos afasta do texto biblico, implicando
no fato de que se um humano ndo se engaje numa relagdo heterossexual, ele ndo pode ser
considerado nem plenamente humano, nem portador da imagem integral de Deus em si.
Portanto, a imagem de Deus ndo deve e ndo pode ser associada a certos tipos de pessoas ou
somente sob circunstancias especiais. O que Barth diria das relac6es poligamicas dos patriarcas
da fé no Antigo Testamento?

No final da década de 1960, novos problemas comecam a aparecer e a Igreja supera a
neo-ortodoxia Barthiana, para atender outras demandas de pessoas oprimidas pela sociedade e

pela religido.

2.2.5 Além da Nova Ortodoxia

Apobs a onda Barthiana na Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, o foco se deslocou
para 0 ecumenismo. Uma onda de unido e fusdo tomou protagonismo nas Igrejas presbiterianas
principais daquele pais. Estas fusdes e cisdes ja foram aqui descritas.

Teologicamente, 0 movimento que acontece passa a ser uma esfera de documentos
confessionais. Até entdo discutia-se teologia, mas com a adocdo da neo-ortodoxia de Barth,
como padrdo, comegou-se a ocupar com 0s textos confessionais, o que leva a abordar o Livro
de ConfissOes. Algo precisava ser feito no sentido de oficializar as novas visdes de valorizagdo

de todos os seres humanos, bem como promover a posicdo de igualdade entre os diferentes.



Negros e mulheres agora eram de fato iguais na Igreja, podiam ser ordenados, casamentos
mistos ndo eram mais problema. A Igreja partia para uma era de inclusdo total, acompanhando
as mudangas na sociedade civil. Mas, como e por que razdo foram feitas essas mudangas

confessionais? E 0 que veremos a seguir.
2.3 O papel das confissbes: dos padrdes de Westminster as confissdes do século XX e XXI

Até o0 ano de 1967, ser presbiteriano (no Norte) significava uma aderéncia e subscricao
aos padrbes de Westminster, a saber, a Confissdo de Fé, o Catecismo Maior e 0 Breve
Catecismo, escritos entre 0s anos de 1643 e 1649, a pedido do parlamento inglés, que a época
era dominado pelos puritanos, que tentavam substituir o anglicanismo como religido oficial do
Reino.

Mas essa nao foi a Unica confissdo calvinista elaborada apds a reforma de Calvino na
Suica. O calvinismo foi levado a outros paises, notadamente a regido do Palatinado, na
Alemanha, aos Paises Baixos (Holanda), a Escocia, a Franga (huguenotes), entre outros.

Nestes outros paises, outras confissdes também foram escritas, de modo a sistematizar
o calvinismo. Por exemplo, na Holanda, a Confissdo Belga e o Catecismo de Heidelberg
cumpriram um papel similar; na Escdcia, na fase anterior a Assembleia de Westminster, existiu
a “Scots Confession”, e até no Brasil, durante a invasdo francesa na Baia da Guanabara, no
século XVI, foi escrita uma confissdo pelos missionarios calvinistas huguenotes enviados pela
Igreja de Genebra, chamada de Confissdo de Fé da Guanabara, escrita em 1558 (MATOS, s.d,
on-line).

Para “legitimar” os principios barthianos, a Igreja Presbiteriana Unida dos Estados
Unidos da América (UPCUSA)® escreveu a chamada C67, ou seja, a Confissdo de Fé de 1967,
em que a visao de Barth € reconhecida, introduzida e adotada na Igreja com status confessional.
O Livro de Confissbes passa a contar, ndo s6 com os documentos confessionais de Westminster,
mas também foram adicionadas as confissdes reformadas de outras tradi¢des, como a Segunda
Confissdo Helvética (Suica), o Catecismo de Heidelberg (Alemanha e Holanda), a Scots
Confession (Escocia), o Credo Niceno, o Credo dos Apdstolos e a Confissdo de 1967.

E um ponto que pode parecer secundario, mas que tera uma importancia fundamental

no objeto de estudo central de toda esta pesquisa. A partir deste momento, nos Estados Unidos,

%9 Vide item 1 acima.



na Igreja recém-formada da qual veio a se originar a PC (USA), ser presbiteriano ndo mais
significava seguir somente os padrdes de Westminster, mas admitir a aderéncia a qualquer
confissdo reformada no Livro de Confissbes, que sera observado com mais detalhe a seguir e
no capitulo 3 adiante.

A edicdo de estudo do Livro das Confissdes traz o seguinte texto explicando essas

mudangas na filosofia do uso de confissées na PC (USA):

Durante a maior parte de sua historia, os presbiterianos americanos se guiaram
para a Confissdo de Fé de Westminster (e seus Breve e Grande Catecismos)
para se definir teologicamente. Com a elaboracdo da confissdo de 1967
(muitas vezes chamada de C67) esta rompeu com este passado e desafiou a
Igreja a pensar de novo sobre a autoridade e papel das confissdes. Ao adotar
a C67, a Igreja ndo eliminou os padrdes de Westminster, mas os colocou
dentro de um livro de confissGes que incluiu credos e confissdes chave dos
primeiros séculos da Igreja, a Reforma e o século XX. No entanto, (O
Catecismo Maior [Grande Catecismo] ndo se tornou parte do Livro de
Confissdes até a reunido das Igrejas do Norte e do Sul em 1983-) Além disso,
C67 esclareceu que ‘confissBes e declaracbes sdo padrbes subordinados na
Igreja, sujeitos a autoridade de Jesus Cristo, a Palavra de Deus, como as
Escrituras dé testemunho dele’ (9,03). A Confissdo de 1967 recuperou 0s
principais insights do Protagonismo da Reforma, baseando-se no pensamento
de Karl Barth, o grande te6logo suico do século XX, que forgosamente
articulou seus significados para hoje. Fé deveria ser entendida principalmente
como confianga em Cristo, a quem a Escritura testemunha, mais do que o
dominio de um sistema teoldgico. Ao mesmo tempo, a C67 intencionalmente
insistiu que as normas confessionais auxiliassem e Igreja hoje em
compreender o evangelho (9,04). Elas ndo sdo nem irrelevantes nem
dispensaveis. A comissdo que preparou a C67 também propds novas perguntas
na ordenacdo. Anteriormente, os candidatos para o cargo ordenado tinham que
prometer ‘sinceramente ... receber e adotar a confissdo de fé desta Igreja [isto
é, Westminster] como contendo o sistema de doutrina ensinada nas sagradas
Escrituras’. Os novos votos, que refletem a C67, pediram aos ordenados que
exercessem seu oficio em ‘obediéncia a Jesus Cristo, sob a autoridade da
Escritura, e continuamente guiada pelas nossas Confissdes’® (PC (USA)
Office of the General Assembly, 2017, p. 361, 362, traducdo nossa).

60 “For most of their history’ American Presbyterians have looked to the Westrninster Confession of Faith (and
the Larger and Shorter Catechisms) to define themselves theologically. The writing of the Confession of 1967
(often called C67) broke with this past and challenged the church to think anew about the authority and role of
confessions. In adopting C67, the church did not eliminate the Westminster Standards but placed them within a
book of confessions that included key creeds and confessions from the early centuries of the church, the
Reformation, and the twentieth century. (The Larger Catechism, however, did not become part of the Book of
Confessions until the reunion of the Northern and Southern churches in 1983.) Further, C67 clarified that
“confessions and declarations are subordinate standards in the church, subject to the authority of Jesus Christ, the
Word of God, as the Scriptures bear witness to him” (9.03). The Confession of 1967 recovered key insights of the
Protestant Reformation, drawing on the thought of Karl Barth, the great Swiss theologian of the twentieth century,
who forcefully articulated their meaning for today. Faith was to be understood primarily as trust in Christ, to whom
Scripture witnesses, rather than a mastery of a theological system. At the same time, C67 rightfully insisted that
confessional standards aid and guide the church today in understanding the gospel (9.04). They are neither



Sobre a decisdo de relativizar a importancia exclusiva dos padrdes de Westminster, esta

edicéo de estudo do Livro das Confissdes diz:

A decisdo de aumentar Westminster levou um século para ser efetivada. No
final do século XIX, os presbiterianos estavam debatendo abertamente a
adequacdo de Westminster. Em Westminster, as Escrituras pareciam ser vistas
como uma colecdo de revelacdes divinas, verdades eternas. Alterando os
entendimentos da verdade e autoridade num mundo intelectual mais amplo,
desafiou essa posicdo. Eruditos biblicos — e crescentemente pastores e leigos
— vinham aprendendo a ler as Escrituras como um documento histdrico que
refletia as circunstancias particulares e modos de pensar das culturas antigas.
Outros impulsos para a mudanga vieram do grande movimento missionario do
final do século XIX e inicio do século XX. Enquanto que Westminster
declarava que Deus havia ‘indicado os eleitos para a gloria ... [e] o resto da
humanidade ... para desonra e ira por seus pecados ‘(6.019 - 020), a Igreja
agora enfatizava que o amor de Deus estava disponivel para todos. Em
resposta a estas preocupacbes, a Igreja do Norte finalmente alterou
Westminster em 1903, embora em grande parte reafirmou basicamente a
teologia da confissdo. Na década de 1950, a questdo da adequacdo de
Westminster veio a tona novamente. Com a unido da Igreja Presbiteriana
Unida da América do Norte e da Igreja Presbiteriana nos EUA em 1958 para
se tornar a lIgreja Presbiteriana Unida nos Estados Unidos da Ameérica, a
Assembleia Geral nomeou uma Comissdo Especial sobre uma Breve
Declaracdo Contemporanea de Fé, encabecada pelo professor Edward Dowey
do Seminario Teol6gico de Princeton. A comissdo argumentou que
Westminster ndo deveria ser abandonada, mas que mais do que uma revisao
era necessaria. Em 1965 o comité ofereceu a Igreja uma nova confissdo, uma
resposta a solicitagdo, e fez revisdes. Um ano depois, um comité especial de
quinze propds pequenas mudancas, e a Assembleia Geral enviou a confissdo
revisada aos preshiteros para consideracdo [e voto]. ...No final, mais de 90%
dos preshitérios votaram a sua aprovagdo’ (PC (USA) Office of the General
Assembly, 2017, p. 362, 363, traducdo nossa)®L.

irrelevant nor dispensable. The committee that prepared C67 also proposed new ordination questions. Previously,
candidates for ordained office had promised to sincerely receive and adopt the confession of faith of this church
[that is, Westminster] as containing the system of doctrine taught in the holy Scriptures.” The new vows, reflecting
C67, asked persons to exercise their office in “obedience to Jesus Christ, under the authority of Scripture, and
continually guided by our Confessions.”

61 “The decision to augment Westminster was a century in the making. By the end of the nineteenth century,
Presbyterians were openly debating Westminster’s adequacy. In Westminster, Scripture seemed to be viewed as a
collection of divinely revealed, timeless truths. Changing understandings of truth and authority in the wider
intellectual world challenged this position. Biblical scholars—and increasingly pastors and laypeople—were
teaming to read Scripture as a historical document that reflected the particular circumstances, and ways of thinking,
of ancient cultures. Other impulses for change came from the great missionary movement of the late nineteenth
and early twentieth centuries. Whereas Westminster declared that God had “appointed the elect unto glory [...]
[and] the rest of mankind ... to dishonor and wrath for their sin” (6.019-020), the church now emphasized that
God’s love was available to all. In response to such concerns, the Northern church finally amended Westminster
in 1903, though it largely reaffirmed the confession’s basic theology. In the 1950s, the question of the adequacy
of Westminster came to a head again. With the union of the United Presbyterian Church of North America and the
Presbyterian Church in the U.SA in 1958 to become the United Presbyterian Church in the United States of
America, the General Assembly appointed a Special Committee on a Brief Contemporary Statement of Faith



Houve uma mudanca fundamental no entendimento do papel que uma confisséo, ou
declaracdo de fé, representava para a Igreja, sua teologia e como regulamentador das leis da
Igreja, inclusive para a ordenacao de oficiais da Igreja. Nesta época, e com essa mudanca no
Livro das ConfissGes, outras declaracdes de fé do século XX foram introduzidas no Livro das
Confissdes, como a Declaragdo Teoldgica de Barmen®?,

Com a fuséo da PCUS (Igreja do Sul) com a UPCUSA (Igreja nacional) em 1983, um
novo Livro de ConfissBes foi escrito, em que novos textos confessionais foram incluidos, como
a Confissdo de Belhar® e a Breve Declaragio de Fé PC (USA), para marcar a unido das Igrejas
do Norte e Sul. O Livro de Confissdes hoje é um documento aberto a novas adicdes.

A seqguir, serdo apresentados maior detalhamento sobre o uso atual do Livro de
Confissoes.

2.4 A eliminacdo das novas barreiras discriminatorias

As insercdes que foram feitas no Livro das Confissdes, a partir de 1967, e que
conduziram a posicdo da Igreja no reconhecimento nao apenas das discriminacdes a diferentes
cidaddos, como negros e mulheres, caminharam no sentido de uma politica afirmativa desses
individuos. Ser negro, mulher ou divorciado ndo deveria significar ter menos participacdo ou
ndo ter acesso a cargos e posicdes da Igreja. Isso ocorreu simultaneamente a essas mesmas

conquistas na sociedade civil americana.

headed by Professor Edward Dowey of Princeton Theological Seminary. The committee argued that Westminster
should not be abandoned, but that more than a revision was needed. In 1965 it offered the church a draft of a new
confession, solicited response, and made revisions. A year later, a Special Committee of Fifteen proposed minor
changes, and the General Assembly sent the revised confession to the presbyteries for their consideration. [...] In
the end, more than 90 percent of the presbyteries voted their approval”.

62 Em maio de 1934, cerca de 139 delegados representando dezoito Igrejas Luteranas, Reformada e Unida de toda
a Alemanha se encontraram na cidade de Barmen-Wuppertal para reiterar sua fé6 comum no evangelho de Jesus
Cristo Em assim fazendo, eles estavam contestando a imposicdo da agenda nazismo sobre as Igrejas na Alemanha.
Para apreciar o significado da importancia da Declaracdo de Barmen é preciso lembrar que se opor aos nazistas
em 1934 foi considerado por muitos alemées traicdo (PC (USA) Office of the General Assembly, 2017, p. 345).
83 A Confissédo de Belhar emergiu do cadinho que foi apartheid sul-africano do século XX. Apartheid, uma palavra
do afrikaans que quer dizer separagdo e descreveu um grupo de politicas do estado africano foram aprovadas pela
primeira vez em 1948. As politicas eram parte da plataforma do Partido Nacional que chegou ao poder depois de
uma campanha que jogou em medo, dos brancos, de negros vindo para as cidades, tirando empregos dos brancos
e aumentando a taxa de criminalidade. O apartheid primeiro se referiu a uma lista de projetos raciais
segregacionistas e exigéncia de que todos os cidaddos carreguem documentos que identificava-os por raga.



O reconhecimento da dignidade do ser humano comecou por atacar as desigualdades
entre pessoas diversas, ou seja, a cor da pele (escraviddo dos afro-americanos), o género
(sufragio, direitos trabalhistas, salarios iguais), o status econdmico (se empregador ou
empregado, se autbnomo ou funcionario publico), ndo mais deveria importar, tanto na
sociedade quanto na Igreja, para se ter acesso ao votar e ser votado para oficialato, dirigir o
culto, ser ordenado pastor ou pastora, etc. Isso tudo era natural, mas comegaram a aparecer
questBes de natureza sexual ou matrimonial, assuntos que ndo s6 eram caros a Igreja, mas talvez
a ultima fronteira de dominio sobre regulacéo da vida das pessoas.

O primeiro tema a aparecer foi o do divorcio e recasamento, que em um primeiro
momento se referia aos membros da Igreja, mas logo colocou-se numa posicado protagonista a
situacdo de lideres e pastores. Pastores, de acordo com a Confissdo de fé de Westminster, ndo
deveriam casar de novo se divorciados, a ndo ser por casos especificos como abandono ou por
terem sido vitimas de traicdo (ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER, 1646, p. 1e 6).

Resolvido esse problema, surge a questdo do aborto. A lei civil, desde a decisdo da
Suprema Corte americana, conhecida por Roe vs. Wade, em 22 de margo de 1973,
descriminalizou o aborto naquele pais.®* A Igreja cabia decidir um assunto em que as
Confissdes ndo tinham posicéo explicitamente declarada.®®

As questdes de natureza sexual, como seria de se esperar, continuaram a aparecer, e
novos “discriminados” continuaram a se manifestar. Chegou-se, entdo, a questdo se a
sexualidade (orientacdo sexual) de uma pessoa era algo voluntario, uma “pouca vergonha”,
como alguns falam entre nds, ou se é algo inato, ou adquirido de alguma maneira, durante a

formacéo da pessoa, em que néo existe voluntariedade e/ou dolo.

2.5 A Confissdo de Fé de Westminster e o papel das leis civis e dos valores seculares na fé

presbiteriana

84 Disponivel em: https://caselaw.findlaw.com/us-supreme-court/410/113.html.

% Nao é, no entanto, parte do escopo deste trabalho abordar tal questdo com mais detalhes, mas maiores
informagdes a respeito do apoio incondicional & liberdade de abortar e sua legalidade podem ser achados, entre
outros, nesta pagina disponivel em: https://www.lifesitenews.com/news/presbyterian-church-usa-voted-down-
measure-to-condemn-abortion-of-babies-bo.


https://caselaw.findlaw.com/us-supreme-court/410/113.html
https://www.lifesitenews.com/news/presbyterian-church-usa-voted-down-measure-to-condemn-abortion-of-babies-bo
https://www.lifesitenews.com/news/presbyterian-church-usa-voted-down-measure-to-condemn-abortion-of-babies-bo

De modo a regular a sociedade e legitima-la perante a Igreja (e ndo o contréario), a
Confissdo de Fé de Westminster (CFW) tem um capitulo inteiro que trata de juizes, hoje, o
papel do poder judiciario ou da justica na sociedade.

3 - Como Jesus Cristo constituiu em sua Igreja um governo regular e uma
disciplina, nenhuma lei de qualquer estado deve interferir, impedir, ou
embaracar o seu devido exercicio entre 0s membros voluntarios de qualquer
denominacéo cristd, segundo a profissdo e crenga de cada uma. E é dever dos
magistrados civis proteger a pessoa e 0 bom nome de todos os que lhe séo
relacionados, de modo que a ninguém seja permitido, sob pretexto de religido
ou de incredulidade, ofender, persequir, maltratar ou injuriar a quem guer gue
seja; e bem assim tomar providéncias para que todas as assembleias religiosas
e eclesiasticas possam reunir-se sem serem perturbadas ou molestadas.
(ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER, 1646, cap. 23, grifos nosso).

E ainda:

4- E dever do povo orar pelos magistrados, honra-los, pagar-lhes tributos e
outros impostos, obedecer as suas ordens legais e sujeitar-se a sua autoridade,
e tudo isto por dever de consciéncia. Incredulidade ou indiferenca em questao
de religido ndo invalida a justa autoridade do magistrado, nem isenta 0 povo
da obediéncia que lhe deve, obediéncia essa da gual ndo estdo excluidos o0s
eclesisticos (ASSEMBLEIA DE WESTMINSTER, 1646, cap. 23, grifos
N0sso).

Essas palavras tém forca de lei para os presbiterianos. Seguir essa confissdo de fé ndo
s6 é dever como identifica a fé professada e confessada por todos os presbiterianos,
principalmente, os mais conservadores. Todos os oficiais da Igreja, sendo pastores, presbiteros
e diaconos, devem subscrever a confisséo de fe.

Qual é a relevancia destas palavras para a presente pesquisa?

Imagine, hipoteticamente, que o Supremo Tribunal Federal ou o Conselho Superior de
Justica (magistrados) determinassem que 0 casamento entre pessoas do mesmo sexo se torne
legal ou ainda que LGBTfobia fosse considerada no Brasil crime de édio. Ao ler as palavras
citadas da CFW acima, qual seria, segundo a CFW, a posicdo de um crente presbiteriano? 1sso
sera analisado mais a frente como um dos fatores, no caso americano, que precisam ser levados
em conta na posicdo adotada pela Igreja, nas questdes ligadas a aceitacdo da homoafetividade

na Igreja.

2.6 Homossexualidade como diversidade, e ndo como pecado



Com estudos e trabalhos em diversas areas da ciéncia, a saber, antropologia, sociologia,
salde publica, psicologia, medicina, etc. criou-se a nogdo de orientacdo sexual, ndo como algo
escolhido, mas ontoldgico e inato ao individuo. N&o se regula ou se imp&e que alguém sinta
atracdo fisica, espiritual ou amorosa.

Essa questdo acabou atingindo notoriedade, chamando a atencdo das populagdes
LGBTSs, seus simpatizantes e aliados, nas Igrejas, presbitérios e na Assembleia Geral. Ela foi
se desenvolvendo na PC (USA) a partir da posicéo do pastor Rev. Bailey Sindt, declarando-se
gay numa Assembleia Geral da PC (USA), no ano de 1974, sendo publica e discutida em todas
as instancias e esferas da Igreja.

Apesar dos trabalhos académicos, das posicOes das associacdes médicas de psiquiatria
e psicologia, ainda existem pessoas que consideram esses comportamentos Como pecaminosos,
voluntarios, portanto, ndo aceitaveis para o cristdo, como indica o artigo® de Liston, de 2012,
do site da Reuters, uma das maiores agéncias de noticias do mundo.

Aquela altura, o Livro das Confissdes (e consequentemente o Livro de Ordem) j& havia
sido alterado, pela inclusdo ndo so6 de outras confissbes da Igreja primitiva da época da Reforma,
mas também de confissdes do século XX, como Barmen de 1934, Belhar de 1960, C67 de 1967
e a Breve Declaracdo de Fé de 1983 (PC (USA), 2017).

Essas confissdes do século XX tinham em comum a intencdo da desconstrucdo da
desigualdade entre “classes” de humanos. Ao se adotar essas confissdes, em sua propria
constituicdo, a PC (USA) ndo teve escolha que ndo adotar a advocacia dos direitos LGBTS
como missao da Igreja. Se a igualdade valia para escravos, para mulheres, para divorciados, por
que os gays e léshicas ndo estariam protegidos por discriminagdo? Por que causaria uma
desunido na Igreja? Ora, aquelas questdes também néo eram divisiveis? Nao chegaram a dividir
a Igreja no meio no século X1X? Néo tinham todas as outras questdes apelo biblico contréario a

mudancas?

2.7 O problema da ordenacédo de homossexuais

Por considerar a homossexualidade como pecado, portanto, de carater voluntario, sob

controle pessoal ou até evitavel, a oposicdo ao “comportamento” pecaminoso fez com que

% Disponivel em: https://www.reuters.com/article/us-usa-preshyterian-gay/presbyterian-group-breaks-away-
over-gay-clergy-idUSTRE8012CD20120119.
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alguns tedlogos como Gagnon®’ considerassem este o pior pecado entre todos e até uma questio
de escolha (ROGERS, 2009, p. 80).

Como pode um ministro da palavra e dos sacramentos pecaminoso a tal nivel ser aceito?
Esta ndo é uma posicdo numericamente irrelevante a época na PC (USA), em termos de adeptos,
como serd abordado no capitulo 3 adiante.

Roger argumenta que a questdo é se 0s cristdos vao seguir normas e valores culturais de
uma sociedade machista do Oriente Médio, de dois mil anos atras ou levar em consideracéo o
testemunho de Jesus Cristo em nossa cultura. Ele continua argumentando que aqueles que
decidirem pela primeira op¢do sempre estardo aptos a achar certas passagens biblicas, toma-las
fora de seu contexto e torna-las lei da Igreja, de modo a discriminar aqueles que eles ndo
apreciam (ROGERS, 2009, p. 106).

Quanto ao ensino (lembre-se que na tradicdo presbiteriana o pastor tem uma funcao
primariamente docente), a questdo foi solucionada na Assembleia Geral de 2008, com a
aprovacao da “abertura” do Presbitério de Boston, aprovada na Comissao de ordens e Ministério
por 41 a 11, na Assembleia Geral por 380 a 325 e por voto posterior dos presbitérios, atingindo
maioria deles em 28 de junho de 2009. Esta proposicdo (abertura) propunha que cabia ao
adjudicatorio responsavel pela ordenacéo do candidato, ou seja o preshitério, determinar se o
candidato tinha ou ndo “sincero esfor¢o de aderir ao standard” que era: “[...] se comprometer a
viver vida de obediéncia a Jesus Cristo, o Cabeca da Igreja, se esforcando para seguir aonde
Ele o conduzir através do testemunho das Escrituras, e interpreta-las sob orientacdo das
confissdes. Em fazendo isso, o/a candidato(a) declara sua fidelidade aos padrbes da Igreja.
(ROGERS, 2009, p. 126)°%,

Isto significa que a decisdo de aprovar e/ou considerar a homossexualidade pecado ou
ndo passa a ser do 6rgdo regional, sendo, em outras palavras, permitida a ordenacdo de LGBTSs

como pastores e pastoras desde 2009 na PC (USA).

87 Professor de teologia no Seminario Teoldgico de Pittsburgh da PC (USA), PA (ROGERS, 2009, p. 77).

88 [...] pledge themselves to live lives obedient to Jesus Christ the Head of the Church, striving to follow where
he leads through the witness of Scriptures, and to understand the Scriptures through the instructions of the
Confessions.



2.8 PosicOes da sociedade civil sobre a homossexualidade

Se a sociedade civil, incluindo seus magistrados e suas leis, ndo s6 descriminalizaram,
mas ainda sancionaram como legitimo a homoafetividade e a homossexualidade e, como vimos
acima, as leis civis importam para o presbiteriano, como foi que a mudanga no mundo secular
aconteceu? Como foi sancionada e legitimada a mudanca de entendimento na sociedade, quanto
a homossexualidade? Ela aconteceu de duas maneiras, pelas entidades “médicas” e correlatas e
pelas entidades civis de defesa dos direitos humanos, como veremos a segulir.

Reproduzido de um folheto para orientacdo de psicologos quanto a condi¢do LGBTQs,

do ano de 1975, que “normaliza” estas sexualidades, temos a posicdo da APA:

Desde 1975, a Associacdo Americana de Psicologia convocou os psic6logos
a tomar a liderangca em remover o estigma de doenca mental, que ha muito
vinha sendo associada a pessoas com orientagdo sexual lésbica, gay e
bissexual. A psicologia como disciplina se preocupa com 0 bem estar das
pessoas € grupos, e portanto, com ameacas a este bem estar. O preconceito e
a discriminacdo que pessoas lésbicas, gays ou bissexuais vivenciam
regularmente, tem mostrado ter efeitos psicoldgicos negativos [nestas
pessoas]® (APA, 2008, on-line).

A pressdo vinda da APA, para considerar-se a homossexualidade e a bissexualidade
como uma condicdo normal ao ser humano e considera-las somente como diferenca ou
diversidade, natural portanto, aumentou sobre as Igrejas. Essa decisdo dos psicologos
americanos nao foi nem pioneira, nem Unica.

Dois anos antes, em 1973, a Associacdo Americana de Psiquiatria emitia também uma
declaracdo sobre as sexualidades de carater ndo exclusivamente heterossexuais, normalizando

estas relacdes e sexualidades, como diz a noticia abaixo:

No final de semana passado, o Conselho de Administragdo da Associag¢éo
Americana de Psiquiatria aprovou uma mudanca no Manual Oficial de
Desordens Psiquiatricas™® A ‘homossexualidade, per si s6°, votou o Conselho,
‘ndo deve mais ser considerada uma ‘desordem psiquiatrica’; ela deve ser

8 Since 1975, the American Psychological Association has called on psychologists to take the lead in removing
the stigma of mental illness that has long been associated with lesbian, gay, and bisexual orientations. The
discipline of psychology is concerned with the well-being of people and groups and therefore with threats to that
well-being. The prejudice and discrimination that people who identify as lesbian, gay, or bisexual regularly
experience have been shown to have negative psychological effects.

70 Conhecido como DSM.



definida sim como um distdrbio da orientacdo sexual. [...] Homossexualidade,
por definicdo, se refere ao interesse em relagcdes sexuais ou contato com
membros do mesmo sexo. Agora, quando nos perguntamos se a
homossexualidade é ou ndo uma doenca psiquiatrica, nos temos que ter algum
critério do que uma doenga ou desordem psiquiatrica é. O critério que eu
proponho se aplica para quase todas as condi¢Bes que geralmente sdo
consideradas desordens psiquidtricas: A condicdo [em questdo] precisa estar
causando, regularmente, um stress subjetivo, ou estar regularmente associada
a com alguma deficiéncia [ou incapacidade] no trato, ou sua funcéo, social [da
pessoa]. Claramente a homossexualidade por si ndo se classifica nestes
critérios: Muitos homossexuais estdo satisfeitos com sua orienta¢do sexual e
ndo demonstram quaisquer [destes] sintomas.”* (NEW YORK TIMES, 1973,
on-line).

Portanto, 0s psiquiatras americanos, antes dos psicélogos, também retiraram a
homossexualidade (ja em 1973) da lista de doencas psiquicas e a rotularam como uma condi¢do
de normalidade psiquiatrica humana.

Embora os médicos psiquiatras americanos tenham tocado no assunto da orientacdo
sexual em 1973, pelo menos de uma maneira oficial, a Associacdo Médica Americana, como
um todo, instruiu seus associados, em 1994, a respeitar a orientacdo sexual dos pacientes ndo
heterossexuais e ndo tentar muda-la, como havia sugerido 13 anos antes, segundo noticia

também veiculada no jornal New York Times, em dezembro daquele ano:

A Associacdo Médica Americana aconselhou os médicos a procurar uma
compreensao maior de seus pacientes homossexuais e bissexuais, dizendo que
os cuidados da saude sdo expandidos se ‘0 médico reconhecer, sem
prejulgamento, a orientagdo e o comportamento sexual [de seus pacientes] .
Num relatorio aprovado este més, a associagdo médica abandonou uma
politica de 13 anos que encorajava programas para comunicar aos pais de
filhos gays com ‘a possibilidade de reversdo da preferéncia sexual em casos
especiais’. Esta nova politica foi chamada de uma mudanca ‘admirével’ e
‘significante’ por Benjamin Schatz, diretor executivo da Associagdo Médica
Gay e Lésbica, com 1600 membros. No entanto, esta politica foi criticada pelo
Dr. Joseph Nicolosi, secretario-tesoureiro da Associacdo Nacional de
Pesquisa e Terapia da Homossexualidade, cujos 380 membros tratam de
pacientes que os procuram para mudar seu comportamento sexual. O Dr. Roy

L Last weekend, the Board of Trustees of the American Psychiatric Association approved a change in its official
manual of psychiatric disorders. “Homosexuality per se,” the trustees voted, should no longer be considered a
“psychiatric disorder”; it should be defined instead as a “sexual orientation disturbance. [...] Homosexuality, by
definition, refers to an interest in sexual relations or contact with members of the same sex. Now, when we come
to the question of whether or not homosexuality is a psychiatric illness, we have to have some criteria for what a
psychiatric illness or disorder is. The criteria | propose applies to almost all of the conditions that are generally
considered psychiatric disorders: The condition must either regularly cause subjective distress or regularly be
associated with some generalized impairment in social effectiveness or functioning. Clearly homosexuality per se
does not meet these requirements: Many homosexuals are satisfied with their sexual orientation and demonstrate
no generalized impairment.



Schwartz, vice-presidente de grupos da associacdo médica, e presidente da
forca de trabalho sobre AIDS, disse que a inten¢do do relatério ndo era
comentar sobre orientacdo sexual, mas de chamar atencdo dos médicos [a
questdo].”? (NEW YORK TIMES, 1994, on-line).

Apesar de a maioria estar de acordo com o reconhecimento de que a orientagédo sexual
ndo heterossexual é vista como normal ao ser humano, continuavam as posi¢des contrarias na
sociedade civil americana. Mas, ao mesmo tempo, a posicao de reconhecimento da normalidade
da orientacdo sexual, tanto homossexual quanto bissexual, fazia progressos também na area

legal.

2.9 A legislacédo civil secular

A ACLU (Unido Americana pelas Liberdades Civis) vem trazendo aos tribunais acfes

contra discriminacdo de LGBTs desde 1936, como diz seu site:

A ACLU tem uma longa historia de defesa da comunidade LGBT. Nos
trouxemos o primeiro caso [aos tribunais] de direitos LGBT em 1936 e
fundamos o projeto LLGBT em 1986. Hoje a ACLU patrocina mais casos
LGBT e iniciativas de advocacia [a causa] que qualquer outra organizacgéo
nacional faz. Com nosso alcance nos tribunais e poderes legislativos, de todos
os estados, ndo ha outra organizacdo que possa se igualar ao nosso historico
de fazer progresso [a causa LGBT] tanto em tribunais de leis, como em
“tribunais” da opinido publica (ACLU1, 2018, on-line)”.

Como a ACLU, que ndo patrocina somente causas ligadas a sexualidade, mas defende

radicalmente as liberdades civis nos Estados Unidos, existem outros grupos formadores de

2 The American Medical Association has urged doctors to seek a greater understanding of their homosexual and
bisexual patients, saying that health care is enhanced by "the physician's nonjudgmental recognition of sexual
orientation and behavior.” In a report adopted this month, the medical association also dropped a 13-year-old
policy of encouraging programs to acquaint gay patients with "the possibility of sex preference reversal in selected
cases". The new policy was called an "admirable™ and "significant” change by Benjamin Schatz, executive director
of the 1,600-member Gay and Lesbian Medical Association. But it was criticized as a "political maneuver" by Dr.
Joseph Nicolosi, secretary-treasurer of the National Association for the Research and Therapy of Homosexuality,
whose 380 members treat those who seek to change their sexual behavior. Dr. M. Roy Schwarz, group vice
president of the medical association and chairman of its task force on AIDS, said the intent of the report was not
to comment on sexual orientation but to raise doctors' awareness.

8 The ACLU has a long history of defending the LGBT community. We brought our first LGBT rights case in
1936 and founded the LGBT Project in 1986. Today, the ACLU brings more LGBT cases and advocacy initiatives
than any other national organization does. With our reach into the courts and legislatures of every state, there is
no other organization that can match our record of making progress both in the courts of law and in the court of
public opinion.



opinido que atuam somente na questéo de género e sexualidade, como é o caso da Human Rights
Campaign. De modo geral, o modus operandi dos chamados “grupos de interesse” atuam como
formadores de opinido, junto as Supremas Cortes nacional e estaduais, nos poderes legislativos,
também nacionais e estaduais. Sdo tambeém conhecidos como grupos de lobby (junto a
representantes eleitos).

A acdo destes grupos contribuiu imensamente para formar o consciente coletivo
americano, a sociedade americana, no sentido de aceitagéo das sexualidades ndo heterossexuais,
como uma simples questdo de diversidade humana, colocou o debate no mesmo patamar de
género e raca. A acdo desses grupos possibilitou mudancas de vaérias leis, que criminalizavam
0 exercicio das sexualidades ndo heterossexuais e mesmo alguns atos sexuais alternativos,
“cometidos” por casais heterossexuais.

Hoje, quando se fala de lei de sodomia ou contra a sodomia, pode-se imaginar que
estamos falando de leis contra o comportamento pablico homossexual, mas ndo é exatamente
ISSO.

Apesar de se associar sodomia com relagdo sexual anal (pelo menos nos Estados
Unidos), estas leis regulavam ou proibiam qualquer ato sexual, ou de carater sexual nédo
“convencional”. Tudo que ndo seja sexo convencional entre um homem e uma mulher entrava
eventualmente na proibicdo, como sexo oral, sexo anal, sexo grupal, sexo entre pessoas do
mesmo sexo, etc., como explica a pagina’™ da ACLU, que atualmente traz o status dessas
legislacBes. O assunto deveria ter sido votado no congresso americano, mas o problema ainda

estd em aberto e vivo, embora tenha comecado a ser debatido ha décadas, segundo a ACLU:

Como essas leis eram usadas tradicionalmente:

A decisdo em Lawrence v. Texas ¢ um dos poucos casos desde a revolugdo
americana que envolviam dois adultos — hétero ou gay — que 0s processava
por suas relagdes intimas em sua privacidade. Na maior parte dos séculos 19
e 20, as leis contra sodomia foram usadas como acusagdes secundarias em
casos de agressdo sexual, sexo com criangas, sexo em publico e sexo com
animais. A maioria dos casos envolviam sexo heterossexual.

Originalmente, leis contra sodomia, eram parte de um grupo maior de leis —
derivadas das leis das Igrejas — destinadas a evitar a sexualidade néo-
procriadora em qualquer lugar, e qualquer sexualidade fora do casamento.

Leis contra sodomia comegam a se concentrar em gays nos anos 1970.

4 Disponivel em: https://www.aclu.org/other/why-sodomy-laws-matter.
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As leis de sodomia comecaram a ser usadas de uma nova maneira,
distintamente contra as pessoas gays, no final dos anos 1960. Como o jovem
movimento de direitos dos gays comegou a progredir, e a condenacéo social
de ser gay comecou a enfraquecer, os socialmente conservadores comegaram
a invocar leis contra sodomia [que estavam nos livros] como justificativa para
a discriminagdo. Em nove estados, [estas] leis contra sodomia foram
explicitamente reescritas de modo que estas fossem aplicadas somente contra
gays. Kansas foi o primeiro estado a fazer isso em 1969. Kansas foi seguido
em 1970 pelos estados do Arkansas, Kentucky, Missouri, Montana, Nevada,
Tennessee, e 0 Texas. Em dois estados, Maryland e Oklahoma tribunais
decidiram que leis contra sodomia ndo podiam ser utilizadas contra conduta
sexual heterossexual, tornando-as, efetivamente, em leis a serem aplicadas
exclusivamente sobre sexo homossexual. Em muitos outros estados, incluindo
Alabama, Florida, Georgia, Mississipi, Carolina do Norte, Dakota do Norte,
Pensilvania, Dakota do Sul, Utah, Virginia, e Washington, agéncias
governamentais e suas cortes, tratavam estas leis, apesar de como elas de fato
foram escritas para serem aplicadas a todos 0s casais, hétero ou gay, como se
as mesmas tivessem sido destinadas inicialmente a pessoas gay.

Como as leis foram usadas contra pessoas gay

Estas leis sdo usadas contra as pessoas gay de trés maneiras diferentes. As
primeiras foram usadas para limitar a habilidade de pessoas gays de criar
filhos. Elas foram usadas para negar aos pais gays, a custodia de seus proprios
filhos. [...] Foram também utilizadas para recusar autorizacdo para que pessoas
gays pudessem adotar, bem como para recusar pessoas gays de terem custodia
temporéria (foster parent) de criancas. Em segundo lugar, as leis foram usadas
para justificar a demisséo de pessoas gay, ou negar-lhes um emprego. [...] uma
vez que esta pessoa tinha conduta que poderia ser considerada um crime. Em
terceiro lugar, as leis tém sido utilizadas em debates publicos, para justificar
tratamento igualitario, e desacreditar vozes LGBTs™ (ACLU2, 2018, on-line).

> “How the Laws Were Used Traditionally

The decision in Lawrence v. Texas is one of a mere handful of cases since the American revolution involving
two adults - straight or gay - actually prosecuted for being intimate in private. For most of the 19™ and
20%"centuries, sodomy laws were used as secondary charges in cases of sexual assault, sex with children,
public sex and sex with animals. Most of those cases involved heterosexual sex. Originally, sodomy laws were
part of a larger body of law - derived from church law - designed to prevent nonprocreative sexuality anywhere,
and any sexuality outside of marriage.

Sodomy Laws Are Aimed at Gay People in the 70's

Sodomy laws began to be used in a new way, distinctly against gay people, in the late 1960's. As the young gay
rights movement began to make headway, and the social condemnation of being gay began to weaken, social
conservatives began to invoke sodomy laws as a justification for discrimination. In nine states, sodomy laws were
explicitly rewritten so that they only applied to gay people. Kansas was the first state to do that in 1969. Kansas
was followed in the 1970's by Arkansas, Kentucky, Missouri, Montana, Nevada, Tennessee, and Texas. In two
states, Maryland and Oklahoma, courts decided that sodomy laws could not be applied to private heterosexual
conduct, leaving what amounted to same-sex only laws in effect. In many other states, including Alabama, Florida,
Georgia, Mississippi, North Carolina, North Dakota, Pennsylvania, South Dakota, Utah, Virginia and Washington,
government agencies and courts treated sodomy laws that, as written, applied to all couples, straight and gay, as if
they were aimed at gay people.

How the Laws Were Used Against Gay People



Como visto, na arena civil juridica federal, o0 assunto demorou muito a ser consolidado,
mas apos a fundacdo da PC (USA), em 1983, o tema estava vivo, mesmo na esfera secular civil
americana. Ndo era uma discussdo teoldgica, eclesidstica ou de costumes de religiosos,
exclusivamente, mas publica e corrente na sociedade americana.

Apls a decisdo relativa a sexualidade de LGBTQs, o debate se desenvolveu na
sociedade americana na forma de lidar com o matriménio de pessoas gays e Iésbicas. Foge do
escopo desta pesquisa escrutinar todas as leis civis que regulam a matéria, mas basta dizer que
hoje, em termos de lei federal, é proibida a discriminacdo de LGBTs em esferas como emprego,
crédito, emprego publico, acesso a comércio, etc.

Continua havendo tentativas de retroagir as liberdades conquistadas pelos LGBTSs nos
Estados Unidos. A maioria da populacéo e eleitores em estados conservadores ndo aceita que
estas liberdades e direitos existam e procuram falhas na legislacdo federal, com o intuito de
reverter as conquistas, conforme indicam as fontes sugeridas a seguir. Mas o objeto da presente
pesquisa é a PC (USA) com foco nos casos que tem relagdo com questdes religiosas apenas, ou
seja, casamento e ordenacéo de LGBTQs na PC (USA).™

These laws were used against gay people in three ways. First, they were used to limit the ability of gay people to
raise children. They were used to justify denying gay parents custody of their own children [...] They've also been
used to justify refusing to let gay people adopt ... and refusing to let gay people become foster parents [...].
Second, the laws have been used to justify firing gay people, or denying gay people jobs. [...] that it couldn't be
illegal to discriminate against gay people because gay people are a class "defined" by conduct which could be
made a crime. After the U.S. Supreme Court said in 1996 (in Romer v. Evans, which struck down a Colorado
constitutional amendment that forbade gay rights laws) that states could not discriminate against gay people on
the basis of "disapproval,” the argument was harder to make. But that didn't stop Georgia's Attorney General from
(successfully) using the state's sodomy law as a justification for refusing to hire a lesbian, or the Bowers decision
from being offered as a justification for firing a lesbian x-ray technician in a Washington state case last year.
Third, the laws have been used in public debate, to justify denying gay people equal treatment and to discredit
LGBT voices.

76 para mais informacéao, vide as seguintes paginas (links) a respeito do que tem sido feito em outras esferas (ndo
eclesiasticas):

e Para a discussdo da excecdo de principio religioso alegado para discriminar LGBTSs, vide:
https://www.hrw.org/news/2018/02/19/united-states-state-laws-threaten-lgbt-equality.
e Para a discussdo do decreto presidencial do presidente Donald Trump, para “promover livre direito a discurso
(assegurado pela primeira emenda a constituicdo daquele pais)” e “liberdade de religido (que permitiria a
discriminagdo com base em principios religiosos, inclusive em instituigdes publicas)”’, vide:
https://www.hrw.org/news/2017/05/05/us-religious-freedom-order-opens-way-bias
e Para um mapa sobre legislacdo estadual nos 50 estados, sobre proibicéo de discriminagdo de LGBTS, em termos
de 1- Emprego, 2- Habitacdo, 3-Acomodagdes Publicas, 4- Acesso ao crédito, e 5-Empregos Publicos, leia em:
http://www.lgbtmap.org/equality-maps/non_discrimination_laws.
e Para um mapa da situacdo legal sobre discriminacéo dos individuos LGBTS, vide mapa abaixo:

Figura 3: Mapa situacao legal LGBT.
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2.10 O casamento entre pessoas do mesmo sexo

2.10.1 O casamento na Biblia

Alguns textos na Biblia sdo usados para padronizar 0 que e como deveria ser 0
casamento cristdo. Alguns, de fato, sugerem um modelo, mas outros textos séo citados fora do
contexto original, para justificar a legitimidade do casamento entre um homem e uma mulher

como a Unica forma legitima para o cristdo. Um desses textos é o de Génesis 1.26-28a"".

¥,
v

e

Legenda:

e Verde: A lei estadual proibe explicitamente a discriminagdo com base na orientagdo sexual e identidade
de género (20 estados + D.C.)

e Hachura: O Estado interpreta explicitamente a proibicdo existente de discriminacdo sexual para incluir
orientacdo sexual e / ou identidade de género (3 estados)

e Verde Claro: A lei estadual proibe explicitamente a discriminagdo com base apenas na orientacdo sexual
(2 estados)

e Bege: N&o ha proibicdes explicitas de discriminagdo com base na orientacdo sexual ou identidade de
género na lei estadual (26 estados)

. O estado esta em um circuito federal com uma decisdo que interpreta explicitamente a proibicao
federal existente de discriminagéo sexual (no Titulo VII) de incluir discriminac@o baseada na orientagdo
sexual e / ou identidade de género.

Fonte: http://www.lghtmap.org/equality-maps/non_discrimination_laws

e Toda a legislacdo federal existente, ligada a questdo de orientagdo sexual e de género, vide:
https://www.hrc.org/resources/federal-legislation

e As atuais e recentes decisOes das cortes federais de apelacdo sobre a legalidade de discriminacao de
LGBTs, vide: https://www.nbcnews.com/feature/nbc-out/federal-civil-rights-law-protects-gay-works-u-
s-appeals-n851231.

7 Génesis 1.26-28% “Também disse Deus: Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca;
tenha ele dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre 0s animais domésticos, sobre toda a terra
e sobre todos os répteis que rastejam pela terra. Criou Deus, pois, 0 homem a sua imagem, a imagem de Deus o


http://www.lgbtmap.org/equality-maps/non_discrimination_laws
https://www.hrc.org/resources/federal-legislation
https://www.nbcnews.com/feature/nbc-out/federal-civil-rights-law-protects-gay-works-u-s-appeals-n851231
https://www.nbcnews.com/feature/nbc-out/federal-civil-rights-law-protects-gay-works-u-s-appeals-n851231

Quanto a aplicacdo e interpretacdo deste texto, Rogers (2009, p. 82-83) diz que o desejo
de deslegitimar o casamento de pessoas do mesmo sexo apela para o texto em Génesis citado
acima. Estes alegam que as relagdes [sexuais] entre pessoas do mesmo sexo sdo antinaturais
porque Génesis estipula um padréo heterossexual estabelecido na criacdo. Mas qual é o padréo?,
pergunta Rogers. Para Schmidt, o padrdo seria um casamento monogamico e heterossexual,
Rogers responde que o texto de Génesis ndo contém nenhuma referéncia nem a
homossexualidade nem a casamento. “Estes capitulos ndo foram escritos como respostas a
perguntas que estdo sendo hoje colocadas a eles”. O texto em questdo, salienta Bird, nunca foi
utilizado para este fim, mas para diferenciar o homem e a mulher de um Deus, que é assexuado,
com o que concorda Furnish, que acrescenta o fato de que os “herdois da fé no AT
definitivamente ndo praticavam a monogamia, mas ao invés disso, seguiam os padrfes de sua
cultura, com multiplas esposas, concubinas e escravas como parceiras sexuais”’. A Biblia,
continua Furnish, sendo citado por Rogers, ndo sd aprova tais posturas, mas parece até
recomendar este comportamento: 0 mandamento de crescer e multiplicar ndo pode significar
que todo mundo precisa casar e se reproduzir (ROGERS, 2009, p. 82). N&o se sustenta que 0
modelo de casamento monogamico heterossexual esta presente no texto referido em Génesis.
Rogers conclui:

Eu acho que o modelo contemporaneo de casamento cristdo € bom para
pessoas heterossexuais: um homem e uma mulher devem se casar para a vida
e, se assim o escolher, criar e cuidar de criancas. Este modelo nédo é encontrado
em Génesis, no entanto. Além disso, a sociedade ocidental precisou séculos
para chegar a ele, e mesmo assim, metade das pessoas heterossexuais na
sociedade americana ndo seguem isso. Por outro lado, muitos cristdos gays e
Iésbicas comprometeram-se com um(a) parceiro num arranjo para a vida.
Muitas cuidam e criam criangas e algumas que eu conhego adotaram criangas
com necessidades especiais. Eles parecem ter chegado ao ponto do modelo
cristio contemporaneo de casamento e o estdo vivendo plenamente’
(ROGERS, 2009, p. 83).

criou; homem e mulher os criou. E Deus os abencgoou e lhes disse: Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra
e sujeitai-a”. Fonte: Biblia Almeida Revista e Atualizada.

78 | think that the contemporary model of Christian marriage is a good one for heterosexual people: one man and
one woman should marry for life and, if they choose, bear and care for children. This model is not found in Genesis,
however. Moreover, it took Western society many centuries to come to it, and even so, half of the heterosexual
people in American society do not follow it. On the other hand, many Christian gay and lesbian people have
committed themselves to one life long partner. Many care for children, and some that | know have adoptes children
with special needs. They seem to have gotten the point of the contemporary Christian model of marriage and are
living it out.



Embora majoritaria, esta visdo de casamento monogamico e heterossexual ndo €, de
maneira alguma, segundo sugere Rogers e outros eruditos, consensual, pelo menos segundo
padrdes e prescri¢cdes matrimoniais no Antigo Testamento.

Como visto acima, Barth foi/é tdo importante na teologia da PC (USA), principalmente
na elaboracédo da C67, e defendia a heteronormatividade como padrdo de semelhanca a imagem
de Deus. Apesar disso, o dilema de aceitar o casamento entre pessoas do mesmo sexo na PC
(USA) vem também de outra origem: a conformidade com as leis civis.

Nos Estados Unidos, embora exista um entendimento nacional do que seja um
casamento, as leis que o regulam sdo estaduais. Ao contrario do Brasil, os procedimentos sao
diferentes de estado para estado. Os estados, no decorrer dos Ultimos 15 anos, foram votando
leis admitindo, paulatinamente, a unido estavel e, em seguida, (alguns) mudaram para
casamento de pessoas do mesmo Ssexo.

Um mapa dos estados e a situacao efetiva dos casamentos entre pessoas do mesmo sexo
nos 50 estados, até a decisdo da Suprema Corte, declarando o casamento entre pessoas do
mesmo sexo como constitucional em 26 de junho de 20157°, esta disponivel em

WwWw.governing.com.

Figura 4: Mapa do Casamento de pessoas do mesmo Sexo

 Disponivel em: https://www.nytimes.com/2015/06/27/us/supreme-court-same-sex-marriage.html


http://www.governing.com/
https://www.nytimes.com/2015/06/27/us/supreme-court-same-sex-marriage.html

Ocorre que, na maioria dos estados, ao celebrar o casamento religioso, o celebrante se
reveste simultaneamente da fungéo de juiz de paz e o casamento religioso € simultaneamente
um casamento civil, (somente) se os participantes obtiveram uma licenca de casamento na
municipalidade. Assim, o casal tem a possibilidade de ir a prefeitura e casar com um juiz de

paz de uma maneira ndo religiosa, ou casar somente na Igreja sem o juiz, mas com a licenca

oficial (civil)®.

O problema passou a ser: 0 ministro celebrante obrigado a celebrar um casamento em

gue o0 mesmo nao acredita ser legitimo (apesar de legal, hoje, para LGBTS)? Isto tornou-se, nas
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Igrejas, um fator adicional nas decisdes e posi¢des a serem tomadas.

8 Disponivel em: http://www.governing.com/gov-data/same-sex-marriage-civil-unions-doma-laws-by-state.html.

Acesso em: 7 jan.2019.

81 Disponivel em: https://oureverydaylife.com/difference-between-a-civil-wedding-ceremony-a-church-wedding-

12552908.html.
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2.11 LGBTs na PC (USA) e o papel da “More Light Presbyterians”

A entidade “Presbiterianos com Mais Luz” partiu da manifestagao de um pastor gay na
Assembleia Geral de 1974. Este movimento deu origem a “Presbiterianos para Questdes Gays”,

seguida pela “Presbiterianos para Questoes Lésbicas e Gays”, conforme o site:

Presbiterianos com Mais Luz traga sua historia através de dois caminhos
distintos, o primeiro através de uma placa presa na Assembleia Geral
Presbiteriana em 1974, o Rev. David Sindt ‘¢ mais alguém ai gay ". Esse sinal
levou a formacdo de ‘Presbiterianos para questdes gay’, que mais tarde se
tornaram ‘Presbiterianos para Questdes Léshicas e Gays’. O segundo é depois
da deciséo presbiteriana de 1978 que pessoas abertamente LGBTQ poderiam
se tornar membros e participar de Igrejas presbiterianas, mas ndo servir na
lideranca oficial da Igreja. Vérias Igrejas presbiterianas discordaram dessa
deciséo e se declararam como Igrejas ‘Com Mais Luz’, porque havia ‘ainda
mais luz para brilhar nas [das] escrituras’, naquela época, sobre a
homossexualidade. Anos depois, os dois grupos se fundiram para formar
‘Presbiterianos com Mais Luz’ como uma organizacdo sem fins lucrativos em
1992 (MORE LIGHT PRESBYTERIANSL, s/d, on-line).%

A missdo do grupo estd descrita em seu site sob esta rubrica, como segue do seu

“mission statement”:

Seguindo o Cristo ressuscitado, e procurando tornar a Igreja uma verdadeira
comunidade de hospitalidade, a missdo da More Light Presbyterians é
trabalhar pela participacdo plena de lésbicas, gays, bissexuais, transgéneros e
queers (LGBTQ) como pessoas na vida, ministério e testemunho da Igreja
Presbiteriana (EUA) e na sociedade®® (MORE LIGHT PRESBYTERIANSI,
s/d, on-line).

Ainda no site da MLP, tém-se as seguintes palavras sobre o propdsito do grupo/entidade:

A missdo da More Light sempre foi capacitar e equipar individuos e
congregac0es para viver as boas-vindas para as pessoas LGBTQ. More Light

82 More Light Presbyterians traces its history through two distinct pathways, the earliest is through a sign held up
at Presbyterian General Assembly in 1974 by the Rev. David Sindt “is anyone else out there gay?”’ That sign led
to the formation of Presbyterians for Gay Concerns, which later became Presbyterians for Lesbian and Gay
Concerns. The second is after the 1978 Presbyterian ruling that openly LGBTQ people could join and participate
in Presbyterian churches, but not serve in official leadership of the church. Several Presbyterian churches took
issue with this ruling and declared themselves to be “More Light” Churches because there was “yet more light to
shine forth on the scriptures” on, at the time, homosexuality. Years later, the two groups merged to form More
Light Presbyterians as a non-profit organization in 1992.

8 Following the risen Christ, and seeking to make the Church a true community of hospitality, the mission of More
Light Presbyterians is to work for the full participation of lesbian, gay, bisexual, transgender and queer (LGBTQ)®
people in the life, ministry and witness of the Presbyterian Church (USA) and in society.



desenvolveu programas inter-relacionados para mover congregacdes ao longo
de um caminho para a inclusdo plena, melhorar os servi¢os ministeriais para
os individuos LGBTQ em necessidade, e expandir o movimento das
comunidades de fé que se oponham & legislagdo discriminatoria. N0ss0s
programas ajudam congregacfes e nossos membros constroem sua
competéncia e desenvolvem novas habilidades para aprofundar sua
receptividade de pessoas LGBTQ dentro de suas Igrejas e em suas
comunidades mais amplas® (MORE LIGHT PRESBYTERIANSI, s/d, on-
line).

Mesmo considerando as conquistas da More Light Presbyterians, eles ndo veem seu
trabalho como concluido, uma vez que, aparentemente, atingiram seus objetivos em termos de
legislacdo e aceitacdo de LGBTs na PC (USA). Eles consideram que ao se tornar uma Igreja
que acolhe LGBTQs, muito tem que ser aprendido, ensinado e, principalmente, posto em
prética, o que leva a organizacdo a implementar programas para o desenvolvimento dessa nova

postura da congregacgéo que se tornou receptiva:

Sua congregacao ja se perguntou: ‘estamos dando boas-vindas, e agora?’ Os
programas inter-relacionados da More Light Presbyterians ajudam a
congregar as pessoas ao longo de um caminho rumo a inclusdo plena para
pessoas LGBTQ com necessidades, e a expandir programas de comunidades
de fé contra legislacdo discriminatérias de LGBTQs. No0ssos programas
ajudam congregacfes e nossos membros constroem sua capacidade de
aprofundarem suas boas-vindas as pessoas LGBTQ dentro de suas Igrejas e
em suas comunidades. Se vocé ver um programa que lhe interessar mas ndo
sabe como se envolver®® (MORE LIGHT PRESBYTERIANS2, s/d, on-line).

Os programas desenvolvidos pela MLP para as Igrejas locais, apds tomarem a decisao
de se tornarem acolhedoras de pessoas LGBTQ, séo elaborados para aumentar a incluséo pela
MLP, de acordo com o seu site (MORE LIGHT PRESBYTERIANS2, s/d, on-line), que sdo 0s

seguintes:

8 More Light’s mission has always been to empower and equip individuals and congregations to live into their
welcome for LGBTQ people. More Light has developed interrelated programs to move congregations along a
pathway towards full inclusion, improve ministry services for LGBTQ individuals in need, and expand the faith-
based movement opposing discriminatory legislation. Our programs help congregations and our members build
their capacity and develop new skills to deepen their welcome to LGBTQ people within their churches and in their
wider communities [...].

8 Has your congregation asked, “we’re welcoming, now what?” More Light’s interrelated programs help move
congregations along a pathway towards full inclusion for LGBTQ people, improve ministry services for LGBTQ
individuals in need, and expand the faith-based movement opposing discriminatory legislation. Our programs
help congregations and our members build their capacity and develop new skills to deepen their welcome to
LGBTQ people within their churches and in their wider communities. If you see a program that interests you but
don’t know how to get involved.



Mais Luz no Mundo?®®

Cursos On-Line®’

Estudos Biblicos de Libertag&o®

A Producdo de um documentario sobre a questdo da ordenacdo de LGBTQs na
PC (USA)®®
e Iniciativas sobre referendos nos estados %

A MLP teve e tem papel fundamental nas agdes e estratégias postas em préatica, nas
Assembleias e nos presbitérios individual e coletivamente, que levaram decisdes favoraveis aos
seus membros LGBT. Hoje, seu papel é semelhante ao de consultoria para questées LGBTQ,
dentro da denominacéo.

Para compreender o caminho dos acontecimentos na PC (USA), é necessario entender
como se da o governo e a estrutura da mesma, bem como seu exercicio naquela denominacéo,
0 que ¢ referido em inglés como “church polity”.

Existem trés formas de governo eclesiastico: (i) o episcopal, em que um (o bispo)
governa todos; (ii) o congregacional, em que cada Igreja é autbnoma, ainda que ligada a outras
por interesse mutuo (mas ndo se submetendo a um Grgdo ou pessoa) e (iii) o presbiteral, em que
alguns (um conselho) governam todos. Para a dissertacdo, 0 que interessa é o governo
presbiteral (a PC (USA) é uma Igreja Presbiteriana), portanto, serdo tratados os conselhos, ou

6rgdos de governo, em diversos niveis, da Igreja.

2.12 A Igreja Local (governada pelo Conselho ou Sesséo)

A Sessdo é o conselho para a Igreja local, formada por todos os presbiteros regentes
(chamados simplesmente de presbiteros), eleitos por um mandato por tempo determinado, para,
no conselho, governar a Igreja junto com os presbiteros docentes (pastores ordenados), que
exercem funcdo profissional ministerial na Igreja, como ministros da Palavra e do Sacramento.
Todos os presbiteros, regentes e docentes, sdo eleitos para mandatos limitados em tempo, com
direito (normalmente) ilimitado a reeleicdo (PC (USA)2, 2017, p. 49).

8 More Light in the World

8 On Line Teach ins

8 |iberations Bible Studies
8 QOut of Order Documentary
% Mobilizing North Carolina



O presbitério é “a expressdo corporativa da Igreja num dado distrito, formado pelas
congregacdes e por todos 0os ministros da palavra e sacramentos [ministros ordenados] daquele
distrito, em condi¢des de paridade numérica entre estes, sempre que possivel”. A menos que
haja uma excecao autorizada pelo sinodo, 0 nimero minimo de Igrejas e ministros é de dez num
presbitério. O presbitério deve determinar, baseado no nimero de ministros membros, um
indicador necessério de representantes regentes das sessdes com assento no presbitéerio, que séo
membros dos presbitérios temporariamente, como os ministros o s&0%. O presbitério tem as
seguintes funcdes nas decisdes de toda a Igreja:

o Eleger comissionados para as assembleias sinodais e para a Assembleia Geral da Igreja.

e Determinar os examinadores de candidatos a ordenacdo de Ministros da Palavra e
Sacramentos [pastores].

e Garantir que as decisdes do Sinodo e da Assembleia Geral que guiam e determinam uma
postura sejam observadas e seguidas.

e Propor aos sinodos ¢ a Assembleia Geral “aberturas” que tiverem apoio de, pelo menos, um
segundo presbitério.

e O presbitério tem o dever de “ordenar, receber, remover, instalar e disciplinar seus membros
que forem ministros da palavra e sacramentos” (PC (USA)2, 2017, p. 50,51).

A forca total de determinar a situacdo de um ministro, de regular casamentos, etc. esta
a cargo do Presbitério, ndo da secdo da Igreja local, nem mesmo do sinodo ou da Assembleia
Geral. Normalmente, as decisdes de alteracdo na Constituicdo da Igreja (Livro das Confissoes
e Livro de Ordem), feitas pela Assembleia Geral, precisam ser aceitas/ratificadas por voto da
maioria dos presbitérios.

Eles ttm a mesma funcdo dos presbitérios, mas de uma maneira regional, de modo a
inteirar e dar unidade a Igreja nacional, de maneira regional. Um sinodo (regional) é composto
de no minimo 3 preshitérios da regido em questdo. Cada presbitério elege um ministro e um
presbitero, para ser seu representante no sinodo. O papel do sinodo € criar uma unidade de
carater regional na Igreja. O sinodo pode ter seu poder limitado pelo voto de 2/3 dos presbitérios

membros. A funcdo do sinodo tem carater mais administrativo do que ideolégico, como

%1 Como ministros de uma regio, ainda que néo estejam servindo a Igrejas na qualidade de pastores, s&o membros
do presbitério, e ndo de uma Igreja local, se ndo existisse essa clausula a quantidade de pastores seriam sempre em
maior nimero, desequilibrando numericamente a proporcéo de 1:1, entre ministros e leigos.



patrocinar que estruturas administrativas unicas possam servir a dois presbitérios vizinhos (PC
(USA)2, 2017, p. 54-56).

O papel da Assembleia Geral é o de fazer de toda a Igreja, sessGes, presbitérios, sinodos,
uma unidade com uma voz (PC (USA)2, 2017, p. 57). Ela representa a Igreja na sociedade,
perante outras denominacdes e podem votar unides com outras Igrejas (como em 1983, entre a
PCUS e a UPCUSA). Podem também comunicar-se com toda a Igreja sobre “erros doutrinarios
e imoralidade na Igreja e no mundo”, bem como interpretar autoritariamente a tiltima edi¢do do
Livro de Ordem, de modo a tornar obrigatorio o ali exposto e unir toda a Igreja (PC(USA)2,
2017, p. 58).

Apesar de as decisbes em politica serem tomadas nas Assembleias Gerais, para se
efetivarem enquanto mudancas no Livro de Ordem, elas necessitam ser aprovadas pela maioria
dos presbitérios para entrarem em vigor (ROGERS, 2009, p. 126), a menos que 0s presbitérios

as ratifiquem, pouco adianta as Assembleias Gerais tomarem esta ou aquela deciso.

2.13 A PC (USA) e a constituicdo (sentido juridico)

A Constituicdo da PC (USA) é composta de duas partes, expressas em dois livros, a
saber, o Livro das Confissdes e o Livro de Ordem (PC(USA), s/d, on-line).

O Livro das Confissdes contém declaragcbes historicas do que a Igreja acredita, 0s
principios teoldgicos e sociais em que a identidade presbiteriana se baseia. Houve uma mudanca
radical nesta parte da constituicdo por ocasido da fusdo de denominacGes que deram origem a
Igreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidos da América, em 1983. A adicdo de outras
confissdes que ndo exclusivamente os padroes de Westminster diferenciou a UPCUSA e
posteriormente a PC(USA) das demais Igrejas presbiterianas pelo mundo, incluindo-se nestas
a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. O fato é que as mudangas no Livro das Confissdes
refletiram na trajetoria da PC (USA) (ROGERS, 2009, p. 109).

Ja o Livro de Ordem, que incorporou as alteracdes que foram discutidas neste capitulo,
é uma espécie de manual de procedimentos, do que é permitido, de como a Igreja funciona, de

como se fazem as coisas, ou de como se conduzem 0s negadcios na Igreja:

92 Veja, por exemplo, o texto em portugués, publicado pela PC (USA) em:
http://www.pcusa.org/site_media/media/uploads/oga/pdf/advisory_opinion_marriage_passage-por.pdf.


http://www.pcusa.org/site_media/media/uploads/oga/pdf/advisory_opinion_marriage_passage-por.pdf

Fundamentos da politica presbiteriana

Forma de governo

Lista de partes do culto

Regras de disciplina

E no Livro de Ordem que as mudangas que ocorrem através do tempo, discutidas neste

capitulo, sdo refletidas. Ele rege como a Igreja funciona, ou deve funcionar.

O caminho do inicio da aprovacao da incorporacdo dos LGBTSs a vida da PC (USA) é

dada pela linha do tempo dos acontecimentos, de modo a facilitar o entendimento do tedioso

processo, que culminou com a decisdo final. Esta linha do tempo é apresentada pelo site® (ndo

especificamente presbiteriano) que descreve a historia das conquistas da comunidade,

eminentemente nas assembleias gerais da Igreja.

1968, novembro: A Igreja Presbiteriana de Brooklyn Heights tem, num culto
de adoracdo, um simposio de duas horas sobre a homossexualidade ‘que inclui
uma performance de parte da peca off-Broadway com tema gay, chamada The
Boys in the Band’. O pastor da Igreja, Rev. William Glenesk, afirma que o
sermao é necessario porque ‘devemos olhar uns para 0s outros com amor e
compaixao ... [e que] variacBes de sexo ndo séo pecado .

1970 sem data: A Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana unida (UPCUSA)
libera uma declaracdo intitulada ‘Sexualidade e a Comunidade Humana’, que
contém uma breve se¢do sobre a homossexualidade. Enquanto o status da
homossexualidade como um ‘pecado’ é mantida, a Assembleia também
aprova uma recomendacdo que apela a ‘eliminacdo das leis que regem o
comportamento sexual de adultos que consentem [mutuamente a relacao].’
1974 sem data: O Rev. Bailey Sindt iniciou 0 ‘Presbyterian Gay Caucus’, que
mais tarde se torna Preshiterianos para as preocupagdes Gays e Léshicas
(PLGC), segurando uma placa na Assembleia Geral que pergunta Tem mais
alguém por ai gay?’

1975 maio: Ao grupo ‘Presbiterianos para as preocupagdes Gays e Lésbicas’
¢ negado o status de “organizagdo ndo oficial” pela Assembleia Geral que
reconhece seus representantes como pessoas cristds, mas ‘“ndo toleram sua
orientagdo sexual e seu estilo de vida”

1976 sem data: Bill Silver torna-se o primeiro candidato abertamente gay ao
ministério na Igreja Presbiteriana, que abre um amplo debate dentro da Igreja
sobre a ordenacdo de homossexuais. Silver, finalmente, acaba por torna-se um
membro proeminente de varios grupos LGBT presbiterianos.

1977 maio: Os resultados de um questionario enviado pela forca-tarefa de
1976 aos membros e pastores da UPCUSA indicam que a esmagadora maioria
ndo aceitaria um pastor homossexual e acreditaria que ‘as atividades
homossexuais ndo sdo ‘normais e consistentes com a ordem de Deus’.

% Disponivel em: http://outhistory.org/exhibits/show/religion_homosex/preshyterian.


http://outhistory.org/exhibits/show/religion_homosex/presbyterian

_____junho: A Assembleia Geral da UPCUSA rejeita uma proposta para
impedir a futura ordenacdo de ministros, para acabar com a forca tarefa para
estudar a homossexualidade e para referir-se a homossexualidade como “nao
tolerada ‘como estilo de vida’ e também estabelece ‘a necessidade da Igreja
para apoiar o justo tratamento das pessoas homossexuais... em relacdo as suas
liberdades civis, direitos iguais, e protecdo sob a lei da discriminacéo social e
econdmica’.

1978 janeiro: A forca tarefa da UPCUSA gue estudava a homossexualidade
emite um relatério no qual a maior parte do grupo recomenda que 0s
homossexuais declarados [fora do armario] ndo sejam impedidos de serem
ordenados a pastores ou outros papéis de lideranca na Igreja. O estudo, que
também afirma que as relacfes homossexuais sdo capazes de ser ‘eticamente
sérias’, deve ir antes a Assembleia Geral para aprovacao e instantaneamente
abre a controvérsia mais séria da Igreja desde a guerra civil.

maio: A Assembleia Geral da UPCUSA esmagadoramente “adota um
relatorio esmagadoramente” proibindo a ordenagdo de pessoas abertamente
homossexuais mas “enfaticamente endossa” os direitos civis dos gays. O
relatorio deixa como decisdo individual do clero, a decisdo de ordenar gays e
lésbicas que tenham feito um voto de celibato e também receba oficialmente
gays e léshicas como membros da Igreja.

Sem data: O movimento chamado More Light Church [uma Igreja
com mais luz], organiza¢do LGBT de membros do PCUSA que mantém listas
de Igrejas que consideram bem-vindos os LGBT, inicia-se logo depois da
Assembleia Geral.

1983 junho: A UPCUSA e a PCUS [lgreja do Sul] fundem-se para produzir
a lgreja Presbiteriana dos EUA — a PC(USA), curando assim 0s principais
cisma na denominacdo que havia ocorrido durante a Guerra Civil sobre a
escravid&o.

1985 Junho: A Assembleia Geral vota contra uma emenda a constituicdo da
Igreja que teria protegido homossexuais de discriminagdo no emprego.
Adicionalmente, todos o0s atos homossexuais sdo declarados como
inerentemente  pecaminosos  independentemente da natureza do
relacionamento ou grau de comprometimento [entre as partes].

1987 Sem data: A Assembleia Geral elimina as leis da Igreja que regem o
comportamento sexual privado de adultos que consentem.

1989 junho: A Assembleia Geral vota a favor da manutengdo da proibicéo
da ordenacdo de homossexuais, a0 mesmo tempo em que encaminha a questao
para a Forga Tarefa Especial sobre Sexualidade Humana para um estudo mais
profundo.

1990 junho: Na Assembleia Geral, varios dos grupos da denominacao, ‘varios
grupos liberais e conservadores’, incluindo os grupos LGBT e os Pro-Life
[contra o aborto] por exemplo, sdo declarados como ndo tendo mais
‘representacdo oficial * na Assembleia.

2011, 10 de maio: Apo6s 33 anos de debate, a Igreja Presbiteriana (USA), com
cerca de dois milhdes de membros, votou para mudar a sua constituicdo e
aprovar a ordenagdo de pessoas abertamente gays e léshicas em relagdes do
mesmo Sexo que como ministros, ancidos [preshiteros regentes] e didconos.*
(D'EMILIO, s/d, on-line).

%1968 November A Brooklyn Heights Presbyterian church holds a “two-hour worship service and symposium on
the subject of homosexuality,” which includes a performance of part of the gay themed off-Broadway play “The



O trabalho de D’Emilio, apesar de trazer muitas informacgdes, ¢ incompleto ou, no

minimo, desatualizado, pois d& pouca informacdo do que aconteceu entre 1990 até os tempos

Boys in the Band.” The pastor of the church, Rev. William Glenesk, claims that the sermon is necessary because
“we must look at one another with love and compassion....variations of sex are not sin.” [1]

1970 Undated The General Assembly of the United Presbyterian Church releases a statement entitled “Sexuality
and the Human Community” which contains a brief section on homosexuality. While the status of homosexuality
as a “sin” is maintained, the Assembly also approves a recommendation that calls for the “elimination of laws
governing the private sexual behavior of consenting adults.” [2]

1974 Undated Rev. David Bailey Sindt begins the Presbyterian Gay Caucus, which later becomes Presbyterians
for Lesbian and Gay Concerns (PLGC), by holding a sign at the General Assembly that asks “Is anyone else out
there gay?” [3]

1975 May The Presbyterian Gay Caucus is denied “unofficial organization” status by the General Assembly who
“appreciates the representatives as Christian persons,” but “does not condone their sexual orientation and life-
style.” [4]

1976 Undated Bill Silver become the first openly gay candidate for ministry in the Presbyterian Church, which
opens a lengthy debate within the church over the ordination of homosexuals. Silver ultimately becomes a
prominent member of several Presbyterian LGBT groups. [5]

1977 May The results of a questionnaire sent by the 1976 task force to UPCUSA members and pastors indicates
that the overwhelming majority would not accept a homosexual pastor and believe that “homosexual activities are
not ‘normal and consistent with God’s order.”” [6]

June The UPCUSA General Assembly rejects a proposals to prevent the future ordination of gay ministers, to end
the task force established to study homosexuality, and to refer to homosexuality as a “not ‘condoned as a life-
style,”” and also states “the need of the Church to stand for the just treatment of homosexual persons...in regard
to their civil liberties, equal rights, and protection under the law from social and economic discrimination”. [7]
1978 January The UPCUSA task force studying homosexuality releases a report in which the majority of the group
recommends that open homosexuals should not be prevented from ordination or other leadership roles in the
church. The study, which also states that homosexual relationships are capable of being “ethically sound,” must
go before the General Assembly for approval, and instantly opens the church’s ‘most serious controversy since the
Civil War.’ [8]

May The UPCUSA General Assembly “overwhelmingly adopts a report” prohibiting the ordination of open
homosexuals, but “strongly endorsing” gay civil rights. The report leaves up to individual clergy the decision to
ordain a gays or lesbians who take a vow of celibacy and also officially welcomes gays and lesbians as church
members. [9]

Undated The More Light Church Movement, an LGBT organization of PCUSA members that keeps rosters of
LGBT-welcoming churches, begins shortly after the General Assembly. [10]

1983 June The UPCUSA and the PCUS merge to produce the Presbyterian Church USA (PCUSA), thus healing
the major schism in the denomination that had occurred during the Civil War over slavery. [11]

1985 June The General Assembly votes down an amendment to the church constitution that would have protected
homosexuals from employment discrimination. Additionally, all homosexual acts are declared to be inherently
sinful regardless of nature of relationship or degree of commitment. [12]

1987 Undated The General Assembly eliminates church laws governing the private sexual behavior of consenting
adults. [13]

1989 June The General Assembly votes to uphold the ban on ordaining homosexuals, while also turning the issue
over to the Special Task Force on Human Sexuality for further study. [14]

1990 June At the General Assembly, several of the denomination’s “more several liberal and conservative” groups,
including Presbyterians for Lesbian-Gay Concerns and Presbyterians Pro-Life are declared to no longer have
official representation. [15]

2011 May 10: After 33 years of debate, The Presbyterian Church (U.S.A.), with about two million members, voted
to change its constitution and approve the ordination of openly gay men and lesbians in same-sex relationships as
ministers, elders, and deacons. [16]



atuais, ano 2019. O que aconteceu a partir daquela data na PC (USA) e por que isso é relevante
para a dissertacao?

O foco do trabalho cobre um periodo de praticamente duas décadas e meia e o acordo
entre a IPl e a PC (USA) se deu e vigorou exatamente nesse periodo, portanto, a marcha dos
acontecimentos, entre o periodo final ao trabalho de D’Emilio ¢ o rompimento do acordo, ¢é
muito importante, devendo ser levada em conta. Em outras fontes, pode-se encontrar o
desenvolvimento da “questdo gay” naquela denominagdo, de maneira a continuar a linha do
tempo:

1993: A Assembleia Geral presbiteriana declarou um periodo de trés anos para estudo
sobre a homossexualidade (ROGERS, 2009, p. 118).

1996: Ao aproximar-se o inicio da Assembleia 51 “aberturas” [propostas para discussao]
relativas a ordenacdo de gays ¢ Iésbicas. Essas “aberturas” foram dirigidas a um “comité sobre
Sexualidade Humana e Ordenacao”, formado por 50 pessoas, como parte da Assembleia. Este
comité designou um dia aberto para apresentagdes, 1000 pessoas vieram para ouvir e 230
pessoas se inscreveram para falar, a favor e contra, a ordenacdo de homossexuais. Por questdes
de tempo, somente 103 tiveram acesso ao microfone. O resultado do comité foi o de salientar a
posicao de que a pessoa ordenada deve respeitar a fidelidade se casada e a castidade se solteira.
O comité, para manter decisGes anteriores quanto ao divércio e recasamento, mudou o texto
alterando a palavra utilizada de uma, como numeral [one], para uma como artigo indefinido [a].
O resultado do voto ao relatorio foi de 313 (57%) a favor da adogdo e 236 (43%) contra.
(ROGERS, 2009, p. 118,119).

1997: Apds a Assembleia Geral, a maioria dos presbitérios (114 a 57) votaram contra a
retirada da exigéncia de que o candidato a ordenacdo deveria seguir, sexualmente, fidelidade
no casamento e castidade fora dele (item acima). (VAN MARTERZ2, 2011, on-line).

2001: Apos a Assembleia Geral [moderador foi Rogers], a maioria dos presbitérios (127
a 46 votos) votaram contra a retirada da exigéncia de que o candidato a ordenacdo deveria
seguir, sexualmente, fidelidade no casamento e castidade fora dele (VAN MARTER?2, 2011,
on-line).

2006: A forca de trabalho para teologia da qual Anderson (vide abaixo) era membro
declara que uma pessoa pode em sua ordenacdo declarar “objecdo por consciéncia” (Scruple)

aos standards de ordenacdo da Igreja. O orgao responsavel pela ordenacgéo [0 Presbitério] deve



decidir se esta objecédo vai contra os principios da fé Reformada, ou ndo (SCANLON, 2010,
on-line).

2008: Apds a Assembleia Geral, a maioria dos preshitérios (95 a 78) votaram contra
[portanto desfez a decisdo anterior de 2006] a retirada da exigéncia de que o candidato a
ordenacdo deveria seguir, sexualmente, fidelidade no casamento e castidade fora dele (VAN
MARTER2, 2011, on-line).

No entanto, em 2008, outro comité, o de Ordem da Igreja e Ordenacdo, aprovou por
56% a 43% a “abertura” sobre decisao da ordenagao do Presbitério John Knox de Wisconsin,
de ordenar um pastor gay. Também a “abertura” do Presbitério de Boston, que o candidato deve
declarar obediéncia ao Senhor Jesus Cristo, cabendo ao 6rgdo que ordena, a saber, o presbitério,
julgar se esta fidelidade é verdadeira ou ndo, deixando assim para o presbitério decidir se a
questdo de ser ou ndo gay ou léshica é ou ndo um empecilho, foi aprovado por 41 a 11, no
comité de Ordem e pelo total da assembleia por 380 a 325 (ROGERS, 2009, p. 126).

2010, 20/fevereiro: O Presbitério John Knox, por 81 votos a favor e 25 contra, decidiu
prosseguir com a ordenacdo de Scot D. Anderson para o pastorado. Anderson era um homem
gay, em relacdo matrimonial de quase duas décadas com seu companheiro. Ele havia sido pastor
em Sacramento, CA, onde em 1990 colocou de lado sua ordenacgdo, ap6s 2 membros de sua
Igreja revelarem que ele era gay (SCANLON, 2010, on-line).

2011, Maio: A maioria dos 173 presbitérios da PC (USA) ratificaram uma emenda (10-
A) a constituicdo da Igreja, que remove a provisdo explicita de proibicdo de ordenacdo de
pessoas solteiras sexualmente ativas como oficiais da Igreja. Gradye Parsons, “Stated Clerk”
[secretario titular] da Assembleia Geral, disse: “O que claramente foi modificado é que pessoas
numa relacdo homossexual passam a poder ser consideradas para ordenacao”. Além disso, até
maio de 2011, Van Marter reporta 19 presbitérios que alteraram seu voto para apoiar a retirada
da exigéncia de fidelidade ou castidade e 2 para manter a exigéncia (VAN MARTER2, 2011,
on-line).

2011, sem data: Vinte e quatro ex-moderadores de Assembleias Gerais da PC (USA)
escreveram uma carta para que a Igreja prossiga em consenso e unidade, apds a aprovacao da
Emenda 10?2, pela maioria dos presbitérios. A emenda 10? relaxava a exigéncia de “fidelidade
no casamento entre um homem e uma mulher, ou castidade [se] solteiro (a)” alterando o texto
para “chamar os candidatos [a ordenagdo] para a submissdo em alegria ao senhorio de Jesus
Cristo em todos os aspectos da vida” (VAN MARTER, 2011, on-line).



2014, sem data: A 2212 Assembleia Geral aprovou uma recomendacdo permitindo a
deciséo pessoal do/da pastor(a) de celebrar casamentos de pessoas do mesmo sexo (JONES,
2015, on-line).

As datas e a linha do tempo refletem as a¢6es tomadas na questdo de incorporacgéo de
LGBTs na vida da Igreja, seja por meio de LGBTs como oficiais da Igreja, seja por meio do
casamento de pessoas do mesmo sexo. Esta linha do tempo e estas decisbes serdo
importantissimas na avaliagdo da reacdo a questdo gay na Igreja Presbiteriana Independente do

Brasil, no capitulo 3 deste trabalho.

2.14 A reacdo conservadora dentro da Igreja

A reacdo dos conservadores ou daqueles que estavam e estdo contra a incorporagao
integral (casamento e ordenacdo) dos individuos LGBTSs na vida da Igreja existiu de maneira
pronunciada na PC (USA). A propria reacdo e o rompimento do acordo da PC (USA) com a
Igreja Presbiteriana Independente do Brasil faz parte das consequéncias de cunho internacional
referente a esta tomada de atitude, na questdo da aceitacdo dos homossexuais de maneira
integral na vida da Igreja. Existiam fatores com componentes relacionados ao tamanho das
congregacdes, fatores demogréaficos e aguda perda de membros (por varios fatores), além de
outros rompimentos de acordos interdenominacionais dentro e fora dos Estados Unidos, junto
com a reag&o vista no caso da IPI.

O tipo de reacdo que ocorreu na ocasido da aprovacdo da emenda ao Livro de Ordem
gue veio a determinar que o casamento seria definido entre duas pessoas, ao invés de entre um
homem e uma mulher, pode ser observado e seguido como tipico na pagina do site oficial da
PC (USA).%

Um outro aspecto foi o éxodo de membros da denominacéo, que ja vinha acontecendo
ha algum tempo, como indica o site da Pew Research, uma das maiores e mais importantes
organizacOes de levantamento e pesquisa de opinido publica daquele pais, quando diz que “o

debate dentro da Igreja Presbiteriana ja levou algumas congregacdes a romper e abandonar

% Disponivel em: https://www.pcusa.org/news/2015/3/20/what-same-sex-marriage-means-presbyterians/.
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[com a denominagio] e juntar-se a outras denominagdes presbiterianas mais conservadoras”.

(MASCI, 2015, on-line).

Para se ter uma ideia do alcance deste éxodo, nota-se as estatisticas do declinio de
membros na PC (USA) no periodo de discussdo e alteragdo das “leis da Igreja” com relagdo a
aceitacdo da homoafetividade na Igreja, &xodo este que teve inicio, devemos reconhecer, antes
mesmo da discussdo da questdo LGBT, mas que sem ddvida nenhuma intensificou-se devido a
esta razdo%’. A PC (USA), somente no ano de 2017, segundo o artigo do link acima, diminuiu
de 1.482.767 membros para 1.415.053 membros. Nas ultimas duas décadas, diz o artigo, a PC
(USA) perdeu 43% de seus membros. Se, por um lado, ndo se pode estipular que este declinio
deu-se tdo somente por conta da aceitacdo de LGBTSs na vida da Igreja (como o artigo de fato
indica), seria ingenuidade negar a “colaboracdo” de tal fato no declinio do nimero de membros
daquela denominacao.

Outro aspecto que sera melhor observado mais a frente, o caso da relacdo da PC (USA)
com a IPl, é o rompimento de acordos ecuménicos que a PC (USA) mantinha com

denominagdes irmas fora dos Estados Unidos.

2.15 Consideragdes preliminares

O objetivo deste capitulo foi mostrar como a PC(USA) chegou a posicdo que tem hoje
com relacéo a participacdo na vida integral da Igreja, de LGBTQ (lésbicas, gays, bissexuais,
pessoas trans e pessoas queers), ou seja, pessoas que nao se consideram heterossexuais.

A questdo ndo é simplesmente uma acdo que repentinamente foi decidida, mas existem
décadas de discussdes, com idas e vindas, de progressos e retrocessos, dores, curas, tristezas e
alegrias, mas um caminho que ndo poderia ter outro resultado. No entanto, ndo significa que
ndo existiu e ndo existe oposi¢do quanto as decisdes tomadas, e esta oposicdo ao que foi
decidido gerou reacdes (entre elas o rompimento do acordo de missdo conjunta com a IPI), que

% And the debate within the Presbyterian Church has already led some congregations to break away and join other,
more conservative Presbyterian denominations.

% Dados mais completos podem ser encontrados em: https://pres-outlook.org/2018/06/2017-pcusa-membership-
statistics-released/.
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resultaram em consequéncias traumaticas a todos os envolvidos, como sera apresentado no
capitulo seguinte, especialmente o caso da IPI.

Outras das chamadas Main Line Churches, ou seja, das Igrejas protestantes histéricas
nos Estados Unidos da Ameérica, tiveram a mesma discussdo, com algumas chegando a
resultados similares, outras a resultados opostos. Fato é que a discussdo da inclusdo de todos,
de fato, na vida da Igreja, de maneira inclusiva, afirmativa e integral, ndo foi privilégio dos
presbiterianos naquele pais, nem mesmo das Igrejas, mas seguiu um desenvolvimento que levou
essa mudanca a sociedade daquele pais como um todo, e a Igreja como sistema social
simplesmente refletiu as mudancas que aconteciam e acontecem naquela sociedade.

Ao rever o curso dos acontecimentos que levaram a mudanga das politicas adotadas na
PC (USA), iremos observar no capitulo 3, e comparar, se 0 mesmo caminho foi ou néo trilhado
pela IPIB, como estes caminhos se diferiram e as razfes dessa marcha de acontecimentos
diversos (dos acontecidos na denominacdo estadunidense), buscando compreender se houve

influéncia no rompimento do acordo entre as duas denominagoes.



CAPITULO 3
O SECULO XX E A NOVA IGREJA PRESBITERIANA NO BRASIL

Um dos fatos que mais nos intrigou ao iniciar a pesquisa diz respeito as duas Igrejas,
com origens semelhantes, com documentos confessionais idénticos e com teologias
semelhantes, chegarem a conclus@es radicalmente diferentes, nas reacOes e atitudes tomadas
com relagdo a assuntos ligados & homossexualidade.

Né&o faz sentido negar que a questdo foi a forca motriz deste trabalho e, como veremos
neste capitulo, estas similaridades de fato ocorrem na caminhada destas duas denominacdes.
Por outro lado, ha um fator crucial que fez com que as atitudes com relacao ao tema em questao
resultassem em atitudes t&o diferentes.

Ap0s a separacdo da IPB (Igreja Presbiteriana Independente do Brasil), a partir de 1903,
ano de sua fundacdo, a IPIB tomou um caminho diferente da sua mae, rompendo os lacos
missionarios com a obra missionaria americana, dai o termo “Independente” no nome da
denominagdo. A proposta era a de “tocar” a Igreja sem influéncia e orientacdo dos americanos
(IP1B, s/d, on-line), o que também representaria sustentar a Igreja por si mesma, sem o aporte
de capital estadunidense.

Mas ¢é a distincdo teoldgica que surgiria entre as duas denominac@es, além dos fatores
ja conhecidos, a saber, a questdo magonica e a influéncia dos missionarios estrangeiros que, na
verdade, explicam a separagéo ocorrida.

O objetivo deste capitulo é constatar os motivos por tras do caminho tomado pela Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil na questdo, ou questdes, ligadas a homoafetividade, e
verificar como estes se distinguiram do caminho tomado pela PC (USA), o que as levaram a

separagdo com o0 rompimento do acordo conjunto entre essas.

3.1 A evolucédo da teologia na IPI apos a separacéo da IPB

A mais significativa mudanca entre as teologias das duas Igrejas presbiterianas no Brasil
foi a ades@o a neo-ortodoxia pela IPIB, ao contrario da IPB. Morais et al; (2010) define da

seguinte maneira a neo-ortodoxia:



A neo-ortodoxia surgiu como uma reacgdo ao liberalismo teol6gico. Em 1919,
Karl Barth publicou o comentéario sobre a carta aos Romanos, que chamou a
atencdo dos circulos académicos. Neste comentario ele expds os preceitos
bésicos da teologia neo-ortodoxa. Houve uma oposi¢do ao pensamento liberal
e fundamentalista, como afirma Roger Olson, em seu livro Histéria da teologia
cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, dizendo que os tedlogos neo-
ortodoxos procuravam uma forma moderna de teologia protestante,
condizente com o Novo Testamento e com as principais ideologias de
reformadores como Lutero, Zuinglio e Calvino. Olson declara que todos 0s
pensadores ortodoxos, exceto Niebuhr, séo cristocéntricos. Bengt Hagglund,
em seu livro Histéria da teologia, diz que eles também rejeitaram a teologia
natural, apegando-se a Palavra de Deus como fonte e norma para a teologia
cristd; também enfatizaram a diferencga qualitativa infinita entre o tempo e a
eternidade (heranca kierkegaardiana). Foi uma volta a ortodoxia protestante,
no que diz respeito a transcendéncia de Deus, que ele dizia ser o totalmente
Outro, e uma oposicao a imanéncia de Deus da teologia liberal. Contudo, ndo
era totalmente ortodoxa no sentido histérico do termo, pois Barth rejeita o
auxilio da filosofia no fazer teol6gico. Em dltima instancia, parafraseando
Bengt Hagglund, a neo-ortodoxia foi um dos resultados da crise cultural que
surgiu no fim da Primeira Guerra Mundial, criticando a teologia da escola da
histdria das religides; e também um protesto contra aquelas escolas que tinham
transformado a teologia em ciéncia da religido e que tinham apresentado a
analise do método historico-critico da Biblia como a Unica interpretacdo
possivel. Barth ndo rejeitou este método de interpretacdo da Biblia em si, mas
acreditou que deixava de atingir seu alvo porque se ocupava com gquestdes
periféricas e deixava de enfrentar os problemas reais nos textos estudados. [...]
Barth pretendeu redescobrir o Evangelho sem o auxilio de um sistema
filosofico. Assim, teve inicio a teologia da Palavra de Deus, outra designacéo
para a teologia dialética ou da crise. Seu postulado teologico ¢ que “a
possibilidade do conhecimento de Deus encontra-se na Palavra de Deus e em
nenhum outro lugar”. Portanto, ‘O Deus eterno deve ser conhecido em Jesus
Cristo e ndo em outro lugar’. A teologia dialética ndo rejeita, mas questiona o
meétodo historico-critico como chave de interpretagdo da Biblia. A
interpretacdo do método historico-critico se concentrava, em demasia, nas
questdes periféricas, ao passo que Barth enfatizava a proclamagéo como sendo
o fundamental. A autoridade da Palavra de Deus, segundo Barth, ndo pode ser
submetida a critérios de pesquisa. A razdo humana nao pode ser o critério
Gltimo para analise dos escritos biblicos; a dimensdo escatoldgica do ser
divino deve ser preservada. ‘A U(nica resposta que possui genuina
transcendéncia, e assim pode resolver o enigma da imanéncia, é a Palavra de
Deus — notem: a Palavra de Deus’. Com muita veeméncia, Barth rejeita
gualquer modalidade de teologia natural. Para ele, Deus ndo pode ser
conhecido pela capacidade da raz&o humana, nem se revela na natureza ou na
histéria ®® (MORAIS et al; 2010, p.72,73, grifo nosso).

A IPIB coloca-se hoje como uma denominacdo reformada (calvinista) que adota uma
visdo neo-ortodoxa, barthiana mesmo, majoritariamente, que tem uma posicao autoidentificada

como nado fundamentalista e simultaneamente ndo liberal.

% Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/download/15410/11511.
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Isto é representado por dois eventos na histéria da IPIB conhecidos como a Questao

Doutrinaria®, a saber (IPIB, s/d, on-line):

e 1940 — Os "Conservadores" desligam-se da IPIB,

e 1942 — Saida dos "Liberais" e término da "Questao Doutrinaria”.

3.2 A “Questio Doutrinaria dos anos 1930-1940 e seus reflexos e importancia ainda hoje

Aquilo que pode parecer uma questdo histérica dos anos 1940, moldou o entendimento
e a posicdo dos simbolos de Westminster e seu papel na IPI, o que se reflete nas posicGes

tomadas pela Igreja hoje. Sobre isso Lacerda escreveu:

Por outro lado, com a Questdo Doutrinria, a IPl do Brasil comprometeu a
possibilidade de elaborar a sua prépria confissdo de fé, como tem ocorrido nas
mais diversas Igrejas reformadas do mundo todo. Até agora, quando se
aproxima das celebra¢fes do seu centenario, nos anos iniciais do terceiro
milénio, os simbolos de fé oficiais da IPI do Brasil sdo aqueles que foram
preparados pela Assembleia de Westminster, na Inglaterra, no século XVII. A
respeito desse assunto, 0 minimo que se pode dizer é que a situacao é ambigua.
Oficialmente, a Confissdo de Fé e os Catecismos Maior ¢ Menor de
Westminster sdo os simbolos de fé adotados pela IPI do Brasil, que os pastores
e pastoras, preshiteros e presbiteras, diaconos e diaconisas confessam aceitar
e sustentar. Na préatica, porém, tais simbolos ndo séo lidos, conhecidos ou
estudados. Ao longo de vaérias reunides de seu concilio maximo, a IPl do
Brasil tem discutido essa situacdo. Comissfes ja foram designadas inimeras
vezes para elaborar novos textos confessionais. Entretanto, nada chegou a ser
feito em termos concretos. Durante o desenrolar da Questdo Doutrinaria, esse
assunto foi amplamente tratado e discutido. Contudo, a IPI do Brasil estava
dentro de um verdadeiro vendaval, que a dilacerava internamente. Foi
impossivel em tais condicGes levar avante qualquer projeto de elaboracéo e
adogdo de novos simbolos de fé. O resultado acabou sendo tragico. Ao que
parece, ficaram comprometidos todos os esfor¢os para que a IPI do Brasil
tenha uma confissdo de fé biblica e brasileira, isto é, fiel aos ensinos das
Escrituras Sagradas e consentanea com a nossa realidade. Sempre existe o
temor de que a discussdo de tais temas produzam novas divisdes. Por isso, a
IP1 do Brasil, embora reconhega a necessidade de novos simbolos de fé, o que
é comprovado pelas nomeag6es de comissdes para elabora-los, ndo consegue

9 Sobre a Questdo Doutrinéria:

Apos a experiéncia do Seminario Unido, ainda na década de 1930, o Seminario de Sao Paulo voltou a funcionar e
enfrentou uma das maiores crises de toda a sua histéria, com a chamada Questdo Doutrindria. Nela, seus
professores tornaram-se suspeitos e o corpo docente sofreu profunda reformulacdo. Fonte:
http://fatipi.edu.br/historia-da-fatipi.html.

100 para formar a Igreja Presbiteriana Conservadora.
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avancar nesse sentido e prefere, muitas vezes, fingir gue tal problema ndo
existe. Quando nos preparamos para comemorar o centenario da IPI do Brasil,
estamos conscientes da perda de nossa identidade como Igreja reformada. Tal
identidade esta seriamente comprometida. Muitas de nossas Igrejas, pastores,
oficiais e membros sdo preshiterianos independentes s6 hominalmente. O que
proclamam, ensinam e vivem, porém, estd muito distante daquilo que
caracteriza essencialmente o presbiterianismo. A nosso ver, um dos fatores
gue mais tem contribuido para essa perda da identidade é exatamente a
ambigua situacdo que vivemos no que diz respeito aos nossos simbolos de fé.
Noés os temos e ndo os temos. NOs 0s temos em termos oficiais, mas ndo os
temos de fato. E a triste lembrancga da Questdo Doutrinéria tem nos impedido
de enfrentar com ousadia e coragem esse assunto tdo importante. Em seu
depoimento, que transcrevemos no inicio deste trabalho, o Rev. Azor Etz
Rodrigues afirma que, na Questdo Doutrinéria, houve algo reconfortante: "o
despertamento do espirito de oracéo, de que participaram muitos mocos, todos
interessando-se pela pacificacdo e unidade da Igreja; Ele tem toda razdo. Na
verdade, o despertamento que se seguiu a Questdo Doutrinaria, foi muito
amplo. [...] A Questdo Doutrinéria ndo liquidou a IPI do Brasil. Sacudiu-a
intensamente, trouxe perdas dolorosas, mas ndo impediu sua caminhada
historica (LACERDA, 2002, p. 18-20, grifo nosso).

Se, por um lado, a Questdo Doutrinaria foi resolvida tomando-se o caminho do centro,
por outro, ela demonstra um modo, um paradigma, que se estabeleceu para lidar com as
questdes controversas e polémicas, seguindo um padrdo de tratar o tema central com uma
aproximacdo periférica e ndo direta, o que refletira na questdo da homossexualidade e o
rompimento com a PC (USA), aproximadamente 15 anos ap6s a publicacao deste artigo.

Se compararmos esta maneira de lidar com questdes polémicas da IPIB, com 0 modo de
agir praticado pela IPB, a denominacéo preshiteriana majoritaria demograficamente em nosso
pais, vemos que esta ndo tem, por exemplo, a necessidade de adotar novos simbolos de fé, ou
adaptacdes as realidades impostas pela sociedade secular, pois ela continua a subscrever
exclusivamente os padrGes de Westminster, além de claramente defender uma posicdo mais
conservadora, analoga a de Charles Hodge, (ou Old School), vista nos capitulos anteriores.

A Neo Ortodoxia de Barth nunca teve a menor chance de ser adotada naquela Igreja e,
portanto, nenhuma necessidade de se escrever uma nova confissdo de fé. Ndo ha a necessidade
na IPB, nem a “vontade”, de se incorporar mudancas teoldgicas ou de adaptar-se ao novo.

Mas voltando a histéria da IPIB, olhemos para a questao da politica na sociedade e como
a IPIB reagiu ao regime de excegédo no Brasil. Essas, sim, provocantes de mudancgas importantes

nessa denominacao.

3.3 A Ditadura Militar de 1964 e a posicédo da IPIB



Almeida (2016) discute o papel da IPIB (ele se refere a mesma como IPI), durante o
periodo da ditadura militar. E importante saber que a posi¢io tomada pela denominacio se
distingue em varias ocasifes, desde sua fundacdo, de sua irmd@ mais significativa,
demograficamente falando, a IPB. A posi¢do tomada pela IPI quanto a relevancia dos direitos
humanos (dos oprimidos e minorias) tem um papel indicativo na determinacdo de como a
denominacdo encarard causas sociais nos casos gerais. Ndo que questdes na area da moral e
costumes se restrinjam a esta visdo com relacdo aos considerados oprimidos, discriminados ou
perseguidos, mas pelo menos é um indicativo da intencdo, em algum momento, de se levar em
conta a posicdo destes, como seré visto nas decisdes relativas ao papel de membros do clero, de
poderem ou néo participar da vida da Igreja em todas as funcdes.

Almeida (2016) considera como posicdo da IPIB com relagdo as teses defendidas pelos
progressistas (esquerda) nas Igrejas evangélicas no Brasil, a radicalizacdo a direita se deu de
maneira abrangente, comecando por artigos no periodico da Igreja, o jornal O Estandarte e na

direcdo de seu seminario teoldgico em S&o Paulo. Ele diz:

Nesse contexto é que o Preshitério de Sdo Paulo publicou uma mocgao de apoio
a Congregacdo da Faculdade de Teologia da IPI, que explicitava ndo somente
a incongruéncia entre comunismo e cristianismo, como também atacava o
materialismo historico e seus adeptos. [...] Na primeira quinzena de marco de
1964, a lideranga da IPI deixou claro a todos os seus fiéis que n&o toleraria
qualquer impregnacdo comunista ou marxista no interior da Igreja e de suas
instituicbes. Para as liderangas da Igreja Presbiteriana, 0 comunista se
alimentava do materialismo histérico e do ateismo, 0 que o levava, portanto,
a ser identificado com o proprio diabo. Desse modo, a IPI se inseriu nos
movimentos de radicalizagdo das direitas no Brasil que tentavam, a todo custo,
desestabilizar o governo de Jodo Goulart. Coincidentemente, a mocao do
Presbitério de S&o Paulo contra a ameaga comunista, que pairava sobre a
Faculdade de Teologia da IPI, veio a publico logo depois do Comicio de Jodo
Goulart na Central do Brasil. [...]JAté entdo, a desqualificacdo do comunismo
pela IPl se pautava no debate teolégico, onde se ressaltava o fato de o
comunismo negar a existéncia de um ser sobrenatural capaz de definir os
rumos da Historia, enquanto que no campo cientifico enfatizava-se que suas
teorias eram defendidas por seus adeptos como verdades peremptérias. Dessa
vez, comunismo e marxismo, além de significar a mesma coisa, estavam
associados ao diabo, cujas caracteristicas foram muito bem apresentadas nesta
mocao: o diabo (leia-se, comunismo) se insinua, promete, mente e, de forma
descarada, langa 0 seu veneno satanico contra proletarios e camponeses,
arrastando-os para a mais cruel ditadura. Ndo se tratava mais da opinido de
um individuo (pastor ou membro de Igreja), mas de um Presbitério que reunia
pastores e presbiteros de diversas IPIs de Sdo Paulo (ALMEIDA, 2016, p. 50,
51).



Apos o 31 de marcgo de 1964, a IPIB, por meio de O Estandarte, publica um elogio, ou

apoio, a “revolucao militar”, que coloca claramente a posigdo da Igreja perante o evento:

O golpe, como se vé, ndo foi recebido como tal, mas como uma revolugdo
operada para garantir uma mudanca radical no pais e que providenciasse, de
um lado, a eliminac¢do do comunismo, de seus agentes e da corrupcédo e, de
outro, a instauracdo de uma ordem administrativa e politica, baseada,
principalmente, em aspectos morais. Para a IPI, portanto, ndo houve golpe. E
muito provavel que a destituicdo do presidente Jodo Goulart ndo tenha
representado qualquer problema de natureza politica ou ética para a IPI, bem
como para a maioria das Igrejas evangélicas naquele periodo (ALMEIDA,
2016, p. 54,55).

Ele conclui:

Uma minoria de evangélicos foi refrataria ao golpe de 1964. Pouquissimos
conseguiram fazer uma leitura diversa daquela que predominou entre a
maioria dos evangélicos. Para um pequeno grupo da IPI, era preciso ter cautela
com a instalagdo do novo governo. [...] Diante de tudo aquilo que se desenhou
no periodo compreendido entre 0s anos de 1962 e o inicio de 1964, é possivel
afirmar que a IPl apoiou oficialmente o golpe de 1964, emprestando,
inclusive, legitimidade as arbitrariedades conduzidas pelos que ocuparam o
poder. O suposto liberalismo protestante que deveria, em tese, defender a
legalidade constitucional e o Estado de direito, deu provas do quanto era
inconsistente. Se algum dia o liberalismo fez parte do ethos protestante
brasileiro, naquele instante, simplesmente capitulou (ALMEIDA, 2016, p. 55-
57).

Como visto, o presbiterianismo brasileiro, pelo menos a IPIB, apoiou praticamente sem
ressalvas, logo de inicio, 0 Golpe (ou Revolucdo) de 1964. Isto demonstra um conservadorismo
da IPIB, que se refletira, de uma maneira ou outra, e apesar da neo-ortodoxia barthiana, como
fator limitante de cunho cultural/social, de até onde a Igreja iria no seu “barthianismo”.

Como reagiu a IPIB a abertura e democratizacao do pais? Como ela passou de apoiadora

do regime, a uma Igreja mais progressista? Até aonde vai este progressismo?

Entre 1966 e 1968, os problemas de ordem politica e social no Brasil eram, no
limite, tangenciados nas péginas de O Estandarte e, mesmo assim, submetidos
sempre a analise dos setores conservadores da Igreja. Apesar de se reconhecer
a situacdo critica por que o pais atravessava, tentou-se, a todo custo, deslocar
o0 foco do problema para outros lugares. [...] Assim, ndo se discutia problemas
sociais ou questdes de ordem politica ou econdémica, mas aspectos de ordem
moral e espiritual. (ALMEIDA, 2016, p. 61, 62). O remédio para o
analfabetismo, as guerras e toda a sorte de mazelas continuava sendo o
mesmo: aceitar a Cristo. A pretensdo de parlamentares evangélicos em querer
transformar 0 mundo e o Brasil parece ter se reduzido, objetivamente, a



oracdes, reunides e almocos entre cristdos. [...] O que preponderou durante
esse periodo, pelo menos nas paginas de O Estandarte, foram artigos
simpaticos ao governo militar, criticando, sempre que possivel, a oposicao ao
governo (ALMEIDA, 2016, p. 63, 64).

No ano de 1968, o proprio seminario da IPI, em S&o Paulo, passou por revoltas e
manifestacdes estudantis (ALMEIDA, 2016, p. 69), com expulsdo de estudantes do seminario,
entre eles, os Revs. Leontino F. dos Santos e Leonildo S. Campos, mais tarde (hoje ainda),
considerados como eminentes figuras da IPIB.

Em 1970, a IP1 apoiava francamente o regime militar, como nos conta Adroaldo:

[...] Nesse ponto, Sérgio Paulo Freddi, jornalista, relator da Junta de Imprensa
e Comunicacdo e diretor de O Estandarte, foi nomeado pelo presidente Emilio
Garrastazu Médici, em 24 de junho de 1970, para chefiar a Assessoria Especial
de Relagdes Publicas da Presidéncia da Republica (AERP), em Séo Paulo. [...]
A IP1 apoiou publicamente o governo militar sem qualquer constrangimento.
E praticamente impossivel deixar em suspenso que a IPl ndo soubesse que
estava ocorrendo perseguigdes, assassinatos e torturas no Brasil, uma vez que
presbiterianos compuseram quadros do governo federal. O que foi ressaltado
constantemente nas paginas de O Estandarte durante esse periodo foi o
sentimento nacionalista que permeava os presbiterianos (ALMEIDA, 2016, p.
70,71).

Em 1972, ainda se mantinha o apoio ao governo Médici. Almeida expressa a percepcao

da posicédo da IPI na época:

As manifestacdes de apreco ao governo, em sua fase mais dura ndo pararam
por ai. Para a IPl, ndo havia ditadura, repressdo, coercdao politica ou
cerceamento de direitos. O Brasil era um pais livre, e os brasileiros gozavam
de plena liberdade. Na opinido do reverendo da IPI de Belém, Aureliano
Alves, o sistema politico de governo era democratico e o pais crescia a olhos
vistos, gracas a acao dos militares (ALMEIDA, 2016, p. 73).

Apesar do apoio da IPIB ao regime militar, com o inicio da democratizacéo (abertura),
a IPIB comeca a se abrir também, como relata Almeida (80-84), tanto em O Estandarte quanto

no seminario da IPI:

A redemocratizagdo na IPI, coincidentemente, exteriorizou a mesma
ambivaléncia que caracterizou o processo de abertura politica no pais,
simplificada na atitude de ‘bater e assoprar’ ao mesmo tempo. De um lado,
afastaram os professores ‘indigestos’ a corrente conservadora da Faculdade.
Porém, por outro, afastou-se a principal lideranca dessa corrente, Laudelino
de Abreu Alvarenga. Além disso, se garantiu a Leontino Farias dos Santos —
expurgado em 1968 — e ao reverendo Abival Pires da Silveira — uma das



principais liderancas progressistas da Igreja — assentos na direcdo da
Faculdade de Teologia da IPI (ALMEIDA, 2016, p. 84,85).

Existiu nesta época alguns que achavam que O Estandarte ndo era um férum para

discussdes teoldgicas e filosoficas, mas um meio de edificar a Igreja, corrente esta representada

pelo Rev. Laudelino de Abreu Alvarenga. Almeida (2016) narra:

Durante o periodo em que esteve a frente de O Estandarte, Laudelino de
Abreu Alvarenga néo tratou de assuntos como, por exemplo, a campanha pela
anistia ou as greves dos operarios do ABC paulista que teve repercussdo
nacional e consolidou a imagem de Luis Inacio “Lula” da Silva como uma das
principais liderangas sindicais do Brasil. Mantendo sua posi¢éo conservadora
e fundamentalista, o reverendo da IPI escreveu artigos manifestando-se contra
0 CMl, contra os clérigos catélicos progressistas e contra tudo aquilo que, em
sua opinido, tivesse impregnagdo comunista ou representasse perigo aos
principios da IPI. Em abril de 1979, Laudelino de Abreu Alvarenga afirmou
gue a segunda vinda de Cristo estava proxima e gue se podia presumir com
bastante seguranga que ‘o anticristo sera um chefe politico comunista’ [...] A
posicdo de Laudelino Alvarenga mostrava-se claramente opositora da
Teologia da Libertacdo que, aquela época, ja havia se consolidado no interior
dos movimentos sociais conduzidos pela Igreja Catélica na América Latina
(ALMEIDA, 20186, p. 85, 86).

Nessa época, por ocasido da Assembleia Geral (ha época Supremo Concilio) de 1981, o

Rev. Leontino torna-se membro da junta da imprensa e diretor de O Estandarte, o Rev. Abival

torna-se presidente do Supremo Concilio e 0 Rev. Leonildo torna-se membro da Comissdo de

Educacdo Crista, “deste modo, trés dos seminaristas expulsos em 1968 passaram a ocupar

cargos importantes e estratégicos na IPI”, conclui Almeida (2016, p. 87, 88). Ou seja, a

mudanca de posicao se deu pela restituicdo das liderancas, como tal, expurgadas no passado.

época:

A cronologia histdrica no site oficial da IPIB resume, de maneira oficial, a situacdo da

No principio dos anos 80 do século passado a nossa Igreja carecia de uma
modernizagdo. O Brasil saia de um periodo dificil de sua histdria, marcado
pelo autoritarismo, pela perseguicdo as ideias diferentes e pela falta de
liberdade. Iniciou-se uma abertura politica. A IPIB acabou acompanhando
essa tendéncia, iniciando na mesma época um processo de abertura ministerial
e pastoral. Esse processo constituiu-se em grande béncéo para todo o arraial
presbiteriano independente! Liderada pelo Rev. Abival Pires da Silveira (que
foi presidente do Supremo Concilio, atual Assembleia Geral, por trés vezes),
a IPIB deu saltos de qualidade e de servico no Reino de Deus. [...] Em tempos
de crescimento do movimento carismatico, tais avancos da IPIB permitiram
que a Igreja encontrasse caminhos alternativos de servico ao Senhor e de
ministério frutifero no Reino de Deus. Tais avancos foram também a prova de



que se podia servir ao Senhor sem imitar os modelos baseados em modismos
e exageros, a0 mesmo tempo em que se acolhia os bons exemplos e
experiéncias de real contetudo evangélico e biblico (IPIB, s/d, on-line).

Ao final do periodo de abertura, a IPIB, de acordo com Almeida, prosseguiu com a
politica de tentar acomodar, dentro do possivel, todas as correntes, geralmente tomando o
caminho do meio. Esta atitude, originalmente tomada na Questdo Doutrinaria no final dos anos
1930, gerou dois cismas (dos conservadores e dos liberais), mantendo-se aparentemente o
mesmo, na questdo do rompimento com a PC (USA), com o cuidado agora, cComo nos anos
1980, de ndo provocar desunido na Igreja, como apresentado abaixo.

3.4 A guestdo ecuménica no presbiterianismo americano e brasileiro

Um outro fator que distinguiu as duas denominaces brasileiras foi a atitude com relagéo
ao ecumenismo, a partir dos anos 1970 e, principalmente, depois da presidéncia do rev. Abival
Pires. O ecumenismo foi francamente, mas gradualmente, adotado pela IPIB, que hoje é
membro do CMI (Conselho Mundial de Igrejas), da CESE (Coordenadoria Ecuménica de
Servico), do CLAI (Conselho Latino-Americano de Igrejas), da WCRC (Comunhdo Mundial
de Igrejas Reformadas) e da AIPRAL (Alianga de Igrejas Presbiterianas e Reformadas da
América Latina), além de manter parcerias com Igrejas de outros paises, como IPI da Bolivia,
Igreja Valdense do Rio da Prata, Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, Igreja Presbiteriana da
Coreia e Igreja Presbiteriana de Taiwan (IPIB, s/d, on-line). Para avaliar o que isso significa, a
maior denominacdo presbiteriana brasileira, a IPB, ndo mantém parceria, nos moldes da IPI,
com nenhuma organizacdo mundial ou mesmo regional de Igrejas, mas mantém contatos

periddicos individuais com lideres de algumas Igrejas internacionais por meio da CRIE:

A CRIE (Comissdo de Relages Inter-Eclesiasticas) da IPB tem como objetivo
estabelecer e manter relacionamentos e convénios inter-eclesiésticos no Brasil
e no Exterior. Os paises que mantém, atualmente, contatos oficiais com a IPB
em diferentes graus, sdo os EUA, a Irlanda, Holanda e Escdcia. No continente
africano a IPB se relaciona com a Angola e Mogambique e na América Latina
com o Chile, o Paraguai e a Bolivia. A CRIE é uma comissdo que mantém
vinculos com os lideres das Igrejas dos paises acima, assegurando reunides
com os representantes desses paises, anualmente (IPB, s/d, on-line).

Como se V&, ndo existe uma politica de integracdo com organismos eclesiasticos e para-

eclesiasticos na IPB, como ocorre na IPIB e na PC (USA), o que sugere um multiculturalismo



e uma aceitagdo maior do “diferente”, da diversidade sob diversos aspectos ¢ uma Igreja muito
menos hermética e mais aberta do que a IPB. O préprio acordo de missao conjunta ou parceria,
cujo rompimento é objeto dessa pesquisa, € um simbolo em si s6 desse ethos da IPl. Mas ha
muitos outros paralelos e pontos de encontro entre a PC (USA) e a IPI, como segue.

Ao olhar para o histérico da instalacdo da igualdade na IPI e compara-lo ao da PC
(USA), nota-se que ha similaridades impressionantes, até um ponto na histéria, mas que

sugerem uma defasagem historico-cronoldgica.

Tabela 1- Historico da instalacdo da igualdade na PC na IPIB ou
na IP1 e compara-lo ao da PC (USA) Tema resolvido (USA) ou antecedente
antecedente
Apoio a abolicio da escravatura 1818101 1886102
Abolicdo da escravatura no pais da 1865102 1888104

denominacao

Ordenacdo de mulheres ao Diaconato 1930%%° 1934106
(Br)/ Presbiterato (EU)

Ordenagédo de Mulheres ao Presbiterato 1956° 1999107
(BR)/Pastorado

Nio impedimento de  oficiais 1953108 1991109
divorciados

Tolerancia ao sexo fora ou antes do 20010 Negado em
casamento na lgreja pastoral de 20111

Ordenagéo de LGBTS (de fato) (2009)1 N&o

Ordenagdo de LGBTSs (de direito) estabelecido

(por discricdo do presbitério)

101 Fonte: https://slavery.princeton.edu/stories/presbyterians-and-slavery
102 Fonte: www.faifa.edu.br/revista/index.php/voxfaifae/article/download/38/57, p.4
103 Vide p. 10 deste trabalho

104 | ej Aurea

105 (ROGERS, 2009, p.41)

106 \/ide Cap. 3.

107 Fonte: O Estandarte, fevereiro de 2014 (ano 122, n° 2).

108 (ROGERS, 2009, p. 44).

109 Fonte: http://www.ipib.org/escritorio-central/nossa-historia

110 Vide Cap.2

11 Vide citagdo em Cap.3


http://www.faifa.edu.br/revista/index.php/voxfaifae/article/download/38/57
http://www.ipib.org/escritorio-central/nossa-historia

2011112

Casamento entre pessoas do mesmo 201513 N&o
Sexo no pais estabelecido
Casamento entre pessoas do mesmo 201410 N&o
sexo na Igreja (por discricdo pastoral) estabelecido

Fonte: Elaborado pelo autor (2019)

Existem dois fatores que determinam as atitudes de lgrejas mais abertas!!* (até ao
ecumenismo), embora possam ainda assim ser consideradas como conservadoras, como é 0

caso das IPIB, a saber:

1- As atitudes de abertura tém que estar em alguma sintonia com a sociedade em que essas
Igrejas estdo inseridas e, no caso das IPIB muito pouco avango houve na sociedade brasileira
na questao de aceitacdo da populacdo LGBT, pois 0 pouco avanco foi conseguido por meio de
acOes de protecdo dos direitos humanos pelo judiciario (STF, CNJ e juizes avulsos) e ndo por
membros eleitos pela populacéo (executivo ou legislativo). Ainda que uma dada Igreja tenha
uma atitude mais progressista (raridade em nosso pais), geralmente isso ocorre na lideranca da
mesma e, s6 muito mais tarde, nas comunidades locais''* 16, como no caso da Igreja catdlica.
2- Existe, como dissemos, uma defasagem no desenvolvimento da questdo dos direitos
humanos “concedidos de fato” aos LGBTSs, entre os paises do hemisfério Norte, notadamente
da Europa Ocidental e América do Norte e os paises em desenvolvimento. Como sistemas

sociais, as religides e Igrejas estdo inseridas e refletem a sociedade das quais fazem parte.

112 Vide Cap. 2

113 Fonte: https://www.nytimes.com/2015/06/27/us/supreme-court-same-sex-marriage.html

114 Considerando-se a pertenca da mesma a entidades ecuménicas internacionais e relagées com o CONIC, por
exemplo.

115 Vide declaragéo do Papa sobre a homossexualidade em: https://pt.aleteia.org/2018/08/28/0-que-0-papa-
francisco-realmente-disse-no-aviao-sobre-pessoais-homossexuais/.

116 \/ide também outra declaragdo do Papa sobre a homossexualidade em:
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/201cdeus-te-ama-assim201d-afirma-o-papa-francisco-a-
homossexual.


https://www.nytimes.com/2015/06/27/us/supreme-court-same-sex-marriage.html
https://pt.aleteia.org/2018/08/28/o-que-o-papa-francisco-realmente-disse-no-aviao-sobre-pessoais-homossexuais/
https://pt.aleteia.org/2018/08/28/o-que-o-papa-francisco-realmente-disse-no-aviao-sobre-pessoais-homossexuais/
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/201cdeus-te-ama-assim201d-afirma-o-papa-francisco-a-homossexual
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/201cdeus-te-ama-assim201d-afirma-o-papa-francisco-a-homossexual

3.5 A ordenagéo feminina

A questdo da aceitacdo da ordenacao feminina ao pastorado e oficialato da Igreja na IPI
deve ser comparada com os fatos semelhantes acontecidos na denominacdo americana vistos
no capitulo anterior.

Em 1934, a IP1 passa a ordenar mulheres ao Diaconato (primeira diaconisa, Albina Pires

de Campos, da 1° IPI de S&o Paulo). Almeida relata:

O entusiasmo tomou conta da ala progressista da Igreja que havia resistido
durante quase duas décadas ao patrulhamento dos setores conservadores da
IP1. Os fiéis da Igreja passaram a ter vez e voz nas paginas de O Estandarte
[sob a direcéo de Leontino], independentemente de sua opcéo politica. A partir
de entdo, a IPI experimentou uma nova fase, com a reinser¢do do debate
politico e do dialogo aberto entre os membros da Igreja. Sob nova direcao, a
IPI passou a tratar de assuntos como, por exemplo, Teologia da Libertacao,
eleigBes diretas, participagdo politica, reforma agréria, entre tantos outros, sob
outro prisma, além de inserir na pauta de debates a ordenacdo de mulheres
para o cargo de presbitera e de pastora. Alias, as mulheres passaram a ter mais
liberdade na exposicéo de suas ideias e reflexdes no interior da Igreja. A ala
conservadora viu-se desafiada, isso porque ela era absolutamente contréria a
que mulheres pudessem ser ordenadas presbiteras ou pastoras na IPI. Os
reverendos Laudelino de Abreu Alvarenga, Josué Carvalho Ribeiro e Jayme
Jorge pronunciaram-se publicamente contra a ordenacdo de mulheres,
enquanto que Leontino Farias e Ezequias dos Santos defendiam que as
mulheres ocupassem esse cargo. [...] A questdo da ordenacdo feminina foi
incluida definitivamente na pauta da IPI. Infelizmente, apenas em 1999 a IPI
garantiu que mulheres pudessem ingressar ao cargo de pastora e presbitera.
(ALMEIDA, 2016, p. 88, 89).

E Almeida continua:

Entretanto, a partir do inicio dos anos 1980, as mulheres da IPI tiveram seus
artigos publicados nas colunas do jornal, onde antes era lugar exclusivo de
homens, sobretudo reservado a pastores e presbiteros. E passaram também a
atuar em posicbes de relevancia no quadro administrativo da Igreja
(ALMEIDA, 2016, p. 91).

Por ocasido dos 15 anos da ordenacdo feminina na IPIB, Stéfano (2013) tracou um
historico dos acontecimentos que levaram a implantacdo da ordenacdo de mulheres na IPI, na

revista Alvorada, 6rgao tambem oficial, ao lado de O Estandarte, na IPI:

Em janeiro de 2014, a IPIB estar4d comemorando uma data historica. Ha cerca
de 15 anos, mais precisamente nos dias 28 e 29/1/1999, uma reunido
extraordinaria do entdo Supremo Concilio — hoje Assembleia Geral —,
realizada em Campinas, SP, aprovou significativas mudancas na Constituicdo
da denominacdo. Entre elas, a ordenacdo feminina para o Ministério da



Palavra e dos Sacramentos. N&o foi um processo simples. Foram necessarios
anos de debate, estudo, superacao de questionamentos, criticas e preconceitos.
Mas desde que a Reva. Luciléde Pereira foi ordenada pastora pelo Presbitério
Distrito Federal, em maio de 2000, diversas outras mulheres tém seguido o
mesmo caminho, tornando-se presbiteras ou pastoras, assumindo Igrejas e
trabalhos Brasil afora. Hoje, ver uma mulher no pulpito é algo natural para a
grande maioria dos presbiterianos independentes. O que ndo quer dizer que
todas as oposicBes tenham sido vencidas, pois, apesar do longo caminho ja
percorrido, ainda falta muito para que homens e mulheres tenham condicdes
iguais para trabalhar na obra de Deus. [...] A ordenacdo feminina ndo tem
ligacdo com o feminismo moderno. Porém, é inegavel que a sociedade mudou
e que as mulheres estdo se organizando para ocupar espacos. A lgreja € um
deles’, explica a Reva. Shirley Maria dos Santos Proenca, pastora ordenada
pela IPIB em 2000 e uma das principais articuladoras do movimento pela
ordenacdo feminina a partir dos anos 1980. Mais do que um sinal dos tempos,
para ela, o grande motivo da mulher ter adquirido importancia e chegado as
instancias decisorias da Igreja é uma melhor concepcdo teolégica: ‘Hoje,
temos uma leitura mais contextualizada da Biblia. Quando Cristo deu dons
aos seres humanos, chamando uns para pastores, outros para mestres ou
evangelistas, ndo disse que esses dons eram exclusivos do sexo masculino.
Acredito que a ordem de Paulo para a mulher ficar calada tenha sido especifica
ao contexto de Corinto’. [...] Mulheres vinham estudando teologia desde os
anos 40, mas ndo com o proposito de subir aos pulpitos. Ndo que a discussdo
nao existisse. Ela conta que o assunto estava em pauta desde o final dos anos
60, mas, com 0 argumento de que a Igreja ndo estava preparada para aquilo,
era sempre engavetado. A partir da década de 80, com apoio do grupo de
jovens e da Sociedade Auxiliadora de Senhoras, o debate foi aberto. Criou-se
entdo o Grupo de Reflexdo do Ministério Feminino, fizeram-se debates e
artigos foram escritos e publicados em O Estandarte, 6rgao oficial da IPIB.
[...] Nesse tempo todo, a Reva. Shirley ouviu argumentos contrarios, criticas
e gracinhas. No tempo de faculdade, era comum alguns colegas que nédo
lidavam bem com o tema provocarem: ‘O que uma mulher faz por aqui?” ou
‘S6 pode estar procurando marido’. Mas a oposicao masculina nédo era a pior.
‘Havia restricfes de homens, mas muito mais de mulheres. Essas foram mais
dificeis de serem superadas. Para tanto, tivemos gue conversar muito e realizar
Varios encontros e debates locais e regionais. Na reunido conciliar, o tema ndo
passou com muita folga, mas encontramos muitos pastores e presbiteros
favoraveis a causa’, conta ela. Ap6s ser ordenada, a Reva. Shirley trabalhou
primeiro em secretarias do Preshitério Santana. Depois, no Presbitério
Bandeirantes, pastoreou a 1% e a 42 IPI de Guarulhos, e atualmente presta
servico a Faculdade de Teologia de Sdo Paulo (FATIPI) [...]. Uma licdo
valiosa e que precisa ser aprendida em todas as Igrejas. ‘Ha regides em que
ndo temos ainda nem presbiteras. Em outras, as mulheres até sdo ordenadas,
mas acabam encaminhadas para Igrejas distantes e cheias de problemas. Onde
estd 0 apoio dos presbitérios para resolver isso?’, questiona a Reva. Shirley
Proenca, mostrando que ainda ha uma diferenca entre a autorizacdo legal e o
reconhecimento préatico e de fato do ministério feminino. Afinal, mais do que
resultado dos tempos modernos, a ordenagdo de mulheres ao Ministério da
Palavra e dos Sacramentos surgiu como aprimoramento do crescimento e da
maturidade espiritual da lgreja, com a finalidade de melhor realizar sua
missdo. [...] Por outro lado, para evitar possiveis divisdes, alguns tém optado
por posturas mais conservadoras. Recentemente, a Igreja Anglicana na
Inglaterra derrubou a proposta pela qual mulheres poderiam ser ordenadas




episcopisas. Enquanto na Australia, Nova Zelandia, Canada e Estados Unidos,
mulheres ja podem ser ordenadas a cargos mais elevados, no berco da Igreja
Reformada, o debate entre reformistas e tradicionalistas permanece intenso’
(STEFANO, 2013, on-line, grifos nosso).

Ao tomar os trechos grifados acima e consultar o caminho tomado para finalmente ter a
questdo de ordenacdo dos individuos LGBTSs aprovada, segundo o histdrico dessa discussao
(descrita no capitulo 2 da dissertacdo), vé-se que a linha de argumentacdo para se chegar a
aquela decisdo na PC (USA) é muitissimo similar ao presenciado na descrigdo de Stéfano
acima.

A diferenca mais marcante entre os dois casos € a situacdo da aceitacdo de LGBTs na
sociedade secular brasileira que €, de fato, muito menor do que naquele pais, embora alguns
direitos ja tenham sido reconhecidos por lei em nosso pais'!’. Seria exagero, levando-se em
conta os dados e datas apresentados na tabela no item anterior, considerar-se que é uma questdo

de tempo para alcancar resultados correlatos a PC (USA) na IPIB?

3.6 O respeito a todos

Em 13/6/2013, a Assembleia Geral da IPIB votou uma Afirmacdao de Fé, que representa
uma espécie de credo, a ser divulgado e promovido nas Igrejas. Este texto tem um carater
inclusivo, mas muito genérico, com relacdo aos temas polémicos, como a homossexualidade.
Ele deixa, no entanto, enquanto posicdo oficial da IPIB, a porta aberta para uma eventual
incluséo de todos na Igreja. O texto diz:

117 Segundo a “Cartilha” editada e divulgada pelo Ministério Plblico Federal em 2017, os direitos legais dados a
populacdo LGBT, enquanto detentores destas orientagdes sexuais, sao:

e Casamento e Unido Estavel

¢ Adocéo

¢ Reproducdo assistida

e Direitos sucessorios

e Pensdo por morte e auxilio recluséo

e Protecdo contra quaisquer formas de violéncia

e Refligio e direitos migratdrios

e Direito ao nome e a identidade de género

e Direito a educacéo e a igualdade de condicGes de acesso e permanéncia na escola

e Direito a salde e a previdéncia social

e Direito ao trabalho.

Fonte: www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/pfdc/midiateca/nossas-publicacoes/o-ministerio-publico-e-a-igualdade-
de-direitos-para-Igbti-2017


http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/pfdc/midiateca/nossas-publicacoes/o-ministerio-publico-e-a-igualdade-de-direitos-para-lgbti-2017
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/pfdc/midiateca/nossas-publicacoes/o-ministerio-publico-e-a-igualdade-de-direitos-para-lgbti-2017

Cremos na Santa Trindade, que é modelo de comunhdo, unidade e amor.
Cremos no Deus Pai, criador dos céus e da terra e de todos os seres humanos,
Cremos em Jesus Cristo, seu Unico filho, nosso Senhor e Salvador, que traz
boas noticias aos pobres, liberdade aos cativos, vista aos cegos, libertacdo aos
oprimidos e perddo para os nossos pecados. Cremos no Espirito Santo
derramado sobre filhos e filhas, mocos e velhos, servos e servas. Cremos na
Igreja, familia da fé, que abriga, acolhe e promove uma espiritualidade
fundamentada na graca de Deus, que traz vida em plenitude, segundo as
Escrituras Sagradas. Cremos como nossa missdo, a proclamagdo do
Evangelho do Reino de Deus, para paz, justica, liberdade e solidariedade entre
todos. Amém’ (IPIB2, s/d, on-line, grifos nosso).

O fato é que, embora seja uma mera afirmacdo de fé, € um documento oficial da IPIB e,
se nao tem um status de confissdo de fé (como a de 1967, na UPCUSA), tem status de credo,
também aprovada numa Assembleia Geral, devendo ser usada até liturgicamente em toda a
Igreja. A Confissdo de 1967 e seguintes adotadas pela PC (USA) também foram escritas por
uma Igreja com hermenéutica fortemente barthiana, como a IPIB e também foram sancionadas
por uma AG naquela Igreja (UPCUSA).

A retorica de inclusdo de todos € bem transparente e abre espaco para uma futura
inclusdo plena de todos, de fato, mas isso é para o futuro. A histéria da inclusdo e a comparagédo
com a PC (USA), como visto na Tabela 1 acima, leva a crer que a incluséo de todos, inclusive
LGBTs na vida da Igreja, € uma questdo de tempo, que aparentemente a IPIB continua a
percorrer e, mesmo que ndao de maneira inteiramente andloga a PC (USA), ainda que néo
percorra 0 mesmo caminho, um caminho similar de inclusdo podera se dar de maneira parcial,
mas acredita-se que se dard um dia, dependendo de uma maior ou menor mudanca da
mentalidade e aceitacdo dos individuos LGBTSs na sociedade brasileira como um todo.

Como se deu a aproximacdo da IPIB com a PC (USA)?

Ao lembrar da histéria ja exposta anteriormente, um dos motivos da criacdo da IPIB foi
o desejo de independéncia em relacdo as Igrejas maes (predecessoras e antepassadas da PC
(USA), no final do século XIX.

Uma brevissima linha do tempo dos acontecimentos referentes aos primeiros passos

dessa aproximacéo, relata-nos o seguinte:

1978- Sao recebidos os primeiros missionarios americanos pela IP1 desde
1903- Revs. Richard Irwin, Gordon Trew ¢ Albert Reasoner. [...]

1983- A IPI e as Igrejas Presbiterianas do Norte e do Sul dos Estados Unidos
celebram acordo de cooperagéo [...].



1987-A Reva. Sherron Kay George, missionaria da Igreja Presbiteriana
(USA), é a primeira pastora a trabalhar oficialmente com a IPI [...].

1989- A IPI participa da instalacdo da Missdo Presbiteriana do Brasil,
juntamente com a IPU e a PC (USA) [...] (IPIB, s/d, on-line).

E intrigante como entidades que nio podiam imaginar-se juntas ou, pelo menos,
trabalhando juntas a ponto de causar um cisma (1903) numa Igreja que estava apenas
comecando, exatamente para evitar esse trabalho conjunto, tornam-se parceiras num ministério
comum, aproximadamente um século depois? A diferenciacdo de rumos tomados tanto pela PC
(USA) (e suas predecessoras) e a IPB, como parceiras naturais, levaram a PC (USA) a procurar
uma nova parceira em nosso pais. E como se deu este distanciamento entre essas duas grandes
denominaces!!®?

A época, que teve inicio imediatamente antes da implantag&o do regime militar no Brasil

(1964), apresentou suas mudancas significativas no seio da IPB, como relata-nos Matos:

Dois eventos de grande impacto marcaram o inicio deste periodo [1964 a
2000]: (a) O Concilio Vaticano 1l (1962-65), que assinalou a abertura da Igreja
Catolica para os protestantes (‘irmaos separados’) e revelou novas concepg¢des
sobre o culto, a missdo da Igreja e a relagdo com a sociedade. O ecumenismo
tornou-se alvo de muitas controvérsias. (b) O movimento de 1964 e o regime
militar. Na realidade, esse periodo foi marcado pelo surgimento de ditaduras
militares e movimentos de esquerda em toda a América Latina. Na area
religiosa, um dos resultados foi o surgimento da Teologia da Libertacéo.
Vejamos alguns eventos desse periodo conturbado:

Igreja Presbiteriana [do Brasil]

Em 1962, a Missao Brasil Central (UPCUSA) propds-se a entregar a Igreja
toda a sua obra evangelistica, médica e educacional. Em 1972, a IPB rompeu
com a Misséo Brasil Central, sendo uma das possiveis causas a adogdo da
Confissdo de 1967 pela Igreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidos. Em
1973, a IPB rompeu suas relagdes com essa denominacéo (criada em 1958) e
firmou novo convénio com a misséo da Igreja Presbiteriana do Sul (PCUS).°
O Supremo Concilio de Fortaleza (1966) marcou o inicio da administragdo do
Rev. Boanerges Ribeiro, que foi reeleito presidente em 1970 e 1974. Nesse
periodo, a maioria conservadora empreendeu forte luta contra o liberalismo
teoldgico, 0 ecumenismo e a renovagdo carismatica. Foi uma época de forte
confrontacdo, com muitos processos contra pastores, concilios e Igrejas locais.
No entanto, o periodo também testemunhou crescimento na area de missdes.
A IPB expandiu o seu trabalho na Amazénia e em alguns paises vizinhos,
como o Paraguai e a Bolivia. Com o passar dos anos, surgiram alguns grupos
dissidentes, como o Preshitério de Sdo Paulo e a Alianca de Igrejas

118 A PC (USA), naquela época a PCUSA e depois a UPCUSA, bem como a IPB, eram (e ainda sdo) as maiores
denominac@es presbiterianas nos Estados Unidos e no Brasil, respectivamente.
118 Em 1983, veio fundir-se a PCUS e tornar-se a PC(USA) de hoje.



Reformadas (1974), e a Federacdo Nacional de Igrejas Presbiterianas
(FENIP), organizada em Atibaia, em setembro de 1978. Esta federacdo
eventualmente constituiu-se em uma nova denominacéo, a Igreja Presbiteriana
Unida do Brasil, que possuindo uma orientacdo teolégica fortemente
progressista (MATQOS, s/d, on-line).
Outro aspecto ndo mencionado por Matos tem relacdo com o Rev. Richard Shaull,
professor (e pastor presbiteriano) americano, no Seminario de Campinas (IPB). Huff (2009)

nos relata o seguinte:

No final dos anos 1950, Shaull encontrava grave resisténcia a suas praticas e
teologia, tanto no Seminario de Campinas, quanto em meio a lideranca da
Igreja Presbiteriana do Brasil. Em 1960 veio a grande crise: no Seminario de
Campinas, professores e alunos foram expulsos; os presbitérios passaram a ser
controlados e 0s pastores que representavam a nova geracdo foram afastados
das Igrejas. Ainda em 1959, todavia, Shaull desligara-se do Seminério de
Campinas para tomar parte em uma nova experiéncia de educacdo teoldgica
[...] Em 1962, convidado a lecionar no Seminéario de Princeton [PC(USA)],
retornou, entdo, aos Estados Unidos como professor de ecumenismo.
Manteve, todavia, ligagdes com o Brasil, onde continuou desenvolvendo
pesquisas sobre a situacdo religiosa nacional durante um semestre a cada ano,
até 1965 (HUFF, 2009, on-line).

Shaul foi formador daqueles que protagonizaram os fatos descritos na citacao anterior,
que acabaram por originar a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, com a qual a PC (USA)
mantém trabalho conjunto até hoje.

Com a auséncia de uma Igreja parceira no Brasil, e com as mudancas que vinham
acontecendo na IPI, a parceria com essa Igreja tornou-se a consequéncia natural para 0s

americanos.

3.7 A procura de um novo parceiro: aproximagdo da PC (USA) com a IPIB

Antes da fusdo entre a Igreja do Sul (PCUS) e a do Norte (UPCUSA) dos Estados
Unidos em 1983, para formar a PC (USA), a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) resolveu
romper a parceria existente entre os presbiterianos brasileiros e americanos em 1973
(GEORGE, 2010, p. 24), que ja vinha se deteriorando (GEORGE, 2006, p. 39, 40).

Existia no pais uma missdo de tamanho razoavel da Igreja americana de entdo
(UPCUSA) chamada “Missao Brasil Central”, que foi inicialmente ofertada a IPB, e por ndo

ter sido aceita, e que depois, por motivos orcamentarios, foi desmantelada:

Finalmente, apOs tensGes acirradas sobre a questdo das institui¢oes
educacionais e a transferéncia de propriedades, ndo causou surpresa o fato de,



em 1971, a IPB pedir para a UPCUSA retirar Jaime Wright, Paul Pierson, Carl
Hahn, Jr. e Charles Harken do Brasil. Nenhum deles foi retirado. Nesse
mesmo ano a UPCUSA, que ja havia diminuido o nimero de missionarios e
missionarias no Brasil devido a uma crise orcamentaria, desmantelou a Missao
Presbiteriana Brasil Central como organizagdo operacional, mantendo apenas
sua existéncia juridica para fins legais. Jaime Wright permaneceu no Brasil
como representante da Igreja do norte dos EUA. Consequentemente, em
1973, a IPB unilateralmente declarou o fim de todas as relacbes da IPB com a
UPCUSA e sua ‘Junta de Nova lorque’ (GEORGE, 2006, p. 40).

Com o rompimento, a Igreja americana saiu a procura de novas lIgrejas parceiras,
achando como parceira natural a hoje IPUB,'?° que foi fundada por pastores que sairam da IPB
por serem partidarios da corrente defendida pelo Dr. Shaull.

De repente, de maneira surpreendente, abriu-se uma nova porta para, agora, a ja unida
PC (USA). Foi quando, desde o rompimento (1903) da recém-fundada IPIB, a relacdo com os

americanos reativou-se, como conta Sheron Kay George:

Apds a IPB haver terminado sua parceria com UPCUSA em 1973, um grande
acontecimento se deu em 1978, na Igreja Presbiteriana Independente do Brasil
(IPIB). Ao consolidar os seus 75 anos de autonomia, dois de seus presbitérios
corajosamente convidaram dois casais e um solteiro da Igreja Presbiteriana
Unida nos Estados Unidos da América (UPCUSA - a Igreja do Norte) a
trabalhar com eles. Pela primeira vez na trajetéria da IPIB, numa reunido
historica, o Presbitério de Sdo Paulo, recebeu por unanimidade um obreiro
norte-americano como membro votante. Foi 0 Rev. Richard Irwin. Alguns
dias depois, 0 Rev. Albert Reasoner e o Rev. Gordon Trew aceitaram 0s
convites para ingressar no Presbitério Brasil Central. Esse passo na diregdo de
uma parceria de ‘interdependéncia’ e ‘integracdo’ com uma Igreja fundada
para ser ‘independente’ da influéncia missionaria, foi um sinal de maturidade
e mudanca nas duas denominagdes. Por iniciativa da diretoria da IPIB, 0 passo
seguinte foi um encontro histérico em marco de 1983, em S&o Paulo, de trés
Igrejas irmds: a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPIB), a Igreja
Presbiteriana Unida nos Estados Unidos da América (UPCUSA) e a Igreja
Presbiteriana nos Estados Unidos da América (PCUS). Quando a PC(USA)
foi fundada em junho de 1983, pela unido da UPCUSA do Norte e a PCUS do
Sul, a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) unilateralmente rompeu sua parceria

120 Em 1978, como resultado de portas fechadas pela IPB, dois fatos de grande significado aconteceram. Apés
conflitos teoldgicos, pronunciamentos sociais e posicionamentos ecuménicos, ocorreu a expulsdo da Igreja
Preshiteriana do Brasil de mais de 50 pastores e algumas Igrejas, preshitérios e sinodos inteiros. Nasceu em
Atibaia, no dia 10 de setembro de 1978, a Federacdo de Igrejas Presbiterianas (FENIP) que, em 1983, tornou-se a
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU). [...]JO comprometimento da IPU com a insercdo social e profética da
Igreja na sociedade, seu envolvimento ecuménico e sua inclusdo plena de mulheres no ministério, tornaram sua
aproximagdo com a Igreja Presbiteriana dos EUA, natural. A solidariedade de alguns missionarios que também
foram excluidos dos seminérios foi importante. A influéncia de Richard Shaull na formacéo teol6gica da IPU foi
tdo grande que recentemente ela reabriu 0 Seminario Centenério, que havia sido fechado pela IPB em Vitdria, com
0 novo nome de “Faculdade de Teologia Richard Shaull” (GEORGE, 2006, p. 40, 41).



com a Igreja-mée. Em seguida, o Supremo Concilio da IPIB, em 1984, abriu
a possibilidade de convidar mais obreiros/as da PC (USA) para trabalhar com
ela (GEORGE, 2006, p. 42, 43).

Como foi o inicio deste trabalho conjunto? Ele comegou na area de educacéo teoldgica,

como continua George:

Assim se deu o

compreensao por parte

Em 1986, o missionario da PC(USA) Archibald Woodruff chegou para
lecionar no Seminério Teoldgico de Séo Paulo, da IPIB, juntamente com sua
esposa Linnis Cook, que trabalhou como advogada com o ecuménico Centro
Gaspar Garcia. Woodruff explica que ele foi ‘o primeiro missionario enviado
ao Brasil cujo primeiro trabalho seria com a IPIB, marcando assim um novo
passo na parceria. Era para ser um relacionamento diferente. Seriamos
recebidos pela Igreja parceira e ndo pela Missdo. Woodruff ainda comenta:
‘Creio que a maioria dos/as missionarios/as no Brasil tem lagos fortes de afeto
com uma das Igrejas parceiras da PC(USA) ou uma ex-parceira, mas eu
desenvolvi lagos com a Igreja brasileira antes de desenvolver lagcos com a
Missdo, e minha Igreja brasileira é a IPIB’. Foi de fato uma experiéncia de
aprendizagem, tanto para a Igreja receptora, como para 0 missionario e a
missionaria da PC (USA). ‘Integracdo numa Igreja que tem ciime de sua
autonomia exigiu certa adaptacdo da minha parte’, Woodruff diz. ‘Era
importante que as pessoas da IPIB controlassem suas instituigdes e fossem
meus patrBes. Por isso, tinham certa relutdncia em ser meus estudantes’
Evidentemente, superaram os desafios (GEORGE, 2006, p. 43, 44).

inicio da parceria da PC (USA) com a IPIB (e a IPUB) e houve uma

dos “missionarios” americanos (melhor seria chama-los de parceiros)

do trauma historico sofrido na cisdo de 1903, agora bem cicatrizado. Mas a parceria expandiu-

se para além da area educacional, como veremos.

3.8 A missao conjunta durante o acordo: “A Missao Presbiteriana do Brasil”

Apds o fim da Missdo Presbiteriana do Brasil Central e o inicio da parceria entre a IPIB,

a IPUB e a PC(USA),

irmas:

decidiu-se iniciar uma nova missao, fruto da parceria das trés Igrejas

Portanto, como a fénix, a Miss&o Presbiteriana do Brasil (MPB) ‘nasceu de
novo’, embora com uma feicdo bem diferente. O parto foi demorado e
doloroso porque envolveu morte e ressurreicdo em multiplos aspectos. A
resposta para as perguntas concernentes ao papel e controle de missionarios/as
foi que ndo deveria continuar a coexistir uma estrutura ‘missionaria’ paralela
as Igrejas nacionais. Hoje, treze dos dezesseis missionarios e missionarias da
PC(USA) no Brasil estdo servindo a IPIB nos seminérios, na diaconia e na
evangelizacdo. Numa reunido em 1989, em Londrina, de todos/as 0s/as
missionarios/as da PC(USA) com representantes da IPIB e da IPU, nasceu



formalmente a nova Missdo Presbiteriana do Brasil. Ndo era mais uma
organizacdo de missionarios/as norte-americanos/as. De acordo com o
Estatuto aprovado naquela ocasi&o, os novos membros da MPB néo séo mais
pessoas, mas lIgrejas - a PC(USA), a IPIB, a IPU e ‘outras Igrejas
Presbiterianas ou Reformadas que a ela se associarem’. As diretrizes que
orientam a missdo trilateral sdo: parceria, intercAmbio, participacdo
interracial, contextualizacdo e dialogo. O escritério da antiga Misséo
Presbiteriana no Brasil, em Campinas, passou a servir a nova Missdo
Presbiteriana do Brasil, ainda atendendo a necessidades legais e logisticas
dos/as missionarios/as e também ao andamento da nova MPB. O primeiro
evento da nova MPB foi uma consulta para reflexdo missiologica contextual
em Maridpolis em 1990, com 129 participantes das trés Igrejas membros e
outras. Publicou-se em seguida as palestras, oficinas e sermdes em Sonhos em
Parceria. A afinidade entre as trés Igrejas aumentou em 1999 quando a IPIB,
que ordena mulheres como diaconisas desde 1934, votou a ordenagdo de
mulheres como pastoras e presbiteras (GEORGE, 2006, p. 44, 45).

A missdo continuou, desta vez, em forma de associacao entre parceiros iguais. A missao
ndo “pertencia” mais a Igreja mée (a Igreja americana), e o trabalho era tocado de maneira
igualitaria. Nao havia “injecdo de recursos” ou dominio politico ou econdmico de parceiro
algum sobre outro, e era um trabalho em que sob uma organizacdo Unica cada Igreja cuidava

de (sustentava) seus missionarios. Mudancas positivas resultantes desta parceria ainda viriam:

Muitas coisas aconteceram no ano 2003. Na sua Assembleia em Louveira, a
IPIB atualizou e reafirmou seu Memorandum de Entendimento com a
PC(USA) e a IPU aprovou um Compromisso de Parceria oficial com a
PC(USA) na sua Assembleia em Atibaia (GEORGE, 2006, p. 45).

Ainda em 2003, a IPIB reafirma sua parceria com a PC (USA). Nessa época, ja muito
da agenda pro-inclusdo de LGBTSs na vida da Igreja americana havia evoluido. O assunto era ja
abertamente discutido em AGs daquela denominacéo e estava claro que o voto de aprovacéo da
incorporagédo de LGBTS era uma questdo de tempo.

Em 2013, apds a aprovacdo do voto que permitiu a ordenacdo de pessoas LGBTS ao
ministério e oficialato na PC (USA)*, houve ainda uma visita de representantes e reafirmacao
da parceria entre a IPIB e a PC (USA):

Visita da PCUSA
A Assembleia Geral da IPI do Brasil em sua Gltima reunido, ocorrida de 10 a
14 de julho de 2013, em Assis-SP, reafirmou sua visao de parceria com Igrejas

121 Ocorrido em 10/5/2011, de acordo com o item 3.12, deste trabalho.



protestantes ao redor do mundo. Tais parcerias acontecem com projetos
especificos, tais como evangelizacdo e trabalhos de cunho social e jamais
entram em questdes doutrinarias, preservando assim, as decisdes internas de
cada denominacdo. Nesta Ultima segunda-feira, 7 de outubro, recebemos a
visita de representantes da PCUSA - Presbiteryan Church of Unitet States of
Ameérica. A reunido aconteceu no Escritorio Central da IPI do Brasil e dentre
varios assuntos, foram tratadas as possibilidades de envio de missionarios a
novos campos. Da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, participaram do
encontro, o Rev. Hunter Farrel, diretor de Missdo Mundial, Maria Arroyo,
coordenadora para América Latina e Caribe e Dennis Smith, coordenador para
0 Cone-Sul (América do Sul). Da IPI do Brasil, participaram; Rev. Aureo
Rodrigues Oliveira, presidente, Rev. Agnaldo Pereira Gomes, 1° vice-
presidente, Presb. Luiz Carlos Morosini, 2° vice-presidente, Rev. Marcos
Nunes da Silva, 1° secretério e o Rev. Roberto Mauro, secretéario geral.
(MAURO, 2013, on-line).

Mas, apesar disso, pouquissimo tempo depois, na Assembleia Geral da IPIB, em 2015,

o rompimento e fim da parceria foi aprovado!

3.9 A identidade da IPIB e os fatores que podem ter colaborado com o rompimento

Ha varios fatores que influenciam na posicdo de uma denominacao com respeito a temas
polémicos. As decisbes ndo se baseiam somente em padrdes teoldgicos, biblicos, sociais, éticos,
mas também em consequéncias que estas posi¢des podem ocasionar na Igreja, em seus adeptos
e 0 contorno social em que 0s mesmos vivem. Se assim fosse, ndo se nega que a escraviddo é
sancionada na Biblia, a ndo ordenacdo de mulheres também, entre outras atitudes que hoje,
apesar da legitimidade biblica, como a poligamia do Antigo Testamento, seriam vistas como

erradas e abominaveis. Entre muitos exemplos desta problemética, salientamos os que seguem.

3.9.1 A influéncia de outras denominacdes

E muito dificil para uma denominacdo protestante no Brasil discutir o assunto da
homossexualidade. Mesmo para as denominagdes que podem ser consideradas mais “liberais”,
em termos de costumes, a saber, normalmente Igrejas protestantes historicas, onde temas como
aceitacdo do consumo de bebidas alcodlicas, aceitacdo de membros fumantes, a nao
regulamentacdo do vestuario de seus membros e membras, etc., 0 mero discutir ou falar em

sexo ja é problematico, o que diria discutir homossexualidade e homoafetividade. Para a



maioria dos protestantes ndo ha nem o que discutir: é errado, € pecado e ndo se admite, a ndo
ser para condené-lo taxativamente.

A mera associagcdo com Igrejas com outras posi¢Oes a respeito da homoafetividade,
ainda que sé por nomenclatura similar, € motivo para intensos desmentidos e reparacdes, no
sentido de negar a politica de inclusdo de LGBTS nas suas coirmas ou homénimas em outros
paises.

Por exemplo, a pagina oficial da IPB na internet, escrita por Nicodemus:

AGORA GAYS PODEM CASAR NA IGREJA PRESBITERIANADOS
ESTADOS UNIDOS (PCUSA)

No dia 19 deste més (Junho de 2014) a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos (PCUSA) aprovou com maioria folgada uma alteracdo na sua
Constituicdo. Em vez de dizer ‘o casamento é entre um homem e uma mulher’,
a Constituicdo da PCUSA agora diz ‘o casamento ¢ entre duas pessoas”.
Obviamente, a alteracéo foi feita para poder acomodar dentro da PCUSA os
gays que querem casar na lgreja e ter cerimonia religiosa realizada por
pastores/pastoras presbiterianos. Esse € mais um passo na dire¢do da
apostasia, desde que a PCUSA entrou pelo caminho do liberalismo teolégico.
Antes de mais nada, preciso esclarecer gue essa denominagéo norte-americana
nada tem a ver com a Igreja Presbiteriana do Brasil. Na verdade, a IPB tem
consistentemente rechacado nas Gltimas décadas todas as tentativas oficiais de
aproximacéo com PCUSA, feitas tanto das bandas de 14 como das bandas de
céa. E injusto colocar todos os presbiterianos no mesmo saco em que esta
denominacéo apostata se meteu. Ela traiu sua heranca presbiteriana e o que é
mais importante, traiu o Cristianismo biblico (NICODEMUS, 2015, on-line,
grifos nosso).

Este € s6 um exemplo. O fato € que muitas das Igrejas que deram origem ou participaram
da implantagdo de nossas Igrejas historicas no Brasil*?? aceitaram incorporar LGBTs de maneira
integral na vida da Igreja, ou seja, celebrando unibes homoafetivas, ordenando e consagrando
oficiais e ministros com orientacio ndo heterossexual, etc?,

Um fator que deve ser levado em conta por uma denominacgdo, ao aceitar incorporar
membros, ordenar oficiais e celebrar casamentos de homossexuais abertamente praticantes, é
como sera considerado por outros membros e instituicdes da familia de Igrejas protestantes no
pais em questdo. N&o basta simplesmente silenciar-se com a posi¢do da denominacgdo irma no

estrangeiro. Manter um acordo de missdo conjunta com a PC (USA), ainda que este trabalho
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ndo tivesse nada a ver com a questdo homoafetiva, simplesmente € um fardo muito pesado para

a IPIB ou qualquer Igreja Evangélica no Brasil.

3.9.2 A guinada conservadora na sociedade brasileira

N&o bastasse o aspecto da reacdo de outras Igrejas, a sociedade brasileira esta se
tornando cada vez mais conservadora e conquistas obtidas por legislacdo e acbes do Supremo
Tribunal Federal, no sentido de liberalizar a sociedade, vém sendo atacadas por representantes
eleitos, que tentam reverter as decisfes quer em nosso legislativo, quer no executivo. Como
exemplo, pode ser citada a tentativa de reverter a legislacao vigente referente as excecfes que

possibilitam o aborto legal em nosso pais, como diz o texto:

Deputados aprovam proibi¢do do aborto até em casos de estupro

A comissdo especial da Camara que analisa a ampliacdo da licenca
maternidade em caso de bebé prematuro aprovou nesta tarde, por 19 votos a
1, o texto principal de proposta que, além de aumentar o periodo de
afastamento da mée de 120 dias para até 240 dias, insere na Constituicao a
proibicéo de todas as formas de aborto no Pais (AGENCIA CAMARA, 2017,
on-line).

As elei¢bes em outubro de 2018 elegeram um numero inédito de representantes as casas
legislativas, de candidatos com uma agenda de costumes conservadora, e existe um ativismo
que emperra aprovacéo de legislacdo ligada a questdes de género e sexualidade.

N&o se trata tdo somente de uma posic¢do religiosa, mas a sociedade em si tem se
mostrado extremamente conservadora nesta area de ‘“costumes”, estando cada vez mais
explicito o apoio a posi¢cbes mais conservadoras, tentando recuar nas parcas conquistas que
liberalizaram a sociedade. Isso se reflete claramente na vida da Igreja. Existe um outro fator a
ser considerado, que é o baixo nivel cultural e educacional dos influenciadores de opinido e
politicos em nosso pais, bem como a de nosso povo, que V& o respeito aos direitos humanos de
minorias como uma “agenda de/da Esquerda” e ndo como uma medida de civilidade de nossa

sociedade.

3.9.3 A Igreja como reflexo da sociedade em que esté incluida e vice-versa


https://congressoemfoco.uol.com.br/tag/aborto/

A religido, assim como a prépria Igreja, € um sistema social. Pode nédo ser secular, mas
esta inserida na sociedade e interage de forma politica, econdmica e social. A Igreja dita valores
a sociedade e, como visto, a sociedade dita valores a Igreja. Por mais que a Igreja em questdo
seja hermética, seus membros tém que morar, comprar, viver, ir ao médico, ir as escolas e
faculdades, frequentar o comércio, os servicos, empregar-se ou trabalhar de forma autdbnoma,
na cidade, no estado, no pais, ou seja, mesmo sendo membro de uma comunidade de fé, as
pessoas vivem na sociedade civil (e secular).

Né&o ser influenciado pelo ambiente é impossivel. Se a sociedade é conservadora, se €
inclusiva ou exclusiva, se € homofdbica ou racista, é natural que se reflita na vida das pessoas,
e portanto, em suas comunidades de fé. Trazer estes valores para dentro da Igreja, ou seja, ser
influenciado por estes € muito mais esperado do que influenciar a sociedade com os valores
religiosos de cada um, até por causa da diversidade de tradicGes e modos de exercer a fé
individual, sem uma religi&o oficial imposta pelo estado, como nas teocracias islamicas.?

Por que espera-se que se dé nas igrejas brasileiras a incluséo de LGBTs de maneira
integral, ampla e respeitosa, se na sociedade brasileira existe LGBTfobia?

Por que esperar que a inclusdo se dé da mesma maneira no Brasil, comparada aos paises

com um nivel de escolaridade mais alto? O resultado da pesquisa de Cieglinski (2011) diz:

Brasilia — A escolaridade é um dos fatores que mais influenciam o nivel de
preconceito da populagdo em relagdo a homossexuais: quanto mais anos de
estudo, maior é a aceitacio do individuo em relacéo & diversidade sexual. E o
gue aponta pesquisa realizada pela Fundacdo Perseu Abramo e coordenada
pelo professor da Universidade de S&o Paulo (USP) Gustavo Venturi. O
estudo, com 2 mil entrevistados em 150 municipios, foi feito em 2009 e
transformado em um livro que serd lancado em junho (CIEGLINSKI, 2011,
on-line).

Por isso, seria de se esperar que a aceitacdo de LGBTs nas Igrejas brasileiras fosse
sensivelmente menor que em suas coirmas em paises mais desenvolvidos, cultural, econdémica
e socialmente, onde o respeito aos direitos humanos, de uma maneira geral, é melhor
assegurado. Outros poderiam alegar que é uma questdo de fé, mas contra fatos ndo ha
argumentos. E um fato (vide o Anexo 1) que anglicanos/episcopais americanos e canadenses,

luteranos dinamarqueses e alemées, presbiterianos americanos e reformados holandeses e

123 |r3 e Arabia Saudita, por exemplo.



alemées, etc., ao contrario de seus irmdos em denominagdes com as mesmas tradi¢cbes na

América Latina ou Africa ja incorporaram de maneira plena os LGBTSs na vida da Igreja.

3.10 Quais os posicionamentos oficiais ou ndo sobre a questdo da homoafetividade hoje na
IPIB?

Existem, basicamente, dois tipos de manifestacdo da IPIB sobre as questdes ligadas a
homoafetividade e pessoas LGBTS.

Um primeiro tipo seriam as manifestacfes oficiais, através de declaragOes, cartas
pastorais e artigos no érgdo oficial da Igreja, como o jornal O Estandarte ou a revista Alvorada,
bem como os artigos publicados no site oficial da Igreja (www.ipib.org) como os citados
abaixo, que mesmo nao tendo um carater legislatério é, de certa maneira, endossada e tornada
oficial pelo simples fato do lugar de publicacdo. Estas séo posi¢des ndo oficiais (votadas em
Assembleias Gerais), mas que se tornaram oficiosamente como posic¢des interpretadas como
oficiais da IPIB.

Um outro tipo de manifestacdo sdo as declaracdes de seus lideres, professores de
seminério, tedlogos, etc. que ndo contam com o endosso oficialmente, ou mesmo,
oficiosamente, da denominacdo e, portanto, ndo passam de meras posi¢des pessoais a respeito
do assunto em pauta. Neste segundo grupo, aparentemente, a Unica fonte € a revista académica
da Faculdade de Teologia de So Paulo, em que os pastores sdo formados, a saber a revista
Teologia e Sociedade. Esta revista dedicou um numero especial, em outubro de 2013, com

artigos ligados a questdo gay, conforme capa reproduzida na figura a seguir.


http://www.ipib.org/

Figura 5 - Capa da Revista Teologia e Sociedade n°10
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Fonte: Revista Teologia e Sociedade

Em termos de pronunciamentos oficiais, sancionados pelas AGs da IPIB, tem-se
somente uma [carta] pastoral e a comunicagdo de encerramento do trabalho conjunto com a PC
(USA).

A A.G. de 2011 aprovou uma pastoral (portanto, um documento oficial) sobre a Igreja

e sexualidade, com o seguinte teor:

PASTORAL SOBRE IGREJA E SEXUALIDADE

A Igreja Presbiteriana Independente do Brasil confirma que as Escrituras
Sagradas do Antigo e Novo Testamentos sdo nossa Unica regra de fé e pratica.
E, portanto séo elas que dimensionam nossas préticas e vivéncias sociais,
espirituais e éticas. Considerando o matriménio uma dadiva de Deus,
estabelecido desde as primeiras paginas sagradas da Biblia e sedimentado por
toda a tradicéo cristd, reiteramos o ensino biblico conforme Gn 2.24: ‘Por isso,
deixa 0 homem pai e mée e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma s
carne’; cremos, portanto, que o casamento heterossexual entre um homem e



uma mulher representa a perfeita expressdo da unido conjugal proposta por
Deus ao seu povo eleito e santificado, assim como na figura de Cristo e sua
Igrejat?*, que diz: Maridos amai vossa mulher, como também Cristo amou a
Igreja e a si mesmo se entregou por ela, Ef 5.25. Nesse sentido, a IP1B sustenta
e reproduz este ensino biblico como modelo para o desenvolvimento de uma
sexualidade saudavel, plena, integra e responsavel. Sendo assim, qualquer ato,
decisdo ou préatica que fuja deste modelo biblico, ser& considerado estranho e
reprovavel para o perfeito desenvolvimento da fé e da maturidade espiritual.
Entretanto, reconhecemos que a heterossexualidade vivida por um homem e
por uma mulher no matriménio cristdo, ndo estad imune a desvios éticos e
morais, e portanto reprovaveis conforme proposto pelas Sagradas Escrituras.
De acordo com vérias citacBes biblicas, é vedada qualquer pratica da
sexualidade fora do matriménio, inclusive sob pena de disciplina, visando
sempre a correcao, em amor, para o0 bem da comunh&o entre o povo de Deus.
Diante disso, a pratica da homossexualidade, masculina e feminina, bem como
qualquer desvio do modelo biblico para o desenvolvimento da vida crist,
configura comportamento passivel de reprovacdo, assim como temos na
primeira carta paulina aos Corintios 6.9-11: ‘Ou ndo sabeis que 0s injustos
nado herdardo o reino de Deus? N&o vos enganeis: nem impuros, nem idélatras,
nem adulteros, nem efeminados, nem sodomitas, nem ladrfes, nem avarentos,
nem bébados, nem maldizentes, nem roubadores herdardo o reino de Deus.
Tais fostes alguns de vos; mas vOs vos lavastes, mas fostes santificados, mas
fostes justificados em o nome do Senhor Jesus Cristo e no Espirito do nosso
Deus’. Contudo, as pessoas que vivem sob tais desvios, ndo devem ser sumaria
e impiedosamente condenadas; antes, devem ser alvo da restauragdo completa
oferecida em Cristo, sob a iluminacdo do Espirito Santo de Deus. Pois, ainda
citando as Sagradas Escrituras, sabemos que ‘[...] todos pecaram e carecem da
gloria de Deus’, (Rm 3.23). Portanto, todos carecemos da graca de Deus, pois
temos a mesma origem e somos todos portadores da mesma natureza humana
pecaminosa. Sendo assim, a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil
entende que todos os membros de sua comunidade de fé devem acolher e
praticar a ordem de Jesus de fazer discipulos de todas as nagdes: raca, género,
orientacdo sexual, classes socioecondmicas, culturas e religides. Isto significa
que todas as pessoas podem e devem ser ‘justificadas gratuitamente, por sua
graca, mediante a redencdo que ha em Cristo Jesus’ (Rm 3.24), porém, isto
ocorre quando todas as pessoas, indistintamente, sdo acolhidas pela
comunidade de fé, pois a boa noticia do Evangelho diz: ‘Porque Deus amou
ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito, para que todo o que
nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna. Porquanto Deus enviou 0 seu
Filho ao mundo, ndo para que julgasse 0 mundo, mas para que o0 mundo fosse
salvo por ele’ (Jodo 3.16-17). Desse modo, compreendemos que a Igreja de
Cristo — comunidade de fé — é espago comum e publico para se anunciar e
respectivamente se ouvir a mensagem regeneradora de Cristo, pois que as
Escrituras dizem: ‘Porque com o coracao se cré para justica e com a boca se
confessa a respeito da salvacéo. Porquanto a Escritura diz: Todo aquele que
nele cré ndo sera confundido. Pois ndo h4 distingdo entre judeu e grego, uma
vez que 0 mesmo é o Senhor de todos, rico para com todos 0s que o invocam.
Porque: Todo aquele que invocar o nome do Senhor serd salvo. Como, porém,

124 N&o se pode deixar de mencionar que no Antigo Testamento a regra de matrimdnio era poligamia (poliginia),
e ndo monogamia. Monogamia era a excegéo, ndo a regra.



invocardo aguele em quem ndo creram? E como crerdo naquele de qguem nada
ouviram’? (Rm 10.10-14) (AGIPIB2, 2011, on-line).

No mesmo site, é reproduzido um texto intitulado Revelagdo e Experiéncia
Homossexual, do tedlogo luterano Wolfhart Pannenberg, ex-professor de teologia dogmatica
na Universidade de Munique, em cujo texto encontra-se as seguintes colocacbes (que

aparentemente estdo sendo endossadas pela IPIB):

Pode o amor chegar ao ponto de ser pecaminoso? A tradicdo cristd no seu todo
ensina que ndo existe tal coisa como amor invertido e pervertido. Os seres
humanos sdo criados para amor, como criaturas do Deus que é amor. Mas
mesmo assim essa caracteristica divina é corrompida sempre quando as
pessoas se distanciam de Deus ou entdo amam outras coisas mais que a Deus.
[...] A vontade de Deus — a proclamacédo de Jesus do senhorio divino sobre
nossas vidas deve ser aquilo que nos guia quanto a nossa identidade e
autodeterminacao. [...] Disto Jesus conclui que o permanente e indestrutivel
vinculo entre marido e esposa é a vontade do Criador para 0s seres humanos.
[a mesma posicdo de Karl Barth]. As avaliagbes biblicas da prética
homossexual sdo rejeitadas sem ambiguidade e todas as suas colocagfes sobre
este assunto, sem excecdo, concordam. [..] O mesmo carater distinto
determinou as afirmagdes sobre homossexualismo no Novo Testamento em
contraste com a cultura helenista que ndo considerava ofensivo tais
relacionamentos. Na epistola aos Romanos, Paulo incluiu o0 comportamento
homossexual como uma das consequéncias da rejei¢cdo a Deus (1.27). Em |
Corintios a pratica_homossexual estd na mesma condi¢do da fornicacéo,
adultério, ganéncia, embriaguez e roubo como atos que excluem da
participacdo no Reino de Deus (6.9ss). Paulo afirma que os cristdos, através
do batismo, foram libertos destas praticas destrutivas. O Novo Testamento ndo
contém sequer uma passagem que pudesse indicar uma avaliagdo mais
positiva da atividade homossexual contrabalancando estas afirmacGes
paulinas. Assim todo testemunho biblico inclui, sem excegdo, a pratica de
homossexualidade entre o tipo de comportamento que expressa claramente a
condicdo humana gue se volta contra Deus. Este resultado exegético ndo deixa
muita margem quanto a maneira de ver a homossexualidade para qualquer
Igreja que afirma estar sob a autoridade das Escrituras. [...] Além disso, as
afirmacGes biblicas sobre homossexualidade ndo podem ser relativizadas
como se fossem expressdes culturais as quais hoje poderiam ser consideradas
simplesmente como antiquadas. [...] Defensores contemporaneos de uma
mudan¢a na visdo da Igreja quanto a pratica homossexual comumente
enfatizam que as afirmagfes biblicas ndo possuiam o conhecimento da
importancia da moderna da antropologia. Dizem ainda que estas novas
evidéncias sugerem que a homossexualidade deveria ser vista como parte
integrante da identidade psicossomatica de homossexuais, completamente

anterior a qualquer expressao sexual. (Para deixar claro, é melhor falar aqui
da inclinacdo homossexual como algo distinto da préatica de homossexual).
Tais fendbmenos nédo sdo limitados as pessoas que praticam homossexualidade.
Inclinacdo, no entanto, ndo tem que ditar a pratica. Uma das caracteristicas
dos seres humanos é que 0s nossos impulsos sexuais ndo se restringem a um
s0 tipo de comportamento, elas permeiam nosso comportamento em todas as
areas da vida [...]. A mera existéncia de inclina¢cBes homoafetivas néo leva




necessariamente as praticas homossexuais. Ao contrario, essas inclinacdes
poderiam ser integradas em uma vida na qual elas podem ser subordinadas ao
relacionamento com o sexo oposto onde a atividade sexual ndo deveria ser o
centro que determina as prioridades da vida e vocacao.

[...] A realidade das inclinagcBes homoafetivas, no entanto, ndo necessita ser
negada e nem pode ser condenada. A questdo, portanto, é como lidar com as
inclinacbes dentro da tarefa humana de dirigir responsavelmente seu
comportamento. Este é o problema principal, e é aqui que devemos lidar com
a conclusdo de que a pratica homossexual € um distanciamento da norma para
0 comportamento sexual dado aos homens e as mulheres como filhos de Deus.
Para a Igreja isto é o caso ndo apenas para a atividade homossexual mas
também para qualquer outra atividade que ndo esteja dentro do objetivo do
casamento entre um homem e uma mulher — em especifico, o adultério [...].
Aqui esta o limite para uma Igreja crista que se entende como subordinada a
autoridade da Escritura. Os que tentam conduzir a Igreja a mudancas da norma
do seu ensino nesta area, deveriam saber que estdo promovendo divisfes. Se
uma Igreja for levada ao ponto de néo considerar a atividade homossexual
como afastamento do principio biblico e reconhecer unides homossexuais
como parcerias equivalentes ao casamento, tal Igreja ndo estaria mais
fundamentada na Biblia, e sim contra o testemunho inequivoco das Escrituras.
Uma Igreja que toma este passo deixaria de ser a Unica, santa, catélica e
apostolica Igreja (PANNENBERG, 2013, on-line, grifos nosso).

Os textos apresentados no site oficial da IPIB sugerem defender que, de acordo com 0s

grifos nas citacdes acima de Pannenberg:

° Ndo hd como controlar a “orientacdo” homossexual e, ter esta orienta¢do, nio é€,
portanto, pecar.

o Agir de acordo com esta orientacdo, isto sim, a pratica homossexual, 0 ato sexual com
pessoas do mesmo sexo, é pecado e vai contra Deus.

o Que uma pessoa homossexual deveria viver com uma pessoa do sexo oposto, ainda que
ao preco de ndo exercer sua sexualidade, por conta de ndo ir contra a “lei de Deus”.

o Que o comportamento homossexual tem 0 mesmo grau, ou gravidade, que o adultério
(heterossexual).

o Que uma Igreja, para ser considerada como tal, ndo tem o direito de aceitar o casamento
homoafetivo, ou mesmo a pratica homossexual entre ndo casados, e continuar como uma Igreja

legitima.

De acordo com a Pastoral sobre Igreja e Sexualidade (PANNENBERG, 2013, on-line),
mesmo 0s homossexuais que praticarem o ato devem ser aceitos na Igreja, mas sujeitos a

disciplina, o que carrega uma ambiguidade.



Por outro lado, ndo é segredo, como visto na comunicacdo (de rompimento) conjunta
das duas denominag0es reproduzida no item abaixo, que 0 motivo do rompimento foi a questéo
de como a PC (USA) estava tratando (aceitando, ainda que presbitério a presbitério, Igreja a
Igreja individualmente) a homossexualidade de seus membros e lideres ndo castos, obviamente

sancionando assim seus comportamentos sexuais.

3.11 O Comunicado Oficial

O que se tem sobre esse rompimento é esse comunicado oficial, em forma de carta

aberta, do site da IPIB, e nada além:

A Assembleia Geral, reunida em julho de 2015, em Salvador-BA, decidiu
romper a parceria entre a IPl do Brasil e a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos (PCUSA). Depois da decisdo foi criado um grupo para tratar das
questdes préaticas que envolvem missionarios e projetos em comum. O grupo
também produziu uma carta que foi enviada para 0s organismos ecuménicos.
Em projeto esta a producdao de um texto que contard a Historia da parceria.
Veja abaixo, a Carta enviada aos organismos ecuménicos do mundo todo:
Sao Paulo, 21 de dezembro de 2015

Caros irmaos e irmas,

A Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (IPIB) e a Igreja Presbiteriana
dos EUA (PCUSA) tiveram o privilégio de trabalhar em parceria servindo a
missdo de Deus desde o inicio dos anos 80. Ao longo destes anos, nossa
parceria foi uma oportunidade para o enriquecimento muatuo, a partir
de experiéncias e sonhos compartilhados, realizando muitas atividades em
conjunto, as quais nos permitiram aprender e crescer juntos.

Nestes ultimos anos a Assembleia Geral da PC(USA) mudou alguns critérios
para a ordenacgdo ao ministério pastoral e também decidiu permitir que Igrejas
locais e ministros busquem o discernimento de sua prépria postura pastoral
em relacdo ao casamento entre pessoas do mesmo sexo. Em julho deste ano,
diante destas decisdoes, a Assembleia Geral da IPIB tomou a decisdo
de interromper sua parceria com a PCUSA. Reiteramos que, apesar das
diferencas que provocaram esta interrupcdo, a Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil e a Igreja Presbiteriana dos EUA continuam a se
respeitar e apreciar profundamente. A IPIB celebra com gratiddo o trabalho
realizado pela PCUSA no Brasil desde 1859, por meio de homens e mulheres
gue dedicaram sua vida em terras brasileiras para anunciar o Reino de Deus.
A PCUSA celebra com gratiddo o espirito missionario e 0 compromisso
ecuménico que marcaram o testemunho da IPIB nesses anos de parceria.
Aguardamos pelo dia em que a oportunidade de trabalharmos juntos a servigo
do Reino seja restaurada.

No amor de Cristo, (MAURO, 2016, on-line).

Como visto, além do fato de se deixar uma porta aberta para um trabalho conjunto no

futuro, o comunicado deixa claro que o motivo do rompimento foi devido a posi¢do da PC



(USA) na esfera da integracdo dos LGBTSs na vida daquela denominagdo, com os quais a IPIB
ndo concorda. Um histdrico de como esse voto se deu no seio da Assembleia Geral em julho de
2015, segue abaixo.

Em outubro de 2013, antes da decisdo de rompimento do trabalho conjunto com a PC
(USA) pela Assembleia Geral (de 2015), a FATIPI (Faculdade de Teologia de Sdo Paulo)
lancou um numero de sua revista Teologia e Sociedade que discorria sobre o tema da
homoafetividade e a Igreja. Esta ndo foi uma deciséo facilmente tomada, o proprio editorial da
mesma nos descreve que houve uma insisténcia dos seminaristas de se dedicar ao tema,

insisténcia essa que ja havia sido negada no ano anterior, como diz o editorial da mesma:

Né&o €é novidade dizer que o assunto é delicado e tem sido visto como tabu,
especialmente na Igreja. [...] Por outro lado, a insisténcia dos seminaristas em
privilegiar, sem mais delongas o tema da homoafetividade, apesar de ser
considerado proibitivo por muitos, evidenciou como eles, provavelmente
pressionados em suas areas de atuacdo no trabalho civil e na sociedade, se
mostram antenados e sensiveis a uma tematica humana premente que, cada
dia, se intensifica no mundo atual e que se tornou um dos grandes desafios
para a a¢do pastoral (FARIA, 2013, p. 5).

Os artigos nesta revista foram escritos em sua maioria por pastores atuantes nas Igrejas
locais da IPIB, que séo simultaneamente professores do seminario da denominacdo (FATIPI),
embora abordem o tema sob perspectivas ligadas a area de atuacdo e estudos de cada um, e
refletem uma diversidade do entendimento da questdo da Igreja, da sociedade e da integracéo
da IPIB com os individuos LGBT ou, pelo menos, como os articulistas entendem como essa
relacdo deveria se dar. Os articulistas sdo advogados, socidlogos, psicélogos e estrangeiros
neste volume, o que da uma ideia da diversidade de approaches e pontos de vista. A seguir, uma
exposicao de cada artigo e, se possivel, um breve comentario sobre seu contetido, as vezes em

forma de citacdo do prdprio autor. Estes sdo o0s artigos:

3.11.1 Sexualidade e fé

Autor: Rev. Adilson de Souza Filho,
Pastor da IPI do Jardim Guaruja e professor da FATIPI.

A tbnica do artigo de Souza Filho é o exagero do uso do Novo Testamento nas questdes

sexuais de nossos dias. Ele comecga assim:



E incrivel como depois de quinze séculos o cristianismo ainda se procure
medir a qualidade ou intensidade da fé cristd a partir do conceito paradoxal
entre sexualidade e fé. [...] De algum modo o espacamento de tempo ndo
constitui problema, pois quase todas as doutrinas fundamentais da fé crista
também sdo desta época. Mas, em se tratando de sexualidade, que envolve
toda a dimenséo da vida humana que esta em constante evolugdo sociocultural,
é perturbador o fato de que ndo conseguimos evoluir quase nada na
formulacéo de uma teologia biblica e pastoral para a questdo da sexualidade.”
(SOUZA FILHO, 2013, p. 6,7).

Explicando a posi¢cdo de Calvino no Comentario a Carta de Paulo aos Romanos que, ao
explanar sobre a fornicacao diz que [a fornicacdo] é um pecado imundo que mancha o corpo
com o estigma da desgraga. Souza Filho conclui que “certamente Jesus discordaria da opinido
de Calvino sobre sexualidade” (SOUZA FILHO, 2013, p. 8,9). Mais a frente, ele compara a
diferen¢a do conceito de sexualidade entre o NT e o AT, quando diz que “em nenhum lugar do
Antigo Testamento é recomendado o celibato ou exaltada a virgindade como pureza ou
santidade” (SOUZA FILHO, 2013, p. 13).

Ele conclui seu artigo com as seguintes palavras:

Os textos biblicos que ‘supostamente’ tratam da homossexualidade devem ser
estudados com respeito, seriedade e, sobretudo sem a premissa da condenacgao
sumaéria. [...] Apesar de parecer jargdo, contudo, considero necessario postular
sobre n6s mesmos a questdo: O que faria Jesus Cristo nessa situacao?
(SOUZA FILHO, 2013, p. 15).

Souza Filho toma em seu texto uma posicao barthiana ao colocar a pessoa, o individuo
acima dos textos biblicos que, para ele, ndo estdo sendo usados seletivamente para promover

valores ideologicamente institucionalizados.

3.11.2 Visao biblico-teoldgica da homossexualidade

Autor: Rev. Valdinei Aparecido Ferreira,

Pastor da Primeira IPI de S&o Paulo e professor da FATIPI.

Com uma posicdo bem diferente de Souza Filho, Ferreira manifesta que os textos
indicados como os que tratam da homossexualidade [para ele] sdo claros, que o padrdo
estabelecido por Deus € o da heterossexualidade e que as praticas homossexuais foram

rejeitadas (FERREIRA, 2013, p. 16,17-19). Ele diz que os homossexuais deveriam abandonar



suas praticas e, se ndo se sentirem capazes de fazé-lo, deveriam assumir a castidade

(FERREIRA, 2013, p. 21). Ele sintetiza sua posi¢do com as seguintes palavras:

Para finalizar, quero retomar uma afirmacao que ja fiz neste texto: a missao
da Igreja nunca foi e nunca sera4 combater a homossexualidade. A misséo da
Igreja é proclamar o amor de Deus por todos e, como comunidade e familia
da fé, ela ndo pode se negar a ajudar aqueles que, compelidos pela propria
consciéncia e no exercicio de sua liberdade, pecam apoio espiritual para que
possam lutar contra a pratica homossexual (FERREIRA, 2013, p. 25).

Essas palavras, em sua conclusdo, mostram que a posi¢do do autor € a de que existe uma
intencdo de ajudar aqueles que querem lutar contra a pratica homossexual, mas o que ele ndo
explicita é que caso o/a homossexual ndo deseje lutar contra sua orientacdo e/ou préatica sexual,

este sera também, normalmente, aceito na Igreja.

3.11.3 Homoafetividade e cristianismo

Autor: Rev. Gerson Correia de Lacerda,
Pastor da 1?2 IP1 de Osasco e professor da FATIPI.

Lacerda apresenta uma fabula escrita por Rubem Alves chamada O gato que gostava de
cenouras, que explica a situacdo das pessoas LGBTs quanto a sua sexualidade como uma
caracteristica herdada, como se estivesse impresso em seus DNAs. Ele baseia seu artigo em
dois livros, Biblia e sexualidade — abordagem teoldgica e pastoral, de Carlos Eduardo Calvani,
de 2010, e o celebrado livro de John Boswell, Christianity, Social Tolerance, and
Homosexuality, de 1980. S6 pelas fontes utilizadas em seu artigo vé-se que ele toma uma
posicao de inclusividade na Igreja, quanto a individuos LGBTs. Ele argumenta que “Existe uma
tremenda seletividade na utilizagao dos textos de Levitico” (LACERDA, 2013, p. 30) ao indicar
gue junto a esta proibicdo (de relagdes homossexuais) vém outras proibicdes (dietéticas, por
exemplo) que sdo ignoradas por cristdos hoje em dia. Ele também menciona que Jesus nunca
se pronunciou a respeito do tema. E quanto a esse tipo de hermenéutica seletiva ele diz: “Diante
disso, Boswell chega a uma conclusdo radical: O Novo Testamento ndo toma uma posi¢do
demonstravel a respeito da homossexualidade. O maximo que se pode afirmar sobre o efeito da
Escritura nas atitudes a respeito da homossexualidade é que seria discutivel” (BOSWELL,
p.117).



E ainda:

Ao que tudo indica, ndo foram os textos biblicos que geraram o
posicionamento prevalecente nos dias atuais em nossas Igrejas. Ao que tudo
indica, foi o contrério o que ocorreu. O antagonismo a que algumas poucas
passagens tornassem téo importantes (LACERDA, 2013, p. 30, 31).

Lacerda conclui seu texto com as seguintes palavras: “ Sera que a Igreja crista nao vai
ser, mais uma vez, obrigada a aceitar e a se curvar diante do desenvolvimento do conhecimento
cientifico rever seus posicionamentos histéricos em relacdo a homoafetividade?”” (LACERDA,
2013, p. 39).

Lacerda toma uma postura que indica que a posi¢do daqueles que hoje sdo contra a
presenca e integragdo de LGBTSs assumidos na Igreja seré alterada com a evolugdo dos dados
cientificos que indicardo que a orientacdo sexual ndo é uma questdo de escolha ou pecado
voluntario, mas indiretamente uma diversidade da sexualidade humana criada por Deus para

seus filhos e filhas.

3.11.4 Homossexualidade, psicanalise e religido crista

Autor: Rev. Leontino Farias dos Santos,

Pastor e professor da FATIPI.

O reverendo Leontino Farias dos Santos, personagem importantissimo na histéria da
IPIB, da segunda metade do século XX, inicia seu texto esclarecendo o significado e a historia
dos termos utilizados quando se fala sobre homossexualidade, homoafetividade, lesbianismo,

bissexualidade, etc. Ele alega que:

De modo geral, tudo que se refere a sexualidade, em particular, no contexto
da religido cristd sempre foi motivo de polémicas, desencontros, contradigdes.
De vérias formas o sexo e tudo que Ihe diz respeito é sempre considerado um
tabu, coisa suja, tema que nédo se discute no ambiente religioso cristdo, tido
como sagrado (SANTOS, 2013, p. 41).

Santos continua seu artigo concentrando-se nas posi¢cdes de Freud a respeito da
homossexualidade, indicando que, contrariamente a muitos dos seus discipulos, Freud néo via

erro voluntario, ou pecado, nem nada que impedisse 0 homossexual de participar da vida



cientifica e profissional. Talvez, a mais importante posi¢do que Santos toma ¢ na sua concluséo,

quando diz:

A homossexualidade ndo pode ser considerada como um problema de um
individuo que, de forma indigesta, tem sido tratado como um pecador
inveterado, um sem-vergonha, doente. A principio, ele € um ser humano, um
ser pensante, um ser com sentimentos e alma. Um cidaddo do mundo e da
historia, um ser criado a ‘imagem e semelhanca de Deus’. Apesar dos avancos
em relacdo ao respeito, e a dignidade do homossexual na sociedade, faz-se
necessario ter a humildade suficiente, sem soberba, para ouvi-lo, para
compreendé-lo e ajuda-lo a, se necessario, compreender-se a si mesmo numa
sociedade complexa, desumana. Ninguém tem o direito de julgar, condenar ou
‘matar’ com sua ideologia politica ou econémica com o seu moralismo, com
a sua cultura ou com a ortodoxia de suas crencas e de sua fé, aqueles por quem
Cristo morreu na cruz, sejam ou ndo homossexuais (SANTQOS, 2013, p. 55).

Seguindo a tradicdo hermenéutica, bem como a teologia de Barth, Santos deixa-nos sua
visdo de um Cristo que ndo faz acepcdo de pessoas, reforcando o fato de que ndo se deve
considerar o homossexual como um pecador contumaz, cujo Unico interesse é quebrar as regras

morais da Igreja. Trata-se, para ele, de pessoas, seres criados “a@ imagem e semelhanga de Deus”.

3.11.5 Sexualidade e afetividade

Autor: Rev. Clayton Leal da Silva,

Pastor da IP1 de Botucatu.

O Rev. Clayton Silva elaborou para esta revista teoldgica e 0 mais importante texto de
suporte deste capitulo 3. E o artigo mais humano e pratico, mais explicito e mais pastoral, em
que ele basicamente discute a pastoral da Igreja, votada e aprovada na Assembleia Geral da
IPIB em Pocos de Caldas.

Silva discorre sobre o conteido da Pastoral comentando como € dificil tratar de
sexualidade na Igreja, o que deixa nossos jovens a mercé da midia secular, altamente

sexualizada. Em suas palavras:

O documento aprovado em forma de pastoral sobre a sexualidade contém
apenas duas paginas e reafirma o usual, que a ‘sexualidade saudavel, plena,
integra e responsavel, so é possivel apenas dentro dos lagos do matriménio e
da heterossexualidade’. Curiosidade, a pastoral tem 3.589 caracteres, dos



quais 1.462 sdo citacGes de textos biblicos, amostra clara de como ainda temos
dificuldade de tratar e discutir o assunto (SILVA, 2013, p. 59).

Sobre a pastoral, ele ainda corrobora sua opinido, dizendo que:

De fato, no meu entender, uma pastoral ndo tem a forca e a legitimidade de
uma resolucdo. O entendimento pastoral ndo é no sentido, stricto senso
(sentido estrito), uma lei ordinaria ou constitucional. Todavia, uma pastoral
aprovada em Assembleia Geral, no minimo deve ser compreendida de modo
claro e indubitavel, como um posicionamento direcional da Igreja (SILVA,
2013, p. 60).

Ele comenta sobre sua experiéncia enquanto provedor de cuidados pastorais a pessoas,

homens e mulheres, LGBTS, dizendo:

Se vocé for sincero e honesto para consigo mesmo e com a pessoa que esta
falando com vocé, vocé vai perceber gue nem sempre um homoafetivo precisa
de conversdo. Muitos deles parecem ter os sinais claros de uma pessoa que se
encontrou com Jesus, participa efetivamente da Igreja, que contribui, que fez
sua publica e sincera profissdo de fé. Alguns até se casaram e tiveram filhos.
Cumprindo assim socialmente e visivelmente a pratica e comum da doutrina
cristd, eles ndo tém nada de reprovavel, que exija uma conversao radical.
Conheco, fora de nosso arraial, pastores homoafetivos, cujo ministério é
efetivo, pratico, consolador pelos mais diferentes setores da sociedade. Déi na
alma condenar alguém que ja se sente condenado e em sofrimento. Ninguém
abre o coracgdo para o pastor/a, nesta dimensao, se ndo estiver em profundas
davidas e sofrimentos (SILVA, 2013, p. 62).

Clayton Leal da Silva, pastor ordenado e pastoreando ativamente uma congregacao da
IPIB, chama a atencgéo para a pessoa, aquele que apesar da orientagcdo sexual ndo aceita pela
Igreja exibe TODOS os sinais de um cristdo verdadeiro, em comunhdo com Deus. E
definitivamente uma posicdo em discordia com a posicao oficial tomada pela IPIB explicitada

em sua carta pastoral.

3.11.6 Aspectos juridicos da relacao entre Estado e Igreja na questdo da LGBTfobia

Autor: César Augusto Luiz Leonardo,

Defensor Plblico do estado de Séo Paulo.

Trata-se de um artigo “essencialmente juridico dos aspectos da relagcdo entre Estado e

Igreja no tocante ao tema da LGBTfobia e da homoafetividade” (LEONARDO, 2013, p. 64).



Ele argumenta que tanto a constituicdo como as leis ndo tém uma posicéo rigida na
matéria em questdo. Que a liberdade de fé e culto ndo ¢ absoluta, “nem esteja acima de qualquer
outro valor’ (LEONARDO, 2013, p. 68), e ele passa a expor na pagina 69 como ficam as
eventuais discrepancias que este principio causa em relacdo a eventuais conflitos entre fé e
LGBTfobia, em nivel federal, mas que no estado de Sdo Paulo existe uma Lei Estadual (n°
10.948/2001) que “prevé a possibilidade de imposicdo de penas administrativas aqueles que
pratiquem atos de discriminacdo por orientacdo sexual” (LEONARDO, 2013, p. 69). Ele segue
com uma analise da chamada “lei da mordaca gay” (PLC n. 122) na pagina 70, mas que esses
sdo meramente projetos de lei, e portanto, ndo tem valia em territorio nacional.

Conclui o artigo, ap0s relatar varios casos em outras localidades, inclusive no exterior,
e sua posicao reiterada nas paginas 76 e 77 é a de que as pessoas tém o direito de ser contra a
homossexualidade por motivos religiosos, mas estas ndo tém o direito de desrespeitar pessoas
LGBT, e que a LGBTfobia “deve ser combatida pelos cristdos que, verdadeiramente, seguem
os mandamentos do Nosso Senhor” (LEONARDO, 2013, p. 77).

3.11.7 Homoafetividade e legislacdo na IPIB

Autor: Rev. Jodo Luiz Furtado,
Pastor da IPI de S. Manuel.

Neste texto, Furtado expBe o que para ele é um tema pacificado pela Confissdo de
Westminster, pela constituicdo da IPIB e pelos estatutos padrdes das Igrejas locais, ou seja, que
0 casamento deve ser entre um homem e uma mulher (FURTADO, 2013, p. 84, 85). Ele cita,
mais a frente, a carta pastoral para implicar que o membro deve “aceitar voluntariamente as
suas doutrinas, seu sistema de governo e sua disciplina”, grifando esta parte da pastoral
(FURTADO, 2013, p. 85).

E um texto bastante legalista que n&o discute e ndo entra em detalhes onde e como e sob
quais circunstancias o comportamento homossexual é condenado nos estatutos, na confissdo de
fé e na constituicdo da IPIB explicitamente, ja que ndo o é. E clara a posicdo do autor sobre o
tema, infelizmente a questdo da homoafetividade, apesar do titulo do seu texto, exceto a do

casamento, ndo esta explicita na legislagéo da IPIB.



3.11.8 Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos — Andlise historica da questdo homossexual

Autor: Chris Glaser,
Pastor da Metropolitan Community Church e da PC (USA).

O autor é um ativista do movimento LGBT, primeiramente na PC (USA) migrando
posteriormente para a MCC, denominacdo LGBT. Ele faz um histérico, no modelo de linha do
tempo, descrevendo todas as a¢des ocorridas na PC (USA) e suas denominacdes predecessoras
(PCUS e UPCUSA) até a data da fusdo e, posteriormente, & unido na propria PC (USA), até 10
de julho de 2011, em que a prescricdo proibindo a ordenacdo de que pessoas candidatas a
ordenacdo que nao estivessem num pacto matrimonial heterossexual, ou castas, se fora desse
tipo de relagéo, caiu.

A revista é quase que a unica fonte documental que revela a posi¢édo de, pelo menos,

parte da lideranca ordenada da Igreja, indicando uma n&o uniformidade de pensamentos de

como tratar a questdo de homossexuais nas Igrejas. A questdo do casamento parece ser muito

mais “pacificada”, no sentido da ndo aceitagdo do mesmo.

3.12 A Assembleia Geral que votou o rompimento

A Assembleia Geral talvez seja 0 acontecimento menos discutido na IPIB e mais
intrigante também. De acordo com informacdes coletadas em campo com dirigentes da Igreja,
no dia 9 de outubro de 2018, com lideranca da Igreja que ndo querem ser citadas, nunca houve
uma discussao aberta sobre o0 assunto homossexualidade na IPIB. Por qué?

Este fato deve-se a estrutura e sistema politico da mesma. Esta estrutura € bastante
similar a da Igreja americana, que vimos no capitulo 2. Uma proposta s6 podera ser discutida
numa Assembleia Geral, se pelo menos um presbitério (ou sinodo) a leve para votagdo e esta
mocdo for apoiada por, pelo menos, um outro presbitério e isto, com relacdo a
homossexualidade, nunca ocorreu formalmente numa Assembleia Geral na IPIB.

O que houve foi uma mocgdo para rompimento do acordo de missdo conjunta com a
PC(USA) e esta mocao foi aprovada por aquela Assembleia Geral. Como cada Assembleia
Geral e diferente em sua constituicdo, pois seus membros sao eleitos entre presbiteros e pastores
especialmente para comporem cada assembleia individualmente, esta proposta, embora

improvavel, poderia possivelmente ser negada por uma outra Assembleia Geral.



Um outro problema que surge é que este voto ndo foi unanime, nao existem registros
oficiais das discussdes e de como se deu a votacdo em termos de votos a favor e contra, relatério
das discussdes que a precederam, e nas atas da referida Assembleia Geral, s6 consta a aprovacao
ou reprovacao da mogao de rompimento.

A copia da Ata da secdo e voto em questdo da AG de 2015, onde foi votado o

rompimento, é reproduzida abaixo:

REINICIO DA SESSAO: A sesséo foi reiniciada as 14h com oragao por Rev.
Mario Goes. AG 02/15 — Do Sinodo Rev. Jonas Dias Martins, encaminhando
solicitacdo do Presbitério Norte do Parand de rompimento da parceria com a
PCUSA (Presbyterian Church of the United States), decide: Pelo rompimento
da parceria com a PCUSA (Presbyterian Church of the United States).
VOTOS CONTRARIOS: Registra-se  votos contrarios: Rev. Douglas,
Sinodo Nordeste: ‘por amor a justica’. Presb® GiseleMelocro. Rev. José
R6mulo e Rev. Ricardo de Oliveira, Sinodo Sao Paulo: ‘Por entender que além
do aspecto pragmatico do rompimento, ha também um teor ideoldgico e
simboélico muito importante que imprimird na sociedade a face
intolerante da IPIB. A IPIB ja afirmou sua posic¢ao quanto a uniao homoafetiva
e romper com uma Igreja que pensa contrariamente é sim
demonstracdo de intolerancia’. Revs. Jodo Luiz, Sinodo Sudoeste Paulista,
Euclides Luiz, Sinodo Catarinense e Eliseu Fonda, Sinodo Novo Osasco: ‘Por
entender que sendo aprovado o rompimento de parcerias com a PCUSA, a
IPIB retrocede a condicao de uma Igreja sectéria, que ndo tem maturidade para
conviver com as diferengas em busca de um bem maior: a promocéo do reino
de Deus’. Rev. Mard6nio de Souza, Sinodo Setentrional: ‘Por ferir 0s
principios béasicos do Evangelho de Cristo e de amor ao préximo’. Rev.
José Andreze, Sinodo Setentrional: ‘Por tal decisdo ter sido baseada pela
plenaria  fundamentada numa visdo distorcida da tematica da
Homossexualidade, que ndo esteve em questdo diante da manutencdo da
parceria com a PCUSA e pela mé conducdo do processo decisorio, pois ndo
houve esclarecimentos e um debate quanto aos beneficios e desdobramentos
da referida parceria’. Rev. Fernando Bortolleto e Revd?®. Iris Marli Hansen,
Sinodo Norte Paulistano, Rev. Giovanni Campanuci, Sinodo Ocidental e
Rev. Jodo Batista, Sinodo Nordeste: ‘Por entender que o Reino de Deus
estd acima denossas convicgdes’. Rev. Erivan Janior, Sinodo Rio-Sao
Paulo: ‘Com tristeza pelo sentimento ruim que permeou as discussdes, sem
levar em conta os lares e 0 sofrimento de muitos irmaos e irmas que continuam
na PCUSA. Presh. Clepsonde Oliveira, Sinodo Nordeste: ‘Por considerar que
a decisdo foi tomada em um contexto distorcido da realidade da parceria, e
por considerar que tal decisdo trara prejuizos no relacionamento entre
Igrejas e prejuizos aos presbitérios e Igrejas do Nordeste brasileiro’.
Rev. Evaldo Raimundo, Sinodo Nordeste: ‘A referida decisdo trara prejuizo
a IPIB no que diz respeito aos seus projetos e caminhada em
didlogo’. Rev. Mario Goes, Sinodo Ocidental: ‘Por entender que a
permanéncia da mesma n&o fere o Evangelho, antes, enobrece o Reino de
Deus na terra’. Rev. Agnaldo Gomes, Sinodo Sul de Séo Paulo: ‘Porque no
dizer de Jo&o Calvino 'O corddo de ouro no pescogo da prostituta ndo deixa de
ser ouro' (AG2015, 2015, p. 84-86).




Nem na ata da respectiva Assembleia Geral existe mais detalhes sobre o voto de
rompimento, além do fato de esta mogdo ter sido aprovada, nem mesmo, numericamente,
quantos votos a favor, contra e abstencdes, contrariamente ao usual em votacoes de mogdes em
geral.

A pergunta continua: Por que neste ponto o acordo foi rompido? Segundo o proprio
artigo de Glaser, desde 2011, a Igreja americana autoriza a critério de cada presbitério a
ordenacdo de homossexuais vivendo em matriménio, e 0s ndo castos solteiros.

A resposta formal a esta pergunta ndo € dificil de ser formulada em termos de politica
eclesiastica da IPIB: porque s6 agora algum participante (O Presbitério do Norte do Parand)
que tem o direito constitucional de propor uma mocdo numa Assembleia Geral resolveu fazé-
lo.

A pergunta quanto ao tempo decorrido entre 2011 autorizacdo na PC (USA) e 2015, ano
de rompimento, levando-se em conta a reafirmacdo do pacto entre as duas denominacdes em

2013. Esta pergunta sim, continua sem resposta.

3.13 Foi um episddio unico em termos de acordos internacionais da PC (USA)?

Acordos como o que a PC (USA) mantinha com a IPIB existiam com outras
denominagdes no mundo, a diferenca é que muitas Igrejas, principalmente nos paises chamados
“em desenvolvimento”, romperam relacfes e parcerias com a Igreja americana, antes mesmo
da IPIB, como por exemplo, a Igreja Presbiteriana Mexicana e a Igreja Presbiteriana Peruana
(esta junto com a IPIB)*?°, s¢ para citar exemplos de paises latino-americanos.

A Fundagdo Outreach, entidade presbiteriana para-eclesiastica dos Estados Unidos!?®,
que fomenta ajuda e missdes as Igrejas estrangeiras, manifestou-se da seguinte maneira, em

carta publicada no site oficial da IPIB:

MANIFESTO DA DIRETORIA DA FUNDACAO OUTREACH

Uma resposta as mudancgas de exigéncias para a ordenacdo na PC(USA)

A maioria dos presbitérios da Igreja Presbiteriana dos EUA (PCUSA)
aprovou, recentemente, a Emenda 10-A ao seu Livro de Ordem, o qual é parte

125 Fonte: https://religionnews.com/2015/09/23/brazil-peru-end-partnerships-presbyterian-church-usa-gay-
marriage/. Acesso em: 12 nov.2018.
126 Fonte: https://www.theoutreachfoundation.org/what-we-d. Acesso em: 2 jan.2019.
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da Constituicdo da denominacdo. Esta decisdo removeu as exigéncias que
estabeleciam a obrigatoriedade de vida em fidelidade dentro da alianca de
casamento entre um homem e uma mulher ou castidade para os solteiros como
padrdes para a ordenacao.

A Diretoria da Fundacéo Outreach discorda e lamenta este distanciamento do
que a Biblia ensina claramente a respeito do bondoso dom de Deus, que é a
sexualidade. Cremos que todas as pessoas sdo chamadas a viver ou em
fidelidade na alianca do casamento entre um homem e uma mulher ou em
castidade no celibato. Muitas Igrejas e parceiros globais com quem
trabalhamos tém expressado sua profunda preocupagao com essa mudanca nos
padrdes para a ordenacao.

Como organizacdo missionaria independente, livre para desenvolver e buscar
apoio financeiro para a missdo evangelizadora & qual Deus tem nos chamado,
qgueremos reafirmar que as parcerias em missdo e o trabalho da Fundacéo
Outreach continuardo a refletir nossa conviccao de que:

. Jesus Cristo € o verdadeiro Senhor e Salvador. Ndo ha salvagdo em
nenhum outro, porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome, dado
entre 0s homens, pelo qual importa que sejamos salvos (At 4.12).

. A Unica e verdadeira autoridade da Igreja é o Senhor, o qual tem dado
sua Palavra como guia supremamente confiavel de fé e prética.

. O propésito principal da humanidade é o de viver para a honra e a gloria
de Deus.

. Cada Igreja é chamada a organizar sua vida e a concentrar Seus recursos
no propdsito principal de ser agente da missdo de Deus no mundo.

. A utilidade de qualquer organizagdo ou corpo eclesiastico, incluindo a
Fundacdo Outreach, é determinada pela sua fidelidade a missédo de Deus, a
qual Ele nos chama em Cristo.

Neste momento em que as necessidades da Igreja e do mundo sdo grandes,
reafirmamos nossa missdo de conectar presbiterianos com a misséo de Deus,
de forma vital e transformadora. Ficamos entusiasmados ao ver a acdo de
Deus no mundo. Regozijamo-nos pelo fato de que Deus continua a usar
presbiterianos dedicados no trabalho de fazer convergir em Jesus Cristo todas
as coisas. Agora, mais do que nunca, estamos comprometidos a proclamar as
boas novas de Cristo, juntamente com nossos parceiros globais.

Ora, aquele que é poderoso para fazer infinitamente mais do que tudo quanto
pedimos ou pensamos, conforme o seu poder que opera em nds, a ele seja a
gléria, na Igreja e em Cristo Jesus, por todas as geragoes, para todo o sempre.
Amém (Ef. 3.20-21). 26 de maio de 2011 (IPIB, 2011, on-line).

Como vemos, antes mesmo do rompimento oficial do acordo de parceria com a PC

(USA), ja havia no site oficial da IPIB registro de manifestacdes contrarias as medidas de

inclusdo de LGBTs de uma maneira plena na vida da PC (USA), pelos préprios membros e

associados aquela denominagdo americana.

Talvez a mais objetiva e explicita resposta a esta pergunta acha-se na conclusédo do artigo

Contudo, depois da decisdo de Pocos de Caldas, a IPI tem direcionamento
claro e definido sobre a sexualidade humana e a homoafetividade. Na IPI do
Brasil ndo h4 muita op¢do. Concordando ou ndo, até que outra decisdo seja



tomada, vale este direcionamento. AIPl do Brasil ndo aceita em nenhuma
hipbtese pessoas homoafetivas declaradas publicamente dentro de seu arraial.
A Unica excecdo de aceitacdo para estas pessoas é caso eles/elas queiram
tomar outro direcionamento de sexualidade. O membro da Igreja tem de ser
obrigatoriamente heterossexual, mantendo relacGes apenas entre um homem
e uma mulher, ainda assim, dentro dos sagrados muros dos lagos do
matrimonio. Caso alguém queira ser aceito publicamente como um
homoafetivo dentro de um seguimento religioso, a IPI, por enguanto, néo
oferece este espaco de fé e de prética da espiritualidade (SILVA, 2013, p. 62,
grifo nosso).

Apesar da diversidade de opinides que existe, entre qualquer grupo de pessoas, existe
uma posicdo oficial da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. A comunicagdo do
rompimento com a PC (USA), no entanto, parece deixar uma porta aberta, caso ocorram
mudancas de posicionamento com o tempo, que dificilmente ocorrera na PC (USA), pois seria

encarado como um retrocesso. Isto seria uma indicacao do que o futuro reserva a IPIB?



CONSIDERACOES FINAIS

Na introducdo desta dissertacdo foi questionado sobre como poderia haver uma
discordia tdo radical, em questdes ligadas a moral e aos costumes entre duas denominacdes
cristas que, ao menos sob o olhar do observador superficial, sdo similares, como a PC (USA) e
a IPIB.

A partir desta inquietag&o, foi feita a analise dos fatos ou suposicdes, citadas na questdo
sugerida.

A primeira suposicdo foi de que estas duas denominacdes sdo semelhantes, apenas
variando sua area de atuacdo geogréfica.

No primeiro capitulo, estudou-se a historia de ambas, desde suas origens histdricas,
passando por sua formacdo, enquanto grupo religioso estabelecido, e as semelhangas em suas
formacdes e valores.

Depois salientou-se as distin¢des histdricas entre ambas (IPIB e PC (USA)), e como 0
papel na sociedade onde estas estavam inseridas eram diferentes. Foi visto que a Igreja
Presbiteriana que enviou missionarios ao Brasil, vindos de duas Igrejas distintas (PCUS e
PCUSA), que se diferenciavam ndo s6 geograficamente, mas carregavam cada uma seu ethos,
sua personalidade, sua ideologia. Pelo menos desde o inicio da separagdo entre esses grupos,
na Guerra da Secessao, isso se dava eminentemente (mas nao sé), no que tange a questdo da
aceitacédo da escravatura.

Vimos que desde o primeiro missionario presbiteriano enviado ao Brasil, Ashbel G.
Simonton, aluno de Charles Hodge, o eminente te6logo da Igreja do Sul dos Estados Unidos, a
saber da PCUS, embora 0 mesmo tenha sido enviado pelo Board de Nova lorque (o que poderia
induzir-nos a acreditar que vinham da Igreja do Norte). Os outros missionarios que o seguiram
foram diretamente enviados pela Igreja do Sul (PCUS), ou seja, vimos que a maioria do
presbiterianismo brasileiro carregava a “ideologia” e modo de ser daquela Igreja, muito mais
conservadora do que a Igreja do Norte, a PCUSA. Em outras palavras, mesmo antes do cisma
entre a IPB e a IPIB, em 1903, o presbiterianismo brasileiro ja havia herdado esta cosmoviséo
mais conservadora, ndo sO na questdo abolicionista, mas também em termos de costumes e
moral.

Uma outra caracteristica distintiva entre a Igreja brasileira e a americana que

salientamos é que o pensamento presbiteriano brasileiro, desde suas origens, era bem uniforme,



uma vez que este foi formado a partir de somente uma das multiplas correntes existentes no
presbiterianismo americano de entdo, a saber a “Old School”, de Charles Hodge, se comparado
ao preshiterianismo americano. Nota-se que o presbiterianismo brasileiro nunca sofreu fusoes
ou unides como 0 americano, mas ao contrario, foi marcado de fato pelas cisdes, saindo de uma
Igreja, a IPB, para criar a IPI (1903), a IPC (1940) a IPR (1975) a IPUB (1979). Considere-se
que a PC (USA) também vem sofrendo cisBes e éxodo de seus membros e membras, devido as
suas decisdes na area da sexualidade.

No capitulo dois, foi visto que ao examinar a histéria recente da PC (USA) e suas
denominacdes originarias como a PCUS e a UPCUSA, a influéncia dos acontecimentos da
sociedade secular americana tiveram grande peso, notadamente no que tange as decisdes na
area de género e a questdo racial destas Igrejas, por exemplo, muito mais do que no Brasil. Os
direitos civis dos negros naquele pais na década de 1960, a entrada da mulher no mercado de
trabalho, devido ao alistamento dos homens as diversas guerras em que os Estados Unidos se
engajaram (primeira e segunda guerras mundiais, das Coreias e do Vietnd), o alastramento do
namero de divorciados naquela sociedade, a criacdo da pilula anticoncepcional impactando os
costumes, a evolucdo da mulher no mercado de trabalho do pds-guerra, etc., todos esses fatores
atingiram a Igreja. Portanto, novas politicas que levaram estes fatores em conta foram
estabelecidas no ambiente eclesiastico daquele pais. Isto ndo aconteceu, pelo menos nao de
maneira tdo enfatica, no Brasil.

Muito mais do que conquistas sociais na area de género, a grande preocupac¢do social
era a questdo do regime militar, a luta pela democracia e, neste aspecto, as Igrejas presbiterianas
no Brasil ndo se incomodaram muito com a situacéo politica, pelo menos até o fim da década
de 1970, quando, em sua maioria, 0S presbiterianos brasileiros apoiaram tal regime.

Foi visto também que a adocdo de uma hermenéutica barthiana na IPIB, ao contrario do
presbiterianismo americano, veio com uma defasagem temporal de trés ou quatro décadas. Esta
teologia neo-ortodoxa é claramente um fenémeno, seja 14 por qual motivo for, ligado (ou pelo
menos contemporaneo) a abertura democratica em nosso pais, nos anos 1980 e, ainda assim,
jamais atingindo a principal denominacéao presbiteriana brasileira, a IPB.

Na &rea do ecumenismo, a PC (USA) sempre manteve-se aberta a aproximagdes, nao so
com outras Igrejas reformadas, sendo este um fenémeno relativamente recente na IPIB, como
visto no capitulo 3, a IPIB sO se associou ao movimento ecuménico (CMI, CONIC, CLAlI,
CESE, entre outros organismos) nos idos de 1990, embora este movimento tenha comecgado na



IPIB no final dos anos 1970. A propria aceitacdo da ordenacdo de mulheres ao ministério da
Palavra e Sacramentos (pastoras) na IPIB é um fato bastante recente (1999).

Pode-se concluir que a aparente semelhanca entre essas duas denominacdes, a saber, a
PC (USA) e a IPIB, é muito mais tedrica (talvez pelo engano provocado pelo fato de ambas
utilizarem a palavra presbiteriana em seus nomes), ou no maximo uma semelhanca, com uma
defasagem temporal enorme (de 3 ou quatro décadas) do que real (Tabela 1).

Além desses fatores historicos e teoldgicos, deve-se considerar que a relevancia politica
e demogréfica da IPIB na sociedade brasileira € muitissimo mais modesta do que ada PC (USA)
na sociedade estadunidense. A simbiose no Brasil entre IPIB e a sociedade é quase inexistente
e irrelevante em termos sociais, se comparada ao caso da PC (USA).

Olhando estas duas denominacBes, pode-se dizer que ambas encontram-se mais a
esquerda, ou tém posi¢do mais “liberal” no espectro religioso de ambos os paises. Mas o que
significa ser de esquerda nos Estados Unidos e o que significava ser de esquerda no Brasil (final
da ditadura)?

Ocorre que ser mais a esquerda nos Estados Unidos da América significa, por exemplo,
ndo ser eleitor do Partido Republicano, significa respeitar e defender os direitos humanos das
minorias, como dos imigrantes ilegais, LGBTSs, minorias raciais e econdmicas, defender seguro
salde publico, entre outras agendas. No Brasil, ser de esquerda, principalmente durante a
ditadura militar, era defender “causas sociais” como reforma agraria, igualdade de género,
associar-se ou simpatizar-se com os chamados “movimentos sociais”, lutar pelas elei¢cdes
diretas, direito dos trabalhadores, etc., causas bastante diferentes das estadunidenses.

Como se V&, até nisso, as agendas sociais no Brasil e nos Estados Unidos eram e sdo
diferentes, porque os problemas e questdes da sociedade séo diferentes. Questdes como aborto
legal em todos os casos, posse e porte de armas, pena de morte, maioridade penal, reforma
agraria, casamento de pessoas do mesmo sexo ha muito foram legalizadas e pacificadas naquele
pais, mas no Brasil, ainda hoje, sdo questdes prementes.

Por terem desenvolvimento cultural, econémico, social e respeito aos direitos humanos
tdo diferentes, as religides, as Igrejas, enquanto sistemas sociais, sdo também diferentes e isto,
obviamente, se refletiu na aceitacdo, ou ndo, de LGBTSs na sociedade e, portanto, nas Igrejas de
cada um dos paises.

Nesta dissertacéo, avaliou-se em que ponto as Igrejas estdo nesta questdo e como estas

diferentes realidades refletiram-se nas politicas adotadas nestas duas Igrejas. Mas o que se deve



esperar no futuro, em ambas as denominacdes, quanto as suas posi¢des nas questdes ligadas a
homoafetividade e a inclusdo integral de individuos LGBT em seus meios?

Tudo indica que, aparentemente, a mudanca na IPIB sé vird com a mudanga da
mentalidade em nossa sociedade e, embora a maioria na IPIB veja essa posicdo como uma
questdo teoldgica, € necessario lembrar que, no inicio, na PC (USA), a questdo também era
vista desta forma.

Fato € que nossa sociedade ¢ muito conservadora!?’ e menos cultal?® e escolarizada'?®,
se comparada aos vizinhos do Sul (Uruguai e Argentina), e mais ainda com o modelo norte
americano ou europeu.

O objeto desta dissertacdo de mestrado foi fazer uma revisao bibliografica de modo a
apresentar os fundamentos historicos, sociais, denominacionais, entre outros, que fizeram com
qgue estas duas denominagBes irmads chegassem a esse rompimento e como a questdo
protagonista, a saber, a aceitacdo de lésbicas, gays, bissexuais, transexuais de maneira integral
e inclusiva na vida da Igreja, foi e é tratada tanto na IPIB quanto na PC (USA), as quais refletem

como a questdo é encarada nos dois paises em questao.

127 Fonte: https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2013/04/130410_uruguai_casamentogay_pai_dm.
128 Fonte: https://diplomatique.org.br/um-panorama-da-educacao-na-america-do-sul/.

129 Fonte: https://www.indexmundi.com/map/?v=39&r=sa&I=pt.
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ANEXO

Lista das posi¢cdes em denominacdes cristds no que concerne a ordenacéo e

casamentos LGBTSs.

Denominag
ao

Batista
americana

Convencéo
Batista Nacional

Igreja Cristd
(Discipulos de Cristo)]

Igreja
Reformada na
Ameérica

Igreja de
Deus (Anderson,
Indiana)

Igreja da
Inglaterra

Igreja da
Escdcia

Episcopal

Permi
te
homossexuais
como
membros

Varia

Varia

Sim (a
Assembleia Geral
afirmou todas as
orientacdes; as
regioes e
congregacdes
locais podem
fazer sua prépria
escolha)

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Orde
na
homossexuais
praticantes

Néo

Sim (a
Assembleia Geral
afirmou todas as
orientacoes; as
regides e
congregacdes
locais podem
fazer sua propria
escolha)

Varia

Sim

Sim (todas as
dioceses ordenam
candidatos
independentemen
te da orientacéo.
Uma minoria de
bispos exige o
celibato; outros
mostraram uma

Abenc
oa uniodes

Né&o
(posicao
denominacional
oficial; praticas
congregacionais
locais podem
diferir)

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Casamen
to

Né&o
(posicao
denominacional
oficial; praticas
congregacionais
locais podem diferir)

Varia

Varia (a Assembleia
Geral ndo tem uma
posicdo declarada
sobre o casamento
entre pessoas do
Mesmo Sexo; as
regides e
congregacoes locais
podem realizar)

Varia
(decidido dentro
das classes)

Nao

Varia


https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_God_(Anderson,_Indiana)
https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_God_(Anderson,_Indiana)
https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_God_(Anderson,_Indiana)
https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_England
https://en.wikipedia.org/wiki/Church_of_England
https://en.wikipedia.org/wiki/Episcopal_Church_(United_States)

Denominag te

ao
como

membros

Comunidade
de Cristo

Igreja
Evangélica Luterana
na América

Igreja
Evangélica Luterana
no Canada

Igrejas Luterana e
Unida Alemd na
Igreja Evangélica na
Alemanha

Menonita

Igreja
Metodista Unida

Igreja
Comunidade
Metropolitana

Igreja
Presbiteriana (USA)
Sociedade

Religiosa dos Amigos
(Quaker)

Permi

homossexuais

Sim

Sim

Sim

Sim

Varia

Sim

Sim

Sim

Sim

Orde
na
homossexuais
praticantes

expectativa de
que o clero
homossexual
deve aproveitar o
reconhecimento
legal e
eclesiastico
disponivel para
suas unides).

Varia.
Em nac¢des onde €
ilegal, até mesmo
punivel com a
morte, 0s
homossexuais
nao serao
ordenados ao
sacerdocio

Sim

Sim

Sim

Varia

Sim

Sim

Varia

Abeng
oa uniodes

Varia
(Nas nagdes onde
é ilegal, até
mesmo punivel
com a morte,
unides de pessoas
do mesmo sexo de
qualquer tipo ndo
serdo abengoadas)

Varia

(pelo
discernimento de

congregacao e
pastor)

Sim

Varia

Varia

Sim

Varia

Varia

Casamen
to

Varia (Nas
nacoes onde € ilegal,
até mesmo punivel
com a morte, 0s
casamentos entre
pessoas do mesmo
sexo ndo seréo
realizados)

Varia (nas
jurisdices civis
onde é permitido e
pelo discernimento
de congregacéo e
pastor)

Sim

Nao se
aplica

Varia

Sim

Sim

Varia


https://en.wikipedia.org/wiki/Community_of_Christ
https://en.wikipedia.org/wiki/Community_of_Christ
https://en.wikipedia.org/wiki/United_Methodist_Church
https://en.wikipedia.org/wiki/United_Methodist_Church

Denominag
ao

Uni&o de
Utrecht das antigas
Igrejas catélicas

Swedenborg

Igreja da
Suécia

Igreja da
Dinamarca

Igreja da
Islandia

Igreja da
Noruega

Igreja
Evangélica Luterana
da Finlandia

Igrejas

Cristds Unitaristas e
Livres (Reino Unido)
Igreja Unida
do Canada
Igreja Unida
de Cristo

Permi
te
homossexuais
como
membros

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

130 Disponivel em: https://en.wikipedia.org/wiki/List_of Christian_denominational_positions_on_homosexuality.

Orde
na
homossexuais
praticantes

Sim

Varia
Sim
Sim
Sim
Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Fonte: Wikipedia!®

Abeng
oa uniodes

Sim

Varia

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Né&o se
aplica

Sim

Casamen

to

Varia

sim

Sim

Sim

Sim

Sim

Varia

Sim


https://en.wikipedia.org/wiki/List_of_Christian_denominational_positions_on_homosexuality

