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RESUMO

O presente trabalho busca apresentar uma analise sobre a teologia aplicada a
educacdo, em especial a Teologia da Libertacdo a educacdo solidaria, no
pensamento de Hugo Assmann. ApdOs longo tempo exilado no exterior,
lecionando, dando palestras e pesquisando, ao retornar ao Brasil Assmann traz
consigo uma grande bagagem de conhecimento, que contribui de forma
expressiva a maneira de pensar a Teologia da Libertacéo, a relacéo entre teologia
e economia e, a relacdo entre teologia e educacdo. Ao trabalhar educacéao,
Assmann vai além da sala de aula, envolve também a troca de experiéncias
buscando a preparacao para o mundo do trabalho, uma solidariedade social, uma
busca pela superacdo das diferencas sociais opressoras e, principalmente, o
desenvolvimento do individuo como um todo, ndo se esquecendo de suas
particularidades. Para que isso ocorra € necessaria uma conversao para a
solidariedade, que implica em reencantamento da educacéo. A boa nova consiste
hoje, segundo Assmann, também em educar como significado de defender a vida,
nao negando o mercado como tal, mas dando maior énfase a tendéncia da
inclusdo do que a da exclusédo, visando a superacdo das desigualdades sociais.
Em termos gerais, este trabalho se propde a estudar a relacdo entre teologia e
educacdo no pensamento de Hugo Assmann, em especial, questdes relacionadas
a espiritualidade, a educacao e a solidariedade.

Palavras-chave: Hugo Assmann, teologia da Ilibertacdo, educacdo,
espiritualidade, solidariedade.



SILVA, Pedro Paulo Soares da. Hugo Assmann: liberation theology education for
solidarity. 2017. 119p. Thesis (MA in Religious Studies) — School of
Communication, Education and Humanities, Methodist Universiti of Sdo Paulo,
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ABSTRACT

The current paperwork seeks to present an analysis about the theology applied to
education, specially the liberation theology to solidarity education, at the Hugo
Assmann’s thought. After a long time teaching, giving lectures and researching
abroad, Assmann returns to Brasil and brings a knowledge that contributes
significantly to the way of understanding the liberation theology, how theology and
economics are related and also the relation between theology and education.
While discussing education, Assmann reaches beyond the classroom, he also
involves the exchange of experiences searching for the preparation for the labor
market, for the social solidarity, a search for overcoming the oppressive social
inequality and mainly the full development of the individual as a whole, not
disregarding his particularities. In order for this to happen, a conversion to
solidarity is necessary, which results in the re-enchantment of the education. The
good news is, according to Assmann, that educators are also life defenders, not
denying the market as such, but giving more attention to the tendency of inclusion
than the one of exclusion, aiming for the overcoming of social inequalities. In
general, this work has the purpose of studying, from Hugo Assmann's point of
view, the relation between theology and education, specially the issues related to
spirituality, education and solidarity.

Keywords: Hugo Assmann, liberation theology, education, spirituality, solidarity.
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INTRODUCAO

A minha relagdo bem complicada, de muito conflito com o ambiente escolar
se deu muito cedo. O ambiente pré-escolar era ruim e eu, imerso em minha
introspectividade, relacionava-me com poucas pessoas e chegando ao ciclo
bésico | (atual fundamental 1) a situacdo piorou, pois ndo era atrativo para mim.
Esse fato acabou gerando certas crises que se estenderam nos anos seguintes.
Estudava em uma escola publica de periferia, cercada de muita pobreza, fato que
dificultava ainda mais o aprendizado. Por outro lado, conheci 6timos professores,
apaixonados pelo ato de ensinar, professores que me ensinaram a importancia de
vencer através dos estudos, de superar aquela realidade pelo o uso da razdo e
nao pela forca. Creio que esses fatos foram os grandes precursores desse

projeto.

Realizei o ensino médio também em colégio publico e, logo apds, fui cursar
0 magistério. Apds a conclusédo deste e agora com um filho, comecei a trabalhar
na Secretaria do Bem-Estar Social da minha cidade onde realizava cadastro da
populacdo no Bolsa Familia. Essa experiéncia contribuiu para que eu conhecesse
um pouco mais da realidade social que me cercava. Apds alguns meses, iniciei na
Secretaria Municipal de Saude de Campos do Jorddo como contratado e conheci
um pouco mais o sofrimento da populacdo. Embora meu envolvimento com
Pastorais da Igreja Catolica se desse desde os meus 11 anos, foi no periodo de

maturidade que fizeram mais sentido.

Aposs o término do contrato na SMS no ano de 2005, ingressei através de
concurso publico, na Secretaria Municipal de Educacdo de Campos do Jordao, no
cargo de Auxiliar Técnico de Educacao Infantii e, nos dez anos que se
sucederam, trabalhei parte como Aux. Tec. Ed. Infantil e parte como coordenador

Técnico de Educacao Infantil.

No ano seguinte apos desistir de cursar Engenharia Aeroespacial devido
ao alto custo, ingressei como bolsista no curso de Teologia na Faculdade
Dehoniana de Taubaté, concluido no ano de 2010 e tive o primeiro contato com

os textos de Jung Mo Sung e, consequentemente, ocorreu meu primeiro contato
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com a obra de Hugo Assmann. No ano de 2010, com o término da Faculdade de
Teologia, iniciei uma poés-graduacdo em Docéncia no Ensino Superior, nesse
mesmo periodo, iniciei meus estudos no curso Técnico em Edificacbes no
Instituto Federal de S&o Paulo e apds alguns problemas de saude, resolvi
abandona-lo. No ano de 2012 iniciei meus estudos em Administracdo Publica pela
Universidade Federal de Ouro Preto, mas devido a incompatibilidade de horério,
apos dois semestres, tranquei-o. Eu ja havia voltado a estudar musica no
Conservatério Musical Fégo Camargo, na cidade de Taubaté, onde estudei Teoria
musical e Flauta transversal até o ano de 2015, no que também iniciei licenciatura
em Histéria na Universidade Metropolitana de Santos, o que me possibilitou um
maior interesse na leitura critica acerca da historia da América Latina, tema que

Assmann dedicou grande parte de sua obra.

Sou educador e profissionalmente atuo na area de Ensino de Histéria e de
Musica. No periodo de 2013-2014, atuei como professor de Musica na Sociedade
de Educacao e Assisténcia Frei Orestes Girard, na cidade de Campos do Jordao.
Foi uma experiéncia que me proporcionou uma vivéncia maior nesse ambito
religioso educacional. Junto aos educandos de diversos seguimentos religiosos
compreendi o valor de educar para a convivéncia com a diversidade religiosa e

outras que fazem parte desse contexto social.

Trabalhando com pastorais, no setor publico e com as Irmés Franciscanas
de Nossa Senhora de Fatima, percebi a necessidade das escolas estarem se
empenhando cada vez mais para um reencantamento da educacao, que mostre
que educacgao e religido podem caminhar juntas, para propiciar a seus alunos
ferramentas necessérias a superacdo das desigualdades sociais que 0s

assombram e, a viverem em comum solidariedade.

Como coordenador Técnico de Educacao Infantil, no atendimento aos pais,
aos alunos e no convivio com funcionarias nas escolas, percebi a necessidade de
uma formagdo, ndo somente profissional, mas para a vida delas enquanto
pessoa. No periodo de 2014-2015, atuei como professor de Histéria no
Ensino Fundamental Il e Ensino Médio na rede Estadual de Ensino de Sao Paulo

e percebi uma similaridade no sistema educacional que visa preparar o discente
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para o mercado profissional, utilizando um modelo de educagcdo mecanicista que

se importa com outros fatores que auxiliam a formacéo do aluno como um todo.

Hugo Assmann, por sua vez, articula o pensamento teolégico e
educacional como alternativa a essa visdo mecanicista da educagéo, procurando
demonstrar que cabe a educacao, aliada a pressupostos misticos/teoldgicos, a
construcdo de novos paradigmas que contribuam na preparacdo dos alunos para
atuarem de forma mais humana na sociedade. Precisamos de conhecimento, mas
de um conhecimento que envolva a ciéncia e os valores ético-morais. Com isso &
necessario que haja uma sensibilidade para com o outro, tendo em vista que ser
solidario é ser sensivel a dor do outro, € procurar colocar-se no lugar do outro

para entender o que o outro sente.

Nesse sentido, Hugo Assmann com suas obras, nos oferece importantes
chaves de leitura para a busca de uma educacdo mais solidaria. Esse trabalho
nao pretende analisar a Teologia do Desenvolvimento, linha trabalhada por
Assmann entre os anos de 1961 a 1970, ainda que esse tema seja de grande
valia e tenha produzido grandes textos, como o artigo publicado em 1968, na
Revista Vozes, n° 62, “Tarefa e limitagbes de uma teologia do desenvolvimento”,
gue ja demonstravam uma preocupacdo com 0s problemas sociais, pois ndo é de

grande relevancia para o desenvolvimento desse trabalho.

Também ndo é intencdo desse trabalho analisar o tema Teologia da
Revolucao, linha trabalhada por Assmann em um segundo momento, apresentada
em seu livro Opresséo Liberacdo: Desafio aos cristdos, publicado no Uruguai, em
1971, onde aponta essa mudanca de direcdo (da teologia do desenvolvimento
para a teologia da revolucao). Assim como a anterior, ndo é de relevancia para os

objetivos a que esse trabalho se propde.

Esse trabalho também n&o analisarda o conceito de ldolatria do Mercado,
ainda que esse tema seja um dos mais importantes em sua carreira, pela mesma
razdo de que também nao estd diretamente ligado a intencdo desse trabalho.
Utilizaremos alguns de seus conceitos para um melhor entendimento da relacao

entre teologia e economia, que nos ajuda a entender um pouco sobre a questao
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da desigualdade social, o que nos contribuira, mais a frente, a entender o papel
da educacéo segundo Assmann.

N&o busca também analisar profundamente todos os aspectos da Teologia
da Libertacdo, uma vez que para isso seria necessario analisar, além de Hugo
Assmann, outros grandes expoentes que contribuiram incisivamente para a
expansdo da mesma. Pretendemos trabalhar aqui a Teologia da Libertacdo a
partir da 6tica de Assmann, sua contribuicdo, assim como o desenvolvimento da

mesma dentro de seu pensamento.

Quando pensamos em trabalhar a Teologia da Libertacdo aqui, entende-se
que trabalharemos a conceituacdo realizada por Assmann no decorrer de suas
obras. Buscaremos expor o conceito de verdade, ética e estratégia, marxismo e
cristianismo, a fé como praxis e o pensamento do cristianismo. Tais conceitos
ultrapassam a utilizacdo limitada apenas a Teologia da Libertacdo e também séo
encontrados em seus trabalhos de teologia e economia, nos quais surge uma das
maiores obras da sua vida, “A Idolatria do Mercado”, escrita em parceria com
Franz J. Hinkelammert. Dessa forma o estudo de tais conceitos se torna

imprescindivel para o entendimento de toda sua obra.

A intencdo também ndo é trabalhar a educacdo de maneira genérica ou
monolitica; buscamos, ao adentrar o pensamento educacional de Assmann,
analisar a juncao ou cooperacdo mutua entre teologia e educacdo, em especial
Teologia da Libertacdo e educacéao solidaria, pois 0 mesmo busca apresentar um
modelo educacional preocupado com a formacao do corpo discente ndo apenas
para o trabalho, ainda que o mesmo considere de grande importancia para a vida.
Assmann demonstra uma preocupacao tanto com o corpo discente quanto com o
docente e suas pesquisas se direcionaram prioritariamente para questbes
educacionais no interior da Sociedade do Conhecimento. Assim como Paulo
Freire, ele acredita em uma educacdo dialégica e em uma construcdo do
conhecimento de méo dupla. Dessa forma, busca a convergéncia da educacao

para a superagao da desigualdade social.

De acordo com Jung Mo Sung, a educagcdo tem como um dos seus

desafios o de reencantar a vida, oferecer possibilidades, envolver o principio de
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solidariedade (Sung, 2006). Assmann também caminha nessa direcdo. Temos
observado que a educacao, na atualidade, apresenta-se muitas vezes de maneira
oposta, gerando uma perda da autoestima, uma apatia e desinteresse. A boa
nova proposta por Assmann consiste em educar como significado de defender a
vida, ndo negando a necessidade do mercado nas economias complexas, mas

dando maior énfase a tendéncia da inclusao do que a da excluséo.

Desta forma surgem algumas questdes como: De acordo com a proposta
de Assmann, de que maneira Teologia e educagdo podem contribuir para a
superacdo da desigualdade social? De que forma a Teologia e espiritualidade
podem contribuir para uma melhoria educacional? O presente estudo pretende

aprofundar as perguntas relacionadas, justificando os temas abordados.

A questdo da espiritualidade perpassa toda a obra de Assmann e é
exatamente essa espiritualidade que potencializa uma conversdo para uma
educacao para a solidariedade. De acordo com Assmann, a educacao permeada
pela espiritualidade e direcionada para a solidariedade, traz um reencantamento,

uma nova vida a educacao e consequentemente para a sociedade.

A utilizacdo da teologia, em especial a Teologia da Libertacdo, ja
demonstrou ser de grande valia para a educacéo. Podemos encontrar tragcos da
mesma em autores consagrados como Paulo Freire, que produziu com sua
educacdo libertadora e problematizadora, uma proposta educacional mais

humana.

Na educacdo, Assmann desenvolve uma reflexdo de como a educacéo
pode ajudar na formacdo de uma sociedade mais justa. Em seus estudos
desenvolve conceitos como corporeidade e educacgéo, curiosidade e prazer de
aprender, metaforas novas para reencantar a educacdo, pois se nota que sua
teologia aplicada e sua sensibilidade quanto ao sofrimento do povo traz um novo
olhar sobre como lutar contra a exclusdo social. De acordo com Assmann, “o
sujeito de mero corporativismo ja se alastrou. Nao da para silenciar o fato de que,
também nas instituicdbes educativas, ha uma grande quantidade de pessoas

encalhadas no mero negativismo”. (ASSMANN, 2012, p. 23). Diante dessa
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realidade, a unido entre espiritualidade, educacdo e solidariedade tem

demonstrado ser uma importante ferramenta na luta contra a excluséo social.

Uma das alternativas propostas por Assmann para sair deste modelo
educacional seria um reencantamento do cerne pedagodgico. Ele afirma que:
‘reencantar a educacgdo significa colocar énfase numa visdo da ac¢do educativa
como ensejamento e producdo de experiéncias de aprendizagem” (ASSMANN,
1998, p. 29). Para que tais experiéncias de aprendizagem sejam capazes de
“salvar” vidas e de reorientar a humanidade, “o reencantamento da educacéao
requer a unido entre sensibilidade social e eficiéncia pedagdgica, visando a uma
educacao solidaria. Portanto, o compromisso ético-politico do (a) educador(a)
deve manifestar-se primordialmente na exceléncia pedagogica e na colaboracdo
para um clima esperangado no préprio contexto escolar” (ASSMANN, 1998, p.
34).

Hugo Assmann critica o neoliberalismo, uma vez que o mesmo concebe 0
ser humano como um ser incapaz de solidariedade no ambito da economia e da
sociedade e, com isso, deposita somente no mercado a tarefa da solidariedade
social. Na visdao de Assmann, “os seres humanos ndo sdo naturalmente tdo
solidarios quanto parecem supor nossos sonhos de uma sociedade justa e
fraternal” (ASSMANN, 1998, pag. 20), ndo somos impregnados de “instintos
naturais” adequados para isso. Com isso ele afirma que ndo devemos colocar o
complicado problema da educacdo para solidariedade ou a conversdo para
solidariedade em segundo plano. Assmann nao esta querendo dizer que os seres
humanos sejam naturalmente perversos ou antissolidarios, mas alerta para uma
ingenuidade antropoldgica que pode nos levar a descuidar dessa importante
tarefa de educar para a solidariedade, isso dentro do grande objetivo de educar

para o mundo do trabalho e para um sentido de vida mais humano.

Metodologicamente, esta pesquisa faz uma revisdo bibliografica sobre
Hugo Assmann e sua relacdo com a educacéo, espiritualidade e solidariedade.
Nosso principal objetivo é o de analisar como Hugo Assmann articula o
pensamento teologico e educacional na sua luta pela superagéao da desigualdade
social e por uma educacdo mais solidaria. Pesquisar o pensamento de Hugo

Assmann, em especial seus escritos sobre Teologia da Libertacdo e Educacéo, é
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uma proposta desafiadora para a academia, no nosso caso as ciéncias da
religido. Pesquisamos muitos autores, mas o nosso foco é apresentar o
pensamento de Hugo Assmann e suas propostas para uma educacao solidaria.
Portanto, foi necessario selecionar dentre esses muitos autores os de maior
relevancia para a finalidade dessa pesquisa, levando em consideracdo sua
abordagem direta, que faz referéncia direta ao autor, e indireta, que ajudam a
fundamentar e entender o pensamento de Assmann, mesmo sem possuirem
estrita relacdo. Dentre esses autores destacamos Jung Mo Sung, Paulo Freire e
Edgard Morin.

Os trés capitulos deste trabalho seguem a seguinte orientacdo: no primeiro
capitulo, apresentamos o autor por intermédio de sua histéria e também de seu
contexto. Parte de nossa reflexdo sobre Hugo Assmann esta relacionada com as
producdes de seu primeiro periodo, no qual ele estrutura a Teologia da Libertacéo
e 0 segundo periodo, em que trabalha a sua critica teoldégica ao mercado. Nesse
capitulo apresentaremos a Teologia da Libertacdo e a dimensao politica, traremos
um pouco do tema sobre experiéncia espiritual e opcao pelos pobres e também
abordaremos um pouco sobre a questdo da exclusdo social, na 6tica de Hugo

Assmann.

O segundo capitulo sera dedicado a apresentacdo do pensamento
teoldgico educacional de Assmann e destacaremos a importancia do pensamento
desse autor na ampliacdo e buscas de novas alternativas de se trabalhar o
conhecimento em um mundo em constante mudanca, visando aos mecanismos
de superacdo ou, pelo menos, a amenizacdo da exclusdo social. Para isso,
trabalharemos o conceito de auto-organizacdo e o paradigma da complexidade,
em que Assmann nos fornece importantes pistas para uma educacdo mais
eficiente. Seu olhar educacional vai além do modelo educacional tradicional
mecanicista, pois trabalha a relacdo entre educacdo e o capitalismo e a

necessidade de um reencantamento da educacéo.

No terceiro capitulo, analisaremos a relagao da espiritualidade e educacéo
segundo o pensamento de Assmann. Buscaremos diferenciar as nocdes de
solidariedade - mecéanica e organica -, mas também a diferenca entre a

solidariedade como fator social de interdependéncia — que a educacao dentro do



18

paradigma da complexidade poderia se resolver — e a solidariedade como uma
exigéncia ética, que por sua vez exige empatia/compaixdo com o excluido e a
conversdo. Posteriormente, procuraremos demonstrar como a espiritualidade leva
a pessoa a solidariedade, que nédo existe a priori, mas € um modo de ver e viver a

vida e as relagbes humanas e sociais.
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1. HUGO ASSMANN E A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Neste primeiro capitulo, apresentaremos o autor estudado por intermédio
de sua historia, o contexto histérico da América Latina e sua obra anterior a fase
em que estuda o tema da educacgédo. Iniciamos esse capitulo apresentando um
pouco da sua trajetoria, sua relacdo com a teologia e com o exilio. Hugo Assmann
teve um importante papel na formulacdo da Teologia da Libertacdo, logo,
consideramos de grande importancia adentrarmos um pouco nesse pensamento
de Assmann. Em seu livro “Teologia desde la praxis de la liberacion”, considerada
a sua obra mais madura nesse periodo, desenvolve, um profundo exame acerca
da linguagem da libertacdo e também acaba por dar um certo relevo as razdes

que justificam sua inser¢éo na teologia.

Um terceiro ponto que pretendemos desenvolver é a relagcdo de Assmann
com a Teologia da Libertacdo e a dimensao politica. A Teologia da libertacdo
surge com um movimento politico e social no interior de seguimentos cristdos
latino-americanos. Hugo Assmann foi um dos pensadores mais importantes nesse
contexto. De acordo com o mesmo, a teologia s6 faria sentido em sua pregacao
se essa pudesse transformar a realidade social de opressdo em realidade
libertadora. O ato de pensar a liberdade dos sujeitos € algo que vem caracterizar
0 ponto de partida para a Teologia da Libertag&o.

Em um quarto momento trataremos um pouco do tema da experiéncia
espiritual e opgao pelos pobres, que € marcada por uma forca interna que move
0s cristdos latino-americanos a vivé-la também como uma das mais profundas
dimensdes da sua vida humana cristd. Optar pelos pobres nos leva a uma

redescoberta da caridade, rompendo com a logica individualista.

Abordaremos também um pouco sobre a questdo da exclusdo social. A
partir do final da década de 1980 e inicio de 1990, Assmann comecou a trabalhar
com o tema da exclusdo social. Antes desse periodo a questao trabalhada era a
pobreza e a libertacdo; agora o problema se agravou e surgiu o fenbmeno da

exclusao, os descartaveis, que € algo pior do que simples pobreza.
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1.1 Hugo Assmann: Uma Breve Histéria!

Nascido em Venancio Aires- RS, no dia 22 de julho de 1933, Hugo
Assmann realizou seus estudos de Filosofia no seminéario central de Porto Alegre
(1951-1954). No periodo de 1954-1958, estudou na Pontificia Universidade
Gregoriana de Roma, dos Jesuitas. Em 1958 se ordenou padre, em Roma. No
ano de 1961, obteve seu titulo de Doutor em Teologia pela Pontificia Universidade
Gregoriana de Roma, com a tese sob o titulo: “A dimensdo Social do Pecado”,
com orientacdo do importante tedlogo Jesuita Joseph Fuchs, influente na
renovagdo da Teologia Moral no contexto do Concilio Vaticano 112. No ano de
1962 Assmann realizou seus estudos de Pds-doutorado em sociologia com
especialidade em comunicagéo social na Universidade de Frankfurt, Alemanha,
sob orientacdo de Theodor Adorno. Também foi professor visitante na
Universidade Miunster, Alemanha. Retornando ao Brasil foi vigario na Paroquia
Nossa Senhora da Mont Serrat e professor de teologia no Seminario de Viamao,
ambos em Porto Alegre. Nesse mesmo periodo desenvolveu sua obra em torno
da Teologia do Desenvolvimento através da revista “Seminario” que depois
passou a se chamar “Ponto Homem” e logo depois trabalhou com a Teologia da

Revolucao.

Hugo Assmann foi um dos precursores da Teologia da Libertacdo, mas em
um primeiro momento se dedicou a Teologia do Desenvolvimento publicando
importantes artigos. Em 1968, Assmann publicou o artigo “Tarefa e limitagdes de
uma Teologia do Desenvolvimento”, na edicdo de numero 62, no qual ja é
possivel identificar uma evolugcdo no seu pensamento critico socio teoldgico. Em
um segundo momento, podemos notar um avango no seu pensamento, passando

a trabalhar com a teologia da revolucdo. Seu livro “Opressédo e Libertagéo:

1 Utilizaremos como fonte principal os seguintes artigos: PUCCI, Bruno; OLIVEIRA, Cleiton; BETTY,
Christine. Hugo Assmann: da Teologia da Libertacio a Educacdo para a Sensibilidade.
http://www.unimep.br/~bpucci/artigo-hugo-assmann.pdf Acessado em 01 de julho de 2016; SUNG, Jung
Mo. Hugo Assmann: teologia com paixdo e coragem. Artigo de Jung Mo Sung.
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/12299-hugo-assmann-teologia-com-paixao-e-coragem-artigo-de-jung-
mo-sung Acessado em 02 de Julho de 2016.

2 Concilio Vaticano Il teve suas sessGes iniciadas no dia 25 de dezembro de 1961, por intermédio da
Bula Papal “Humanae Saluttis”, pelo o entdo Papa Jodo XXIll, e teve seu término no dia 8 de dezembro de
1965, ja sob o Papado de Paulo VI.



http://www.unimep.br/~bpucci/artigo-hugo-assmann.pdf
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/12299-hugo-assmann-teologia-com-paixao-e-coragem-artigo-de-jung-mo-sung
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/12299-hugo-assmann-teologia-com-paixao-e-coragem-artigo-de-jung-mo-sung
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Desafios aos Cristdos”, publicado em 1971 no Uruguai, destaca essa direcdo. Em
um terceiro momento, suas reflexdes langcam-se sobre a teologia da Libertacao,

sendo relacionado com Gustavo Gutierrez como um dos fundadores.

De acordo com Mondin:

Com Gustavo Gutierrez, Hugo Assmann é justamente relacionado entre os
fundadores da teologia da libertacdo. Com efeito, no ensaio Teologia de la
Liberacion (de 1970, precedendo, por tanto, de dois anos a obra
homénima de Gustavo Gutierrez), Assmann foi o primeiro a elaborar de
forma sistemética um projeto desta nova teologia, dando-lhe um método
preciso, fixando-lhe tarefas especificas e sublinhando a novidade da
teologia da libertacdo frente a outras novas teologias (teologia da
esperanca, teologia politica, teologia da revolugcao). (MONDIN,1980,
p.81.).

Assmann foi um dos primeiros teélogos da Libertacdo que, com o intuito de
que a Teologia da Libertacdo ndo caisse em um mero idealismo, utilizou as
Ciéncias Sociais. Em 1964, com o golpe militar, suas tensdes com o0 entdo
Arcebispo de Porto Alegre D. Vicente Sherer se acirraram significantemente, o
que acabou culminando com sua mudanca para Sao Paulo, onde comecou a
lecionar no Instituto de Filosofia e Teologia (IFT), no bairro do Ipiranga.
Incansavelmente deu continuidade a seus estudos e publicacbes teoldgicas,
também viajou por diversos estados brasileiros, dando palestras e aplicando
cursos sobre teologia latino-americana. Atuou como tedlogo assessor dos bispos
brasileiros na Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin®, em agosto/
setembro de 1968, que teve trés temas fundamentais que permearam 0S
documentos da Conferencia. Eles sdo: opcao pelos pobres, teologia da libertacao

e Comunidades Eclesiais de Base.

Com o Ato Institucional 5 (Al5), de dezembro de 1968 e também o
consequente endurecimento do Regime Militar, Assmann optou por deixar o pais
e a convite dos teologos catolicos alemaes Karl Rahner e de Johann Metz,

mudou-se para Alemanha, onde escreveu um artigo sobre teologia e politica, em

3 Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin foi um importante marco na Igreja Latino-americana,
pds- Vaticano I, contou com apoio do entdo Papa Paulo VI.
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Munique e logo depois, através de mediagdo de Metz, lecionou na Universidade
de Munster, no ano letivo de 1969/1970, a disciplina “Teologia Latino-Americana”.
Foi justamente nessa €época que conheceu, em Munique, a jovem Melsene
Ludwig, que se transformou no grande amor da sua vida. Os dois viveram juntos
por trinta e nove anos, tiveram dois filhos e também trabalharam juntos por todo

esse periodo.

A convite de um amigo jesuita, em 1970, Assmann se refugiou no Uruguai,
onde trabalhou como pesquisador no centro Pedro Fabra e também como
professor, em tempo parcial, na “Universidad de La Republica de Montevideo”,
onde lecionou a disciplina “Etica Social”, no curso de Pedagogia da Faculdade de
Educacdo. Em Montevideo, Assmann também publica o livro “Opression-

Liberacion”, em 1971.

Convidado pelos padres Oblatos, no final de 1970 se mudou para Oruro,
Bolivia, onde permaneceu até agosto de 1971. Quando houve o golpe de Hugo
Banzer, foi obrigado a fugir para o Chile, no auge do governo socialista de
Allende. Nesse periodo trabalhou com os Jesuitas no ISAL (lgreja e Sociedade na
América Latina). Na Universidade Catolica do Chile, Assmann lecionou por dois
anos (1972/1973) a disciplina Comunicacéo Social. Ainda la, ajudou na criacéo do
CEREN, “Centro de Estudos de La Realidad Nacional”, também ligada a

Universidade Catdlica, onde se publicava “Cuadernos de La Realidad Nacional”.

Nesse periodo conheceu Franz Hinkelammert e Pablo Richard e
trabalharam juntos no DEI (Departamento Ecuménico de Investigaciones), em
Costa Rica. Nessa mesma época, no Chile, Assmann estava plenamente atuante
na Teologia da Libertacdo. E justamente ai, em 1973, que escreve uma de suas
maiores obras “Teologia Desde La Praxis de La Liberacion”, considerado por
Enrique Dussel como a primeira demarcagédo da Teologia da Libertacdo®. Ainda
nessa época, escreve com Reyes Mate, a importante obra Marx, K & Engels, F.
“Sobre La religion”, publicada no ano de 1979, pela Editora Sigueme, de

Salamanca, Espanha. Assmann também participou como assessor teoldgico, do

4 De acordo com Jung Mo Sung, a parte fundamental desse livro, que Dussel diz ser a primeira demarcagao
da Teologia da Libertagdo, frente a outras teologias politicas, é de 1971, publicado no Uruguai pela ISAL, um
pouco antes do livro de Gustavo Gutierrez, Teologia da Libertagdo (1972). Depois essa parte acabou sendo
incorporada no livro Teologia desde la praxis de la liberacion de 1973.
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movimento “Cristdos para o Socialismo”. Apés o golpe de Pinochet, no dia 11 de
setembro de 1973, Hugo Assmann deixou o Chile juntamente com sua esposa e
sua filha recém-nascida Careimi, dirigindo-se, para Sado José da Costa Rica,

passando pelo Peru.

Na Costa Rica lecionou Comunicacdo na Universidade da Costa Rica e
Sociologia na Universidad Nacional, na cidade de Heredia, de 1974 a 1980.
Participou, juntamente com sua esposa e outros teodlogos da Libertacdo, da
fundacdo do DEI, importante centro de estudos da América Latina, onde
frequentemente ministrava cursos. Assmann viajou a diversos paises dando
cursos e conferencias sobre suas pesquisas teolégicas. E com Theotbnio dos
Santos, Franz Hinkelammert, Noam Chomsky, entre outros intelectuais, publicou
o livro “Carter y la logica del Imperialismo” (em dois volumes, Costa Rica, 1978),
que foi traduzido em varias linguas e mais tarde publicado pela editora Vozes, em

1986, com o nome “A trilateral. A nova fase do capitalismo mundial”.

Em agosto de 1976, ajudou a fundar a Associacdo Ecuménica de Tedlogos
do Terceiro Mundo, EATWOT. Continuou a levar adiante sua importante e
também inovadora reflexdo teolégica acerca da Economia e junto com o
economista Franz Hinkelammert escreveu uma de suas obras mais importante
obra “A idolatria do mercado: um ensaio sobre economia e teologia” (publicada
pela editora Vozes, em 1989). Hugo também publica outras obras relacionadas a
essa tematica: “Clamor dos pobres e ‘racionalidade econémica” (publicada pela
Editora S&do Paulo, 1990), “Critica a légica da exclusdo. Ensaios sobre economia

e teologia” (publicada pela Editora Séo Paulo, 1994).

No ano de 1981, pouco tempo depois que se havia dado a anistia, Hugo
Assmann retorna ao Brasil, juntamente com sua esposa e seus dois filhos, a
convite do entéo reitor da Universidade Metodista de Piracicaba, o professor Elias
Boaventura e inicia seus trabalhos como docente dessa mesma instituicdo
lecionando Sociologia e Comunicagdo e sua esposa em atividades de secretaria.
O casal nessa época participou da criacdo da Editora UNIMEP, onde Assmann foi
seu primeiro editor. Entre as primeiras obras editadas esta o livro de Enrique
Dussel “A Filosofia da Libertagdo” (em coedi¢cdo com a Loyola), 1982, e a tese de
doutorado de Bruno Pucci, “A Nova Praxis Educacional da Igreja: 1968-1979” (em
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coedicdo com as Paulinas), 1984. Assmann também fez parte do Conselho de
Politica Editorial da UNIMEP, foi responsavel pela criagdo da “Impulso”, nos anos
1987, que surgia como uma revista para dar suporte a constituicdo da Poés-
Graduacao na UNIMEP.

Ainda no ano de 1981, Hugo Assmann iniciou suas atividades no Programa
de Pos-Graduacdo em Educacdo. Assmann orientou quarenta e trés dissertacfes
de mestrado e onze teses de doutorado. Foi o primeiro professor da UNIMEP a
orientar estudos de Pés-Doutorado tendo como orientando Jung Mo Sung, que
apresentou seu trabalho final em 2000. O resultado desse dialogo entre orientador
e orientando deste PdOs-Doutorado surgiu o livro “Competéncia e Sensibilidade

solidaria: Educar para a Esperancga” (2000).

Durante as décadas de 1980 e de 1990, até 1994, tem predominancia em
suas publicacdes, artigos, livros e capitulos de livros sobre questfes relacionadas
a teologia. Com uma maior integracdo nas atividades do programa da POs-
Graduacdo em Educacéo, a partir do ano de 1994 produziu textos sobre os

paradigmas educacionais e a questao da corporeidade.

A partir de 1997 suas pesquisas se direcionaram, prioritariamente, as
questdes de cunho educacionais no interior da Sociedade do Conhecimento, que
acabaram por o acompanhar até o final do ano de 2005, quando por problemas
de saude foi obrigado a encerrar suas atividades no PPGE. Assmann, nos ultimos
dez anos de sua producdo cientifica, se utilizou constantemente, das

contribuicbes de Edgar Morin e de sua teoria da complexidade.

No campo da comunicagdo, sua publicagdo mais importante foi “A Igreja
eletrbnica e seu impacto na América Latina” (1986), na qual realizou uma analise
do carater ideolégico dos programas radiofénicos e televisivos em que os tele
pregadores norte-americanos detinham todo o controle e também suas

repercussdes Nnos movimentos pentecostais latino-americanos.

No campo da educacgao, seus livros mais conhecidos sdo: “Paradigmas
Educacionais e Corporeidade” (1994), trés edigdes; “Metaforas Novas para
Reencantar a Educagdo: epistemologia e didatica” (1996), trés edicdes;

“Reencantar e Educagdo: rumo a sociedade aprendente” (1998), 102 edicdo, em
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2007, (traduzido para espanhol com o titulo Placer y ternura em la educaccion:
hacia uma sociedade aprendiente). “Competéncia e Sensibilidade solidaria:
Educar para a Esperanga”, em co-autoria com Jung Mo Sung, (2000), quatro
edicbes; “Curiosidade e Prazer de Aprender. O papel da curiosidade na
aprendizagem criativa” (2004), trés edicdes (também ja traduzido ao espanhol).
“‘Redes digitais e metamorfoses do aprender”, em coautoria com: Rosana Pereira
Lopes, Rosemeire Carvalho do Amaral Delcin, Gilberto Canto e Getulio de Souza
Nunes (2005).

Durante os anos de 1998 a 2003, enquanto gozava de boa saude, realizou
diversas conferéncias sobre educacdo, especialmente nos estados do Sul,
sempre com a presenca de um numero expressivo de ouvintes. De acordo com
Almir Maia, ex-Reitor da UNIMEP:

Hugo, considerado intelectual a frente de seu tempo, era referéncia
internacional na area da teologia e educacdo e um dos académicos do
mais alto nivel [...] foi referéncia para a instituicdo, pelo seu
desenvolvimento académico e cientifico na area da Educacéo [...] Hugo
trouxe prestigio a UNIMEP, que comecava a se afirmar na é&rea
académica. (MAIA, 2008).

No dia 22 de fevereiro de 2008, as quatro horas, em uma sexta-feira
chuvosa, Hugo Assmann falece, em S&o Paulo, no hospital onde estava
internado. De acordo com Jung Mo Sung, “seu rim ja ndo estava mais
funcionando, os pulmdes estavam comprometidos. Ele pediu um copo de agua
para enfermeira e quando ela voltou com a agua, ele ja ndo estava mais entre
nos”. De acordo com o ex-diretor do colégio Marista de Sdo Leopoldo, assessor
da CNBB, Antdnio Cecchin:

Hugo Assmann foi um autor que marcou a vida académica dos anos
1960 a 1980, especialmente os que eram da area de Filosofia e
Teologia. Agudo, sempre antenado com as grandes questfes destas
décadas, os seus livros eram disputados, pois era dificil consegui-los no
auge das ditaduras militares. Era preciso consegui-los na Espanha, onde
a Editora Sigueme os editava. (BETTY; OLIVEIRA; PUCCI, 2008)
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Segundo José Carlos Veloso Juanior (2008), as obras de Hugo Assmann se
dividem em trés fases: teoldgica, critica teoldgica a economia e pedagadgica:

Teolbgica
* Tarefa e limitagbes de uma teologia do desenvolvimento; 1968.
* Teologia de la liberacién, 1970.

* La situazione dei paesi sottosviluppati come campo per una teologia dela
rivoluzione. In: SHAULL, R.; LOTZ, M; GOLLWITZER, H. (Org.). Dibattito sulla

teologia della rivoluzione. Brescia: Queriniana; 1971. p. 204-239.
* Opresion-liberacion: desafio de los cristianos,1971.

* Teologia desde la praxis de la liberacion, 1973.

* Teologia de la liberaciéon, 1974.

» Marx e Engels: Sobre la religion, 1979.

Critica Teoldgica a Economia

* A trilateral nova fase do capitalismo mundial; 1986.

* A idolatria do mercado; 1989.

» Clamor dos pobres e “racionalidade” econémica; 1990.

* Desafios e falacias. Ensaios sobre a conjuntura atual; 1991.

» Critica & logica da exclusédo. Ensaios sobre economia e teologia; 1994.

Pedagdgica

» Paradigmas educacionais e corporeidade; 1994.

» Metéforas novas para reencantar a educacao: epistemologia e didatica; 1996.
* Reencantar a educac¢édo: rumo a sociedade aprendente; 2003.

» Competéncia e sensibilidade solidaria: educar para a esperanca; 2000.

* Redes digitais e metamorfoses do aprender; 2005.

* Curiosidade e prazer de aprender; 2004.
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1.2 Hugo Assmann e a Teologia da Libertacéo.

Em seu livro “Teologia desde la praxis de la liberacion”, considerada a sua
obra mais madura nesse periodo, Hugo Assmann desenvolve um profundo exame
acerca da linguagem da libertacdo e também acaba por dar um certo relevo as
razdes que justificam sua insercéo na teologia. De acordo com Assmann, o termo
“‘libertagdo implica apenas um julgamento negativo global trazido a realidade
presente e, portanto, a urgéncia da mudanca: nada mais que isto. Em si mesma,
a palavra pode ter significado tanto revolucionario como reformista. Tudo depende
da analise do conteudo”. (ASSMANN, 1972, p. 155-156).

Segundo Assmann, as razdes que acabam por justificar a ado¢éo do termo

“libertagao”, sao as seguintes:

A influéncia (...) das frentes de libertacdo nacional com toda a gama de
suas variantes. Influiram mais ou menos diretamente também a
linguagem das esquerdas. Revolucionarios, o vocabulario marxista do
novo marxismo latino americano discordante do reformismo dos partidos
comunistas da linha moscovita e também da linguagem do movimento
estudantil. Outra influéncia, talvez um pouco mais indireta para a
América Latina foi a de H. Marcuse (ASSMANN, 1972, 157-158).

Tais justificativas sdo puramente externas, que, por si sO, acabam nao

by

bastando para dar legitimidade a incorporacdo da linguagem da libertacdo na
teologia cristd. Efetivamente a justificativa real advém de nova tomada de
consciéncia da prépria situacdo e também por parte dos cristdos da América

Latina.

Trata-se de uma experiéncia histérica que tem um peso determinante,
pois tocou as consciéncias. N0s nos apercebemos que historicamente,
ndo somos povos, ‘em via de desenvolvimento’, mas, sim, povos
obrigados ao subdesenvolvimento, por estarmos dominados, 0 que é
muito diferente (ASSMANN, 1972, p.158)
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Em sintese podemos afirmar que:

O tema teolégico politico da libertacdo, pela sua origem e pelo atual
contexto histdrico, acha-se em evidente paralelismo com o tema
socioldgico da dependéncia. Assim como este Ultimo abre uma nova fase
na consciéncia social da América Latina, porque subverte a metodologia
cientifica e os modelos teoricos importados das escolas norte-
americanas e europeias (absolutamente incapazes de enfrentar a
conotacédo politica do problema), da mesma forma o tema teoldgico e
politico da ‘libertagdo’ inaugura um novo contexto de raciocinio cristédo
sobre a fé, interpretado como praxis no ambito de uma determinada
situacao histdrica (ASSMANN, 1972, p. 159-160).

O significado do termo “Libertacdo” mais adiante passa a ser determinado
por Assmann de maneira mais exata distinguindo em trés, os usos deste termo:
politico, filosofico e teoldgico. “A palavra ‘libertacéo’ se propde trés significados: a)
a libertacdo politica dos povos e dos estratos sociais oprimidos; b) libertacdo do
homem no curso da historia; c) libertacdo do pecado, raiz de todo mal, como o
anuncio do Senhor” (ASSMANN, 1972, p. 165). Ao mesmo tempo que, na teologia
tradicional, tais significados eram conservados distintos, separados, também eram
da competéncia de trés disciplinas diversas, tal distingcdo e separacdo ndo podem
mais serem mantidas numa teologia que acaba por assumir como Seu campo
teoldgico inicial, ndo um certo grupo de verdades reveladas, mas sim a préaxis
histérica concreta. Para realizarmos um estudo desta praxis devemos valer-nos
dos instrumentos epistemoldgicos adequados, que sédo esses da filosofia, ciéncias

sociais e politicas.

No ambito da Teologia da Libertacao, tal termo, “libertacdo”, € adotado e
compreendido em toda a sua complexa e vasta gama semantica. Todavia, de
acordo com Assmann, dentre 0s varios usos do termo se deve privilegiar um,
sendo que este € o politico, uma vez que a raiz semantica fundamental da palavra
€ “a denuncia da dominagcdo, a tomada de consciéncia dos mecanismos de
dependéncia, a critica ao desenvolvimento, a oposicdo ao sistema econbémico
capitalista, o rompimento com a ‘desordem institucionalizada’” (ASSMANN, 1972,
p. 166).
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Do inerente estudo do termo “libertagcdo” surge a orientagéo “ortopraxica” e
nao “ortodoxa” que Assmann visa conferir ao seu teologar. O objetivo de
Assmann nao é aprofundar o sentido da Revolucédo Biblica e da Tradi¢cao Crista,
mas sim compreender, criticar e guiar a praxis cristd. Tal fato é manifestado
posteriormente quando o mesmo segue definindo a Teologia da Libertacéo e

também determinando os principios nos quais ela se funda.

Hugo Assmann determina a Teologia da Libertacdo de muitas maneiras:
“‘raciocinio critico sobre a praxis histérica” (ASSMANN, 1972, p. 171),
interpretacdo da “praxis dos cristdos como encarnacao histérica de sua fé, a luz
do Evangelho, a luz da Revelagao” (ASSMANN, 1972, p. 171); “praxiologia crista”,
ou seja, uma teoria geral da acéo eficaz realizada a luz da fé (ASSMANN, 1972,
p. 192).

Podemos verificar, dessa forma, que o0s elementos constantes destas
definicbes sado dois: 0 elemento da fé e o elemento da préxis. Tais elementos
também sao construtivos da Teologia da Libertacdo. Aqui podemos levantar uma
questdo: De que maneira tais principios devem ser entendidos? Esta € uma
questdo de importancia central, cuja solucdo depende toda a impostacdo e

também estruturacdo do pensar teolégico de Assmann.

Em um modelo de Teologia da Libertagdo de cunho tradicional, os dois
elementos citados, fé e praxis, seriam compreendidos o primeiro como elemento
formal e o segundo como elemento material: “a praxis era vista como algo ulterior,
derivado, isto &, a aplicagcdo de uma verdade existente antes do real” (ASSMANN,
1972, p. 193). Todavia, ndo é dessa maneira - que Assmann qualifica de dualista
e abstrata (ASSMANN, 1972, pp. 193-194) — que as relacdes entre fé e praxis
devem ser compreendidas: ndo se trata de dois elementos distintos, mas sim
intimamente ligadas, constituindo dessa forma, as duas juntas, tanto o aspecto
formal como material da teologia. Assmann exclui de fato que a fé esteja em grau
de proporcionar elementos proprios para a compreensao, a analise, a verificacao
critica da praxis. Segundo ele, a fé ndo pode ser entendida como uma reserva de
verdades na qual o te6logo possa inspirar-se para o estudo da praxis, mas “deve

ser interpretado fundamentalmente como praxis” (ASSMANN, 1972, p. 200).
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De acordo com Assmann, em uma reflexdo critica sobre a préaxis, a teologia
deve ter a marca da fé e da sua mediacéo histérica (como a Biblia e a historia do
cristianismo). No primeiro caso exposto ndo € possivel obter conhecimentos e
também critérios certos seja porque a exegese biblica acaba nao fornecendo
nenhuma certeza, pelo contrario, oferece uma infinidade de interpretaces
opinaveis. Isso se deve ao fato dos eventos historicos narrados pelas Sagradas
Escrituras se referirem a situacfes totalmente diversas daquelas em que vive o
homem do nosso tempo (ASSMANN, 1972, p.176-177). No segundo caso nao se

pode ter afirmagdes certas uma vez que:

Os critérios com o0s quais a Igreja verifica a presenca ou a auséncia da
verdadeira fé séo arbitrarios, em nivel institucional e, portanto, estranhos
a auséncia do problema. Sé&o critérios sociologicamente condicionados
pela realidade presente destas Igrejas e, as vezes, sdo consequéncias
de determinados acontecimentos do passado. Seria absoluta falta de
realismo supor uma certa maleabilidade na instituicio. Com este
raciocinio torna-se relativa a importancia dos critérios institucionais que,
em geral, se consideram, ao invés, os mais importantes, quase 0s
exclusivos (ASSMANN, 1972, p. 201)

Assim sendo, para um efetivo estudo da praxis, o te6logo ndo pode apelar
senao para a praxis. “Seu mundo e sua verdade sao a propria praxis. Corta-se o
caminho a todo tipo de raciocinio que represente refigio num mundo verbalista
revestido de densidade ontolégica” (ASSMANN, 1972, p. 172). “O raciocinio sobre
esta praxis eficaz e humana so6 é valido se emana ‘de dentro’ da agdo humana,
gue a forma consciéncia critica, capaz de revisdo e de projetos” (ASSMANN,
1972, p. 194-195).

Todavia, a praxis ja é o objeto de andlise e de critica por parte das ciéncias
gualificadas (economia, politica, sociologia, etc.). Dessa forma, as mesmas
também séo as disciplinas as quais deve recorrer o tedlogo da libertacdo, se esse
quiser obter uma compreensdo adequada acerca da praxis e também se quiser
dar uma contribuicdo critica e construtiva para uma libertacdo completa da

humanidade que sofre com tanta desigualdade social.
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Todo esse conjunto acaba por forgar a teologia a ser “segunda palavra”,
ndo apenas frente a praxis, como também frente as ciéncias humanas. Poder-se-
ia dizer que a teologia da libertacdo €, ndo s6 o segundo ato frente ao ato primeiro
que € a praxis, mas também a dUltima palavra frente a primeira palavra
pronunciada pelas ciéncias humanas (ASSMANN, 1972, p. 175). Todavia, Hugo
Assmann observa que, tal posigdo da teologia como “segunda palavra” ou “ultima
palavra”, pode de certa forma ser perigosa e dar lugar a abusos, porque “ a
teologia costuma dar pouco valor as ciéncias humanas” (ASSMANN, 1972, p.

175).

De acordo com o que Hugo Assmann afirma até aqui, a respeito das
relacBes entre teologia e ciéncias humanas, pode se pensar que a dependéncia
da teologia frente a esta Ultima acaba sendo de tamanha profundidade que acaba
por tornar va qualquer contributo seu: a teologia ndo podendo dispor de
mananciais de conhecimentos proprios, acaba ndo podendo repetir e ratificar
sendo as opinides das ciéncias humanas. Contudo, Assmann ndo pensa dessa
forma. Ele esta sempre reivindicando para a teologia uma especificidade que,
contudo, parece néo estar em grau de esclarecer a causa de sua concepg¢ao da
fé, que o mesmo almeja estar totalmente imersa na praxis. Assmann explica a

especificidade da teologia da seguinte forma:

Um estudo critico da praxis histérica dos homens é teoldgico na medida
em que abriga nesta praxis a presenca da fé crista. Este € o elemento
distintivo entre teologia e as outras formas de raciocinio critico sobre a
realidade. A teologia para de existir onde o interrogativo sobre o sentido
da fé foi totalmente eliminado pela realidade. Nesta linha, a nota
distintiva do raciocinio teoldgico consiste naquele ‘a luz da fé, a luz da
Revelacdo’, ainda que se pergunte qual seja o critério desta fé e etc.
Fique claro que, com isto, assinalamos apenas o elemento tipico da
teologia, seu marco distintivo, ndo do seu conte(ildo exclusivo. Trata-se
de um ponto de importancia capital (ASSMANN, 1972, p. 174-175)

Apés analisar o sentido do termo libertacdo, definir os principais
constitutivos da teologia da libertacdo com as ciéncias humanas, ter esclarecido
as relacdes entre teologia da libertagcdo e ciéncias humanas, Hugo Assmann

realiza uma breve resenha dos temas dos quais a Teologia da Libertacao deve se
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preocupar e também a um confronto entre Teologia da Libertagdo e as outras
novas teologias, a da politica, a da revolucdo e a da esperanca.

Hugo Assmann assinala alguns argumentos que devem figurar a teologia

da libertacéo, eles sao:

¢ A violéncia institucionalizada e o pecado;

Libertacdo e salvacéo;

O mundo como campo de conflitos, onde para eliminacéo deve ser

dirigida a obra da Igreja;

O Cristo animador da Historia;

Criacdo e salvacao: processo de libertacao;

O significado do Cristianismo;

Presenca libertadora em sentido politico e antecipacdo escatoldgica;

As escolhas das Igrejas nos anos setenta.

A respeito das relagbes com as outras “novas teologias”, Hugo Assmann
aponta tanto os pontos de contato quanto os pontos de divergéncia. Dessa forma,
por exemplo, a Teologia da Libertacdo e da Revolucdo possuem em comum a
dendncia e a recusa da situagdo opressiva em que se situa a grande maioria da
humanidade de hoje. Todavia, enquanto a Teologia da Revolucdo de marca
europeia, acaba se satisfazendo em fazer raciocinios abstratos sem dar o devido
valor ao contexto histérico concreto e também realiza um certo desenvolvimento
da revolucéo do tipo setorial — levando em consideracdo a revolugdo um alvo
(uma acéo) no qual se busca nas Sagradas Escrituras —, a Teologia da Libertacao
por sua vez, parte de um determinado contexto historico (América Latina),

propondo-se a colocar uma teologia procedendo da praxis.

O que existe na América Latina sdo os raciocinios sobre a histéria com
as subsequentes implicagGes para a fé cristd. Claro, uma teologia que
acompanhe o compromisso revolucionario dos cristdos e que se defina
como estudo critico da préaxis, ndo podera falar de revolugcdo, mas néo
para arvorar-se em mestra da revolugdo; ela procurara, isto sim, cortar
os freios ideoldgicos que prendem os cristdos, em nome da fé, a
esquemas reaciondrios de conservacao do status quo, buscando
colaborar para estabelecer uma presenca constante da consciéncia
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cristd no processo revolucionario (...). Talvez a Teologia da Libertacédo
tenha nascido justamente da consciéncia de que os subtemas nao
podiam ser isolados do contexto tematico mais amplo e do seu contetdo
sociolégico. A Teologia da Libertagdo tende a englobar, ao contrario das
outras teologias que tendem a subdividir-se em compartimentos
estanques. (ASSMANN, 1972, p. 211-212)

Semelhante € a situacdo da Teologia da Esperanca que tem, em comum
com a Teologia da Libertacdo a recusa da concepcao epifanica da histéria da
salvacao, e também a aceitacdo da concepcao profética e escatologica. Todavia,
a Teologia da Libertacdo se afasta do abstratismo do qual parece vitima, a
Teologia da Esperanga da qual “analises sdo expressas com um vocabulario
genérico e as coisas ndo sdao chamadas por seus verdadeiros nomes, mormente

guando soam como provocagao” (ASSMANN, 1972, p. 216).

A Teologia da Libertagdo ndo é tanto uma teologia da esperanga como
substantivo abstrato quanto da esperangca em ato nas situacdes
histéricas que geram novas esperancas. A Teologia da Libertacdo se
orienta para as raizes experimentais da esperanca, para a descoberta
das promessas contidas no seio da luta. (ASSMANN, 1972, p. 216).

1.3 A Teologia da Libertag&o e sua Dimenséao Politica

A Teologia da Libertacdo surge com um movimento politico e social no
interior de seguimentos cristdos latino-americanos. Hugo Assmann foi um dos
pensadores mais importantes nesse contexto. De acordo com o préprio, a teologia
s6 faria sentido em sua pregacdo se a mesma pudesse transformar a realidade
social de opressdo em realidade libertadora. O ato de pensar a liberdade dos
sujeitos é algo que vem a caracterizar o ponto de partida para a Teologia da

Libertacé&o.

Dentro desse contexto, o pobre é configurado como ponto teoldgico
privilegiado, tendo em vista que a teologia € configurada por ele e para ele.
Partindo da realidade de como os oprimidos experienciam a Deus, é que se faz
teologia (Tamez, 1995). Com isso, o que acaba por formular a base “empirica” da

Teologia da Libertagdo é o “cristianismo de libertagdo”. Lowy vai dizer que: “O
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cristianismo de libertagdo latino-americano € um movimento social-religioso de

luta pela libertagdo dos pobres” (Lowy apud Sung, 2008, p. 16).

No inicio da década de 1970, Juan Luis Segundo denunciou a
absolutizacdo de instituicdes e sistemas sociais que se aliam as ideologias do
mercado capitalista. A linguagem utilizada pelas instituicdes religiosas com seus

fieis esta profundamente marcada pelo capitalismo e também pelo seu cinismo.

A globalizacdo e seu processo trouxeram mudangas nas condi¢cdes de
acesso ao sistema econdmico dos paises, todavia, tal processo acabou nao
diminuindo a pobreza e/ou a desnutricdo e com isso, o0 cristianismo de libertacdo
acaba tendo que trabalhar com prazos estimados, uma vez que aquele que tem
fome ndo pode esperar. Tal nocdo de urgéncia necessita acompanhar todo
desenvolvimento da teologia. Existem problemas graves obscurecidos pelo fato
gue tendemos a desviar o foco para outros temas menos incbmodos (Sung,
2008). Todo discurso religioso necessita de uma critica referente a tudo que ficou
(esquecido), isso ndo se resume apenas a fala audivel, mas também o que vai

além.

Em seu livro T"eologia desde la praxis de la liberacion”, considerado como
uma de suas obras mais importantes e também dona de uma profunda
maturidade teoldgica, Hugo Assmann retoma quase que inteiramente o ensaio
“Teologia de la liberacion”, todavia introduz outros ensaios importantes, nos quais
h& um enriquecimento da tematica libertacdo e investigada especialmente em
dois pontos: O primeiro remete a dimenséao politica da fé e, logo, da teologia e da
vida da Igreja; O segundo ponto diz respeito a distincdo entre a libertacéo

marxista e libertacdo crista.

Apos a constatacao que “toda agdo humana tem uma dimensao politica”
(ASSMANN, 1973, p. 19), Assmann explica que a fé também possui uma

dimensao radicalmente politica:

A fé é a prépria agdo histérica do homem (agdo que descobrimos como
sendo essencialmente politica) na medida em que, radicalizando a
exigéncia do seu sentido histérico, aprofunda o seu ‘por que’, 0 seu
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significado humano a ponto de encontrar-se com o mistério de Deus na
histéria e nunca fora dela. No encontro deste mistério, que é o mistério-
significado de sua histéria datada e situada, tornam-se relevantes para o
homem todas as experiéncias de investigagdo do sentimento humano da
histéria que outros fizeram antes dele. E assim que a capacidade de
‘ouvir’ os desafios de sua histéria abre ao homem a possibilidade de
levar a sério o que os outros ouviram do mesmo modo radicalmente
historico: isto &, abre-o a revelagdo. Desta maneira, a escuta da
revelacdo ndo se antep8e como um a priori a realidade histérica do
homem; alias, torna-se concreta somente quando lhe passa através
(ASSMANN, 1973, p. 21).

Por conseguinte, se a fé possui uma dimensdo essencialmente politica, a
teologia como reflexdo da fé, também adquire, necessariamente um carater
politico: “quando hoje se fala de teologia, ndo € possivel supor uma espécie de
relagdo asséptica entre teologia e fé em cada época; torna-se necessério, ao
invés, acentuar diretamente a fungéo politica das varias formas do ‘fazer teologia™
(ASSMANN, 1973, p. 45).

N&o obstante, a dimenséo politica ndo se apresenta apenas na fé de cada
um ou meditacdo da teologia; a mesma também acompanha a comunidade
eclesial. Uma vez que estd no mundo e ndo somente diante do mundo, a Igreja
por sua vez sempre estara encarnada em determinados contextos socioculturais
com certas estruturas politicas. Em vista disso, a obra da Igreja necessita ter
relevancia politica. Seria um tanto quanto iluséria buscar um reflagio apolitico na
“‘missao espiritual”. Em contrapartida, a Igreja ndo possui em si mesma sua razao

de ser, porém é chamada a estar a servico do mundo.

Dessa forma:

A misséo da Igreja é a de ter o mundo como ponto de referéncia. O
mundo é o polo estrutural da missao de servigo propria da Igreja. Neste
sentido, a Igreja — mesmo sem ser relativa, dado que Deus a quis como
parte essencial do seu ‘sim’ amoroso ao mundo — tornou-se relativa ao
mundo como ponto de referéncia (ASSMANN, 1973, p. 145)

No que diz respeito ao projeto politico do qual a Igreja deve ser, Assmann

vai dizer que se trata de um projeto revolucionario, que compreende a luta de
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classes, a queda do dominio capitalista e também a instauracdo de um sistema
socialista.

Por isto, é fundamental traduzir em simbolos, mitos e linguagens
acessiveis as massas tudo o que cada ser humano deseja e que
constitui a fundamental perspectiva humanista do socialismo: a remocéao
da exploracdo numa perspectiva de verdadeira reconciliacdo (a
sociedade sem classes) que deve necessariamente passar pela
realizacdo, na forma de luta superadora, dos conflitos reais do presente
(luta de classes) (ASSMANN, 1973, p. 188)

Todavia, Assmann levanta a seguinte questdo: a luta de classes, como
estratégia para a libertacdo, ndo acaba sendo incompativel com a pratica do
amor, que constitui a esséncia do cristianismo? Hugo Assmann responde a essa
pergunta dizendo que o amor Cristdo ndo deve ser um amor platdnico, cego,
leviano, separado da situacdo histérica, mas, pelo contrario, 0 mesmo deve estar
mesclado com o tecido vivo da historia. Em uma situacdo concreta € necessario
fazer escolhas, tomar posi¢cdes, criar espaco para 0 amor, esperanca e
solidariedade. Onde se estabelece a exploragéo, a subserviéncia, a opresséo, 0s
cristdos exercerdo o amor na medida que estejam interessados na revolucao
mediante a uma profunda e verdadeira identificacdo com o estado dos
explorados. “A concreta articulagdo e realizagcdo dos justos interesses dos
oprimidos representa a concretizagdo historica do amor” (ASSMANN, 1974, p.
145)

Em sintese, a Teologia da Libertacdo propde dar atuacdo a densidade
politica da fé crista e, nos lugares onde vivem os explorados e oprimidos. Tal fato
nao exige apenas a criacdo de melhores condi¢cdes de vida, mas também lutar
abertamente contra os poderes constituidos, a revolugdo politica e social, e

também a uma radical mudanca das estruturas.

De tudo que foi exposto até aqui, podemos deduzir que as teses mais
qualificantes da teologia de Hugo Assmann (andlise sociopolitica da realidade; a
primazia da dimensdo politica sobre as demais dimensdes do individuo e da
sociedade; subordinacédo da teoria a praxis, da ortodoxia a ortopraxis; estratégia

da luta de classes para se conseguir a libertacdo) acabam sendo tachadas de



37

marxistas e aparentam justificar as acusacdes de uma plena rendicdo ao
marxismo, que muito frequentemente séo feitas a Assmann, em especial por

autores como Batista Mondin e Lucas F. Mateo Seco.

Contudo, se faz necessario reconhecer, de maneira bem honesta, que
Assmann ndo esta disposto a seguir Marx até o final e que o mesmo pretende
defender aquele ponto de vista da fé que considera essencial, para que um
raciocinio possa se qualificar como teoldgico. Todavia, em que consiste o critério
para justificar a praxis pela qual o cristdo dispde justamente por forca de sua fé

em Jesus Cristo ao invés de outros motivos?

Assim como muitos outros tedlogos do nosso tempo, também refratarios
em situar a especificidade do cristianismo em verdades de carater transcendente,

Assmann faz consistir em o especifico cristdo no amar (ASSMANN, 1973).

Contudo o marxismo também néo pode lutar por amor? A resposta é sim,
mas diferindo do cristdo, marxista ndo consegue em si achar uma razao
verossimil quando a luta de classes acaba comportando o sacrificio da prépria
vida. Karl Marx, aqui, ndo consegue fornecer nenhuma justificativa. E de
conhecimento que Marx ndo conseguiu dizer nada sobre a radical e também
alienante morte, enquanto que, por sua vez, a fé cristd cheia de historia, esta
convencida do fato de que Deus, aquele que ressuscitou Jesus, ndo € um Deus
de mortos e sim de vivos, que a vida “ambiente de Deus”, precisa ser também o

“ambiente do homem”.

Tudo isto deve ser entendido de modo histdrico trans-histérico, em
termos de uma escatologia cristd cujas ultimas questdes sao
necessariamente mediadas por questdes historicas e imediatas: somente
assim se consegue penetrar 0 miolo do mistério amoroso de saber dar a
vida pelos os outros. O marxismo exige o mesmo de todos os
revolucionarios. Mas ndo tememos exagerar dizendo que a esta questédo
definitiva sobre o significado do gesto de dar a vida pelos os outros —
gesto de profunda e concreta relevancia revolucionaria — 0 marxismo
nem se quer tentou reconhecer a importancia do problema (ASSMANN,
1973, p. 137)
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De acordo com Assmann, ha um ultimo vértice do amor na praxis da
libertacdo, onde a poténcia de doar-se pelos proprios semelhantes, que toca o
ndcleo das questdes humanas ligadas a libertacdo, do qual a cruz de Cristo &
simbolo realidade. De uma forma ou de outra, todas as motiva¢cdes humanistas
pertencentes a luta pela libertacdo, necessitam questionar-se que sentido tem a

praxis radical da morte pelo o outro.

Muitos morrem pelos irm&os, muitos incluem esta possibilidade no
préprio projeto de vida, mas sem a possibilidade de ‘teologizar’ sobre
esta opgdo. Contudo, o que se realiza nesta opgéo implica numa questéo
mais radical, a fim de que tal op¢éo seja tomada humanamente, ou seja,
com a consciéncia da plenitude do seu significado historico (ASSMANN,
1974, p. 79).

Essa matéria mais radical é teoldgica. O papel da teologia da libertacéo,
enquanto raciocinio critico quanto a praxis histérica eficiente na linha da
libertacdo, precisa retomar a teologia da cruz tirando-a das suas mistificacées que

a leva a alienacao.

Uma ‘teologia da libertagdo’ decidida a refletir sobre a praxis histérica do
presente e a resgatar, em funcdo desta, os processos de praxis
significativa do passado judeu-cristdo — focalizando a praxis radical
expressa na morte de Cristo — constituird uma constante de criticismo
indispenséavel na luta de libertacdo (ASSMANN, 1974, p. 79)

1.4 A Experiéncia Espiritual e a Opgao Pelos Pobres

A Teologia da Libertacdo néo retrata muito a questdo da espiritualidade.
Isso se deve ao fato da mesma insistir na inclusdo da praxis no conceito de
teologia. A relacao entre espiritualidade e teologia — preservando suas respectivas
identidades — deve ser como a da tecnologia em relacédo a ciéncia. A pretensao
que toda a Teologia da Libertacdo seja espiritualidade, aparentemente pode ser
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generosa, todavia, ndo é cientifica. Tal distincdo € necessaria uma vez que
garante o processo libertador sem comprometer o discurso libertador. A distincao
entre teologia e espiritualidade aparentemente € mais didatica, porém, ndo se

pode esquecer que uma existe para a outra, uma supde a outra.

Teologia e espiritualidade da Libertagdo buscam estar conscientes do lugar
social que ocupam. Prop6em um modo comprometido de ser cristdo. Dessa forma

consegue atingir infalivelmente o coracéo do cristao.

Segundo Mohana:

A espiritualidade libertadora postula um modo engajado de ser cristao.
Dai, atinge necessariamente o coragdo do cristdo, pois ninguém caminha
ao encontro de multiddes de subnutridos, malcheirosos e espoliados
apenas porque o cérebro deu corda nas pernas. Sem o elad que procede
do coragdo, nem as pernas avangam, nem os bracos se estendem. Esta
€ uma das razfes pelas as quais Jesus, o0 Libertador, tanto insiste na
libertacdo ou na converséo do coragdo (MOHANA, 1987, p. 69).

A espiritualidade envolve algo muito maior do que apenas a oragao,
podemos dizer que a oracdo é uma dimensao da espiritualidade. Nesse sentido

Casaldaliga vai dizer que:

Ha muita gente que faz muita oracdo e ndo tem nada de espiritualidade
crista: s6 tem oragdo, uma oragéo “pura”, dicotébmica, separada da vida,
segregada, isolada da histéria, que acaba sendo fanatismo, mecanismo
orante (...) ou oracdo a outro deus. A espiritualidade € mais do que
oracdo (CASADALIGA, 1988, p.55).

A experiéncia espiritual da opcao pelos pobres € uma experiéncia marcada
por uma forga interna que move os cristaos latino-americanos a viverem a opg¢ao
pelos pobres, assim como também uma das mais profundas dimensfes da sua

vida humana crista.

Optar pelos pobres nos leva a uma redescoberta da caridade, rompendo

com a légica individualista. A espiritualidade da libertacdo é de uma profundidade
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verdadeira, consiste especialmente em “viver com o espirito”, ndo se reduzindo a
praticas externas nem tampouco a interpretacbes tedricas. Localiza-se na
profundidade humana e também no nivel da opcdo fundamental e motivacdes

maiores que dao animo as comunidades, ao grupo e a pessoa.

A mesma tem sua concentragdo no mais urgente, universal e decisivo do
universo humano, ou seja, a realidade dos pobres e seu grito pela vida, pela paz,
pela justica, contra a opressdo e dominacdo, e acima de tudo pela liberdade.
Hugo Assmann tinha a preocupagcdo de salvar vidas, tal preocupacdo era
evidenciada em todos os seus trabalhos. Segundo Assmann, fé e préaxis devem
caminhar juntas, a pratica do amor € essencial para uma mudanca mais profunda
guanto a realidade social, 0 amor por sua vez nao pode se restringir apenas a

teologia.

N&o é verdade que se pode falar de amor sé teologicamente: Seria uma
presuncéo e um insulto para todas as manifestagdes do humanismo, que
ndo precisam da teologia para empenhar-se a favor da libertacdo do
homem, embora muito de sua linguagem € nada mais do que a
transposi¢cdo de uma teologia secularizada. No entanto na pratica de
libertacdo e do dom da vida para os companheiros existe uma Ultima
presenca do amor que é a intrinseca capacidade de dar a vida pelo os
outros, que se envolve no nucleo problemas humanos relacionados com
a libertagdo: sua realidade-simbolo é a Cruz de Cristo (ASSMANN, 1972,
p.205)

A espiritualidade de libertacdo néo se restringe apenas aos profissionais da
espiritualidade. Sua metodologia tem como ponto de partida a realidade,
buscando conhecé-la e interpreta-la. Em sua acdo tem o intuito de retornar a
realidade, para agir sobre ele e transforma-la, procura estar sempre atenta a
conjuntura, captar e também viver os processos histéricos, tem seu berco na
América Latina e com mais veracidade acaba por assumir a identidade,

experiéncias e desafios do continente.

Para Assmann, a opcao pelos pobres € sua marca, dessa forma, participa
das lutas assume sua causa, e as ascende ndo apenas a condicdo de sujeito,

mas também a condicdo de protagonista da sociedade e da Igreja. Esta inserida
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em uma leitura politica e histérica do Evangelho e da Igreja, concebendo a vida

do ser humano como um chamado a reconstruir a sua histéria.

1.5 A Questao da Exclusao Social

A partir do final da década de 1980 e inicio de 1990, Assmann comegou a
trabalhar com o tema da exclusdo social. Antes desse periodo a questdo
trabalhada era a pobreza e a libertagédo; agora o problema se agravou e surgiu o
fenbmeno da exclusado, os descartaveis, que € algo pior do que simples pobreza.

Em seu livro “Critica a Logica da Excluséo”, Hugo Assmann faz um esforgo
para relacionar a questdo da cidadania com a da exclusdo social. A intencao de
Assmann nao é ficar na mera constatacdo de que tal exclusédo é real. Ele busca
enxergar causas que geram essa realidade. O autor busca refletir e meditar sobre
um fato maior, que vem a ser a vigéncia de uma ldgica da exclusdo no mundo
atual, onde grande parte da populagdo mundial passa a condicdo de “massa
sobrante” e a insensibilidade da sociedade frente a esse grave problema.
Insensibilidade essa que justifica a falta de decisdes politicas necessarias para

gue ocorra uma dignificacdo de suas vidas.

A excluséo social ndo tem seu aparecimento de maneira natural, também
nao é um produto natural da historia, pelo contrario, a mesma foi estabelecida no
decorrer dos anos sob o crivo da hegemonia do sistema capitalista. A partir desse
horizonte de visdo, podemos afirmar, por exemplo, que no século XXI se pode
notar um preocupante indice excluséo e, de acordo com muitos autores, fora de

controle.

Dessa forma, hodiernamente, é possivel presenciar fortes cenas, como € o
caso de uma grande parcela da populagcdo marginalizada, excluida, segundo
Assmann uma “massa sobrante” (ASSMANN, 1994, p. 5). De acordo com Gentili
e Alencar, “A exclusdao se normaliza e, quando isso acontece, acaba se

naturalizando. Deixa de ser um problema para ser apenas um dado que, em sua
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trivialidade, faz com que nos acostumemos com sua presenga” (Gentili e Alencar,
2001, p. 30). Outro fato interessante € que na grande maioria dos casos, 0S
excluidos e marginalizados, acabam por se tornar invisiveis perante a sociedade.
Em conformidade com esse fato Frigoto vai afirmar que o dado mais perverso,
neste plano, é o processo de naturalizacdo da excluséo, das diferentes formas de
violéncia, inclusive o puro e simples exterminio de grupos e populacdes
(FRIGOTTO apud GENTILI, 1995, p. 94).

Buarque, em 1998, também chamou a atencdo para um dado bem
preocupante que perdura até os dias atuais em nosso pais, confirmando o fato

citado anteriormente:

Como um dos resultados dessa modernizagdo, em cada mil brasileiros
gue nascem vivos, cerca de noventa morrem antes de cinco anos de
idade, por fome ou doencas endémicas. Dos sobreviventes, quase cento
e vinte sdo excluidos desde a infancia, sobreviverao marginalizados nas
ruas, jamais entrardo em uma escola, ndo serdo beneficiados nem Uteis
socialmente. Das setecentas e noventa que restam, quinhentas nao
concluirdo as quatro primeiras séries de estudo. Cento e cinquenta néo
concluirdo as quatro séries seguintes do primeiro grau. Apenas cento e
guarenta conseguirdo passar para o segundo grau. Cem anos depois de
um continuo e intenso processo de crescimento econdmico, cada mil
brasileiros que nascem, apenas noventa atravessam as dificuldades de
sobreviver e sdo educados até o final do segundo grau (BUARQUE,
1988, p. 15).

Esse dado é um reflexo do modelo liberal, econébmico e politico do
capitalismo burgués tendo seu auge em trés grandes nacdes: Inglaterra, em 1688
com sua Revolucédo Gloriosa, Estados unidos, em 1776 com sua luta pela
Independéncia, e na Franca, em 1789 com a Revolucdo Francesa, tendo como
principal objetivo a separagéo entre Estado e Sociedade, uma vez que 0 mesmo é
considerado um mediador neutro, com a responsabilidade de respeitar a liberdade

econdmica dos proprietarioss.

5 Assmann nos ajuda a entender melhor esse processo de funcionamento em seu livro: ASSMANN, Hugo.
Clamor dos pobres e “racionalidade” econ6mica, p. 75, onde apresenta um quadro sintético com as
principais ideias.
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No Brasil, presenciamos um estado de miserabilidade, no qual a maior
parte da populagédo transitou de um estado de ser dado para um fato social
marcante. De acordo com Assmann “Trata-se de ingentes multiddes de seres
humanos descartaveis (expendable, como se passou a chama-los em inglés), que
ja néo se encaixam na ‘lei da rentabilidade’, nem representam ‘valor’ econémico,
como eram os escravos” (ASSMANN, 1994, p.5).

O viver um estado de segregacao da classe oprimida vem ocasionando um
crescente apartheid social, cultural e econémico. Isso tudo sob o crivo de um
projeto neoliberal excludente, onde a sociedade hierarquiza as questdes de uma
forma que essa considera normal. Segundo Buarque: “Sem remorsos, a elite
convive e usufrui de seus privilégios, ao lado da mais gritante miséria que néao Vvé,

tenta esconder ou justificar pondo a culpa nos pobres” (BUARQUE, 1998, p. 17).

De maneira convincente e lamentavel, a teoria econdmica neoliberal® nos
leva a crer, de maneira errbnea, numa “liberdade” que, ao contrario de libertar,
acaba por deixar o individuo sob a tutela das grandes nacdes, em outras
palavras, o Terceiro Mundo sob o poderio do Primeiro Mundo, uma vez que este

detém o monopdlio do Mercado.

Segundo Assmann:

Os atuais governos da maioria dos paises latino-americanos cairam nas
malhas da retdrica neoliberal. Ela propala que, para nossos paises, 0
mercado ainda ndo consolidou suficientemente o seu predominio. A
introducéo definitiva desse predominio leva o nome charmoso de
“‘modernizacdo” (ASSMANN, 1991, p. 77).

O principal objetivo de tal teoria é substituir a ética publica pela ética do
livre mercado que “supde trabalhadores que competem livremente no mercado e

oferecem o seu trabalho a quem oferecer melhor retribuicdo. Acontece que no

6 Teoria que passou a ser divulgada nos Estados Unidos a partir da década de 70 sob orientag¢do de Friedrich
Hayek e Milton Friedman, obtendo seu climax na década seguinte ao alcancar o mundo, passando a ser
assumida pelo capitalismo como a melhor maneira para se alcangar o dominio do Ocidente e do Oriente.
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mercado de trabalho comprador e vendedor ndo s&o iguais” (COMBLIN, 2001,
p.17) e, também, a ndo aceitacdo do socialismo, uma vez que 0 mesmo é
considerado “o mal absoluto e a negacao do livre mercado” (COMBLIN, 2001, p.
19).

De acordo com o Neoliberalismo, sempre haver4d os dominantes e 0s
dominados. Com seu sistema capitalista, a l6gica do neoliberalismo, acaba sendo
fator predominante no mecanismo gerador da exclusdo social e também de uma
insensibilidade que é uma particularidade da sociedade contemporanea. Assmann
e Buarque, nessa diregdo, fornecem- nos alguns dados essenciais para podermos

entender como funciona a dindmica dessa logica:

O neoliberalismo conseguiu criar um sistema de crencas
pretendidamente intocaveis, que se alastrou como um verdadeiro clima
de verdades pré-estabelecidas. Quem n&do adere, ou nao tem
perspicacia para discernimentos criticos - aptiddo que depende mais de
opcbes fundamentais do que de meras teorias - sente o sufoco de
pressfes, davidas, internalizacédo de incertezas e, em ndo poucos casos,
debilitamento das opgbes (ASSMANN, 1994, p. 88).

A pobreza ndo é um fendbmeno novo. Mas agora ela é fabricada, como
consequéncia das decisdes de modernizagdo. Passados cem anos, a
modernizacdo se apresenta como uma fabrica de miséria. Um fator de
incremento da desigualdade e da insatisfagdo. Como a maior parte dos
paises da América Latina, o Brasil tem hoje mais fome, pior educagéo,
mais criangas abandonadas, menos confianga no futuro, maior
desigualdade do que hé trinta anos (BUARQUE, 1998, p. 17-18).

A partir de tais citagcbes podemos verificar que, o sentido ultimo da vida do
referido modelo € “ganhar mais dinheiro para ganhar mais dinheiro, sem fim e
sem limite, pressupde a possibilidade de uma acumulacéo ilimitada de riqueza”
(SUNG, 2006, p. 67) e, também, de certa forma “homem é dominado pela
producdo de dinheiro, pela aquisicdo encarada como finalidade dltima da sua
vida” (WEBER, 2004, p.31).

De acordo com as citagbes acima, podemos ver que 0S autores nos

passam a imagem de que o sistema capitalista acaba por proporcionar ao homem
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a ideia de que ele também é€ ilimitado e que por isso seus desejos e realiza¢cbes
sao ilimitadas. Dessa forma, o sistema capitalista acaba por oprimir a capacidade
do homem de conhecer todo o processo de repressdo em si. Podemos perceber
também que essa nogao de “homem-deus”, se restringe a uma pequena parcela
da populagdo, a essa pequena parcela é chamada de “a nova burguesia™.

Segundo Assmann:

A nova sociedade, nascida da terceira revolucdo capitalista... a nova
burguesia (os norte-americanos chamam-lhe “classe média”) impde a
sua cultura, o seu egoismo, 0 seu consumismo, e o resto do mundo que
se dane. (...) a nova burguesia imp&e a sua “cultura da satisfagdo”, como
diz Galbraith. Isola-se no seu consumo privilegiado, reserva-se a Ssi
mesma todos os recursos do mundo, nega-se a prever o futuro, ou a
encarar os males presentes das imensas multidées de miseraveis. A
nova burguesia cultiva uma euforia artificial, porque pode consumir cada
vez mais e ignora o resto, homeadamente, a destruicdo das massas
pobres da humanidade. Por um lado, estamos diante de uma minoria
fechada no seu egoismo integral, por outro lado, jaz ai uma imensa
maioria sem poder, sem recursos, 0os “novos barbaros”. (...) burguesia
inconscientemente muito mais cruel do que todas as anteriores, porque
esta decidida a deixar morrer de inanicdo a maior parte da humanidade
sem mover um dedo para ndo sacrificar nada dos bens egoistamente
conquistados. (...) ja ndo se pode pensar num simples movimento de
libertacdo, porque se trata de regenerar todo o tecido da sociedade e de
fazer um novo modelo social (ASSMANN, 1994, p. 32).

Héa a necessidade de se combater tal modelo de modernizacdo que acaba
por produzir gradativamente e ampla a miséria. Lutar contra o capitalismo que
com seu carater messianico, nos diz de maneira sutil, estd contribuindo de

maneira eficaz para a melhoria da sociedade, quando na verdade néo o esta.

De acordo com Assmann:

Esse carater messianico do capitalismo, que permite que todos os
opressores (ou quase todos) se transformem em humildes servidores do

7 Para a finalidade desse trabalho utilizaremos o termo nova burguesia como a classe social que traz consigo
o principal objetivo que é acumular riquezas.
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bem comum, e vivam jubilosos na consciéncia de sé-lo é o que as
esquerdas latino-americanas, com sua incrivel propensdo a teorias
conspiratdrias sobre dominadores perversos, apenas agora comecam a
entender (ASSMANN, 1990, p.19)

Aos “detentores do poder”, ndo é importante que haja consciéncia por parte
da classe oprimida, de que esteja sendo explorada, uma vez que € mais
interessante manté-los em um nivel de consciéncia ingénua e dessa forma mais
faceis de serem manipulados. Com isso, a educacéo libertadora e sua proposta
de triade (acao-reflexdo-acdo) acaba se tornando o caminho que possibilitar4 o

dizer ndo a um sistema opressor e excludente. De acordo com Assmann:

Parece-me inegével que o fato maior do mundo atual sédo as légicas da
exclusé@o e o alastramento da insensibilidade que as acompanha. Como
fazer frente a isso? Imaginemos cruamente algo bastante previsivel: no
plano mundial e nacional, ndo ha horizonte do préximo futuro politicas
econbmicas e sociais orientadas a salvar todas as vidas humanas
existentes. E isso quando as condi¢cbes cientificas e técnicas para fazé-lo
ja estdo dadas. Nas condicdes atuais de produtividade, a fome se tornou
um absurdo inaceitavel. Mas ndo existem 0s consensos politicos para
elimina-la de vez. A educacao terd um papel determinante na criagdo da
sensibilidade social necesséria para reorientar a humanidade
(ASSMANN, 2012, p. 26).

A educacao nao tem apenas o papel de ensinar a ler e escrever, também
precisa desocultar e permitir uma leitura de mundo critica. Nesse sentido Paulo
Freire vai dizer que é necessdria uma escola que possua uma Vvisao positiva de
seus alunos, que possa possibilita-los a ultrapassarem as fronteiras, a
guestionarem e debaterem (FREIRE, 2002). Em outras palavras, possuirem uma
consciéncia critica, livre de uma fanatizacdo também de uma massificacao,
parametros de dominacdo impostos por uma classe burguesa. A escola deve
incentivar, incitar, proporcionar aos discentes uma participagdo desse respectivo
processo de transformacdo da sociedade, ainda que tal modelo de educagao
libertadora possa sofrer retaliacbes por parte dos dominadores, € necessario
ousar. Atualmente a educacgéo é o principal mecanismo capaz de proporcionar a

uma conscientizacdo de um modelo de cidadania plena, que possui a capacidade
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de discutir a inclusdo e a exclusdo social, e a educagédo para a solidariedade
dentro desse sistema se trona uma importante ferramenta para a superacao

desse cenario.

Escolas e educadores que, por diversos motivos, ndo colaboram para
preparar alunos (as) para esta nova sociedade e novo tipo de trabalho
estdo, de um modo ou outro, conscientemente ou ndo, contribuindo para
0 aumento ou manutencdo da exclusdo social. Por isso a renovacao
profunda da educacéo é hoje uma tarefa social extremamente prioritaria.
Escolas atrasadas significam aumento da exclusdo. Escolas que se
renovam e atualizam ignificam salvar vidas humanas (ASSMANN;
SUNG, 2000, p. 92).

A responsabilidade ndo pertence apenas ao sistema educacional, pelo
contrario, todos nos temos parte nisso e a partir do momento em que tomamos
consciéncia desse fato criamos condicfes para podermos tomar novas atitudes e

dessa forma tentar reverter essa situagéo. De acordo com Assmann e Sung:

Hoje, com a hegemonia da ideologia neoliberal no processo de
globalizac&do econdmica, esse modelo de Estado de bem-estar-social foi
sendo deslegitimado e substituido por Estados preocupados
fundamentalmente com processos de ajustes econbémicos em vista da
dindmica do mercado financeiro (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 92).

Tal mudanga no conceito de Estado teve um acompanhamento de uma
crescente apatia por parte da populacdo com relacdo a questéo politica e também
da insensibilidade social quanto ao problema da exclusao social. Nesse sentido,

Assmann e Sung vao dizer que:

Esta apatia e insensibilidade, que leva as pessoas a verem o problema
dos pobres e problemas estruturais da sociedade como problema dos/as
‘outros/as’, tem a ver com a incapacidade de ver as relacbes de
interdependéncia entre todas as pessoas e grupos. O equivoco na
percepcdo da realidade, a falta de uma educacdo baseada no principio



48

da transdisciplinaridade e visdo sistémica do mundo, colabora na
manutencdo desta situacao social inaceitavel do ponto de vista ético e
sistémico (ASSMANN; SUNG, 2000 p. 93).

Ainda, segundo esses autores, estar excluido do mercado de trabalho
também implica em estar excluido das possibilidades para atender as suas
necessidades basicas para se obter uma vida digna. As necessidades basicas
vao além das questdes materiais, envolve também a necessidade de se sentirem
vivas, de sentirem que a vida merece ser vivida. Essa necessidade tem a ver com

as dimensodes simbdlicas da vida.

Assmann e Sung vao dizer que:

Estar excluido/a do mercado consumidor nado significa somente ter
dificuldades em satisfazer as necessidades basicas (materiais e
simbdlicas), mas também dificuldades na construcao da identidade e no
relacionamento com outros grupos sociais. Pois, em uma cultura de
consumo, como a que estamos vivendo, 0 processo de consumo é muito
mais que simples rela¢cdes comerciais. O que uma pessoa consome é
um elemento importante na definicdo da pertenca a um grupo e na
diferenciacdo em relacdo a outras pessoas e/ou grupos. Muitos dos
Grupos de jovens sao formados a partir do compartilhar os mesmos
gostos e padrbes de consumo. Sendo assim, estar excluido/a do
mercado consumidor significa ter um baixo nivel de auto- estima e estar
fora das relag6es sociais significativas e reconhecidas pelas sociedades
(ASSMANN; SUNG, 2000, p. 94).

Em sintese podemos dizer que, os pobres estédo incorporados na mesma
sociedade, possuindo o mesmo alcance dos meios de comunica¢do dos meios de
comunicacdo que acabam por socializar a cultura e também os desejos de
consumo. Todavia ao achar-se excluidos do mercado ou privados de postos de
trabalhos com uma remuneragédo justa, também estdo excluidos do mercado
consumidor e consequentemente das relagées que envolvem um reconhecimento

pela parte “boa” da sociedade.
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2. O PENSAMENTO TEOLOGICO- EDUCACIONAL DE ASSMANN

Nesse capitulo realizaremos uma reflexdo sobre o pensamento teoldgico-
educacional de Hugo Assmann, que foi um pensador exigente em termos da
profundidade antropoldgica e epistemoldgica. Destacaremos aqui sua insisténcia
na busca por uma superacdo dos rangos pertencentes ao desanimo e ao
negativismo, que predominam em diversos ambientes educacionais.
Enfatizaremos também a sua critica a visao cartesiana, na qual a mesma acabou
por fragmentar e dissecar formas relacionais, conduzindo ao extremo a logica da

exclusao.

No intuito de superar tal légica, Assmann utiliza-se da teoria da
complexidade, com a concepcdo da auto-organizacdo e também o
reconhecimento da interdependéncia. Ambos o0s conceitos sdo de extrema
importancia, mas insuficientes para impulsionar a sensibilidade solidaria. Para ele,
a educacdo tem o papel de reencantar a vida, oferecer possibilidades, vencer
desafios, envolver o principio de solidariedade. Temos observado, porém, que a
educacdo, na atualidade especialmente nas escolas publicas, apresenta-se cada
vez mais de maneira oposta, gerando uma perda da autoestima, apatia e
desinteresse. A “boa—nova” proposta por Assmann consiste em educar como
significado de defender a vida, ndo negando a logica do mercado, mas dando

maior énfase a tendéncia da inclusdo do que a da exclusao.

Ao realizar uma mudanca na nossa forma de conhecimento, ao
modificarmos nossas concepc¢des de vida e também nossas concepcdes de seres
humanos, as relacbes de cunho social podem encaminhar para redes de
cooperacao envolvendo diferentes modos de ser, diferentes culturas, diferentes
modos de vida e, dessa forma, estabelecendo na desejabilidade humana a

esperanca do renascimento da sensibilidade humana.

bY

O segundo capitulo sera dedicado a apresentacdo do pensamento
teoldgico educacional de Assmann. Destacaremos a importancia do pensamento
desse autor na ampliacdo e buscas de novas alternativas de se trabalhar o

conhecimento, em um mundo em constante mudanca, visando mecanismos de
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superacdo ou pelo menos amenizagdo da exclusdo social. Para isso
trabalharemos a questdo da corporeidade e o ser humano e apresentaremos o
conceito de corporeidade na proposta educacional de Assmann. Trabalharemos a
questdo da auto-organizacdo, tema em que Assmann nos fornece importantes
pistas para uma educagdo mais eficiente e mostra o seu olhar educacional que
vai além do modelo educacional tradicional mecanicista. Veremos também a
relacdo entre educacéo e o capitalismo e a necessidade de um reencantamento
da educacao visando introduzir a discusséo do terceiro capitulo, que versa sobre

a espiritualidade e a educacgao para a solidariedade.

2.1 A questédo da corporeidade e o Homem

O ser humano é um ser corporificado, dessa maneira ndo ha outra forma
de falar desse sem levar em consideragdo a sua existéncia corporal. Segundo
Strieder (1992), € tal corporalidade que nos permite ser individuais, nos coloca
dentro de uma realidade terrestre e também nos permite a comunicacdo com o
meio ambiente e os outros homens. Dessa forma, tanto os direitos quanto os
deveres do homem somente adquirem validade quando manifestados em

referéncia a corporalidade.

Podemos perceber que durante toda a histéria da humanidade, o corpo foi
valorizado de diferentes formas pelo o homem. Geralmente suas atitudes com
relacdo ao mesmo foram determinadas pelas religides e sistemas filoséficos. A
partir da apreciacdo do corpo de alguém pode-se tirar diferentes conclusées com
relacdo a pessoa, tanto sobre sua forma de relacionar-se com seus semelhantes
guanto na sua forma de relacionar-se com sua comunidade. De maneira concreta

0 homem se torna manifesto aos outros por intermédio da expresséao corporal.
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De acordo com Strieder:

A apreciacdo do corpo de alguém nos permite tirar conclusdes sobre sua
pessoa: sobre sua situacdo na sociedade, sobre o relacionamento com
seus semelhantes. As roupas que cobrem o corpo falam de riqueza, de
pobreza e de -cultura. Revelam-nos funcdes sociais e religiosas,
disposicdes interiores. Sacerdotes, juizes, militares e reis, muitas vezes,
podem ser identificados pelas vestes que recobrem o seu corpo. Além
disso, o corpo revela raga, idade, saude, doenca, sexo. Muitas vezes é
possivel identificar dotes pessoais pela forma como alguém usa a palavra,
que é uma expressao corporal. Pela habilidade de suas méos, o homem
produz arte e instrumentos que ampliam a capacidade de seus 6rgaos.
Concretamente, nés nos tomamos manifestos aos outros pela expressao
corporal (STRIEDER, 1992, p. 2).

Strieder afirma que nao existe outra maneira do homem ter uma
participacdo na realidade humana a néo ser corporalmente. Dessa forma qualquer
acao em favor do homem de certa forma sempre sera uma acéo corporal, sendo
assim, pode-se afirmar que ‘o homem €& um ser essencialmente corporal’
(STRIEDER, 1992). Todavia, quando alguém decide assumir um posicionamento
radical, afirmando que o homem é ser corporal, corre o risco de ser chamado de
materialista. Isso se deve ao fato de que a tradicdo filoséfica ocidental esta

imbuida pelo dualismo antropolégico.

De acordo com o dualismo antropoldgico, o homem é entendido como um
ser composto por duas substancias distintas, sendo que uma € hierarquicamente
superior a outra (substancia espiritual e substancia material). Aparentemente o
dualismo antropoldgico tem sua origem em uma certa realidade em que o homem
observa de maneira empirica a si mesmo. Na medida em que reflete sua natureza
observa dois aspectos em sua existéncia. Algumas de suas qualidades e
atividades sao visiveis aos outros, e de certa forma acabam sendo espacialmente
localizaveis, todavia, também ha processos que s6 podem ser observados por si
s0, que aparentemente ndo possuem ligagfes estritas a nenhum 6rgdo: podemos
citar como exemplo os temores, pensamentos que Nao sao expressos de maneira

verbal, desejos e sentimentos, esperancas, memarias e expectativas.
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Uma vez que tais processos ndo séo publicamente observaveis sdo dificeis
de localizar, tais processos sao interpretados como néo fisicos, chegando a
conclusdo que sua origem é de uma entidade néo fisica. A vista disso, 0 sujeito
dos atos nao fisicos, € denominado como mente (nous) ou alma (psyche). Com
ISSO se sucede a cisdo do ser humano em uma realidade mental, espiritual e a
outra, material, fisica. Dentro do dualismo antropoldgico, essas duas realidades

acabam se encontrando dentro de um antagonismo discordante no mesmo

Existe na antiguidade uma desvalorizagdo do corpo em relacdo a alma, o
que acabava refletindo na vida concreta gerando profundas consequéncias
politicas e éticas. Uma vez que existia essa dualidade (corpo e alma), o corpo
visto como objeto “inferior” dava margem a escravizacdo do mesmo. Nesse
contexto, a escraviddo nao era vista como algo desumano, tendo em vista que
apenas 0 corpo era escravizado enquanto a alma, tida como parte
verdadeiramente humana do homem, permanecia livre. Em virtude de tal visdo
nem os fildsofos se escandalizavam frente ao fato de que a maioria dos
habitantes no Império Romano e na Grécia viviam em estado de escravidao,

tendo seus corpos sofrendo uma multiplicidade de abusos.

Na filosofia moderna, René Descartes com sua filosofia, além de influenciar
de maneira profunda o progresso das ciéncias naturais, também marcou as
analises sobre o homem. O pensamento cartesiano defende um principio de
distincdo clara entre duas realidades: uma realidade animica- espiritual (res
cogitans) e uma realidade quantitativa material (res extensa). Dessa forma, a
matéria deve ser nitidamente entendida de maneira univoca. A matéria, de acordo
com Descartes, € totalmente distinta do pensamento e também da consciéncia,
ou seja, corpo e alma sédo absolutamente distintos (SCHULTZ; SCHULTZ, 2009).

Segundo Descartes, a mente ndo possui forma, ou seja, é de natureza
imaterial, todavia é dotada de capacidade de pensamento e também de outros
processos cognitivos, propiciando ao ser humano uma diversidade de
informacgdes acerca do mundo exterior (SCHULTZ; SCHULTZ, 2009). Tal
capacidade de pensamento de acordo com o mesmo separa todo o mundo fisico
da mente. Com isso, para realizar um estudo do pensamento se faz necessario

saber separar as reacdes fisicas das emocionais. De acordo com Descartes, o
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pensamento € o Unico ato de fato verdadeiro e que é gerado pela mente, o
restante, incluindo todo o mundo material, esta sujeito a divida, por conseguinte é

a Unica verdade que ndo pode ser contestada.

Hugo Assmann vai em via reversa a essa linha de pensamento. A maxima
de Descartes, “Penso, logo, existo”, em Assmann perde forgca. O mesmo defende
a importancia da corporeidade em todo processo de aprendizagem do ser
humano. Assim, como ja vimos no capitulo anterior, a mesma estrutura de
pensamento que Assmann desenvolve na sua teologia em relacdo ao ser
humano, sua concepcéo de educacao, a mente e o corpo caminham juntas, néo

sao coisas distintas, mas formam um todo na corporeidade humana.

No seu livro “Paradigmas educacionais e corporeidade, ” Assmann traz
como tema central a corporeidade, e diz que a corporeidade € de suma
importancia para se poder repensar radicalmente a educacdo. A corporeidade
como algo real esta de certa forma forcando a ciéncia a superar suas visées, em
geral mecanistas, a partir das pesquisas sobre a relacdo cérebro-mente, ele
apresenta suas consequéncias nos planos politicos pedagogicos.

O corpo €, do ponto de vista cientifico, a instancia fundamental e basica
para articular conceitos centrais para uma teoria pedagogica. Em outras
palavras: somente uma teoria da Corporeidade pode fornecer as bases
para uma teoria pedagégica (ASSMANN, 1995, p. 113).

Para se conseguir alcancar uma atitude mais adequada em relacdo ao
homem, faz-se necessario encara-lo em sua totalidade, tendo em vista 0 mesmo
como ser total em sua corporalidade, como um ser de necessidades e desejos.
Segundo Assmann (1995), o chamado socialismo “real” fracassou uma vez que
logrou continuar sustentando sua visdo antropoldgica que dicotomiza o “ser-de-
necessidades” do “ser-de-desejos”, como se isso fosse possivel. De certa
maneira, o chamado capitalismo “democratico” acaba fazendo o mesmo, ao
reduzir a corporeidade humana a dimensédo do desejo, descartando a nogéo de
necessidade, especialmente as necessidades vitais das maiorias empobrecidas

da humanidade.
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O nosso autor diz que as pedagogias, mesmo aquelas que se auto
intitulam  criticas, acabam incorrendo nesse igual equivoco do dualismo
antropolégico que separa a mente do corpo e ndo assume a dimensdo da
necessidade e desejo. Possuem uma grande dificuldade de considerar

adequadamente o problema da corporeidade.

A concepcao dindmica do cérebro/mente é particularmente importante
para essa discussdo e ela aponta para uma pedagogia que aceite com
esse entrejogo de certeza e incerteza. Nosso cérebro/mente esta
neuronialmente predisposto para lidar com vacilagBes, aguentando-as e
superando-as, conforme Ihe € conveniente. Esta & uma das pontas mais
fascinantes do tema prazerosidade! (ASSMANN, 2012, p. 30).

Segundo Hugo Assmann, o ambiente pedagdgico deve propiciar ao
aprendente um ambiente de fascinacéo e inventividade. A aprendizagem é antes
de mais nada um processo corporal, onde todo conhecimento possui uma
inscricdo corporal e o fato dela vir de sensagéo de prazer ndo a coloca em um
aspecto secundario. Assmann ainda enfatiza que ha a necessidade de
reintroduzir na escola o principio de que toda morfogénese do conhecimento
possui alguma relacdo com a experiencia do prazer. Na auséncia dessa
dimenséo, a aprendizagem se torna um processo meramente instrucional. O ato
de informar e instruir acerca de saberes que foram acumulados no decorrer do
tempo pela humanidade, € um aspecto importante da escola, todavia a
experiencia de aprendizagem vai além disso, ela implica também na construcéo e
reinvencao personalizada do conhecimento. O prazer aqui entra como dimensao

chave.

Em seu livro “Metaforas Novas Para Reencantar a Educag¢do”, Hugo
Assmann analisa os varios aspectos importantes relacionados com a qualidade
cognitiva e social da educacao. Ele afirma que a melhoria pedagodgica, o processo
educacional e o compromisso social devem caminhar juntos, e que ha uma
pressuposicao equivocada de que uma boa pedagogia se resume num bom

ensino. O autor defende uma persisténcia dos processos de aprendizagem, em
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gue 0s processos vitais e os de conhecimento despertem novidades fascinantes e

motivagdes positivas.

O autor explica a importancia do fato de que a escola ndo deve ser
concebida como simples agéncia repassadora de conhecimentos prontos, mas
como contexto e clima organizacional propicio a iniciacdo em vivéncias

personalizadas do aprender a aprender. Segundo Assmann:

Enquanto organismos vivos, somos também um sistema perceptivo e
cognitivo. Em cima dos que nos advém “de fora”’, construimos
ativamente a nossa imagem do real. Somos criadores do “nosso mundo,
inventores do nosso mundo”, fabuladores e sonhadores do “nosso
mundo”, transformadores do mundo real porque, em primeira instancia,
transformadores do nosso préoprio mundo interno” mediante uma
fantéstica evolugéo intraorganismica. Nossos 6rgdos, e assim também
nosso cérebro/mente, sdo 6rgdos evolutivos, cuja a lei suprema é a
adaptabilidade. Ndo ha mundo para nés a nao ser mediante a “nossa
leitura” do mundo, corporalizada no sistema auto organizativo que somos
(ASSMANN, 2012, p. 61).

Ele ainda afirma que nosso ser € completamente “mundanal’, sujeito a, e
desencadeador de espaco temporalidades que se entrelacam no interior daquilo

que reconhecemos como “nosso mundo” e nosso “eu’

E por isso que a corporalidade deve ser a instancia referencial de
critérios para a educacado, para a politica, para a economia e inclusive
para a religido. Ninguém pode servir aos valores espirituais sem
encarna-los em valores corporais (Para a visdo ético-politica e para a
economia, tocamos aqui o ponto chave de uma visdo antropolégica na
gual se vejam e levem em conta conjuntamente os desejos e as
necessidades, numa visdo antropolégica unificada dos potenciais de
iniciativa e das disposicfes solidarias. Isso implica, de certo modo, uma
visdo poOs-capitalista e pos-socialista (ASSMANN, 2012, p. 61

A flexibilidade é um aspecto cada vez mais imprescindivel de um
conhecimento personalizado e de uma ética social democratica. Fala-se muito em

sociedade do conhecimento e agora também em sociedade aprendente. E



56

importante saber decodificar criticamente e encarar positivamente o desafio

pedagdgico expressado numa série de novas linguagens.

Diversas circunstancias produziram o negativismo, no qual aqueles que
antes pareciam progressistas e inovadores acabam por desembocar, nas
palavras do autor, num “apartheid neuronal”’, em que as ecologias cognitivas
inexistem. Com o conhecimento e o aprender interagindo como assuntos
obrigatoérios, o mercado que promove as tendéncias de inclusdo e exclusdo deve
dar lugar a uma relacdo onde os homens e as maquinas sédo parte do mesmo
processo, todos agindo em prol da vida, do conhecimento. Com isso, a
sensibilidade deve abrir caminho para espacos de conhecimento, onde a
educacado sai do mero discurso e acaba por promover a revitalizacdo do tecido
social e do conhecimento, com todos os valores a si inerentes. Os processos
cognitivos carecem de uma visao antropoldgica séria, que mesmo complexa traga
lucidez politica e ética, onde a solidariedade produza consensos politicos e
educacionais, onde a criatividade se revista de ternura e felicidade individual e

coletiva.

Em resumo, podemos dizer que para o autor, assim como 0 prazer e a
ternura na educacao passa pela experiéncia sensorial do corpo, a morfogénese
do conhecimento tem que ser dinamica, prazerosa e curativa, com uma pluri-
sensualidade que passe pelo cérebro, pelas emocgdes, e se expresse no corpo.
Dessa forma, o monopdlio da educacéo visual-auditiva, por sua vez, dara lugar a
uma educacgdo instrutiva e criativa, cheia de encantamentos e acessivel,
comprometida com o social e centrada no prazer de aprender e ensinar, no qual,

a educacéo se revista novamente de encantos.

Se viver é substancialmente uma atividade cognitiva, ndo h4 como néo
admitir que toda aprendizagem € um processo que acontece nho
organismo vivo. Aprender é sempre uma atividade corporal. E ja que os
corpos sdo, em tudo e a todo momento, movimento e expansdes na
finitude, todo conhecimento leva essa marca do finito. Nossa completude
méaxima ocorre na finitude. Sonhar em sair dela, ou alcancar uma
totalidade que a supere, € 0 desejo de um além cujas manifestacdes
nunca saem do aquém (ASSMANN, 2012, p.78).
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Em seu livro “Reencantar a educagdo: rumo a sociedade aprendente’,
Assmann conflui para um Unico cenario de reflexdo os avancos tecnoldgicos da
informacdo e da comunicacdo, as pesquisas sobre o cérebro humano, as
novidades da biociéncia, as profundas transformacfes da vida cotidiana e as
novas ameacas de exclusdo social. Partindo dessa nova perspectiva
transdisciplinar, os novos desafios que a educagdo esta enfrentando, se

transformam de assustadoras em fascinantes.

Com a descoberta das biociéncias, sabemos que 0s processos de vida e
processos de aprendizagem no fundo sdo a mesma coisa. E também o novo
contexto tecnolégico da sociedade de conhecimento torna a aprendizagem, ao
longo de toda vida, um imperativo de sobrevivéncia. Partindo desse contexto, 0s
frutos da educacdo ja ndo podem apenas resumir-se a conhecimentos
acumulados, mas também devem avaliar-se nas experiéncias de aprendizagem e
na competéncia para continuar aprendendo. Em diversos campos, 0 mais
importante e decisivo é saber descobrir caminhos para aceder a novos
conhecimentos, ao invés de apenas concentrar-se no simples repasse de
conhecimento supostamente prontos, a educacdo necessita preocupar também

com a ecologias cognitivas que propiciam experiéncias de aprendizagem.

A aprendizagem ndo é um amontoado sucessivo de coisas que se vao
reunindo. Ao contrdrio, trata-se de uma rede ou teia de interacbes
neuronais extremamente complexas e dindmicas, que vao criando
estados gerais qualitativamente novos no cérebro humano. E a isto que
dou o nome de morfogénese do conhecimento. Neste sentido, a
aprendizagem consiste numa cadeia complexa de saltos qualitativos da
auto-organizagdo neuronal da corporeidade viva, cuja clausula
operacional (leia-se: organismo individual) se auto-organiza enquanto se
mantém numa acoplagem estrutural com o seu meio (ASSMANN, 2012,
p.40).

Assmann manifesta concordancia com relacdo a condicdo de mutabilidade
e incerteza do mundo atual que significou a necessidade da flexibilidade do ato de
pensar e de aprender, ou melhor, reaprender a olhar as raizes epistemoldgicas,

sociais e culturais na qual vivemos, para uma melhor compreensao das nossas
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potencialidades de criagdo de um futuro aberto e mundos mais apreciaveis para

se viver.

Sustentados por referéncias teoldgicas, filoséficas, pela nova antropologia
e pelas biociéncias, as contribuicbes e reflexdes de Assmann permitiram
reconhecer o quanto essas afetam todos os processos de aprendizagem e as
relacbes sociais ao produzirem um ambiente de “aprendéncia’. Suas
contribuicbes possibilitaram uma nova forma, singular, de ler e perceber as
multiplas transformacdes, em conjuntura aos varios segmentos da sociedade, e
também com qual intensidade as mesmas afetam tanto o modo de prestar

servicos quanto o modo producédo de bens materiais.

Dentro de um contexto, o qual possibilitou reconhecer que tanto a
humanidade como sua pluralidade de formas, as organizagfes sociais passam
por transformacdes, processos evolutivos que acabam por fazer convergir, grande
parte da populacdo planetaria para centros urbanos. Dessa forma, para uma
ressignificacdo dessa nova situacdo de ampla urbanizacdo, Assmann se utilizou
da expressdo “sociedades amplas e complexas”, para dar referéncia as
caracteristicas que envolvem essa nova realidade social. Para ele € necessario
reconhecer que, no campo da educacdo, a insisténcia em permanecer-se
utiizando ambientes fechados e também de repasse de certezas absolutas,
baseadas na ciéncia cartesiana, é insuficiente. Diz ainda que ha a possibilidade
de se iniciar um processo substitutivo no imaginario epistemoldgico, aquilo que
acaba por remeter a disciplinas autossuficientes, significados fechados,

mensuragdes exatas e certezas absolutas.

2.2 Assmann e a questéo da auto-organizacao

As diversas concepcgdes acerca das organizagdes sociais, por intermédio
do viés do significado da aprendizagem e também através do viés antropologico
do ser humano, como uma inscricdo na corporalidade, possibilitaram uma melhor
percepcao da relevancia de novas formas relacionais, nas atividades educativas e

também pedagodgicas. Assmann contribui de maneira incisiva para a percepgéo
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de como as novas concepcbes afetam os processos de aprendizagem, como
acabam reorientando a interacdo entre educador e o aprendente®, e também na
relacdo dos proprios aprendentes e as novas finalidades, que possui 0 espaco
educacional, na vivéncia e formacdo, daqueles que em sala de aula, desejam-se
em aprendéncia. Na condicdo de seres vivos, o ser humano compartilha com
outros sistemas vivos e também com o mundo mineral, os nichos vitais. De
acordo com Assmann, somos todos sistemas abertos e dinamicos, e ainda que
haja uma profunda interacdo, direcionam para um fim imprevisivel para

desdobramento sem intencionalidade.

O embasamento para tais afirmac¢des, Hugo Assmann encontra em
Shrodinger (1997), que sustenta que todo ser vivo conserva a sua ordem interna
ao construir, em paralelo, uma desordem no meio exterior. Todo ser vivo, ao
passo que se organiza, acaba por retirar a ordem na qual o meio ambiente reside,
o desorganizando. Hugo Assmann cita outra importante mencéo acerca da auto-

organizacao apresentado por Crammer e Krempfer, que afirmam:

A matéria viva tem como caracteristica basica a auto-organizacdo e, com
isso, a capacidade para a organizagédo de formas, que ela ‘envolve’ (faz
evoluir) e ‘produz’ (leva para frente) em cada caso, que tém a
caracteristica de ‘novas’ e se inscrevem na linha de uma forma-tempo
[...] irreversivel e, portanto, ‘histérica’. (CRAMMER; KREMPFER, 1992
apud ASSMANN, 1998, p. 59).

Dessa maneira, 0 ato de estar vivo e também o de se sentir formando com
0 ambiente que o entorna, se d4 em uma relacdo de interdependéncia. Tal fato
nos conduz a conclusdo de que pertencemos a uma complexa cadeia de inter-
relacbes, todavia, sistemas abertos e que estdo em constante formag&do. Na
gualidade de sistemas abertos que estdo em um movimento permanente e
dindmico, acabamos por coexistir na predominancia de um fundamento de auto-

organizacao, isto é, uma interacado entre ordem e desordem, entre equilibrio e

8 Assmann preferia a utilizagdo do termo aprendente a utilizagdo de outros termos como educando ou
aluno. Isso acontecia devido ao fato que o mesmo acreditava que o referido termo se traduz melhor por sua
prépria forma, o estado de estar em um processo de aprender constrdi e se reconstréi, um ato existencial
dindmico.
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desequilibrio. Na qualidade de sistemas vivos, existimos mergulhados em um
mundo de fluxos de matéria e também de energia. Com fundamentos nas teorias

sistémicas e nas biociéncias, Assmann descreve auto-organizagdo como:

[...] os processos da matéria e especialmente do mundo da vida que
precisamente se apresentam como espontaneos e emergentes, sem
propdsito consciente ou intencional. Designam-se como processos auto-
organizativos aqueles que prescindem de planos, porque emergem
espontaneamente em decorréncia de uma interpenetracdo de
paradmetros cadticos com parametros ordenadores. (ASSMANN, 1998, p.
62)

Em virtude disso, podemos afirmar, com Assmann, que:

a vida acontece naquela fronteira fluida, onde se interpenetram os
parametros ordenadores com os cadéticos. Quem entende e aceita iSso
deixa para tras a visdo de que a vida consiste primordialmente em
ordenamentos e hierarquizacdes. (ASSMANN, 1996, p. 42).

Uma vez que a vida ndo segue, de maneira exclusiva, a hierarquizagdes e
parametros ordenadores, a aprendizagem por sua vez €é uma urgéncia
envolvendo atividades profundamente conectadas com a criagdo de mundos e a

manutenc¢do da vida.

Tendo em vista que a vida € um acontecer no limite da ordem e do caos,
dessa forma ndo concernem “doses de intengdo e consciéncia explicita”, e nem
sequer o artificio especifico ou guia as altera¢cdes na organizacdo de ser humano.
Com potencial de aprimorar processos de auto-organizagdo, as potenciais
urgéncias ndo sao previsiveis, todavia situam-se no campo das inovacbes e
surpresas € ndao no campo das mesmices e repeticdes. As implicacbes que
envolvem tais concepgdes nas quais o ser humano capta do meio, informagdes
por via dos sentidos que aparentemente agem como “janelas” para o mundo.
Dessa forma, o ato de ensinar ndo pode se equiparar a instruir. O ser humano

nao reage a estimulos do meio em um modelo de cadeia linear de causa e efeito.
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Hugo Assmann, referindo-se a Maturana e a Varela, sustenta que as mudancas
no individuo ndo sdo determinadas linearmente por agentes externos com 0sS
quais nos relacionamos. Assmann e Sung refletindo sobre a concepcdo de

‘enaction’ de Varela, vao conceber que:

O préprio ato de conhecer implica muito mais do que aferir dados
externos a subjetividade de quem conhece. Conhecer é experimentar
conjuntamente uma relacdo cognitiva e desejante, porque todo
conhecimento traz consigo uma busca de sentido do préprio ato de
conhecimento para aquele que estd conhecendo. (ASSMANN; SUNG,
2000, p. 247)

Segundo os autores, o conhecer entendido enquanto experiencia desejante
do sentido, é algo muito maior do que o ato de simplesmente recolher dados
acerca do mundo, uma vez que conhecer ja possui a intencionalidade do querer
apostar, avaliar se realmente vale a pena ou ndo continuar nesse conhecimento,
ou seja, conhecer consiste em perceber possibilidades de sentido para mim e
para o outro (ASSMANN; SUNG, 2000).

De acordo com Jarvilehta, mencionado por Hugo Assmann (1998, p. 37) se
levarmos em consideracdo a concepgao sistémica e nela a unidade que se forma
entre o entorno do ambiente e organismo, 0 conhecimento n&do constitui em
processos de transferéncias pelo fato de que “Nao existem dois sistemas entre os
quais pudesse ocorrer essa transferéncia”. A consolidacdo do conhecimento e a
aprendizagem acontecem simultaneamente com as mudancas ocorridas na

estrutura do sistema. Isto é:

0 aumento do conhecimento representa uma ampliagdo do sistema e sua
reorganizacdo, que torna possiveis novas formas de acao e novos
resultados. Segue dai que o conhecimento, como tal, ndo esta baseado
em qualquer acéo direta dos sentidos. (ASSMANN, 1998, p. 37).

O aprendente aqui, converte-se em um criador ativo, em quem a dinamica

acarreta em uma coparticipacdo construtiva de seu respectivo processo vital,
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assim como também a uma reconstru¢cdo do ambiente adjacente. Dessa forma,
esse aprender essa criagdo, tem como efeito uma nova ordem que, para
conseguir chegar até la, ocasionou uma desordem e que possivelmente se

manifestou a partir desta.

O que acontece com o0 aprendente € consequéncia de sua estrutura, o
agente externo, que acaba formando uma unidade, s6 podera desencadear uma
alteracdo caso a estrutura pertencente ao aprendente assim o permita. O
significado desta vem a ser a importancia referente a dindmica inter-relacional,

isto &, as circunstancias e 0s seres vivos sempre mudam de maneira conjunta.

Emergente dos processos auto-organizativos pertencentes ao sistema
nervoso, a aprendizagem forma uma unidade juntamente com entorno ambiente.
Baseado nos estudos realizados por Scott Kelso, Assmann vai dizer que a
aprendizagem ndo é um aglomerado sucessivo de coisas, a aprendizagem
consiste em uma cadeia complexa que abrange saltos qualitativos da auto-
organizacdo neuronal pertencente a corporeidade viva, onde 0 organismo
individual acaba por se auto-organizar enquanto se mantém dentro de uma

acoplagem estrutural com seu meio (ASSMANN, 2012).

Kelso nesse sentido vai afirmar que:

A aprendizagem nao se limita a reforgar um trago na memoria ou as
conexfes sinapticas entre inputs e outputs: ela modifica o sistema
inteiro. No atual estado das pesquisas, ninguém ainda sabe exatamente
0 que acontece num sistema complexo como o cérebro humano quando
ocorre a aprendizagem. [...]. No atual momento, as observacdes de que
dispomos nos dizem unicamente que, quando as pessoas acabam de
aprender algo, sucedeu uma mudanca global em seu cérebro (KELSO,
apud ASSMANN, 2012, p.40).

Dentro da dimensdo auto-organizativa da convivéncia, da unidade

sistémica, a dimensdo da prazerosidade e da afetividade também participam e
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estdo presentes dentro das reflexdes de Assmann, referente a educagao. O

mesmo afirma que:

O cérebro/mente esta feito para a fruicdo do pensar. Por isso a énfase
no “pensar proprio” — ndo apenas Como pensamento que consegue
tomar forma e articular-se, mas também como uma experiéncia
humanamente gostosa — é um tema pedagdgico fundamental. O
conhecimento s6 emerge em sua dimensdo vitalizadora quando tem

algum tipo de ligacdo com o prazer (ASSMANN, 2012, p.30).

O ato de reconhecer a unidade sistémica e a interdependéncia pressupde
também amar, conhecer e respeitar a todos aqueles que integram 0 sistema,
assim como também as suas inter-relacées. Outro fator importante também é que
se assume a nossa dependéncia afetiva com relagdo aos outros, em relacdo com
os demais seres vivos e também com todos os componentes do entorno

ambiente.

Segundo Assmann:

A vida “se gosta”. Por isso os/as educadores/as deveriam analisar de
gue forma a vida dos/as alunos/as é uma vida concreta que, em seu
mais profundo dinamismo vital e cognitivo. Sempre gostou de si, ou ao
menos tentou e volta a tentar gostar de si. A ndo ser que a propria
educacdo cometa o crime de anular essa dindmica vital de desejos de
vida, transformando os aprendentes em meros receptaculos
instrucionais, pensando apenas na “transmissdo de conhecimento”
supostamente ja prontos (ASSMANN, 2012, p. 29).

Uma vez que para Assmann “A vida se gosta”, uma vida concreta em seu
mais intimo dinamismo cognitivo e vital, sempre gosta de si, logo essa desejante

din&mica vital pertencente a cada ser humano nao pode ser zerada.
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A aprendizagem foi discutida por diversos pensadores que reforcaram a
questdo da importancia da afetividade no decorrer de toda agédo pedagogica.
Nicolescu (1999) tornou o crescente envolvimento da afetividade como nicho
central de sua argumentacdo ao afirmar que, “Quando ocorre a morte da
afetividade, necessariamente ocorre a morte do homem”. Restrepo que também
serviu de fonte de apoio a Hugo Assmann, disserta referente a necessidade de
superacdo do analfabetismo afetivo, uma vez que o mesmo significa um certo
experimento nas relacdes de cunho interpessoal. A auséncia ou a influéncia da
afetividade acaba gerando uma ampliagdo do distanciamento que, por sua vez,
gera uma dificuldade de aceitacdo e entendimento daquilo que € tido como
diferente ou estranho. Segundo Restrepo: “O que caracteriza nosso pensamento,
nossa cognicao [...] é precisamente esse comportamento afetivo presente em
todas as manifestagcdes da convivéncia interpessoal” (RESTREPO, 1998, p.19).
De acordo com Maturana, ao passo que o aluno aceita a mao do professor, esse
acaba por aceitar também a construcdo de espacos de convivéncia, de forma que
sua maneira de viver se faz progressivamente, mais harménico com o outro. De
acordo com o autor, tal convivéncia do aluno vai acontecendo de maneira
espontanea e também vai configurando um mundo em processo constante que
perdura por toda a vida (MATURANA, 1998).

2.3 O olhar educacional de Assmann.

Entender a abrangéncia da visdo educacional de Assmann é um grande
desafio, uma vez que ele, dando continuidade a sua luta contra um sistema
opressor e excludente durante sua fase de maior producdo na teologia da
libertacdo, abracou a tarefa da educagéo com a luta pela superacao da excluséo
social. Ele afirma que na atualidade a educacdo representa a mais importante
tarefa social emancipatoria, dado que a identifica com a tarefa de combater a
exclusdo. Para ele, “a privagdo da educacdo € uma causa mortis inegavel”,

“‘educar significa defender vidas”, e “sem encarar o cerne pedagogico da
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qualidade de ensino, podemos estar sendo convincentes no crime de um
apartheid neuronal”’. (ASSMANN, 2001, p 22- 23). Além disso, a educagéo para
ser eficiente precisa gerar “experiéncias de aprendizagem que sao vividos como
algo que faz sentido humanamente gostoso”, “como processo de um
encantamento e prazer’. (ASSMANN, 1996, p. 18-19). Tais afirmacdes sdo de
uma profundidade que por si s6 exigem algo maior que sua transformacdo em
slogans repetitivos. Faz-se necessario compreender quais configuracdes
culturais, pedagogicas epistemologicas, dentre outros, possibilitaram o acumulo
dessas diversas caréncias. Nessa luta de fazer da educagdo uma “arma” contra
exclusdo social, Assmann diz que uma das condigbes mais importantes para a
superagao do negativismo e também do desanimo seria “curar as doencas de

nossas linguagens pedagdgicas”

Assmann assim afirma que:

As doencas mais frequentes das linguagens educacionais parecem ser a
infeccdo com os virus dos desanimo e a necrose dos esguematismos
instrucionais. Com sabemos, houve muitos fatores que deprimiram a
troca simbodlica em nossas escolas e um terrivel baixo astral (com
algumas excec0es, evidentemente). As péssimas condi¢des salariais e a
desvalorizacdo profissional dos/das docentes é, sem duvida, um fator
depressor. Mas nem tudo se pode debitar a isso. A hipercritica pseudo-
progressista contribuiu muito para que se chegasse ao tamanho
descalabro. Os simbolos linguisticos que envolvem a funcé@o docente e
podem impregnar a pratica pedagégica sdo pouco motivadores.
(ASSMANN, 2001, p.154)

Hugo Assmann denuncia uma supervalorizacao institucional e, para
entendermos tal supervalorizacdo, necessitamos primeiramente de um apoio
antropolégico. Para Assmann, o ser humano € dotado de uma grande capacidade
tanto para entender quanto para observar e também para manipular regras. Ele

possui grande habilidade de ajustamento a adestracdo e as regras.
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Segundo Assmann:

parece que a evolucdo nos habilitou para funcionarmos razoavelmente
bem como animais instrucionais. Talvez a forte semelhanca ou quase
imutabilidade dos processos didaticos ao longo de séculos se deva ao
fato de a escola classica faz uma espécie de opcao profissional por
nosso lado de animal domesticavel e adestravel. E ndo se pode negar
gue, onde foi implantado e cumprido a risca, este sistema educativo deu
apreciaveis resultados na linha do que se propunha, permanecendo mais
ou menos fiel a visdo mecanicista do corpo proposta por Descartes.
Mesmo antes que surgissem, nos Ultimos cem anos, teorias linguisticas
mais elaboradas, sabia-se como direcionar na préatica as mentes atraves
do moldeamento dos corpos. Se ndo se tivesse sabido como é fantastico
a permeabilidade instrucional de nossa corporeidade jamais se teria
chegado a performance exata das dancas, as obediéncias perfeitas, dos
militares, ao treinamento sofisticado dos astronautas, etc. esses éxitos
tém obviamente tudo a ver com os processos cognitivos (ASSMANN,
2001, p. 140-141)

Existe uma importancia no ato de seguir regras instrucionais, como por
exemplo, nas habilidades conceituais e linguisticas, na metodologia cientifica, no
moldeamento dos corpos para provas de atletismo, dancar, dentre tantas outras
coisas, porém nao se deve reduzir o ser humano, nem o0s sistemas religiosos e
culturais a esse tipo de pensamento Unico uma vez que 0 mesmo limita o campo
de visdo e atuacdo dos mesmos. Dessa forma, o ato de educar vai além de
simplesmente instruir. Educar € construir significados e também possibilitar

alternativas de acao.

No pensamento de Assmann, educacdo, aprendizagem e vida estédo
interligados. O propésito da vida humana deixa de ser uma preparacdo para a
vida eterna e passa ter uma funcionalidade aqui e agora. Os processos cognitivos

€ 0S processos vitais para Assmann Sd0 a mesma coisa.

Hugo Assmann indica que a vida implica em processos de aprendéncia, em
que se faz necesséario admitir que existe uma interacdo entre o aprendente e o

meio no qual vive, formando desse modo um sistema Unico, onde o ser humano
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coexiste com o ambiente e com outros seres humanos e, que h& uma
interdependéncia dos seres humanos entre si. De acordo com Assmann, a tarefa
de levar o ser humano a uma sensibilizacdo para metas solidarias deve levar em
consideracdo pressupostos antropologicos. De acordo com ele, os seres

humanos

'funcionam’ melhor, a sés e em convivialidade social, com elevadas
doses de euforia e discretas doses de cobranca a consciéncia. A
conversao dos seres humanos para metas solidarias nao busca ‘criar
consciéncia’ num sentido racionalista, mas desencadear processos auto-
organizativos — cognitivos e vitais — em direcdo a um mundo mais
solidario, respeitando e tomando como condi¢des iniciais 0S processos
auto-organizativos atualmente existentes. (ASSMANN, 1998, p. 66-67).

A lbégica da exclusdo acabou por se enraizar dentro das instituicbes no
mundo atual. Diante desse fato surge o arduo desafio de se criar instancias
publicas que consigam amparar e incentivar conversdes individuais e consensos
solidarios. Em conjunto com a ideia de defender e salvar vidas, de acordo com
Assmann, “no atual contexto, a educacdo para solidariedade persistente se
perspectiva como a mais avancada tarefa social emancipatoria” (ASSMANN,
1998, p.21). A concepcdo educacional de Assmann difere das concepcdes
tradicionais ao entender que a educacdo tem a importante tarefa de estimular
sensibilidades para questdes sociais e humanas, ao passo que proporciona uma
base ética, apta a possibilitar a criacdo de consensos basicos, que possibilitam

possiveis solucdes a diversos problemas.

Assmann fez uma critica apurada acerca da reducdo da vida util de
instituicbes educacionais, denunciou a precariedade das condigcbes de
empregabilidade, a falta de hospitalidade e a intolerancia, a fragmentacéo dos
saberes que causa mais males do que beneficios, a violéncia da insensibilidade
social e da destruicdo ecoldgica e, também o estado de desesperanca que se

encontra grande parte dos seres humanos.

Em virtude disso, Assmann procurou estimular o desenvolvimento de uma

atitude positiva e, ao mesmo tempo, criativa perante a vida. Insistiu na
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necessidade de por intermédio da educacgéo preparar competéncias, ndo apenas
para o mercado de trabalho, mas também competéncia e criatividade para a

realizagdo de um ambiente de solidariedade entre os seres humanos.

Assmann também faz uma critica em seu universo de atuacao, sobretudo a
postulados antropoldgicas e politicos da Teologia da Libertacdo e com relacdo as

criticas simplesmente denunciatorias.

Segundo Assmann:

Muitos de minha gera¢do dedicamos muitas décadas de nossas vidas
orientados por uma visdo de educacdo carregadamente penetrada de
propésitos ideoldgico politicos explicitos. Pessoalmente estive a tal ponto
enfiado nessas urgéncias de mudanc¢as sociais profundas [...] que sé
tardiamente fui percebendo qudo de perto e qudo incontaveis vezes
pude constatar a pobreza tedrica, a estreiteza ideolégica e — por que nao
dizé-lo abertamente? — a feiura ética e humana da ‘consciéncia histérica’
e do ‘sujeito historico’ [...] que cresceu em mim a convicgao de que,
efetivamente havia algo de errado ndo sO nas ideias politicas
ardorosamente abracadas, mas na visdo do ser humano que elas
continham. (ASSMANN, 1998, p. 105-106).

Além de reconhecer os incontaveis equivocos pedagoégicos e educacionais,
Hugo Assmann também lancou um alerta quanto a n&o predisposicéo
antropoldgica e teoldgica do ser humano para que, de maneira espontanea,
busquem engajamento em causas sociais. Com isso Assmann vai dizer que: “a
solidariedade requer conversdes pessoais, sofridas, generosas. Nao é realidade
supd-la como um dado humano natural” (Born, p.61). Juntamente com Sung,
Assmann afirma que a sociedade nao é “terra virgem”, pelo contrario € uma “terra”
parcialmente ocupada e manifestando de maneira mais intensa em situacdes de
emergéncia de grandes obstaculos. (ASSMANN; SUNG, 2001)

Segundo Assmann (1998), entender essas diferentes dimensdes requer
uma profunda mudanca de carater epistemoldgico. Isso significa reconhecer que

nossas realidades e verdades sédo essencialmente criagdes discursivas a procura
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daquilo que faz algum sentido para a existéncia dos seres humanos. O ato de
pensar, de acordo com Assmann, significa trabalhar interpretagdes e interfaces
possiveis dos diferentes mundos do sentido, no qual os seres humanos
conceberam na sua trajetoria evolutiva. Além disso, pedagogia e educacao
necessitam romper com teorias lineares e buscar compreender algo de sistemas
complexos e dinamicos, onde a auto-organizacao juntamente com 0S novos niveis

emergentes desempenhem um importante papel.

2.4 Educacdao e o capitalismo

Ao termino da Primeira Revolucédo Industrial, as fontes de riquezas acabam
passando por significativas mudancas. As fontes de riqueza, que eram adquiridas,
deixaram de ser somente terras como acontecia no periodo feudal, e passaram a
ser propriedades, maquinas, bancos, fabricas, etc. Nesse periodo surge o que
chamamos de classe empresarial (burguesia) e também classe trabalhadora
(proletariado). Surgem também a divisdo do trabalho, antes de subsisténcia e,
agora trabalho por salario. Dentro desse contexto, a classe dominante acredita
que a escola pode transmitir as criancas (futuros trabalhadores), valores como
confiabilidade, pontualidade, assiduidade e submisséo a autoridade pertencente a

classe dominante.

De acordo com o pensamento naquela época, um trabalhador bem-
educado seria um empregado melhor, uma vez que estaria melhor adaptado a
hierarquia. A expansdo do capitalismo teve grande importancia para a
universalizacdo da acao pedagdgica escolar. A visdo acerca do sistema educativo
no capitalismo € de reprodutor das desigualdades existentes. Tem por finalidade
além de capitar tecnicamente o proletariado para a realizagdo de uma funcdo

produtiva, também acaba por incutir as ideologias das classes dominantes.

A partir do que foi exposto acima, faz-se necessario levar em conta os
questionamentos levantados por Assmann: “Como se comportam 0s seres
humanos vivendo em sociedades amplas e complexas? ” Assmann refletia sobre

essa e outras questdes sempre apoiado em leituras densas e dialogos profundos,
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que de uma forma ou de outra sempre acabavam por convergir para uma espécie
de “principio de complementaridade”. No decorrer de sua obra, ele deixa em
evidéncia que os comportamentos dos seres humanos sdo de certa forma,
organizados em sistemas dinamicos, e também tidos como autorregulaveis que,
dentro do contexto capitalista, sdo reconhecidos e denominados como economia

de mercado.

Hugo Assmann, ao tratar do tema economia de mercado, tomava diversos
cuidados para ndo cair na tentacado de simplesmente nega-lo de maneira radical.
Alertava para o cuidado que se deve ter para ndo cair simplesmente em uma
perspectiva moralista, algo tdo comum neste tipo de reflexdo. Segundo ele, ndo

podemos

Supor que exista, sei la onde, um conjunto de cérebros perversos
ocupados em magquinar, intencional e planejadamente, os minimos
detalhes do que chamamos logica da exclusdo. Suposi¢cdo parecida
havia em algumas teorias do imperialismo. E claro que existem também
exclusbes conscientemente elaboradas. No conjunto, porém, trata-se de
uma complexa etapa evolutiva da humanidade, originada em muitos
antecedentes, e que, como tal, € uma somatéria de condi¢des objetivas
e subjetivas que ultrapassam, em muito, a intencionalidade dos
individuos. Reverter semelhante situacdo tampouco sera fruto de boa
vontade de meia duzia de individuos. Requer-se, igualmente, uma
enorme somatdria de esfor¢os solidarios, ancorados, claro estd em
multiplicadas conversdes individuais a solidariedade (ASSMANN, 2001,
p. 216).

No meio dessas concepc¢les, encontra-se a necessidade de se reconhecer
que a economia de mercado, tendo como base a troca competitiva, esta
inegavelmente presente no atual estagio da evolugcdo humana, tendo em vista que
acaba sendo responsavel pela producdo e reproducdo das nossas vidas. Essa
l6gica competitiva tem como resultado uma imensa acumulagdo de bens a um
pequeno grupo de um lado e, do outro, a exclusdo de uma grande maioria de

contingente humano de diversas nacoes.
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Dentro da economia de mercado, de troca competitiva, apenas os mais
fortes vencem, enquanto os restantes acabam como agregados subalternos ou
desaparecem. Segundo Assmann, existem razfes econdmicas e razdes
antropoldgicas. Razbes econdmicas, devido ao fato do mercado valorizar a
eficiéncia de producéo, colecionando assim estimulo a competitividade, éxitos no
aumento da economia e promocdo de uma maior unidade entre o
desenvolvimento do sistema produtivo e 0s avancos técnicos cientificos. Razfes
antropoldgicas, devido ao fato do mercado valorizar a criatividade, apostar na
melhoria e diversificacdo da producdo, na medida em que busca a unido entre
desejos e necessidade (ASSMANN, 2001).

Hugo Assmann também realiza outra leitura onde, de acordo com ele, no
sonho presente em que grande parte dos teéricos da economia de mercado, 0s
mecanismos de mercado englobam em seu interior a capacidade de partilhar
solidariedade e justica social. Ao referir-se a Adam Smith (ASSMANN, 2001, p.
70), Assmann observa que, para esse autor, a preocupagdo com o0 interesse
préprio abarca a origem do bem comum, uma vez que se trata de “um principio
tdo poderoso que sozinho e sem qualquer assisténcia é, ndo somente capaz de
levar a sociedade a riqueza e a prosperidade”, quanto de superar uma centena de
obstaculos, impertinentes com o0s quais a censura do mau governo,
frequentemente sobrecarrega suas operacdes. (SMIITH apud ASSMANN, 2001,
p. 70).

No interior das concepg¢bes do livre mercado existe o aspecto de que a
natureza humana é egoista em sua esséncia, isto €, cada um se preocupa
apenas consigo mesmo. Acredita-se no mercado, e a crenca nele, consiste em
gue o mesmo regula a promocdo tanto do interesse proprio quanto da
solidariedade organica e espontanea. Uma vez que estimula esses dois fortes
sentimentos da natureza humana, o triunfo do mercado seria infalivel e
inquestionavel (ASSMANN; HINKELAMERT, 1989).

Na busca de entender o mito da solidariedade do mercado, Hugo Assmann
ponderava a hipétese de que o mercado se sustentava na insensibilidade com
relacdo aos excluidos que o mesmo produz. Tal insensibilidade estaria patente

em grande parte nos teodricos da economia politica, assim como também na
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sociedade em geral. A insensibilidade social e a indiferenca sdo consequéncias
de uma ética presente no mercado -- uma vez que se trata de uma questao ética -
-, e se acredita que seja consequéncia de uma deficiéncia particular do ser
humano, ou seja, ndo € um problema dinamico da economia do mercado. Com
isso a insensibilidade tem sua raiz em sensacbes de temor, impoténcia e

indiferenca.

Ainda que haja fortes evidéncias de que a economia de mercado é
fortemente destruidora dos seres humanos e da natureza, além de ser um dos
grandes males que aflige a sensibilidade social, do bem-estar social e da
solidariedade, Hugo Assmann ndo a compreende como um grande “satd”. Sua
proposta baseia-se na “aceitacdo de uma economia com o mercado” (ASSMANN,
2001, p. 230). Ao realizar tal proposta, Assmann considera a fundamentalidade do
mercado, todavia, 0 mesmo alerta que a economia-com- mercado necessita se
fundamentar em uma troca colaborativa e complementar. Para que iSso ocorra,
segundo Assmann, é necessario entender a logica da exclusao. Tal entendimento
constitui-se, no interior do pensamento de Hugo Assmann, como o grande desafio
de cunho ético na atualidade: admitir a presenca de “uma estarrecedora logica da
exclusdo no mundo de hoje ” (ASSMANN, 2001, p. 211).

O ato de reconhecer o ser humano como seres cooperativos e solidarios
tem como pressuposto o ato de reconhecer a interdependéncia entre todos os
seres humanos, a natureza e consigo mesmo. Tal reconhecimento possibilita uma
percepcdo acerca da existéncia de uma teia de conexdo que nos envolve em
varias direcfes. De acordo com Assmann, passa a ser um projeto pessoal e
coletivo e também umas das exigéncias do nosso sonho da troca complementar e
cooperativa, onde todos acabam ganhando. Oposto a l6gica da competicao, onde
é praticado o ato de dividir e excluir, a légica da cooperacdo visa a incluséo, a

valorizacéo e a soma.

Diante do que foi exposto até aqui, podemos dizer que € de ampla
relevancia a percepcdo de uma certa ingenuidade e obsolescéncia dos varios
radicalismos contrarios a economia capitalista moderna. E muito mais vantajoso

desafiar a educacéo para que assim se considere inadiavel um investimento sério
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na formacgdo de individuos éticos, que sejam capazes de se sentir envolvidos com

uma economia com mercado. De acordo com Assmann:

Na pratica, o sujeito ético, numa economia com mercado, esta sempre envolvido,
por um lado, pelos niveis de autorregulacéo efetivamente existentes (na economia
na politica, na cultura, na educacao, etc.), ou seja, pelas normatizacdes que se
oficializaram e objetivamente se cumprem; e, pelo outro, supde-se que, apesar
das condi¢Bes ndo sempre propicias, sobreviva, neste algo, (talvez ndo muito) de
livre autodeterminagdo subjetiva. Essa subjetividade esta configurada pela
unidade inseparavel entre necessidades e desejos. E como feixe de paixdes e
interesses, e ndo sem eles, que pode impregnar-se de sensibilidade para seus
semelhantes (ASSMANN, 2001, p.233).

Nesta perspectiva, ndo se pode ignorar que em tais sujeitos éticos ha a
convivéncia, de maneira insuperavel, da unidade entre necessidade e desejos.
Com isso podemos afirmar que se de um lado ndo se pode negar a forca
dindmica do mercado e sua virtude, sua desertificacdo produtiva e sua grande
criatividade, por outro lado, ndo se pode ignorar que o “mercado esta longe de
revelar aquelas tendéncias de inclusdo que os economistas, |he atribuem?”.
(ASSMANN, 1996, p 252).

Nesse sentido, Hugo Assmann critica 0 neoliberalismo, uma vez que o
mesmo concebe o0 ser humano como um ser incapaz de solidariedade no ambito
da economia e da sociedade e, com isso, deposita somente no mercado a tarefa
da solidariedade social. Na visdo de Assmann, “0os seres humanos ndo sao
naturalmente tdo solidarios quanto parecem supor nossos sonhos de uma
sociedade justa e fraternal” (ASSMANN, 1998, p. 20), ndo somos impregnados de
“‘instintos naturais” adequados para isso. Com isso ele afirma que ndo devemos
colocar o complicado problema da educacéo para solidariedade ou a conversao
para solidariedade em segundo plano. Assmann ndo esta querendo dizer que 0s
seres humanos sejam “naturalmente perversos ou antissolidarios, mas alerta para
uma ingenuidade antropologica que pode nos levar a um descuido dessa
significativa tarefa de educar para a solidariedade, isso dentro do grande objetivo

de educar para um sentido de vida mais humano.
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2.5 Hugo Assmann e o Reencantar a Educacéo.

A expressao “reencantar a educagdao” ganhou vida, sobretudo nas
publicacbes de Assmann (Metaforas novas para reencantar a educacdo e,
Reencantar a educacdo: rumo a sociedade aprendente). As chaves de leitura
para entendermos esse termo, segundo Assmann, se encontram nas descobertas
da biociéncia sobre o cérebro humano, no dialogo transdisciplinar, no cotidiano
com suas rapidas e também profundas transformacfes, nos avancos encobertos
dentro de uma realidade da exclusdo social que precisa ser superada, nos
avangos das tecnologias da informagédo e da comunicacéo (TICs).

Segundo Assmann, o significado de reencantar a educacédo seria o ato de
vivenciar a vida aprendendo a aprender rumo a uma sociedade aprendente,
incluindo todas as suas implicacbes de cunho pedagdgico (que vai do plano
biofisico até as esferas societais), isto é, a educacédo precisa alcancar o sentido
de todas as formas de vida, uma vez que 0S processos vitais e cognitivos sdo, na
realidade, a mesma coisa. E, dessa forma, a privacado da educacao acaba por se

tornar uma causa mortis inegavel.

Segundo Assmann:

Se viver é substancialmente uma atividade cognitiva, ndo ha como nao
admitir que toda aprendizagem € um processo que acontece no
organismo vivo. Aprender é sempre uma atividade corporal. E ja que os
corpos sdo, em tudo e a todo momento, movimento e expansdes na
finitude, todo conhecimento leva essa marca do finito. Nossa completude
maxima ocorre na finitude. Sonhar em sair dela, ou alcangar uma
totalidade que a supere, é o desejo de um além cujas manifestacdes
nunca saem do aquém (ASSMANN, 2012, p.78).

Hugo Assmann, assim sugere, que na sociedade do conhecimento a
flexibilidade adaptativa € de extrema importancia. Isso se deve ao fato de
processos vitais e do conhecimento serem a mesma coisa. Sendo a vida uma

insisténcia do processo de aprendizagem, na auséncia de manifestacdo dos
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processos vitais, o conhecimento acaba ndo sendo processado. A poténcia de
vida necessita ser somada a do conhecimento e para que iSSO ocorra, existe a
necessidade de uma visdo antropolégica mais complexa, tendo como viés
pedagogico, um caminho por onde se realiza essa educagao que promove a vida.
Assmann vai dizer que essa guinada s6 pode ocorrer no processo educacional na
medida em que os professores abandonarem a mediocridade pedagdgica e
também as suas ingenuidades politicas, em um profundo esforco de
reencantamento do ato educativo, encarando o cerne pedagogico da qualidade de
ensinar (ASSMANN, 2003).

Existe também a ideia de que o mundo moderno é um mundo
desencantado e secularizado, e que, dessa forma, ciéncia e razdo acabaram por
substituir a religido e os mitos na funcéo de explicar o mundo e atribuir um sentido
a vida.

Quando falamos em desencantamento acabamos por colocar um foco no
aspecto dos efeitos sobre os seres humanos e seu estado emocional. No campo
educacional, o desencantamento se expressa na perda do sentido proprio no
processo educacional. Tal fato ndo atinge apenas as escolas publicas, onde o
mesmo vai sendo cada vez mais reduzido ao critério econdémico financeiro. Em
muitas escolas privadas, adota-se uma politica de transformar a atividade
educacional em uma relacédo de consumo, implantando inclusive a maxima de que
“o cliente tem sempre razdo”. O grande problema aqui € que a educagao por si so
pressupde que o educando nem sempre tem razdo, dessa forma, precisa ser
educado (SUNG, 2006).

O sentido da vida aqui ganha uma nova dimensao: passa do “ser mais”
para o “ter mais”, e consequentemente a busca pelo acumulo de riqueza. O ato de
viver para acumular uma quantidade cada vez maior de riqgueza sO6 tem
funcionalidade num ambiente onde a sociedade consegue dar conta de solucionar
0 problema da crescente desigualdade social, caso contrario, acaba por gerir um

sistema de exclusao social.

Sdo inumeros os problemas enfrentados nas diversas esferas da

educacao, atingindo tanto o ensino publico como o privado. As dificeis condicbes
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do sistema educacional, em especial do fundamental e médio, sdo por demais
conhecidas para entrarmos de maneira mais detalhada aqui. Um aspecto
interessante que devemos levar em consideracdo nesse momento € a escola
como um meio de aumentar o padrdo de consumo, onde um dos discursos mais
utilizados para convencer um jovem ou uma criangca pobre a se interessarem
pelos estudos é: “sem estudo ndo se consegue um bom emprego e ndo podera

comprar o que deseja”.®

Nesse sentido Sung vai dizer:

Este tipo de “incentivo” pressupde e veicula duas ideias basicas: a) o
sentido de estudar é somente ou fundamentalmente ganhar dinheiro; b)
0 sentido Ultimo da vida € consumir 0 que deseja ou 0 que a midia lhe
indica como o caminho para ser reconhecido na sociedade e para a
humanizacdo. Isto é, refor¢ca os valores fundamentais da nossa cultura
de consumo e reduz a educacao ao fator econdmico. Nao que conseguir
um bom emprego ndo seja importante na vida e na realizacdo da
pessoa, mas nesse tipo de frase o conseguir bom emprego é bom sé
porque possibilita consumir mais. ” (SUNG, 2006, p. 84).

Dessa forma, a escola e o estudar s6 tém sentido na medida em que serve
para propiciar a realizacdo dos desejos de consumo. O grande embate aqui é

entre um encantamento desumanizador e outro humanizador.

Nesse sentido, Hugo Assmann vai dizer que uma das finalidades da
educacdo vem a ser, desabrochar as potencialidades existentes no ser humano,
guando entendida como um processo de desenvolvimento pessoal, perpassando
pelas areas éticas, culturais, sociais, intelectuais, afetivas e espirituais (ASSMANN,
1998; SUNG, 2006).

De acordo com o pensamento de Assmann, o modelo educacional que visa
apenas 0 acumulo de bens ndo € sadio e causa exclusdo. Ele defende uma

educacao humanizante.

9 Esse ponto é melhor trabalhado por Jung Mo Sung em seu livro Educar para Reencantar a Vida.
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Segundo Sung, o processo educacional ndo deve omitir-se, ou seja, O
mesmo deve ajudar o educando a conhecer ou construir um sentido que faca
valer a pena lutar pela vida e pelo processo de humanizacédo (SUNG, 2006). E
notorio, nessa afirmacao, o entendimento de que a educacéo tem de deslegitimar
0 que ja tido como natural no capitalismo: o desemprego estrutural, a exclusao

social e a coisificagdo do homem.

Assmann vai dizer que, o sujeito de mero corporativismo ja se alastrou.
N&o d& para silenciar o fato de que, também nas instituicbes educativas, ha uma
grande quantidade de pessoas encalhadas no mero negativismo. (ASSMANN,
2012, p. 23).

Uma das alternativas propostas por Assmann para sair deste modelo
educacional seria um reencantamento do cerne pedagdgico. Ele afirma que:
‘reencantar a educacéao significa colocar énfase numa visdo da acdo educativa
como ensejamento e producdo de experiéncias de aprendizagem” (ASSMANN,
1998, pag. 29). Para que tais experiéncias de aprendizagem sejam capazes de
“salvar’ vidas e de reorientar a humanidade, “o reencantamento da educacao
requer a unido entre sensibilidade social e eficiéncia pedagogica, visando uma
educacdo solidaria. Portanto, o compromisso ético-politico do(a) educador(a)
deve manifestar-se primordialmente na exceléncia pedagdgica e na colaboracao
para um clima esperancado no préprio contexto escolar” (ASSMANN, 1998, p.
34).

Outra proposta levantada por Assmann vem no sentido de colocar foco na
visdo da acao educativa como producao e ensejamento de possiveis experiéncias
de aprendizagem, de uma forma que reoriente a humanidade — conscientizacao

politica - em busca de uma sensibilidade solidaria, tendo em vista que:

Uma sociedade onde caibam todos s6 serd possivel num mundo no qual
caibam muitos mundos. A educac¢do se confronta com essa apaixonante
tarefa: formar seres humanos para os quais a criatividade e a ternura
sejam necessidades vivenciais e elementos definidores dos sonhos de
felicidade individual e social. (ASSMANN, 2003, p. 29).
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Hugo Assmann fornece a resposta para a interpelagdo acima, apontando
duas questdes de fundo. A primeira questao —“que haja vida antes da morte”. Ele
insiste em temas como funcbes do cérebro humano, prazer, afeto, corporeidade,
a unidade entre processos vitais e cognitivos, auto-organizacdo da vida,
complexidade e, novos temas descobertos pelas biociéncias, no que tange a
adaptabilidade e também aprendizagem do organismo vivo e também seus
nichos, para tal, faz uso de conceitos como conhecimento transdisciplinar
(Laerthe Abreu), morfogénese social (Pablo Navarro), autopoiese (Maturana e
Varela), antropoiética, morfogénese do conhecimento (do proprio autor). A
segunda questdo — o “sonho de uma sociedade onde caibam todos”. Hugo
Assmann faz uma reflexdo a respeito da busca interminavel por uma sociedade
aprendente e também de sensibilidade solidaria. Elucida temas como a
empregabilidade ou a exclusdo social (massa sobrante), as Tecnologias de
Informacdo e Comunicacdo, levando ao questionamento se as mesmas
favorecem a conviviabilidade solidaria. Assmann ainda nos fornece elementos
para uma analise critica das logicas da exclusdo de tais mecanismos sociais e,
acima de tudo, persiste em uma educacdo para a solidariedade admitindo ser

essa a tarefa social emancipatoria mais avancgada.

Em resumo, podemos afirmar que Assmann inter-relaciona o individuo,
inteiramente com suas potencialidades para a vida e ndo para a morte, com a
sociedade, abrangendo suas potencialidades para a solidariedade e ndo em
direcdo a exclusdo e exterminio da massa sobrante. Juntamente com outros
pesquisadores defende a possibilidade de o ser humano redirecionar sua
existéncia para um sentido de mais vida e também vida para todos, conduzindo o
caos global e local de maneira inteligente, politica, ética e solidaria em uma

sociedade aprendente.

Seguindo nessa mesma linha, Moraes e De La Torre (2004) direcionam
para um novo paradigma da educacdo — ecossistémica ou complexa — tendo seu
fundamento na teoria da complexidade de Edgar Morin. Procuram abordar os
principios e também os pressupostos metodolégicos que envolvem esse novo
paradigma educacional, procurando compreender 0s conceitos de auto-

organizacdo, interatividade, complexidade, intersubjetividade, recursividade,
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emergéncia e indeterminacdo, em contraponto ao modelo causal tradicional que,
até esse momento, favorecia de certa forma a teorizagdo de modelos

instrucionais.

De acordo com esse paradigma, todo fato necessita ser lido como uma
unidade complexa e global (Sistema dindmico e interativo) entre todos os
elementos envolvidos no fendmeno, onde sujeito e o0 objeto do conhecimento
acabam se inter-relacionando, ambos com normas sociais e valores

multidimensionais.

De acordo com Moraes e De La Torre, o reencantamento acarreta no fato
gue cada viajante encontre o caminho ao caminhar (construcéo, desconstrucéo e
reconstrugcdo) em um processo no qual nada acontece de fora para dentro sem
que o organismo participe (MORAES; DE LA TORRE, 2004). Segundo esse
principio, o sistema de ensino aprendizagem tem o aluno como mestre de seu
préprio processo de aprendizagem, metodologias e estratégias devem estar
voltadas a mediacdo pedagdgica, visando a um amplo desenvolvimento da
autonomia do aprendente; as relagdes envolvendo a corporeidade do aprendiz

(emocdes, tempo, espaco) devem ser envolvidas como fenbmenos impares.

Tais acbes juntamente com suas implicacdes pedagdgicas necessitam
considerar o “aprendente” como uma totalidade, onde os fluxos que envolvem as
emocdes estdo em constante interagcdo com a mente e também com o corpo
(sentipensar'®) tendo em vista que o campo de reflexdo e acdo podem ser

restringidos ou entdo ampliados de acordo com as emogdes vividas.

7

Dentre as questdes que surgem a partir desse ponto €: Como se pode
reencantar a educacdo diante de um quadro de docentes cada vez mais
desiludidos e cansados de travar uma batalha inutil com a administragéo e aluno

para que haja uma reversao das condi¢des de formacdo e ambientais precarias?

Para responder a essa questdo, Moraes e De La Torre recorrem a Hugo

Assmann e a Maturana e Varela. Em resumo, a resolucdo desse problema seria

10 Termo melhor desenvolvido por Moraes e De la Torre em seu livro Sentipensar: fundamentos e
estratégias para reencantar a educac¢do,2004
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por intermédio do conhecimento de si mesmo e também do outro, potencializando
dessa forma o “ser-fazer” (reflexdo-acéo) para desenvolver a consciéncia critica, a
autonomia e a criatividade, em uma continua interacdo (acao-reflexdo-
corporeidade) — individuo/social — direcionadas para o caminho do compromisso
dos valores sociais, do amor, das atividades critico construtivas, do entusiasmo,
do espirito criativo, da justica e solidariedade, a integridade e a ética, do

reconhecimento da multidimensionalidade do humano.

Tanto Assmann, quanto Maturana & Varela e Moraes & De La Torre,
indicam que a solucéo esté na fusdo entre emogéo e conhecimento, sentimento e
reflexdo, o educar e o entusiasmar, dando énfase que toda acéo esta sustentada
no ato de sentir e pensar, dentro de uma perspectiva em que a aprendizagem se
direciona para a vida como uma totalidade. Dessa forma, a questdo da
aprendizagem deve estar integrada em multiplos recursos com fundamentos na
interacdo que envolve 0s componentes cognitivos, culturais e socioafetivos, como
sugerem as recentes descobertas das neurociéncias no campo da aprendizagem,
onde a mesma defende a ideia que o individuo pensa com as emoc¢des e com 0

corpo.

De acordo com Assmann, para que a educacdo possa cumprir seu papel é
necessario que haja um entusiasmo no meio dos educadores e tal entusiasmo
seria fruto do ato de reconhecer a educacdo como um dos principais e também
mais eficientes meios de salvar vidas. Assmann também tem plena consciéncia
de que somente uma boa educacdo ndo basta se ndo houver mudancas
estruturais na sociedade e no estado. Dessa maneira, 0 entusiasmo precisa
também estar ligado ao ato de assumir uma causa maior: a luta por mudancas

politicas, éticas e econdmicas na sociedade.

A proposta de reencantamento de Assmann esta intimamente ligada ao
sentido da vida. Dessa forma, uma nova reorientacdo para a humanidade, um
novo sentido da vida, requer reencantamento do ato de aprender e de educar
para que tais experiéncias de aprendizagem possam ser capazes de “salvar

vidas” e também reorientar a humanidade.
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Esperanca, sensibilidade social, eficiéncia pedagdgica, uma nova
racionalidade e compromisso ético-politico sdo conceitos que circulam em volta e,

ao mesmo tempo, constituem a sua nocéo de reencantamento da educacao.
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3. HUGO ASSMANN E A QUESTAO DA ESPIRITUALIDADE E A
EDUCACAO PARA A SOLIDARIEDADE

A solidariedade é um valor indispensavel em nossa sociedade, tendo em
vista que, ainda que vivamos em um mundo que oferece grandes possibilidades
ao homem, de ter uma vida mais digna e também fascina, existe uma cultura
dominante que apresenta poucos apontamentos de equidade, de tolerancia, de
amor ao préximo, em que apenas uma pequena parcela usufrui dessa vida mais
digna, o que culmina em um grande distanciamento entre dominantes e
dominados. Dessa forma faltam elementos de sensibilizacdo que olhe para a

grave situacao social que vivemos.

Neste terceiro capitulo, analisaremos a relacdo da espiritualidade e
educacdo segundo o pensamento de Assmann. Buscaremos diferenciar as
nocdes de solidariedade mecénica e a organica, mas também a diferenca entre a
solidariedade como fato social de interdependéncia — que a educacdo dentro do
paradigma da complexidade poderia mostrar — e a solidariedade como uma
exigéncia ética, que por sua vez exige empatia/compaixdo com o excluido, a
conversdo. Posteriormente, procuraremos demonstrar como a espiritualidade leva
a pessoa a solidariedade, onde a solidariedade néo existe a priori, mas é um

modo de ver e viver a vida e as relacdes humanas e sociais.

3.1 - O Conceito de Solidariedade Mecanica e Organica.

Para adentrarmos ao tema da solidariedade mecanica utilizaremos um dos
autores considerados pai da sociologia moderna, Emile Durkheim (1858-1917).
Durkheim procurou definir o carater cientifico da sociologia moderna dando novo

enfoque a sociologia proposta por Auguste Comte!’,

Para Durkheim, a acdo da burguesia capitalista desestruturaram a

sociedade da época, resultando em desempregos, greves e miséria. De acordo

11 Augusto Comte buscava priorizar o social no esclarecimento da realidade fisica, mental e natural na qual
o ser humano vive.
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com ele, os mesmos eram ocasionados devido a crise moral na qual a sociedade
passava. Em outras palavras, a origem dos males que afligia seu tempo era
ocasionada por uma certa fraqueza dessa moral, um estado de anomia. Por isso,

ele diz,

O que é necessario é fazer cessar essa anomia, € encontrar 0s meios
para fazer esses Orgdos que ainda se chocam em movimentos
discordantes concorrerem harmoniosamente, € introduzir em suas
relacdes mais justica, atenuando cada vez mais essas desigualdades
externas que sao a fonte do mal. Portanto, nosso mal-estar ndo é, como
por vezes alguns parecem crer, de ordem intelectual: ele se deve a
causas mais profundas. N&o sofremos porque ndo sabemos mais em
gue nocéo tedrica devemos apoiar a moral que pratichvamos até aqui,
mas porque, em algumas de suas partes, essa moral esta
irremediavelmente abalada e a que nos € necessaria esta apenas se
formando. (DURKHEIM, 1999, p. 432).

Em consequéncia disso, ele possuia uma preocupacdo acentuada com
relacdo a ordem social e, em decorréncia disso, defendia a ética e a religido como
elementos de grande importancia para que essa sociedade possuisse um bom

andamento.

Dentre as ideias de Durkheim, encontramos, em especial, a de duas
consciéncias: Consciéncia individual e a Consciéncia coletiva. Entende-se como
consciéncia individual aquela que esta “liberada”, de certo modo, de qualquer
restricdo ou norma, de forma que o ser humano possui a liberdade de fazer o que
deseja, todavia esta sujeito a sancbes da consciéncia coletiva. Por sua vez, a
consciéncia coletiva € imposta pela sociedade na qual ela estabelece aquilo que
pode e nao ser feita, quais os direitos, deveres e limites de cada um; pode-se

dizer que seria uma espécie de consciéncia ética e moral.

Dessa forma, Durkheim afirmava que:

Ha em cada uma de nossas consciéncias, como dissemos, duas
consciéncias: uma, que € comum a nds € ao NOssSoO grupo inteiro e que,
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por conseguinte, ndo é nés mesmos, mas a sociedade que vive e age
em nos; a outra, que, ao contrario, s6 nos representa no que temos de
pessoal e distinto, no que faz de nés um individuo. (DURKHEIM, 1999, p.
432).

Ainda que distintas, tais consciéncias séo ligadas entre si, formando uma
unica: “Sao, portanto, solidarias” (DURKHEIM, apud RODRIGUES, 1984, p. 76).
Logo, Durkheim acreditava que na sociedade industrial da época, a divisdo do
trabalho possui uma funcéo: a de trazer uma forma de solidariedade e n&o uma

forma de conflito social:

Em todos esses exemplos, o mais notavel efeito da divisdo do trabalho
ndo € aumentar o rendimento das funcdes divididas, mas torna-las
solidarias. Seu papel, em todos esses casos, ndo € simplesmente
embelezar ou melhorar sociedades existentes, mas tornar possiveis
sociedades que, sem elas, ndo existiriam (DURKHEIM, 1999, p.27)

Vale a pena ressaltar que a integracdo social é a esséncia da obra de
Durkheim, que aparece por intermédio do conceito de solidariedade. De acordo
com Emile Durkheim, “o estudo da solidariedade pertence, pois, ao dominio da
sociologia. E um fato social que s6 pode ser bem conhecido por intermédio de
seus efeitos sociais” (DURKHEIM, 1999, p. 27). Dessa forma, criou conceitos de
solidariedade mecanica e solidariedade organica, em que a primeira tem ligacao
com o conjunto de tradicbes e crengas comuns, como consequéncia de uma

consciéncia coletiva, sem designio e livre:

Essa solidariedade n&o consiste apenas num apego geral e
indeterminado do individuo ao grupo, mas também torna harménico o
detalhe dos movimentos. De fato, como sdo os mesmos em toda parte,
esses mobiles coletivos produzem em toda parte, parte 0s mesmos
efeitos. Por conseguinte, cada vez que entram em jogo, as vontades se
movem espontaneamente e em conjunto no mesmo sentido. E essa
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solidariedade que o direito repressivo exprime, pelo menos no que ela
tem de vital (DURKHEIM, 1999, p. 34).

A segunda, por sua vez, é o resultado das diferencas sociais entre os
homens, na qual os mesmos encontram-se juntos em consequéncia da divisao do
trabalho social, trazendo em seu amago um certo enfraquecimento da consciéncia
coletiva: “Ela liga diretamente as coisas as pessoas, mas ndo as pessoas entre si.
A rigor, podemos exercer um direito real crendo-nos sozinhos no mundo, fazendo
abstracao dos outros homens” (DURKHEIM, 1999, p. 91).

Assmann e Sung nos ajudam a alcancar uma melhor compreenséo acerca
dessas duas formas de solidariedade. De acordo com 0S mesmos, a
solidariedade mecéanica € uma espécie de auxilio matuo que ocorre de maneira
inconsciente, sem qualquer envolvimento de cunho emocional entre as pessoas.
Caso o0 ocorra uma ruptura das normas de comportamento internalizado pela
comunidade, o grupo como um todo sera prejudicado, causando danos ao
processo de solidariedade:

A ruptura das normas de comportamento e o abandono de convicgdes e
acordos grupais sdo vistos pelo grupo como ruptura a solidariedade,
mesmo quando esteja em jogo alguma vantagem ou desvantagem dos
individuos. A solidariedade mecéanica é um fato social fundamentalmente
positivo, integrado no principio de subsidiariedade, e se refere as

autonomias relativas dos grupos sociais dentro do todo social
(ASSMANN; SUNG, 2000, p. 50-51).

A solidariedade organica, por sua vez, também pode ser considerada uma
ajuda mutua, todavia, tem vida, ndo é algo inerte, apresenta-se sempre em
processo de construcao, até mesmo pelo fato que trabalha entre diferentes. Tem
a coesao social como sua referéncia basica: “A solidariedade organica precisa
das regras e poderes da sociedade para superar os conflitos. Orienta-se e se
nutre de um conjunto de crencgas e consensos em relacdo a um projeto solidario

da sociedade como um todo” (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 50).

A partir dessa conceituacdo, podemos observar que para Durkheim a

solidariedade mecénica e organica acabava por contribuir para integracdo geral
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da sociedade, ocasionando, dessa forma, um equilibrio interligado entre seus

membros.

Tais modelos de solidariedade, ainda que ndo sejam dialéticos, mas sim
funcionalistas, “nos parecem extremamente atuais para a conjuntura do Brasil de
hoje” (ASSMANN; SUNG, 2000, p.49), que roga por uma solidariedade que seja
consciente, trazendo em seu intimo a luta pelo fim da exclusdo social e das
desigualdades. No entanto, para que tal fato ocorra, € necessario compreender a

solidariedade em suas dimensdes de sensibilidade e interdependéncia.

3.2 As Conversdes Epistemologicas, Eticas e Espirituais e a Educa¢&o para
Solidariedade.

Para Hugo Assmann uma das falhas do neoliberalismo é o fato de idealizar
0 ser humano como um ser incapaz de ser solidario no ambito da economia e da
sociedade e, dessa forma, acentua que somente o mercado tem a tarefa da
solidariedade social. Assmann ainda diz que o ser humano ndo € naturalmente
tdo solidario, uma vez que esse ndo esta cheio de instintos naturais para iSso
(ASSMANN, 1998). Essa afirmacao reflete que o ser humano nao deve colocar o
complexo problema da educagcdo para a solidariedade ou a conversdo para
solidariedade em segundo plano. O autor ndo tem a intencdo de dizer que o
natural do ser humano € de um ser perverso ou anti solidarios, a intencéo refletida
na opinido de Assmann nos alerta para uma ingenuidade antropoldgica, podendo
dessa forma gerar um descuido da importante tarefa de educar para a
solidariedade, dentro do grande objetivo de educar para um sentido de vida mais

humano e para o mundo do trabalho. Como ele mesmo diz:

Pretende-se apenas recuperar o lado sébio e realista dos mitos [...]
acerca da ‘queda’ ou ‘corrupgao’. A questdo do pecado original € uma
espécie de chave interpretativa acerca do que se pode esperar dos seres
humanos no convivio social. (ASSMANN, 1998, p. 20)
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Ao falar do pecado original, Assmann ndo esta se referindo ao senso
comum sobre esse tema: a ideia de que pelo pecado de Adéo e Eva a
humanidade foi condenada ao sofrimento e que esse pecado, transmitido de
geracdo em geracdo, s6 seria perdoado pelo batismo. Ele esta tomando o
conceito de pecado original no seu sentido mais profundo: o reconhecimento do
mistério do mal na humanidade e a nossa incapacidade ou dificuldade de
realizarmos o bem que queremos realizar. Muitas vezes nos sabemos o que € o
bem e o queremos realizar esse bem, mas ha algo em nds que nos impede ou
que nos atrapalha, por isso nos arrependemos depois. O problema aqui nédo é
nem a ignoréncia e nem a falta de boa vontade. H4 o conhecimento e o desejo de
se fazer o que é certo, mas ha algo que nos dificulta. O pecado original € um
conceito teoldgico para se referir a essa nossa condicdo humana, a esse mistério

do mal entre nés.

Por isso ele fala da solidariedade como resultado de uma converséo, de
uma luta interior movida pela forca desse entusiasmo, do reencantamento da

educacao e da vida.

3.2.1. Conversao epistemoldgica

Entende-se como conversao epistemoldgica a modificacdo da forma como
processamos 0 conhecimento, isto €, o estudo ou ciéncia do conhecimento
humano, onde a filosofia se preocupa em investigar as fontes, a validade e a
natureza desse conhecimento. A conversdo que é necessaria para a educacao
para solidariedade vai além da mera conversdo no sentido religioso ou
psicolégico, é necessaria também uma mudangca na forma de pensar, uma

“conversao epistemoldgica”.
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De acordo com Morin:

E preciso substituir um pensamento que isola e separa por um
pensamento que distingue e une. E preciso substituir um pensamento
disjuntivo e redutor por um pensamento do complexo, no sentido
originario do termo complexus: o que é tecido junto. (...). A exigida
reforma do pensamento vai gerar um pensamento do contexto e do
complexo. Vai gerar um pensamento que liga e enfrenta a incerteza.
(MORIN, 2000, p. 89).

O Pensamento Complexo de Morin possibilita um maior entendimento
acerca da realidade, permitindo ao “ser” tomar consciéncia dos fatos de forma
dialégica. De acordo com esse autor, 0 pensamento implica todo o “ser” enquanto
a atividade de pensar abrange a invencdo e a criacdo. Duas citacbes nos
ajudarédo a obter um melhor entendimento acerca dessa nocdo. A primeira delas
afirma que “o pensamento complexo ndo recusa de modo algum a clareza, a
ordem, o determinismo. Acha-os insuficientes, sabe que ndo se pode programar a
descoberta, o conhecimento, nem a agado” (MORIN, 1991, p.100). Seguindo nessa

mesma linha, a segunda por sua vez nos diz que:

O pensamento complexo comporta e desenvolve diferentes tipos ou
modos de inteligéncia, mas o0s supera pela importancia de seu
componente reflexivo e pela sua aptiddo organizadora e criadora. A
inteligéncia resolve problemas. O pensamento também resolve
problemas, mas pde outros mais profundos, gerais, sem solucdo, entre
0s quais 0s metafisicos; pbe o problema da sua propria validade, de
seus limites. Quanto mais se desenvolve, mais resolve problemas;
guanto mais problematiza, mais se problematiza (MORIN, 2005, p. 102).

A partir do que foi exposto até aqui, ndo podemos mais compactuar com
uma educacdo que conforma, perpetua e que também castra. E necessario que
passemos por esse acontecimento de mudanca para que, dessa forma,
possamos lutar por um modelo de educacdo que seja acima de tudo um

instrumento de emancipacdo do ser humano. Nas palavras de Assmann, uma
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educacdo que salve vidas, que contribua de maneira ampla para a formacao do
ser humano enquanto ser historico e politico, que tenha a capacidade de lutar e
ocupar seu lugar. Tal processo pode ser compreendido como um movimento
dialéetico que tem como implicacdo um modelo de acdo pedagogica

transformadora e também permanente. Segundo Freire:

N&o podiamos compreender, numa sociedade dinamicamente em fase
de transicdo, uma educacao que levasse o homem a posicdes quietistas
ao invés daquela que o levasse a procura da verdade em comum,
ouvindo, perguntando, investigando. Sé podiamos compreender uma
educacdo que fizesse do homem um ser cada vez mais consciente de
sua transitividade, que deve ser usada tanto quanto possivel
criticamente, ou com acento cada vez maior de racionalidade (FREIRE,
2005, p. 98).

Temos consciéncia que é uma aposta e também um desafio transitar pelo
processo de conversao, todavia a educagao necessita ser uma “aposta enactante”
(ASSMANN; SUNG, 2000, p. 98), que atua e faz. E justamente nesse sentido que
cremos em uma educacao voltada para a solidariedade regrada na conversao

epistemoldgica, ética e espiritual.

Quando falamos em uma conversdo epistemoldgica, referimo-nos a
modificacdo da forma como processamos o conhecimento, isto €, refere-se a
ciéncia ou ao estudo do conhecimento humano, em que a Filosofia se encarrega
de realizar uma investigacdo acerca da natureza, a validade e as fontes desse

conhecimento.

Morin afirma que “todo conhecimento comporta o risco do erro e da iluséo”
(MORIN, 2001, p. 19), uma vez que, conhecer algo também resulta em afirmar
que diversas questbes também estdo envolvidas: o objeto a ser conhecido, o
contexto da época, o sujeito etc. Segundo Morin: “o0 conhecimento de um
individuo alimenta-se de memoria biolégica e de memoaria cultural, associadas em
sua prépria memaria, que obedece a varias entidades de referéncia, diversamente

presentes nela” (MORIN, 2005, p. 21.). Por consequéncia, a questdo do erro e da
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ilusdo também constituem parte do conhecimento, em que a educacédo tem o
papel de “mostrar que ndo ha conhecimento que ndo esteja, em algum grau,

ameacado pelo erro e pela ilusdo” (MORIN, 2005, p. 19).

Isso se deve ao fato da ciéncia ndo conseguir dar explicagcdo a toda
dindmica do mundo. Ainda nessa reflexdo, Morin diz que “ndo somos seres
explicados somente pela cosmologia, pela fisica e pela biologia. Somos
portadores da cultura na sua universalidade e nas suas caracteristicas singulares.
Somos os criadores e criaturas do reino do mito, da razdo, da técnica, da magia”
(MORIN, apud SUNG, 2006, p. 55). Faz-se necessario entender que o mito existe
e que ndo almeja se opor a ciéncia ou a verdade. Pelo contrario, o mito vem a ser
um relato de fatos onde deuses por sua vez atuam, da qual sua principal funcdo é

dar significado a uma realidade.

Nesse sentido Sung nos ajuda a entender ao explicitar:

[...] o mito ndo se opde a verdade, ndo a verdade entendida como tal
pelas ciéncias modernas. Pois, 0os mitos respondem a um outro tipo de
guestdes que ndo sdo propostas explicitamente pelas ciéncias. Mitos e
poesias formam um género literario diferente das ciéncias naturais.
Enquanto as dltimas procuram descrever como os fenémenos
acontecem, as causas, as consequéncias e as leis que regem esses
fendbmenos, 0os mitos e as poesias procuram encontrar um sentido para
além do que é mensuravel, um sentido que dé sentido a vida do sujeito
gue pergunta (SUNG, 2006, p. 53).

Utilizando o termo de noosfera pertencente a Telhard de Chardin, Morin vai
trabalhar a questdo dos mitos, que nos ajudam a entender o sentido das coisas,
da existéncia do espiritual que se encontra em todas as pessoas e a existéncia da
vida. Entende-se noosfera como uma realidade objetiva, que possui uma certa
autonomia e também é povoada por entidades denominadas por Morin de “seres
de espirito”, isto €, que possui uma natureza espiritual e faz parte do ser humano,
a mesma “‘meio condutor e mensageiro do espirito humano, pde-nos em

comunicagcdo com o mundo, ao mesmo tempo em que serve de tela entre nés e 0
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mundo (...). E uma duplicacdo transformadora e transfiguradora do real que

recobre o real e parece se confundir com ele” (MORIN, 2005, p. 44).

Partindo desse principio, Morin vai dizer que a escola necessita trabalhar
essa noologia, uma vez que 0s mitos podem tralhar tanto para a construcao

guanto para a destruicdo da raca humana:

Nao somos apenas possuidores de ideias, mas somos também
possuidos por elas, capazes de morrer ou matar por uma ideia. Assim,
seria preciso ajudar as mentes adolescentes a se movimentar na
noosfera (mundo vivo, virtual e imaterial, constituido de informacgdes,
representacdes, conceitos, ideias, mitos que gozam de uma relativa
autonomia e, a0 mesmo tempo, sdo dependentes de nossas mentes e
de nossa cultura) e ajuda-las a instaurar o convivio com suas ideias,
nunca esquecendo que estas devem ser mantidas em seu papel
mediador, impedindo que sejam identificadas com o real. (as ideias nao
sdo apenas meios de comunicacdo com o real; elas podem tornar-se
meio de ocultagdo. O aluno precisa saber que os homens ndo matam
apenas a sombra de suas paixfes, mas também a luz de suas
realizagdes (MORIN, 2000, p. 53-54).

Compete a educacédo criar caminhos que levem a construcdo de novos
paradigmas, que de maneira efetiva possam contribuir na preparacdo do corpo
discente, para uma atuacdo mais humana na sociedade. Todavia, em muitas de
nossas escolas ainda predomina uma forma de conhecer decrépita, que se
preocupa meramente em passar informacdes sem qualquer vinculo com o dia-a-
dia dos discentes e, dessa forma acaba por buscar uma submissdo a ideologia
dominante, denominado por Assmann como epistemologia tradicional, onde
educar consiste em cumprir basicamente duas fungdes: transmitir saberes acerca
da realidade objetiva e criar habitos de adequacé&o com relacédo a essa realidade
objetiva (instruir e formar) (ASSMANN, 2012). Nosso autor ainda vai dizer que:

A epistemologia tradicional tinha uma visdo quase mecénica dos
sentidos. (...). E preciso dar-se conta de que a epistemologia tradicional
gera uma determinada relagdo com o mundo e as pessoas e essa
relacdo € de oposicao, defensiva ou agressiva. (...). A epistemologia



92

apontava para a posse e controle do mundo. Conhecer era, de certa
forma, tornar-se capaz de possuir e controlar as coisas (ASSMANN,
2012, p. 110-111).

Dessa maneira, podemos perceber que tal epistemologia tradicional nao
favorece uma forma de pensar inovadora, dinamica, aberta, isso infelizmente gera
um reflexo na nossa educacédo. A vista disso, diversos aspectos deixam de ser
trabalhados no ensino, especialmente a solidariedade. Em contraposi¢céo a esse

modelo, Assmann propde um novo modelo de epistemologia:

A nova epistemologia encara o conhecimento limitado que nos é possivel
como aproximacdes respeitosas ao mundo e as pessoas, ja que se trata
sempre apenas de construcbes, esbocos, tentativas de chegar perto.
Nesta visdo epistemolégica os sujeitos aprendentes se mantém em
estado hermenéutico, ou seja, em estado de estar e continuar
descobrindo a realidade. (...). A visdo epistemoldgica, que estamos
propondo, procura transformar o processo do conhecimento num
processo de conversédo continuada. Ou, se alguém preferir palavras mais
seculares, num processo de dialética da complexidade. (ASSMANN,
2012, p. 111).

Tal epistemologia proposta por Assmann seria uma epistemologia solidaria,
uma vez que trabalhar a educacéo para a solidariedade requer uma nova visédo de
homem e consequentemente uma nova visdo de relacdo interpessoal. Dessa

forma, Assmann e Sung definem a epistemologia solidaria como:

Um modo de conhecer, pensar e inter-relacionar pensamentos que seja
complexo e aberto desde a sua mais profunda raiz, e ao longo de seu
desdobramento. Formas de conhecimento que sejam, congenitamente,
formas de relacionamento, e que 0s aprendentes se possam dar conta
disso. Que haja uma dimenséo solidaria na propria forma de aprender,
no cerne do préprio pensamento (ASSMANN; SUNG, 2000, p.260).

Necessitamos de alternativas eficazes e favoraveis para uma amenizacao
do atual quadro de desumanizacdo no qual vivemos. Embora tenhamos uma

extensa bibliografia que nos chamam a atencéo para isso, ainda passamos por
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uma falta de converséo epistemoldgica no campo educacional. Torna-se preciso
uma nova forma de aprender assim como também uma nova forma de ensinar: “A
educacdo como tal tem sentido na medida em que se propde ‘conduzir um ser
humano para uma condigéo de ‘ser melhor’, de mais humanizagao” (SUNG, 2006,
p. 49).

3.2.2. Conversao ética

A segunda forma de conversdo diz respeito a conversao ética para a
educacdo, para a solidariedade e também para a reconstrucédo da sociedade na

qual vivemos.

Entende-se ética como uma reflexdo acerca dos valores que orientam a
conduta, tanto das pessoas quanto da sociedade. De acordo com Johannes
Hessen, o valor é “a qualidade de uma coisa que s6 pode pertencer-lhe em
funcdo de um sujeito dotado com uma certa consciéncia capaz de a registrar”
(HESSEN, 1967, p. 47). A partir dessa conceituacao de valor, podemos observar
que o valor ndo € algo por si existente, mas ele existe na ideia de alguém; por
consequéncia, 0 mesmo possui uma relacdo com o sujeito que ndo pode ser
desvinculada, uma vez que, caso isSsoO ocorra, estaria sendo coisificado. Dessa
maneira, ética e sujeito devem estar em consonancia para que seja possivel
alcancar o efeito desejado. Caso isso ndo ocorra, a ética acontecera de maneira

deturpada.

Na atualidade, por exemplo, a nossa sociedade vem presenciando o
fenbmeno da globalizacdo que universaliza as relagdes mercantis e descarta o
outro se achar que é preciso, o que acaba por fragmentar e desestabilizar a
nocdo de ética que possuimos. A primeira responsabilidade deve ser a de
incorporar o outro, de percebé-lo como individuo participante do nosso mundo.
Maturana nesse sentido nos fornece uma importante ajuda para podermos

entender tal concepcéo:
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Em 1955 eu era estudante na Inglaterra. Visitei, com varios amigos
chilenos, uma exposicdo de quadros de um pintor japonés sobre a
destruicdo e o sofrimento gerados pela bomba atémica lancada sobre
Hiroshima. Ao sair, um dos meus amigos disse: ‘- Que me importa que
tenham morrido 100 mil japoneses em Hiroshima se eu n&o conhecia
nenhum! Ouvir isto me deu calafrios e, a0 mesmo tempo, me pareceu
maravilhoso. Agradeci ao meu amigo que o tenha dito, porque me fez
entender algo fundamental: se ndo tenho imaginagdo para incorporar
aqueles japoneses no meu mundo aceitando-os como legitimos outros
na convivéncia, ndo posso preocupar-me com o que lhes aconteca como
consequéncia de meus atos. Sua honestidade era maravilhosa e
reveladora, ainda que chocante. (MATURANA, 1998, p. 73).

A partir dessa visdo de responsabilidade ética, € possivel se evitar as duas
barbaries citadas por Morin: “a barbarie de destruicdo e morte, que vem do fundo
das eras e a barbarie anénima e fria do mundo técnico-econémico” (MORIN,
2000, p. 72.)

Nesse ponto vale a pena lembrarmos que € necessario gue passemos por
uma conversao ética que incentive o ser humano a tomar importantes decisdes,
ou seja, que leve o ser humano a uma mudanca de comportamento, a um
rompimento de pensamento e também de carater individualistas que ja foram
formados pelo sistema. Com isso, se faz possivel possuir condi¢des de conceder
maior valor aos atos alicercados em preceitos éticos-humanizadores e universais
que enfatizem a solidariedade, a comunhdo e os lagos fraternos no convicio

social.

A conversao ética € uma importante possibilidade de mudanca para todos
aqueles que sdo oprimidos vivendo sob o dominio do capitalismo, possibilita
também caminhos para uma vivencia mais solidaria em sociedade. Tais caminhos
precisam trilhar pela via da reciprocidade, da compaixao, que “abram as janelas
armadas com linhas divisérias” (ASSMANN, 2001, p.89), reinventando
relacionamentos interpessoais, onde todos possuam direitos iguais, possuindo
plena consciéncia da necessidade mutua para sobreviverem. Nesse sentido,

Sung e Silva vao afirmar:
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Mas a vida nos ensina que ninguém, ou quase ninguém, pode viver
totalmente isolado, ndo somente por causa das necessidades afetivas,
mas também por causa das necessidades materiais. (...). A necessidade
de conviver com os outros nos leva a necessidade de estabelecermos
relagBes que permitam a sobrevivéncia de todos os que compdem a
coletividade. Isso significa na pratica que os meus direitos e interesses
ndo podem ser absolutizados na medida em que entram em conflito com
interesses e direitos de outros com 0s quais necessito conviver. A
absolutizacdo dos meus interesses seria a negacdo dos direitos de
outros e a declaracao de que eu nado necessito deles para viver. Se cada
um toma este tipo de atitude, torna-se impossivel a vida em grupo social.
(SUNG; SILVA, 2011, p. 20-21)

Podemos notar que a educacdo € de fundamental importancia para o
aparecimento da conversdo ética, uma vez que a mesma pode contribuir para
inserir nos alunos o que é tido como sabedoria ética, que por sua vez é reflexo da
conversao, uma vez que “somos ainda carentes de sabedoria ética para o0 mundo
complexo no qual vivemos” (ASSMANN; SUNG, 2000, p.267). E necessario,
também, ter um certo embasamento no pensamento complexo, tendo em vista
que sua compreensdo € de suma importancia, para conseguirmos entender a
dindmica do universo que por si s6 é complexo, o préprio ser humano e a

sociedade que também sdo complexos:

A educacédo baseada no pensamento complexo nos ajuda a entender
melhor a relagdo complexa e contraditéria entre os desejos que nascem
da sensibilidade solidaria e os principios organizativos da sociedade.
Além disso, nos permite entender um pouco melhor as razBes do
enfraquecimento da nocdo da responsabilidade na nossa sociedade e
também nos mostra caminhos para o fortalecimento do sentimento de
responsabilidade ética e da solidariedade. (ASSMANN; SUNG, 2000, p.
267).

Em sintese, podemos afirmar que carecemos de uma praxis educativa
constante que possa interferir e transformar a realidade na qual vivemos, da

mesma maneira que esse ser humano pés-moderno possa dispor de um didlogo
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critico e reflexivo, onde a criagdo nado seja privilegio restrito da elite dominante. A
educacdo é uma das principais portas que deve ser aberta para acolher,

multiplicar e nutrir para que a conversao ética possa acontecer.

3.2.3. A conversdao espiritual

A conversao espiritual, por sua vez, diz respeito ao envolvimento do ser
humano com o sentido dltimo da vida. Podemos perceber que atualmente
presenciamos um impressionante panorama de avangos humanos, no que se
refere as ciéncias e tecnologias, todavia, em contraposi¢do, ha um retrocesso da
humanidade em diversas frentes, em especial ao que se refere a um sentido de
vida mais humano, fundando na solidariedade, o que acaba ocasionando um

aumento da miséria, da excluséo social e a um aumento da insensibilidade social.

A realizacdo individual se tornou para muitos um lema de vida e € a
esséncia das ideias neoliberais e do sistema de mercado capitalista. De acordo
com Assmann, o sistema de mercado capitalista e a ideologia neoliberal estao se
apropriando das questdes referentes ao sentido Ultimo da vida e da propria
relacdo com o Transcendente. Segundo Assmann, o0 sistema de mercado

neoliberal passa por um complexo processo de sacralizacdo, com o intuito de

BN

uma autolegitimacdo frente a exclusdo social se utlizando de mecanismos

religiosos:

Agui estd o cerne da questdo: o messianismo intrinseco de uma
‘racionalidade econdmica” consegue impor suas falacias como
“imperativos incontornaveis”, porque conseguiu incorporar na linguagem
econdmica o Evangelho “a Boa Nova” de que ja se descobriu o caminho,
Unico e eficiente, para realizar o amor ao préximo. O paradigma do
interesse proprio, na competitividade do mercado, foi erigido em sabia
conjugacdo de mecanismos infaliveis onde se nos revelaria como
alcancar o melhor para todos. (ASSMANN, 1990, p.19).
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Assmann também afirma que: “A retérica do Mercado Global é a
proclamacdo da necessidade de que todos se submetam a um Unico Espirito
vivificador: o Pneuma universalizador da ‘racionalidade econbémica’, cuja
sabedoria ‘ensinara toda a verdade’” (ASSMANN, 1990, p. 52).

Tais citagbes contribuem para a compreensdao de que a doutrina
econbmica anda em contramao a uma no¢do humanizadora de transcendéncia e
o sentido ultimo da vida. Segundo Assmann, a logica da economia neoliberal
implica em “sacrificios necessarios”, “custos sociais”, mas sua linguagem
pretende escamotear que se trata da explicita aceitacdo de sacrificios religiosos-
idolatricos de incontaveis vidas humanas. De acordo com Assmann, adentramos,
ha muito tempo, e agora de maneira declarada, em periodo que reina a
‘prescindéncia”. onde se prescinde daqueles que n&o sio aproveitaveis,
descartaveis, que se torna “massa sobrante”, condenada a ser lixo da histéria.
(ASSMANN, 1994, p. 95).

Dessa forma, a sociedade encontra-se sob o arbitrio das leis do mercado; o
ser humano, por sua vez, também se encontra submetido a tais leis, encontrando-
se impossibilitado de combater a fome, a miséria, a desigualdade social e
principalmente a falta de solidariedade. A religido por sua vez, que poderia ajudar

o0 homem na luta contra esses males, acabou se esvaziando:

O cristianismo ndo soube equacionar a relacdo entre os individuos e a
sociedade ampla e complexa, que surgiu na era moderna. Ndo é
exagero afirmar que houve, sim, um sequestro do evangelho e sua
substituicdo por um novo evangelho simplificado, no qual o cumprimento
dos aspectos substanciais do amor ao proximo é prometido mediante o
automatismo cego dos mecanismos do mercado e néao,
fundamentalmente, através de propédsitos planejados de sujeitos
humanos convertidos a uma consciéncia solidaria. (ASSMANN, 1994, p.
86).

Diante de tais questdes, € necessaria uma nova visdo de religido, uma
nova conversao espiritual que possa de maneira eficaz transformar a nossa forma
de ver, pensar e agir diante da vida. Isto €, que possa nos proporcionar um novo

sentido de vida, ajudando-nos a discernir rumo a uma constru¢do de um mundo
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mais solidario, tendo em vista que a auténtica conversao espiritual entende que

todos tém direito a uma vida digna.

A educacdo pode nos ajudar a alcancar essa conversao espiritual, ao
trabalhar, no seu dia a dia, o ser humano de maneira integral, como propde
Assmann, auxiliando o ser humano a perceber que faz parte do processo,
necessitando colocar de lado a corrupcédo, o cinismo, a avareza, a manipulacéo
gue se encontra inerentes em seu ser. Tal fato ndo é algo impensavel de ser
concretizado, tendo em vista que a escola pode se opor a absolutizacdo da
racionalidade técnica, compreendendo a préatica social tanto como ponte de
partida quanto como ponto de chegada para a ressignificacdo do ser humano e,
também, para compreender as relacbes que envolvem conhecimento e poder.
Assmann nos fornece uma importante ideia, daquilo que poderiamos denominar

de acdo pedagdgica a ser desenvolvida em sala de aula.

O ser humano, por um lado, tem um “existencial sobrenatural” (K.
Rahner) de abertura ao outro (e ao Outro), mas por outro lado, também
tem interesses pessoais legitimos; por isso, em sociedades complexas,
convém orientar os processos coletivos (nha economia e outros) nao pela
diretriz maximalista da melhor fraternidade imaginavel, nem pela diretriz
minimalista do mero jogo competitivo dos interesses proprios; €é
necessario conjugar a ativacdo da consciéncia coletiva com
regularidades comportamentais de forma que a energia humana
socialmente disponivel ndo seja submetida a exigéncias insuportaveis,
mas se canalize, com certa naturalidade, a objetivos comuns; isto
significa aceitar o valor positivo de mecanismos autorreguladores, ndo
ignorando suas tendéncias nocivas, e apelar, ao mesmo tempo, a hiveis
de consciéncia solidaria coletivamente viaveis e expressaveis em
consensos democraticos no atinente a metas sociais (emergenciais e/ou
duradouras), buscando criar progressivamente marcos juridico-
institucionais que permitam a continuidade da convivéncia criativa e
solidaria. (ASSMANN, 1994, p. 65).

Percorrer o processo de conversdo espiritual € também admitir que temos
um dever ético com relacdo ao outro, “o dever ético e profético de denunciar as
injusticas e opressbes e anunciar um outro mundo, nasce também do nosso
desejo de vivermos em um mundo mais justo e melhor, para todos(as)” (SUNG,

2005, p. 55). O ato de compreender e praticar tais conversdes elucidadas acima,
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é também entender a importdncia que se tem em uma educagdo para a
solidariedade, o real sentido da vida e também o fato de que a espiritualidade nao
pode ser excluida da vida humana. Essa foi a luta de Assmann e também seu

legado para as geracdes futuras.

3.3 - A questédo da sensibilidade solidaria e a excluséo

O tema da sensibilidade solidéaria foi profundamente estudado por Assmann
juntamente com Jung Mo Sung. Contagiado em cuidado, profundidade e atencao,
a sensibilidade solidaria foi refletida, levando em consideracdo pressupostos de
cunho antropoldgico, econbmico e teoldgico. Durante toda a longa trajetoria
evolutiva da humanidade, todo processo civilizador caminhou junto com a
crueldade da exclusdo. De acordo com Assmann e Sung, a superagdo dessa
l6gica que tira vidas em todos os paises e continentes, ndo é uma realidade
irreversivel. Os autores assentem que a superacao de tal l6gica que exclui ndo é
um processo simples e também ndo dependem de forgas transcendentais, ou
magicas. A potencialidade do sentimento de solidariedade esta na educacao,
contudo naquela que consiga colocar como centralidade o desafio de procurar
reconhecer a interdependéncia, envolvendo a “competéncia e sensibilidade
solidaria” (ASSMANN; SUNG, 2000), e dispondo o cultivo da esperanga como

horizonte e fonte de convergéncias.

Os autores também reconhecem que a sensibilidade solidaria, além de
agregar toda a consciéncia da complexidade humana, da mesma forma se
acarreta fraternalmente e necessita sentir-se parte do destino comum de uma
humanidade, que segue vivendo a tragédia paradoxal de um homo demens que

por sua vez € um homo sapiens.

Edgard Morin (2000), ao denunciar as “cegueiras do conhecimento”, diz
que a forma fragmentéria de elaboracdo dos conhecimentos possui uma extensa
dose anti-solidaria. Assmann e Sung, ha mesma linha de Morin (2000), afirmam

que a premissa para identificar e também superar as lacunas que envolvem tais
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cegueiras “exige uma profunda conversao a um modo de conhecer e a uma visao
ética radicalmente solidaria” (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 303). Realiza-lo resulta
em rever pressupostos antropologicos pertencentes a condicdo humana, aceitar a
nossa identidade terrena, tornar-nos seres cuidadores e acolhedores de outros.
Assim como deixar de lado éticas absolutas para estabelecer uma ética de género
humano. Um modelo de ser humano caracterizado como processo “bio- antropo-
sécio-cultural-autopoiético”, no qual a presenga no mundo é expressada atraves
de um ser e estar ético assim como também por intermédio de mediacbes

cognitivas.

Atualmente a imagem de “excluido” adentra nossas vidas como algo que
acaba por gerar uma “perturbacédo”. Tais imagens chegam até nés de diferentes
formas, seja por intermédio dos meios de comunicag¢do ou ao andar pelas ruas da
cidade. Gera perturbagéo porque, de uma forma ou de outra, acabam por criar em
Nnosso interior um certo abalo no espirito, nos tira do meio da nossa serenidade,
gerando confusdo, embaracamento, um incomodo. Esse fato acaba nos exigindo
uma resposta, uma mudanca, algo que permita integrar esta experiéncia sem

alterar nosso modo de viver, ser e olhar o mundo.

Todo conhecimento que possuimos a respeito das cenas e pessoas sao
realizadas através de uma interpretacdo feita a partir de uma cultura
internacionalizada em ndés e na qual vivemos. Morin nos fornece uma importante

contribuicdo ao afirmar que:

Uma cultura abre e fecha as possibilidades bioantropolégicas do
conhecimento. Ela as abre e atualiza, & medida que pbe a disposi¢éo
dos individuos o seu conhecimento acumulado, sua linguagem, seus
paradigmas, sua logica, seus esquemas, seus métodos de aprendizado,
de pesquisa, de verificagdo e assim por diante; simultaneamente,
entretanto ela fecha e dificulta essas possibilidades através das suas
normas, regras, proibicbes, tabus, seu etnocentrismo, sua auto-
estilizacdo, seu ndo conhecimento de que nada sabe. Também nesse
caso, aquilo que o conhecimento possibilita € ao mesmo tempo aquilo
gue o inibe (MORIN, 1997, p. 24)
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Dessa maneira podemos dizer que a cultura € um instrumento de cognicao
gue abre e fecha as nossas possibilidades de conhecimento. O sistema social por
sua vez, que exclui as pessoas, também produz uma cultura que de certa forma
explica este paradoxo dentro do nosso mundo, onde as pessoas e grupos ao
mesmo tempo estao dentro e fora do mesmo mundo. Tais pessoas que séo vistas
como “perturbagdes” da “vida normal”’, do funcionamento do sistema cultural e
econdbmico dominante, as quais podemos dizer que estdo “dentro-e-fora” do
sistema, sdo denominados como sobrantes, excluidos e s&do vistos como

culpados das suas condi¢des.

Com relacdo a caracteristica da cultura dominante Assmann e Sung vao

dizer:

Uma caracteristica importante da cultura dominante é que ela se
apresenta como a cultura. O mundo organizado e interpretado por essa
cultura é visto como a realidade. Esta caracteristica de se apresentar
como a realidade da certezas inabalaveis para pessoas que vivem
dentro e segundo essa cultura. Esse modo de viver baseado nas
certezas é concomitante ao modo de conhecer que se cré capaz de
conhecer com certezas. Quem tem essas certezas ndo é capaz de se
abrir ao novo que foge, que estd além, das rotulacdes e das funcbes e
explicagbes do sistema vigente. Torna-se intolerante com o diferente,
com pensamentos e pessoas que ameagam essas certezas”
(ASSMANN; SUNG, 2000, p. 96).

Sociedades e pessoas acabam vivendo de acordo com a crenca dessas
certezas uma vez que, creem na possibilidade de ter certezas absolutas. Tais
certezas s6 seriam possiveis dentro de uma Unica realidade possivel de ser
desvendada, por intermédio de algum tipo de religido ou ciéncia, as quais seriam
portadoras ou entdo anunciadoras de verdades absolutas. Dessa forma, negaria

se fosse além dessas certezas.

O papel da escola aqui € reproduzir certezas, reforcando a ideia de um
sistema fechado, o que leva a um ambiente de intolerancia e exclusdo, ambiente

de rotulacdes feitas por uma cultura dominante. Uma saida para esse sistema
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fechado seria 0 caminho da solidariedade. Nesse sentido Assmann e Sung vao

dizer:

Solidariedade ndo é s6 uma questdo tematica a ser tratada por algumas
disciplinas da area de humanas ou sociais ou entdo por temas
transversais. Solidariedade tem a ver com o modo de ver o mundo e a
vida. Solidariedade é uma relagdo inter-humana fundamentada na
alteridade que pressupde o reconhecimento do/a outro/a na diferenca e
singularidade de atributos da alteridade. Reconhecer o/a outro/a na
diferenca pressupde relativizar a si mesmo, as nossas certezas, enfim,
todas as mesmices. Sendo assim, ensinar pressupondo a possibilidade
de certezas é tender para uma negacéo da solidariedade com os/as que
estao “dentro- e- fora” do sistema (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 97).

Segundo Assmann e Sung, o0 ato de viver a solidariedade em sociedades
complexas e amplas acaba por exigir uma organizacdo de principios éticos e
também de principios organizativos para a sua aplicacdo. Nao ha, a priori,
qualquer garantia de que a questdo da desejabilidade solidaria seja capaz de
maneira efetiva consolidar-se. Dentro das sociedades amplas e complexas
predomina uma abundancia de contradicdes e interesses, onde as chances de
conciliacdo sdo de certa forma muito ardua. Até mesmo no interior das
sociedades onde predominam propostas de economias planificadas, que
possuem uma visdo que de maneira radical diferem da concepc¢éo burguesa em
relagado aos seres humanos, nelas concebidas como “tendencialmente generosos,
naturalmente abertos a sacrificios, entregas e dedicacdes quase espontaneas”
(ASSMANN; SUNG, 2000, p. 155) acabam n&o passando de uma visédo
excessivamente otimista e equivocada do ponto de vista antropoldgico.

7

A saida proposta pelos autores é que haja um lugar para duavidas,
sobretudo na nossa maneira de conhecer a realidade. A auséncia de duvida
guanto as nossas certezas culturais e também quanto aos rétulos sociais aos
guais nos acostumamos a utilizar para classificar as pessoas, tornam inexistentes
as possibilidades para um novo tipo de percepcdo das pessoas e também do

mundo. Seguindo essa linha, Assmann e Sung vao dizer:
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Isso significa que uma educacéo que dé lugar e considere positivamente
as duavidas de quem aprende e de quem ensina, mas a ddvida e a
incerteza como uma parte integrante do fazer ciéncia, do conhecer a
realidade. Rejeitar a ideia arcaica da ciéncia como um conjunto de
verdades que v&@o acumulando e assumir uma concepgdo mais
adequada as ultimas descobertas cientificas véo se sucedendo ao longo
da histéria e ndo passam de modelos explicativos parciais e sempre
provisorios de determinados aspectos da realidade. S6 assim estaremos
realmente abertos/as ao novo (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 98)

Sob outra perspectiva, segundo Assmann e Sung (2000), as “cegueiras do
conhecimento” estdo bastante presente e também sdo obstantes do
reconhecimento da interdependéncia, que sdo uma condicdo fundamental para
que haja vivéncias solidarias. A questao da interdependéncia € uma realidade que
ainda se apresenta restrita a pequenos grupos humanos, da qual a consequéncia

€ a limitada presenca no dia a dia da maioria das pessoas

De maneira efetiva, a questdo da interdependéncia que envolve todos os
seres Vivos ou ndo vivos na natureza e também das pessoas inseridas na
sociedade néo € algo concreto, visivel ao olho humano. Transformar a questao da
interdependéncia em uma realidade visivel requer a valorizagdo de uma nova
forma de aprendizagem, que possibilite ao individuo um abrir de olhos a sua

existéncia.

Tendo em mente que a educacdo que predomina em grande parte das
escolas e também em outros setores da sociedade traz consigo um tipo de visao
mecanicista e fragmentaria do mundo*?, — onde os seres humanos permanecem
reféns de epistemologias culturais e cientificas que ndo tem como prioridade o
reconhecimento e conhecimento acerca da interdependéncia como um fato —,
Assmann e Sung afirmam que: “A forma como conhecemos a realidade tem muito
a ver com a forma como vivemos e construimos o nosso mundo. Ha uma relacao
direta entre conhecer e viver. A forma como se conhece determina 0 modo de se
viver. ” (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 80).

12 Esse tipo de visdo também esta presente em varios outros setores da sociedade.
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Nosso reconhecimento e compreensao acerca da interdependéncia, o fato
de fazermos parte de sistemas mais abrangentes é, certamente, prejudicado pela
educacao disciplinar, mecanicista e fragmentaria que tem predominancia em
grande parte das escolas. A superacdo desse modelo tradicional de fazer
educacao so é possivel a medida em que haja uma mudanca de concepc¢éo. Tal
mudanga precisa sinalizar para a concepgdo sistémica e para atitudes
transdisciplinares. A referida mudanca tera implicacbes tanto em termos de
conteudo pertencentes as varias disciplinas quanto na concepc¢do do que é

educacao, ciéncia e ser humano.

Podemos dizer que esse é um dos maiores desafios que compete a
educacdo. Na mesma pode estar “a fronteira avangada do salvamento concreto
de vidas humanas concretas” (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 305). A educacao,
como suporte do engajamento solidario e da interdependéncia, necessita
desenvolver a sensibilidade solidaria em todos aqueles que sofrem qualquer tipo
de exclusdo. Existe a necessidade de superacdo da tendéncia, ainda
predominante, de que o0s seres humanos acabam por manifestar sua
solidariedade apenas nos circulos restritos nos quais convivem. Um tipico
comportamento resultante de um longo processo de aprendizagem
profundamente restritivo e associado a autocompreensdo de felicidade. Tal
concepgao encontra amparo na competitividade econémica, que tem seu sustento
no reducionismo antropol6gico de que se consiga mais felicidade na medida em

gue se satisfaz seu interesse proprio.

A admissao da nocao de competitividade econdbmica como fundamental
para todos os aspectos da vida em sociedade, € de certa forma um reducionismo
antropoldgico, que necessita ser superado, se existe uma preocupacao efetiva
com a vida do planeta e também como o bem-estar da humanidade. Precisamos
de uma virada antropoldgica onde os seres humanos compreendem que sua
felicidade esta profundamente ligada e surge a partir da felicidade dos outros. Tal
fato reclama que o desejo de solidariedade seja entendido como abertura
hospitaleira do outro, e também “se transforme em necessidade vital
personalizada como experiéncia prépria em um namero crescente dos habitantes
deste planeta” (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 170).
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A educacdo para a solidariedade tornou-se propicio para um humanismo
que busca privilegiar uma formacdo mais apropriada as exigéncias dos novos
tempos, um mundo no qual hd uma realidade multidimensional e também de
multiplas referéncias, que surgem da coexisténcia entre unidade aberta e a
pluralidade complexa; uma concep¢do de mundo que acaba por exigir
concepcdes mais dindmicas e também inquietas pertencentes aos processos de

conhecimento.

Ao impulsionar essa nova etapa em direcdo ao desenvolvimento humano,
aceitando nossa identidade terrena, o processo educacional evidencia a nogao de
gque a humanidade compde uma familia, precisamente por reconhecer sua
diversidade de nacdes, racas e povos. Educar para a solidariedade precisa incluir
em seu meio a construcdo de uma visdo ampla de responsabilidade ética, que
ultrapassa fronteiras nacionais éticas e familiares. Todavia, tal salto ético s6 sera
possivel se a interdependéncia comecar a participar de nossas formas de viver e

também do nosso conhecimento.

Tal condicdo humana, que gera de maneira continua a sua humanidade, o
mundo e o social, pode se substancializar a ética do “estar-junto-com-os-outros-
no-mundo” (RICOER, 1995).

De acordo com Maturana, ética “ndo tem fundamento racional, mas sim
emocional” e a “preocupagado ética, como preocupacdo com as consequéncias
gue nossas acfes tém sobre o outro, € um fendmeno que tem a ver com a
aceitacao do outro e pertence ao dominio do amor” (MATURANA, 1998, p. 72-73).
O amor por sua vez, dispbe a possibilidade de acolhimento da diversidade e da
diferenca pela legitimidade do outro, na sua alteridade em busca da aceitacao

plena.

A gquestdo da sensibilidade solidaria & aceitacdo de nossa condi¢do de
interdependéncia e sistémica, enfrenta, de acordo com Assmann e Sung,
obstaculos de dificil deslocacdo (ASSMANN; SUNG, 2000). Entre outras coisas,
podemos destacar aquela que tem relacGo com a forma de como
compreendemos, a partir da auséncia de uma visao sistémica e transdisciplinar.

Tal visdo possibilita romper com o postulado cultural e cientifica, classica da
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modernidade, onde nosso conhecimento deve ter embasamento em certezas e
verdades absolutas e racionais. Essa abertura epistemologica, em diregdo a uma
visao transdisciplinar e sistémica, elucida a viabilidade do reconhecimento de que
a pluralidade e também a diversidade sdo dimensdes intrinsecas a realidade,

assim como admite

a existéncia de muitos mundos diferentes dentro do nosso mundo [...] E
ao reconhecermos a pluralidade na realidade, aprendemos a reconhecer
a pluralidade das interpretacdes, a respeitar as diferentes perspectivas e
pontos de partida. (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 99).

Todavia, a maneira de conhecer e o conhecimento tedrico, seja ele
transdisciplinar, sistémico ou da complexidade, por si s6s, ndo asseguram uma
atitude solidaria, como alerta Assmann e Sung (2000). Para que uma atitude
solidaria seja também um modo de vida, se faz necessario também lidar com as
préprias limitacGes, sofrimentos e medos. Para se alcancar e assegurar a
sensibilidade solidaria, é de extrema importancia que haja uma percepcao acerca
do sofrimento do outro, tendo em vista que é essa percepcdo que possibilita a
emocao da afetividade. Nesse sentido, Assmann e Sung vao dizer que:

Sem uma educacdo que nos ajude a convivermos com os limites e as
ambiguidades da condicdo humana, como a morte e a vida, a dor e 0
prazer, sofrimentos e alegria, medos e coragens, egoismos e gestos de
solidariedade, necessidades e desejos, etc., teremos muita dificuldade
em percebermos com empatia e compaixao [...] os sofrimentos dos/as
excluidos/as pela sociedade (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 101).

Dessa forma, para que a sensibilidade solidaria possa ser transformada em

um modo de vida, se faz necessario que a mesma seja reconhecida como:
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uma forma de conhecer o mundo que nasce do encontro e do
reconhecimento da dignidade humana dos que estdo “dentro-e-fora” do
sistema social; um conhecimento marcado pela afetividade, empatia e
compaixao (sentir na sua pele a dor do/a outro/a). Por isso mesmo, € um
conhecimento e uma sensibilidade que estdo comprometidos, que vivem
a relacdo de interdependéncia e mutuo reconhecimento de um modo
existencial, visceral, e ndo somente intelectual. (ASSMANN; SUNG,
2000, p. 134).

Outra condicdo proposta pelos autores € a valorizagcao da sensibilidade
como conhecimento. A sensibilidade no sentido fisico, corporal e ndo mental,
passa pelos sentidos (tato, visdo, audi¢cdo...). Dessa forma, as nossas teorias
racionais e nossa capacidade racional precisam vir acompanhada da valorizacéo
da nossa sensibilidade, das nossas experiéncias sensitivas, do estar com o outro,
do contato fisico e/ou visual, conhecer a realidade das pessoas nao apenas pelo

racional, mas também no sentir que o outro sente.

A solidariedade que nasce do reconhecimento da interdependéncia dos
membros de um mesmo sistema ndo da conta desse tipo de
solidariedade para com os/as que estdo “dentro-e-fora” dos sistemas,
para com os/as cujas mortes e sofrimentos alteram muito pouco ou
guase nada nas nossas vidas imediatas. Para esse tipo de relacdo é
preciso, antes de mais nada uma “sensibilidade solidaria’. A palavra
sensibilidade quer mostrar que a solidariedade como ato ético-subjetivo
radical s6 acontece quando entram em jogo de “sentidos”, como a
percepcéo empdtica do sofrimento e angustia dos/as outros/as. O ver e
ouvir, alterando a sensibilidade da nossa pele. Ao mesmo tempo, a
sensibilidade € a condicdo a priori, para que o/a outro/a possa
interromper no meu mundo como outro/a (ASSMANN; SUNG, 2000, p.
98).

O ato de permitir esta sensibilidade solidaria, de abrir-se ao outro e
conhecer sua histéria de vida, € que acabam rompendo nossos pré-conceitos,
nossa parcialidade e teorias provisorias. A interpretacédo da vida das pessoas nao
se da de fora para dentro, a partir das nossas categorias que € do nosso intimo,

mas sim através da aproximacao respeitoso e dialogico.
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Aproximar-se € algo que vai além de um método de abordagem do real. E
uma forma de estar junto e compreender a nossa relacdo com o outro. Criar
pontes com outros mundos dentro do nosso mundo, em outras palavras a
pluralidade dentro da realidade, e, com isso, reconhecer e respeitar as variadas
formas de interpretacdes, buscando também respeitar as diferencas. E nesse
reconhecimento e também encontro da dignidade no ser humano que reside a
esperanca e o desafio da educacdo. A esperanca se encontra em estreita
harmonia com os desejos. A educacao, que cria oportunidades de espacos para a
aprendéncia da esperanga e da solidariedade, também possibilita uma viséo de
gue os estilos de vidas podem ser melhorados.

O ato de conhecer a dor do outro, de maneira mais particular dos
excluidos, ndo se resume simplesmente a uma questdo de cunho tedérico. O
conhecer a teoria dos sistemas fechados ou teorias da complexidade nao basta
para que a sensibilidade solidaria aconteca. Apenas a racionalidade nao é
suficiente para que ocorra uma mudanca de postura existencial. De acordo com
Dejours: “Perceber o sofrimento alheio provoca uma experiéncia sensivel e uma
emocao a partir das quais se associam pensamentos cujo conteudo depende da
historia particular do sujeito que percebe: culpa, agressividade, prazer, etc.”
(DEJOURS, 1999, p. 45)

Se aquele que percebe o sofrimento e a angustia do outro tem grandes
dificuldades de conceber seu préprio sofrimento, também acabara tendo
dificuldades em conceber compreensivelmente a dor do outro. Dessa maneira,
assumird uma postura de indiferenca e ou agressividade como forma de
autodefesa, justificando assim uma insensibilidade social. Com isso educar para a
solidariedade é uma forma de romper a barreira da intolerancia e agressividade. E
uma forma de conseguirmos viver com limites e ambiguidades da condi¢ao

humana.
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3.4 Educar para solidariedade, um caminho para a mudancga.

Atualmente podemos dizer que solidariedade € um valor indispensavel em
nossa sociedade, uma vez, que apesar de vivermos em um mundo que fascina e
oferece grandes possibilidades ao homem de possuir uma vida mais digna, existe
uma cultura dominante que carrega consigo poucos tracos de amor ao proximo,
de equidade, tolerancia, onde simplesmente uma minoria consegue usufruir dessa
vida melhor. Dessa forma, faltam elementos de sensibilizacdo que levante um

olhar para a atual situacéo social em que vivemos.

Podemos afirmar que isso tudo é reflexo da nossa cultura capitalista atual,
que reifica 0o ser humano, ao mesmo tempo que 0 enaltece, proporciona uma
visdo analitica e fragmentada da realidade. Os individuos, assim, acabam por
aceitar essa realidade fantasiosa e fragmentada, acostumando a ter um olhar

natural para a situagao vigente:

Assim, os problemas dos individuos e dos grupos sociais sao
compreendidos como problemas isolados que dizem respeito somente
aos interessados e que devem ser solucionados por estes, sem
nenhuma responsabilidade por parte do resto da sociedade. Entre estes
problemas estdo, € claro, o desemprego, a violéncia, a degradacdo do
meio ambiente. (ASSMANN; SUNG, 2000, p. 79)

Tal citacdo acaba por nos remeter ao fato de que existem, ainda, grupos
gue enfatizam cada vez mais a questdo do “ter mais”, ao invés do “ser mais”,
percebem ou néo, as relacdes de interdependéncia e por isso ndo compreendem
e nao praticam a solidariedade. A atual sociedade em que vivemos se torna um
exemplo vivo desse problema, ao proporcionar justificativas plausiveis para a ndo
intervencdo da mesma no que diz respeito situacdo de pobreza em que vive a

grande maioria da populagao.

Sung aborda esse fato ao afirmar:

Ha na sociedade uma diversidade grande de cosmovisfes, doutrinas
religiosas ou éticas que justificam a indiferenca. A pessoa com



110

dificuldade em conviver com o sentimento de compaixdo tem em sua
disposicdo os mais diversos tipos de doutrinas ou explicacfes
pseudocientificas para justificar a selecdo e/ou bloqueio das emocdes,
particularmente daquelas que mais provocam o incomodo, como o da
empatia com os/as excluidos/as. Algumas pessoas até dizem que é mais
racional ndo se deixar levar pelas emocfes e sentimentos, quando
tratamos de assuntos tdo complexos e dificeis como o da exclusdo
social. Sdo pessoas que geralmente defendem posicGes contrarias as
gue nascem da compaixdo e do desejo de solidariedade. A razdo ou a
racionalidade (em geral econdmica ou teoldgica) é utilizada para justificar
0 bloqueio da emocao que nos mostra a nossa incapacidade de ver sem
reagir ao sofrimento alheio. (SUNG, 2002, p. 161).

Dessa forma, concluimos que a solidariedade € de grande valia para a e na
sociedade, tanto que precisa ser ensinada e aprendida pela humanidade, sendo a
escola um canal possivel de trabalha-la através da educacdo para a

solidariedade.

Cabe a educacao a construcdo de novos paradigmas que contribuam na
preparacdo dos alunos, para atuarem de forma mais humana na sociedade.
Precisamos, sim, de conhecimento, mas de um conhecimento que envolva a
ciéncia junto com os valores ético-morais perdidos por muitos. Juntamente com
isso, é necessario que haja uma sensibilidade para com o outro, tendo em vista
gue ser solidario é ser sensivel a dor do outro, é procurar colocar-se no lugar do

outro para entender o que o outro sente.

Assmann encontra uma luz no fim do tinel ao se posicionar na defesa da
educacdo e também da sua principal promotora, a escola como condi¢ao

indispensavel para a reversao desse quadro de excluséao.

Ele procurou trabalhar os conceitos de solidariedade organica, mecanica,
interdependéncia e sensibilidade solidaria, educacdo para a solidariedade e as
conversdes epistemoldgica, ética e espiritual, e, por ultimo, o sentido da vida e a

espiritualidade humana, bem como a influéncia de cada um para o ser humano.

Passar pelo processo de tais conversfes é também reconhecer que temos
um dever para com o outro, “o dever ético e profético de denunciar as injustigas e
opressdes e anunciar um outro mundo nasce também do nosso desejo de

vivermos em um mundo mais justo e melhor para todos/as” (SUNG, 2005, p. 55).



111

CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo geral desta dissertacédo foi analisar como Hugo Assmann articula
0 pensamento teoldégico e educacional na sua luta pela superacdo da
desigualdade social e por uma educacdo mais solidaria. De acordo com as
caracteristicas centrais das obras de Assmann, 0 principio que ordenou o
presente estudo consistiu nos aspectos e implicacfes fundamentais referentes a

guestao da espiritualidade, educacéao e solidariedade.

Pela observacdo dos aspectos analisados, no primeiro capitulo vimos a
importancia da trajetéria de Hugo Assmann para a estruturacdo de seu
pensamento critico, sobre tudo pelo fato do mesmo ter presenciado de perto
durante os anos que antecederam e depois durante seu exilio, o sofrimento do
povo latino-americano. Dessa maneira, fizemos uma abordagem acerca da visao

de Assmann quanto a questdo da experiéncia espiritual e a opcao pelos pobres.

A partir do final da década de 1980 e inicio da década de 1990, Assmann
comecou a trabalhar com o tema exclusdo social. Até entdo sua analise se
restringia a questdo da pobreza e libertacdo. Devido ao agravamento do problema
deu-se o surgimento do fenbmeno da exclusdo, os descartaveis, que € pior do
que simples pobreza. Vimos, também, que foi do capitalismo liberal, advindos dos
séculos XVI e XVII (e, atualmente, o neoliberal), que se originou tal légica de
exclusdo, causando danos ao processo de humanizacdo, uma vez que 0 mesmo
possui como seu principal objetivo a acumulacdo de mais riqueza, que faz a

busca do “ter” tomar o lugar da busca de “ser”.

No segundo capitulo, realizamos uma reflexdo sobre o pensamento
teoldgico-educacional de Hugo Assmann, que foi um pensador exigente em
termos da profundidade antropolégica e epistemologica. Destacamos aqui sua
insisténcia na busca por uma superagdo dos rangos pertencentes ao desanimo e
ao negativismo que predominam em diversos ambientes educacionais.
Enfatizamos também a sua critica a visdo cartesiana, que acabou por fragmentar

e dissecar formas relacionais, conduzindo ao extremo a l6gica da exclusao.
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Assmann encontra uma luz no fim do tinel ao se posicionar em favor da
educacao e também da escola como condicdo “sine qua non” para uma reversao
desse quadro de exclusdo. Tal educacdo e escola possuem condicbes de
resgatar temas como solidariedade, ética e cidadania, que perpassam e também
fazem parte das nossas vidas, e sdo imprescindiveis para o inicio de um processo

de transformacdo da sociedade.

No intuito de superar tal logica, Assmann utiliza-se da teoria da
complexidade, com a concep¢do da auto-organizacdo e também o
reconhecimento da interdependéncia. Ambos 0s conceitos sdo de extrema
importancia, mas insuficientes para impulsionar a sensibilidade solidaria. Para ele,
a educacédo tem o papel de reencantar a vida, oferecer possibilidades, vencer
desafios, envolver o principio de solidariedade. A “boa—nova” proposta por
Assmann consiste em educar como significado de defender a vida, ndo negando
a légica do mercado, mas dar maior énfase a tendéncia da inclusdo do que a da

exclusao.

Ao realizar uma mudanga na nossa forma de conhecimento, ao
modificarmos nossas concepc¢des de vida e também nossas concepcoes de seres
humanos, as relacdes de cunho social podem ser encaminhadas para redes de
cooperacao envolvendo diferentes modos de ser, diferentes culturas, diferentes
modos de vida e, dessa forma, estabelecer na desejabilidade humana a

esperanca do renascimento da sensibilidade humana.

No terceiro capitulo vimos outro importante ponto: a questdo da
solidariedade. Procurou-se trabalhar os conceitos de solidariedade organica,
mecanica, sensibilidade solidaria, interdependéncia e também as conversdes
epistemoldgicas, éticas e espiritual, assim como também a influéncia de cada

uma para o ser humano.

Para Assmann, a solidariedade ndo é espontanea no ser humano — como
pensa a esquerda moderna, com seu otimismo antropoldgico -, nem impossivel a
tal ponto que devemos entregar toda questdo da solidariedade para o mercado,
como propde os neoliberais. Em termos de linguagem teoldgico-religiosa, ele

expressa dizendo que o conceito de “pecado original” — no sentido do
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reconhecimento dos limites e contradicbes da condicdo humana — precisa ser
levado a sério na formulagdo de propostas educacionais visando a solidariedade.
Frente a essa realidade, ele diz que a solidariedade é fruto da conversao, ndo no
sentido estritamente religioso, mas no sentido espiritual mais amplo: converséao a
reconhecer a humanidade e a dignidade dos excluidos. Ao explanarmos tais
temas, procuramos mostrar a importancia de enxergar o outro como sujeito
coparticipante em nossa vida, ou seja, ndo ha como viver sem uma relacdo muatua

com o préximo.

Chegamos ao final, considerando que conseguimos alcancar o objetivo
proposto da nossa pesquisa, respondendo a questdo proposta no problema ao
afirmar que em Assmann a espiritualidade tem um importante papel no decorrer
de toda a sua obra, ainda que por muitas vezes apareca de maneira implicita. E
na educacgao para a solidariedade pode ser um instrumento a mais na luta contra
0 sistema capitalista dominador que cada vez mais aumenta a desigualdade
social e também o estado de miserabilidade de uma parte significativa da

populacdo, uma vez que a espiritualidade leva o homem a solidariedade.

Ainda em termos de modo de concluséo, queremos apresentar de maneira
bastante delimitado um tema que muito apareceu em Assmann e que foi seu
objeto em algumas de suas ultimas reflexdes. Trata-se do tema da espiritualidade
que, a nosso ver, merece ser mais estudado na perspectiva do pensamento
critico latino-americano. Ha possibilidades importantes de pesquisa sobre
Assmann, podemos elencar, dentre as muitas, a questdo da esperanca, qgue em
muitos escritos de Assmann tem forte influéncia na forma como o ser humano
encara a vida. A questdo do desejo também poderia ser trabalhada de maneira
mais profunda; tal questdo esta presente nos trés periodos de Assmann sendo
articulada de diferentes formas em diferentes temas. Pretendemos com este
arrazoado, que ndo pretende ser mais do que isto, elencar alguns dos temas que

merecem ser aprofundados.
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