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SINOPSE

No mundo globalizado vivenciamos o agravamento das questdes sociais
relacionadas as concepgdes do mercado neoliberal, do Estado minimo, da
privatizagdo dos servigos publicos e, as organizagdes ndo-governamentais € o
advento do chamado Terceiro Setor. Esta pesquisa contempla uma analise do
fendomeno religioso, referente a insercdo publica da Igreja por meio das praticas
sociais institucionalizadas vinculadas as suas organizagdes neste contexto social, na
perspectiva de enfrentamento dos problemas sociais. No desenvolvimento da
pesquisa utilizamos o método historico para descrever e analisar a inser¢ao publica
da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro, a partir do estudo de
documentos relacionados as primeiras iniciativas e o desenvolvimento das praticas
sociais desta Igreja no contexto brasileiro. Com a descri¢do analitica deste fendmeno
verifica-se a incidéncia de praticas de transformagdo social, caracterizando-se como
préxis social e, ainda, elementos que contribuem para o exercicio da cidadania estdo
no bojo das praticas sociais da Igreja. A pesquisa apresenta a andlise das praticas
sociais da Igreja, na perspectiva da interdisciplinaridade, apontando elementos que
influenciaram as transformacdes sociais nos ultimos anos e relaciona a contribuicao

da praxis social para o exercicio da fé cidada.
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ABSTRACT

In a globalized world we have experienced the increasing complexity of
social questions related to concepts of market, the minimum impact of the State, the
advent of the so-called Third Sector, and the privatization of public services in light
of non-governmental organizations. This research contemplates an analysis of the
religious phenomenon related to this process, and seeks to understand the public
insertion of the Church in terms of its institutional social practices via its relevant
social organizations, specifically in terms of dealing with social problems. The
research uses historical method in order to describe and analyze the public insertion
of the Independent Baptist Church in the Brazilian context, based on the study of
documents related to the first initiatives and the development of the social practices
of the Church. By means of the descriptive analysis of this phenomenon we can
verify the incidence of practices of social transformation, characterized by social
praxis, and elements that reinforce the exercise of citizenship in the midst of the
social practices of the Church, which are analyzed via the perspective of a social
faith. The research presents an analysis of the social practices of the Church in
dialogue with the elements that influence social transformations in recent years, and

relates the contribution of social praxis to the exercise of a social faith.

KEY-WORDS: social praxis, Church, institutions, social faith, social

transformation.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa realiza a descricdo e analise das praticas sociais da Igreja
Batista Independente, que foi implantada no Brasil no ano de 1912, por meio das
atividades missionarias da Missdo Batista Sueca, no interior do Rio Grande do Sul.
Sua preocupacdo estd voltada para as questdes sociais no contexto brasileiro,
considerando o processo da globalizacdo, ! a forma predatéria do emprego do capital
no sistema de produgdo de riquezas, que ndo permite a participacdo da maior parcela
da populagdo nos resultados do progresso econdmico mundial. Diante disso, essa
parcela majoritaria da populacio sofre com a ma distribui¢do de renda e ndo possui

acesso aos bens e mercadorias basicas, indispensaveis para a subsisténcia humana.

Em conseqiiéncia desse processo globalizante e excludente, as criangas,
adolescentes, jovens e idosos — que representam a maior parcela da populagdo
brasileira, e também a mais afetada neste processo — € impossibilitada de ter o acesso
as condi¢des minimas de dignidade, engrossando diariamente o crescimento daquilo

que Assmann denomina como “massa sobrante”. 2

Para o mercado, essa massa sobrante, ao contrario do escravo, ndo possui

r

valor econdmico em si mesma; por esta razdo, ¢ apenas uma multiddao de “‘seres

! Sobre a relagdo entre o fendmeno da globalizagdo e a missdo da Igreja ver: SILVA, G. J.. O Processo
de globalizagdo e a missdo — Implicagdes biblico-teologicas e pastorais. In: Culturas e
Cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 1999; a respeito deste fendmeno com cultura, pés-modernidade e
identidade ver: FEA THERSTONE, M. O Desmanche da Cultura. Globalizagdo, Pés-Modernismo
e Identidade. Sdo Paulo: Studio Nobel, 1997 e; ainda, sobre a relagdo com a politica e cidadania
ver: GOMEZ, José Maria. Politica e democracia em tempos de globalizagdo. Petropolis/Buenos
Aires/Rio de Janeiro: Vozes/CLASCO/Laboratorio de Politicas Publicas, 2000; VIEIRA, Liszt.
Cidadania e globaliza¢do. Rio de Janeiro: Record, 1997.

2 ASSMANN, Hugo. Critica a Légica da Exclusdo: ensaios sobre a economia e teologia. Sio Paulo:
Paulus, 1994, p. 5.
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humanos descartaveis”. * Para Konder, esta desvaloragido do ser humano relaciona-se
com “a distor¢do ideoldgica mais eficientemente perversa do modo de produgdo
capitalista ¢ alcangado através da redugdo da for¢a humana de trabalho a
mercadoria™, onde somente aqueles que estdo inseridos no mercado de trabalho ¢é
que possuem um determinado valor, porém, apenas como mercadoria. Esta valoragdo
do ser humano como mercadoria demonstra a insensibilidade do mercado diante das

vidas humanas.

Trata-se de uma logica em que o mercado ¢ absolutizado, por meio da qual,
rapidamente, a opressdao e a exploracdo, referem-se apenas & marginalizacdo dos
individuos em relagdo ao mercado. Para Giulio Girardi, esta interpretagdo
conquistadora ¢ dominadora do mercado, pressupde o direito da conquista ¢ da
colonizagdo, negando o direito dos povos, que sdo classificados como: primitivos,
selvagens e inferiores. Segundo ele, esta visdo precisa e deve ser contraposta pelo
direito da autodeterminagdo solidaria, e re-fundar a esperanca dos povos na

constru¢do de um mundo diferente. >

No Brasil, a complexidade da exclusdo social tem sido expressa no aumento
da pobreza, do desemprego, da violéncia e das desigualdades sociais. Em estudo
recente, Pochmann apresenta um quadro da realidade brasileira, comparando os

dados atuais com os dos tltimos 40 anos, para definir o nivel de excluséo social. ® Os

3 De acordo com Assmann, existem cerca de 196 milhdes de latino-americanos que vivem na pobreza
e correspondem a 45% da populacdo global, a metade da qual “vegeta em situagdo de indigéncia e
miséria extremas”, sub-nutridos, empobrecidos e miseraveis. Op. Cit., ASSMANN, Hugo, pp. 5-6.

4 KONDER, Leandro. O futuro da filosofia da praxis: o pensamento de Marx no século XXI. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 10.

5 GIRARDI, Giulio. Desenvolvimento Local Sustentavel, Poder Local Alternativo e Refundagio da
Esperanca. In: PIXLEY, Jorge (Coord.). Por um mundo diferente: alternativas para o mercado
global. Sao Paulo: Vozes, 2005, p. 101.

® Esses pardmetros foram analisados para medir o nivel de exclusdo social no Brasil, foram baseados
nos indices do IBGE e do SUS (para taxas de homicidios), cf. POCHMANN, Marcio, AMORIM,
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resultados apontam para o aumento da exclusdo social no Brasil. Na década de 60,
era de 49,3% proporcional a uma populacdo de 69,7 milhdes de habitantes, mas
apesar da reduc¢ao do indice, o quadro brasileiro ndo ¢ apenas preocupante, como
também ¢ um dos quadros mais sérios em relagdo a distribui¢do de renda no mundo,

que no ano de 2000 era de 47,3% em relagdo a uma populagio de 170 milhdes. ’

Com a despolitizagdo do espago publico, implementada na sociedade de
massa e de consumo, verifica-se o empobrecimento da politica e da mobilizagdo
social em torno dos interesses comuns, dificultando o enfrentamento dos problemas
sociais no mundo contemporaneo. Por outro lado, essa despolitizagdo tem
contribuido para a manuteng¢do do status quo social, manipulada pelos interesses das
elites e do capital financeiro, enfraquecendo a atuacdo do Estado frente aos
problemas sociais, que, por sua vez, transfere esta responsabilidade para a sociedade
civil. Na década de 90, quando ocorreram mudangas no modelo de associativismo
em todo o mundo, a sociedade civil precisou mobilizar-se, por meio dos movimentos
sociais e das Organizagdes Nao-Governamentais (ONGs), para enfrentar os
problemas sociais, que se tornaram um dos grandes atores sociais.

A transferéncia dos servigos publicos para a sociedade civil, por intermédio
das ONGs, traz a tona um outro elemento que ¢ responsavel pela ideologia e

implementagdo das atividades nessas institui¢des, o chamado Terceiro Setor. Apesar

das divergéncias conceituais a respeito do Terceiro Setor %, este tem representado um

Ricardo (orgs.) Atlas da exclusdo social: dinamica e manifestagdo territorial. Vol. 1. Sao Paulo:
Cortez, 2004. Veja também outros estudos relacionados com a exclusdo social, como CAMPOS,
André (org.) Atlas da exclusdo social: dindmica e manifestagdo territorial. Vol. 2. Sdo Paulo:
Cortez, 2004; POCHMANN, Marcio (org.) Atlas da exclusdo social: os ricos no Brasil. Vol. 3. S@o
Paulo: Cortez, 2004; Atlas da exclusdo social: a exclusdo no mundo. Vol. 4. Sao Paulo: Cortez,
2004.

"PASQUATTO, Jo. Pesquisa mostra aumento do indice de exclusdo social no Brasil. In: Estaddo, 23
de mai. 2003. Disponivel em http://www.estadao.com.br/agestado/noticias/2003/mai/20/157.htm.

8 Sobre a fundamentagdo do chamado Terceiro Setor, veja MONTANO, Carlos. Terceiro Setor e a
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fenomeno de propor¢cdes mundiais e tem incorporado as agdes referentes ao
enfrentamento das questdes sociais, por meio de a¢des organizadas da sociedade civil

e das empresas no mundo contemporaneo.

Essa nova metodologia de intervengdo social resume uma tendéncia
neoliberal, que impde o Estado minimo como condi¢do para o desenvolvimento
econdmico ¢ a organizacdo eficiente da sociedade civil para a manutencdo desse

desenvolvimento e a eficiéncia do Estado. °

No Terceiro Setor ocorre o oferecimento mais eficiente de servigos a
populacdo por intermédio das ONGs, os quais ndo sdo oferecidos pelo Estado, em
razao da sua condi¢do minima. Por outro lado, ¢ o mercado que investe no Terceiro
Setor por meio de incentivos de isencdes fiscais e financia estas organizagdes,
oferecendo servigos para grande parcela da populagdo excluida dos meios de

producao e consumo.

A acdo das empresas no Terceiro Setor vem permitindo a mobilizagdo e a
atuacao da sociedade civil, no enfrentamento de problemas sociais imediatos em todo
o pais, por intermédio das ONGs. Porém, ao mesmo tempo em que amenizam
algumas situagdes localizadas e imediatas, também promovem a privatizagdo dos
servicos publicos de responsabilidade do Estado, e reproduzem em suas praticas
sociais a mesma logica do modelo econdomico neoliberal, que ¢ um dos responsaveis

pela produg¢ado da exclusdo social no Brasil e no mundo.

questdo social: critica ao padrdo emergente de intervengdo social. Sdo Paulo: Cortez, 2002;
FERNANDES, Rubens Cesar. Privado porém publico: Terceiro Setor na América Latina. Rio de
Janeiro: Relume Dumard, 1994; GOHN, Maria da Gléria. O novo associativismo € o terceiro setor.
In: Servigo social e sociedade, Ano XIX, n. 58, nov. 1998. No que se refere a regulamentacgéo,
registros e obrigagdes legais, financiamento de projetos sociais e legislagdo aplicavel ao Terceiro
Setor, veja SZAZI, Eduardo. Terceiro Setor e regulagdo no Brasil. Sdo Paulo: Peiropolis, 2000.

% Ver uma contribuicdo importante a respeito da relagdo entre competéncia e solidariedade, na
compreensdo do Banco Mundial, Fundo Monetario Internacional e Banco Interamericano de
Desenvolvimento; ASSMANN, Hugo, MO SUNG, Jung. Competéncia e sensibilidade solidaria.
Petropolis: Vozes, 2000, pp. 53-56.
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O fenomeno da privatizagdo dos servigos publicos, ocorrido na década de 90,
tem relagdo com a nova forma de organizacdo e mobilizagdo social, representada
pelas ONGs, no advento do Terceiro Setor. Por outro lado, o surgimento destes foi
provocado pelo fendmeno da globalizagdo e da hegemonia do modelo econdmico
neoliberal. Estas questdes nos levam ao questionamento da inser¢ao publica da Igreja
por meio das praticas sociais, no tocante a sua possibilidade de instaurar o novo no
espaco publico, em especial, quando esta praxis cristd tem como elemento
fundamental a caracteristica de transformagdo do homem (como ser social) e do

mundo em que vive (a sociedade).

Portanto, nos parece necessario provocar a reflexdo a respeito do papel da
Igreja neste processo de privatizagdo dos servigcos publicos, em principio, de
responsabilidade do Estado? Se estas praticas sociais tém sido transformadoras ou
tém contribuido para a manuten¢do do modelo neoliberal excludente? Que tipos de
praticas sociais contribuem para o enfrentamento dos problemas sociais, € em que
medida as praticas sociais da Igreja tem contribuido para a transformacgdo da

realidade social?

Essas inquietagdes motivaram a descri¢do e a analise da estratégia de insergao
publica da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro, por intermédio das
praticas sociais desenvolvidas no interior das suas instituigdes, que estabelecemos
duas hipdteses passiveis de verificacdo no decorrer da pesquisa: 1°As praticas sociais
da Igreja Batista Independente podem ser consideradas praxis social por objetivarem
a transformacdo da sociedade e, 2° Estas praticas sociais se conformam com o

contetido do Reino de Deus e com o exercicio da cidadania. '°

19 A cidadania é compreendida nesta pesquisa como atributo do cidadio, como forma de participagio
da vida publica e privada, com a prerrogativa de direitos e deveres. A cidadania plena diz respeito
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Por se tratar de uma pesquisa em Ciéncias da Religido, este trabalho se
caracteriza pela interdisciplinaridade, que pretende construir um todo coerente a
partir das contribui¢cdes das Ciéncias Humanas e da Teologia Pratica. Realizamos a
verificagdo das hipoteses a partir da descricdo analitica do fendmeno religioso,
referente a inser¢do publica da Igreja Batista Independente, circunscrita nas agdes de

suas institui¢des no contexto brasileiro.

Neste esfor¢o, foi utilizado o método historiografico de Michel de Certeau,
com sua contribui¢do critica na classifica¢do e no tratamento das fontes (documentos
e bibliografias) e na relagdo que faz entre o lugar de producao da histéria, com uma
pratica que esta relacionada aos métodos cientificos empregados na pesquisa do

fendmeno e no exercicio da compilagdo de um texto. !

Por outro lado, a Teologia Pratica de Casiano Floristdn, na sua compreensao
de teoria geral da agdo cristd, nos forneceu o referencial da praxis cristd, referindo-se
as praticas cotidianas dos cristdios com a énfase na agdo transformadora. Para
Floristan, existem elementos fundamentais que caracterizam a praxis cristd. Segundo

ele, a praxis precisa ser uma agdo criadora, reflexiva, libertadora e radical. '

Neste sentido de acao humana transformadora, a préxis social, compreendida
a partir da Filosofia da Préxis como atividade capaz de levar a transformacao da
realidade social, ou seja, como atividade politica, contribui para analisar o nivel de

didlogo entre a Igreja, a sociedade civil e o Estado.

ao exercicio dos deveres do cidaddo e do gozo pleno dos seus direitos. Portanto, nossa perspectiva
de cidadania, se refere a uma perspectiva emancipatoria do sujeito cidaddo. Veja a descri¢do de
Pedro Demo a respeito da cidadania em DEMO, Pedro. Cidadania tutelada e cidadania assistida.
Campinas: Ed. Autores Associados, 1995, p. 1. Para uma compreensdo historica no contexto
brasileiro ver CARVALHO, José¢ Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de
Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2001.

""" A principal contribui¢do de Certeau para a historiografia contemporanea, refere-se a sua célebre
obra A escrita da historia, utilizada como referéncia nesta pesquisa das praticas sociais da Igreja.

12 Nossa referéncia ¢ a monumental obra de Teologia Prdctica: teoria y praxis de la accion pastoral
de Floristan.
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Considerando a pluralidade religiosa no contexto brasileiro, esta pesquisa
busca apontar caminhos a praxis social da Igreja, a partir da compreensao de uma
dimensdo publica da fé cristd, entendida por Castro como fé cidada “que motiva e
mobiliza a acio dos cristios na esfera publica”. !* Esse dialogo interdisciplinar entre
a fé e a cidadania contempla uma atualizagdo da praxis cristd, na qual a fé¢ ¢

ressignificada a luz da dimensao publica da Igreja.

Os resultados obtidos com a presente pesquisa a respeito das praticas sociais
da Igreja Batista Independente estd estruturada em trés capitulos. No primeiro
capitulo, apresentam-se os referenciais tedricos que permearam o desenvolvimento
deste trabalho, onde trata-se das defini¢des dos termos da pesquisa, da delimitagdo
do tema/problema e busca-se estabelecer um dialogo a partir das contribuigdes da

historiografia, da filosofia da préxis, da teologia pratica e da pastoral da cidadania.

Na segunda parte da pesquisa, sera apresentada a descri¢do analitica do lugar
de origem das praticas sociais da Igreja. Descrevendo a relagdo da Missdo Batista
Sueca no interior do Brasil com o protestantismo latino-americano € com os
imigrantes suecos no Rio Grande do Sul, onde localiza-se historicamente sua
identificacdo com as questdes sociais, apresenta-se um breve retrospecto desde a

implantacdo até a organizacao da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro.

No terceiro capitulo, buscou-se realizar a andlise do desenvolvimento das
praticas sociais da Igreja, apresentando o contexto das relagcdes sociais no mundo
globalizado, aprofundando a anélise na primeira fase de inser¢do publica da Igreja
por meio de agdes isoladas dos missiondrios e liderangas locais. Passa-se para a

segunda fase de desenvolvimento dessas praticas sociais, com a ampliagdo

13 CASTRO, Clovis Pinto de. Por uma fé cidadid — a dimensdo publica da Igreja. Sdo Paulo/Sao
Bernardo do Campo: Loyola/ UMESP, 2000, p. 15.
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denominacional e nacional, até chegar ao desenvolvimento atual, que buscado
ampliar suas acdes para superar o simples assistencialismo por meio da ac¢do social.

Por fim, relaciona-se a praxis social da Igreja com a sua contribui¢do para o exercicio

da fé cidada.

Os documentos e a bibliografia utilizados possibilitaram a elaboragdo desta
pesquisa e o cumprimento de seu objetivo; no entanto, esta ndo pretendeu esgotar o
assunto, mas procurou possibilitar um olhar diferenciado das praticas sociais da
Igreja na perspectiva da praxis social e do exercicio da fé cidada. Ha, portanto, ainda

outras possibilidades para a realizacdo de novas pesquisas em torno deste tema.



CAPITULO 1

EPISTEMOLOGIA DAS PRATICAS SOCIAIS DA IGREJA A
PARTIR DE UMA CONCEPGAO INTERDISCIPLINAR

A presente pesquisa das praticas sociais da Igreja Batista Independente no
contexto brasileiro estd alinhada com a area da Praxis Religiosa e Sociedade, no
campo das Ciéncias da Religido, que, por sua vez, tem como objeto de estudo o
fendmeno religioso. Neste sentido, buscou-se abordar o fendmeno na perspectiva da
praxis religiosa, analisando as estratégias de insercao da Igreja na sociedade, ou seja,

(13

focando a andlise na “ (...) acdo das instituicdes e dos movimentos eclesiais na

sociedade”. '

O objeto desta pesquisa ¢ o fendomeno religioso, que se coloca diante de nos
impondo limites para sua compreensdo, por se tratar de “um entrelacamento

concreto, historicamente dado, entre determinadas ‘individualidades’ religiosas com

4 Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias da Religido: mestrado e doutorado. Universidade
Metodista de Sao Paulo, 2004, p. 16.
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sua particular légica e estrutura e determinados contextos historico-sociais”. !> Apds
a realizacdo do estudo analitico, ¢ fungdo do pesquisador buscar compreender o
fenomeno especifico e reconstrui-lo a partir desta “trama subjacente”. '® E nesta
perspectiva de complexidade que se apresenta o estudo do fenomeno religioso no

mundo contemporaneo.

Inicia-se a exposicdo da pesquisa sobre as praticas sociais da Igreja por meio
de alguns apontamentos a respeito do referencial tedrico. Analisando a literatura
publicada a respeito do tema, pode-se verificar a adequacao do referencial teorico,
que objetivara “ (...) tracar um quadro teorico e fara a estruturacdo conceitual que
dara sustentagdo ao desenvolvimento da pesquisa”. ' E a partir deste quadro de
referéncias que serd determinado o estado do atual desenvolvimento da pesquisa
sobre o tema das praticas sociais e, ainda, “ (...) quais as lacunas existentes e onde se
encontram os principais entraves tedricos ou metodologicos” '8, para que se possa

desenvolver analiticamente e discutir os resultados da pesquisa sobre as praticas

sociais da Igreja. !

A exposicdo dos referenciais permitira uma “compilagdo critica e

retrospectiva de vdrias publicagdes, o estagio de desenvolvimento do tema da

15 FLORIANO, Giovanni, PRANDI, Carlo. 4s ciéncias das religioes. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 20.
16 Tbidem.

17 SILVA, Edna Lucia da. Metodologia da pesquisa e elaboragdo de dissertagdo. Florianopolis:
Laboratorio de Ensino a Distancia da UFSC, 2001, p. 37.

18 Ibidem.

1% De acordo com Silva, os “resultados (andlise e discussdo) descrevem analiticamente os dados
levantados, por uma exposigdo sobre o que foi observado e desenvolvido na pesquisa. A descri¢ao
pode ter o apoio de recursos estatisticos, tabelas e graficos, elaborados no decorrer da tabulagéo dos
dados. Na analise e discussdo, os resultados estabelecem as relagdes entre os dados obtidos, o
problema da pesquisa e o embasamento tedrico dado na revisdo da literatura. Os resultados podem
estar divididos por topicos com titulos logicamente formulados™; Op. Cit., SILVA, Edna Lucia da,
p. 94.
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2 20

pesquisa” “°, e fornecerd elementos para estabelecer um referencial tedrico que

suporte o desenvolvimento desta pesquisa.

E necessario afirmarmos, desde o inicio, que o referencial apropriado para a
pesquisa das praticas sociais da Igreja, indiscutivelmente, precisa possuir a
caracteristica interdisciplinar, que possibilite uma visdo ampla do tema e o dialogo
entre as Ciéncias Humanas. Esta caracteristica ¢ fundamental para a leitura adequada
do fendmeno religioso em seu contexto social especifico. De acordo com Leonildo S.
Campos, a realidade ¢ uma arena na qual atuam forgas multiformes que apresentam
relativa desordem, diversidade e incerteza; por esta razdo, o autor afirma que, com

relacdo a realidade ou realidades, ¢ necessaria uma compreensao que resgate

(...) tanto a dimensdo flexivel como global dos fendmenos religiosos,
valorizando-se a policausalidade, levando em consideragdo os
condicionamentos filogenéticos e ontogenéticos, enfatizando o equilibrio
social como algo dindmico, resultante de desequilibrios localizados e
transitorios, provenientes de origens endogenas e exodgenas de uma
determinada sociedade. %'

E necessario que haja um dialogo entre as Ciéncias da Religido e as Ciéncias
Humanas — como seré visto no decorrer da exposi¢do — com a meta de promover a
interface entre os referenciais tedricos, para contribuir no enriquecimento da

pesquisa.

Nesse sentido, propde-se a investigacdo a partir das contribuicdes de alguns
autores importantes: a compreensao do método historiografico de Michel de Certeau,
da filosofia da praxis/politica de Adolfo Sanchez Vazquez, da teologia pratica de

Casiano Floristan e, também, a contribui¢do de Clovis Pinto de Castro a respeito da

20 Op. Cit., SILVA, Edna Lucia da, p. 93.

21 CAMPOS, Leonildo Silveira. Estudo do pentecostalismo diante das mudangas de paradigmas em
Ciéncias da Religido. In: Novos paradigmas. Série Ensaios de Pds-Graduagao/Ciéncias da Religido,
Ano I, n. 1, nov. 1995, p. 36.
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sua concepcio de fé cidada. 2

2 que serdo

Neste capitulo inicial, o objetivo é apresentar os métodos
utilizados na pesquisa de forma interdisciplinar, para realizar-se a descricdo das

praticas sociais da Igreja, e os procedimentos empregados para a andlise critica da

estratégia de inser¢do publica da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro.

1.1. A HISTORIOGRAFIA DAS PRATICAS SOCIAIS: A OPERAGAO HISTORIOGRAFICA DE

MiCHEL DE CERTEAU

Para a realizagdo da pesquisa sobre as praticas sociais da Igreja, é necessario
esclarecer a conceituagdo a respeito da historia e da historiografia. Por esta razao,
lancar-se-a mao da compreensdao de Michel de Certeau, que afirma que o “fazer
histéria”, esta ligado a uma operagcdo que relaciona um lugar, uma pratica e uma

escrita.

Isto implica em substituir o fazer historiografico pelo dado historico,

transformando “ (...) a pesquisa de um sentido desvendado pela realidade observada,

22 As obras que servirdo de referéncia para a descri¢do, sistematizagdo e andlise, sobre o tema das
praticas sociais da Igreja, correspondem respectivamente a: A escrita da historia, Filosofia da
praxis, Teologia Practica: teoria y praxis de la accion pastoral e a obra Por uma fé cidada — a
dimensdo publica da Igreja.

2 Decidiu-se utilizar métodos, seguindo a orientagdo interdisciplinar e do pensamento complexo,
compreendendo que “ (...) a ciéncia ndo ¢ fruto de um roteiro de criagdo totalmente previsivel.
Portanto, ndo ha apenas uma maneira de raciocinio capaz de dar conta do complexo mundo das
investigagdes cientificas. O ideal seria (...) empregar métodos, e ndo um método em particular, que
ampliem as possibilidades de analise e obtencdo de respostas para o problema proposto na
pesquisa”, Op. Cit., SILVA, Edna Lucia da, p. 28.
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em andlise das op¢des ou das organizacdes de sentido implicadas por operacdes

interpretativas”. 24

Tal nogdo, por sua vez, ndo podera ser apreendida como um conhecimento

particular extraido da realidade ou acrescentado a ela, justamente porque

todo “fato historico” resulta de uma praxis, porque ela ja € o signo de um
ato e, portanto, a afirmagdo de um sentido. Este resulta dos procedimentos
que permitiram articular um modo de compreensdo num discurso de

“fatOS”. 25

A explicacdo do passado marca a distingdo do aparelho explicativo presente,
em relacdo ao material explicado, como os documentos relativos ao passado,
sistematizando as praticas, com técnicas que permitem administrar a complexidade

do presente.

Além da curiosidade do pesquisador acerca do passado, a combinagdo em um
mesmo texto, com o objetivo de fazer dele “simultaneamente a ‘reducdo’ cientifica e
a metaforizacdo narrativa das estratégias de poder proprias de uma atualidade” 26,
onde o real inscrito no discurso historiografico advém, e €, determinado por um
lugar, portanto, o discurso deve estar ligado a sua produgdo, assim como a “praxis
politica, econdmica ou religiosa, que muda as sociedades e que, num momento dado,

torna possivel tal ou qual tipo de compreensdo cientifica”. ’

Outra caracteristica importante da pesquisa historiografica, diz respeito ao

desaparecimento do periodo no qual ocorreram certas praticas no passado. Esta

24 CERTEAU, Michel. Praticas historicas € praxis social. In: 4 escrita da histéria. Forense
Universitaria: Rio de Janeiro, 2002, p.41.

25 Tbidem.

26 A organizagdo deste texto ocorre, de acordo com Certeau, pela “reunido dos documentos a redagio
do livro, a pratica historica ¢ inteiramente relativa a estrutura da sociedade”; Op. Cit. CERTEAU,
Michel, pp. 21 e 74.

27 Ibidem.
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relagdo com o periodo — que neste trabalho referir-se-a as praticas sociais da Igreja —

de acordo com Certeau, promove um distanciamento que contribui para uma

tal lucidez, mas esta compreensdo, pretensamente ‘melhor’, que de agora
em diante é a nossa, se refere ao fato de estarmos deslocados: nossa
situagcdo nos permite conhecer a deles de outra maneira que eles a
puderam conhecer. 28

Sendo assim, € preciso buscar perceber que acontecimentos e/ou mutacoes

sociais e politicas tornam possivel “um novo olhar cientifico [que] €, justamente, um

dos indicios através do qual se exprime ou se demarca um ‘acontecimento’”. %

Este novo olhar cientifico, segundo Certeau, permite compreender a operacao
historiografica como teoria articulada com as préaticas, que se orientam na direcdo de
uma teoria aberta as praticas sociais, mas que também organiza-se em torno de
procedimentos “proprios de uma disciplina”. 3* Para compreender a histéria como

operagao, ¢ preciso estabelecer uma combinagdo que relaciona

um Jugar (um recrutamento, um meio, uma profissdo, etc.),
procedimentos de analise (uma disciplina) ¢ a construgdo de um texto
(uma literatura). E admitir que ela faz parte da realidade da qual trata, e
que essa realidade pode ser apropriada ‘enquanto atividade humana’,

‘enquanto pratica’.3!

Portanto, a operacdo historiografica refere-se a combinagdo entre o lugar

32

social, as praticas “cientificas” € uma escrita, que analisard as premissas

concernentes a um “discurso que nao fala”, e buscard delinear as “leis silenciosas”,

28 Para Certeau “uma mudanga da sociedade permite ao historiador um afastamento com relagdo
aquilo que se torna, globalmente um passado.” Op. Cit. CERTEAU, Michel, pp. 44 ¢ 75

2 De acordo com nota explicativa a respeito da historiografia do século XX; Op. Cit. CERTEAU,
Michel, p. 63.

3 Ibid., p. 66.

31 Certeau € Véazquez fazem referéncia a Tese I, ao comentar o conceito de pratica. Op. Cit.,
CERTEAU, Michel, p. 66; Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez, p.185; Cf. MARX, Karl.
Teses () Sobre Feuerbach 1845.
Disponivel em www.marxists.org/portugues/marx/1845/tesefeuer.htm.

32 Conforme nota Certeau “o termo cientifica, bastante suspeito no conjunto das ‘ciéncias humanas’ na
medida em que remeteria a leis. Pode-se, entretanto, definir com este termo a possibilidade de
estabelecer um conjunto de regras que permitam ‘controlar’ operagdes destinadas a producao de
objetos determinados.” Op. Cit.,, CERTEAU, Michel, nota 5, p. 109.
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as quais organizam o espaco produzido como texto.

Certeau afirma que € necessario perceber que a escrita histérica é construida
em “fun¢do de uma institui¢do cuja organizag¢ao parece inverter: com efeito, obedece
a regras proprias que exigem ser examinadas por elas mesmas”. ** E impossivel
realizar a andlise do discurso histérico independente da instituicdo “em fungdo da
qual ele se organiza silenciosamente”. ** E o texto histérico, de forma mais genérica,
“enuncia uma opera¢do que se situa num conjunto de praticas”. *> Este aspecto ¢ o

primeiro e mais essencial para a pesquisa cientifica.

Neste sentido, a pesquisa cientifica faz surgir diferencas por meio das quais se
concebe objetos “ (...) que tém a forma de sua pratica: eles lhe fornecem o meio de
fazer aparecer diferencas relativas as comunidades ou as unidades das quais parte a

analise”. 3¢

Portanto, para a operagao historiografica das praticas sociais da Igreja Batista
Independente no contexto brasileiro, verificar-se-4 o lugar de produgdo de tais
praticas, a partir do exercicio interdisciplinar, a fim de produzir um texto que

represente a interpretacao dessas praticas sociais do passado para o tempo presente.

33 Op. Cit., CERTEAU, Michel, p. 66.
 Ibid., p. 71.
3 bid., p. 72.
3 bid., p. 87.
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1.2. EPISTEMOLOGIA DA PRAXIS SOCIAL

A expressao epistemologia, foi utilizada para fazer referéncia a uma reflexao
sistematica e metodolodgica a respeito da praxis social, que por sua vez, busca nutrir-
se dos movimentos culturais, politicos e sociais, na busca de um aprofundamento

metodologico ¥, que ¢ imprescindivel para o avango da pesquisa cientifica.

Serdo apresentados os fundamentos da atividade humana, caracterizado pela
vida cotidiana ou vida pratica, demonstrando a sua importancia no desenvolvimento
do conceito da praxis social como atividade humana dirigida ao ser social de outros

individuos, segundo a filosofia da praxis.

1.2.1. O conceito de pratica no cotidiano

E no cotidiano que o individuo desenvolve suas praticas sociais e também
estabelece relagdes com o mundo social. O homem prético, na vida cotidiana, possui
atitudes praticas. Em geral, suas acdes dissociam o pensar do agir; a teoria da pratica,
neste sentido, a atividade teorica, reflexiva, apresenta-se como atividade “ (...) in-

pratica, isto €, improdutiva ou inutil por exceléncia — se lhe torna estranha; nao

reconhece nela o que ele considera como seu verdadeiro ser, seu ser pratico-

37 MALDONADO, Efendy. Prdxis reflexiva comunicacional e configuragdes sociais
transformadoras. INTERCOM - Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da
Comunicacdo. XXVI Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagdo, Belo Horizonte/MG,
2003, p. 7. Disponivel em: www.intercom.org.br/papers/congresso2003. Consultado em 14 dez.
2006.
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utilitario”. 38

39 .
” 7. ou seja,

De acordo com Karl Marx, “toda a vida ¢ essencialmente pratica
supera o sentido pratico-utilitarista. Ela possui uma capacidade auto-suficiente, com
o poder de abrir caminho por si mesma, sem necessitar de nenhum apoio estranho a

ela, como uma teoria, para que “lhe desembarace o caminho”. 4°

O ser humano pratico, de consciéncia comum, habita em um mundo cotidiano
que lhe impde uma dinamica de necessidades, objetos e atos praticos como sendo
algo natural. A prética €, entdo, habitualmente, aquilo que nos convém, que esta de
acordo com os nossos interesses, inclusive os mais egoistas, ou seja, a vida cotidiana
do homem comum, na sociedade em que vivemos, “esta repleta de homens praticos

ou de atos praticos desse género”. #!

A atividade pratica do ser humano nao é, por sua vez, apenas contemplativa

(13

ou passiva, mas, ¢ por tratar-se de “ (...) sujeitos ou agentes de certos atos que

produzem efeitos, que tém resultados concretos, tangiveis, que denominamos

justamente de préticos”. *?

O termo pratico, de acordo com Véazquez, ¢ recorrente da linguagem comum,
e que muitas vezes significa a atividade humana pratica em sentido “ (...) utilitario e
pejorativo de expressdes como as seguintes: ‘homem pratico’, ‘resultados praticos’,

‘profissdo muito pratica’”. ** E preciso lembrar que a utilizagdo, pelo senso comum,

38 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 14.

3 Apud. MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach, p. 635. Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977),
p- 13.

40 Op. Cit. VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 14.

4 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Filosofia e circunstdncias. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2002, p. 147.

2 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (2002), p. 147.
4 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 4.



29

do vocébulo pratica, fez com que este possuisse uma ligagao utilitarista-pragmatica,
justamente em relacdo a alienacdo humana da sua propria consciéncia critica. O
trabalho humano constitui uma das formas de atividade na qual se encontram
exemplarmente os elementos de uma pratica humana, onde o produto material do

trabalho é transformado de acordo com um projeto, ou determinado a um fim. #

Na busca da elabora¢dao de um conceito filoséfico sobre a atividade pratica do
homem, Vazquez afirma que € preciso libertar-se dessa relagdo com a linguagem
corrente que cerca o vocabulo prdtica. Por esta razdo, ele passa a empregar a palavra

praxis, porque a considera ndo vinculada diretamente ao termo prdtica.

1.2.2. A pratica como fundamento formativo da praxis

A compreensdo do termo pratica, ndo deve acontecer apenas no sentido
instrumental e egoista do ser humano, mas o vocabulo também deve ser
compreendido como a atividade humana relacionada com uma determinada
realidade, na qual opera um duplo movimento de transformagdo, a saber: do mundo,
que ¢ modificado pela atividade humana, e do seu conhecimento deste mundo que ¢

modificado, e, ainda, das suas relagdes de alteridade com outros humanos.

E neste sentido que a histéria da atividade humana apresenta a transformacio

da “natureza mediante sua praxis produtiva e que, em consonancia com esta,

4 Neste sentido Vazquez parafraseia Marx para afirmar que “(...) o produto material requer a
existéncia prévia de um produto ideal na consciéncia, e € justamente este cardter consciente,
adequado a um fim, que dé ao trabalho seu carater propriamente humano e o distingue de qualquer
atividade animal”, Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (2002), p. 149.
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transformou também suas proprias relagdes sociais. A historia tem sido realmente um

processo pratico total levado a cabo pelos homens”. 4

E importante notar que o ser humano contemporaneo tem vivido em busca
perene da realizacdo imediata dos seus desejos e necessidades, ou seja, da pratica

humana imediatista:

as atividades artisticas e a politica, particularmente a revoluciondria, sdo
improdutivas ou impraticas por exceléncia, de vez que postas em relagdo
com os interesses imediatos, pessoais, carecem de utilidade, pois seus atos
s6 produzem, num caso, prazer estético, e, no outro, fome, miséria e
perseguicdes. 40

As conseqiiéncias do imediatismo na pratica demonstram a visao
individualista da atividade do ser humano comum a nossa época, além do total
descompromisso com as conseqiiéncias de tal pritica; também ndo consegue

compreender em que medida, com seus atos, ele contribui para escrever a

histéria humana — como processo de formagéo e auto-criagdo do homem —
nem pode compreender até que grau a praxis necessita da teoria, ou até
que ponto sua atividade pratica se insere numa praxis humana social, o
que faz com que seus atos individuais influam nos dos demais, assim
como, por sua vez, os destes se reflitam em sua propria atividade. 47

O ser humano comum “considera a si mesmo como o verdadeiro homem
pratico; é ele que vive e age praticamente” *3, desta forma pratica de ver o mundo e
de perceber-se nele, 0 homem pratico reconhece a existéncia das coisas em si € a sua
significacdo pratica para satisfazer as suas necessidades do cotidiano. No entanto,

esta significacdo ndo ¢ resultado das praticas humanas que conferem sentido aos

45 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 325.
4 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 13.

470 autor apresenta também a despolitizagdo que cria “um imenso vazio nas consciéncias, vazio que
s6 pode ser 1til 4 classe dominante, que recheia as consciéncias com atos, preconceitos, habitos e
lugares-comuns e preocupacdes que, enfim, contribuem fortemente para manter a ordem social
vigente. O apoliticismo de grandes setores da sociedade os exclui da participagdo consciente na
solugdo dos problemas econdmicos, politicos e sociais fundamentais e, com isso, fica
desembarcado o caminho para que uma minoria se encarregue dessas tarefas de acordo com os seus
interesses particulares de grupo e de classe.”; Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), pp.
12-13 e 15.

% Ibid., p. 11.
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objetos ou coisas, antes, estas praticas possuem em si um significado imanente.
Portanto, na compreensdo do homem comum, “o mundo pratico — para consciéncia

comum — ¢ um mundo de coisas e significa¢des em si”. ¥’

Para Vazquez, ¢ a pratica que ira determinar e fundamentar o conhecimento,
justamente porque este ¢ conhecimento do mundo ja transformado por sua atividade
material, no qual “os objetos se inscrevem em certa relagio com o homem” 3, ou
seja, na “ (...) medida em que o desenvolvimento deste ndo ¢ um processo meramente
intratedrico, que se produza por uma exigéncia puramente interna da teoria, a nao ser

como solugdo de problemas propostos pela pratica social”. >!

Quando se fala em uma critica do que existe, do conhecimento da realidade a
ser transformada e do projeto de emancipagdo do homem como unidade indissoluvel,
compreende-se que estes sdo articulados pela “praxis como atividade real voltada
para um fim”. >* Portanto, o problema teérico fundamental é “o problema pratico da
transformagdao do mundo humano, social, ou seja, o da autoproducao ou realizagdo

do homem, em um contexto histérico social que ocorre na e pela praxis”. >3

Nessa definicdo do homem como ser essencialmente pratico, “como ser que
transforma uma determinada realidade e produz uma nova realidade ao mesmo
tempo em que transforma e produz uma nova realidade humana, a histéria do homem

nada mais ¢ do que a historia da praxis”. >

4 Ibidem.

50 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (2002), p. 152.
5! Tbid., p. 153.

32 Ibid., pp.167-168.

5 Tbid., p. 168.

54 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 325.
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1.2.3. A praxis social como atividade humana de transformacao

Como ja& foi dito, a atividade pratica do homem comum ocorre na vida
cotidiana de um mundo pratico, onde os objetos possuem significados intrinsecos a
eles mesmos, independentemente da atividade humana. Passa-se agora a verificar a

relacdo da pratica humana com a praxis.

Para compreender o significado atual do vocébulo préxis, é preciso buscar sua
definicdo na historia. Na Grécia antiga, a praxis (pra,zij) significava a acdo que
possui um fim em si mesma, que para Vazquez, “ndo cria ou produz um objeto alheio
a0 agente ou a sua atividade”. 3> O autor lembra que, para Aristoteles, a praxis é agio
moral, por ndo gerar nada fora de si mesma. Por outro lado, produzir um objeto que
venha a existir fora de si mesmo, como, por exemplo, a obra de um artesio, nao pode
ser praxis. Para este tipo de atividade humana, que ¢ exterior ao sujeito, da-se o nome

de poiéses (poihsij), que possui o sentido literal de produzir ou fabricar algo.

Ainda, na Grécia antiga a atividade fisica ou pratica era considerada uma
obrigacdo dos escravos, que cumpriam as atividades praticas do cotidiano,
envolvidos na manuteng¢do da casa, na producao de objetos e no cultivo de alimentos.
Tudo isso era considerado pela sociedade grega como pratica, enquanto a atividade
politica, das preocupagdes com as questdes pertinentes ao andamento e
direcionamento da vida publica, ficava a cargo dos homens livres. Para Platdo, ¢ o

“Estado que se conforma a idéia, e em Aristoteles a politica ¢ arte de organizar a vida

55 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), pp. 4-5
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da comunidade, da polis, para criar condi¢des de vida contemplativa, que é a

autenticamente humana”. >°

De acordo com Vazquez, a sociedade grega exaltava a vida tedrica e
desprezava a pratica produtiva; isto reforgava “a divisdo social do trabalho e de
classe na sociedade escravista, e correspondem inteiramente aos interesses da classe

9 57

dominante” °’, sustentando o status quo daquela sociedade.

A praxis, como categoria central da filosofia, ¢ uma interpretagdo do mundo
e, a0 mesmo tempo, orienta a transformacgdo deste mundo, ja que, “por revelar
teoricamente o que a praxis €, [a filosofia da praxis] marca as condi¢des que tornam
possivel a passagem da teoria a pratica e assegura a intima unidade entre uma e

outra”. °® Esta compreensio da praxis se revela a partir do marxismo.

A praxis, como atividade real, objetiva e material do ser humano, s6 pode ser
em ¢ pela préxis, na condi¢do do homem como ser social pratico que supera a
perspectiva da consciéncia do senso comum para uma consciéncia da praxis. Na vida
pratica cotidiana, a esséncia ndo ¢ manifestada de forma direta e imediata, antes, a

atividade pratica oculta esta esséncia.

E preciso perceber que este homem comum € um ser social e historico, que

encontra-se imbricado numa rede de relagdes sociais e enraizado num
determinado terreno histdrico. Sua propria cotidianidade esta
condicionada histdrica e socialmente, ¢ 0 mesmo se pode dizer da visdo
que tem da propria atividade pratica. %

Por esta razdo, para se chegar a compreensdo da teoria da praxis ¢ necessaria

a superagdo do senso comum, dos preconceitos, dos hdbitos mentais e dos lugares

% Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (2002), p. 154.
57 Ibidem.

58 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 6.

% Tbid., p. 9.
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comuns; ¢ preciso uma “superacdo do ponto de vista espontdneo ou instintivo
adotado pela consciéncia comum do proletariado. Dai a necessidade — determinada
ao mesmo tempo por motivos tedricos e praticos — de contrapor uma clara
compreensdo da praxis & sua concepgdo ingénua ou espontinea”. °* A fungio da
consciéncia da praxis se constitui em integrar de forma mais elevada a unidade do
pensamento ¢ da acdo humana, de acordo com finalidades que existem apenas no

homem e sdo produtos da sua consciéncia.

A respeito da atividade humana transformadora do mundo, Vazquez afirma

que:

somente quando a pratica produtiva material ¢ a pratica social
revolucionaria alcangam certo nivel na propria realidade é que se dao as
condigdes para que se possa captar a pratica, em toda a sua significagdo
social e humana, e em toda a sua universalidade, riqueza e essencialidade,
como atividade humana transformadora do mundo.5!

E este processo historico, para a significacdo da praxis humana e social
transformadora, que torna-se o foco a partir deste momento, para que haja um
aprofundamento a respeito da compreensao da praxis social como atividade humana

dirigida a transformagao social.

Como ja foi visto anteriormente, h4 varias formas de praxis, por isso, €
importante lembrar algumas nao citadas até aqui, como: a produtiva, a artistica, a
cientifica, a material e a revoluciondria (ou social). Para Vazquez, estas praxis sdo
formas particulares e concretas da préxis total humana, na qual o homem, como ser
social e consciente, humaniza o mundo e a si mesmo. A escolha metodologica pela
préxis social ndo ¢, em hipdtese alguma, uma redugdo das outras formas de praxis,

mas ¢ a qualificacdo necessaria pela qual examinar-se-do as praticas sociais da Igreja.

 Thidem.

61 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (2002), p. 157.
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Uma defini¢do inicial para a praxis social ¢ a atividade do ser humano que o
torna, a0 mesmo tempo, sujeito e objeto da mesma, e dentro desta atividade “cabem
os diversos atos orientados no sentido de tal transformagdo como ser social, e, por
isso, destinados a mudar suas relagdes economicas, politicas e sociais”. ®> Neste

sentido, quando a atividade humana ¢ dirigida a um grupo ou classes sociais,

(...) e inclusive a sociedade inteira, ela pode ser denominada praxis social,
ainda que num sentido amplo toda a pratica (inclusive aquela que tem por
objeto direto com a natureza) se revista de um carater social, ja que o
homem so6 pode leva-la a cabo contraindo determinadas relagdes sociais
(relagdes de produgdo na praxis produtiva) e, além disso, porque a
modificagdo pratica do objeto ndo humano se traduz, por usa vez, numa
transformacgdo do homem com ser social. *

A praxis social, em sentido stricto senso, € a “atividade de grupos ou classes
sociais que leva a transformar a organizagdo e direcdo da sociedade, ou a realizar
certas mudancas mediante a atividade do Estado. Essa forma de praxis ¢ justamente a

» 64

atividade politica que, por sua vez, tem na praxis revolucionaria sua etapa

superior de transformagao real da sociedade.

Véazquez nos apresenta os tracos que distinguem a praxis como praxis
criadora, a saber: “a) unidade indissoluvel, no processo pratico, do interior € o
exterior, do subjetivo ao objetivo; b) indeterminagdo e imprevisibilidade do processo
e do resultado; c) unicidade e irrepetibilidade do produto”. ® Estes elementos sio

fundamentais para a praxis social.

Por fim, a praxis social ¢ a préxis intencional da vida social, o que significa
que ela € capaz de produzir uma nova realidade politica, econdmica e social. Neste
sentido, hd uma compreensao da praxis intencional (individual e coletiva), quando

ela estiver ligada a um projeto individual ou plural. Esta praxis, por sua vez, ¢

62 Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 200.
% Ibidem.

% bid., pp. 200-1

5 bid., p. 251.
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aplicada e avaliada por sua objetivacdo pratica, ou seja, ela ¢ avaliada a partir dos
seus resultados. ® E precisamente nesta perspectiva da praxis social, objetivada na

vida social, que sera feita a critica das praticas sociais da Igreja. ¢’

1.3. EPISTEMOLOGIA DA PRAXIS CRISTA

No século XIX, Friedrich D. E. Schleiermacher (1768-1834) deu inicio aos
estudos em Teologia Pratica, organizando a disciplina em duas areas: no governo da
Igreja ou administragdo eclesiastica e no servico da Igreja. ®® Nas palavras de
Floristan, “Schleiermacher sustentou que a teologia ¢ verdadeira ciéncia a servigo da
‘conduta’ ou ‘diregdo’ da Igreja” . Neste sentido, Schleiermacher afirmava que a
teologia pratica se preocupava mais com as questdes concernentes aos ‘“pequenos

detalhes da fé”, do que com as questdes que realmente importavam.

Por outro lado, a teologia pratica como ciéncia positiva “é assim mesmo um

% Ibid., pp. 324-325.

67 As praticas sociais da Igreja podem ser compreendidas como atividade pratica, com a qual “(...) os
homens destruiram e criaram novos sistemas sociais; com sua praxis produtiva criaram as
condigdes para que desaparecessem sucessivamente diversas formacdes econdOmico-sociais —
escravista, feudal ou capitalista — e com sua praxis social — protestos, rebelides ou revolucdes —
contribuiram para a abolicdo das relagdes sociais capitalistas e para a derrocada do velho sistema
colonial.”, Op. Cit., VAZQUEZ, Adolfo Sanchez (1977), p. 326.

%8 Veja também SCHWALM, Mauro Alberto. Schleiermacher e os fundamentos da teologia prdtica:

apontamentos de uma leitura em perspectiva. Série Ensaios e Monografias do Instituto Ecuménico
de Pos-Graduagdo (IEPG) da Escola Superior de Teologia de Sdo Leopoldo (EST). Sdo Leopoldo:
Ed. Sinodal, 1994; TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante do século XIX e XX. Sado
Paulo: ASTE, 1999; HANSEN, Guillermo (ed.) Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher — reserias
desde América Latina. Secretaria de Publicaciones del Instituto Univestario — ISEDET. Buenos
Aires: ISEDET, 2002.

8 FLORISTAN, Casiano. Teologia prdctica: teoria y praxis de la accion pastoral. Ediciones Sigeme:
Salamanca, 2002, p. 104.
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servigo; servigo para ciéncia, mas ciéncia ordenada a uma agdo responsavel ou
disciplina que culmina em um saber pratico”. 7 Portanto, a teologia prética é para
Schleiermacher, a “teoria do servigo eclesial na comunidade crista local ou teoria da

responsabilidade eclesial a respeito das a¢des da Igreja na sociedade”. 7!

A teologia pratica como disciplina, desenvolveu-se muito desde
Schleiermacher. Por esta razdo, ¢ necessario apresentar os avangos historicos desta

disciplina, que irdo contribuir para a analise das praticas sociais da Igreja.

1.3.1. A praxis crista no cotidiano

A partir da relagdo de interdisciplinaridade, na qual se inscreve o tema das
praticas sociais da Igreja, vista no item anterior, passa-se agora ao referencial tedrico
ligado as Ciéncias da Religido e, mais especificamente, a dindmica da Préaxis

Religiosa e Sociedade.

Na compreensdo de Norbert Mette, a Teologia Pratica € caracterizada “ (...)
por seu sentido indutivo, o uso de métodos empiricos, a orientagcdo interdisciplinar e

a capacidade de incidéncia pratica” 72

, portanto, constitui-se na “ciéncia da acao no
interior de uma teologia concebida como ciéncia pratica”. 7> Nesta mesma

perspectiva, Krause e Zerfass compreendem a Teologia Pastoral “como ciéncia da

7 Apud. MARLE, R. Le projet de théologie pratique. Paris, 1979, p. 55.

"' Apud. KAEMPF, B. La théologie pratique selon D. F. Schleiermacher. In: RETMOND-J, B. E
SOORDET, M. La théologie pratique. Paris, 1993, pp. 32-41.

2 Apud. METTE, Norbert. Theorie der praxis. Wissenchaftgeschichtliche und methodologische
Untersuchungen zur Theorie-Praxis-Problematik innerhalb der Praktischen Theologie, Diisseldorf,
1978, 342; id., Praktische Theologie als Handlungswisssenchaft. Begriff und Problematik:
Diakonia 10 (1979), pp. 190-203. In. Op. Cit., FLORISTAN, Casiano, p. 166.

73 Tbidem.



38

0 74

acdo, cujo ponto de partida ¢ a praxis dos cristdos e da Igreja” ', portanto, segue o

(13

referencial da atividade humana como préaxis. Para Floristdn, “ (...) a teologia

basicamente referida a préaxis transformadora da realidade serd, a nosso entender,

teologia pratica”. 7

A Praxis Religiosa, na condi¢do de um saber localizado como teoria geral da
acdo, ciéncia da acdo a partir da praxis cristd, precisa considerar trés elementos
fundamentais: 1) a tradigdo cristd; 2) a situagdo presente assumida e 3) a motivagao
da agdo. Considerando seu carater interdisciplinar, que busca incidir nas praticas, ¢
imprescindivel a verificagdo da teoria na pratica, e a pratica deve ser transcendida

pela teoria.

Para as Teologias Politica e da Libertagdo, a “ (...) praxis cristd e a
experiéncia da fé possuem uma relagdo estreita com o contexto social, politico,
econdmico e cultural”. 7® Desta forma, chega-se a um circulo hermenéutico, que
caracteriza uma “leitura da situagdo e da praxis histérica da libertagdo a luz da
palavra e releitura da palavra de Deus (ou da f€¢ ou do evangelho) a partir da dita
situagdo e da dita praxis”. 7’ Gustavo Gutiérrez entende que a Teologia da Libertagio
¢ “reflexdo critica da praxis historica a luz da palavra [ou] reflexdo critica em e sobre

a préxis historica em confrontagio com a palavra do Senhor vivida e aceita na f&”. 8

Nesse campo do cotidiano da fé cristd, Clodovis Boff afirma que “ (...) a

elaboracdo coletiva da fé se faz mediante distintas formas de expressdes e

™ Apud. , p. 166; cf. R. Zerfass, Praktische theologie als handlungswissenschaft, In: F. Klostermann-
R. R. Zerfass (eds.) Praktische theologie heute. Munich: Maguncua, 1974, 164-177; Op. Cit.,
FLORISTAN, Casiano, p. 166.

75 Ibid., p. 162.
76 Ibid., p. 156.
77 Ibid., p. 160.

8 Apud. GUTIERREZ, Gustavo. Mirar lejos. In: Teologia da Liberacién. Salamanca, 1990. Op. Cit.,
FLORISTAN, Casiano, pp. 160-1.
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comunicacdes do sujeito epistemoldgico da teologia, que é a propria comunidade”. ”°

Desta forma, o modelo de revisdo de vida assemelha-se com tal elaboragao coletiva,
por levar em consideragdo: a) mediagao sécio analitica, b) mediacdo hermenéutica e

¢) mediagio pratica. %

Neste sentido, a praxis religiosa, pautada na tradi¢do biblico-profética, tem a
funcdo de denunciar a corrupgdo dos sistemas no mundo, de anunciar “o futuro da

» 81

humanidade reconciliada” ®* e, também configura-se na “teoria critica da sociedade

[que] ajuda a elaborar o discurso profético. A teologia pratica intenta verificar a agao

da Igreja na sociedade”. %

Para J. Audinet, o papel da praxis religiosa ndo ¢ apenas examinar como €
aplicado um saber teoldgico, mas sim, o porqué se aplica determinado saber. Sua
finalidade ¢ “ (...) dar conta da fé e do Deus que ela confessa no contexto de praticas
sociais e culturais contemporaneas”. ¥ Esta concepg¢do da praxis religiosa favorece
uma aproximagdo com a historiografia de Michel de Certeau, na qual as praticas
sociais do cotidiano se apresentam especificamente em um determinado lugar de

produgdo.

Para M. Lefebvre, a praxis religiosa busca sistematizar o dado empirico, e se

apdia nos conhecimentos e metodologias das “ciéncias modernas centradas na praxis

" Apud. BOFF, Clodovis. Fisionomia de las comunidades eclesiales de base. Concilium, 164 (1981)
97. In: Op. Cit., FLORISTAN, Casiano, p. 162.

80 Floristan apresenta a revisdo de vida como “1) A analise da realidade, a partir das questdes que
suscitam os membros da comunidade, ajudados por um analista social (mediag¢do socio-analitica);
2) A confrontacdo com a palavra de Deus da situagdo social analisada (mediagdo hermenéutica); e
3) a diretrizes para a ag@o, surgidas ao comparar a situagdo concreta com o evangelho meditado
(mediagio pratica)”, Op. Cit., FLORISTAN, Casiano, p. 162.

$1 Ibid., p. 167.
82 Tbidem.

8 Apud. AUDINET, J. Saisie et compréhension de I’action religieuse. In: VIAU, M. E BRODEUR,
R. (ed). Les études pastorales: une discipline scientifiqgue? Quebec, 1987, Op. Cit., FLORISTAN,
Casiano, p. 167.



40

[onde] a interdisciplinaridade exige que ndo se tome as ciéncias humanas como
meras ‘criadas’ da teologia”, e completa dizendo que “o método interdisciplinar

exige um verdadeiro espirito de colaboragio”. %

E a partir da compreensio interdisciplinar que Floristan afirma que a
valorizagdo da préaxis, como categoria central na Teologia Politica, contribui para o
estudo da “ (...) interdependéncia entre a teoria e praxis e reconhece que a pratica nao
¢ mera aplicacdo de uma verdade prévia, sendo lugar de verificagdo e principio de
interpretacdo” ®. Também, o pensamento e a agdo pastoral devem submeter-se a
critica das teorias politico-econdmicas; desta forma, a praxis ¢ “agdo ou atividade

pratica econdmico-social com um efeito de transformagio”. %

Neste aspecto da praxis transformadora, lembramos que a agdo cristd ou
praxis cristd “atualiza a praxis de Jesus frente a implantacio do Reino de Deus ¥’ na
sociedade, mediante a construcdo do povo de Deus em estado de comunidade
cristd”.®® Portanto, a praxis de Jesus é referéncia fundamental para a praxis crist3,

que ¢ propriamente uma praxis humana.

Ao considerar a importancia dessa atualizagdo da préaxis de Jesus, torna-se
indispensavel expor, mesmo que resumidamente, a fundamentacao do triplice oficio
de Cristo como profeta, sacerdote e rei que, de acordo com Floristan, representa

freqlientemente um meio de andlise da missdo de Cristo, dos apdstolos e da Igreja.

8 Idem, p. 168.
8 Idem, p. 165.

8 Floristan se refere aqui a apropriagdo de Marx frente ao materialismo abstrato de Feuerbach e ao
idealismo de Hegel, conforme Op. Cit. FLORISTAN, Casiano, p. 176.

87 0 Reino de Deus aqui, tem a perspectiva apresentada por Castro, a partir da compreensdo da reserva
escatologica de Jirgen Moltmann e na perspectiva mais especifica do Reino do Shalom, que ¢ o
resultado da justica e da “restauragdo de um mundo bom criado e restaurado por Deus”. Que tem o
compromisso de ndo apenas promover a paz, mas também pela pratica da justica e direito na
sociedade. Ver também MOTMANN, Jirgen. Teologia da esperancga: estudos sobre os
fundamentos e as conseqiiéncias de uma escatolgia crista. Sdo Paulo: Editora Herder, 1971.

8 Ibid., p. 199.
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De acordo com Favale, atribuir esta triplice dimensao ao ministério ou missao

(13

de Cristo significa dizer que “ (...) a sua missdo salvifica, tem a mais concreta
expressdo na alegoria ou imagem joanica do bom pastor (Jo 10)”. 3° A partir destes

pressupostos ¢ que a Eclesiologia, como disciplina, ird desenvolver a doutrina do

magisterium, ministerium e regimen, fundamentados no triplice oficio de Cristo.

A partir destas consideragdes, Floristin lembra que Cristo aparece como
mestre e doutor na dimensdo profética, como sacerdote ou sacrificador na dimensdo
cultural e como rei e pastor na dimensao de regente, e conclui afirmando que,
atualmente, este triplice oficio de Cristo tem sido entendido pela Igreja como fungdes
pastorais, a saber: 1) a fungdo profética do anuncio do evangelho, 2) a fungdo
litargica marcada pela celebracdo do culto e 3) a funcdo caritativa com o servigo

libertador. *°

Apds apresentar o desenvolvimento do conceito do triplice oficio de Cristo na
visdo da teologia patristica, na evolugdo teologica do termo, Floristan apresenta a
estruturacao atual do triplice oficio na dimensao da agdo pastoral ou, conforme esta

sendo apresentado aqui, na praxis cristd contemporanea.

Iniciando por Friederich W. Schleiermacher, passando por Karl Rahner, V.
Schurr, D. Borobio e outros, Floristdn apresenta a ampliagdao do triplice oficio, no
qual a pastoral litirgica comega a possuir uma distingdo entre evangeliza¢do e o

ensino na Igreja, e a dimensdo comunitaria e de servigo da Igreja no mundo. *!

Alberich assinala que sdo quatro as formas fundamentais da presenca da

8 Apud. FAVALE, A. El ministério presbiteral: aspectos doctrinales, pastorales y espirituales.
Madri: 1989, p. 30. In: Op. Cit., FLORISTAN, Casiano, p. 200.

% Neste sentido das atribui¢des de Cristo, Floristan afirma que F. Prat assinala “ (...) que Cristo
aparece como rei nos sinoticos, profeta em Jodo e sacerdote na carta aos Hebreus”, Op. Cit.,
FLORISTAN, Casiano, pp. 199-201.

91 Ibid., pp. 202-11.
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Igreja no mundo, a saber: a diaconia, a koinonia, o kerigma e a liturgia, onde a

(...) Igreja se apresenta no mundo com o lugar por exceléncia do servigo,
da fraternidade, do significado, da festa, em correspondéncia com quatro
categorias antropoldgicas na base: o pensamento, a acdo, a relagdo ¢ a
celebragdo. Sdo modos equivalentes de sublinhar a complementaridade e
o significado destas quatro formas de ser no mundo signo eclesial do
Reino. *

Neste sentido, segundo as defini¢des de Alberich, citadas por Floristan, ha
quatro ambitos da Teologia Pratica ou da teoria da praxis cristd na sociedade,
representada pelas acdes das instituicdes € pelos movimentos eclesiais, conforme a
presente linha de pesquisa, na drea das Ciéncias da Religido. Serdo apresentados
estes ambitos da praxis crista, de acordo com a sistematizagdo de Floristan, que as
define como: a missdo profética ou pastoral da palavra — martyria; a fraternidade
vivida ou pastoral comunitaria — koinonia; a vida sacramental ou pastoral litirgica —

leitourgia e o compromisso libertador ou pastoral social — diakonia. *>

1.3.2. Misséo profética do anuncio e denuncia — martyria

O ponto central da mensagem kerigmadtica neotestamentaria, ou seja, da
proclamagdo, para Floristan, ¢ o advento do Reino de Deus ou, em outras palavras, a
missdo da Igreja relaciona-se com o anuncio e o estabelecimento dos sinais do Reino
de Deus, no qual a préxis cristd desempenha um duplo papel na dimensao da Igreja e

do mundo. **

Na formulagao da missao da Igreja ocorre este duplo movimento. Enquanto o

%2 Apud. ALBERICH, E. Catequesis y praxis eclesial. Madri, 1983, pp. 22-25.

% A respeito destas formas fundamentais de presenga da Igreja no mundo, é preciso lembrar que
existem outras dimensoes, tais como a dimensdo educacional e da saude, que sdo relevantes para a
relacdo entre a Igreja e a sociedade no processo de desenvolvimento historico.

% FLORISTAN, Casiano ¢ TAMOYO, Juan-Jose. Conceptos fundamentales de pastoral. Ediciones
Cristanad: Madri, 1983, p. 543.
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primeiro ¢ intra-eclesidstico e busca o aprofundamento do compromisso dos fié¢is em
relacdo ao seu testemunho no mundo, ou seja, no ambito privado da fé cristd, por
outro lado, o simples fato de enunciar estas duas dimensdes da missdo da Igreja, faz
com que esta se desloque para fora do campo eclesidstico, mais especificamente para

o mundo ou esfera publica.

Como servico da palavra e fé teologal, Floristan afirma que a martyria é o
aspecto profético, fundado como um dos elementos do triplice oficio de Cristo, e sua
finalidade ¢ “despertar a fé, desentranhar o sentido de Deus e revelar o horizonte
cristdo de projeto humano [que por sua vez] inclui a evangelizagdo, o ensino ¢ a

interpretacdo teologica”. %

Num primeiro momento, a “ (...) praxis cristd ¢ a proclamagdo, com atos e
palavras, do evangelho do reino aos pobres e, a partir da justica com os pobres, a
todos os homens, com um propoésito de conversao ao evangelho e ao seu mensageiro

Jesus Cristo”. % Desta forma:

a evangelizagdo deve ser testemunho e profissdo de fé na experiéncia
humana, signo de interpretacdo espiritual, manifestacdo do sentido da
humanidade e anuncio explicito da obra de Jesus Cristo, revelador do
Deus cristdo. 7’

Esse primeiro momento se realiza com o objetivo de proclamar a experiéncia
de fé, da préxis cristd na experiéncia humana do cotidiano, com a intenc¢ao ultima de

explicitar a obra redentora de Cristo e do Deus que ele revela por meio da sua obra.

Em um segundo momento, a missdo profética da Igreja se preocupa com a
elaboracdo de uma teoria e pratica cristd, relacionada com o processo de

aprofundamento da fé cristd no cotidiano da mesma. Neste sentido, o ensino no

% QOp. Cit. FLORISTAN, Casiano, p. 211.
% Tbidem.

97 Ibidem.
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interior da Igreja tem como meta

(...) explicitar o sentido oferecido pela revelagdo com uma interpretagcdo
atual; ensinar os pontos essenciais da fé em sua historia, contetidos e
atualidade; educar popularmente a vigéncia da fé e dos sacramentos e
contribuir para a atualizagdo do discurso cristdo.

Assim, na préaxis cristd, a missdo profética tem um papel fundamental no
desenvolvimento interno da comunidade crista que, por sua vez, ¢ atualizada com a
contextualizagdo da sociedade contemporanea e do mundo cotidiano das praticas,
onde a reflexdo teologica representa um “polo critico e profético do discernimento,
onde se ilumina a vida a luz do sentido cristdo oferecido por Jesus... ¢ a chamada
conversdo e transfiguragdo constantes”, que deve “analisar criticamente a vida dos
cristdos e da Igreja, iluminar o cotidiano e confrontar a f¢ com a cultura, a técnica, a

ciéncia, etc”. *°

Falando especificamente a respeito da Teologia da Libertacao, Floristdn nos
apresenta trés virtudes teologais: a profecia, a esperanca e a caridade, onde a fé
possui a dimensdao de “memoria critica e subversiva de Jesus (...) frente a todo
sistema que pretende estabelecer-se enclausurado sobre si mesmo”. ' E também,

neste sentido, que se desenvolve a praxis crista. E ainda, a esperancga ¢

como expectagdo do futuro, confianga ativa nas promessas de Deus e
ponto de partida na transformagdo do mundo; e a caridade como praxis do
Espirito modificador de todo o dado (a realidade atual injusta) em busca
permanente de uma nova sociedade justa . 1!

A missao profética da praxis cristd ¢ acompanhada pela esperanca € o amor
provenientes da fé em Deus, que ofereceu a propria vida como sacrificio vivo por seu
povo, a saber, o sacrificio oferecido por Cristo na cruz do calvario. Este sacrificio

apresenta uma missdo, lembrada constantemente no matiz protestante do

% Tbidem.
% Tbidem.
190 [bid., p. 163.

101 Thidem.
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cristianismo, do qual ¢ parte integrante o objeto de estudo deste trabalho, a Igreja
Batista Independente, com a meng¢ao do famoso texto do grande comissionamento da
Igreja ao mundo, no evangelho de Mateus.

102 ¢ reflexiva da teologia

E nesta dimensdo da missdo profética da Igreja
pratica, que relaciona-se o contetido da fé cristd evangélica com a cultura e as

ciéncias em geral, que se apresenta como um dos elementos indispensaveis e

indissociaveis para a andlise das praticas sociais da Igreja de forma interdisciplinar.

1.3.3. A fraternidade solidaria crista — koinonia

No mundo contemporaneo ha, claramente, uma desarticulacdo do individuo
em relagdo aos grupos sociais, no que se refere as questdes da coletividade humana.
Dentre os elementos que estio na raiz desta crise da convivéncia humana
comunitdria, destacam-se: o processo de privatizagdo das questdes publicas por
politicas neoliberais, a violéncia urbana que desloca o espago de convivéncia publica
mais ampla para um espago de convivéncia privado e restrito, a despolitizagdo do

cidadao, o esvaziamento do espaco publico, etc.

Além disso, problemas de ordem social como a exclusdo, o individualismo

192 Sobre a missdo da Igreja veja também: BOSCH, David J.. Missdo transformadora. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2002; LONGUINI NETO, L. O Novo Rosto da Missdo. Vigosa: Ultimato, 2002; BLAUW,
J. A Natureza Missionaria da Igreja. Sdo Paulo: ASTE, 1966; COMBLIN, Jose. Teologia da
Missdo. Petropolis: Vozes, 1980. COSTAS, O. Compromisso y Mision. Coleccion CELEP, Caribe:
1979; La Iglesia y su Mision Evangelizadora. Buenos Aires: La Aurora, 1971; Evangelizacion
Contextual Fundamentos Teolégicos y Pastorales. San José: SBL, 1986; EKSTROM, Bertil.
Historia de Missoes. Campinas: CEMIBI, 1993; STEUERNAGEL, V. (ed.) 4 Servigco do Reino -
Um Compéndio sobre a Missdo Integral da Igreja. Belo Horizonte: Missdo Editora, 1992 e 4
Missdo da Igreja - Uma Visdo Panordmica sobre os Desafios e Propostas de Missdao para a Igreja
na Antevéspera do Terceiro Milénio. Belo Horizonte: Missdo Editora, 1994; ESCOBAR, Samuel.
Desafios da Igreja na América Latina: historia, estratégia e teologia de missoes. Vigosa: Ultimato,
1997.
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exacerbado, o mercado global/total, assolam as sociedades contemporaneas, o que

torna urgente o debate das questdes a respeito do tema da solidariedade humana.

E de extrema importancia, para a sociedade contemporanea, enriquecer o
debate e buscar aprofundar as questdes a respeito de uma fraternidade solidaria.
Portanto, passa-se a apresentar agora aspectos dentro da perspectiva da praxis crista,

que ¢ outro elemento indispensavel para a analise das praticas sociais da Igreja.

A koinonia, no contexto da comunidade cristd, possui um elemento central,

onde Cristo ¢ o mestre que ministra aos fiéis ou crentes, que se reunem em

comunhdo mediante a instituicdo primaria da comunidade cristd. Se
reinem em assembléia para conhecer experimentalmente a sabedoria de
Deus e poder confronta-la com todos os problemas do processo humano
histérico, com objetivo de construir uma nova fraternidade. '3

Desta forma, o desafio da comunhao entre os cristaos € construir, ndo apenas
as bases de uma nova fraternidade, mas buscar instituir neste processo uma nova
sociedade pautada na solidariedade. Floristan afirma que a koinonia, como servigo, ¢
compreendida na sua dimensdo ad intra, em outras palavras, possui a caracteristica
de desvelar o mistério da comunhdo entre os cristdos, revelando a paternidade e o

cuidado de Deus para com o homem.

O processo de construgdo dessa nova sociedade se d4 na missao da Igreja por
meio da evangelizacdo, que busca anunciar a salvacdo de Deus a humanidade,
consumada na vida e no ministério de Cristo. Para que haja eficicia na
evangelizacdo, segundo Floristdn, ¢ necessario aceitar como sujeito coletivo a

obediéncia a Cristo, como autor ¢ consumador da f¢, e ainda como

(...) sua obediéncia e as exigéncias libertadoras da palavra de Deus a
partir da experiéncia cristd no Espirito Santo; denunciar profeticamente
qualquer situagdo real de opressdo, experimentando na propria carne as
misérias do povo, e a anunciar a plena liberdade e o reino de justica
prometido por Deus, abrindo vias continuas de reforma e de mudanga ou

103 Tbid., p. 212.
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de conversdo. 0

Esta compreensdao de obediéncia a Deus a partir da experiéncia do fiel
representa um fundamento da praxis cristda, que se baseia na obediéncia a Cristo e,
em especial, a escola profética da qual ele faz parte e que, por sua vez, a supera com
a consolidacdo do plano divino de salvacdo humana, orquestrado e levado a cabo
pelo proprio Cristo. Ele ndo € apenas mais um profeta, mas € aquele que vem para

anunciar a chegada do Reino de Deus, de um reino solidario, de amor e de justica.

E importante ndo esquecer que a obediéncia do fiel a Deus faz com que esse
traga consigo a pratica da denuncia profética diante das situacdes de opressdo, a

favor do mais fraco, do necessitado, do empobrecido.

A fraternidade solidaria precisa ser vivenciada no cotidiano do fiel, de forma
a alcangar as pessoas, nas mais variadas situagdes do dia-a-dia, buscando superar os
obstaculos que limitam a experiéncia de f€, para se tornar praxis cristd de

fraternidade solidaria.

1.3.4. A celebracdo da vida no cotidiano — liturgia

A liturgia serve fundamentalmente para a celebragdo do culto cristdo, como
“servigo de esperancga [onde] Jesus aparece como sacerdote da Nova Alianga. Essa
funcio também é conhecida como funcio doxologia”. 1% Para Floristan, a liturgia é

algo que se faz, ou seja, ¢ praxis “simbolica cristd da assembléia, reunido no

104 Thidem.

105 Thidem.
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momento dado da comunidade dos crentes”. '

Esta compreensdao da liturgia como algo que se faz, apresenta a praxis
liturgica, no caminho do culto cristdo, como um elemento fundamental para ligar as
crencas em um ritual sagrado, ordenado pelos simbolos cristdos da eucaristia e do

kerigma, das boas novas do Reino de Deus em Cristo.

E na celebracdo que os fi¢is reanimam sua fé no Cristo do evangelho, na
esperanca do seu Reino de justica e paz. E no culto cristdio que se ritualiza o

cotidiano da fé, ao mesmo tempo, em uma dimensao pessoal e comunitaria.

A liturgia possui o papel de organizar a celebragdo cristd, que se realiza
comunitariamente, afirmando-se como uma “acdo simbolica atualizadora da praxis
pascal de Jesus o Cristo, que compreende toda a agdo libertadora de Jesus (ou sua
causa) até sua morte, sem esquecer a acdo de Deus na ressurreicdo e doagdo do

Espirito”. 1%7

Portanto, a liturgia ¢ préxis cristd que integra toda a acdo libertadora de
Cristo, que se constitui na sua vida (ministério), morte (sacrificio) e ressurreicao
(consumacgdolglorificagdo) do plano salvifico, juntamente com a presenca dos

carismas do Espirito Santo. Neste sentido,

a assembléia litargica, como cristalizagdo da comunidade crista,
rememora o passado e participa o futuro religiosamente mediante a
Escritura [que, por sua vez,] se proclamou desde o principio como palavra
sagrada na assembléia mediante uma préxis litirgica comunitaria. '%

Verifica-se aqui, o papel central da escritura na préaxis litirgica. Para Floristan,
existem quatro dimensdes litirgicas: 1) histdrica ou histdria da salvacdo; 3) profética;

4) social e mistica ou espiritualidade cristd. E correto afirmar que estas quatro

106 Thidem.
107 Tbidem.

198 Thid., p. 547.



49

dimensdes sdo importantes para a celebragao da vida litirgica da Igreja e, de forma
especial, a dimensdo profética e social sdo as duas dimensdes litirgicas fundamentais
para o anuncio e denuncia, tanto para a comunidade eclesidstica como para o mundo
contemporaneo. E o antncio da salvagdo e redengdo do homem e de toda a natureza,
que ¢ acompanhada da denuncia das estruturas que geram as injusticas sociais e

degradagdo do ser humano.

1.3.5. Compromisso da praxis libertadora — diakonia

Este quarto e ultimo ambito, diz respeito a um elemento que ¢ crucial para a
analise das praticas sociais da Igreja, justamente por ser intrinseco a fungdo ad extra

da praxis crista, a diakonia.

Como caracteristica fundamental, temos que “ (...) revela o mistério da
edificacao do Reino fora das fronteiras da Igreja, por uma sociedade mais humana, a
saber, mais justa e livre. Jesus aparece como primogénito da nova cria¢io”. '® Em
outras palavras, a praxis de Jesus ¢ paradigmatica para a constru¢do da nova

sociedade mais humana, justa e livre.

Floristan afirma que esta praxis cristd corresponde a amplitude do

(...) exercicio da existéncia no mundo. Todos os conhecimentos e técnicas
estdo ao servico da transformacdo da realidade ou libertagdo, mediante a
praxis da justica. Aqui se luta contra toda opressdo, dominagdo ou
dependéncia frente a criagdo de uma nova sociedade. ''°

Neste ambito da praxis cristd, busca-se o enfrentamento mais amplo dos

elementos opressores da sociedade, dos instrumentos de dominacdo, em busca da

199 Tbid., p. 213.

110 Thidem.
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libertagdo integral do ser humano, para a constru¢do da sociedade nova e do homem

novo.

Para Kjell Nordstokke, apesar do tema da diakonia estar muito & margem de
formulagdes teologicas proprias, normalmente distribuidas junto a outras areas
teoldgicas e, ligada muitas vezes no passado com o assistencialismo, nos tltimos 30
anos, tem ocorrido que “a experiéncia latino-americana tem provocado uma reflexdo
mais persistente sobre a relagao entre fé e sociedade e uma busca de acdo para mudar

e transformar situagdes de miséria e injusti¢a”. !

Neste sentido, a perspectiva da diakonia no contexto brasileiro esta ligada a
experiéncias que estdo enraizadas “na luta do povo humilde, identificado com as
iniciativas para resgatar a dignidade humana e construir a cidadania numa sociedade
de conflitos profundos”. !'? Portanto, a diakonia se di partir de uma perspectiva
eclesiastica, onde a pratica diaconal é marcada pela experiéncia da “comunidade e

tem a sua logica enraizada naquilo que a Igreja é, vive e espera”. 113

Para Nordstokke, h4 trés linhas especificas de compreensdao do termo
diakonia, a saber: 1) acdo social a partir da motivacao crista; 2) uma forma especifica
do ministério eclesiastico; 3) € um principio fundamental da Igreja. A primeira
perspectiva de compreensdo do termo diakonia, diz respeito a responsabilidade
individual e comunitaria do fiel como expressdo de obediéncia a f¢€; a segunda forma
relaciona a diakonia a um eventual departamento do ministério pastoral; e na terceira
forma, a diakonia faz parte da reflexdo sistemadtica-teoldogica e também como

dimensdo essencial da propria natureza da Igreja. A intencdo de Nordstokke ¢é

" NORDSTOKKE, Kjell. Diaconia. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Teologia prdtica
no contexto da América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998, p. 271.

112 Op, Cit., NORDSTOKKE, Kjell, p. 268.
13 Ibid., p. 271.
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demonstrar que a compreensdo mais ampla da diakonia ¢ univoca em todo o Novo
Testamento que, por sua vez, ¢ testemunha da diversidade da Igreja que ainda

caminha para um processo de institucionalizagao.

Para Floristan, a diakonia é exatamente a “missdo da Igreja no horizonte do
reino de Deus, como seguimento de Cristo a partir do evangelho, que ¢ chegada de
Deus e libertacdo da escraviddo e do pecado, é dizer, boa noticia aos pobres”. ''* Ela

busca

superar as necessidades humanas, ainda as mais desesperadas, e intenta
eliminar todas as barreiras de um mundo cujos pilares fundamentais se
chamam justica econdmica, solidariedade social, liberdade politica,
tolerancia de idéias e humanitarismo. ''3

Portanto, a diakonia ¢ a atividade do fiel e da Igreja que se da a partir da
identidade cristd, diante de um contexto de sofrimento e injusti¢a com a finalidade de
transforma-lo. Este ¢ o elemento fundamental presente na praxis crista,
assemelhando-se a fun¢do da préaxis social da Igreja, conceito que serd aprofundado

no decorrer desta pesquisa.

1.4. PRAXIS CRISTA E O EXERCICIO DA FE CIDADA: ELEMENTOS FUNDAMENTAIS DA
PASTORAL DA CIDADANIA

Atualmente, uma importante contribuicdo para a andlise das praticas sociais

da Igreja diz respeito a praxis cristd, a luz da compreensao da fé e da cidadania.

14 FLORISTAN, Casiano. Servicio — diakonia. In: Teoloia prdctica: teoria y praxis de la accién
pastoral, p. 709.

115 Tbid., pp. 709-10.
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Castro desenvolve um rico didlogo entre a filosofia politica e a pastoral, buscando

13

aproximar estes conceitos, nos quais “ (...) o paradigma de cidadania torna-se

referéncia valiosa para a elaboragdo de uma teologia e de uma pastoral que ajude os

cristdos a viverem a fé cristd em suas multiplas dimensdes”. ''®

Para possibilitar a vivéncia cotidiana dessas multiplas dimensdes da f¢ crista,
Castro afirma que a

(...) desprivatizagdo da fé representa um dos maiores desafios para
aqueles que créem na relevancia do cristianismo para o estabelecimento
de um mundo puiblico mais democratico e, conseqiientemente, com maior
justica social. "7

Essa desprivatizacdo da fé¢ ¢ fundamental para a inser¢do do fiel (e da Igreja) no
espago publico, e de extrema importancia para a pesquisa das praticas sociais da
Igreja. Por outro lado, o fiel esta inserido no contexto social contemporaneo, onde ha

(...) um sentimento generalizado de inseguranga, de descontinuidade
histérica, de desconfianca com relagdo ao futuro. E um mundo mais
pluralista e eclético, em que convivem varias culturas e religiosidades
diferentes. E um contexto fragmentado, sem tradi¢des, marcado pelo
subjetivismo. Neste contexto, o mais importante ¢ viver hedonisticamente
o presente, a experiéncia imediata, sem passado € sem futuro. ''®

Estes elementos ndo contribuem para o exercicio da cidadania plena, e nem mesmo

para o exercicio da fé cidada.

Em didlogo com a filosofia de Hannah Arendt, Castro afirma que a fé esta
“aprisionada a sua dimensdo intima e, como decorréncia natural da decepcdo do ser
humano moderno com o espago publico, ha uma propensdo de circunscrever-se ao
dmbito da vida privada”. '" Por esta razdo, é necessirio que o exercicio
interdisciplinar da Teologia Pratica contribua para a ressignificacdo da fé no espago

publico, por meio do paradigma da cidadania. Neste sentido, Castro nos apresenta a

116 Op. Cit., CASTRO, Clovis Pinto de, p. 107.
7 Ibidem.

18 Thid., p. 108.

19 Ibid., p. 109.
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fé sob trés aspectos: 1) como crenga, 2) como confianca e, 3) como a¢do, e afirma
que a sua analise da fé dar-se-a sob o seu terceiro aspecto, ““ (...) como agdo, mas

acao que nao deixa de incluir, em sua expressao, os demais aspectos”. 12

A fé, como acdo a luz da cidadania, configura-se como fé cidada, que, por sua

vez, ¢ compreendida por Castro como a

fé vista na perspectiva da acdo, como fé participativa, que ativa a
consciéncia €tica do cristdo, abrindo-lhe a possibilidade de insercdo
(testemunho) no espago publico, podendo assim expressar sua
singularidade na pluralidade. E capaz de produzir milagres, nio apenas
transcendentais, mas como ‘interrup¢des de uma série qualquer de
acontecimentos, de algum processo automatico, em cujo contexto
constituam o absolutamente inesperado’. O milagre para Arendt, é a
capacidade humana de iniciar algo novo pela acdo que interrompe os
processos automatizados. !

Portanto, a fé cidada ¢ a acdo humana singular, expressa no espaco publico
plural e capaz de instaurar algo novo. '** Neste contexto, o sujeito da fé cidada
encontra-se como sujeito historico da praxis crista, cuja palavra e agao se manifestam
no espago publico, com a intenc¢do de instaurar o novo nas relagdes sociais, buscando

superar processos sociais injustos e excludentes.

A fé cidada representa, aqui, o instrumento proprio para a insercao dos
cristdos no espaco publico da pluralidade das agdes humanas, para se constituir por
meio da palavra e da acdo, e promover “os milagres que gestardo um mundo
novo”.'” Nesse sentido, conclui Castro, o “exercicio da cidadania, enquanto

mediadora na relacdo entre a vida publica e privada, ¢ um espacgo singular para a

120 Thidem.
121 Op. Cit., CASTRO, Clovis Pinto de, pp. 109-10.

122 A respeito da agdo, Castro fundamenta-se na compreensdo de Arendt, afirmando que esta chama
(...) a existéncia o que antes ndo existia mediante palavras e atos. Portanto, a acdo pressupde o
mundo publico (esfera da pluralidade) como espaco de expressdo das singularidades.”, Op. Cit.,
CASTRO, Clovis Pinto de, p. 110. E ainda para Arendt a “pluralidade humana é a condi¢@o basica
da agdo e do discurso, tem o duplo aspecto de igualdade e diferenga”. Cf. ARENDT, Hannah.
Condi¢do humana, p. 188.

123 Op. Cit., CASTRO, Clovis Pinto de, p. 110.
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concretizacdo da fé cidada”. '*

Vejamos alguns dos elementos indispensaveis para o exercicio da fé cidada
que, segundo Castro, corresponde a pastoral da cidadania que, por sua vez,
representa esta inser¢do da Igreja intimamente ligada ao conceito do Reino de Deus:
1) a esfera da agdo; 2) a formacdo do sujeito cidaddo; 3) a esfera do poder local

democratico; 4) paradigma missiondrio do shalom.

A pastoral da cidadania, nas palavras de Castro:

(-..) deve viabilizar a discuss@o para se estabelecerem os fundamentos e
referenciais norteadores da agdo da Igreja no espago publico. Ela precisa
ser fecunda, permanentemente, por uma teologia que incorpore a
cidadania como categoria hermenéutica. Pastoral e cidadania s@o
categorias que se entrecruzam no exercicio da fé cidada. %

1.4.1. A esfera da agao humana no cotidiano

A fé cidada ¢ acdo humana que se manifesta no espago publico, como ja foi
visto. Tal espaco ¢ compreendido, a partir da filosofia de Arendt, como o espaco da
palavra e da agdo, que € o locus onde ¢ possivel instaurar o novo. Desta forma, a fé
cidada busca a praxis social da Igreja, mais efetivamente, no espago publico. Neste
sentido, de acordo com Castro, a “agdo constitui a esséncia da atividade politica.
Acdo, nesse contexto, ¢ entendida como o agir que possibilita a instauracdo do novo

no espago publico”. 12

O grande desafio para vivenciar a fé cristd no cotidiano dé-se, justamente, em

razdo de sua amplitude, quando se leva em consideracdo o significado de “ (...)

124 Thidem.
125 Ibid., p. 111.
126 1did., p. 113.
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palavras como: doagdo, servigo, compromisso, sacrificio, cruz, solidariedade, entre
outras, que indicam a vivéncia de uma espiritualidade encarnada e com uma
dimensdo ptblica”. *” Estes termos norteiam a praxis cristd, e sem estes elementos

ndo ha possibilidade de instaurag@o de algo novo na sociedade.

Outra questdo importante, no tocante a esfera da acdo humana no espaco
publico, diz respeito a diferenciagdo apresentada por Castro entre o poder e a forca.
Para ele, o poder emerge do espago publico, juntamente com o debate dos negocios
humanos, enquanto a for¢a ¢ intrinseca a caracteristica do homem isolado, que
“implica na necessidade de dominio sobre outros (impoténcia). Esse dominio ¢

mantido pelo uso da for¢a”. 128

Com o uso da forca, ao invés do poder, no espago publico, tolhe-se a
liberdade do ser humano e favorece-se a manipulagdo do cidadido, em beneficio de
interesses individualistas, daqueles que oprimem pela forca. Castro afirma que ha
uma “ (...) intima ligacdo entre liberdade e a¢do”, na qual “ (...) as pessoas ndo
adquirem a liberdade para depois agir, ao contrario, ao agirem instauram o espago de

liberdade”. '%°

Portanto, a fé cidada deve incorporar na sua vivéncia a dimensdo do poder,
constituido no didlogo plural da esfera publica, assumindo posi¢cdes que venham
contribuir para instaurar a nova sociedade, pautada no exercicio pleno da cidadania e

da fé crista.

127 Ibid., p. 107.
128 Tbid., p. 113.
129 Tbid., p. 114
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1.4.2. A formacgéao do cidadao critico e sujeito historico

O conceito atual de cidadania e da formagao cidada é bastante recente. Por
esta razdo, ¢ necessario que se produzam esfor¢os coletivos para a popularizagdo
daquilo que se compreende como cidadania e, a0 mesmo tempo, quais sdo as

instancias de atuacao do cidadao.

Neste sentido, a pastoral da cidadania busca estabelecer os fundamentos para
a conceituagdo e a atuacao da fé cidada, no contexto social e cultural contemporaneo,
na sua perspectiva pedagogica. Na sua dimensdo ad intra, a fé cidada integra o
conceito de cidadania e a fé cristd, e possibilita a formagdo critica do cristdo por
meio do ensino do evangelho e da praxis de Cristo; na sua dimensdo ad extra, busca
ampliar os conhecimentos a respeito do pleno exercicio da cidadania. Nas palavras
de Castro: a “pastoral da cidadania constitui-se num processo continuo de formagao
do sujeito cidaddo visando o fortalecimento da democracia e a novidade do Reino de

Deus” 130

Para Castro, “a pastoral da cidadania deve repropor a questdo da liberdade na

s 131

13

esfera da politica , 0 seu papel ¢ “ (...) educar para uma nova liberdade —

liberdade de acdo”. '*> Em razdo do homem nio existir de forma isolada no mundo,
mas de relacionar-se com o mundo a partir de seus interesses comuns, Castro afirma
que “a liberdade de acdo reclama a consciéncia da pluralidade [onde] as pessoas

compartilham suas preocupagdes e expectativas comuns”. 133

130 Ibid., p. 115.
131 Tbidem.
132 Tbidem

133 Tbidem
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Os ensinamentos cristdos, a respeito do seu testemunho no mundo, como sal
da terra, luz do mundo, fermento em meio a massa, sdo lembrados por Castro como
ensinamentos que reforcam a caracteristica da fé cidada, que deve ser vivida na

dimensdo do espaco publico e ndo apenas no ambito privado.

Castro conclui, afirmando que estas fungdes realizam um movimento
dinamico de aprendizagem, no qual ha “sensibiliza¢do, conscientizagdo, motivacao e

capacitaco”. 134

1.4.3. A construgao coletiva do poder local

A questdo do poder, como construgdo coletiva que se dd no espago publico &,
por sua vez, outra caracteristica fundamental para o exercicio pleno da cidadania e da
fé cidada. Neste sentido, por meio dos debates a respeito dos interesses comuns ¢ que

se organizam, € constituem, o poder democratico e popular, o que, para Castro, € o

fortalecimento do poder local e, naturalmente, do processo democratico.
O espago publico do poder local pode ajudar a garantir a construgdo de
uma cultura democratica. O espago local ¢ locus privilegiado de
aprendizagem politica e de formagdo do sujeito cidaddo. !

E a partir da organizagao politica, local e popular, que ¢ gerado o aprendizado
politico e da cidadania, quando ocorre a formacao do sujeito cidaddo responsavel e
compromissado com a constru¢do de uma sociedade democrética, pautada no

exercicio pleno da cidadania.

Castro lembra que, diante de novas condi¢cdes existenciais da cultura

contemporanea, ¢ exigido um esfor¢o da pastoral da cidadania, por meio de

134 Ibid., p. 112.
135 Ibid., p. 116.
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(...) um trabalho de sensibilizagdo e conscientizacdo dos cristdos no
sentido de ajuda-los a perceber a realidade das cidades com outros olhos e
a descobrir a relevancia do exercicio de uma fé cidada para consolidagéo
de uma democracia ndo so politica, mas com ética, justica e igualdade
social. 13

Para Castro, a pastoral da cidadania ¢ uma das forcas do poder local, e tem
condi¢des de garantir mobilizacao e articulagcdo popular permanente entre cristaos e
nao cristaos, promovendo a cidadania ativa e emancipada, atuando como parceira na

democratizagio do poder local. '3’

Este ambito do poder local exige, da fé cidada, um exercicio continuo de
dialogo na pluralidade do espaco publico, que busca estabelecer “uma comunidade
capaz de reverter o quadro de exclusdo e marginalizagdo presente na realidade da

maioria das cidades brasileiras”. '3%

Apreender a cultura local, as relagdes de poder e a organizacdo politico-social
dentro das particularidades de cada cidade ¢ o papel da pastoral da cidadania, para
que seja possivel articular a fé cidadd no espaco publico, local e complexo,
promovendo a sensibilizagdo e a conscientizagdo da populacdo para a

democratizagao da politica e do poder local.

1.4.4. O paradigma missionario do shalom

A paz, ou paradigma missiondrio, do shalom, ¢ o resultado da justi¢a e da
“restauracdo de um mundo bom criado e restaurado por Deus”. '* Este elemento da

fé cidada caracteriza a habitacdo humana, o mundo, como lugar bom, criado por

136 Ibid., p. 118.
137 Ibid., pp. 118-19.
138 Ibid., p. 119.
139 Ibid., p. 120.
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Deus, e apresenta ao fiel o desafio e a possibilidade de restauracdo deste mundo,

segundo o

(...) seu proposito de restauracdo, [onde] Deus vocaciona
permanentemente, pessoas justas e integras; homens e mulheres
compromissados com a justica e o direito, na tentativa de (re) ordenar o
mundo, ou seja, testemunhar no presente eon, numa tensdo (eschaton),

como resultado de uma nova alianca, uma alianga de paz (shalom). 140

Percebe-se a importancia da compreensao do paradigma missiondrio do
shalom, exatamente porque ele ndo se restringe apenas a promover a paz, mas
também a promover a justica e o direito no mundo, a partir do exercicio da fé cidada.
Neste sentido, Castro afirma que “viver a fé cidada ¢ viver na perspectiva do shalom,

que é implementado pela prética da justica (mishpat e sedagah)”. '*!

Assim, a perspectiva de agdo da fé cidada deve possuir a dimensao presente,
apresentando a necessidade imediata de agir e, a0 mesmo tempo, estas agdes ou
praxis cristd, devem possuir uma perspectiva futura, onde realizar-se-2o plenamente.
Para Guillermo Cook, a esperanga que mobiliza o cristdo € concreta, como esperanca
“(...) do reinado futuro, e também presente, de Jesus Cristo, Filho de Deus e filho do
homem” '*?; por outro lado, a esperanga cristd ndo é um sentimento individualista ou
egoista, mas “é solidaria na sua amplitude, pois sua inten¢do alcanga toda a Igreja e a
toda humanidade. E também solidaria na sua especificidade porque, na pratica,

envolve unicamente os que estio comprometidos com o projeto divino do Reino”. 3

Este projeto divino se refere ao ministério reconciliador de Cristo, que

3

segundo Cook, implicou na “ (...) aceitagdo do marginalizado e alienado, a

140 Thidem.
141 Thidem.

142 COOK, Guillermo. Hacia una Esperanza Solidaria en la Misién Evangelizadora. In: Revista
Pastoralia n. 19, dic. 1987, Afo 9, o 2. Disponivel em
www.igrejadairmandade.org.br/pastoralia.htm. Consultado em 20 nov. 2006.

143 Tbidem.
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confrontacdo direta com as forgas do mal — da vida com a morte — e seu resultado foi
o shalom: libertagdo, reconciliagio e reden¢do integral”. '** Esta perspectiva da
integralidade do ser humano, alvo da redeng¢do divina, é fundamental para definir as
praticas sociais da Igreja no presente e no futuro, tendo em vista estes elementos do

shalom.

A respeito da esperanga escatoldgica, Castro cita Boff que, por sua vez,
afirma que “a esperanga escatologica, a Igreja [deve seguir] desfraldando também a

bandeira da esperancga historica (...) a historia permanece aberta ao projeto divino ¢ a

invencdo humana (...) é possivel sonhar um mundo diferente”. 14°

Portanto, o desafio da pastoral da cidadania, a partir do paradigma

missionario do shalom, é de
fomentar uma teologia e uma espiritualidade alicergada numa
compreensdo mais ampla de justica. Uma espiritualidade que saiba

conjugar objetividade e subjetividade, singularidade e pluralidade,

privado e publico, oragdo e agdo. Uma espiritualidade que incorpore o

mundo publico. 146

Para o exercicio da fé cidada, ¢ indispensavel o compromisso com esse
paradigma missionario e, ainda, que por meio de uma nova espiritualidade, seja
incorporado o mundo publico, como espaco legitimo para sua vivéncia e de

influéncia, para se restaurar o mundo bom criado por Deus.

14 Ibid., p. 5.

145 BOFF, Clodovis. Uma Igreja para o préximo milénio. Sao Paulo: Paulus, 1998, p. 32, cf. Op. Cit.,
CASTRO, Clovis Pinto de, p. 121.

146 Thidem.



61

1.5. DIALOGO INTERDISCIPLINAR NA DEFINIGAO DO REFERENCIAL TEORICO PARA
ANALISE DAS PRATICAS SOCIAIS DA IGREJA: POSSIBILIDADES E LIMITES

Como ja foi dito, a pesquisa em Ciéncias da Religido possui um carater
interdisciplinar, que visa o didlogo entre os referenciais tedricos descritivos e
analiticos. Neste sentido, o presente trabalho realiza um dialogo entre os referenciais
apresentados, possibilitando a interface entre os mesmos, com vistas a analise do

fenomeno religioso.

Entende-se que a pesquisa possui uma caracteristica questionadora,
sistematica, critica e criativa que, nas palavras de Pedro Demo, ¢ tudo isso, mais “a
intervencdo competente na realidade, ou o didlogo critico permanente com a

realidade em sentido tedrico e pratico”. 147

Tem-se como principio que esses referenciais servirdo para estabelecer um
marco ou quadro tedrico, que “constitui o universo de principios, categorias e
conceitos, formando sistematicamente um conjunto logicamente coerente, dentro do
qual o trabalho do pesquisador se fundamenta e se desenvolve”. '** Sendo assim,
apresentam-se os pontos comuns entre os referenciais, que contribuiram para a

descricdo e analise critica das praticas sociais da Igreja.

O fio condutor entre a historiografia, a praxis social, a praxis cristd e a ¢

cidada ¢ exatamente a perspectiva interdisciplinar, utilizada pelos referenciais

147 DEMO, Pedro. Pesquisa e construgdo de conhecimento. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996, p.
34,

148 SEVERINO, Joaquim A.. Metodologia do trabalho cientifico. Sdo Paulo: Cortez, 2000, p. 162.
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escolhidos na execucdo das suas pesquisas. Este elemento fundamental constituiu

uma das bases de integracdo entre os autores e as obras citadas nesta pesquisa.

Uma das caracteristicas fundamentais, que irdo permear a pesquisa das
praticas sociais da Igreja, diz respeito a orientagdo de Certeau com relacdo ao didlogo
existente entre o lugar de produgdo das praticas sociais (passado), com uma pratica
ou atividade que se utiliza de métodos para realizar a leitura desta pratica no passado,
com a escrita de um texto, que visa a compreensdo de um fendmeno de uma
sociedade passada, buscando escrever a histéoria no presente por meio dessa

operacao.

A respeito da diferenga conceitual entre a pratica social e a praxis social, a
contribuicdo da filosofia da praxis de Vazquez ¢ fundamental. Além disso, a
compreensdo de praxis social serve como paradigma que caracteriza a potencialidade
da agdo cristd como atividade que possui intengdo de transformagdo da realidade
social. Esta caracteristica ¢ fundamental para a praxis cristd no cotidiano e ¢
potencializada por meio das praticas sociais da Igreja, por focar problemas sociais
reais e buscar promover enfrentamento dos mesmos, com vistas a transformagao de

tal realidade.

Na teologia pratica, destacam-se os subsidios para a anélise paradigmatica das
préaticas sociais da Igreja, a compreensao de Floristan referente a praxis cristd como
préxis humana, que possui quatro caracteristicas fundamentais: 1) € acdo criadora,
pois exige um elevado nivel de consciéncia critica e de criatividade; 2) é agdo
reflexiva, ndo mera pratica, mas € preciso um alto grau de reflexdo; 3) ¢ agdo

libertadora, ou seja, o fim desta acdo deve resultar em uma nova realidade, mais
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humana e livre; e 4) € agdo radical, objetiva transformar as bases econdmicas,

politicas e sociais para construir uma sociedade nova. 4

O dialogo entre a fé e a cidadania ¢ um dos estudos mais atuais a respeito da
dimensdo publica da Igreja. Também a concepcao de Castro a respeito da fé cidada,
como praxis cristd que atualiza a fé no espago publico e que possui a capacidade de
instaurar a nova sociedade. A dimensdo da reconstru¢do do mundo bom criado por
Deus, estabelecido a partir da justica e do direito, o Reino do Shalom, é o paradigma
missiondrio para a fé cidada, sob a perspectiva da vivéncia da mesma; este € o

desafio para a constru¢do da nova sociedade.

Esses elementos proporcionam a constru¢do de um referencial teorico
adequado para realizar a descrigao analitica dos fundamentos e do desenvolvimento
das praticas sociais da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro, com o
propésito de compreender em que sentido estas praticas se desenvolveram na

perspectiva da transformagao social.

Este didlogo interdisciplinar — entre os referenciais tedricos — constitui a
epistemologia das praticas sociais da Igreja, sob as quais serdo descritas e analisadas

as praticas sociais da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro.

149 Op. Cit., FLORISTAN, Casiano, pp. 181-182.
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1.6. CONSIDERAGOES A RESPEITO DESTE CAPITULO

A importancia de apresentar os referenciais deste trabalho estd no fato de que
se trata de uma pesquisa realizada na area das Ciéncias da Religido, que dialoga
interdisciplinarmente com as Ciéncias Humanas. Além disto, pareceu indispensavel
expor a compreensdo mais clara a respeito dos métodos a serem empregados, tanto
na coleta e sistematizagdo dos documentos, quanto na descri¢do e analise do

fenomeno das praticas sociais da Igreja.

Buscou-se demonstrar, neste capitulo, as reflexdes conceituais a respeito do
tema da pesquisa, e os referenciais foram escolhidos na tentativa de que pudessem
fornecer um instrumental de analise critica das praticas sociais da Igreja, por meio de
um dialogo interdisciplinar. Portanto, no préximo capitulo verificar-se-a a estratégia
de insercdo publica da Missao Batista Sueca, a partir da imigracdo sueca para o
Brasil no interior do Rio Grande do Sul, sua identificagdo com as questdes sociais €

seu desenvolvimento como institui¢do religiosa no contexto brasileiro.



CAPITULO 2

A IMPLANTAGAO E O DESENVOLVIMENTO DA MISSAO
BATISTA SUECA NO BRASIL A PARTIR DO RIO GRANDE DO
SUL

O passado é uma reconstitui¢do das sociedades e dos seres humanos de
outrora por homens e para homens engajados na trama das sociedades
humanas de hoje.

Lucien Febvre

O objetivo deste capitulo ¢ realizar a exposi¢do documental relacionada a
implantagdo e ao desenvolvimento do empreendimento missionario Batista sueco no
Rio Grande do Sul e sua expansdo no territorio nacional, e analisar sua estratégia de

inser¢do na sociedade brasileira.

A primeira parte desta pesquisa — das praticas sociais da Igreja — viabiliza-se
por meio da operacdo historiografica que, na compreensdo de Certeau, articula um
lugar de producdo a partir do qual “se instauram os métodos, (...) se delineia uma

topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhe serdo propostas,



66

se organizam”. '3° Portanto, ¢ a partir do lugar de produgio das préticas sociais da
Igreja Batista Independente que se realiza a andlise dos documentos para a

construgado do texto.

O desafio da pesquisa — a respeito das praticas sociais da Igreja — é articular
um lugar de produgdo do passado ao mundo contemporaneo, onde se localizam e se
mobilizam os interesses socioculturais e politico-econdmicos que norteiam a
pesquisa. 1°! Portanto, segundo Lucien Lebvre, a operacio historiografica tem como
meta reconstituir as praticas sociais da Igreja Batista Independente do passado para a

sociedade humana do presente.

Neste sentido, Certeau afirma que, na a¢do que faz histéria, como operacao

historiografica, ¢ preciso levar em consideragdo um enraizamento do discurso, que

(...) hoje, ndo pode ser desligado de sua producdo, tampouco o pode ser a
praxis politica, econdmica ou religiosa, que muda as sociedades e que,
num momento dado, torna possivel tal ou qual tipo de compreensdo
cientifica. 132

Desta forma, o tema das praticas sociais da Igreja Batista Independente possui
uma preocupacdo fundamental, a saber: produzir um texto que compreenda
determinado momento histérico e local de produgdo, que deve ser compreendido a

rigor, como praxis politica, econdmica e religiosa do proprio sujeito religioso.

150 Op. Cit., CERTEAU, Michel, p. 67.

51 Para Certeau “Menos do que as intengdes pessoais, entdo, as localizagdes sdcio-culturais
mobilizam o interesse e o tipo de pesquisa”, Ibid., p. 42.

152 Ibid., p. 41.
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2.1. A MissAO BATISTA SUECA E A RELAGAO COM O MOVIMENTO MISSIONARIO
PROTESTANTE LATINO-AMERICANO

Comissionar homens, mulheres e familias inteiras com o objetivo de levar a
mensagem do Evangelho a todas as nagdes, sob o fundamento neotestamentario da
Grande Comissao, pela qual todos os cristdos tém o compromisso de irem “ (...) até
os confins da terra”. ' Esta pode ser a sintese da mentalidade do movimento
missiondrio expansionista protestante do inicio do século 20, cujo marco inicial € o
Congresso Mundial de Missdes realizado na cidade de Edimburgo, Escdcia, no ano

de 1910.

Nesse evento, entre outros temas, divergiu-se a respeito da compreensdo dos
novos campos missiondrios no mundo. Esta divergéncia se deu principalmente entre
as agéncias missionarias americanas e inglesas. Os primeiros acreditavam que,
apesar da presenca catdlica na América Latina, o evento deveria reconhecer que o
continente ¢ campo legitimo para a acdo missiondria protestante, e o segundo grupo,
representado por Igrejas protestantes historicas, em especial a Igreja Anglicana,
entendia que ndo deveria haver uma nova representacdo do “cristianismo protestante,
onde ja havia alguma influéncia de outra igreja”. '>* Essa divergéncia fez com que
alguns delegados presentes, em especial, os norte-americanos e canadenses, se

reunissem para procurar contrapor essa idéia, por acreditar que o catolicismo era uma

153 De acordo com o Evangelho segundo Mateus, capitulo 28, verso 19, “Ide, portanto, e fazei que
todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e
ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei”, cf. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus,
1985.

154 PIEDRA, Arturo. Evangelizcién protestante en América Latina: andlisis de las razones que

Justificaron y promovieron la expansion protestante 1830-1960. Tomo 1. Quito: Departamento de
Comunicaciones del Consejo Lainoamericano de Iglesias - CLAI, 2000, p. 114.
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representacdo deturpada do cristianismo.

O resultado da controvérsia foi que a América Latina acabou recebendo forte
influéncia missiondria protestante, a partir das empresas missionarias norte-
americanas, que nao possuiam relagdo com o movimento ecuménico. Estas empresas
missiondrias estavam “ (...) baseadas sobre tudo em igrejas independentes nos paises
que enviavam missionarios e estes necessitavam ampliar sua visdo e aprofundar sua

compreensdo da histéria e da cultura da América Latina”. '%°

Posteriormente, organizou-se a Conferéncia de Missdes Estrangeiras na
América do Norte, que foi favordvel a realizacdo de atividades missionarias
protestantes na América Latina. Este evento convocou a consulta sobre o trabalho
protestante no continente, e foi realizado na cidade de Nova lorque, em margo de

1913.

Nesse ano, ¢ formado o Comité de Cooperagdo Latino-Americano (CCLA),
presidido por Roberto Speer, que se retine “ (...) com representantes de organizagdes
missionarias que trabalhavam no México” '°%, na cidade de Cincinatti, Ohio. Além de
discutir os problemas oriundos da revolu¢do mexicana, o Comité recomendou
eliminar os esfor¢os missionarios duplicados, dos varios grupos religiosos neste pais
e, ainda, designou regides especificas para a atuagdo de cada grupo missionario de
acordo com a sua influéncia e aceitagdo local. Para Kessler ¢ Nelson, este fendmeno
ocorrera repetidas vezes posteriormente em outros paises latino-americanos, com

alguma variagao.

O Comité de Cooperagdo Latino-Americano organiza, entdo, o Congresso de

155 KESSLER, Juan e NELSON, Wilton M. Panaméd 1916 y su impacto sobre el protestantismo
latinoamericano. In.: Oaxtepec 1978: Unidad y Mision en America Latina. San José¢: Comite
Editorial del CLAI: Consejo Latinoamericano de Iglesias (En Formacion), 1980, p. 12.

156 Ibid., p. 11.
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Acdo Cristd do Panamd, com data marcada entre os dias 10 e 20 de fevereiro de
1916. °7 Desde a abertura do Canal em 1914, este pais havia se tornado a
“encruzilhada do mundo”; segundo os organizadores, esta foi a razdo da escolha do
Panam4 para sediar o evento. '>® Os participantes do Congresso eram, na maioria,
missiondrios e executivos de empresas missionarias que vinham de paises de fora da

América Latina. '>°

O convite do Congresso foi redigido de forma aberta a todos os cristaos
interessados em dialogar a respeito da atividade missionaria na América Latina, e foi

feito conforme segue:

Todas as comunhdes ou organizagdes que aceitam a Jesus Cristo como
Divino Salvador e Senhor, e as Sagradas Escrituras do Antigo e do Novo
Testamento como Palavra de Deus revelada, e cujo proposito é fazer que
a vontade de Cristo prevaleca na América Latina, estdo cordialmente
convidados a participar no Congresso do Panama e serdo bem vindos de
coragdo. 0

As reacdes foram diversas. Enquanto o Bispo do Panama rejeitou o convite,
ha o relato de um delegado protestante do Chile que, ao retornar ao seu pais, foi
recebido pelo Bispo catdlico com as seguintes palavras: “No6s ndo podemos
completar a tarefa sozinhos. Além disso, temos perdido a influéncia sobre o povo. Se
vocés podem proporcionar alguma inspiragdo para nosso povo, entdo, pelo menos eu

estaria muito contente de ajudar com parte de nosso trabalho”. '%!

157 Para Jean-Pierre Bastian este congresso foi “o congresso das sociedades missionérias que

trabalhavam na América Latina”, cf. BASTIAN, Jean-Pierre. Historia del protestantismo em
América Latina. México: Centro de Conunicacion Cultural — CUPSA, A.C., 1990, p 159.

158 Op. Cit., KESSLER, Juan e NELSON, Wilton M., p. 12.

139 Os totais deste congresso foram: 481 pessoas participaram como ouvintes, 230 eram delegados
oficiais, 74 convidados oficiais e 177 foi o nimero de freqiiéncia diaria do Congresso. Ainda 159
vieram dos EUA, Gra-bretanha, Canada, Espanha e Italia, 145 vieram de 18 paises da América
Latina, porém destes Gltimos, apenas 21 destes eram latino-americanos de nascimento, cf. Op. Cit.,
KESSLER, Juan e NELSON, Wilton M., p. 14.

190 Oaxtepec 1978: Unidad y Mision en America Latina. San José: Comite Editorial del CLALI:
Consejo Latinoamericano de Iglesias (En Formacion), 1980, p. 15.

161 Op. Cit. KESSLER, Juan e NELSON, Wilton M., p. 16.
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Apo6s a realizacdo do Congresso de Acdo Cristd do Panama, foi deflagrada
uma série de outros encontros, conferéncias regionais € continentais, que se
realizaram por toda América Latina. Estes eventos marcaram “ (...) o progresso da
obra e refletem tanto a necessidade como o desejo apaixonado de um niimero cada

vez maior de protestantes pela unidade e missdo”. 16>

Com este pano de fundo, do Movimento Missiondrio Protestante Latino-
Americano, pode-se entdo localizar a chegada da Missdo Batista Sueca ao Brasil, que

ocorre paralelamente aos eventos de Edimburgo e Panam4, no ano de 1912.

Apesar da Orebromissionen (Associagdo Missionaria de Orebro) '6°

parecer
estar, de certa forma, influenciada pela visdo européia de expansdo missiondria em
direcdo ao oriente, ¢ importante perceber que a influéncia do movimento avivalista

da América do Norte ¢ um elemento fundamental para o envio de missionarios para o

mundo.

A partir da experiéncia pessoal do pastor batista John Ongman, a Associacao
Missionaria de Orebro tem em vista a atividade missionaria sob frentes de trabalho:
1) local: entre igrejas suecas; 2) regional: entre paises vizinhos e, por fim, 3)
transcultural: caracterizada naquele momento pela China, india e Africa. O Brasil

tornou-se um destes alvos de missdo apenas em 1912, com a segunda tentativa de

162 COSTAS, Orlando E. e GARCIA, Ana L. de, Oaxtepec 1978 Unidad y Mision en America Latina.
San José: Comite Editorial del CLAIL: Consejo Latinoamericano de Iglesias (En Formacién), 1980,
p. ii.

163 A Orebro Missiosforening foi organizada por 25 membros da Igreja Batista de Orebro. No ano de
1892 passou a se chamar Orebromissionen e, atualmente, é conhecida como Interact. Esta Junta
‘¢ simplesmente um 6rgdo para manter o trabalho evangélico na Patria e no estrangeiro, dando
prioridade aos paises vizinhos.” As Igrejas que geralmente cooperam com [ela] ou que nela t€ém um
orgao mediador para sua missdo no estrangeiro sdo, via de regra, Igrejas Batistas Independentes”.
Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 13, cf. BOSTROM, Joel. Junta Missionéria de Orebro, Suécia. Luz
nas Trevas. Santa Maria, Ano XXXV, dezembro de 1961. Edi¢do Comemorativa, pp. 6-7. As
Igrejas independentes compreendem aquelas que ndo sdo mantidas pelo Estado sueco, como foi o
caso da Igreja Luterana até¢ o ano de 2000. cf. JONSSON, Lars-Erik. A historia da Missao de
Orebro/Suécia. In. Histéria dos Batistas Independentes — apostilado. Seminario Teolégico Batista
Independente: Campinas, 2003, p. 1.
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implantagdo da atividade missiondria sueca no pais, com a chegada do missionario

sueco Erik Jansson.

Ao comemorar o cinqiientendrio da presenga da Missdo Batista Sueca no
Brasil, o secretario executivo Joel Bostrom, da entdo conhecida Orebromissionen,
afirmou que, desde o inicio da atividade missionaria na india, em 1908, atuavam no
pais 20 missionarios; na Republica do Congo e na Republica da Africa Central, onde
o trabalho teve inicio em 1919, eram mantidos 66 missionarios; 3 missionarios
atuaram na Estonia no periodo de 1923 a 1935; no Japao iniciaram as atividades em
1950 e eram mantidos 17 missiondrios, 3 missiondrios no Nepal desde 1954 ¢ 4
missiondrios no Paquistdo a partir de 1958. Bostrom afirmou que, na década de 60, a
Associacdo Missionaria de Orebro mantinha 146 missionarios em 6 paises, deste

total, 42 atuavam no Brasil. '*

2.2. Os SUECOS A CAMINHO DO BRASIL: RETROSPECTO DA IMIGRAGAO SUECA

ENTRE 1819 E 1970

Os motivos pelos quais os imigrantes europeus vieram as terras brasileiras,
relacionavam-se com o processo de industrializagdo e substitui¢do da mao-de-obra
humana por maquinas na Europa. Uma historia de lutas, de miséria, de esperanca e
fé. A vinda para o continente americano era a possibilidade de construir um mundo

melhor para os imigrantes e seus descendentes.

164 Op. Cit., BOSTROM, Joel, pp. 6-7.



72

Com o ideal da republica democratica, foi  (...) aprovada a Constituicdo em
1891 dos Estados Unidos do Brasil (...) se introduz o sistema salarial e o pais se
dirigiria @ Europa para conseguir bons trabalhadores. Eles deviam desenvolver a
nova economia”. !¢ Neste periodo, inicia-se 0 novo processo de exploracdo de mio-
de-obra no pais, no qual o imigrante europeu desempenhou um papel de extrema

importancia para o desenvolvimento economico do Brasil.

A nova lei de imigragdo, editada em 1890, proibia a imigracdo de africanos e
asiaticos, porém, aos candidatos europeus que desejassem vir para o Brasil, oferecia-
se: viagem gratuita, atendimento médico e auxilio para subsisténcia, estabelecimento
nas colonias de acordo com a sua preferéncia, poderiam adquirir lotes de 15 hectares,
receberem subsidios nos primeiros nove meses e possuir titulo provisério da

propriedade. 6

Em contrapartida, o governo brasileiro exigia que fossem familias de
agricultores e operarios solteiros, entre 18 e 50 anos, saudaveis e sem antecedentes
criminais. Por razdes politicas e econdmicas, os imigrantes europeus foram

destinados para duas regides especificas nas terras brasileiras, de acordo com Flodell

Os destinos especificos no Brasil foram os distritos do café em Sdo Paulo,
além dos estados do Parana, Santa Catarina € Rio Grande do Sul. Nesse
ultimo estado fundaram-se col6nias ao redor de Guarani das Missdes no
noroeste, as margens do rio Uruguai, onde pensavam construir a Nova
Suécia. 167

No Sudeste, os imigrantes supriram a caréncia de mao-de-obra no ciclo da
producdo agricola, onde foram empregados imigrantes de varias etnias nas

plantagdes de café e cana-de-agticar. De acordo com Graham e Buarque de Holanda,

165 Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, p. 32.
166 Cf. a transcri¢do de FLODELL, Sven Arne, p. 33.

167 Tbidem.
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Sdo Paulo recebeu cerca de 400 mil imigrantes europeus até o ano de 1920, '8

No ano de 1810, ja havia chegado ao Brasil (Sao Paulo) um grupo de suecos
de uma empresa sueca-brasileira; porém, de acordo com Flodell, os suecos eram
apenas um pequeno grupo em relagdo a massa de imigrantes europeus.
Desembarcaram no Brasil cerca de 250 mil alemies, 1,5 milhdes de italianos e 1
milhdo de portugueses. Além destes, também “ (...) outros grupos importantes foram
os espanhois e poloneses. No total chegaram aproximadamente 5 milhdes durante os

anos de 1875-1960”. 1¢?

A regido sul se apresentava como um local de dificil adaptagdo, com matas
fechadas e um terreno bastante acidentado. Isto dificultava o acesso e o deslocamento
nas localidades do interior, sendo um desafio a ser transposto. O clima frio de

invernos rigorosos também era obstaculo para a colonizagdo nesta regido.

O recrutador de mao-de-obra européia, Johan Dann, foi o responsavel pela
divulgagdo das terras brasileiras na Suécia e na Alemanha. A propaganda de
colonizagdo destas terras foi direcionada ao imigrante europeu, justamente porque o
governo brasileiro acreditava que esses teriam melhor adaptacao ao clima e geografia

da regido Sul e, conseqiientemente, sucesso no empreendimento da colonizagao.

Diante das adversidades vividas por muitos suecos, naqueles anos de miséria
e conflitos na Suécia, e de farta publicidade a respeito de uma vida melhor na
América, convenceram-se de que ndo adiantava esperar mais por uma solug¢do da
patria-mae, e decidiram buscar melhores condi¢cdes de vida no Brasil. Flodell destaca

outro fator importante na decisdo para emigrar:

168 Apud, GRAHAM, HOLANDA, Sérgio Buarque, cf. TORNQUIST, Carin, Os imigrantes suecos -
apéndice-resumo de FRIBORG, Goran, Brasliliensvenskarna, Emigrantinstutets Skrifiserie, n. 5,
1988, p. 129.

169 Op. Cit., FLODELL, Sven Arne., p. 25.
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A amargura contra a sociedade sueca era muitas vezes a razdo para
emigrar. Quando a imprensa comegou a publicar artigos sobre a
imigrag@o para o Brasil, a queda do Imperador e a politica generosa aos
imigrantes, os operarios entendiam que a liberdade vinha do outro lado do
Atlantico. 17

Um importante jornal sueco, fundado em 1885 por August ‘Maestro’ Palm
(1849-1922), o diario Socialdemokraten (Social Democrata), que foi dirigido pelo
importante lider dos trabalhadores Hjalmar Branting (1860-1925), foi o responsavel
pela difusdo de varias idéias politicas e sociais no pais. Sua critica social ecoava por
todo o pais entre intelectuais e operarios e, no ano de 1896, Branting foi eleito

deputado.

Flodell lembra que os idealizadores desse jornal compreendiam que a vida em
sociedade se dava pela luta de classes e o interesse pelo poder. Porém, esta sociedade
carecia de igualdade e justiga entre patrdes e operdrios, homens e mulheres, e ainda
defendiam uma “ (...) rebelido contra autoridades religiosas, politicas e culturais, a

firme fé no desenvolvimento e no futuro”. '”!

Com a realizacdo da assembléia, em 15 de marco de 1891, ficaram resolvidas

as razoes pelas quais estavam emigrando os suecos para o Brasil, como segue:

A causa da emigracdo se deve as injustigas sociais. O poder que detém a
classe que arrebata os direitos dos trabalhadores: de tomar parte para
resolver a situagdo social que dificulta sua existéncia e os que satisfazem
sua necessidade intelectual. !7?

ApoOs a aprovacao pela assembléia em favor da emigracdo, nos dias 19 e 24 de maio
do ano de 1891, dois grandes grupos de emigrantes suecos viajam para o Brasil. Essa
noticia foi publicada no Social Democrata e lembra de fazer mengao, da presenga do
comissario da policia local, o senhor Sjogren. Também o jornal sueco Dagens

Nyheter publica um artigo detalhado da despedida dos 200 emigrantes para o Brasil,

170 Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, pp. 34-35.
171 Ibid., p. 34.
172 Ibid., pp. 35-36.
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trajando roupas de festa, onde se fez presente aproximadamente 10 mil suecos, que

se despediram daqueles que vao em “ (...) busca da sorte que ndo encontraram aqui,

em Estocolmo”. 73

Um exemplo do tipo de publicidade que o governo brasileiro difundia pelos
jornais e panfletos na Suécia, declara que

O Brasil ¢ um pais livre, totalmente livre. O emigrante europeu, oprimido
pela canga militar e religiosa, encontra, quando desembarca, as idéias de
liberdade modernas ja plenamente realizadas, a0 mesmo tempo em que ¢é
calorosamente recebido na nova patria. No Brasil ele pode viver de
acordo com a propria vontade sob as protegdes de leis tolerantes e
costumes agradaveis, independentemente se ele quer manter a
nacionalidade original ou preferir se naturalizar brasileiro. Ninguém se
surpreenda quando um filho de emigrantes pobres ascenderem aos cargos

mais altos na nova patria. 174

Podemos afirmar que, com tantas dificuldades enfrentadas pelos suecos em
relagdo ao processo de industrializagdo e de seus reflexos nas relagcdes de produgao,
culminando na deterioracao do tecido social e no aumento da miséria, as promessas
pareciam como que ‘“‘caidas do céu”. De fato, eram grandiosas aos olhos dos
emigrantes; por outro lado, o Brasil estava muito longe de cumprir tais promessas e

de tornar-se uma nagao republicana e democratica.

Durante o periodo das imigragdes européias, Flodell lembra que se
transportaram muitas “esperangas e ambiciosos sonhos de viver em liberdade e

175

enriquecer” e, também, havia o pensamento de construir na América novas

sociedades, onde, finalmente, fosse possivel viver sob um regime de igualdade.

De acordo com Géran Friborg '7®, em sua obra a respeito da emigracio sueca

173 Ibid., p. 37.

174 Extraido do folheto de propaganda publicado pelo escritorio de emigragdo brasileira na Suécia, cf.
EKSTROM, Leif Arthur. Bén, Sinnrock & Kaffekvarn (A oragdo, a roca e o moedor de café): os
vikings descobrem a América do Sul. 2005. Monografia (Centro de Linguagem e Comunicag¢do)
Faculdade de Jornalismo — PUCCAMP, Campinas, p. 47.

175 Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, p. 15.
176 FRIBORG, Goran, Brasliliensvenskarna, Emigrantinstutets Skriftserie, n. 5, 1988, 132 p.
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177 suecos entre os anos de 1819 e 1970.

para o Brasil, chegaram ao pais 8.335 mil
Em meados de 1860, periodo conhecido como os anos de miséria na Suécia (1868-
1873), a emigracdo foi marcada majoritariamente por candidatos jovens e
solteiros.!”® Porém, o governo brasileiro tinha interesse  (...) em promover a vinda
de familias” '”’; neste periodo ocorre a primeira fase da imigracdo sueca para o

Brasil. O sugestivo titulo dado por Flodell, “a expedi¢do de Dann” '8, demonstra a

importancia e o €xito que teve o recrutador Dann na Suécia.

Uma propaganda veiculada no jornal sueco Féderneslandet sob o titulo Para
longe da Suécia! Vamos ao Brasil! '®!, no dia 24 de abril de 1891, remonta o
segundo periodo da emigragdo sueca para o pais. Os anos de 1866-1891 sdo
marcados pelo grande nimero de imigrantes que chegam ao Brasil. Friborg afirma
que a crise econdomica na Suécia, em especial, das “ (...) industrias de extragdo de
minério de ferro e serrarias” 32 da regiio Norte do pais, é a razdo do grande niimero
de imigrantes. Neste periodo, a Suécia ¢ marcada por dificuldades sociais e por

conflitos gerados com o surgimento dos sindicatos no pais.

A propaganda do jornal sueco ¢ sintomatica e representa também o
desapontamento de muitos suecos em relagdo a patria. Enfrentando dificuldades de
sobrevivéncia na terra natal, ndo foi dificil recrutar grande niimero de emigrantes

para a América. Estes imigrantes suecos participam da colonizagdo da Linha Dona

177 Op. Cit., TORNQUIST, Carin, p. 127.

178 A propaganda do governo brasileiro na imprensa sueca remonta a primavera de 1891, apresentando
novos atrativos para imigragdo ao pais, de acordo com Flodell “(...) Brasil, emigracion, fiebre
brasilefia. Alrededor de dos mil suecos aprovecharam los viajes gratis a Brasil”, cf. Op. Cit.
FLODELL, Sven Arne, p. 26.

179 Op. Cit., TORNQUIST, Ingrid M., TORNQUIST, Guido A., p. 13.
180 Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, p. 25.

81 Bort fran Sverge! Till Brsilien! Chamada ilustrada no jornal Faderneslandet, 29 de abril de 1891,
Suécia, Op. Cit. EKSTROM, Leif Arthur, p. 32.

182 Apud, FRIBORG, Géran, Op. Cit. TORNQUIST, Ingrid M., TORNQUIST, Guido A., pp. 13-14.
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Otilia e da Vila Guarany. '®® Nesta segunda localidade, entre imigrantes suecos e

alemaes, ¢ estabelecida a primeira atividade da Missao Batista Sueca no Brasil.

Apesar da grande propaganda do governo brasileiro na imprensa sueca, no
ano de 1891 ja ecoavam adverténcias em relacdo as condigdes de vida no novo

mundo, que

(...) muitos tém regressado do Brasil com suas esperangas frustradas, em
parte porque o governo ndo tem cumprido as promessas que havia feito
aos europeus. Em geral tratam de seduzir os emigrantes para substituir a
mao-de-obra perdida pela abolido da escravatura. '3

As adverténcias serdo confirmadas no terceiro e tltimo periodo da imigragado
sueca para o Brasil, ocorrida entre os anos de 1909 e 1911, marcada por grande
fracasso. Cerca de 600 imigrantes, de um total de 756, pedem ajuda ao governo
sueco para retornarem ao pais de origem. %5 Em janeiro de 1912, o governo sueco
“(...) decidiu pela repatriacdo dos imigrantes, oferecendo a viagem de volta a
patria”.!® Em razdo deste fracasso, o periodo foi marcado por grande debate na

Suécia a respeito da imigrag@o e seus riscos.

As dificuldades enfrentadas pelos imigrantes deste periodo, de acordo com
Tornquist, deram-se em razdo do numero superior de imigrantes esperado pelo
governo brasileiro, e a vinda de operarios e mineiros, enquanto a necessidade
brasileira para a colonizag¢@o das terras da regido Sul era de trabalhadores rurais. A
maioria destes imigrantes suecos foram designados para a Vila Guarany e para

Erechim. '%7

183 Atualmente, correspondem respectivamente ao municipio de Santo Angelo e Guarani das Missdes,
na Regido Noroeste do Rio Grande do Sul. Op. Cit. TORNQUIST, Carin; Op. Cit. TORNQUIST,
Ingrid M., TORNQUIST, Guido A., p. 14.

18 Apud. Enciclopédia Nordisk Familjebok. Edi¢do de 1905, p. 26.
155 Op. Cit. TORNQUIST, Ingrid M., TORNQUIST, Guido A., p. 14.
186 Op. Cit., TORNQUIST, Carin, p. 128.

187 Op. Cit., TORNQUIST, Ingrid M., TORNQUIST, Guido A., p. 14.
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De acordo com Ekstrom, esta localidade foi atingida por grande enchente, em
outubro de 1891, uma das causas do fracasso da maioria dos imigrantes suecos na
Vila Guarany: perderam toda a plantacdo e os bens que possuiam. Nesta ocasido, os
suecos buscaram ajuda do governo brasileiro, que nao lhes deu resposta alguma; por
esta razdo, decidiram buscar ajuda com o primeiro ministro sueco Karl Staaf, que
acaba enviando “ (...) o consul, Axel Paulin, para visitar a regido e este recomendou a
repatriacio dos suecos”. '*® Cerca de 300 imigrantes do Brasil e 200 da Argentina

retornaram a Suécia. %

Ao analisar o fracasso da imigra¢dao dos suecos para o Brasil, Flodell afirma
que a culpa ¢ da imprensa operaria, ou seja, dos jornais Socialdemokraten e o
Norrskensflamman, juntamente com os partidos e grémios que fomentaram a
imigracdo. Segundo ele, os textos que haviam sido publicados em favor da imigracao

confirmavam este incentivo.

As regioes de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Parand, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul receberam a maioria dos imigrantes suecos. No sul, foram fundadas colonias
na regido de Ijui, sendo a Vila Guarany a localidade onde se iniciou a atividade

missionaria sueca no Brasil.

A insercao dos imigrantes suecos no Brasil, em especial na regido Sul, deu-se,
principalmente, em razdo da metodologia de ocupagdo do territorio conhecido por
colonias novas. ' Neste processo, a imigracio européia desempenhou “ (...)

importante papel no processo de diversificagdo da agricultura e no processo de

188 Op. Cit. EKSTROM, Leif Arthur, p. 54.

139 Para ver as correspondéncias enviadas a autoridades suecas, veja FLODELL, Sven Arne, pp. 61-
67.

19 De acordo com Lazzarotto, esta nova etapa da colonizagio se deu a partir das coldnias novas, como
eram conhecidas no Rio Grande do Sul, a partir da fundagdo de Ijui em 19 de outubro de 1890,
enquanto que a primeira leva de imigrantes no estado, datada de 1875, era conhecida como colonias
velhas. LAZZAROTTO, Danilo. Historia de Ijui. Tjui: Ed. Unijui, 2002, p. 61.
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urbanizacdo e de industrializacdo, tendo influenciado, em grande parte, a arquitetura

das cidades e, em suma, a paisagem fisico-social brasileira”. °!

Neste sentido, nos lembra Marques que os imigrantes de varias etnias

contribuiram a partir das suas formas organizativas, como

fruto de um complexo de fatores, em que as relagdes e contradigdes
proprias de uma economia mercantil baseada na pequena producdo
agricola e no trabalho em regime familiar, estdo associadas a um esforco
de preservacdo da identidade ética e religiosa, como base de sustentacdo
ideoldgica dos grupos dispersos pelas linhas coloniais e sob a forma de
tradi¢cdes culturais proprias: lingua, religido e organizacdo sociocultural
(capelas, escolas, associagdes étnico-culturais, clubes de lazer e
esporte).!%?

E largamente reconhecida a influéncia da imigragdo européia na formagdo
socio-cultural e econdmica do pais, além de trazer em sua bagagem uma historia de
lutas e de esperanga para construir uma vida melhor na nova sociedade multicultural.
Neste amplo contexto da imigracdo européia, inserem-se os imigrantes suecos € a

Missao Batista Sueca no Brasil.

2.3. PRIMORDIOS DA ATIVIDADE MISSIONARIA BATISTA SUECA NA VILA GUARANY

Ao realizar a descricdo e analise dos primérdios da atividade missiondria
Batista Sueca na Vila Guarany, identifica-se o lugar, o ponto inicial e fundante das

atividades missionarias suecas no Brasil. Como nos lembra Certeau,

a historiografia tende a provar que o lugar onde ela se produz é capaz de
compreender o passado: estranho procedimento, que apresenta a morte,

191 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATITICA - IBGE. 4 contribui¢do Alemd
para formagdo da cultura brasileira. Disponivel em http://www.ibge.gov.br. Acesso em: 13 jul.
2006.

192 MARQUES, Mario Osoério (Ed.), Etnias diferenciadas na formagdo de Ijui, p. 11 e Universidade
emergente: o ensino superior brasileiro em [jui (RS) de 1957 a 1983. Tjui: Fidene, 1985, p. 22.
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corte sempre repetido no discurso, e que nega a perda, fingindo no
presente o privilégio de recapitular o passado num saber. Trabalho da
morte e trabalho contra a morte. '3

Neste sentido de recapitular o passado num saber, passamos a apresentar a
fase germinal do projeto missionario dos batistas suecos no Brasil, na tentativa de
apreender suas motivagdes e apresentar os desdobramentos que seguirdo no

empreendimento da escrita de um texto, que depende de

(...) encontrar a morte que habita este lugar, manifesti-la por uma
representacdo das relagdes com seu outro, e combaté-la através do
trabalho de dominar intelectualmente a articulagdo de um querer
particular com forcas atuais. '**

E especialmente necessaria, para esta manifestacdo, a relagdo de alteridade,
de um com o outro, no sentido de situar os eventos do passado que possibilitaram a
implementagdo da atividade missionaria dos batistas suecos, em relacdo a

compreensdo do presente.

Um dos elementos fundamentais da atividade missionaria dos batistas suecos,
como ja foi dito, esta intimamente ligado a presenca de imigrantes suecos no Brasil,
e em especial, na regido Noroeste do Rio Grande do Sul. A politica de colonizacdo e
as dificuldades enfrentadas na Suécia estimularam a vinda dos descendentes dos
vikings ao continente americano. Foi pela necessidade de sobrevivéncia e o sonho de
construir uma sociedade melhor para seus filhos, que os suecos se deslocaram rumo

ao Brasil, trazendo consigo seus costumes, sua lingua e sua religido.

No periodo em que ocorre a segunda fase da imigragdo sueca para o Brasil,
no ano de 1892 >, um imigrante sueco residente na cidade de Sdo Paulo, chamado

John Asblon, fez contatos com algumas organizagdes missionarias, pedindo que

193 Op. Cit. CERTEAU, Michel, p. 17.
19 Tbid., p. 22.

195 Veja topico sobre Os suecos a caminho do Brasil: retrospecto da imigracdo sueca entre 1819 e
1970.
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enviassem ao Brasil um pastor ou missiondrio sueco. Uma destas cartas foi enviada a
Evangeliska Fosterlandsstiftelsen (Fundagdo Evangélica em prol da Terra Natal),
ligada a Igreja Luterana Sueca, da qual Asblon foi membro antes de emigrar ao
Brasil, porém, ndo obteve resposta alguma. Ekstrdom lembra que houve um outro

196 que orientou Asblon a * (...) se dirigir ao

contato com o Exército da Salvagao
escritorio da organizagdo na Argentina”. '°7 Nio se tem noticias se ele obteve

resposta ou se tenha feito algum contato com esse escritdrio latino-americano.

No mesmo ano, por intermédio de um jornal sueco, Asblon toma
conhecimento da existéncia da Associacdo Missionaria de Orebro, que fora fundada
naquele ano e estava sob a dire¢do do pastor John Ongman, com o qual fez contato,

solicitando o envio de um missiondrio para o Brasil.

Nesta ocasido, o jovem estudante de teologia da Escola Missionaria de
Orebro '*8, Adolf Larsson, se candidatou para vir ao Brasil. Ele é aprovado pela
Associacdo Missionaria e dirige-se ao Brasil, com destino a cidade de Sao Paulo.
Porém, ao chegar a cidade do Rio de Janeiro, no inicio do ano de 1894, ¢ convidado
por um missionario americano para acompanha-lo na distribui¢do de literatura por
alguns dias. Nesta escala de curta duragdo na cidade, Larsson coopera com a

evangelizagdo, distribuindo literatura cristd no porto, onde contrai febre amarela e

19 Surgiu na Inglaterra no ano de 1865, contribuindo para o enfrentamento dos problemas sociais
oriundos da Revolugdo Industrial “ (...) os primeiros salvacionistas langaram-se na luta para aliviar
a humanidade sofrida, tendo essa visao holistica do ser humano como um todo complexo e
indivisivel. Assim ¢ que, desde cedo, o "slogan": "sopa, sabdo e salvagdo" tornou-se um marco do
Exército, que abalou as estruturas e os métodos das igrejas da Inglaterra naquele periodo”, este
movimento chega ao Brasil no ano de 1922 e identifica sua missdo com a "Assisténcia e Promogao
Social Exército de Salvagdo ¢ identificar problemas sociais, assistir ¢ promover, sem distin¢do, o
ser humano, em nome de Jesus". Consultado em 16 jan. 2007. Disponivel
em http://www.aproses.org.br.

197 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 60.

198 «A historia da Escola Missionaria de Orebro est4 relacionada como os grandes avivamentos que,
entre os anos de 1890 ¢ 1907, atingiram a Suécia, especialmente Orebro (...) a 15 de setembro de
1908, as dependéncias da Igreja Filadélfia servem para a aula inaugural dessa abengoada escola e
Ongman ¢ eleito seu diretor”. E Deus fez crescer: Jubileu de Prata da Convengdo das Igrejas
Batistas Independentes. Campinas: Imprensa Batista, 1977, p. 13.
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vem a falecer semanas depois na cidade de Sao Paulo. '’

Dezoito anos mais tarde, no ano de 1910, ¢ a vez de Carl Gustav

Andersson®?°

, imigrante sueco que vivia em uma das Colonias Novas, conhecida
como Vila Guarany, no Rio Grande do Sul. Em sua carta ao jornalista Edelberg, da
Svenska Tribunen (Tribuna Sueca), jornal da cidade de Orebro, Suécia, apresenta a

situacdo dos imigrantes suecos naquela localidade e pede que seja enviado um

missionario para apoia-los nas terras brasileiras. 2!

A carta de Andersson foi publicada com a manchete “Um grito macedonio”,
no dia 29 de marco de 1911, fazendo referéncia ao episdédio da visdo do apodstolo
Paulo, relatado no livro de Atos dos Apostolos, capitulo 16, verso 9: “Vem para
Macedonia e ajuda-nos!”. 2> Entre outras coisas, Andersson faz mengdo dos poucos
obstaculos para um missionario chegar até o Brasil em relagio a Africa e & India, que
possuiam varias doengas e animais selvagens, além disso, ele menciona a visita do
pastor Frederik Franssen, da Igreja da Alianca Sueca, que se compadeceu com a
situagdo dos imigrantes e prometeu o envio de um missionario. No entanto, Franssen

falece nos Estados Unidos da América antes de voltar a Suécia. 2%

O pedido de Andersson chega ao conhecimento da Associagdo Missionaria de

1% JANSSON, Erik. Under Siders Kors. Vol. 1. Ed. Orebro Missionforenings Forlag: Motala, 1941,
p- 29; EKSTROM, Leif Arthur, p. 60; Op. Cit., E Deus fez crescer, pp. 16-17.

200 “Gustavo Andersson, como era mais conhecido, viu a luz do dia 29 de julho de 1855, num belo
verdo sueco, em Vastergdtland, sendo batizado em Estocolmo aos 28 anos de idade. Em 1891
Gustavo imigrou para o Brasil, vindo radicar-se na Colonia Guarani, naquele tempo pertencente ao
municipio de Sdo Luiz Gonzaga, Rio Grande do Sul, onde viviam vérias familias suecas”; cf.
MENDES, Martinho. Origem dos Batistas Independentes. Luz nas Trevas, 10 de fev. 1962. Edi¢ao
Comemorativa, p. 11.

201 Op. Cit., FLODELL, Sven Ame, p. 92.
202 Op. Cit., JANSSON, Erik, pp. 23-24.

203 ANEXO A - Correspondéncia de Anders Gustav Andersson envida a Tribuna Sueca.
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Orebro, a qual aprova o envio de um missionario para o Brasil. 2** Na condigio de
fundador e dirigente da Escola Missiondria de Orebro, John Ongman tinha a
responsabilidade de encontrar um candidato para o Brasil e os recursos financeiros

para custear o seu envio e sustento.

Neste periodo, a China estava aberta para o trabalho de missionarios
estrangeiros e, na Escola Missionaria de Orebro, o sueco Erik Jansson, natural de
Gagnef, estava a um ano da conclusdo dos seus estudos teologicos e tinha um tnico
objetivo: ser missionario na China. No dia 27 de outubro de 1911, Jansson procura o
pastor Ongman em seu escritorio para comunicar-lhe a sua decisdo de ir para a China
como missiondrio. Apds ouvi-lo com muita aten¢do, Ongman declara: “Irmao Erik,

vocé ird ao Brasil”. 2%

Por muitos anos, Jansson preparara-se para atuar como missionario na China.
A noticia, sem duvida alguma, causou-lhe espanto e inquietacdo, apesar de ndo fazé-
lo mudar suas convicgdes. Apos ter lido a carta do Brasil, Jansson devolve a carta a

Ongman e responde: “Eu irei 4 China”. 2%

Apds um periodo de crise, Jansson muda de i1déia e aceita o desafio de vir ao
Brasil, alterando radicalmente o seu projeto missiondrio para atender ao pedido de
Ongman. Segundo ele, apOs passar por uma ‘“crise espiritual”, teve uma experiéncia

religiosa que o fez mudar de idéia e aceitar o desafio como dire¢io divina. 27

Sua decisdo, um ano antes de ser designado ao campo missionario, poderia

possibilitar os preparativos da Associacdo Missionaria de Orebro, para financiar a

204 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 16.
25 Tid., p. 18.
206 Thidem.

207 ANEXO B — Relato de Erik Jansson sobre a viajem ao Brasil.
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vinda do jovem missiondrio ao Brasil. No entanto, esta instituicdo passava por
dificuldades financeiras e, na primavera de 1912, Jansson embarca para o Brasil, sem
nenhuma garantia de que teria algum apoio financeiro da Junta Missionaria de
Orebro ou de qualquer outra fonte. Ao ser questionado por Jansson a respeito do seu
sustento, Ongman declarou: “Irmao, tu terds que ir pela fé (...) tudo o que estiver ao

nosso alcance faremos e oraremos por ti”” 2%,

Ainda na Suécia, as vésperas do embarque para o Brasil, Jansson recebe uma
carta de Andersson informando que os suecos da Vila Guarany estavam regressando
a Suécia; porém, neste momento, o missiondrio ja estava decidido: “ (...) vou de
qualquer maneira porque seguramente havera outras pessoas para pregar o

Evangelho”. 2%

O jovem missionario sueco chega a cidade de Porto Alegre, no Rio Grande do
Sul, no dia 15 de junho de 1912, onde permanece hospedado na residéncia do pastor
Alberto L. Duston. Jansson busca ambientar-se, participando dos cultos da Igreja

Batista Brasileira e realizando visitas as familias suecas estabelecidas na cidade. 2'°

De acordo com Flodell, apds este periodo de estudos e adaptagdo na cidade de
Porto Alegre, Erik Jansson “ (...) viaja como os primeiros imigrantes através de Santa
Maria, Passo Fundo e Cruz Alta, até [jui. Ali permaneceu um tempo congregando

2

quarenta suecos aos domingos”. 2!! O missionario foi calorosamente acolhido na sua

passagem pelas colOnias suecas.

No periodo de deslocamento e contato com os suecos que encontrava pelo

208 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 19.

290p. Cit., JANSSON, Erik, p. 43; Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 63; Op. Cit., FLODELL,
Sven Arne, pp. 91-101.

219 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 19.
211 Op. Cit., FLODELL, Sven Ame, p. 93.
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caminho, o missiondrio Jansson adquiria experiéncia, até chegar a Vila Guarany no
dia 12 de setembro de 1912. De acordo com Ekstrom, trés dias depois o missionario

inicia suas atividades, realizando o primeiro culto na casa da familia Andersson.

Aproximadamente dois anos mais tarde, no dia 7 de janeiro de 1914 2'2,
acontece o primeiro batismo na Vila Guarany e, no dia 6 de setembro desse ano, ¢
estabelecido o marco inicial dos Batistas Independentes no Brasil. De acordo com
Persson, as pessoas batizadas eram suecas ¢ membros de uma familia luterana que
recebera a visita do missionario 2!%; logo apés o batismo, foi fundada a primeira

Igreja Batista Sueca no Brasil. !4 Sobre este evento, o missionario Jansson declara:

Do ponto de vista humano ndo foi grande coisa, mas espiritualmente foi
algo magno. Além do mais, Gustav Andersson tinha certificado de
batismo da igreja de Estocolmo. Em uma reunido posterior demos a ele as
boas vindas a congregacdo. Desta maneira foi organizada a primeira
congregagio no Brasil. 21

O missionario também lembra que, na Vila [juhy, hé receptividade em relagao
a mensagem do evangelho e, por esta razdo, solicita outro missionario para aquela

localidade, afirmando que

Os suecos de Ijui se mostram muito contentes com nossa visita. Eles
recebem bem o missiondrio Carl Svensson com alegria. Sempre me
disseram que se algum irmdo viesse, por favor, que o enviassem a sua
colonia. Que nos esquecamos deles. Em Ijui gozamos de um tempo de
colheita espiritual. ¢

No dia 8 de junho de 1914, o missionario Jansson vai a cidade de Buenos

Aires, na Argentina, para encontrar os missionarios que vém reforgar o trabalho da

212 JONSSON, Lars-Erik. O trabalho em Guarany. In: Histéria dos Batistas Independentes —
apostilado. Seminario Teologico Batista Independente: Campinas, 2003, p. 8.

213 PERSSON, Alfredo M. Papai me disse que naquele tempo era assim. Luz nas Trevas. Santa Maria,
Ano XXXV, n. 12, dezembro de 1961. Edicdo Comemorativa, p. 4.

214 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 19; Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, p. 94.
215 Tbidem.

216 Thidem.



86

missdo batista sueca no Brasil: sua noiva Anna Malm 2!7 e Carl Elof Svensson 2!,
que chegam para cooperar com a atividade missiondria na Vila Guarany e Ijuhy.
Neste mesmo ano, € inaugurada a capela Batista da Vila Guarany, construida com a

colaboragao dos batistas alemaes e russos.

No ano seguinte, Svensson realiza o batismo de sete suecos. Nesta ocasido ¢
fundada a Igreja Batista Independente de Ijui, em janeiro de 1915. 2! No ano
seguinte, chegam a regido os missionarios Carlos O. Welander e, logo apos, os

irmaos Carlos e Estela Sundbeck e Ester Matensson. 22°

O principio das atividades da missdo batista sueca no Brasil ocorreu
especificamente na Vila Guarany e Vila [juhy, estas localidades estdo situadas na

regido Noroeste do Rio Grande Sul.

Alfredo Persson faz um relato de como era a rotina do missionario Jansson
naqueles anos, a partir da experiéncia do seu pai que, por varias vezes, acompanhou

0 missionario em viagens:

O sol desaparece atras dos azulados montes de nossas serras. A noite vem
amena e fresca (...) o pastor contempla o firmamento, canta, ora, depois
dorme. Tendo por cama o pelego, o arreio por travesseiro, a capa por
cobertura e por teto o céu estrelado (...) Na soliddo dos campos, ha uma
choupana, coberta de palha de milho e paredes de pau a pique. Chega o
andante! E quase meia noite. Os cachorros o cercam, bate palmas e dé o:
“dde casa!”; pede pousada. Entrega o pingo; o patrdo ¢ o hospede tomam

217 Nascida na Suécia no dia 28 de maio de 1886, converteu-se em 1903. Estudou na Escola
Missionaria de Orebro/Suécia, vindo para o Brasil em 1914, casou-se com Erik Jansson no dia 26
de junho do mesmo ano, com quem atuou ministerialmente. cf. SOCIEDADE MISSIONARIA
BATISTA INDEPENDENTE. Biografias dos Missionarios e Pastores, p. 1.

218 Nascido na Suécia no dia 1 de setembro de 1884, converteu-se em 1903 e foi batizado em 13 de
maio deste ano. Estudou por dois anos na Escola Missionaria de Orebro, Suécia, vindo para o
Brasil em 1914, atuou principalmente na cidade de Ijui até o ano de 1921. Svensson tem algumas
dificuldades com a Missdo Batista Sueca ou Jansson e, acaba se desligando do trabalho sueco para
atuar na CBB no estado do Espirito Santo, onde ele foi o pioneiro deste trabalho. Ele faleceu no dia
7 de setembro de 1952. cf. SOCIEDADE MISSIONARIA BATISTA INDEPENDENTE.
Biografias dos Missiondrios e Pastores, p. 2.

219 Op. Cit., FLODELL, Sven Ame, p. 95.
220 Op. Cit.; E Deus fez crescer, p. 20.
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chimarrio; a dona da casa depena a galinha e soca arroz no pildo. ??!

Esta descri¢do ¢ muito peculiar no interior do Brasil, em especial, no Rio
Grande do Sul, e a hospitalidade do gatcho ¢ conhecida por todos, sendo um dos
seus tracos fundamentais. Representado aqui, no ritual salutar de beber o chimarrao,
bebida quente a base de erva mate (ilex paraguarienses), e compartilhado com o
visitante na mesma cuia — recipiente feito a base de porungo ou cabaca —
simbolizando a integracdo do homem simples da terra com o viajante que cavalga

sobre 0 pampa gaucho.

Esta pratica gaucha ¢ descrita na musica, nos costumes e na cultura como um
traco fundamental da propria esséncia do gatcho, retratado na letra da musica
regional dos irmdos Ramil: “ (...) puxa um banco e senta que t4 na hora do
chimarrdo, ¢ o sabor do pampa de boca em boca, de mao em mao... vem aquece a

giiela que te lava a alma e o coragdo”. ?2

2.4. A IMPLANTAGAO DA ASSOCIAGAO ESCOLAR SUECA E A IDENTIFICAGAO COM

AS QUESTOES SOCIAIS

Um problema fundamental enfrentado pelos imigrantes europeus relacionava-
se com as propagandas do governo brasileiro, que prometiam infra-estruturas

inexistentes no interior do pais, onde foram vendidas as terras e instaladas milhares

221 Op. Cit., PERSSON, Alfredo M., p. 4.

222 RAMIL, Kleiton, RAMIL, Kledir. “Roda de chimarrdo”. Album Millennium. Polygram, 1998,
faixa n. 18.
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de familias de imigrantes.

Flodell lembra a situacdao dos imigrantes no final do século 19, na qual

(...) a pobreza e a desocupacdo haviam obrigado a buscarem outra terra. O
socialismo na Suécia havia transformado a sociedade lutando por justica
social. Se manifestava contra a igreja e a monarquia — e ainda o faz,
apesar de funcionarem mais ligadas do que nunca. A igreja pregava
contra o socialismo ateu. Mas algo havia ocorrido. Com o passar dos anos
aproximaram-se um do outro. E o povo mesmo tem influenciado o
desenvolvimento. 2%

A influéncia da visdo socialista na Igreja ¢ um fendOmeno que ocorrera
posteriormente a imigracdo dos suecos para o Brasil. De qualquer forma, a promessa
de um novo mundo que possibilitaria a constru¢do de uma sociedade livre, mais justa
e fraterna — coisa que nao havia sido possivel na patria que ficava para tras — foi, sem
davida, um grande atrativo para milhares de familias, jovens e idosos, trazidos pelos

navios até a América.

Porém, a realidade das Colonias Novas no Rio Grande do Sul, para onde se
dirigiram a maioria dos suecos, era muito diferente do que esperavam os imigrantes.
Por um lado, havia abundancia de recursos naturais: “clima subtropical, regido por

massas de ar tropicais e polares” 2**

, grandes matas nativas, riquezas hidrograficas e
solo fértil. De acordo com a narrativa do padre Cuber, ““a terra, na sua maior parte, ¢
muito fértil e retribui generosamente toda a sorte de plantagdes; em lugar algum falta
4gua, porque sdo raros os lotes sem vertentes ou arroios”. 22> Por outro lado, a infra-

estrutura viaria, o saneamento, a educacdo e o apoio do governo brasileiro na

provincia sul-rio-grandense e aos imigrantes era pouco consistente.

Combinado a estes fatores, acrescenta-se a baixa, e até nenhuma, escolaridade

223 OQp. Cit. FLODELL, Sven Arne, p. 212.

224 Apud. STRATHLER, Arthur, pp. 35 e 38. In. LAZZAROTTO, Danilo. Histéria de Ijui. Tjui: Ed.
Unijui, 2002, p. 16.

225 Apud. CUBER, Pe Antoni. Nas margens do rio Uruguai. ljui: Museu Antropoldgico Diretor
Pestana, 1975. In: COLLING, A. M., RISTOW, B. A. O ensino em ljui: do barracdo a cidade
universitaria. ljui: Ed. Unijui, p. 29.
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dos imigrantes que chegaram ao Brasil que, com o passar do tempo e o nascimento
dos filhos, viram sua situacdo se tornar ainda mais precaria. A insuficiéncia de
escolas para todos e as limitagdes em relagdo a lingua portuguesa, reduziam muito as
chances de acesso a escola, para a formacdo adequada dos novos cidaddos

brasileiros.

Desde o Império, a educagdo no Brasil era obrigacdo do Estado. De acordo

com Colling e Ristow, “ (...) o que se discutia era se este deveria ser voltado para a
« em . - ’s 226 . ,

religido ou a para vida pratica”. Para as pesquisadoras, mesmo apos a

proclamacido da Republica, a educagdo publica ainda era uma questao preocupante.

Essas pesquisadoras lembram que uma das questdes debatidas dizia respeito a
obrigatoriedade da freqiiéncia escolar e a profissionaliza¢do dos professores que, a
partir da reforma do primario (equivalente ao ensino fundamental), amparada pelo
decreto de fevereiro de 1897, “ (...) guiou-se pela garantia da estabilidade e aptiddo
moral do professorado, pela fiscalizagdo severa e permanente, pela laicidade,
liberdade e gratuidade no ensino, seguindo os moldes positivistas que orientavam a

acdo do governo gatcho”. 2%’

Apesar de estar assegurada por lei, a educacdo publica ainda teria longo
caminho a percorrer. Como em qualquer regime politico, a manutengdo do poder ¢
sempre tema de extrema importancia e relevancia para quem o detém. E foi com esta
preocupagdo — a manutencdo do poder — que o governo sul-rio-grandense buscou

formar as elites do Estado criando a Escola de Engenharia em 1896.

Por outro lado, para que se alcancasse o progresso esperado, havia a

necessidade de instituigdes destinadas a formacdo profissionalizante e técnica, que

226 Op. Cit., COLLING, A. M., RISTOW, B. A., p. 17.

227 Thidem.
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“(...) habilitava ao trabalho organizado e de bom nivel, as classes subalternas”. 223

Neste sentido, ¢ criada a Faculdade de Farmacia (1895), a Escola de Partos (1895) e
a Faculdade Livre de Medicina e Farméacia (1898), por influéncia da visdo positivista

do governo do Estado. 2%

Ainda em relagdo a manuten¢do do poder por intermédio da educacgdo,

Bourdieu nos lembra que

Segue-se que a constru¢do do Estado estd em pé de igualdade com a
construgdo do campo do poder, entendido como espago de jogo no
interior do qual os detentores de capital (de diferentes tipos) lutam
particularmente pelo poder sobre o Estado, isto é, sobre o capital estatal
que assegura o poder sobre os diferentes tipos de capital e sobre sua
reproducio (notadamente por meio da institui¢io escolas). 23°

Essa constru¢ao do campo de poder representa o embate das forgas no campo social

e politico, na esfera publica pelo dominio do Estado e do capital educacional e social.

A construgdo de uma sociedade da-se no espaco publico. Para Bourdieu, este
espaco ¢ o campo de forgas e campo de lutas, no qual seus “agentes se enfrentam,
com meios e fins diferenciados conforme sua posi¢cdo na estrutura do campo de
forcas, contribuindo assim para a conservacdo ou a transformacdo de sua
estrutura”.?*! Bourdieu compreende que estes campos sdo exatamente “o motor da
mudanga (...) essas lutas que visam a conservar ou a transformar a relacdo de forcas
instituida no campo de producdo tém, evidentemente, o efeito de conservar, ou de
transformar, a estrutura do campo das forcas que sdo instrumentos e alvos nessas

lutas” 232

28 1hid., p. 19.

229 A ideologia republicana e positivista permanece gravada na bandeira do Brasil sob a insignia de
“Ordem e Progresso”.

230 BOURDIEU, Pierre. Razées prdticas: sobre a teoria da agdo. Campinas: Papirus, 1996, pp. 99-
100.

21 Op. Cit., BOURDIEU, Pierre, p. 50.
22 bid., p. 63.
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Logo apos atenderem as necessidades basicas de moradia e alimentagdo, de
acordo com Colling e Ristow, os imigrantes buscaram estabelecer em sua nova
comunidade o espago destinado a vida espiritual e educacional: a Igreja. Esta ¢ um
dos nucleos centrais, e de fundamental importancia que, conjugado as condigdes
materiais, acompanharéd todo o desenvolvimento e organizac¢do social das Colonias

Novas. A este respeito, Colling e Ristow concluem que

No Rio Grande do Sul havia uma caracteristica marcante na formagao das
comunidades coloniais do interior. Suas bases culturais ¢ sociais
fundamentavam-se em torno da igreja ¢ da escola. Quase todos os grupos
étnicos tinham essa pratica (..) A organiza¢do religiosa de uma
comunidade, sempre vinha acompanhada da implantagdo da instrugéo
escolar. 233

A solugdo para a questdo educacional na regido Noroeste do Rio Grande do
Sul, comega a partir do ano de 1893, com a chegada do professor Roberto Roeber
vindo da Alemanha, que inicia suas atividades na primeira escola particular.
Posteriormente, ele se torna “ (...) professor da primeira escola publica (1896), que
mais tarde tornou-se o Colégio Elementar e, hoje, Escola Estadual de 1° Grau Rui
Barbosa (...)”. ** Este é o primeiro registro de um empreendimento educacional na

regido da Vila [juhy.

Outra iniciativa educacional ocorre no dia 1 de fevereiro de 1899, em uma
localidade denominada Linha 10 Leste, um distrito da Vila [juhy, que fora idealizada
em uma parceria do professor André Gailis com o pastor Jahmis Inkis, da Igreja
Batista Leta, que por sua vez, cedeu as dependéncias da Igreja para abrigar as

atividades da “Aula Letta” **, como era conhecida.

Esta foi a primeira escola leta do Rio Grande do Sul, dirigida por professores

23 Op. Cit., COLLING, A. M., RISTOW, B. A., p. 41.
234 Op. Cit., LAZZAROTTO, Danilo, p. 59.

235 Atualmente é denominada Escola Municipal André Gailis, homenagem ao imigrante leto que foi
seu primeiro professor. Op. Cit.,, COLLING, A. M., RISTOW, B. A., p. 49.
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letos durante o periodo de 40 anos. Foi pioneira ao introduzir no curriculo, desde o
primeiro ano, o ensino em lingua portuguesa, além da lingua leta e alemd. Sua
historia revela uma intima ligacdo “ (...) a Igreja, comprovando a proximidade da

educacio, religido e cultura nas comunidades do interior”. 236

Também no ano de 1899, a Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana
funda a sua escola paroquial, dirigida pelo professor Max Trauning. De acordo com
Lazzaroto, a escola teve continuidade “ (...) pelo primeiro paroco da comunidade,
pastor Hermann Rosenfeldt, seguido (1908) com o professor Henrique Siedeberg. A

escola ¢ o atual Colégio Evangélico Augusto Pestana (CEAP)”. 237

Em viagem ao Brasil no ano de 1907, para sondar novos campos para a
atuacdo missionaria na América do Sul, o pastor Fredrik Fransson, ligado a Igreja da
Alianca Sueca, visita as colonias suecas em Bardo do Triunfo, Vila Ijuhy e Vila
Guarany. De acordo com Ekstrom, apos ter contato com a realidade dos colonos
suecos, o pastor batista faz o primeiro relato conhecido sobre a situagdo dos

imigrantes suecos no Brasil.

Fransson relata que, durante o periodo em que esteve ocupado entre
brasileiros e alemaes, fora surpreendido com a existéncia de colonias suecas no
Brasil. Nas palavras dele, “ (...) as informag¢des que me foram dadas diziam que eram
todos socialistas e ateus; que tinham deixado a Suécia para se verem livres do Estado

e da Igreja”. 238

Nestas visitas, ele constata que, de fato, alguns destes eram realmente ateus,

mas a maioria havia recebido formagao crista na Igreja evangélica na Suécia e, ha

236 Tbid., p. 50.
237 Op. Cit., LAZZAROTTO, Danilo, p. 60.

238 Apud, FRANSSON, Frederik, Carta a direcdo da Igreja da Alianga Sueca, em 14 de dezembro de
1907, Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 60.



93

muito tempo estavam sem receber nenhum cuidado pastoral. Fransson observa que

0s imigrantes suecos

estavam hd 17 anos sem a pregacdo da Palavra e agora estavam
espiritualmente fracos, (...) fiquei profundamente comovido de ver filhos
de suecos e jovens de 15-20 anos, que nem sequer sabem ler e escrever,
ndo tiveram nenhuma catequese, quase nunca viram uma Biblia e ndo tém
nenhum conhecimento sobre o seu conteudo. 2%

Durante estas visitas as colonias suecas, o pastor propde o envio de uma
professora da Suécia, com o objetivo de implantar escolas para os filhos dos
imigrantes, para ensinar a cultura e o idioma sueco. Esta proposta ¢ amplamente
aceita pelos colonos **, porém, apesar da mutua motivagdo, o Brasil continuaria sem
a presenca missionaria batista sueca e sem a escola sueca. Em agosto de 1908, falece
nos Estados Unidos o pastor Fransson e, para Ekstrom, “ (...) morreu também,

9 241

aparentemente, a preocupacao com os colonos suecos no Brasil.

Por outro lado, Flodell apresenta um relato das memorias do imigrante sueco
Evald Olsson (1916-2000), Suecos en la selva, onde ele afirma que “ (...) os suecos
de Porto Lucena estavam muito preocupados com o ensino de seus filhos” 24 e,
ainda, apresenta um boletim escolar de 25 de abril de 1898, assinado pelo professor
Henrik Olsson. 2** De acordo com as memorias de Evald, foi o professor que se

ofereceu para ensinar as disciplinas de leitura, escrita e matematica.

Considerando que a chegada de Henrik Olsson ao Brasil se d4 no ano de
1891, periodo que remonta a segunda fase da imigracdo sueca (1866-1891), e o fato
de constar no registro escolar a localidade da Vila Guarany, pode-se afirmar, com

bastante segurancga, que Olsson foi o primeiro professor sueco a ensinar na Vila

2% Ibidem.

20 hid., p. 61.

241 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 61.

242 Op.cit., FLODELL, Sven Arne, p. 78.

243 ANEXO C — Registro Escolar de John Albin Olsson.
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Guarany. A primeira aula ministrada pelo missionario sueco Erik Jansson acontece
provavelmente entre dias 26 de fevereiro e 26 de maio de 1913, periodo em que ele

relata o inicio das atividades da Escola Sueca em sua primeira fase. 244

Com a chegada do missiondrio Erik Jansson na Vila Guarany, em 12 de
setembro de 1912, ocorre uma intensa atividade missiondria. J& com alguma
experiéncia acumulada por meio de contato com outras comunidades suecas no
Brasil, o missiondrio vai de encontro ao anseio da comunidade e prioriza a educagdo
das criangas e jovens, na tentativa de superar as dificuldades impostas pela realidade

social da Vila Guarany.

No ano seguinte, o missiondrio toma a decisdo de iniciar uma escola para
suecos, buscando atender a demanda local que, no inicio, de acordo com Ekstrom,
“(...) as aulas eram ministradas no quarto que Jansson alugava na casa dos
Andersson”. 2* Por outro lado, esta escola acabou atraindo a aten¢do de outras etnias
da regido e “ (...) no primeiro semestre letivo eram 27 alunos matriculados. Para o
segundo semestre: 34. Jansson teve que alugar uma sala maior para abrigar os alunos.

0” 246

No ano seguinte ja eram 4 alunos ao todo.

Diante da falta de recursos financeiros para custear o empreendimento
educacional, e sem subsidio do Estado, “os pais formaram uma comissdo para
custear os materiais escolares”. **” Assim, no dia primeiro de abril de 1918, surge a

Svenska Skolforeningen (Associagdo Escolar Sueca); no mesmo ano, a escola ¢é

24 De acordo com estas cartas enviadas para John Ongman, Orebro, Suécia, no més de fevereiro
Jansson faz o pedido de materiais didaticos da Suécia para iniciar as atividades educacionais e na
carta seguinte, comunica o inicio das atividades com um niimero de 27 alunos.

245 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 72.
248 Ibid., pp. 72-73.

247 De acordo com Flodell, também na regido do Alto Uruguai por influéncia de Jansson, foi fundada
em Porto Lucena uma associagao de ensino em 1920. Op. Cit., FLODELL, Sven Arne, p. 95.
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reconhecida pelo estado do Rio Grande do Sul, passando a receber subsidio mensal e,

no ano de “ (...) 1922 o Conselho Nacional Sueco no Exterior o enviaria uma

pequena ajuda”. 4

Os estatutos da nova organizagao se resumiam em:

1° Reunir todos os suecos residentes no local para um trabalho em prol da
Escola Sueca.

2° Apoiar economicamente a Escola no que se refere ao ensino, a
ginastica e aos trabalhos manuais, etc.

3° Agir em prol da formagdo geral através de palestras, canticos e cursos
escolares.

4° Fazer com que, ao lado do idioma portugués, o sueco seja lingua
obrigatoria no ensino da Escola.

5° Criar uma biblioteca. 2%°

Ekstrom comenta que “elevar o nivel intelectual dos colonos; quebrar o

isolamento em que viviam — longe da Suécia, da cultura sueca -; e combater o

250

alcoolismo cada vez mais freqliente entre os colonos” “°°, eram os principais

objetivos da Associagdo Sueca da Vila Guarany.

Logo apods a fundagdo da primeira Igreja Batista Sueca no Brasil, em 6 de
setembro de 1914, e o inicio das atividades da Escola Sueca, Flodell lembra que

havia sido fundada uma outra associacao de suecos na Vila Guarany, que

fundaram um Clube Sueco, quando Erik Jansson ja havia fundado sua
escola e sua congregagdo batista. Aos domingos enviavam seus filhos a
escola dominical e tanto ali como na escola utilizavam trés idiomas:
sueco, alemdo e portugués. Como temos visto, somente um punhado de
pessoas se tornou membro da Igreja Batista; mas tampouco havia naquele
momento uma igreja luterana. Um descendente de Olof Nilsson diria no
seu relato familiar: “Eu ndo mudei de religido por ter medo de me afogar

no batismo, que era feito no rio Comandari, no lugar mais fundo”. %!

De acordo com Flodell, a maioria das familias suecas pertencia a Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana, e isto poderia ser um indicio da baixa adesdo a

Igreja Batista Sueca nesta comunidade.

28 Thid., p. 95.

2 Ata de Fundagdo da Associagdo “Svenska Skolforeningen”, 1918, p. 3; Op. Cit., EKSTROM, Leif
Arthur, pp. 73-74.

250 Thidem.

231 Op. Cit., FLODELL, Sven Ame, p. 99.
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Outra questdo que trazia muita preocupacdo para a populacdo da Vila
Guarany, era a saude publica. Até o ano de 1920, segundo Ekstrom, “ (...) ndo havia
nenhum médico... Curandeiros, benzedeiras e charlatdes eram comuns € muitos os

consultavam quando necessario”. 2°2

Jansson orientava a populacdo para procurar ajuda na Vila [juhy, que possuia
melhor infra-estrutura, porém, como as dificuldades de locomogdo eram grandes, a
distancia de dois dias de viagem acabava favorecendo o curandeirismo. Ao registrar
suas memorias, Jansson lembra que chegou a fazer pequenas cirurgias, sem entrar em
detalhes, afirmando que ndo possuia nenhuma formag¢do médica e que “ (...) os
pacientes tém um pouco de medo da minha faca, mas para a necessidade ndo existe

lei”. 2

Somente com a chegada de Ana Malm, em 1914, os habitantes da Vila
Guarany puderam receber um atendimento de satide basico. Além da sua formagao
teologica, Ana tinha formagao de enfermagem e era parteira. Ekstrom cita um relato
de Edy Muxfeldt, que comprova a atividade da missiondria sueca na area da saude,
afirmando “ (...) que os trés irmaos mais velhos nasceram sob os cuidados de Ana em

Guarani”. 2>

Uma ultima questdo diz respeito a uma das mazelas sociais que até os dias de
hoje representa um grande desafio para a sociedade: o alcoolismo. Este ¢ um grande
inimigo que atacava de forma generalizada os imigrantes no Brasil. Por varias
razdes, estes se entregavam as bebidas fortes, mais especificamente por questdes

relacionadas a imigragdo, a distdncia da patria-mae, os amigos e parentes € as

252 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 75.

253 JANSSON, Erik. Under Séders Kors. Vol. 1. Ed. Orebro Missionférenings Forlag: Motala, 1941,
p. 28.

254 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 76.
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dificuldades enfrentadas para a adaptac¢ao nas colonias.

Na tentativa de reverter este quadro, que gerava uma série de problemas
sociais, o missionario “Jansson decide fundar uma organizagdo de combate ao alcool.
Na constituicao, no dia 22 de junho de 1914, havia 19 membros. No final do mesmo
ano ja eram 40” 2%, Esta organizacio foi de pouca duragdo, porém, mesmo nio
conseguindo eliminar totalmente o problema do alcoolismo do seio da comunidade
sueca, segundo Ekstrom ela “ (...) contribuiu para que os colonos, agora sobrios,

aprendessem a organizar melhor a cultura e o cuidado das fazendas”. 2°°

O problema dos vicios, de forma geral, ¢ combatido sistematicamente pelos
Batistas Independentes por muitos anos. Prova disto s3o as varias publicagdes no
Jornal Luz nas Trevas, o periddico mensal e 6rgdo oficial da denominagdo desde
1927, e outras publicagdes que combatem o consumo de alcool. S6 para citar um
exemplo, Santos, em um artigo da revista académica, publicado em 1933, trata das

doutrinas da Igreja Batista Independente, afirma que a Igreja

estimula os homens a pratica da abstengdo das bebidas alcodlicas, do
fumo e dos narcéticos; combate o jogo e os vicios condenando os filmes

de baixo padrio de moral e de decéncia, como estimuladores da

depravacgao e da corrupg¢do de costumes. 257

Ja na década de 30 >8

, sao ampliadas as atividades sociais da Missdo Batista
Sueca no Brasil, com a criagdo de um orfanato feminino e um asilo. A Igreja

Evangélica Betel de Porto Alegre, funda, no dia 13 de maio de 1930, o Orfanato

255 Ibid., pp. 76-77.
256 Tbidem.

27 SANTOS, Alcides. Sintese histérica das Igrejas Evangélicas de Santa Maria. In: Revista do
Instituto Historico e Geogrdfico de Santa Maria, Ano 11, n. 2, Santa Maria: 1963/64, p. 120, ver
também JANSSON, Erik. Os effeitos do uso de bebidas alcoolicas. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 66,
Ano VII, fevereiro de 1933, p. 211; em relagdo ao cinema ver M. P. S. Que ganhas no cinema? Luz
nas Trevas. Pelotas, n. 60, Ano VI, agosto de 1932, p. 122; jogos ver Nao deve jogar. Luz nas
Trevas. Pelotas, n. 69, Ano VII, junho de 1933, p. 266.

2% De acordo com Jonsson, “Por causa do movimento comunista € a desconfianga para com

estrangeiros, os membros desta igreja foram para Argentina e a igreja foi dissolvida em 1930”. Op.
Cit., JONSSON, Lars-Erik, p. 9.
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Feminino Evangélico Betel, uma “ (...) instituicdo de carater filantropico e
assistencial [para abrigar] indistinta e gratuitamente meninas desamparadas,

especialmente 6rfis”. 2%

A Igreja Batista Betel da cidade de Esteio, fica diante de uma situacdo de
extrema caréncia da irma Antonia da Silva, que estd desamparada. Por esta razdo, a
Igreja a acolhe em suas dependéncias, e nesta ocasido surge a idéia de criar o Asilo
Betel. No ano de 1949, iniciam-se as atividades do Asilo Betel, com o objetivo de
amparar os idosos e “ (...) proporcionar aos velhinhos internados, o maximo de

conforto e carinho cristdo”. 6°

Considerando tudo que foi dito até aqui, constata-se que desde o principio das
atividades da Missao Batista Sueca no contexto brasileiro, ha uma forte identificagao
com as questdes sociais, em especial pela educagdo e saude. Esta identificagdo se
reflete na organizag¢do das instituigdes que pudessem suprir, de alguma forma, estas
demandas sociais da época. O desenvolvimento e o detalhamento das praticas sociais
realizadas por missiondrios e  pastores locais serdo  apresentados,

pormenorizadamente, no terceiro capitulo desta pesquisa.

259 SPOHRE, Lisen Helena. Orfanato feminino. Luz nas Trevas. Santa Maria, dezembro de 1961.
Edicdo Comemorativa, p. 22.

260 Um lar para velhice. Luz nas Trevas. Santa Maria, dezembro de 1961. Edi¢do Comemorativa, p.
22.
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2.5. A ORGANIZAGAO E EXPANSAO DA IGREJA BATISTA INDEPENDENTE NO BRASIL

Apesar das atividades missiondrias da Missdo Batista Sueca no Brasil terem
comecado na Vila Guarany, ¢ na Vila [juhy onde ha maior aceitacdo e adesdo de
novos fiéis. Esta colonia fora fundada no dia 19 de outubro de 1890 “ (...) sob a

95 261

orientagdo da Comissao de Terras e, no ano de 1912, é emancipada, sendo o seu

dirigente o engenheiro Augusto Pestana.

O missionario Carl Elof Svensson foi enviado para 14 em junho de 1914, a
pedido de Jansson, para desenvolver suas atividades de missionario. No dia 3 de
janeiro de 1915, Svensson e mais sete suecos fundaram a Igreja Batista Independente
na Vila [juhy. Cinco anos mais tarde, haviam se filiado a Igreja, através do batismo,
53 pessoas que, de acordo com Ekstrom, eram na maioria imigrantes suecos, alguns

poloneses, alemaes e também brasileiros.

A histéria do atual municipio de [jui e a atividade missionaria sueca no Brasil
possuem uma intima relagdo. Além de abrigar um grupo consideravel de familias
suecas, [jui também ¢ o local onde se amplia com rapidez a atividade missionaria

Batista Sueca no Brasil.

No ano de 1919, ¢ fundada a Convencdo Evangélica Batista Sul-Rio-

Grandense, que tem como meta

promover em harmonia com a Sociedade Missionaria de Orebro, Suécia,
os interesses gerais do trabalho evangélico no Rio Grande do Sul, ligar as
igrejas Batistas a um trabalho ativo, estimular a prosperidade das igrejas
em particular, orientar quanto a fé e a doutrina Batista, dar
aconselhamento e orientar quanto a boa comunhiao de uma igreja para

26l MARQUES, Mario Osoério (Ed.), Etnias diferenciadas na formagédo de [jui. Ijui: Ed. Unijui, p. 15.
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com a outra. 262
Esta Convencao nao chega a ser uma instituicdo de carater deliberativo, antes,
realizava assembléias anuais com objetivo educacional, com as Escolas Biblicas, e de
edificagcdo espiritual das igrejas participantes. Uma das razdes que explicam esta
perspectiva das assembléias ¢ a predominancia do poder nas maos dos missionarios

13

suecos, justamente porque estes “ (...) consideravam que a realizagdo de Escolas

Biblicas para os obreiros nacionais era um fator significativo a consolidagdo do

trabalho das igrejas surgidas na fase pioneira”. 63

As atividades missionarias da Missdo Batista Sueca ja contava com a
cooperacgdo de obreiros nacionais e estava se desenvolvendo bem. Por outro lado, sua
atuacdo estava restrita ao Estado do Rio Grande do Sul, contando com cerca de 20

igrejas e algumas congregacdes.

No ano de 1938, ao aproximar-se do encontro anual, “ (...) 0s missionarios
sentem haver chegado o momento de confiar maiores atribuigdes aos obreiros
nacionais”. *%* A justificativa se deu em razdo da ampliagio da atividade missiondria
e, mais ainda, da inquietacdo dos obreiros nacionais, que entendiam que havia
necessidade de mais autonomia, considerando que os recursos financeiros e

deliberativos estavam centralizados nas mios dos missionarios suecos. 2%

Astrogildo Marques Pacheco e Francisco da Silva sdo eleitos,

respectivamente, presidente e secretario da Convengao Evangélica Batista Sul-Rio-

262 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 21.
263 Ibidem.
264 Ibid., p. 22.

265 No Concilio Missionério realizado em 24 de abril de 1940, é aprovada a fundagio da Sociedade
Missionaria Sul-Rio-Grandense, que nasce com a missdo de concentrar esforgos e recursos para a
evangelizacdo no estado, cuja finalidade era “ (...) a difusdo da Palavra de Deus, cuidar da obra
assistencial e educacional e congregar todos os missionarios batistas independentes com residéncia
no Brasil”. Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 20.
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Grandense. Durante a gestdo dos lideres brasileiros, buscou-se implementar uma
ampliagdo da organizagdo juridica e reestruturar suas atividades com o objetivo de
obter mais resultados e cooperagdo no trabalho missionario. No entanto, esses planos
ndo se concretizam, €, ja no ano seguinte, o controle da dire¢do da Convencao volta

para 0s missionarios suecos.

Somente a partir do ano de 1951 € que se instaura um processo de mudangas
para a Conven¢do Evangélica Batista Sul-Rio-Grandense. As Igrejas e obreiros
nacionais sdo estimulados, por correspondéncias dos obreiros nacionais Pedro
Falcao, Noé Valéncio da Silva e Astrogildo Marques Pacheco, e afirmam a

necessidade de se consolidar uma Convengao de fato e de direito.

Este movimento se da basicamente por dois fatores fundamentais,
relacionados com a préopria sobrevivéncia das Igrejas Batistas Independentes. O
primeiro fator estava relacionado a perspectiva expansionista da propria Missao
Batista Sueca que langou o fundamento destas Igrejas. Assim como outras Igrejas
protestantes de missdo, as Igrejas Batistas Independentes brasileiras também

possuiam essa caracteristica fundamental.

Neste sentido, todas as a¢des relacionadas a atividade missiondria, dependiam
do aval e do apoio dos missionarios suecos, ai entao surge o segundo fator, que diz
respeito ao financiamento das atividades missionarias e da sustentabilidade das
proprias Igrejas, que eram mantidas até aquele momento com recursos financeiros da

Sociedade Missionaria de Orebro, Suécia. 2

Apds 40 anos de atividade missionaria dos Batistas Suecos no Brasil, ¢

realizada, nos dias 21 a 24 de fevereiro na cidade de Ijui, no Rio Grande do Sul, o

266 [bid., pp. 22-23.
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encontro anual das Igrejas Batistas Independentes. Na sessdo preliminar da
Assembléia Anual, presidida pelo pastor Pedro Falcao, “ (...) iniciou-se os debates
sobre a necessidade de organizar a Convengao numa acao de maior amplitude e unir
as igrejas num 6rgdo para um trabalho mais eficiente para a evangelizagdo”. 267 Este
era, com certeza, o grande tema desta Assembléia. O debate se delongou, ficando a

resolugdo adiada para a proxima sessao.

No dia seguinte, apds alguns debates e esclarecimentos, o plenario decidiu
que a votagdo deveria ser aberta, sendo votado o tema para a criagdo de uma
Convengao, que foi aprovado pela maioria. Estava fundada a Convengao das Igrejas
Evangélicas Batistas Independentes do Brasil (CIEBIB). 2% No entanto, “ (...) os

missionarios suecos se abstiveram de votar, com excecdo do missionario Arne

Johnsson que votou a favor”. 2%

De acordo com o relato do obreiro nacional e presidente eleito nesta ocasido,

o pastor Pedro Falcdo, no dia 22 de fevereiro foram discutidos

(...) os assuntos num verdadeiro espirito de democracia. Foi num
ambiente assim que, por proposta final do irmdo Alcides G. dos Santos e
por grande maioria de votos foi criada a Convengdo das Igrejas
Evangélicas Batistas Independentes do Brasil. Nesta mesma tarde tratou-
se da abertura imediata de um trabalho, em Santa Rosa, primeiro campo
de atividades da Convencdo. Resolveu-se ainda sobre a reabertura do
trabalho em Jaguardo. E como uma das grandes resolugdes dessa magna
assembléia foi votada a criacdo do Instituto Biblico para o preparo de
futuros obreiros, sendo escolhido como reitor o missionario Nils M.
Angelin, o qual com grande eficiéncia vem dirigindo a nossa “escola de

profetas”. 27°

Este foi, com certeza, um grande marco para o inicio da nacionalizacao das

267 1bid., p. 1.

268 FALCAO, Pedro. Como foi a primeira Assembléia Geral da CIEBIB. Luz nas Trevas. Santa Maria,
n. 12, Ano XXXV, dezembro de 1961. Edicdo Comemorativa, p. 7.

209 Tbid., p. 1.
70 Ibid., p. 7.
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211 ¢ a Sociedade

atividades missiondrias e de uma grande parceria entre a CIEBIB
Missionaria de Orebro. Essas decisdes tiveram um papel importante no

fortalecimento e coesdo das Igrejas Batistas Independentes estabelecidas no Brasil.

Nessa ocasido, faziam parte desta irmandade de Igrejas Batistas
Independentes 22 igrejas no Estado do Rio Grande do Sul, 2 igrejas no Estado de
Santa Catarina e 4 igrejas no Estado de Sao Paulo. As Igrejas estavam assim
distribuidas, no Estado de Sao Paulo: Campinas, Jundiai, Sdo Paulo, Santos e
Sorocaba; no Estado do Parana: Curitiba, Harmonia (Monte Alegre), Ponta Grossa,
Nova Santa Rosa, Nova Sarandi e Rolandia; no Estado de Santa Catarina: Criciima e
Joagaba e, por fim, no Estado do Rio Grande do Sul: Bajé, Cangussu, Carazinho,
Cruz Alta, Esteio, Ijui, Jaguardo, Novo Hamburgo, Pedro Osorio, Passo Fundo,
Pelotas, Porto Alegre, Rio Grande, Sdo Leopoldo, Santa Rosa, Sdo Gabriel, Santa

Maria, Santa Cruz do Sul e Tucunduva. 272

Nesta ocasido, ja estavam organizados o Instituto Biblico de Ijui, no Rio
Grande do Sul, e o Jornal Luz nas Trevas, de 1927. No total de 37 obreiros
envolvidos com as atividades missionaria no Brasil, 29 atuavam no Rio Grande do

Sul, 2 em Santa Catarina e 7 no Estado de Sao Paulo. 23

O municipio de [jui comemorava 40 anos de emancipacdo no ano de 1952, e

possuia uma populagdo aproximada de 52.160 habitantes, com apenas 10.060

271 No ano de 1966, na cidade de Ijui por resolugdo plenaria, a organizagio que congrega as Igrejas

passa a denominada Convengdo das Igrejas Batistas Independentes — CIBI. Op. Cit., E Deus fez
crescer, pp. 23-24.

22Cinqiienta anos de Missdo no Brasil (...) e dez anos de Evangelizagdo Patria (...). Luz nas Trevas.
Santa Maria, dezembro de 1961. Edi¢do Comemorativa, p. 22.

273 Cf. informagdes do Boletim n. 1 da Convencdo das Igrejas Evangélicas Batistas Independentes do
Brasil, 1954, pp. 5-7.
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habitantes residentes na cidade. 2’* Percebe-se neste periodo como era comum, em
todo o territdrio nacional, a maioria da populacdo concentrar-se na area rural e a

economia estar pautada na pecudria e na agricultura.

No ano de 1962, ao comemorar cinqiienta anos da presenca missiondria dos
Batistas Suecos no Brasil, e dez anos da organiza¢ao da CIEBIB, de acordo com o

pastor Martinho Mendes, havia

(--.) 39 igrejas com mais de cinco mil membros comungantes, mais de 60
pastores e missionarios, um dos melhores jornais evangélicos do Brasil,
revistas para Escola Dominical, uma Casa Editora, instituigdes de
assisténcia social, educacionais, constituem as colunas fortes na estrutura
da universal Igreja de Deus, zelando sem reservas pelas doutrinas
biblicas, pela pureza moral e elevagdo de espiritualidade crista. 27>

Atualmente, o empreendimento missiondrio Batista Sueco no Brasil ja ndo ¢
mais de predominancia dos suecos, mas congrega a matiz do povo brasileiro em
todos os Estados da Federacdo. A Convengao das Igrejas Batistas Independentes, de
acordo com o ultimo senso denominacional, ¢ representada por “ (...) 450 igrejas e

aproximadamente 65 mil membros e estd presente em todo territério nacional” 27°,

2.6. CONSIDERAGOES A RESPEITO DESTE CAPITULO

Ao iniciar sua atividade missionaria no Brasil, a Missdao Batista Sueca se

depara com uma série de problemas sociais, que vao muito além das questdes ligadas

274 Cf. Ata das Sessdes da Convengdo das Igrejas Evangélicas Batistas Independentes do Brasil,
realizada na cidade de Ijui, dias 22 a 24 de fevereiro de 1954, p. 1.

275 Op. Cit., MENDES, Martinho, p. 11.
276 Op. Cit., EKSTROM, Leif Arthur, p. 19.
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a implantacdo de Igrejas no territorio brasileiro. Sem duvida, estas questdes
permearam a estratégia de implantacdo da missdo e da sua inser¢do publica no
referido contexto social entre os brasileiros mas, principalmente, entre os imigrantes

europeus que constituiram as Colonias Novas no Estado do Rio Grande do Sul.

Este dado caracteriza um protestantismo de missdo, preocupado inicialmente
em atender os imigrantes suecos, os quais haviam solicitado ajuda para se manterem
proximos da sua fé e, a0 mesmo tempo, manter seu vinculo com a terra natal, da qual
haviam saido dadas as dificeis condi¢des de sobrevivéncia, e na esperanca de

construir um mundo melhor no Brasil.

A identificagdo da Missdo Batista Sueca com as questdes sociais nasce no
pais de origem, que negara melhores condi¢des de vida para suas filhas e filhos, os
cidaddos suecos que emigraram para o continente americano. O movimento sindical,
com a mobilizacdo operaria ¢ o desejo popular de constru¢do de uma nacdo
socialista, alimentaram as esperancas dos imigrantes no Brasil. Este projeto ndo se
concretizou aqui. Antes, 0s imigrantes suecos, juntamente com as outras etnias,
precisaram aqui se organizar e lutar, para que pelo menos fosse possivel gerar as

condi¢des minimas de sobrevivéncia para suas familias.

O Brasil representava um sonho frustrado. A superagdo desse cenario
desesperancado se deu por meio de muito trabalho, sacrificio de vidas e esperanca de
um futuro melhor e digno. Foi em torno da religido e, no caso dos suecos, do
protestantismo, que se organizaram, reconstruiram suas vidas e contribuiram de
forma significativa para a constru¢do da sociedade brasileira, onde também

implantaram a Igreja Batista Independente.

Portanto, no proximo capitulo, tratar-se-4 mais especificamente do fendmeno

das praticas sociais no interior dessa Igreja, realizando uma exposi¢@o analitica das



106

praticas sociais institucionalizadas, os periodos historicos em que se realizaram e a

sua estratégia de inser¢ao na sociedade.



CAPITULO 3

ANALISE E DESENVOLVIMENTO DAS PRATICAS SOCIAIS
DA IGREJA BATISTA INDEPENDENTE NO CONTEXTO
BRASILEIRO

Trabalhada na pratica, a fé é decisiva; “a doutrina” tem entdo
significado secunddrio. O que o homem considera como fé e como
religido tem que converter-se sempre em uma agdo pratica. E nesse
espirito que os homens podem encontrar paciéncia e amor.

Sven Arne Flodell

A implantagdo da Igreja Batista Independente a partir do Rio Grande do Sul,
descrita anteriormente, expandiu-se por todo o territorio nacional, inserindo-se nas
mais variadas comunidades e municipios brasileiros, em capitais € no interior. A
partir de agora, a tarefa passa a ser aprofundar a questdo do desenvolvimento
especifico das praticas sociais da Igreja, que serdo analisadas a partir do marco
teorico da pesquisa — descrito no capitulo primeiro — apresentando os resultados

desta descrigao analitica no final do capitulo.

Porém, ¢ necessario situar as praticas sociais da Igreja no contexto social

contemporaneo, para que seja possivel realizar uma abordagem critica na descrig¢@o
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da insercdo publica da Igreja, tendo como ponto de partida as modificagdes do
associativismo popular das décadas de 70 e 80, para uma nova dindmica de

articulagdo politico-social, as Organizagdes Nao-Governamentais.

3.1. O CONTEXTO DAS RELAGOES SOCIAIS NO MUNDO GLOBALIZADO

As sociedades contemporaneas — em especial a sociedade brasileira — estdao
diante de questdes sociais que encerram os problemas relacionados a participagao
democratica, a organizacao da sociedade civil, o enfrentamento da fome, da violéncia
urbana, do desemprego, da exclusdo social etc., que demandam o posicionamento

politico do cidaddo comum, como sujeito historico de transformagao social.

Nas décadas de 70 e 80, periodo pods-ditadura militar no Brasil 77, os
movimentos sociais se apresentavam diante do Estado como organismos da
sociedade civil, capazes de mobilizar esfor¢os em torno do processo de
democratizagdo nacional, que resultou na elaboracdo da Constituicdo Federal de

1988. 278

Esses movimentos sociais, para Maria da Gléria Gohn, constituiram-se como

277 De acordo com Gohn, foi decisiva a participagio das ONGs para o fim da ditadura militar.
Segundo ela, “no Brasil, nos anos 70-80, as ONGs cidadas estiveram por detrds da maioria dos
movimentos sociais populares urbanos que delinearam um cenario de participagdo na sociedade
civil, trazendo para a cena publica novos personagens, contribuindo decisivamente para a queda do
regime militar e para transicdo democratica do pais.”” GOHN, Maria da Gléria. O novo
associativismo e o terceiro setor. In: Servigo social e sociedade, Ano XIX, n. 58, nov. 1998, p. 14.

278 Neste sentido, o “proprio poder publico passou a estimular a participagdo popular em orgaos
colegiados, muitos deles criados a partir das exigéncias constitucionais; outros, ainda, decorrentes
da vontade politica de governantes com propostas de governo democraticas, como 0s orcamentos
participativos utilizados como instrumento de gestdo.” Op. Cit., GOHN, Maria da Gloria, p. 10.
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“elemento crucial ndo apenas para a consolidacdo do processo democratico das
estruturas locais, mas também para garantir a propria existéncia deste processo no
plano mais geral da nagio”. 2’ No entanto, a autora lembra também que as “formas,

2) 280’ a

modos de manifestacdo e 0 modo de mobilizacdo das pessoas se transformam

partir de novas configuragdes politico-econdmicas, sdcio-culturais e religiosas.

Para Gohn, ¢ a partir das transformacdes da década de 80 que a sociedade

civil se estruturou, com

acOes a partir de redes sociais compostas por atores coletivos
remanescentes de alguns movimentos sociais dos anos 80, ONGs
(Organizagdes ndo-governamentais) de variados tipos, entidades de classe
que apoiam os setores populares, departamentos especificos das
universidades e de alguns 6rgéos publicos que desenvolvem trabalhos em
parceira com entidades populares, voltados para a populagdo, pequenas
empresas organizadas sob a forma de cooperativas, etc. 28!

Um novo modelo de associativismo surge, diferentemente da militdncia dos
movimentos populares das décadas de 70 e 80, mas ainda resistem as formas antigas
de “mobilizagdo e protestos de massa ou, em tristes casos, como praticas clientelistas
e corporativas, estimuladas por grandes programas dos proprios 6rgaos publicos”. 22
As ONGs, como novas representagdes populares, contribuiram para a alteragdo das

relagdes de enfrentamento das questdes sociais da sociedade civil frente ao Estado.

A contribui¢do das ONGs foi indispensavel, possibilitando a reconstrucao do

conceito e de um novo significado para a sociedade civil, mais para os direitos dos

27 Op. Cit., GOHN, Maria da Gloéria, p. 10.
280 Op. Cit., GOHN, Maria da Gloéria, p. 10.

281 O novo associativismo, a partir das ONGs e Terceiro Setor, contribuiram para criar “novos espagos

[que] assumiram outros sentidos, quer pela composi¢do do grupo e da proposta politica de alguns
setores que ascenderam ao poder pelo voto — caso de algumas prefeituras e governos estaduais —,
quer pela conjuntura macro-econdmica que desativou areas de intervencdo direta do Estado e
deslocou os incentivos para programas de parceria com entidades locais; quer para contra-restar
outras forgas politicas aliadas as elites conservadoras, que tentam abocanhar verbas e posigdes de
comando nestes programas nacionais mais amplos, apresentados aos organismos financiadores
internacionais como ‘politicas sociais de combate ao desemprego’.” Op. Cit., GOHN, Maria da
Gloria, pp. 10 e 12.

282 Thidem.
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grupos e coletivos do que propriamente para os direitos do individuo — sentido

originario do liberalismo.

Gohn afirma que, atualmente, as ONGs adquiriram autonomia, € “constituem
um universo proprio no cendrio organizativo, com inumeras formas de expressio e
espectros ideoldgico-politico” 283, ampliando suas agdes a partir dos conceitos de
gestdo empresarial, e “autodenominam-se cidadas, por se apresentarem como sendo
sem fins lucrativos, atuam em areas de problemas sociais cruciais como meninos e
meninas em situacao de risco, meio ambiente, alfabetizagao, direitos humanos etc”.2%

Apesar das ONGs atuarem no espacgo publico, elas se caracterizam como

285

instituicdes privadas, porém, publicas “®°, caracterizando o seu financiamento e

interesse privado, em relagdo a sua atuacdo no oferecimento de servigos publicos a
sociedade civil carente. O investimento em programas de combate efetivo da miséria

e da exclusdo social, de acordo com Rico,

“obriga” o Estado a estabelecer parcerias com a sociedade civil. A
escassez de recursos faz parte de um cenario que praticamente coloca a
responsabilidade civil do cidaddo e do empresario como indispensaveis ao
enfrentamento da questdo social. 23

Essa relagdo publico/privado®®” das ONGs, para Ichope, se refere a agdes

2 Tbid., p. 13.
24 Ibid., p. 14.

285 Sobre a compreensio do dmbito do financiamento das ONGs no chamado terceiro setor, ver
FERNANDES, Rubens Cesar. Privado porém publico: Terceiro Setor na América Latina. Rio de
Janeiro: Relume Dumara, 1994; GIANNOTTI, José Arthur. “O publico e o privado”. Folha de Sdo
Paulo. Sao Paulo, 2 abr. 1995; LUNA, Elba (compiladora). Fondos privados, fines publicos — el
empresario y la iniciativa social em America Latina. Buenos Aires: Espacio Editorial, 1995.

286 RICO, Elizabeth de Melo. O empresariado, a filantropia e a questdo social. In: Servi¢o social e
sociedade, Ano XIX, n. 58, nov. 1998, p. 31.

287 O debate contemporineo a respeito da relagdo entre o interesse publico e privado, entre Estado e

mercado, sociedade civil e grupos corporativistas, tem se definido pela complexidade. Verifica-se a
abrangéncia dos interesses politicos, econdmicos e sociais, onde a presenca do Estado limita-se em
oferecer servigos minimos a populagdo, em razdo da pressao do mercado e parte da sociedade civil
organizada, muitas vezes, a elite defendendo seus proprios interesses e, por outro lado, a
privatizagdo de servicos que seriam publicos como educagdo, saude, saneamento... passam por
licitagdes e privatizagdes, para que sejam administradas pela iniciativa privada e se realize a
manutencao dos postos de trabalho mantidos por estas empresas. Esta relacdo faz com que o Estado
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realizadas sob o “ (...) ponto de vista do Segundo Setor, o mercado, designando o
conjunto de a¢des que acontece no interior do Terceiro Setor — aquele que ¢ publico,

porém privado”. 2% Desta forma, afirma Gohn, estas organizacdes

criam e desenvolvem frentes de trabalho em espagos publicos ndo-estatal,
algumas nasceram por iniciativas de empresarios privados, e muitas delas
se apresentam juridicamente como Organiza¢des Nao-Governamentais de
Desenvolvimento Social (ONGDS) ou, mais genericamente, terceiro
setor. 2%

A autora afirma que esse fato ampliou um novo espago de participagdo em
nivel do poder local, porém, este novo espago € pouco ou nada politizado. Este ¢ um

dos problemas fundamentais deste tipo de organizaciao que atua no Terceiro Setor.

Em relagdo a inser¢dao critica do cidaddo em agdes do Terceiro Setor,
Montafio faz criticas severas a respeito — em especial no que se refere a conceituagao

do chamado Terceiro Setor — e afirma que:

O ator do “terceiro setor”, voluntario ou ndo, tende a comportar-se desta
maneira, ocupando-se em atividades dentro de um sistema considerado
como ja dado e imutavel. Tende a preocupar-se e agir de forma imediata
sem critica, sem visar a transformagdo, apenas algumas mudancas
imediatas, localizadas, que respondam as suas caréncias diretas. 2°

O imediatismo das acgoes relacionadas ao enfrentamento das questdes sociais

no Terceiro Setor, para Montaio, se constitui como fung¢ao social:

agir de modo desarticulado, imediato, direto, nos ‘problemas’ singulares,
numa realidade destotalizada, deseconomizada, despolitizada, imutavel,
sem historia. Este agente deixa de ser sujeito, passa a se materializar num
sistema supra-historico. Ja ndo se faz a (nem se pensa na) historia, mas
apenas em estdrias, singulares e cotidianas. 2°!

Montafio lembra que o ano de 2001 foi dedicado internacionalmente como o

mantenha-se minimo e, também, torna-se o provedor para a manuten¢do das empresas privadas.
Esta ¢ apenas uma, das varias questoes relevantes a respeito das relagdes entre publico e privado.
Ver FERNANDES, Rubens Cesar. Privado porém publico: Terceiro Setor na América Latina. Rio
de Janeiro: Relume Dumara, 1994.

288 [CHOPE, Evelyn. In: GIFE. Terceiro Setor — desenvolvimento social sustentado. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1997, e Il.

289 Op. Cit., GOHN, Maria da Gloéria, p. 14.

20 MONTANO, Carlos. Terceiro Setor e a questdo social: critica ao padrdo emergente de
intervengdo social. Sdo Paulo: Cortez, 2002, p. 243.

291 Thidem.
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ano do voluntariado, no qual foi “ (...) induzido a crer que sua atividade ¢ criadora;
porém ele apenas manipula, ocupa-se, preocupa-se com o ja existente [esse] mundo
objetivo e sensivelmente pratico se dissolveu, se transformou em mundo dos
significados tragados pela subjetividade humana”. 22> Nesse sentido, o voluntario do

Terceiro Setor possui uma pratica reprodutora que nao cria algo novo.

Esse tipo de engajamento do cidaddao ndo contribui para a construgdo da nova
sociedade — por compreender o mundo como algo dado e imutavel — mas apoia o
projeto politico neoliberal, no qual as atividades desenvolvidas no Terceiro Setor se

tornam instrumentos para reprodu¢io do capital. 2%3

Por meio deste tipo de inser¢do, em resposta as questdes sociais geradas pelo
modelo excludente do mercado total, Montafio afirma que “na verdade, ele [cidadao]
¢ que ¢ instrumentalizado, manipulado, refuncionalizado para a reproducdo do

sistema que niio conhece e considera como dado, estruturalmente inalteravel”. 2

A descentralizacdo administrativa, a privatizagdo e a transferéncia das
respostas as seqlielas sociais para o Terceiro Setor ¢, para Montafio, a forma
declarada da instrumentalizacao do projeto neoliberal de desresponsabilizagao estatal
nas respostas as demandas sociais, para consolidar o Estado minimo nao

intervencionista. Para Rico, esse contexto neoliberal ¢ explicado justamente por:

ressuscitar o liberalismo econdmico, onde o Estado tem um papel
diminuto, enxuto, para enfrentar os dilemas das questdes sociais postas e,
portanto, necessita das parcerias com o mercado € com a sociedade civil

para viabilizar programas de enfrentamento a exclusdo social. 295

No entanto, ¢ preciso lembrar que estd intrinseco a este projeto neoliberal,

292 Ibid., p. 242.

293 De acordo com Rico, este modelo neoliberal s6 € possivel “se houver ‘colaboragdo do Estado. O
capitalismo ndo se consolida sem a ajuda dos recursos publicos, seja mediante o ‘fundo publico’ ou
a ‘fundo perdido’.” Op. Cit., RICO, Elizabeth de Melo, p. 30.

29 Op. Cit., MONTANO, Carlos, p. 243.
295 Op. Cit., RICO, Elizabeth de Melo, p. 30.
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segundo a autora, “o desemprego, o sucateamento da mao-de-obra. Ai reside uma
grande contradi¢do” 2°¢ do proprio modelo, onde ele mesmo é o gerador dos

problemas sociais e, a mesmo tempo, se apresenta como solugdo para estes.

No processo de globalizacdo, os recursos publicos gerados pela arrecadacao
de impostos, sdo colocados a disposi¢do e a servigo do “desenvolvimento econdmico
como um todo; independentemente de favorecer esta ou aquela classe social”. 27 Ou
seja, estes recursos publicos acabam sendo utilizados no financiamento das ONGs
em parceria com o Estado, para que cada institui¢do desenvolva as politicas publicas

a partir da sua prépria ideologia.

Outro elemento importante relacionado as ONGs e ao Terceiro Setor, diz
respeito ao crescimento destes no cendrio global. Para Gohn, este crescimento das
ONGs tem configuracdo estratégica para a economia. Como prova desse novo
mercado, a autora cita Drucker 2°%, que denomina essa nova area de economia social

como o segmento econdmico que mais cresceu nos ultimos anos e, também,

mais movimentou recursos, gerou empregos, ¢ foi o mais lucrativo na
economia norte-americana nos ultimos vinte anos. Fundagdes e
associagdes sdo criadas para promover o desenvolvimento econdémico
local, impedir a degradacdo ambiental, defender os direitos civis e agir em
areas onde a atuacdo do Estado ¢ incipiente, como em relagdo aos idosos,
problematica da mulher, dos indios, dos negros etc., ou é de triste
memoria como a das criancas nas ruas em situacao de risco, em paises
como o Brasil. 2

Na anélise da responsabilidade social empresarial *®°, Rico apresenta niimeros

2% Tbidem.
297 Ibidem.

2% DRUCKER, Peter. Administracdo de organizagdes sem fins lucrativos. Sdo Paulo: Pioneira/Fund.
Vanzolini, 1991.

2% Op. Cit., GOHN, Maria da Gloéria, p. 16.

300 A responsabilidade social tem sido compreendida de diversas formas no contexto empresarial e na
sociedade civil. Apesar disso, hd um grande consenso que este conceito vai além das preocupacgdes
de maximizar dos resultados financeiros aos acionistas das empresas, atentando também as
preocupagoes ligadas a uma conduta ético/legal, ecoldgica, filantrdpica e sustentavel, como uma
contribui¢do positiva da empresa para sociedade civil. Citamos aqui a definicdo do Instituto Ethos
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representativos dos investimentos no Terceiro Setor no mundo, que comprovam a
tese de Drucker a respeito da chamada economia social. Ela demonstra que nos
Estados Unidos, no ano de 1996, os investimentos em instituigdes sem fins lucrativos
representaram 140 bilhdes de dolares, além de empregar cerca de 9% da mao-de-obra
no pais, representando um promissor mercado de trabalho. Também na Alemanha,
este investimento para a solugdo de problemas sociais, ONGs e Fundacdes
Empresariais, representam 5% do total de empregos no pais, ¢ na Franca
correspondem a 6% da mao-de-obra empregada. No Brasil foi investido, no
chamado Terceiro Setor, aproximadamente 10,9 bilhdes de reais. De acordo com
Landin, no ano de 1995 estes investimentos chegaram a casa de 1,5% do PIB

301 dos quais, 61% foram gerados pelas proprias institui¢des, 12%

brasileiro
correspondem aos recursos estatais e 26,1% se referem as doagdes de bens, moeda

corrente, doacdo do trabalho de voluntarios. 3*> Para Rico, estes dados demonstram

de Responsabilidade Social, que possui uma ampla divulgacdo no contexto brasileiro: a
“responsabilidade social foca a cadeia de negocios da empresa e engloba preocupagdes com o
publico maior (acionistas, funcionarios, prestadores de servigo, fornecedores, consumidores,
comunidade, governo e meio ambiente), cujas demandas e¢ necessidade a empresa deve buscar
entender e incorporar em seus negocios. Assim, a Responsabilidade Social trata diretamente dos
negocios da empresa e como ela os conduz”, cf. INSTITUTO ETHOS DE EMPRESAS E
RESPONSABILIDADE SOCIAL. Responsabilidade Social das Empresas: a contribui¢cdo das
universidades. Sao Paulo: Peiropolis, 2002. Ver também, BORGER, Fernanda Gabriela.
Responsabilidade social: efeitos da atuagdo social na dinamica empresarial. Tese de Doutorado da
Faculdade de Economia, Administracdo e Contabilidade da Universidade de Sdo Paulo, 2001;
SOBREIRA, Rocilde Rodrigues. A preservagcdo do Cerrado no contexto da responsabilidade
social das organizagoes: o caso do Instituto do Tropico Subumido da Universidade Catdlica de
Goias. Dissertagdo de Mestrado da Universidade Federal de Santa Catarina, 2002; ASHLEY,
Patricia A . [org] et. al. Etica e responsabilidade social nos negécios. Sdo Paulo: Saraiva, 2002;
OLIVEIRA NETO, Valdemar. Responsabilidade social no Brasil e no mundo. Revista Mercado
Global. n. 107, p.51-54, jun. 2000; GALLEAZZO, Alan. Responsabilidade social e as empresas
brasileiras. Disponivel em: http://www.crppr.org.br/artigos/03.htm. Acesso em 10 mar. 2007.

301 Szazi afirma que os investimentos no Terceiro Setor nos Estados Unidos, representam 6,3% do

PIB, onde seus ativos sdo da ordem de 670 bilhdes de dolares. Op. Cit. SZAZI, Eduardo, p. 21.

302 Cf. LANDIN, Leilah, BERES, Neide. Ocupacgdes, despesas e recursos: as organizagdes sem fins

lucrativos no Brasil. Rio de Janeiro: Nau, 1999, p. 47. Um dos fendmenos que contribuem para
esse crescimento de investimento esta ligado ao grande nimero de fundagdes empresariais que tem
surgido nos ultimos anos e, recebido doag¢des de grandes empresas como a Microsoft, do bilionario
norte-americano Bill Gates. A Fundagdo Bill e Melinda Gates (Bill & Melinda Gates Foundation),
iniciou suas atividades em 2000 com uma doagdo de Gates no valor de 5 bilhdes de dolares.
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que o Terceiro Setor “¢ um novo mercado de trabalho” 3%,

Citando Oliveira, para referir-se a necessidade da reprodu¢do do capital, Rico
conclui que “a reproducao do capital e da forga de trabalho continua a ser fungao dos
Estados nacionais que continuam, também, a contribuir para o fundo publico

1> 304

‘internaciona , que impedem os investimentos em programas locais para o

enfrentamento dos problemas sociais.

Ao analisar as praticas sociais da Igreja ¢ preciso levar em consideragdo e
compreendé-la paralelamente aos fendmenos da exclusdo social, do advento do
Terceiro Setor, do projeto econdmico neoliberal € dos movimentos da sociedade civil

contemporanea no contexto de globalizagao.

As criticas de Montano, Rico e Gohn referentes ao chamado Terceiro Setor,
sdo validas porque apontam para um desvelamento da ideologia do modelo
econdmico neoliberal e as fragilidades concernentes as atividades das ONGs, no

tocante ao enfrentamento das questdes sociais, o Estado € o mercado.

Por outro lado, ¢ preciso que seja feito justica as instituicdes que atualmente
estdo ligadas ao Terceiro Setor, mas que por muitos anos, bem antes do advento
deste fendmeno global, ja possuiam uma atuagdo efetiva ante os problemas sociais.
Refiro-me especificamente as instituigdes religiosas, que muito provavelmente,
desde a fundagdo das religides, tiveram a preocupagdo de atender os necessitados,
desamparados e excluidos socialmente. De uma forma geral, a Igreja sempre teve sua

insercdo publica de uma forma mais proselitista e assistencialista por um periodo

393 Op. Cit. RICO, Elizabeth de Melo, pp. 36-37. De acordo com a divulgagdo do governo federal “a
Rede de Informagdes do Terceiro Setor, em 1999, ja havia 250 mil OSCIPs, empregando mais de
1,5 milhdo de pessoas, além de muitos voluntarios.” PROGRAMA TRANSPARENCIA. Resultado
de Programa de 2005 - Reconhecimento de Utilidade Publica. Consultado em 15 jan. 2007.
Disponivel em http://www.mj.gov.br/transparencia/Resultado_Programas/prog 014 link.htm.

304 OLIVEIRA, Francisco de. “O surgimento do antivalor”. In: Estudos do Sebrap. Sio Paulo, n. 22,
out. 1989, p. 9.
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remoto, mas também, com as mudancas ocorridas no decorrer dos séculos, cla
persiste em ser uma voz profética em meio as injusticas, desigualdades e a exclusdo

social.

Diante dos desafios da sociedade contemporanea, a Igreja Batista
Independente entende que sdo necessarias agdes diversificadas e a “implementagio
de uma nova visdo metodoldgica, sempre aberta aos ajustes necessarios a realidade e
conjuntura social” %. Percebe-se que esta insercdo publica da Igreja, por meio das

praticas sociais, ocorre em trés momentos distintos.

O primeiro periodo esta localizado nas atividades dos missionarios batistas
suecos, pastores brasileiros ¢ membros das comunidades locais, que elaboraram suas
estratégias de inser¢do e atuagdo isoladamente (1912-1974). 3% Uma caracteristica
fundamental deste periodo ¢ a iniciativa individual que, em razdo do dinamismo das
relagdes humanas, acaba envolvendo também a comunidade religiosa local em prol

das praticas sociais.

No segundo periodo, a estratégia de insercao publica da Igreja passa a ter
dimensdo denominacional e nacional (1974-1986). Implica em um novo
direcionamento das praticas sociais, cujo principal responsavel ¢ a figura do técnico
social, notavelmente inserido nesse contexto batista independente, que tem o desafio
de tornar a inser¢ao publica da Igreja — por meio das praticas sociais — desenvolvida
e ampliada nacionalmente. As assistentes sociais ligadas a Igreja Batista
Independente ¢ que irdo coordenar e implementar novas metodologias para o

desenvolvimento das praticas sociais no contexto brasileiro.

395 SCHULZ, Almiro (coord.). Histérico. FEPAS: Campinas, 1998, p. 4.

306 Devido a extensdo do periodo de analise, é necessario dizer que o mesmo ndo corresponde as
mudangas que ocorrem no contexto brasileiro e mundial, em razdo das duas grandes guerras e da
expansdo do modelo econdmico neoliberal. Antes, este periodo diz respeito a uma caracteristica
fundamental de inser¢d@o publica da Igreja Batista Independente, que se deu por meio da filantropia.
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O terceiro periodo ¢ construido sobre os fundamentos estabelecidos no
periodo anterior. Diante das demandas nacionais e internacionais de cooperagdo e
financiamento para institui¢des voltadas as praticas sociais da Igreja, houve a
necessidade de fundar a Federacdo das Entidades e Projetos Assistenciais — FEPAS
(1986). %7 Esta instituicdo se torna responsavel pela organizagdo, articulagdo e
efetivagdo das praticas sociais da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro,
a partir de agcdes que pudessem contribuir para a otimizagdo de recursos materiais e

humanos. 3%

Neste periodo, ¢ estabelecida uma profunda marca acerca das praticas sociais
da Igreja, principalmente, no tocante a conscientizacdo e a capacitacao das pessoas
envolvidas na efetivacdo das praticas sociais, tendo como énfase uma “1) consciéncia
bem clara de nossa responsabilidade social; 2) consciéncia da realidade atual do
local; 3) reflexdao continua, com relagdo a nossa atuagdo; 4) conhecer os métodos de
trabalho e 5) delimitar o nosso envolvimento em: a) agao social por amor ao proximo

e b) acdo social como meio para o evangelismo”. 3%

307 Esse periodo é marcado pela conscientizagdo e profissionalizagdo que devem existir para dar inicio

a um trabalho social: “(1) Consciéncia bem clara de nossa responsabilidade social; (2) Consciéncia
da realidade atual do local; (3) Reflexdo continua, com relagdo a nossa atuagdo; (4) Conhecer os
métodos de trabalho e (5) Delimitar o nosso envolvimento em: a) A¢éo social por amor ao proximo
e b) A¢do social como meio para o evangelismo.” Op. Cit.,, SCHULZ, Almiro, p. 3.

308 Esta federagdo nasce, de acordo o registro da Ata de fundagdo, “Aos trés dias de agosto de 1986,
reuniram-se nas dependéncias do Seminario Teologico Batista Independente em Campinas, Estado
de Sdo Paulo, os membros da Diretoria do Departamento de Assisténcia Social (DAS) da
Convengao das Igrejas Batistas Independentes (CIBI), para deliberar sobre a fundagdo de uma
federacdo que agregue todas entidades de assisténcia social que atuam no ambito da CIBL.”
DEPARTAMENTO DE ASSITENCIA SOCIAL. Ata da Reunido de Fundagdo. Campinas, 30 de
setembro de 1986.

399 Op. Cit., SCHULZ, Almiro, p. 3.
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3.2. PRIMEIRAS INICIATIVAS DE INSERGAO PUBLICA DA IGREJA: AS PRATICAS

SOCIAIS DOS MISSIONARIOS SUECOS E LIDERANGAS BRASILEIRAS LOCAIS

A partir das hipoteses estabelecidas nesta pesquisa, que foram “colocadas
como respostas plausiveis e provisorias para o problema de pesquisa (...) sdo
provisdrias porque poderdo ser confirmadas ou refutadas com o desenvolvimento da

» 310" a respeito das praticas sociais da Igreja Batista Independente no

pesquisa
contexto brasileiro, passa-se a exposicao dos resultados. Lembrando que haviam sido

estabelecidas duas hipodteses, a saber:

Primeira hipotese:

As praticas sociais da Igreja Batista Independente podem ser consideradas

praxis social por objetivarem a transformagdo da sociedade.
Segunda hipotese:
Estas praticas sociais se conformam com o contetido do Reino de Deus e com

o exercicio da cidadania.

As dificuldades relacionadas ao contexto social brasileiro, nas primeiras
décadas do século 20, apresentavam-se como um grande desafio para a Igreja
Protestante. Na insercao publica da Missdo Batista Sueca no Brasil, os missionarios
eram confrontados com uma realidade desconcertante e com desafios sociais

aparentemente intransponiveis.

Esta primeira fase de insercao publica da Igreja se deu ainda no periodo de
gestagdo e implantagdo das primeiras igrejas, com a chegada e instalacdo dos

primeiros missiondrios suecos no Estado do Rio Grande do Sul. Seu marco inicial € o

310 Op. Cit., SILVA, Edna Lucia da, p. 82.
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ano de 1912, quando chega o missionario sueco Erik Jansson, e se estende até o ano
de 1974.

Logo no inicio das atividades do missiondrio, as condi¢des sociais da

' se impuseram e demandaram ag¢des que pudessem

populagio da Vila Guarany >
pelo menos amenizar o sofrimento e as dificuldades enfrentadas pelas familias que 14
viviam. Uma alternativa para a solugdo dos problemas sociais foi a implantacdo da
Escola Sueca, para atender os filhos dos imigrantes suecos que ndo sabiam ler,

escrever ou realizar operagdes basicas de matematica. A escola desenvolveu suas

atividades paralelamente as atividades da Igreja.

No dia 3 de janeiro de 1913, Jansson envia uma carta para John Ongman na
Suécia, informando-o das atividades, e relata que entre os imigrantes ali residentes,
levantou-se o equivalente a 150 mil réis, destinados a aquisicdo de um terreno para

construir uma Igreja e uma Escola. 312

Esta propriedade tinha como objetivo oportunizar melhores condigoes
materiais para a realizagdo das atividades religiosas e educacionais, além disso, a
comunidade local enfrentava caréncia espiritual e organizacional, e os imigrantes

suecos eram desarticulados na Vila Guarany.

A aquisi¢ao do terreno foi apenas um passo. Outras dificuldades estavam a

frente desse empreendimento e faltava praticamente toda a infra-estrutura,

311 Bsta vila situa-se na regido do Alto Uruguai, noroeste do estado do Rio Grande do Sul. Foi

colonizada no ano de 1891 e, mais tarde chamou-se Colonia Guarani. No ano de 1919 torna-se
distrito de Sdo Luiz Gonzaga. O Decreto n. 7199 de 31 de margo de 1938, a localidade ¢ elevada a
vila como todas as sedes de Distrito. Depois da consulta plebiscitaria, emancipou-se Guarani das
Missoes em 31 de janeiro de 1959, com os territorios de Guarani das Missoes. Estas informagdes
estdo disponiveis em http://nutep.ea.ufrgs.br/munisRS/mun189.htm.

312 JANSSON, Erik. Correspondéncia a John Ongman. Vila Guarany, Rio Grande do Sul, 3 de janeiro
de 1913. Em carta posterior, Jansson afirma que conseguiram levantar no final, um montante de
153 mil réis com o qual adquiriram um terreno na Vila Guarany, para construirem a Igreja e a
Escola.
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principalmente para iniciar a Escola. Sendo assim, Jansson enviou outra
correspondéncia a Suecia, solicitando materiais didaticos, de acordo com as

seguintes especificagoes:

(...) 25 exemplares do livio ABC de Olof Resenberg, 15 exemplares do
livro de matematica de A. Berg, 20 exemplares do livro Historia Biblica
de Axel Blomkvist, 15 exemplares de Ciéncias de P.E. Persson. Eu agora
aluguei a casa na cidade de Guarany, como citei em minha carta anterior.
O aluguel custa 30 mil réis por més. Assim em posso cuidar melhor do
trabalho. Vou comegar a escola assim que eu tiver tudo arrumado. 3!

Jansson vivia em um quarto cedido, na casa de Anders Gustav Andersson —
autor da carta enviada publicada na Tribuna Sueca —, e o local ndo era adequado para
funcionar como sala de aula. Na segunda carta para Ongman, Jansson diz que alugou
um imovel e que, segundo ele, era necessario ter um espago mais adequado para o

funcionamento da Escola, onde ele poderia “cuidar melhor do trabalho”. !4

Nesta correspondéncia, Jansson fala a respeito da construgdo, afirma que ja
haviam levantado a estrutura principal do prédio e ele havia conseguido um telhado
que “se ndo chover serve”, mas ainda, diz que precisa de ajuda financeira no valor de
300 coroas suecas para finalizar a obra. Afirma que ndo recebeu o dinheiro dos

Estados Unidos, mas agradece a Deus pela aquisigdo do terreno. 3!

Os pedidos de recursos financeiros nas correspondéncias de Jansson para
Ongman eram constantes, por serem escassos entre os imigrantes suecos e por falta
de recursos para o sustento pessoal do missionario. Apesar das dificuldades
financeiras, o empreendimento missionario na Vila Guarany avanga. Na terceira

carta enviada a Suécia no dia 26 de maio de 1913, Jansson relata:

313 JANSSON, Erik. Correspondéncia a John Ongman. Vila Guarany, Rio Grande do Sul, 26 de
fevereiro de 1913.

314 Thidem.

315 Esta propriedade, depois de muitos anos, serda vendida em razdo do final das atividades
missionarias, na atual cidade de Guarani das Missdes.
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Tenho 27 criangas na escola e muitos outros gostariam de vir. Eu vou
tentar receber trinta. Tenho algumas criangas brasileiras aqui também,
mesmo que hoje haja duas escolas publicas aqui. 3!

Superadas algumas dificuldades iniciais, a atividade educacional tem seu
inicio com o atendimento dos filhos dos imigrantes suecos, alemaes, poloneses e
brasileiros. Neste empreendimento educacional, Jansson precisa contextualizar o
ensino da cultura e costumes suecos para a cultura brasileira em formagao,

principalmente, pela presenca de varias etnias nas Colonias Novas.

A insercdo de estudantes de outras etnias e, em especial, dos estudantes
brasileiros, favoreceu na contextualizagdo, por causa da necessidade de se utilizar a
lingua portuguesa. Esse fator contribuiu para a diminuic¢do das barreiras lingiiisticas e
culturais do missionario. O desenvolvimento da Escola Sueca demonstra que o
missionario Jansson teve consideravel €xito no seu empreendimento educacional,
justamente por contar com o apoio da comunidade local, que contribuiu para o

sustento financeiro da escola, bem como do préprio missionario.

Com o passar dos meses, a Escola de Jansson avanca. No més de junho, ele
informa Ongman que “agora temos 34 criangas”. *!” Um avanco significativo apos o
primeiro semestre de atividades, que supera a expectativa inicial, que pretendia
receber apenas 30 estudantes. Ele também informa que recebeu as 300 coroas para
comprar as tdbuas e fechar as paredes da capela/escola, mas afirma que ainda nao
haviam conseguido concluir a obra. E provavel que o tempo de chuvas constantes e o
rigoroso frio gaticho, peculiar daquela regido, impediram a aplicacdo imediata dos

recursos €, somente no més de setembro foram adquiridas as tdbuas e, entdo, foi

316 JANSSON, Erik. Correspondéncia a John Ongman. Vila Guarany, Rio Grande do Sul, 26 de maio
de 1913.

317 JANSSON, Erik. Correspondéncia a John Ongman. Vila Guarany, Rio Grande do Sul, 17 de junho
de 1913.
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concluida a obra. 3'8

Além das necessidades educacionais da Vila Guarany, havia também um
problema de satide publica, que causava varios males individuais e coletivos entre as
familias das varias etnias: o alcoolismo. O consumo excessivo de dalcool foi
combatido desde o inicio das atividades do missionario sueco e, praticamente, por
todo o tempo de atuagdo de Jansson no Brasil. Eram visiveis os efeitos das bebidas
alcodlicas na vida dos imigrantes, em especial no consumo de cachaca. Além dos
sintomas de depressdo e frustracdo diante das dificuldades enfrentadas para a
sobrevivéncia, para muitos suecos o alcoolismo passou a ser uma possibilidade de

alivio daquela realidade, enquanto isso, os problemas se multiplicavam.

O combate ao consumo de alcool foi, por muitos anos, uma das bandeiras do
protestantismo latino-americano, que a usava freqilentemente com muita firmeza. E
possivel verificar este posicionamento em algumas publicagcdes, como na nota do
Jornal Batista da Convengio Batista Brasileira *!° — veiculada também no jornal Luz
nas Trevas — que afirmava: “ALCOOL-BEBIDA [grifo do autor] ¢ o maior inimigo da
humanidade e o melhor aliado de Satanas. E de todo improprio, pois, ao crente usa-

2

lo, fabrica-lo ou vendé-lo”. *° Havia o problema do consumo excessivo de 4lcool
entre os imigrantes, porém, muitos deles produziam bebidas alcoolicas para o
consumo e, para alguns, era um meio de sobrevivéncia. Também Jansson escreve no

jornal Luz nas Trevas, orientando os homens a evitarem o consumo de bebidas

alcodlicas. 3%

318 JANSSON, Erik. Correspondéncia a John Ongman. Vila Guarany, Rio Grande do Sul, 16 de
setembro de 1913.

30  jornal Batista ¢ um periddico da Convengdo Batista Brasileira, veja
http://www.batistas.org.br/ojb.

320 Cf. nota do jornal Luz nas Trevas. Pelotas, n. 57, Ano VI, maio de 1932, p. 83.
321 JANSSON, Erik. Os effeitos do uso de bebidas alcoolicas. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 66, Ano VII,
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E importante ressaltar que as praticas sociais da Igreja, nesse periodo, se
deram em virtude da missdo da Igreja em transmitir o conteido do Evangelho a
comunidade da Vila Guarany, e também apoiar a comunidade local, ndo apenas os
imigrantes suecos. O apoio aconteceu por meio de praticas sociais voltadas para
saude, educacdo, combate ao alcoolismo e, ainda, realizando atividades culturais,

contribuindo para o desenvolvimento local.

Estas praticas sociais, situadas na base da colonizagdo sueca e entre outras

etnias, de acordo com Marques, possuiam a

especificidade, tanto de suas formas organizativas de suas manifestacdes
socioculturais, ¢ fruto de um complexo de fatores, em que as relagdes e
contradi¢des proprias de uma economia mercantil baseada na pequena
produgdo agricola e no trabalho em regime familiar, estdo associadas a
um esfor¢o de preservagdo da identidade ética e religiosa, como base de
sustentacgdo ideologica dos grupos dispersos pelas linhas coloniais e sob a
forma de tradi¢cdes culturais proprias: lingua, religido e organizagdo
sociocultural (capelas, escolas, associagdes étnico-culturais, clubes de
lazer e esporte). 322

Nota-se a importancia da religido como elemento fundamental para
organizacdo da vida social, e como a Missdo Batista Sueca consegue obter certo
sucesso na sua insercdo publica, contribuindo para certo ordenamento social e
politico na Vila Guarany, justamente por sua capacidade mobilizadora de esforcos, e

também contribui dando sentido a existéncia daquela populacio. >

A partir da década de 30, houve significativo avanco na insercao publica da
Igreja Batista Independente, com a ampliagdo de suas praticas sociais por intermédio
de varias instituicdes que surgiram a partir de iniciativas das Igrejas locais, que

acabam ultrapassando as fronteiras do Rio Grande do Sul, chegando a Sao Paulo e

feveiro de 1933, p. 211.

322 MARQUES, Mario Osoério, Universidade emergente: o ensino superior brasileiro em Ijui (RS) de
1957 a 1983, p. 22. In. MARQUES, Mario Osério (Ed.), Etnias diferenciadas na formagao de ljui,
Tjui: Fidene, 1985, p. 11.

323 A Escola Sueca da Vila Guarany permanecera em funcionamento até o ano de 1924. A maioria dos
missionarios suecos passou um periodo cooperando com a obra missiondria na Vila Guarany com
Ana e Erik Jansson.
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Santa Catarina. Porém, acaba prevalecendo a marcante presenca batista independente
no Estado do Rio Grande do Sul, que ¢ acompanhada pelo crescimento das Igrejas

locais em varios municipios do Estado. 324

Em 1930, a Igreja Batista Betel, localizada na cidade de Porto Alegre, busca
contribuir para o enfrentamento dos problemas sociais da capital gaticha. Com a
iniciativa da missiondria sueca Lisa Alm, surge o Orfanato Feminino Evangélico
Betel, apoiado pelo missionario Carlos O. Welander, o pastor brasileiro Astrogildo

Marques Pacheco *?° e alguns membros da Igreja local.

O orfanato serviu a sociedade porto-alegrense, pelo seu “carater filantropico e
assistencial tem abrigado indistinta e gratuitamente meninas desamparadas,
especialmente orfis”. 3¢ A Sociedade Missionaria de Orebro cooperou na aquisicdo
da sede propria:

no seu grande interesse ndo s pela obra de evangelizagdo como também
pela assisténcia social, ndo hesita em atender favoravelmente o pedido
que a Igreja Betel de Porto Alegre, juntamente com a diregdo do Lar (...)
passando, assim, a ter o Lar condigdes satisfatorias para atender as
internas. 327

Além dos recursos financeiros da Suécia, a institui¢do foi mantida por ofertas
voluntarias da Igreja, instituigdes privadas e governamentais, mas também por varios
contribuintes individuais da sociedade civil. Alm publicava, periodicamente, o

relatdrio das contribuicdes ao orfanato, no jornal Luz nas Trevas, e de acordo com as

34 Em o Lar Feminino Filadélfia (1968) na cidade de Jundiai, SP e a Sociedade Beneficente Bom
Samaritano (1954), na cidade de Xanxeré, SC. No Rio Grande do Sul foram criados a Sociedade
Beneficente Evangélica de Frederico Westphalen, o Centro Social Filadélfia (1967) em Pelotas, a
Associacdo Beneficente O Bom Samaritano (1964) em Cachoeirinha, a Sociedade Beneficente
Paulo de Tarso (1962) na cidade de Novo Hamburgo e a Escola Paulo de Tarso (1962) na cidade de
Santa Maria.

325 Astrogildo Marques Pacheco nasceu na cidade de Porto Alegre a 12 de janeiro de 1902. Converteu-
se em 1922 e foi batizado no ano seguinte. Depois de ter trabalhado como obreiro leigo durante
alguns anos, foi chamado pela Igreja Evangélica Betel de Porto Alegre, em 1930, cf. SOCIEDADE
MISSIONARIA BATISTA INDEPENDENTE. Biografias de Missiondrios e Pastores, p. 20.

326 SPOHRE, Lisen Helena. Orfanato feminino. Luz nas Trevas. Santa Maria, dezembro de 1961.
Edicdo Comemorativa, p. 22. Veja também E Deus Fez Crescer, pp. 85-86.

327 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 85.
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suas proprias palavras:

Além dessas offertas em dinheiro temos recebido durante o mez de
dezembro, e especialmente para Natal, muitos presentes de todas as
qualidades. Assim ganhamos brinquedos de tres bazares, fazenda e meias
da Casa Tchmeidel, 2 p. sandalhas da Casa Seabra, vestidos, aventaes ¢
12 bonecas do Collegio Bapt. E da Egr. Bapt. Rua Hoffmann, uma torta e
doce de D. Hanna Krug, doce da Sra. Muller e mel, chmir, verdura e doce
de diversas pessoas. Em verdade gosamos tanta alegria e tantas bengams
de Deus, porque d’Elle vem toda a boa dadiva, e por isso da-lo-emos
louvar para sempre. 328

Parece que a instituicdo recebia amplo apoio da comunidade local, quando
verificamos os variados tipos de contribui¢des, doados por instituicdes, da Igreja e da
populacdo em geral. A sociedade civil € mobilizada e contribui para a manutencao e
o desenvolvimento dessa instituicdo, destinada as meninas orfas da grande Porto
Alegre. Apesar do amplo apoio da Igreja e da sociedade civil, a instituicdo sempre
passou por dificuldades financeiras para conseguir manter o atendimento as meninas
orfas. Em novembro de 1932, Carlos Sphore faz um apelo aos leitores do jornal Luz
nas Trevas, na tentativa de conseguir maior adesdo as ofertas destinadas ao sustento
do orfanato **°, onde lembra o conceito de religidio contido na Epistola Catélica de
Tiago, e afirma que:

“A religido pura e immaculada para com Deus, o Pae, ¢ esta: Visitar os
orphdos e as viuvas nas suas tribulagdes, e guardar-se da corrupgdo do
mundo”, (Thiago 1:27). “Visitar” ndo s6 quer dizer: ir a casa do
necessitado, bater a porta e perguntar pela saude delle e estima-lo
felicidades; mas tambem ajudar com que possivel for, (Vede Thiago
2:15,16). 330

Esta postura pratica diante das questdes sociais, precisa superar a simples

retorica a respeito do tema. A reflexdo de Sphore ¢ fundamental para compreender a

328 ALM, Lisa. Contribui¢do para o Orfhanato Evangélico Bethel. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 55, Ano
VI, margo de 1932, p. 43.

329 Nas reunides da Convengdo Baptista Rio-Grandense, até o ano de 1952, havia dois objetivos bem
conhecidos: a edificagdo espiritual dos cristdos e a cooperagdo das igrejas locais para novos
empreendimentos missionarios ¢ para manutencao das instituigdes filantropicas. Os convencionais
eram incentivados “ (...) como de costume a Convengdo recomendou as egrejas de levantar duas
offertas durante o anno em prol do seu orgdo, ‘Luz-nas-Trevas’. Outrosim, recomendou as de fazer
o mesmo pelo orphanato ‘Bethel’(...)”;cf. Echos da Convengdo. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 66, Ano
VII, maio de 1933, p. 223.

330 SPOHRE, Carlos. Um appello. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 62, Ano VI, novembro de 1932, p. 155.
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necessidade de engajamento dos cristdos, em relagdo as questdes sociais. Os
resultados poderiam ser verificados, através dos relatorios do orfanato publicados
freqiientemente no Luz nas Trevas, com uma adesdo considerdvel de individuos e

outras institui¢cdes que contribuiram com o sustento do orfanato.

O artigo também apresenta orientagdes a respeito do uso adequado do
dinheiro, e faz oposicdo a atividades consideradas ‘“mundanas”, como sendo
inapropriadas aos fiéis:

— Alcool, fumo, cinema, bailes, jogos e muitas outras cousas semelhantes
pertencem “a corrup¢do do mundo”. No entanto, ha tantos hoje em dia
que naquellas ‘cisternas rotas’ (Vede Jer. 2:13) gastam o seu dinheiro
com o qual poderiam e deveriam alegrar orphdos e viuvas necessitadas.
Mas ndo aprenderam que ‘bemaventurada cousa é dar’ aos pobres.
Amigo, aqui na cidade ha muitos que olham & nds para receber de nos
uma mdo auxiliar. Quereis-nos ajudar? Frequentemente vém ajudar?
Frequentemente vém pessoas, pedindo-nos o favor de aceitar uma creanga
que ndo tem amparo na vida (...) somos obrigados a responder: ndo
podemos! Isto por faltar-nos recursos. 33!

A mordomia cristd — disciplina conhecida entre os cristdos — lembra que se
deve fazer bom uso dos recursos financeiros, administrando adequadamente os
recursos como um todo e evitar o desperdicio. Aplicar parte dos recursos individuais
para socorrer os necessitados ¢, de acordo com Sphore, administrar com zelo os
recursos materiais, justamente porque este recurso também coopera com o projeto
missionario de evangelizagdo, fundamento de atuagdo da instituigdo para as praticas
sociais da Igreja pautadas pelo evangelho. Visao ampliada ainda, para além do amor

e graca divina, onde o fiel precisa exercitar sua fé a fim de demonstrar a justica e a

31 Op.Cit., SPOHRE, Carlos, p. 155. A respeito do uso de recursos financeiros, afirma Torrey:
“‘Porém o meu Deus, segundo as suas riquezas, supprira todas as vossas necessidades em gloria
por Christo Jesus’. Mas esta promessa foi dada a crentes, que mais do que todos os outros tinham
se salientado por um dar generoso e repetido (v. 14-18). Naturalmente ndo devemos nos limitar ao
darmos somente & missdo estrangeira. Devemos contribuir para a obra da nossa egreja e para o
trabalho social das nossas cidades. Empregaremos todas as nossas opportunidades para fazer bem a
todos, mas principalmente aos domésticos da fé (Gl 6:10). TORREY, Dr. R. A. A missdo
estrangeira. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 67, Ano VII, abril de 1933. O segredo do progresso na vida
cristd, pp. 233-234.
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santidade, conforme afirma Lisen Helena Sphore, “a vida christd ndo consiste

somente em amor e graga divina, mas também em justica e santidade”. 332

O Orfanato Feminino Evangélico Betel cuidava da formagdo das meninas,
mantendo um curso primdrio e cursos de trabalhos manuais e de culinaria.
Comprometia-se com o bem-estar ¢ a preparacdo das meninas para a vida em
sociedade, mas também com a formagdo cristd, como demonstrado nas palavras de
Lisen H. Sphore: “nossa esperanca ¢ que cada uma venha a ser boa e dedicada dona
de casa e que em primeiro lugar conheca o Caminho da salvacdo”. 33* Isto deve ser
considerado algo importante, ja que o orfanato possui orienta¢do protestante, na qual
baseia a formulagdo do seu programa educacional, onde os elementos da fé
evangélica estdo intrinsecamente ligados a sua forma de inser¢do e atuacdo social. A

fé ¢ o motor das praticas sociais realizadas no interior da institui¢ao.

O servigo era oferecido as meninas até completarem 18 anos, e de acordo
com Alm, o orfanato chegou a receber 50 meninas durante os primeiros dez anos de
funcionamento (1930-1940). No entanto, a metade delas recebeu abrigo apenas
temporariamente e, no final deste periodo, “ (...) permanecem 25 e, gracas ao nosso

Deus, ndo precisamos registrar nenhuma morte”. 34

Em primeiro de setembro do ano de 1945, o orfanato € transferido para uma
propriedade mais ampla, na cidade de Pelotas, e nesta ocasido atendia 21 meninas. 3%
Até o ano de 1995, manteve suas atividades com “ (...) uma escola priméria — um

curso de trabalhos manuais e informagdes praticas sobre arte culinaria. Através

32 WELANDER, Carlos O. “Temor do Senhor”. Luz nas Trevas. Pelotas, n. 56, Ano VI, abril de
1932, pp. 46-47.

333 Op. Cit., SPOHRE, Lisen Helena, p. 22.

334 ALM, Lisa. Estatistica. In. Relatério do 10° Aniversdrio do Orfanato Feminino Evangélico Betel.
Porto Alegre, 1940, p. 4.

335 Op. Cit., SPOHRE, Lisen Helena, p. 22.
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destes cursos, as meninas se tornam aptas para a vida fora da Institui¢o” **¢. Porém,
diante das mudangas socioeconOmicas, houve a necessidade de adequar novos
programas direcionados a comunidade, a crianga e ao adolescente. Passou a se
chamar Centro Social e Cultural Evangélico Betel, atuando com Educagdo Infantil
com uma Pré-Escola. Entre 2001 e 2006, tem oferecido servi¢os educacionais a 411

criangas. 3%’

Quase duas décadas mais tarde, da fundagdo do Orfanato Feminino
Evangélico Betel de Porto Alegre, ocorre outra iniciativa por parte dos membros da
Igreja Evangélica Betel de Esteio e do pastor Jodo Batista da Silva, e ¢ fundada a
Sociedade Beneficente Evangélica Betel, no ano de 1949, com um programa voltado

ao atendimento de idosos.

No dia 12 de fevereiro do ano de 1956, ¢ inaugurada a sede da Sociedade

Beneficente Betel de Esteio, com instalagdes adequadas e o prédio construido

(...) de alvenaria, constru¢do modernista, ¢ uma obra que por si sé fala da
preocupagdo dos dirigentes do Asilo em proporcionar aos velhinhos
internados, o maximo de conforto e carinho cristdo. O trabalho de amparo
estd sendo executado pela Igreja Betel de Esteio é por todos os lados
digno de louvores. 33

No mesmo ano, no dia 10 de setembro, a sociedade recebe o reconhecimento

do governo local como instituigdo de utilidade publica.

No ano de 1961, a institui¢do recebe um menino desamparado que havia
chegado a Igreja Evangélica Betel, sendo este o primeiro dentre muitos meninos

antendidos na instituigdo. No inicio do ano de 1973, eram atendidos “29 meninos (27

336 Op. Cit. E Deus fez crescer, p. 85.

37 F. FILHO, Almir de Oliveira. Quadro de atendimento das Institui¢des da Federacdo das Entidades
e Projetos Assistenciais. In. CONGRESSO DE ACAO SOCIAL - Redes Sociais uma nova
estratégia para o desenvolvimento. Anais. Aracgariguama/SP, 2006, p. 32; Op. Cit., SCHULZ,
Almiro, p. 31; FEPAS. Entidades Federadas — quadro geral de 2006. Campinas, 2006, p. 13.

338 Um lar para velhice. Luz nas Trevas, dez. de 1961. Edigdo Comemorativa, p. 22.
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internos e 2 semi-internos)”. *3° Em razdo desta nova demanda, houve a necessidade
de ampliar as instalacdes da institui¢do, que por sua vez, foi inaugurada no dia 21 de

janeiro de 1975. Constituia-se de um prédio de:

3 pisos e amplas instalagdes para acomodar 80 meninos, o novo prédio
possui ainda um apartamento para governanta, dependéncias para
héspedes, saldo nobre, biblioteca, gabinete médico-dentério, cozinha,
refeitorio € demais dependéncias administrativas. 34

A Sociedade Evangélica Betel de Esteio estabeleceu parcerias publicas e
privadas, importantes para a manutengao dos servicos oferecidos a sociedade. Citam-
se alguns dos parceiros, como a Fundacdo Estadual de Bem-Estar do Menor, a
Legido Brasileira e Assisténcia, a Secretaria do Trabalho e Acdo Social, Visdo
Mundial, prefeitura municipal de Esteio, Diaconia, Orebromissionen e, ainda,
contribuintes particulares. Um bom exemplo destas parcerias foi a implantagdo de

uma marcenaria:

No inicio de 1976, gragas a recursos provinientes da ‘Lutherjaelpen’ ¢ do
editor Harry Lindquist, ¢ montada a moderna marcenaria com maquinario
novo, visando a profissionalizacdo de meninos e o suprimento dos moéveis
¢ utensilios para toda a obra. 3!

Também em parceria com a Orebromissionen, a institui¢io ¢ apoiada com o trabalho
do missionario Heiz Voss que, a partir de 1973, atuou em tempo integral na
institui¢do. No ano de 1977, a instituicdo estava instalada em uma area de doze mil

metros quadrados e atendia 80 idosos e 35 meninos.

No transcorrer dos anos, a Sociedade Beneficente Betel de Esteio passou por
uma reorganizagdo no seu programa inicial de atendimento, tendo implantado um

internato para criancas e adolescentes, ¢ uma creche. Além disso, continuou a

3% KUHNRICH, Ginter. Relatério de Atividades do Exercicio de 1973. SOCIEDADE
BENEFICENTE EVANGELICA BETEL: Esteio, p. 3. No ano de 1962 sio construidas casas para
a instalacdo dos ancides e também para meninos. Neste periodo, a institui¢ao estd sob a diregdo
dos missionarios Yna e Folke Engelbertsson.

340 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 80.
31 Tbid., pp. 80-81.
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oferecer servigos para 100 idosos em regime interno, no ano de 1998. Também
passou a oferecer servigos a comunidade local, ampliando sua atuagdo social e
utilizando melhor o seu espago fisico. Nesta fase, a responsabilidade no
enfrentamento dos problemas sociais ¢ compartilhada com a sociedade civil e o
Estado, no que se refere a formagdo das criancas e adolescentes, como afirma

Kiihnrich:

Todos os meninos freqiientaram regularmente as escolas publicas do
Estado, sendo que 4 fizeram cursos de profissionalizagdo no Senai.
Somos contrarios ao confinamento de menores, ou seja, quando a propria
instituigdo se propde a educar e profissionalizar os seus menores. 342

A participagdo do menor no contexto de convivio social mais amplo
proporcionava melhor assimilacdo e preparagao para a vida fora da institui¢do. Em
sua declaracdo, a proposta de compartilhamento da responsabilidade da instituicao
com a sociedade civil ampliou a rede de relagdes da instituicdo e das criangas e
adolescentes atendidas por ela, além de diferencid-la em relacao as outras instituicoes

que atuavam apenas em regime interno.

Outra iniciativa de inser¢do publica da Igreja da-se no ano de 1951, com as

“primeiras sondagens para abertura de um trabalho entre os indios Caingangues,

h” 343

foram feitas em 1951 pelos missionarios Arne Joahsson e Thorsten Sjostet que,

no ano de 1956, inicia-se na localidade indigena de Chapeco, SC. De acordo com o

relatdrio de atividades publicado no jornal Luz nas Trevas, o trabalho social

desenvolveu-se, sendo criadas escolas de alfabetizagdo para as criangas,
clinicas médicas e posteriormente um orfanato indigena, que se encontra
em pleno funcionamento, sob a diregdo da irma Alda Lelis. Além da obra
assistencial, existe uma Igreja indigena, com mais de 20 membros [desde]
1960. 344

342 Op. Cit., KUHNRICH, Giinter, p. 3.

33 A obra missionaria entre os indios Caingangues. Luz nas Trevas, dez. de 1961. Edigdo
Comemorativa, p. 22.

344 Thidem.
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Esta atividade sofreu algumas alteracdes e foi transferida para a cidade de
Xanxer€, em mar¢o de 1955, quando ¢ inaugurada a primeira escola indigena, com
25 criangas matriculadas. Quatro anos mais tarde, no dia 10 de agosto de 1959, foi
“inaugurado o Lar ‘O Bom Samaritano’, para dar assisténcia principalmente as

criangas indigenas, doentes e desamparados” *4°

, posteriormente, ¢ aberto também
para o atendimento de outras etnias. Em razdo das dificuldades de deslocamento das

criangas,

os lideres do orfanato solicitam junto as autoridades a criacdo de um
ginasio Estadual nas proximidades do estabelecimento e sdo atendidos. O
governo instala um ginasio na Vila de Sambura, situado a dois
quilometros do Lar ‘O Bom Samaritano’. O alvo dos irm&os missionarios
que trabalham com essas meninas necessitadas ndo ¢ somente o de suprir
as suas necessidades materiais, mas especialmente leva-las a conhecer a
Cristo como Salvador e promover a integragio na sociedade. 34

A interloculagdo com o poder publico e a sociedade civil, demonstra uma
preocupagdo fundamental e o compromisso da instituicdo com a educagdo das
geragdes futuras, estabelecendo parcerias importantes para o enfrentamento dos

problemas sociais locais.

Apds um longo periodo de atendimento a populacdo local, ocorreu uma
reestruturacdo, e a instituicdo mudou para uma area mais proxima a cidade, tendo
sido re-inaugurada no inicio de 1994. O projeto manteve o abrigo, além de um

Nucleo de Apoio Escolar, atividades complementares a escola e iniciacdo a

profissionalizacao.

Com a ampliagdo das praticas sociais da Igreja — desenvolvidas inicialmente
por missiondrios e liderancas brasileiras locais — as ac¢des individuais e isoladas

permanecem, porém, ocorre um movimento de organizacdo em agdes coletivas e

345 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 83. Também chegam para cooperar como a atividade entre os
indigenas, no ano de 1954, os missiondrios Regina e Arne Johnsson.

346 Tbid., pp. 83-84.
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instituicionais que, por sua vez, acabam tornando-se expressdo da inser¢ao publica da
Igreja. Por outro lado, o desafio da conscientizacdo e da mobilizagdo dos recursos
materiais ¢ humanos, se mantém em uma constante as Igrejas protestantes, mas
também para a sociedade contemporanea, que busca superar a escassez dos recursos

para o enfrentamento dos problemas sociais.

3.3. AMPLIAGAO NACIONAL DA INSERGAO PUBLICA DA IGREJA: AS PRATICAS
SOCIAIS A PARTIR DA CRIAGAO DO DEPARTAMENTO DE AGAO SOCIAL

O segundo periodo de desenvolvimento das praticas sociais da Igreja ¢é
marcado pela organizacdo do Departamento de A¢io Social (DAS), em 1974. 34" Este
departamento teve como meta buscar a consolidacdo de uma estratégia de insercao
publica da Igreja, em uma dimensdo denominacional e nacional das praticas sociais

(1974-1986).

A visdo ampliada para este tipo de inser¢do publica da Igreja deu-se por um
fato notavel: a inser¢do de um elemento fundamental para o desenvolvimento mais
amplo das praticas sociais no territorio nacional, que ¢ o trabalho de assistentes
sociais na coordenagdo e implementagdo das praticas sociais. Este fator contribuiu
para o amadurecimento das praticas sociais da Igreja Batista Independente, na

perspectiva de

3470 DAS integrou os projetos sociais ligados a Igreja, “dando carater denominacional e nacional [de]
1974 e 1986, no decorrer do processo historico do Pais e do trabalho social do DAS, ampliou-se a
acdo, diante de novas demandas e visdo sobre a atuacdo social”, e este periodo é marcado por agdes
fundamentalmente assistenciais; Op. Cit., SCHULZ, Almiro, p. 3.
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atuar permanentemente pelo Departamento junto as Igrejas, junto as
Instituigdes Assistenciais com nossa presenga denominacional no Pais, e
em nivel central, na elaboracdo de projetos pedidos de captacdo de
recursos, na orientacdo técnico-bibliografica as igrejas e institui¢des, ¢ no
relacionamento com 6rgaos governamentais e instituicdes estrangeiras.348

Em especial, a relagdo com as instituicdes internacionais que ja eram parceiras da

A 349

Igreja Batista Independente: SID e Orebromissionen.

No decorrer dos anos, foram aprimoradas as praticas sociais da Igreja,
principalmente no tocante a orientagdo técnica, e no de 1984, na 28° Assembléia
Geral Anual da Igreja, ¢ apresentado pela diretora e assistente social do DAS, Otildes

Maria Michel Duarte, uma nova proposta para o departamento,

visando uma ampla atuacdo desse 6rgao na denominagdo, especialmente
tracando diretrizes basicas para a acdo social em 1984, que em sintese
sdo: I) Estratégia: implantar a execugdo direta, dimensionar a supervisdo e
assessoria, articular recursos de instituicdes governamentais, a fim de
reduzir gastos (...) Na area de diretrizes basicas resume-se: minimizar o
atendimento institucionalizado, maximizar o engajamento da comunidade

no desenvolvimento de projetos comunitarios, propiciar a superviso em

. 350
S€uS varios niveis.

Da-se inicio a uma perspectiva de agdo social e busca-se ampliar as praticas
sociais ligadas ao desenvolvimento comunitario e participativo. Conforme afirma
Duarte, as prioridades sdo: 1) atendimento a menores através de creches ou grupos
espontaneos; 2) agdo comunitaria; 3) palestras de conscientizagdo; 4) treinamento de

pessoal em todos 0s niveis; 5) supervisio e assessoria. >°!

Além desses elementos citados, o DAS também iniciou uma discussdo em

torno de um dos temas mais delicados para a denominacgao, referente a autonomia do

348 Ata das deliberagdes tomadas nas reunides da comissdo Executiva da CIBI, nos dias 16 a 21 de
janeiro de 1979, por ocasido da XXVIII Assembléia Geral Anual da CIBI, Porto Alegre, RS.

349 Esta ¢ a sigla do o6rgdo de cooperagdo internacional do governo sueco, Swedish International
Devolupment Cooperation Agency — SIDA. Ver www.sida.org.

350 Ata n. 7 dos trabalhos da XXVIII Assembléia Geral Anual da CIBI, 24 a 29 de janeiro de 1984,
Viamao, RS.

351 Esta perspectiva de avaliagdo das institui¢des e das praticas sociais desenvolvidas no seu interior é
uma perspectiva que tem sido amplamente discutida atualmente, na tentativa de que as instituicdes
desenvolvam suas atividades com o méximo de transparéncia.
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departamento, que defendia a necessidade de possuir uma “estrutura juridica que
permita autonomia administrativa e financeira” 32, Esta autonomia se legitimava,
justamente pela dificuldade de operacionalizagdo do departamento para articular-se
em torno de 14 instituigdes ligadas as igrejas locais no territdrio nacional. Em varias
correspondéncias trocadas entre o DAS e o centro administrativo da Igreja 33,
verifica-se que os repasses de verbas as instituigdes eram orientados pelo

departamento, porém, quem realizava a remessa dos recursos financeiros originario

da Igreja e governo sueco, era o centro administrativo da Igreja.

Tal autonomia s6 possivel mais tarde; mesmo assim, ndo se deu de forma
natural, mas foi pressionada por um processo instaurado a partir das suas parceiras
suecas (Igreja e SIDA) e das modificacdes referentes ao modelo de intervengdo no
contexto social brasileiro. ** Na proxima fase de desenvolvimento das praticas
sociais da Igreja, isto ficard mais evidente; por hora, importa-nos evidenciar que a
insercao das assistentes sociais no DAS, deflagrou uma nova perspectiva de reflexao
em torno do tema da profissionalizacdo das pessoas envolvidas diretamente na

prestacdo de servicos nas institui¢des ligadas a Igreja. 3>

De acordo com as estatisticas da Igreja Batista Independente, no ano de 1984

352 Cf. Atan. 7 dos trabalhos da XXVIII Assembléia Geral Anual da CIBI, 24 a 29 de janeiro de 1984,
Viamao, RS.

333 Ver ANEXO D — Correspondéncia do Centro Administrativo para DAS.

354 Um exemplo disso sdo as diretrizes de cooperagdo da SIDA que podem ser consultados em: La
politica de Asdi para la sociedad civil. EL DEPARTAMENTO DE COOPERACION CON
ORGANIZACIONES NO-GUBERNAMENTALES Y ASISTENCIA HUMANITARIA &
MANEJO DE CONFLICTOS. Suécia, abril de 2004. Disponivel em www.asdi.org.

355 Os conflitos referentes & autonomia do DAS em relagdo a cupula da Igreja e, juntamente com a
inser¢@o de profissionais da area social no departamento, foram fundamentais para uma atualizagdo
do modelo de intervencgdo social da Igreja por meio das praticas sociais. Ocorreu neste periodo uma
abertura as reflexdes contemporineas da relacdo entre a Igreja e a sociedade, e também, das
adequagdes legais destas instituicdes e da profissionalizagdo de pessoal. E preciso deixar claro, que
por muito tempo, as reflexdes e os debates criticos mais amplos a respeito da inser¢do publica da
Igreja, se deu no ambito de um grupo de profissionais envolvidos diretamente neste processo de
organizacdo e ampliacdo da presenca da Igreja no espago publico.
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eram 25.024 membros, 167 Igrejas, das quais 16 desenvolviam suas praticas sociais a
partir das acdes institucionalizadas nos seguintes totais: 5 creches, 6 orfanatos, 4
asilos e 7 ambulatoérios médicos e, ainda, “ (...) quase todas as Igrejas tém um sistema
de distribuicdo de alimentos e roupas para pessoas necessitadas. H4 também ajuda

em construcdo de residéncias em ocasides especiais, em casos de emergéncia”. 3>

Quase 10% das igrejas naquele ano, desenvolviam suas praticas sociais
vinculadas aos proprios projetos, além das agdes individuais que sempre sdo dificeis
de mensurar e, ainda, das praticas caracteristicamente assistencialistas, como doagao
de alimentos e roupas diretamente nas proprias igrejas. >>’ No relatorio, sdo citados
como cooperadores no financiamento das praticas sociais desenvolvidas pela Igreja
Batista Independente, a Orebromissionen e o povo sueco, demonstrando mais uma

vez a forte relagdo entre a Igreja brasileira e a Igreja e o povo sueco.

Para exemplificar esse momento, pode-se verificar um documento produzido
pela Igreja Batista Independente a respeito das suas atividades no territorio nacional,

onde se declara que

a fé sem as obras ¢ morta, por esse motivo, varias igrejas integradas a
CIBI, paralelamente com sua missdo primordia que ¢ a evangelizagdo,
vém-se conscientizando que, ajudar socialmente aos necessitados, é algo
estreitamente vinculado a sua linha de agdo. “O que fizestes a um destes

pequeninos, a mim o fizestes”. 338

3% CONVENCAO DAS IGREJAS BATISTAS INDEPENDENTES. Dados estatisticos — ano base
1984. Coordenagdo e Produgdo da Secretaria da Convengdo: Campinas, 1984. Sobre a integracdo
do projeto social e as familias, ver SCHULZ, Neiliana A. B. Orientacdes sobre creche. In: Projeto
Informagdo. FEPAS: Campinas, 1986; a respeito de orientagdes sobre alimentacdo foi desenvolvida
uma cartilha para ser utilizada nas igrejas e instituicdes: MARIANO, Ana Fatima da Silva,
SCHULZ, Neiliana Aratjo Bezerra. Orientagcoes gerais sobre alimentagdo. DEPARTAMENTO
DE ASSISTENCIA SOCIAL: Campinas, 1984.

357 Apenas como exemplo de assistencialismo, citamos um caso da Bahia: “ (...) estive em Salvador e
consegui inscrever as Igrejas de Vitoria da Conquista e Candiba como ‘Agéncias Distribuidoras de
Alimentos’, ajudando assim 48 familias necessitadas em cada Igreja (...) Neste novo ano vamos
organizar nos fundos da Igreja um curso de alfabetiza¢do diurno e noturno sob a dire¢do da Profa.
Isa Marques Silva, atual professora do Ginasio Batista e da Escola Normal de Vitéria da
Conquista”. Relatorio das Igrejas Batistas Independentes “Filadélfia” no Estado da Bahia, 1965,

pp- 2-3.
358 Op. Cit., E Deus fez crescer, p. 86.
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Nesta perspectiva da linha de acdo, percebe-se a estreita relagdo entre a
missdo evangelizadora e a conscientizacdo da Igreja a respeito da sua atuagdo na
sociedade, e apresenta uma visdo clara de uma fé pratica e dindmica, que nio se
isenta do compromisso com o proximo mais necessitado. Porém, € necessario afirmar
que toda tentativa de mudanca de mentalidade e de conduta, d4-se por meio de um
processo muitas vezes longo e demorado, e que dificilmente consegue abranger a
totalidade do grupo social e/ou religioso. No contexto Batista Independente estas
mudangas ocorrem paulatinamente, na tentativa de se ampliar esta nova perspectiva

de insercao da Igreja no espago publico.

Desta forma, surge nas dependéncias da propria Igreja, a primeira institui¢ao
social deste segundo periodo. O Centro Social Ebenézer de Bayeux, PB, inicia suas
atividades em 1980. Localizado em um bairro pobre na regido metropolitana de Jodo
Pessoa, foi ampliando sua atuagdo aos poucos e, em 1998, atendia criangas,
adolescentes e a comunidade local, com programas de pré-escola, ensino
fundamental e médio e, ainda, oferecendo educacdo inclusiva para pessoas

portadoras de necessidades especiais, além de um posto de saude e de vacinagao.

O Centro Social Ebenézer atende cerca de 1.200 estudantes e é, com certeza,
uma escola de referéncia no municipio de Jodo Pessoa, atendendo a populagdo da
periferia com um programa educacional de qualidade. Por meio destas praticas
sociais, a Igreja Batista Independente tem contribuido na perspectiva de educar para
cidadania, buscando cumprir com a sua missdo para instaurar o novo naquela
comunidade. Apesar disso, € preciso lembrar que sempre ha grandes obstaculos e
dificuldades a serem superadas por instituigdes deste porte. O contexto social no qual

operam estd, via de regra, entre os limites e as possibilidades no que se refere a
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transformagdo do contexto social local, que nem sempre conseguem ser superados

com a eficicia desejada por essas instituigdes.

No Alto Solimdes, proximo a fronteira com o Peru, ¢ implantado na cidade de
Benjamin Constant, no Estado da Amazdnia, no ano de 1984, o Centro Social Batista

Independente. Este projeto social buscou implantar vérios programas e, no ano de
1998, atendia cerca de 550 criangas da pré-escola até a 42 série do ensino

fundamental.

Esta institui¢do ¢ a mais importante prestadora de servigos educacionais do
municipio de Benjamin Constant, ¢ tem contribuido desde a década de 80, para a
alfabetizacdo das novas geragdes daquela localidade. Atualmente, o Centro Social
Batista Independente atende 1310 criancas, adolescentes e jovens, por meio dos seus

programas educacionais.

O Centro Social Filadélfia da cidade de Fortaleza, no Ceard, nasce junto a
Igreja no ano de 1985, para atender criancas e adolescentes com Pré-Escola e Ensino
Fundamental. Tem capacidade para atender 550 criangas/adolescentes e oferece
cursos de informatica para os estudantes e a comunidade. Também no mesmo ano, ¢
implantada — apds a construgdao de salas para o atendimento junto a Igreja — a
Associagdo Beneficente Batista Independente de Francisco Morato, SP. Atuando

com programas de Pré-Escola, atendia no ano de 1998, 50 criangas.

Além dessas institui¢des descritas acima, surgiram outras nas mais variadas
regides do pais. Porém, todas tinham o objetivo de ampliar a sua participacdo na
sociedade, buscando influencid-la por meio do evangelho na constru¢do de uma

sociedade melhor, pautada nos valores do Reino de Deus.
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3.4. NovA ABORDAGEM METODOLOGICA DE INSERGAO PUBLICA DA IGREJA: AS
PRATICAS SOCIAIS A PARTIR DA FUNDAGAO DA FEDERAGAO DAS ENTIDADES E
PROJETOS ASSISTENCIAIS

Apo6s a ampliacao nacional das praticas sociais da Igreja, por intermédio do
Departamento de Acao Social, ocorrem modificacdes significativas na inser¢ao
publica da Igreja, com a atualizacdo de acordo com as novas demandas sociais e das

politicas publicas.

Esta nova fase ¢ marcada pela conscientizacdo dos individuos pautada na
cidadania, a partir da “ (...) tomada do conhecimento de que somos sujeitos, fazemos
e refazemos o mundo, ¢ temos um compromisso, uma responsabilidade, pelo que
existe e pelo que pode surgir”. *° Este nivel de conscientizagdo cidadi em relagdo as
questdes sociais ¢ caracterizado pela: “1) Inser¢do critica na histéria, 2) Uma posi¢ao
utépica frente a0 mundo, 3) Nio existir fora da praxis *®° e 4) Uma posicio profética,
que denuncia e anuncia”. 3! Desta forma, o fiel deve inserir-se em um processo
continuo, que levard a transformacgdo social e a constru¢do de um mundo mais

humano pautado na justi¢a e na solidariedade.

Em uma pesquisa recente a respeito da agdo social evangélica, realizada nas
regides metropolitanas de Campinas, Belo Horizonte e Rio de Janeiro, Conrado

afirma que a acdo social ¢ definida “em trés categorias distintas para se referir a agao

3% Diretrizes Bdsicas para Ac¢do Social: proposta de projeto. Departamento de Agdo Social:
Campinas, 1984, p. 4.

360 Aqui a praxis é empregada como atividade humana critica e reflexiva.

361 Jdem, p. 8. Para que esta inser¢do gere transformacgdo, de acordo com Schulz, precisa passar por
trés niveis de conscientizacdo social: 1) factual, 2) causal, 3) compromisso ou de responsabilidade,
SCHULZ, Almiro. Conscientizacao social. In: Il Encontro de estudo e planejamento da FEPAS.
Campinas, 15 abr. 97, pp. 1-2.
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social: 1) assisténcia social; 2) servigo social; 3) acdo social”. %2 O socorro
emergencial em situacdes de caréncia ¢ compreendido como assisténcia social. Esse
tipo de pratica ndo atua sobre as estruturas geradoras dos problemas sociais. O
servigo social ¢ uma pratica ligada a atividades de formagao profissional e geracao de
renda. Com o objetivo de reduzir e até eliminar as causas estruturais que “‘geram

» 363 inclusive buscar

desigualdade social e as mais profundas necessidades humanas
a justica por meio de uma atuacdo politica com vistas a transformagdo, da-se a

compreensdo de agdo social.

As préticas sociais da Igreja devem ser amplas, na perspectiva de ultrapassar
o assistencialismo paternalista e clientelista, a partir de uma agdo participativa e
educativa, privilegiando o individuo como o sujeito que contribui para a solug¢ao dos

problemas sociais, tornando-se cidadao.

A analise historica, na perspectiva de ressignificacao da fé no espaco publico,
por meio do paradigma da cidadania, busca apontar caminhos para as praticas sociais
da Igreja, fundamentadas na praxis social como atividade que leva a transformagao

do ser humano e da organizacao social.

A delimitagdo desta andlise se da a partir das praticas sociais da Igreja Batista

Independente no contexto brasileiro, em sua perspectiva ad extra, de inser¢ao da

362 Neste sentido, afirma Conrado que, a particular “importincia para este envolvimento dos
evangélicos em iniciativas sociais foi um contexto de acentuado interesse no tema da ética politica,
da cidadania e da participagdo da sociedade na solugdo dos persistentes e agravantes problemas
sociais do pais como a violéncia e a fome. O Movimento pela Etica na Politica, a Campanha da
Cidadania contra a Fome e a Miséria e pela Vida, conhecida como Campanha do Betinho, ¢ o
Movimento Viva Rio foram momentos de significativa participacao das igrejas e dos evangélicos
em geral. A ressignificagdo das praticas tradicionais de ajuda, caridade e doacdes por parte da
Campanha deram um grande impulso para a formacéo de comités e iniciativas locais por parte dos
evanggélicos”, cf. CONRADO, Flavio César (coord), A¢cdo social evangélica: projetos sociais das
regioes metropolitanas de Belo Horizonte, Rio de Janeiro e Campinas. Rio de Janeiro: ISER, 2005,
pp- 8e 15.

363 Op. Cit., CONRADO, Flavio César, p. 8; LESSA, Hélcio da Silva, A¢do Social Cristd. Rio de
Janeiro: Movimento Diretriz, 1966; Evangelizacido e Responsabilidade Social. SERIE
LAUSANNE. Sao Paulo/ Belo Horizonte: ABU Editora/Visao Mundial, 1982.
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Igreja na sociedade, como praxis cristd orientada a transformagdo social. Essa
perspectiva de transformagdo abrange as praticas sociais da Igreja, como afirma

Nivea Falcao:

Semeemos nossa oferta de amor, participando na transformagao de vidas,
como padrinhos ¢ madrinhas. Onde estamos semeando? Qual sera o
futuro destas criangas? Com a nossa ajuda, com certeza, o futuro sera
melhor do que seria se permanecessem na marginalidade. Vamos
acompanha-los? 3%

Verifica-se uma chamada a participagao e a cooperagao dos fi€is neste projeto
de transformacdo. O Apadrinhamento Brasileiro (APB) ¢ um dos instrumentos
catalizadores dessa proposta. Funciona a partir da adesao de pessoas que contribuem
financeiramente para manter criancas nas instituicdes ligadas as igrejas locais em

todo o pais.

O projeto de APB ¢ um dos protagonismos ligados a nova metodologia de
inser¢do publica da Igreja. Tem contribuido especialmente para o engajamento de
muitos fiéis que, no passado, contribuiam de forma esporadica — como verificou-se
nos relatos do Lar Evangélico Betel — e ainda, consegue a adesdo de novos
contribuintes. Essa iniciativa de mobilizagdo nacional em prol das criangas
brasileiras, contribui para a manuten¢do dos servicos voltados a crianga e ao
adolescente. O APB tem demonstrado ser uma forma eficiente de captar recursos
financeiros, e também, tem sido capaz de fomentar novas praticas sociais que

extrapolam os locais onde esses recursos estdo sendo empregados.

364 FALCAO, Nivea. Apadrinhamento Brasileiro Comunica - ABC. Boletim n. 16, Ano 5, 1° trimestre
de 2006. FEPAS: Campinas, 2006. Medeiros apresenta o funcionamento do APB: “A pessoa
interessada em participar do programa, recebe informagdes sobre o programa (entidade/crianca)
estabelecendo um vinculo através de um compromisso de contribuir mensalmente com o valor de
R$ 20,00 [e recebe informagdes] com foto de um grupo de criangas, para as quais esta
contribuindo”, cf. MEDEIROS, Philemon. Projeto de Apadrinhamento Brasileiro: esclarecimento
do seu funcionamento no contexto social e financeiro da entidade. FEPAS: Campinas, 1998. Ver
ANEXO E — Folder do Apadrinhamento Brasileiro.
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Verifica-se que o engajamento por meio do APB, permeia a consciéncia do
fiel no sentido de promover e elevar o nivel de conscientizacio e de
comprometimento em relacdo ao enfrentamento dos problemas sociais e a
transformagdo da sociedade, possibilitando algumas agdes descentralizadas mais
proximas dos padrinhos contribuintes, favorecendo o seu compromisso com as
mudangas sociais na sua propria comunidade, contribuindo para a multiplicacdo de
esforgos para erradicar o analfabetismo, a miséria ¢ o desamparo da crianga ¢ do

adolescente no contexto local, regional e nacional. 3%

Essa conscientizacdo da-se por meio de boletins informativos, que buscam
apresentar um pouco dos resultados dessas praticas sociais da Igreja. Para darmos um
exemplo, citamos o caso de um menino chamado Richard, que participou das
atividades da Associacdo Beneficente Direito de Ser, na cidade de Campinas, SP.
Ingressou na instituicdo com 10 anos de idade e, atualmente, ¢ um dos monitores da
instituicao, além de ter recebido prémios municipais em reconhecimento do seu
talento nas artes, que foi potencializado a partir das atividades do projeto social, em
um dos bairros mais violentos na periferia de Campinas. 3° A partir de exemplos de
transformagdo da realidade das criangas ligadas as institui¢des, hd uma resposta as
questdes sociais locais e a valorizacdo de praticas sociais fundamentadas em uma

acao transformadora, ou seja, uma praxis crista.

Como vimos no capitulo anterior, com a implantacdo e o desenvolvimento da
Missdo Batista Sueca no Brasil, verifica-se que havia uma relagdo de dependéncia

financeira das Igrejas brasileiras para com a Sociedade Missiondria de Orebro. Um

365 Apesar do APB estar ligado diretamente a captagdo de recursos financeiros, ndo seria prudente
afirmar que o mesmo, ¢ apenas mais uma pratica assistencialista ou uma forma mais eficaz de
gestdo para captar recursos. Antes, esta iniciativa tende a conscientizar o fiel no sentido de uma
inser¢ao publica menos contemplativa e mais ativa, que por sua vez, insere-o como cidaddo
consciente e multiplicador de praticas que tendem a transformacao da realidade social local.

366 Thidem.
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dos principais problemas que enfrentavam as institui¢gdes dos primeiros dois
periodos, dizia respeito ao repasse de verbas que chegavam da Suécia. Por haver esta
intrinseca relacdo entre a missdo evangelizadora e as praticas sociais, por muitas
vezes, os fundos serviam mais a um propésito do que a outro. ¢’ Esta situagdo
perdurou por muito tempo, porém, as mudancas em relacdo as regras dos

financiadores das atividades desenvolvidas no Brasil, provocaram um ajuste.

Por muito tempo, as praticas sociais da Igreja Batista Independente deram- se
com o financiamento do governo e das Igrejas da Suécia. E importante lembrar que
esta relacdo foi mantida, com a criacdo da FEPAS, que se constituiu como “associagao
civil de direito privado, sem fins lucrativos, de carater beneficente e educacional, que
reine pessoas fisicas e juridicas envolvidas na area de assisténcia e promogao
social”. 3%® Desta forma, a FEPAS ¢ a ponte entre os recursos financeiros oriundos da
Suécia e da Igreja sueca — por intermédio do Programa Pao para Irmdos — e as

institui¢des ligadas a Igreja Batista Independente no contexto brasileiro.

Por outro lado, ¢ preciso lembrar que, no decorrer da pesquisa, muitas
questdes a respeito deste tema foram surgindo, no que se refere a esta fase de
desenvolvimento das praticas sociais da Igreja. Porém, contata-se que estas
informagdes existem apenas em forma de tradi¢cdo oral, ndo estando documentadas
nem mesmo nas atas das reunides. Isto ndo as torna menos importantes. Sao muitas

memorias e relatos, daqueles que estiveram direta e indiretamente ligados aos

367 Este conflito de interesses ndo é exclusividade da Igreja Batista Independente, antes, no processo

histérico de nacionalizagdo das Igrejas das varias denominagdes protestantes, houve uma série de
conflitos de mando e desmando e, ainda, em relagdo a quem administraria melhor os recursos que
chegavam ao Brasil, por meio das agéncias de cooperagdes missionarias internacionais, ligadas aos
paises de origem destas missoes. Neste contexto, por muitas vezes houve a primazia da
evangelizag@o em relag@o as praticas sociais. Este fato conduziu as liderangas da Igreja a um debate
que perdurou por varios anos € nem sempre foi possivel encontrar o equilibrio entre estas duas
tarefas. Para exemplificar este conflito e a relagdo de dependéncia das praticas sociais em relagao a
evangelizacdo, veja o ANEXO F — Orcamento para 1978.

368 Op. Cit., SCHULZ, Almiro, p. 7.
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conflitos de interesses econdomicos das liderangas eclesiasticas. Neste sentido, €
digno de nota afirmar que, por muitas vezes, os documentos mais ocultam do que

revelam os conflitos e debates no interior da Igreja. 3¢

E importante salientar que a transi¢do da gestio dos recursos financeiros do
centro administrativo da Igreja para a FEPAS, ndo se deu de forma natural e pacifica.
Antes, foi estabelecida a partir de debates acalorados e posicionamentos divergentes,
principalmente entre as liderangas dos setores da Igreja, que por muitas vezes — como
em qualquer outro tipo de instituicdo —, buscavam a manuten¢do do poder mantendo

o monopdlio dos recursos financeiros e materiais em suas maos.

Dos problemas de cambio ao método de insercao publica, ocorreram impasses
no interior da Igreja. Por vezes, questionou-se o que se faria com uma possivel — e
real — diferenca de cambio, da conversdo de coroas suecas para délar americano e,
posteriormente para moeda nacional — que foram muitas, no decorrer deste periodo.
Em outros momentos, questionava-se o tipo de didlogo e de insercdo publica da
Igreja, no tocante aos limites e possibilidades desta em realizar a sua tarefa,
mantendo-se doutrinariamente “pura” e ndo secularizada, possibilitando e
viabilizando parcerias com alguns grupos da sociedade e, por outro lado, delimitando
os tipos de parceiros que poderiam contribuir para o enfrentamento dos problemas

sociais no contexto local e brasileiro.

A partir desses apontamentos, verifica-se que os conflitos foram diversos. No
entanto, ¢ notorio que as instituigdes estatais, sociais e religiosas sempre convivem

com os conflitos em torno do poder e do dinheiro. E notorio que no contexto

3% Depois de um periodo de institucionalizagdo da Igreja, decidiu-se evitar que as controvérsias e
debates das reunides e assembléias, fossem transcritos para as atas oficiais. Por esta razdo,
passaram a ser transcritas apenas as decisdes. Esta pratica vai além do contexto Batista
Independente e, ainda, do contexto religioso. Parece Obvio, evitar quaisquer tipos de
constrangimentos e questionamentos futuros, em razao dos posicionamentos do passado.
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brasileiro e mundial, o dominio dos recursos financeiros e materiais promovem e

sustentam o poder. Em relacdo a institui¢ao objeto desta pesquisa, ndo foi diferente.

Por se caracterizar como uma federacdo que congrega varias ONGs, a FEPAS

busca estabelecer parcerias para desenvolver projetos de acordo com a sua missdo>’°,

tais como:

a Convencao das Igrejas Batistas Independentes seu associado
mantenedor, Convengdes Regionais, Igreja em nivel local,
Entidades/Projetos Federados e juridicamente constituidas, InterAct uma
organizagdo sueca com escritorio para América Latina em Campinas,
Instituicdes congéneres como ONGs, pessoas fisicas, orgdos Publicos ¢
Conselhos de acordo com a legislagio Federal e Municipal. 37!

As parcerias, obviamente, se relacionam com a viabilizacdo do cumprimento

da sua missdao como instituicao crista e sem fins lucrativos:

a promog¢do humana, a assisténcia e o bem estar social, contribuindo para
a prevengdo ¢ solucdo de problemas sociais, sem distingdo de
nacionalidade, condi¢ao social, raca ou credo politico religioso. Visa e se
identifica com a luta pela constru¢do da cidadania e dignidade, como um
direito de todos. 372

Estes elementos sdo fundamentais para compreender a diferenca existente
entre as praticas sociais que se desenvolveram no interior da Igreja Batista
Independente, antes e depois da fundagdo e desenvolvimento das mesmas, por
intermédio da equipe da FEPAS. Além disso, os elementos que relacionam as praticas
sociais com a promog¢ao humana, a contribui¢ao na solugdo de problemas sociais e a
identificacdo com a luta por uma cidadania plena, contribuem para a perspectiva da

praxis social.

Na missao da FEPAS existem elementos que aproximam as praticas sociais da
Igreja ao conceito da fé cidada, ao afirmar que os seus principios para execucao da

missao sao:

370 ANEXO G — Missdo da FEPAS.
371 Thidem.

372 Thidem.



145

a compaixdo e o amor de Deus Revelado, pelo resgate e libertagdo
integral do homem; a manifestacdo e realizagdo da espiritualidade na
dimensédo do outro e em especial, em relagdo ao sofrido e a denuncia e o
antincio integrados entre teoria e pratica, como atitude profética. 373

Estes elementos coadunam com o compromisso da fé cidada em anunciar
profeticamente o Reino do Shalom, na perspectiva de libertagdo integral do ser
humano, contribuindo para a verificagdo da préaxis social da Igreja no interior das

praticas sociais da Igreja Batista Independente.

Conjuntamente a este movimento de mobilizacdo e conscientizacdo da
terceira fase de desenvolvimento das praticas sociais da Igreja, ocorreu a implantagdo
de um projeto chamado Informagdo, com caracteristicas altamente reflexivas e
criticas em relagdo a inser¢ao publica da Igreja. Seus objetivos eram: 1) viabilizar a
formagdo de recursos humanos e matérias para apoiar projetos e instituicdes sociais
ligadas a Igreja; 2) oportunizar a supervisao e orientacdo dos projetos e institui¢des
socias ligadas a Igreja; 3) promover a orientacdo e a conscientizacdo nas
comunidades; 4) integrar a atividade social e a Igreja local e 5) produzir material
formativo e informativo. *’* Esse projeto dinamizou toda a estrutura de atuagio das
préaticas sociais da Igreja, e constituiu uma base s6lida para o desenvolvimento social
no interior da Igreja Batista Independente, que repercutiu na criagdo de 35 projetos e

instituigdes em todo o pais, entre os anos de 1987 e 1992.

Durante os 10 anos de desenvolvimento do Projeto Informagdo, houve uma
grande producdo a respeito da insercdo publica da Igreja por meio das praticas
sociais. De acordo com o levantamento realizado junto aos arquivos do periddico
mensal Luz nas Trevas, foram publicados mais de 50 artigos, que abordavam os mais

variados temas a respeito da relacdo entre a Igreja e a sociedade. Esses artigos

373 bid., p. 8.

374 FEPAS. Projeto informagdo. Campinas, 1992, p. 1.
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contribuiram para a conscientizagdo e a formacdo critica dos fié¢is a respeito das

praticas sociais da Igreja. 7

Um outro elemento significativo para as praticas sociais da Igreja diz respeito
a orientagdo teoldgica da Missdo Integral, que contribuiu para a “conformagdo de
concepgdes e praticas de acdo social” 37° diante das questdes sociais. O Congresso
Internacional de Evangelizagdo Mundial, realizado na cidade de Lausanne, Suiga, foi
uma alternativa ao movimento ecuménico do Conselho Mundial de Igrejas, o qual
abriu didlogo com a Igreja Catodlica, coisa inadmissivel para grande parte dos

protestantes.

Nesse terceiro periodo de desenvolvimento das praticas sociais da Igreja
Batista Independente, ocorre uma ampla atencdo as criancas e aos adolescentes,
gerando novas inser¢des da Igreja, com a abertura de creches, pré-escolas, escolas ¢

projetos ligados a capacitagio profissional e ao desenvolvimento local. *”7 Vejamos

375 Alguns temas publicados foram: a Conscientizagdo Social (1987), A Igreja Evangélica e a sua
consciéncia social (1988), Fundamentos para a A¢do Social da Igreja (1988), Atuagdo Social da
Igreja em Favela (1989), Crian¢a de Rua: miséria que desafia a igreja (1991), Igreja de Cristo e
Miséria Urbana (1991), Direitos Humanos I (1996) e Individuo e/ou Sociedade (1997).
Infelizmente, ndo serd possivel aprofundarmos o conteudo destas publicagdes em razdo da
delimitacdo desta pesquisa.

376 Op. Cit., CONRADO, Flavio César, p. 14. Para compreender melhor a visio da Missdo Integral,
verificar a Série Lausanne que sdo Relatorios sobre consulta sobre evangelizacdo de cristdos
nominais entre catolicos e protestantes realizada em Pattaya, Tailandia, de 16 a 27 jun. 1980:
Evangelizagdo e responsabilidade social (1982); Chamam-se cristdos: a evangeliza¢do dos povos
tradicionalmente cristdos (1984); O evangelho e o homem secularizado (1985); Testemunho
cristdo entre os mugulmanos (1984); Tive fome: um desafio a ser a Deus no mundo (1984);
Evangelho e cultura; e ainda, um comentario a respeito do documento conhecido como “Pacto de
Lausanne”, STOTT, John R. S. Exposi¢do do Pacto de Lausanne. Sao Paulo/Belo Horizonte: ABU
Editora e Visdo Mundial, 1984.

377 Apresentamos quatro areas prioritarias de enfrentamento dos problemas sociais: 1) criangas e
adolescentes, 2) atendimento comunitario, 3) terceira idade, e 4) projetos especiais, as quais estdo
alinhadas a linha de atuagdo do Conselho Nacional de Assisténcia Social — CNAS do governo
federal brasileiro. A adequag@o as areas consideradas prioritarias pelo governo brasileiro, favorece
as institui¢des que buscam recursos do governo, estabelecendo parcerias importantes com o proprio
Estado nos niveis municipal, estadual e nacional. O CNAS “¢ um 6rgéo deliberativo criado pela Lei
Organica de Assisténcia Social - LOAS (Lei n. 8.742, de 1993), vinculado ao Ministério da
Assisténcia e Promogao Social, que possui, dentre suas atribuicdes legais, a competéncia para
conceder Registro e Certificado de Entidade Beneficente de Assisténcia Social (também conhecido
como Certificado de Filantropia ou CEAS).”, ¢f. CONSELHO NACIONAL DE ASSISTENCIA
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apenas, alguns exemplos desta nova perspectiva de atuacdo da Igreja no espaco
publico, que foram selecionados das fontes primdrias, a partir do seu grau de

relevancia no contexto global e local.

Uma experiéncia importante de pratica social educacional ocorreu na regiao
Norte do Brasil, por onde se expandiu também a Igreja Batista Independente. No ano
de 1989, foi implantado o Centro Educacional Batista Independente de Altamira, PA,
destinado ao atendimento de criancas de a 0 a 3 anos de idade. Esta creche conta com
o0 apoio do programa APB. Altamira ¢ uma das cidades mais importantes da regido,
com acesso pelo Rio Xingu, pela estrada Transamazonica e também por um

aeroporto.

No ano de 1998, estava em fase de implantagdo um projeto escola para o
Ensino Fundamental ¢, atualmente, oferece servicos a comunidade de Altamira em
convénio com o governo municipal, com: Educacdo Infantil por meio de Creche e
Pré-Escola e Ensino Fundamental. E importante verificar que a parceria com o
governo local promoveu a ampliacdo dos atendimentos na instituicdo. O nlimero de

atendimentos era de 65 em 2001, passando para 743 no ano de 2006. 378

O Centro Educacional Batista Independente de Altamira ¢ uma referéncia na
prestacdo de servigos educacionais para a comunidade local. Por meio desta
instituicdo, a Igreja local tem se inserido no espaco publico, com a inten¢do de
promover a inclusdo social e construir uma sociedade mais justa, educando para a

cidadania.

Outra experiéncia vem de uma institui¢do implantada entre os anos de 1989 e

1991, com a missdo de prover agua, realizar atividades socio-educativas e de

SOCIAL. Balango da filantropia no Brasil. Disponivel em
www.assistenciasocial.gov.br/iframe/cnas/cnas.htm. Acesso em: 10 mar. 2004.

378 Op. Cit., F. FILHO, Almir de Oliveira, p. 3.
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organiza¢do comunitaria ¢ o Projeto de Desenvolvimento Comunitario de Cafarnaum
e Molungu do Morro, BA. Com este projeto foram perfurados 36 pogos artesianos
distribuidos entre 42 comunidades dos dois Municipios, e organizadas 11

Associacdes Comunitarias a partir da formacao de agentes de saude. *7°

Também o Centro Social Evangélico Noemi de Sdo José do Egito, PE, que
inicia suas atividades no ano de 1994, esta voltado ao atendimento de criangas e
adolescentes, e também a Assisténcia Emergencial. Atuou entre os anos 1994 ¢ 1996,
com projeto de desenvolvimento comunitario. O programa visou provisao de agua
para os povoados, perfuracdo de 12 pocos artesianos e de 92 pocos amazonas,
atividades socio-educativas e de organizacdo comunitaria. No decorrer do projeto,
houve a ampliagdo para um programa de Geragdo de Emprego e Renda

Complementar. 3%

Os projetos de desenvolvimento comunitério trazem, em seu bojo de atuagao,
dois problemas fundamentais relacionados ao enfrentamento das situagdes de
pobreza. O primeiro diz respeito a propria regido e clima, que € a caréncia de agua
potavel para a propria sobrevivéncia. O segundo diz respeito ao analfabetismo que
assola grande parte da populagdo daquela regido. Esse tipo de projeto ¢ de
fundamental importancia para que se criem condi¢cdes materiais para o0

desenvolvimento local sustentavel.

Sem infra-estrutura necessaria acompanhada de educagdo, as possibilidades
de organizacdo comunitaria em torno dos interesses comuns e da reivindicagdo do
exercicio da cidadania, diminuem muito e tornam-se ineficazes. Esta perspectiva de

insercdo publica da Igreja precisa comportar, necessariamente, como afirma Castro,

37 Op. Cit., SCHULZ, Almiro, p. 24.
30 Tbid., p. 20.
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um movimento dinadmico de aprendizagem de sensibilizagdo, conscientizacao,

motivagdo e capacitagdo do sujeito cidaddo. %!

Na perspectiva de criar condi¢des favoraveis para o desenvolvimento da
crianga ¢ do adolescente, nasce na regido do rio Sdo Francisco a Associagdo Bom
Samaritano, na cidade de Barra de Sao Francisco, ES. O inicio das atividades se deu
no ano de 1989, para atender criancas e adolescentes do sexo feminino, com o
programa de Casa Abrigo. Em 1998, atendia 60 criancas e adolescentes com Nucleo
de Apoio Escolar e oficinas de iniciagdo a profissionalizacdo e de atividades

3

culturais. 32 Atualmente, continua com esses projetos e atende 146 criancas e

adolescentes. 3%

Criado para atuar especificamente no contexto local, o Centro de A¢do Social
e Desenvolvimento Comunitario de Cachoeira, BA, foi fundado em 1991. O centro
iniciou suas atividades oferecendo dois programas: um voltado para o socorro
emergencial da comunidade, e outro como Nucleo de Apoio Escolar. Ficou inativo
por alguns anos, mas reiniciou suas atividades com a aquisi¢do de um terreno onde
edificou sua sede propria, para continuar o atendimento de criangas e adolescentes,

com programa de Educacdo Infantil, Pré-Escola, Ensino Fundamental até a 42 série e

aulas de Informatica. 3%

O Centro de Ac¢ao Social e Desenvolvimento Comunitario de Cachoeira, entre

os anos de 2001 a 2005, atendeu em média 436 criancas e adolescentes, no entanto, o

381 Op. Cit., CASTRO, Clovis Pinto de, p. 112.
382 Op. Cit. SCHULZ, Almiro, p. 25.

383 Op. Cit., F. FILHO, Almir de Oliveira, p. 5.
384 Op. Cit. SILVA, Cristiane Aparecida, p. 4.
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nimero de atendimento caiu para as atuais 264 criancas e adolescentes. 3% Apesar
desta reducdo consideravel nos atendimentos e dos problemas enfrentados pela
instituicdo, seus servigos sao de referéncia no atendimento educacional no municipio

de Cachoeira na Bahia.

Diante das demandas sociais de uma Igreja localizada na periferia de Sao
Paulo, capital, a Igreja Batista Independente de Patriarca implantou, em 1991, a
Associagdo Beneficente Filadélfia de Patriarca, SP. Na tentativa de responder a estas
demandas, a Igreja adaptou seu espago fisico e, com os recursos da instituigdo,
adquiriu um outro espago para viabilizar o seu programa de Casa Abrigo. Apos a
experiéncia com uma cooperativa para a comunidade, hoje desenvolve um programa
voltado para criangas e adolescentes e para o desenvolvimento comunitario. Mantém
uma Casa Abrigo, Educacao Infantil: Creche e Pré-Escola, Nucleo de Apoio Escolar,

oficinas de inicia¢do a profissionaliza¢io e Terceira Idade. *%¢

Plantada no “Ber¢o da cultura paraibana”, a cidade de Cajazeiras estd
“encravada no alto sertdo da Paraiba (...) regido semi-arida e poligono das secas
nordestinas” *%’; com a proposta de oferecer atendimento as criangas desta

localidade, foi implantado no ano de 1992, o Centro Social Evangélico Débora. Mais

um projeto que foi alocado junto ao espaco fisico da Igreja.

Esta institui¢do tem como missao “educar criangas, jovens e adolescentes nos
principios da ética e da fé crista, preparando-os para uma sociedade melhor e mais

justa” 3%, Pautada na sua missdo, que explicita seu compromisso com o evangelho e

385 Op. Cit. F. FILHO, Almir de Oliveira, p. 13; Op. Cit. SCHULZ, Almiro, p. 23.
386 Op. Cit. Cristiane Aparecida, p. 10.

337 FALCAO, Nivea. Apadrinhamento Brasileiro Comunica - ABC. Boletim n. 14, Ano 4, 2° trimestre
de 2005. Federacao das Entidades e Projetos Assistenciais: Campinas, 2005.

388 Thidem.
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com a constru¢do de uma sociedade mais justa por meio da educacdo, essa institui¢ao
desenvolve suas praticas sociais perseguindo tal meta, a partir da sua atua¢do na
comunidade local. Com o passar do tempo, ocorreram melhorias no seu espago
fisico, para atender melhor as 50 criangas com o programa de Educagdo Infantil, Pré-
Escola e Complemento Nutricional. 3% Porém, houve uma diminui¢io no
atendimento entre os anos de 2001 a 2006 e, apesar de contar com o financiamento

do APB, a institui¢do atendeu no ultimo ano apenas 25 criangas. >

Entre os anos de 1992 e 1994, o Projeto Berseba de Juarez Tavora, PB, atuou
vinculado a Sociedade Beneficente de Campina Grande, sob a bandeira do
desenvolvimento comunitério. Este projeto consistiu na melhoria e provisao de agua,
por intermédio de uma adutora, além da organizacdo comunitdria e de atividades

socio-educativas e saide preventiva. >

Outra instituicdo voltada para as praticas sociais ligadas ao trabalho
comunitario foi o Centro Social Canaa de Bayeux, PB. Fundado em 1992, junto a
uma comunidade de pescadores, visa atender, em especial, as mulheres e seus filhos,
com o curso de corte e costura ¢ o Nucleo de Apoio Escolar. Atualmente, esta
edificando seu espaco fisico junto a Igreja e oferece, além dos servigos citados,
cursos de manicura e artesanato. Também atende cerca de 20 criancas, que recebem
“(...) iniciacdo a alfabetizacdo, reforgo escolar, ensino religioso”. 3°* De acordo com
os objetivos do Centro Social Canaa, a institui¢do quer “investir na criang¢a de hoje

para mudar sua realidade futura e, na familia, para mudar o quadro social atual”, e

389 Op. Cit. Cristiane Aparecida, p. 7.
3%00p. Cit. F. FILHO, Almir de Oliveira, p. 15.
31 Op. Cit. SCHULZ, Almiro, p. 19.

392 FALCAO, Nivea. Apadrinhamento Brasileiro Comunica - ABC. Boletim n. 15, Ano 4, 3° trimestre
de 2005. Federacao das Entidades e Projetos Assistenciais: Campinas, 2005.
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ainda, “reduzir o risco pessoal e social das criancas assistidas; dar as familias
condigdes de melhorar a renda familiar, através dos cursos ministrados; desenvolver

outras atividades junto a populacio, com medidas sécio-educativas”. 3

Na regido das grandes festas tipicas, do turismo, da industria e da
agroindustria, no norte do Estado de Santa Catarina foi fundada a Sociedade
Beneficente Arnold Hadlich de Blumenau. Este projeto teve inicio com a construgao
de um prédio em 1993, para atender criangas e adolescentes. Com a conclusdo das
obras e o espaco fisico pronto, deram inicio as atividades em 1997. Atualmente, ¢é
mantida a creche com capacidade para 100 criangas, com espago para ampliagdo de

outros programas e atendimento atual de 89 criangas. 3%*

Essa instituicdo nasceu em um bairro operario de Blumenau, que
posteriormente desenvolveu-se. Hoje, o bairro possui 6tima infra-estrutura, houve
melhoria nas condi¢des de vida da populagdo, além do crescimento da renda dos

moradores dessa comunidade.

Por esta razdo, a direcdo da creche iniciou a cobranga do servico que antes
oferecia gratuitamente a populacdo, com a inten¢do de continuar servindo a parcela
da comunidade mais carente. Segundo a dire¢do da creche, aqueles que podem pagar
devem contribuir com aqueles que nao podem pagar, mas que também precisam do
servico da creche. Parece-nos que esta decisdo constitui uma das formas de aplicagao

do principio de justica social.

393 Tbidem. Ver também o ANEXO H — Distribuigdo das institui¢des no territdrio nacional.

3% Op. Cit. F. FILHO, Almir de Oliveira, p. 10.
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3.5. A PRAXIS SOCIAL DA IGREJA E O EXERCICIO DA FE CIDADA NA CONSTRUGAO DE
UM MUNDO ONDE CAIBAM TODOS: A DINAMICA ENTRE O PUBLICO E O PRIVADO

Durante todo o capitulo buscamos descrever criticamente os caminhos
percorridos na inser¢ao publica da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro,
por intermédio das praticas sociais. Expusemos a inter-relagdo do tema em relacao as
mudangas no associativismo popular com o advento das ONGs e o Terceiro Setor, e
suas inconsisténcias em relacdo ao enfrentamento dos problemas sociais gerados pelo

mercado que, por outro lado, ¢ um dos principais investidores das ONGs.

Por meio da andlise documental das praticas sociais da Igreja, verificamos
que algumas destas praticas se caracterizam como a¢do de transformagdo social e,
por esta razdo, podemos defini-las como praxis social da Igreja. Esta caracteristica
das praticas sociais da Igreja contribui para a compreensdo positiva do mundo como

local construido no espago publico, pelo exercicio da fé cidada.

Tendo como subsidio a descrigao critica das praticas sociais da Igreja Batista
Independente, buscaremos verificar nossa hipdtese, analisando as praticas sociais da
Igreja em relacdo ao conteudo do Reino de Deus, na perspectiva do shalom, que
resulta da pratica da justica e restauracdo do mundo que foi criado e sustentado por
Deus. Além disso, procuraremos verificar em que medida essas praticas

proporcionam o exercicio da fé cidada.

Esta perspectiva de analise quer apresentar a contribuicao da préxis social da

Igreja para o exercicio da fé cidada, na constru¢do de um mundo onde caibam todos.
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Compreendemos que o mundo atual ndo ¢ imutavel, ao contrario, a estrutura social,
politica, cultural e religiosa ¢ estrutura mutavel, e sua transformacdo pode ser
conseguida por meio da atividade humana, caracterizada neste trabalho como praxis

social.

Na construgdo social desse novo mundo onde atuam interesses publicos e
privados, a préaxis social precisa se fundamentar no conteido do Reino de Deus,
contribuindo para a supera¢ao do simples interesse privado do cidaddo, para uma
preocupagdo com as questdes ligadas a coletividade, o bem comum, a dignidade

humana, a construg@o popular do poder politico e o exercicio da cidadania.

Esta dinamica do publico e privado — apresentado anteriormente nas relagdes
entre o Estado, mercado e Terceiro Setor — revela-se na praxis social da Igreja Batista
Independente, quando consideramos que muitos recursos alocados no enfrentamento
das questdes sociais advém de setores da sociedade civil, do Estado e da propria
Igreja. Por um lado, hd os recursos privados dos fiéis, que contribuem de varias
formas com a manutencdo das instituicdes sociais; por outro lado, ha os recursos
publicos que financiam a praxis social da Igreja, por meio das parcerias

publico/privadas, entre o Estado e a instituigdo, como vimos anteriormente.

Na compreensado das suas linhas de atuag@o definidas no plano trienal de 1998
a 2001, a FEPAS, que ¢ a responsavel pela articulagdo das instituicdes ligadas as
Igrejas locais, focalizou sua atuagdo em seis niveis: 1) assessoria aos projetos e
entidades; 2) capacitacdo, formacao e auxilio na gestdo; 3) assessoria a comunidades

e movimentos populares; 4) potencializagdo de acdes sociais na igreja; 5)
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participagdo nos espacgos organizados da sociedade civil e 6) implementacdo e

consolidagdo de parcerias. %

Percebe-se que ¢ uma federacdo que persegue metas e resultados na sua
atuacdo social e, por ser uma institui¢do ligada a Igreja, procura desenvolver suas
atividades mobilizando esfor¢os dentro da propria institui¢do religiosa. Por meio de
assessoria, busca estabelecer redes que comportem seus projetos e sejam

suficientemente arrojadas, para construir outras parcerias na sociedade civil.

Portanto, a partir da descrigdo das atividades das instituigdes ligadas as
Igrejas locais, que possuem uma caracteristica de praxis social, passamos a
apresentar trés niveis fundamentais de praxis social que contribuem para o exercicio

da fé cidada na esfera publica da Igreja.

3.5.1. Praxis Educacional para a formacéao do sujeito cidadao

No desenvolvimento de uma préxis social voltada para a formagao critica do
sujeito cidaddo, verifica-se que ha uma perspectiva de acgdo transformadora no
interior das instituicoes ligadas a Igreja Batista Independente. Essas atividades

orientadas a formagao cidada, estdo focadas nas diretrizes do Estatuto da Crianca e

395 Op. Cit. SCHULZ, Almiro, pp. 10-12. Neste periodo foram definidas quatro areas preferenciais de
acdo das instituigdes ligadas a Igreja: 1) Criangas e adolescentes; 2) Projetos de atendimento as
comunidades; 3) Terceira Idade e 4) Projetos especiais: bolsas de estudo, socorro emergencial e
apadrinhamento brasileiro. Estas areas prioritarias vigoraram até o ano de 2006, quando no
Congresso de Ac¢do Social do mesmo ano, foi divulgada a nova divisdo das areas, que para o
préximo triénio, passam a ser trés niveis de desenvolvimento social local. Cf. CONGRESSO DE
ACAO SOCIAL - Redes Sociais uma nova estratégia para o desenvolvimento. Aragariguama, 28
nov. a 2 dez. 2006.
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do Adolescente (ECA) 3¢ que, por sua vez, as fundamenta tedrica e juridicamente,
além do marco legal, no qual a meta das institui¢des ¢ oferecer o melhor atendimento

a crianga e ao adolescente, na perspectiva de uma praxis educacional.

A Constitui¢do Federal, no artigo 227, responsabiliza a familia, a sociedade e

o Estado, afirmando que estes devem

assegurar a crianga e ao adolescente, com absoluta prioridade, o direito a
vida, a satde, a alimentagdo, a educacdo, ao lazer, a profissionalizagdo, a
cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e
comunitaria, além de coloca-los a salvo de toda forma de negligéncia,
discriminacdo, exploracio, violéncia, crueldade e opressio. 3%/

Este aspecto da lei engloba o compromisso e a responsabilidade das
institui¢des da sociedade civil, no oferecimento de condi¢des favoraveis para o
desenvolvimento da crianca e do adolescente, no sentido de promover a formacgao do

cidaddo.

Uma das instituigdes que contribuem com a praxis educacional da Igreja ¢ a
Creche Batista Independente de Altamira, PA, que atende 59 criangas em seu
programa de Educagdo Infantil, que participam do programa de apadrinhamento
sueco. **® Esta instituicdo desenvolve atividades educacionais desde a creche até o
curso médio, e destaca-se pela qualidade dos servigos prestados a populagdo e pelas
parcerias publicas. Em 2001, realizava 65 atendimentos, passando para 743
atendimentos entre criancas e adolescentes no ano de 2006. Essa institui¢ao ¢ uma
referéncia educacional na cidade de Altamira, além de contribuir para o

desenvolvimento comunitario por meio de programas educacionais.

3% Estatuto da crianca e do adolescente, de acordo com a Lei n. 8.069, de 13 jul. 1990, cf.
Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil: promulgada em 5 de outubro de 1988. 17" Ed.
Sao Paulo: Saraiva, 1997, p. 115.

397 Artigo 227 — Da familia, da crianca, do adolescente e do idoso. In: Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil: promulgada em 5 de outubro de 1988. 17* Ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1997, p.
116.

3% ANEXO I - Folder do Apadrinhamento Sueco “Pao para Irméos”.
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A parceria municipal foi celebrada em 2004 e resultou na ampliagdo dos
atendimentos. A instituicdo educacional ligada a Igreja Batista Independente em
Altamira demonstra sua presen¢a marcante no espaco publico e, como resultado
dessa articulagdo, consegue realizar a parceria com o governo local e desenvolver sua

praxis educacional ampliando os servigos a populagdo do municipio. **°

Por outro lado, a municipalizagdo do Centro Educacional Batista
Independente traz consigo novos desafios no tocante a inser¢ao publica da Igreja. Ao
mesmo tempo em que a escola amplia o seu atendimento a populacdo em parceria
com o governo municipal, ¢ importante lembrar que as novas leis a respeito da
municipaliza¢do da educagdo, faz com que as prefeituras se comprometam mais com
a construcao de escolas, a fim de ampliar, cada vez mais, o atendimento a populagao,
justamente porque o repasse de verba ocorrerd de acordo com a quantidade de

atendimentos.

Por esta razao, a cidade de Altamira caminha na constru¢do de duas escolas
publicas, que ocasionara o fim da parceria com o Centro Educacional Batista
Independente, e ainda, com a transferéncia dos alunos para essas escolas. Por um
lado, isto representa a missdo cumprida da Igreja, no que se refere a promover o
acesso a educacao publica, onde suas agdes construiram tal parceria. Por outro lado,
ha uma necessidade urgente da instituicdo repensar a sua forma de intervencdo
social, j& que nesse processo de municipalizagdo certamente acarretard em uma
escassez de recursos financeiros para manter a escola e o esvaziamento das salas de

aula em razdo das transferéncias. Além do mais, parece-nos claro que as instituicdes

399 Ainda fazem parte do Nucleo de Educagio Infantil, oferecendo servigos de creche: a Creche
Arnold Hadlich ligada Sociedade Beneficente Arnold Hadlich de Blumenau, SC, a Creche
Cantinho do Amor ligada ao Departamento de Assisténcia Social da Igreja Batista Independente de
Telémaco Borba/PR, a Creche John Ongman da Sociedade Beneficente Evangélica de Frederico
Westphalen/RS e a Creche Batista Independente da Associacao Batista Independente Calvario de
Cruz das Almas/BA. Op. Cit.,, SCHULZ, Almiro, pp. 11-13.
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ligadas ao enfrentamento dos problemas sociais precisam trabalhar arduamente, para
que a sua mobilizacdo e articulagdo politica contribua, em definitivo, com o acesso
aos direitos fundamentais do cidaddo, em especial aos empobrecidos. Este processo
exige militancia constante junto aos cidaddos no tocante a conscientizagdo dos seus
direitos e deveres, mobilizando os esfor¢os em torno de interesses comuns, na busca

da efetivagdo dos mesmos no espago publico e democratico.

;.

Este fendomeno ¢ importante para compreendermos que as ONGs, além de
serem instituicdes que atuam no limite de atuacdo do Estado, onde existem muitas
caréncias econdmicas, sociais e culturais, também precisam estar na vanguarda das

praticas sociais, oferecendo servigos relevantes para as comunidades locais.

E de fundamental importdncia concentrar esforcos no que se refere a
formagao do cidadao critico, consciente e ativo na sociedade, ampliando as praticas
cidadas e politicas no espago publico ou, em outras palavras, educar para elevar o
nivel de consciéncia do cidaddo comum, para que este atue como sujeito historico no

contexto social contemporaneo.

Com a parceria da FEPAS e uma grande rede de cooperagio social *? a
Associacao Beneficente Direito de Ser de Campinas, SP, além de atender 75 criangas
de 7 a 14 anos na periferia de Campinas, no Bairro Sdo Marcos — considerado um
dos mais violentos do municipio —, tem desenvolvido atividades junto a 95 familias

no bairro e arredores.

400 Na rede de convénios e financiadores das atividades da instituigdo participam além da FEPAS, a
Federacdo das Entidades Assistenciais de Campinas (FEAC); a instituicdo possui Certificado de
Entidade Beneficente de Assisténcia Social (CEBAS); o Certificado de Entidade Beneficente de
Assisténcia Social (CEBAS); o Fundo Municipal dos Direitos da Crianga ¢ do Adolescente
(FMDCA); Estes convénios favorecem a captagdo de recursos para a instituicdo, que recebe um co-
financiamento com a Secretaria Municipal de Cidadania, Trabalho, Assisténcia e Inclusdo Social
(SMCTATIS), com FEPAS e da FEAC, do FMDCA (1% e 6% do IR), recursos de empresas e doacdes de
socios contribuintes (pessoa fisica).
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Esta institui¢do nasce com um grande desafio e ousadia: servir de modelo de
intervengdo social no municipio e, também, para as outras instituicdes ligadas a
FEPAS. Fundada na década de 90, atualmente desenvolve atividades que colocaram a

instituicdo como protagonista de praticas sociais de referéncia que,

tem participado da construgdo e na defini¢do da politica publica para o
municipal para o atendimento de criangas e adolescentes, o programa com
familias que ¢ tido como referéncia e a construgdo do Sistema de
Gerenciamento de Sistemas Sociais (SGPS), tecnologia social
desenvolvida pela instituigdo com apoio da FEPAS que estd sendo
utilizado por 40 entidades. 4°!

Em virtude deste protagonismo social do Direito de Ser, suas agdes tém se
multiplicado por meio de outras instituicdes, como se verifica com o programa de

tecnologia social desenvolvida pela institui¢ado.

O Centro Social Filadélfia de Fortaleza, CE, ¢ outra instituicdo que tem
oferecido a comunidade do Bairro Parque Dois Irmaos, curso de iniciacdo a
profissionalizacao, atendendo, entre os anos de 2001-2006, cerca de 440 pessoas. No
total das suas praticas sociais, atuando conjuntamente com o governo municipal e a
Compassion, desenvolve atividades de Educacdo Infantil, Ensino Fundamental,
Nucleo de Apoio Escolar, Educacdo de Jovens e Adultos e mutirdo para a constru¢do

de casas. 40

Uma ultima institui¢do voltada a praticas sociais, tendo como alvo criangas e
adolescentes, esta no centro de um debate contemporaneo relacionado a inclusdo

social de portadores de necessidades especiais, regulamentado por lei federal. *** O

41 F. FILHO, Almir de Oliveira. Relatério de Atividades: exercicio de 2005. FEPAS: Campinas,
2005, p. 4.

402 Também desenvolvem atividades de iniciagdo profissional o Centro Social Balsamo de Fortaleza,

CE, a Associa¢do Beneficente o Bom Samaritano da Barra de Sdo Francisco, ES, a Associagdo
Beneficente Filadélfia de Patriarca, SP, o Centro Social Batista Independente de Maceid, AL e o
Centro Social Betel de Maceio, AL.

43 Lei Federal n° 7.853, de 24 de outubro de 1989. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/Ccivil 03/LEIS/L7853.htm.


http://legislacao.planalto.gov.br/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%207.853-1989?OpenDocument
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contexto batista independente atual possui uma institui¢do voltada a esse publico

especifico, o Centro Social Ebenézer de Bayeux, PB.

Desenvolvendo suas praticas sociais ligadas a igreja local, a institui¢do tem
como parceiros a Compassion, a Prefeitura Municipal e a Secretaria de Assisténcia
Social, e esta localizada na regido metropolitana de Fortaleza, com cerca de 90 mil
habitantes, atuando principalmente na 4rea da educagdo infantil, Ensino
Fundamental, Ensino Médio e Educacdo Especial, com um total de 1140
atendimentos no ano de 2006, dos quais 102 foram dirigidos a portadores de

necessidades especiais (surdez, fisica, mental leve, autismo).

Com o intuito de contribuir para a melhor inclusdo destas criangas, ¢
oferecido pelo governo municipal curso de libras para as familias, sendo que o
espaco fisico ¢ adaptado para facilitar o acesso, e ainda, o estudante portador de
necessidades especiais participa das aulas juntamente com os outros alunos. Este tipo

de préxis social ¢ referéncia em toda a regido Nordeste. ***

3.5.2. Desenvolvimento sustentavel e poder local como

alternativas democraticas para o desenvolvimento humano

Um dos temas mais discutidos na atualidade diz respeito ao desenvolvimento
sustentavel, que estd intimamente ligado a manuten¢do da vida no planeta,
procurando formas diferenciadas de manejo do meio ambiente, para que o ser
humano possa extrair da natureza — sem destrui-la — os elementos para a manutencdo

da vida.

404 F. FILHO, Almir de Oliveira. Relatério Social do Centro Social Ebenezer. FEPAS: Campinas,
2005, p. 3.
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Ha muitos tedricos e militantes ligados a esta tematica. Ambientalistas,
lideres comunitarios, populacdo indigena, religiosos, politicos, etc, tém debatido se
essa ndo seria a alternativa para equacionar o déficit na distribui¢do de renda e

desenvolvimento humano, decorrente do modelo atual de mercado global.

Diante de tal modelo ¢ fundamental e urgente construir uma ponte que seja
uma alternativa ao desenvolvimento neoliberal, contrapondo o ponto de vista da
cultura dominante, com o papel dos/as oprimidos/as, tomados/as como sujeitos, € um
povo que “se alca para a consciéncia e a dignidade de sujeito historico” *%°. Esta
escolha ndo ¢ apenas eticamente mais justa, de acordo com Girardi, mas ¢ também a

“culturalmente mais valida e fecunda” 4°°

, por serem eles os maiores interessados em
desmascarar as mentiras que “acobertam a violéncia do sistema”, e fazer com que

triunfe a verdade na constru¢do de um mundo melhor.

Isto significa reconhecer a capacidade moral, intelectual e politica dos
individuos para exercerem os seus direitos. Esta ¢ uma opcdo participativa e
libertadora, nas palavras de Girardi: “o ponto de vista do oprimido chega a ser
alternativo, quando ele se d4 conta de sua condicdo e de seu carater injusto, toma
consciéncia de seus direitos e capacidades, se mobiliza e organiza em busca de

alternativas”. 47

Nesse processo da constru¢do de alternativas ao modelo neoliberal, as

mulheres tém seu papel valorizado, em razdo do seu protagonismo que se impde

405 Op. Cit., GIRARDI, Giulio, p. 96. Sobre o desenvolvimento sustentdvel ver também SCHULZ,
Almiro. Desenvolvimento comunitario — referencial/fundamentagdo tedrica. In: /I Congresso
Brasileiro de Missoes — modelos missionarios brasileiros para o século XXI, 9 a 13 de nov. 1998,
pp. 148-154; ASHOKA Empreendedores Sociais e Mckinsey & Company, Inc. Empreendimentos
sociais sustentaveis: como elaborar planos de negocio para organizagdes sociais. Sao Paulo:
Peiropolis, 2001; MINISTERIO DE DESENVOLVIMENTO SOCIAL E COMBATE A FOME.
Disponivel em www.desenvolvimentosocial.gov.br.

406 Thidem.

407 Tbid., p. 97.
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“como fundamental para a elaboragdo e realizagdo de um projeto de alternativa nao
violenta”. **®® Qualquer alternativa para um mundo diferente do atual, refundado na
esperanca e na solidariedade, indiscutivelmente precisa buscar construir uma nova

sociedade pautada na ndo-violéncia.

Para Girardi, verifica-se que existem protagonismos alternativos nas areas
periféricas do sistema neoliberal, que se destacam na luta pela sobrevivéncia,
experimentando, inovando e animando uma economia informal, na busca de uma

economia com o mercado, mais solidaria, uma economia de comunho. 4%

Um dos aspectos fundamentais de um projeto de desenvolvimento local
sustentavel ¢ uma estrutura econdmica, politica e de poder descentralizados, para que
possam multiplicar-se as iniciativas locais e a participacdo popular. As estruturas
descentralizadas contribuem para a distribui¢ao do poder, constituindo-se em poderes
locais, compartilhado e ndo centralizado, o que possibilita que setores populares mais
amplos possam apropriar-se do poder, utilizando esses espacos e transformando-os

em espacos de autonomia e de contra poder politico, econdmico e social.

Buscar alternativas democraticas, que possibilitem a participagdo e a tomada
de decisdes pelo cidadao para construir uma sociedade nova, a partir da criagdo de
espacos de autonomia e de contra poder popular ¢, sem divida, um grande desafio
para as instituicdes ligadas a Igreja, como também para as ONGs, que atuem nesta
area do desenvolvimento sustentdvel, ndo em uma perspectiva reaciondria, ndo
critica como sustentaculo do neoliberalismo, como afirma Montafio, mas em

perspectiva de participacdo cidada, democratica e solidaria. E possivel verificar essa

408 Thid., p. 97.

409 Lembramos aqui, o movimento Fokolar, surgido na Italia e disseminado por seu modelo de
economia de comunhdo em todo mundo, em especial no Brasil. Ver LUBICH, Chiara. Economia
de Comunhdo - historia e profecia. Editora Cidade Nova, 2004; PINTO, Mario Couto Soares.
Economia de comunhao — empresas para um capitalismo transformado. Ed. FGV: Sao Paulo, 2006.
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preocupacao presente, na realizacdo do II Encontro de Estudo e Planejamento da

FEPAS:

A participacdo solidaria, a comunicacdo e a responsabilidade conjunta ¢é
que anima uma comunidade na luta pela superagdo de seus problemas
fundamentais. N&o adianta somente trazermos respostas “pré-fabricadas”,
mas sim elaborar respostas junto com a comunidade. #1°

Este desafio é uma constante desde o inicio da terceira fase de desenvolvimento das

praticas sociais da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro.

Vale lembrar que “o desenvolvimento sustentavel ¢ parte de todo um projeto
de civilizagdo alternativa, fundada no direito da autoderminacao solidaria dos povos,

em contraposi¢do a civilizagdo fundada no direito do livre mercado”. 4!!

A proposta de um projeto alternativo popular ¢ um processo que deve ser
orientado a inversdo de uma tendéncia histdrica, o que exige uma praxis social em
uma perspectiva estratégica, que esteja voltada a promog¢do de mudangas estruturais,
articulada com o exercicio da cidadania no espaco publico plural. E um processo que
ndo pressupde um modelo acabado de sociedade, mas que pretende construi-la de
forma participativa, ou seja, uma alternativa que corresponda as aspiracdes das

maiorias populares.

3.5.3. A praxis social na formagcao das redes de cooperacéo:

compartilhar experiéncias com as novas geragdes

Este conceito tem sido utilizado a partir da compreensdo da expressao latina

retis, como um “entrelacamento de fios com aberturas regulares que formam uma

410 Responsabilidade Social. In: II Encontro de estudo e planejamento da FEPAS. Campinas, 15 abr.
97.

411 Tbid., p. 127.
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espécie de tecido... malha e estrutura reticulada, a palavra rede foi ganhando novos
significados ao longo dos tempos”. #'> E um conceito que tem sido difundido
principalmente através das praticas sociais de ONGs. Silva apresenta o conceito de

rede “enquanto sistema de lagos realimentados” *!3

e, a este respeito, chama a
aten¢do para o “advento do terceiro setor e a utilizacdo intelectual e a propria pratica
do trabalho em rede”. *!* Para ele, as realidades das redes e do Terceiro Setor estdo

intrinsecamente relacionadas, onde o segundo se caracteriza essencialmente como

uma gigantesca teia de inter-conexdes.

Uma grande teia de relagdes e inter-relagdes, tem sido um elemento
fundamental para a manutencdo e a propria existéncia das ONGs. No contexto da
praxis social desenvolvida no interior das institui¢des ligadas a Igreja Batista
Independente, verifica-se esse conceito de redes sociais em algumas instituigdes,
como a Associagdo Beneficente Direito de Ser em Campinas, Centro Social
Ebenézer em Bayeux e o Centro de A¢ao Social e Desenvolvimento Comunitario em

Cachoeira.

Por outro lado, muitas institui¢des ainda ndo conseguiram estabelecer sua
rede de cooperagdo de forma eficaz e, por esta razdo, algumas dessas instituigoes
chegam a passar por sérias dificuldades na manutencdo de suas atividades e da
propria institui¢do. O isolamento da instituicdo na prestacdo de servigos de interesse

social amplia as dificuldades de qualquer ONG. Buscar criar e/ou ampliar sua rede

412 SILVA, Anénio Carlos, O que sdo redes? Consultado em 14 set. 2004. Disponivel em
http://www.rits.apc.org/redes_teste/rd oqredes.cfm. Sobre o tema das redes ver também
MARTINS, Paulo Haus. Institutos, Fundagdes, ONGs, OSCIPS e Filantropicas. Rede de
Informagdo do Terceiro Setor - RITS: Margo, 2002; Rede de Informagdes do Terceiro Setor —
RITS. Disponivel em www.rits.org.br; sobre uma reflexdo mais ampla a respeito da sociedade em
redes ver CASTELLS, Manuel. 4 era da informagdo: economia, sociedade e Cultura, Vol. 1. A
sociedade em redes. Sdo Paulo, Paz e Terra, 1999.

413 Thidem.

414 Thidem.
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de cooperacdo entre os 6rgdos publicos e privados, e envolver a comunidade local
nas atividades sociais deve ser uma meta constante, para evitar o isolamento e a

ineficacia da sua atuacdo social.

Nas instituicdes em cujas atividades constata-se a praxis social como
elemento fundamental das suas atividades, verifica-se mais claramente a
preocupacao das pessoas envolvidas, a preocupacdao de ampliar os espacos onde a
atuacdo da institui¢do ¢ conhecida. Procura-se a participagdo da populagdo local e do
poder publico nas atividades desenvolvidas, e ainda, conscientizar e ampliar o
processo de participagdo popular mais amplo da sociedade civil e Estado, como
grandes parceiros no desenvolvimento e no oferecimento de servigos a populagdo

local.

Esse tipo de praxis social, que publiciza seus projetos ¢ busca maior
conscientizacdo social da sociedade civil e do poder publico local, tende a ampliar a
rede de inter-relagdes das instituicdes sociais, com o objetivo inicial de compartilhar
experiéncias locais, que podem ser multiplicadas em outros espacos de articulagao
das redes. Por outro lado, a meta dessas redes socias ¢ o compartilhamento das
responsabilidades referentes aos enfrentamentos dos problemas sociais, em um

dialogo enriquecedor com as institui¢des e os atores da sociedade civil.

Constituir-se parte de uma rede social, contribuindo para a democratizacao de
conhecimentos, técnicas e metodologias, além de participar dos resultados desse
processo através do apoio de recursos humanos e materiais, possibilita a
profissionaliza¢do, a conscientizagdo e a ampliagdo das ag¢des por meio de uma

préxis social coordenada em redes de cooperagao.

Nesse sentido, a praxis social da Igreja Batista Independente pode constituir-

se como elemento transformador das a¢des de uma rede social de cooperacdo, por
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meio da insercdo dos valores do Reino de Deus, do seu compromisso com a
libertagdo integral do ser humano, na luta pela humanizagao das relagdes politicas,

econdmicas e sociais.

Para que haja transformacdo da realidade social, a préxis social da Igreja,
independentemente de qual seja a sua 4area de atuacdo, precisa ter como
caracteristicas fundamentais a praxis educacional para a formag¢ao do sujeito cidadao,
educando para uma participacao mais efetiva do cidaddo na esfera publica. Também
¢ necessario que estas acdes comportem uma visdo de desenvolvimento sustentavel,
na perspectiva de promover o compartilhamento do poder local, criando alternativas
para o desenvolvimento humano integral. E, por fim, a constru¢do de uma sociedade
nova, na era da globalizagdo, em meio a uma sociedade tecnoldgica, precisa
caminhar na formag¢do de redes sociais de cooperagio e democratizacdo de

conhecimentos.

Para Silveira e Bocayuva, as redes sociais horizontais sdo de extrema
importancia para

a construg¢do de uma nova esfera publica, em uma de suas manifestagdes
mais completas, estd no desenho e implementagdo de agendas de
desenvolvimento local. Em processos dessa natureza, atores sociais
articulam iniciativas, operam num plano temporal planejado sobre temas
e questdes escolhidas, monitoram, avaliam e redefinem suas ag¢des, sendo
impossivel que, neste esfor¢o coletivo e heterogéneo, a diversidade se
perca ou o conflito deixe de atuar, junto com o consenso minimo que
alimenta a continuidade das interlocu¢des. 4!3

O caminho para a instauracdo de uma nova sociedade, por meio da praxis
social da Igreja, precisa necessariamente conter agdes que contemplem esses trés
eixos fundamentais para o desenvolvimento e ampliacdo da praxis social, como

elemento capaz de gestar a nova sociedade, pautada na justica social e na

415 SILVEIRA, Caio Marcio, BOCAYUVA, Cunca. Desenvolvimento Local Integrado e Sustentdvel
Enfoque Estratégico e Constru¢do de Indicadores. Consultado 29 mai. 2006. Disponivel em
http://www.iets.org.br/biblioteca/Desenvolvimento _local integrado e sustentavel.pdf.
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solidariedade, em um mundo onde a pluralidade étnica, cultural e religiosa possa ser

uma realidade vivenciada no cotidiano das rela¢cdes humanas.

3.6. CONSIDERAGOES A RESPEITO DESTE CAPITULO

Este capitulo contemplou a analise do desenvolvimento das praticas sociais
da Igreja Batista Independente no contexto brasileiro, apresentado a partir de trés
fases distintas da inser¢do da Igreja no espago publico por meio das praticas sociais.
Verificou-se que o contexto social no qual se da a inser¢do da Igreja é complexo. O
processo de globalizagdo e a ampliacdo do capital financeiro sdo alguns dos
problemas fundamentais, que as instituigdes sociais ligadas a Igreja precisam

enfrentar no cotidiano da sua atuacao social.

Esse processo globalizante tem influenciado as economias e os Estados
nacionais, gerando o encolhimento do Estado e o surgimento do Terceiro Setor que,
por sua vez, passa a articular acdes por meio das ONGs em uma nova dinamica

social a partir da década de 90.

Neste contexto atual, onde ocorrem as praticas sociais da Igreja Batista
Independente, de acordo com a primeira hipdtese enunciada neste capitulo, verifica-
se a existéncia de praticas sociais no interior das institui¢des, que se caracterizam
como praticas transformadoras que, nos termos desta pesquisa, sdo definidas como

préxis social.



168

Também, de acordo com a segunda hipodtese enunciada, ficaram evidentes a
partir da descricdo das praticas sociais mais relevantes no contexto brasileiro da
Igreja Batista Independente, trés ambitos da praxis social que se conformam com o

conteudo do Reino de Deus e contribuem para o exercicio da fé cidada.

A préxis educacional, o desenvolvimento local sustentavel com
compartilhamento do poder local e a formacdo de redes sociais de cooperagdo,
constituem os trés ambitos da praxis social, identificados como elementos
fundamentais na descricdo das praticas sociais da Igreja Batista Independente no

contexto brasileiro.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Durante o desenvolvimento da pesquisa referente as praticas sociais da Igreja
Batista Independente no contexto brasileiro, verificou-se a identificagdo desta
instituicdo religiosa com as questdes sociais, ¢ também os desafios e as dificuldades
enfrentadas no contexto local para a viabilizacdo da sua estratégia de insercao

publica por meio dessas praticas.

No decorrer da implantacdo e desenvolvimento do projeto missionario batista
sueco no interior do Brasil, constataram-se as primeiras iniciativas de insercao
publica da Igreja por meio das praticas sociais, por iniciativa dos/as missiondrios/as,
dos lideres ¢ membros das Igrejas locais que haviam sido implantadas. Neste
processo historico, ocorre também a ampliacdo das praticas sociais regionalizadas,
que passam a abranger o contexto brasileiro ja como uma estratégia denominacional

de ampliagdo nacional.

Nestas duas fases de atuacdo social da Igreja, j4 encontra-se instaurada nas
praticas sociais uma perspectiva de acao transformadora, porém, as caracteristicas de
intervencao social dessa época no contexto brasileiro, ainda esbogam agdes de cunho
assistencialista. Nota-se, porém, que as praticas educativas, em especial, manifestam
essa perspectiva transformadora, promovendo de alguma maneira a transformagao da
realidade daqueles que sdo objeto das praticas sociais da Igreja Batista Independente,

no contexto local.

J& na década de 80, ¢ deflagrada uma nova fase das préaticas sociais da Igreja,

instaurada por mudancgas societarias € uma nova metodologia de interven¢ao social,
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focalizando esfor¢os ndo apenas pautados no assistencialismo, mas busca-se
implantar a agdo social como modelo de promogdo humana. E também nesta fase que
a articulagdo entre as praticas sociais e a religido torna-se mais evidente e
transformadora. Todo o desenvolvimento desta terceira fase foi pautado em uma
visdo de missdo integral da Igreja, e na conscientizagdo, profissionalizacdo e
treinamento de novos agentes sociais no interior das instituicdes e das igrejas locais,
em todo o territdrio nacional. Estas mudancas se deram a partir de uma maturidade
da intervencao social da Igreja, e também em razdo da insercdo de profissionais da
area social, que tiveram um papel fundamental e enriqueceram o conhecimento da

Igreja em relacdo as possibilidades e os desafios da presenga desta na sociedade.

A partir dos conhecimentos disponiveis a respeito das praticas sociais da
Igreja Batista Independente no contexto brasileiro, buscou-se verificar a validade das
hipdteses levantadas, por meio das quais constatou-se que, nas instituicdes ligadas a
Igreja, ocorrem praticas que podem ser consideradas préaxis social, por objetivarem a
transformagdao da sociedade. E também, pode-se constatar que essa praxis social
conforma-se com o conteido do Reino de Deus e com o exercicio da cidadania,
portanto, foi demonstrada a validade das hipdteses e o cumprimento dos objetivos

desta pesquisa.

E preciso registrar que esta pesquisa niio teve a pretensdo de resolver todas as
questdes que envolvem o fenomeno das praticas sociais da Igreja Batista
Independente, em sua insercdo publica por meio da praxis social, antes, houve a
preocupacdo de descrever e analisar esse fenOmeno, a partir da perspectiva
interdisciplinar das Ciéncias da Religido, na tentativa de lancar luzes a sua

compreensao.

Neste sentido, procurou-se apontar caminhos e gerar a reflexdo a respeito do
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tema das praticas sociais da Igreja, a partir da experiéncia da Igreja Batista
Independente no contexto brasileiro, onde verifica-se algumas possibilidades e

desafios nas estratégias de inser¢ao publica da Igreja.

Elaborar programas focados na praxis social em um contexto de pluralidade
cultural, politica e religiosa ¢ um dos grandes desafios da Igreja no enfrentamento da

pobreza, da exclusdo social, da falta de sentido dos individuos e da coletividade.

Outro desafio da Igreja ¢ de inserir-se no espacgo publico por meio da praxis
social e do exercicio da fé cidada de forma propositiva, ou seja, ¢ necessario que ela
procure fomentar o debate a respeito da justica social, da cidadania e da
solidariedade. Esta perspectiva de inscrever-se em um debate atual e constante em
varios contextos sociais possibilitara o enriquecimento do debate no espaco publico,
ampliando o compromisso da Igreja com as mudangas politicas, economicas e

sociais.

Percebe-se que os problemas sociais ndo sdo facilmente solucionados, em
razao da logica excludente do mercado. Um dos problemas fundamentais relaciona-
se a perspectiva do consumo de bens e de mercadorias, no qual o individuo ¢
valorizado pelo tipo de mercadoria que consome € nao por seu valor como ser
humano. Neste ponto, ¢ preciso que a praxis social da Igreja busque contrapor os
valores da sociedade de consumo, justamente porque esta mentalidade tem sido a
responsavel por reafirmar os valores de mercado, em detrimento de uma valorizagdo

do ser humano.

Por intermédio das préticas sociais da Igreja, € possivel a construcao de novos
sentidos, que apresentem ao individuo a possibilidade de ser reconhecido por meio
da graga e do amor divino, pela comunidade cristd, pela familia e grupo social, a

partir de valores intrinsecos a sua propria natureza de criagdo divina. Esta perspectiva
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de reconhecimento social precisa ser implementada no interior das instituigdes
ligadas a Igreja, e precisa ser ampliada nas proprias comunidades religiosas, para que
essa valorizagdo do ser humano, pautada na mensagem do Reino de Deus, faca-se

presente no contexto plural das agdes da Igreja.

O meio ambiente ainda ¢ um tema pouco discutido e valorizado no interior
das instituicdes religiosas. Portanto, ¢ imprescindivel ampliar-se o debate, além de
haver um posicionamento a favor do meio ambiente, que ¢ a casa comum de todos
noés. Atualmente, ndo é possivel viver neste mundo pensando que os recursos naturais
sdo infinitos, ou acreditando que a forma como vivemos estd em perfeita harmonia
com a natureza. Verifica-se que o mundo atual vive um desequilibrio nas estagdes e
nos climas que ndo ¢ natural, mas antes, ¢ conseqiiéncia do sistema de produgdo

industrial, que tem valorizado o meio ambiente apenas por seu valor econémico.

E necessario haver uma préxis social voltada para a ecologia, ou em outras
palavras, uma praxis ecologica, para frear as estatisticas de destruigdo dos
ecossistemas globais. Além de engrossar as fileiras na preservacdo do meio
ambiente, ¢ necessario resgatar uma caracteristica fundamental, retirada do
Pentateuco, o qual apresenta ao ser humano a incumbéncia divina de cuidar da
natureza criada e cultiva-la para sua sobrevivéncia, e ndo para o enriquecimento por

meio dela.

Nesta mesma linha de praxis ecologica estd o desenvolvimento local
sustentavel, como alternativa ao modelo atual de desenvolvimento. Enquanto existem
acOes voltadas para ampliacdo e dominio do modelo neoliberal, a partir de redes de
cooperagdo, que nao contribuem para a instauracdo da nova sociedade, a praxis
social tem o desafio de contrapor esta proposta de um mercado salvador do mundo,

com propostas e parcerias que caminham na via alternativa do desenvolvimento local
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sustentavel.

Essa linha de atuacdo social da Igreja pode contribuir para o uso mais
coerente do meio ambiente, com atividades em meio a pequenos lavradores, hortas
comunitarias, cooperativas de reciclagem, além de ampliar a perspectiva de
responsabilidade individual em relagdo ao meio ambiente. Projetos de
desenvolvimento local podem contribuir fundamentalmente para a construgdo de
uma nova sociedade pautada no manejo adequado dos recursos naturais, na justica
social e na solidariedade, além de ampliar a participacdo popular nos processos

decisoérios e na atribuicdo de responsabilidades em nivel local.

O desafio de fomentar a¢des concretas para a erradicagdo dos condicionantes
da exclusdo social e da pobreza no ambito local, buscando construir redes que se
inter-relacionem local e regionalmente, para promover o desenvolvimento local

sustentavel, deve ser uma das metas da praxis social da Igreja.

Também construir redes solidarias que nao estejam alinhadas com os
interesses do grande capital, por meio de praticas que realimentem o sistema que €
por natureza excludente, e ndo servir aos interesses politico-partidarios e/ou
plataformas de governos interessados apenas na manutenc¢ao do poder e da estrutura
social, com praticas meramente assistencialistas. Antes, o desafio para a praxis social
da Igreja ¢ ampliar, cada vez mais, agdes que venham promover a cidadania, os
valores comunitdrios, a geracdo de renda alternativa, buscando apoiar idéias e
projetos que venham contribuir com uma economia solidaria e mais justa, que traga

beneficios a comunidade local, promovendo o desenvolvimento sustentavel.

Outro elemento importante, quando tratamos da praxis social da Igreja, diz
respeito a perspectiva final dessas atividades. Verifica-se que, em geral, as ONGs se

configuram como prestadoras dos mais variados tipos de servigos a populagdo
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empobrecida, porém, deve-se distinguir as institui¢des religiosas das empresariais.

As empresas, na maioria dos casos, atuam na manutencdo da estrutura
econdmica e de poder, principalmente, porque hé o interesse econdomico por tras de
supostos interesses humanisticos. Como verificou-se anteriormente, muitas ONGs
empresarias ndo possuem em sua perspectiva de atuacdo, agdes voltadas para a
formag¢do do cidaddo critico, antes, sua perspectiva de agdo tem a ver com a
necessidade de mao-de-obra especializada para a manutengdo dos meios de

produgdo.

Esta forma de captacdo de recursos humanos para a ampliagdao da producio,
da-se no Terceiro Setor a baixo custo financeiro, justamente porque os investimentos
financeiros neste segmento sdo compensados pela isengdo de impostos pagos ao

Estado, o que acaba por contribuir diretamente na redug¢do do custo empresarial.

Por muitas vezes, a uUnica obra social realizada pelo empresariado,
corresponde a mais um empreendimento econdmico, voltado a geracao de lucros
com a divulgacdo de suas empresas, marcas e produtos que tendem a ser
compreendidas, pela massificagdo deste tipo de propaganda empresarial, como
empresas cidadas, de responsabilidade empresarial que produziriam mercadorias

compreendidas como politicamente corretas.

A praxis social da Igreja possui uma outra meta final. Nem sempre se
consegue superar os indicadores de exclusdo social — nem a intervencdo empresarial
— com tanto sucesso; porém, sua meta ¢ a transformacao do individuo e da sociedade.
Suas atividades em geral, ndo possuem nenhum interesse em produzir produtos com
selo de responsabilidade social ou de ampliar a visibilidade de suas marcas em
produtos de consumo. Sua preocupacdo fundamenta-se na eleva¢do do nivel de

consciéncia cidada e na ampliagdo dos valores do Reino de Deus. E bastante claro
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que a Igreja identifica sua missdo evangelizadora com sua atuagdo social, ndo
fazendo distingdo entre essas duas agOes. Para ela, os sinais do Reino de Deus
precisam ser manifestos por meio da praxis social das instituicdes sociais ligadas a
ela, promovendo transformagdo por meio do exercicio da justica social, da cidadania

e da solidariedade.

Os desafios da praxis social da Igreja sdo muitos, porém, com sua forga de
conscientizacdo, de mobilizacdo, de articulagdo interna (Igreja) e no espago publico
na interface da cidadania, pautadas nos valores do Reino de Deus e no exercicio da fé
cidada, ha um horizonte de esperanca para a constru¢ao de uma nova sociedade onde

caibam todos.
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ANEXOS

Abaixo, relacionamos os anexos com o objetivo de fornecer alguns
documentos para contribuir na fundamentagdo da pesquisa, € promover uma

compreensdo mais clara a respeito dos temas com os quais estao relacionados.

ANEXO A — CORRESPONDENCIA DE ANDERS G. ANDERSSON ENVIADA A

TRIBUNA SUECA
ANEXO B — REGISTRO ESCOLAR DE JOHN ALBIN OLSSON
ANEXO C — CORRESPONDENCIA DO CENTRO ADMINISTRATIVO PARA O DAS
ANEXO D - FOLDER DO APADRINHAMENTO BRASILEIRO
ANEXO E — ORCAMENTO PARA 1978
ANEXO F — MissA0 DA FEPAS
ANEXO G — DISTRIBUIGAO DAS INSTITUIGOES NO TERRITORIO NACIONAL

ANEXO H - FOLDER DO APADRINHAMENTO SUECO
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ANEXO A

CORRESPONDENCIA DE ANDERS G. ANDERSSON ENVIADA A TRIBUNA SUECA

Muitos suecos querem saber se vocés ai em Orebro ndo podem enviar um
missionario até nos. Ndao temos lider que fala o Evangelho. Quando viemos para ca
ha 19 anos, muitos eram crentes, mas agora ndo sdo mais nada. Por isso, as
criangas sdo criadas em trevas e paganismo. Cremos que, se alguém viesse até aqui
e comegasse um trabalho espiritual, o Senhor despertaria seu povo novamente.
Vemos nos jornal que vocés enviam missionarios para lugares muito mais selvagens
do que o Brasil, como a India e a Africa. Queridos amigos, quando pensarem em
enviar testemunhas do Evangelho, ndo esque¢cam do Brasil. Vamos recebé-los e fazer
tudo o que pudermos por eles. Nao é muito arriscado viajar para cad. O clima é bom.
Ndo ha pestes ou animais perigosos. Por isso, cremos que se alguém quiser vir para
cd trabalhar para o Senhor, se sentira muito bem entre nos. Ha trés anos, no més de
dezembro, recebemos a visita do missionario Fransson, cuja morte vimos noticiada
pouco depois neste jornal. Ele gostou muito deste lugar e disse que mandaria um
pregador para ca. Ele nos prometeu que escreveria sobre o assunto, mas a morte
interveio. Se Fransson tivesse ficado vivo, creio que teriamos um mensageiro do

Evangelho aqui agora.

Anders Gustav Andersson
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ANEXO B

REGISTRO ESCOLAR DE JOHN ALBIN OLSSON

CLASSIFICACAO Nr. 3

John Albin Olsson

Leitura aprovado

Escrita aprovado com louvor
Matematica aprovado com louvor
(as quatro operacdes de calculo, primario)

Canto aprovado

Ginéstica aprovado com louvor
Calculo mental aprovado com louvor

Durante o tempo escolar tem mostrado um trabalho notdvel e uma
conduta muito boa. Isto se comunica através destas notas.

Henrik Ollson
Professor
Colonia Guarany, 25 de abril de 1898.
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ANEXO C

CORRESPONDENCIA DO CENTRO ADMINISTRATIVO PARA DAS

4 } CONVENGAO DAS IGREJAS

\_ 7 BATISTAS INDEPENDENTES

C.G.C. 92.815,1568/0001-38

IGREJAS

T CENTRO ADMINISTRATIVO
AsiLo CAIXA POSTAL 1316
e 13.100 - CAMPINAS - SP
LITERATURA FONE : (0192) 53-1346

Campinas, 12 de margo de 1984

Ao

Departamento de Assisténcia Social da CIBI
A/C Otildes M. M. Duarte

Nesta

Recebemos o cronograma de envio de verbas da conta "Pao-para-Irmaos”, em alocagdes
semestrais e, através desta, queremos dar a nossa previsao de como pretendemos a-
tender ao cronograma, desdobrando-o em remessas trimestrais.

Esse desdobramento encaixa-se melhor com o esquema de remessas provenientes da Sué-
cia e tembem ajuda-nos a controlar melhor o nosso fluxo. de caixa.

Antes de apresentar o nosso quadro, um esclarecimento: o ftem "Projeto Salde - Ben
Jamin Constant” destina-se a cobrir a permangncia da Dra. Lidia Silva durante o a-
no e a ida da Srta. Elzita dos Reis Fernandes a partir de julho. Pois bem, admitin
do-se o calculo de 5 salarios para Dra. Lidia e de 3 para Srta. Elzita, levando-se
em conta, ainda, os reajustes salariais em maio e novembro (aprox. 70% em maio e
mais 50% em novembro), a verba necesséria & um pouco maior que a prevista no qua-
dro apresentado pelo D.A.S. Tomamos a liberdade de alterar esse item, como os ir-
macs verdo a seguir.
Em 1.000 cruzeiros

Obra 1% Trm 2% Trm 3% Trm 47 Trm  Total
Soc.Benef.Paulo de Tarso-N.Hamburg. 1.000 = 2.000 = 3.000#_—
Soc.Ben.Ev.Betel - Esteio = 2.000 2.000 2.000 6.0002=
Centro Soc.Ebenezer - Bayeux 500 500 500 - 1.5002-,
Barco Boas Novas - Guaratuba 400 = 300 300 1.000 =
Lar de Meninas Bom Sam.Cachoeirinha = 700 600 700 2.000 .~
Soc.Ben.Bom Samaritano-Xanxere # - 400 600 1,000+
Ass.Benf.Betel-Campina Grande = 1.500 = = 1.500 =
Projeto-Saude - Benj.Constant 900 1.300 2.400 4.300 8.900 }45‘QDQ&J
Funcionamento C.Comunit.B.Const. = 1.000 1.500 2-500 5.000-
Lar Fem.Filadelfia-Jundiai 500 500 500 500 2.000%
Lar Ev.Betel - Pelotas & 400 300 300 1.000 ~
Proj. Vila Georgina-Campinas 1.000 1.000 = = 2.000 &
Plano de Agéao D.A.S. 1250 1.250 = = 2.500 ‘~
Previsao Proj.Comunitarios - = 2.000 5.445 7.445/¢;
Totais: 5.550 10.450 12.500 16.645  44.845
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. CONVENCAO DAS IGREJAS
t BATISTAS INDEPENDENTES

C.G.C. 92.815.158/0001-38
1GREJAS
ESCOLAS
ORFANATOS CENTRO ADMINISTRATIVO
ASILO CAIXA POSTAL 1316
;l::::;m 13.100 - CAMPINAS - SP
LITERATURA FONE : (0192) 53.1346
Fls.2

A alteragdo do valor para o item "Benjamin Constant”, forgou um remanejamento em
outras verbas. Evidentemente, ndo temos autoridade para tanto, pois o D.A.S. e
quem deve tomar iniciativa nesse sentido. O guadro, todo, portanto, € uma simples

sugestao nossa, dependendo de um pronunciamento dos irmaos. A verba que reajus-

tamos para fechar os totais foi a "Previsdo p/Projetos Comunitarios”.

Sendo o que se nos oferece no momento, firmamo-nos, em Cristo:

j BAUSTAS
ENCAQ DAS IGREJAS
. INDEPENDENTES

e ERALDO DE OLIVEIR®
D, Administrativo
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ANEXOD

FOLDER DO APADRINHAMENTO BRASILEIRO
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E um programa sockal que conta com a participagio de voluntb@rios na manutencio
de diversas entidades assistencials localizadas em virias regibes do Brasil.

Um grande niamero de criancas carentes 530 beneficiadas com o atendimento nessas
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ANEXOE

ORCAMENTO PARA 1978

‘Ej-!.!,: e 3,

de subvengao recebidos, ao mesmo tempo em que formulava a -
]
previsao global de receitas para o exercicio vindouro. Apds-

exaustivo trabalho, foi aprovado o seguinte

QRCAMENTQ PARA 1978

15 -ABEIRACOES

OBRA ﬁE EVANGELIZACAD

Sustento de Obreiros 1.100.000
Evangelistas pioneircs=-CIBI 200.000
Aguisicdes e construgoes 200.000
Subuengau Dept? de RADIO 50.000
SubuéngEu Dept?2 de IMPRENSA 35,000
Subv.Dept? de ESCOLAS DOMINICAIS 30.000
- Subvengao Dept? de MOCIDADE 150,000 1.765.000

OBRA DE EDUCACAD TEOLGGICA
Seminario Teoldgico 155.000 155.000

0BRA SOCTAL

Orfanato em Felotas 100,000
Lar e Asilo em ESTEIOD 60.000
Ocfanato em SAMBURA 300.000
Orfanato em CACHOEIRINHA 100.000
.000

Orfanato em JUNDIAf 100.000 6

2 RECEITA

COOPERACTO DAS IGREJAS NO BRASIL

0Dizimos das Igrejas 250,000
Oferta especial de Missoes 300.000
Cotas missiondrias 150,000
Ofertas particulares 100,000
Ofertas de cultos 30,000
Ofertas de departamen:os 70,000 900,000

SUBVENCAC ESPERADA DE OREBROMISSIONEN 1.680.000 1.680.000

Unidade : Cruzeiros

FONTE: Ata das reunides da Comissdo Executiva da CIBI. Campinas, 15 a 17 de jul. de 1977.
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ANEXOF

MissAo DA FEPAS

A FEPAS tem como missao a promog¢ao humana, a assisténcia e
o bem estar social, contribuindo para a prevencao e solugcao de
problemas sociais, sem distincdo de nacionalidade, condi¢ao social,
ragca ou credo politico religioso. Visa e se identifica com a luta pela

construcao da cidadania e dignidade, como um direito de todos.

A visao e execugdo de sua missao se afirmam e se fundamentam

em principios cristaos e humanisticos.

e O principio de justica, eqliidade e solidariedade como

forma do relacionamento entre as pessoas.

e Recursos, poder e saber (economia, politica, ciéncia) para

bem de todos.

e A potencialidade humana para a autonomia e sua

emancipagao.

e A compaixao e o amor de Deus Revelado, pelo resgate e

libertagao integral do homem.

e Manifestagdo e realizagdo da espiritualidade na dimensao

do outro e em especial, em relagao ao sofrido.

e A denuncia e o anuncio integrados entre teoria e pratica,

como atitude profética.

Fonte: SCHULZ, Almiro. Historico. FEPAS: Campinas, 1998, p. 8.



ANEXO G

DISTRIBUIGAO DAS INSTITUICOES NO TERRITORIO NACIONAL

REGIAO NORTE

01 - Centro Social Batista Independente - Benjamin Constant, AM.
02 - Centro Educacional Batista Independente - Altamira, PA.

03 - Centro Educacional Cordeirinhos - Manaus, AM.

REGIAO CENTRO OESTE
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04 - Associagdo Beneficente Batista Independente - Creche Raio de Sol Ceilandia, DF.

05 - Projeto Apoio Escolar - Goiania, GO.

REGIAO NORDESTE

06 - Centro Social Filadélfia - Fortaleza, CE.

07 - Centro Social Bom Samaritano - Natal, RN.
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08 - Centro Social Ebenézer - Bayeux, PB.

09 - Centro Social Rosa de Sarom - Bayeux, PB.

10 - Centro Social Canaa - Bayeux, PB.

11 - Centro Social Getsémani - Santa Rita, PB.

12 - Sociedade Beneficente Betel - Nucleo Betel - Campina Grande, PB.

13 - Projeto Berseba - Juarez Téavora, PB.

14 - Granja Betel - Lagoa Nova, PB.

15 - Centro Social Evangélico Débora - Cajazeiras, PB.

16 - Centro Social Evangélico Dorcas - Patos, PB.

17 - Centro Social Evangélico Noemi - Sdo José do Egito, PE.

18 - Sociedade Beneficente Betel - Jaboatdo dos Guararapes, PE.

19 - Centro Social Batista Independente - Maceio, AL.

20 - Centro Social Batista Independente - Satuba, AL.

21 - Sociedade Beneficente Filadélfia - Feira de Santana, BA.

22 - Centro Comunitario Batista Independente - Feira de Santana, BA.

23 - Associacdo Beneficente da 12 Igreja Batista Independente - S&o Félix, BA.
24 - Centro de Acdo Social e Desenvolvimento Comunitario - Cachoeira, BA.
25 - Projeto de Desenvolvimento Comunitario - Cafarnaum e Molungu do Morro, BA.
26 - Escola Agricola Comunitaria - Cafarnaum, BA.

27 - Centro Social Filadélfia- Vitéria da Conquista, BA.

28 - Associagao Beneficente Batista Independente - Aracatu, BA.

29 - Projeto Alfabetizagdo de Adultos - Caitité, BA.

30 - Associagdo Batista Independente Calvario - Cruz das Almas, BA.

REGIAO SUDESTE
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31 - Associagdo o Bom Samaritano - Barra de Sao Francisco, ES.

32 - Associagédo Beneficente Luiza Rosa de Oliveira - Nil6polis, RJ.

33 - Associagao Beneficente Filadélfia - Patriarca, SP.

34 - Associagdo Shalom - Birigui, SP.

35 - Associacdo Beneficente Salém - Campinas, SP.

36 - Lar Feminino Filadélfia - Jundiai, SP.

37 - Associagdo Beneficente Batista Independente - Francisco Morato, SP.
38 - Posto de Saude - Franco da Rocha, SP.

39 - Associagado Beneficente Direito de Ser - Campinas, SP.

REGIAO SuL
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40 - Departamento de Assisténcia Social da Igreja Batista Independente Betel Telémaco Borba, PR.

41 - Sociedade Beneficente Bom Samaritano - Xanxeré, SC.

42 - Sociedade Beneficente Arnold Hadlich - Blumenau, RS.

43 - Sociedade Beneficente Evangélica - Frederico Westphalen, RS.

44 - Associagdo de Vacas Leiteiras - Novo Machado, RS.

45 - Sociedade Beneficente Unido da Boa Vontade - Cachoeira do Sul, RS.

46 - Escola Paulo de Tarso - Santa Maria, RS.

47 - Sociedade Beneficente Batista Independente - Santa Cruz do Sul, RS.
48 - Sociedade Beneficente Paulo de Tarso - Novo Hamburgo, RS.
49 - Sociedade Beneficente Evangélica Betel - Esteio, RS.

50 - Associacdo Beneficente “o Bom Samaritano” - Cachoerinha, RS.

51 - Centro Social e Cultural Evangélico Betel - Pelotas, RS.

52 - Centro Social Filadélfia - Pelotas, RS.
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FONTE: Federacao das Entidades e Projetos Assistenciais.

ANEXOH

FOLDER DO APADRINHAMENTO SUECO
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Brasilien ¥ BRI P

September 2006

Vi vill beriitta lite om hur vi har hatt det under
varterminen. Som ni vet brukar vi fira olika dagar
under aret med speciella aktiviteter.

I april var det Barnbokens dag. Alla elever fick skriva
sina egna bdcker och beriitta om sina liv fran det de
toddes och fram till nu. De fick fraga forildrarna till
rads [or att fa med alla speciellt viktiga hindelser. Det
blev mycket intressant lidsning.

I maj infaller Mors Dag. Till den dagen liit vi barnen
tillverka presenter till mor: nagra gjorde en vacker ros
med konfekt inuti. Andra ritade och malade fina tavlor,
som deras mammor med stolthet kunde sétta upp pa
viggen hemma.

Miljons Dag intriiftar i juni. Da var det livliga
diskussioner om hur man biist ska vara ridd om miljon
och vad man kan gira 16r att skydda den.

Ett av vara storsta glidjeiimnen under varen var att
Mateus kom till var skola. niir hans familj flvttade hit
fran en annan stat. Han &r 7 ar och nér han kom. kunde
han inte ens altabetet. men med gott stdd av sin lidrare
Deébora, sa ser vi nu att det har gatt sa bra 16r honom:
Nu kan han inte bara bokstiiverna i1 altabetet. han kan
redan lisa korta texter.

Sa arbetar vi vidare och dr oerhort tacksamma 6r allt

stod vi far fran er. Varma hilsningar {ran alla barnen
och oss som jobbar hir.

Pastor Jair Gongalves,

Faorestandare




