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REsumo

A presente investigacdo se concentra na eclesiologia pratica, experimental e
funcional de John Wesley, examinando ndo apenas o que se encontra explicito
em seus escritos sobre a igreja, mas também o que esta implicito na praxis social
e missionaria dos primeiros metodistas. Antes, porém, é tragcado um panorama
das discussbes em torno da concepgao wesleyana de igreja, desenvolvidas,
sobretudo, nos ultimos cinqlenta anos. O valor dessas pesquisas € reconhecido,
pois elas ajudaram a criar certa convergéncia em torno dos principais temas da
visdo de Wesley. Entretanto, em boa parte delas, nota-se esforco em enquadrar a
fragmentada reflexdo wesleyana em algum esquema de interpretacdo
previamente definido. De conservador e defensor da Igreja estabelecida a
cismatico radical, quase todas as qualificacées |lhe foram atribuidas. E certo que
Wesley assimilou a contribuicdo de varias correntes, o que oferece justa
dimensao da complexidade de sua teologia, resistente a explicagdes simplistas.
Nem sempre, porém, se indaga sobre o que determinou as suas preferéncias.
Aqui é sustentada a tese de que ndo foi o apego a principios considerados
ortodoxos, mas 0 encontro com o povo que levou Wesley a abertura crescente
para uma compreensdo da igreja, ao mesmo, sensivel ao sofrimento dos
excluidos da sociedade inglesa, e flexivel para se ajustar a conjunturas em
mutacdo constante. Ele rompeu com a eclesiologia hierarquica, em que foi
formado, e pds em pratica uma concepcao fundamentalmente laica de igreja.
Quebrou o monopdlio do clero e tornou realidade o sacerdécio de todos os
crentes, tanto de homens quanto de mulheres. Rejeitou o individualismo e
valorizou a vida comunitaria responsavel. Desfez a interpretagéo paroquialista e
exclusivista de igreja e abragcou a ecumenicidade como carater essencial da Igreja
de Cristo. Enfim, centralizou-se na via salutis, na renovagado de toda a criacao,
pela graga de Deus com a participacdo humana responsavel, e relativizou a

propria Igreja.

Palavras chave: comunidade, povo de Deus, laicidade, ecumenicidade, servigo.



Souza, José Carlos de. Laity and church ecumenicity: the ecclesiological thought
of John Wesley. Sao Bernardo do Campo, SP, 2008. 250 p. Doctoral Thesis in
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University of Sao Paulo, 2008.

ABSTRACT

This research focuses on the practical, experimental and functional ecclesiology of
John Wesley by examining not only what is explicit in his writings regarding the
church, but also what is implicit in the social and missionary practices of the first
Methodists. As a basis for this discussion, the research presents a panorama of
discussions about the Wesleyan concept of church, particularly as developed in the
last fifty years. The value of such research is recognized in light of aiding in the
creation of certain convergences around the main themes of Wesley’s vision. In many
of these, one can observe efforts to accommodate fragmented Wesleyan reflections
into a previously defined scheme of interpretation. From conservative and supporter
of the established Church to schismatic and radical theologian, almost all types of
skills and abilities have been assigned to him. Certainly, Wesley assimilated the
contribution of various theological and ecclesiastical currents. This reveals the
complexity of his theology, and its resistance to simplistic explanations. But what
determines his choices is a question that is not frequently raised. This research
sustains the thesis that it was not the attachment to principles considered orthodox
but the encounter with the poor that led Wesley to open himself to a growing
understanding of the church which was, at same time, sensitive to persons excluded
from English society and sufficiently flexible to adjust itself to changing situations. He
broke with hierarchical ecclesiology, in which he was formed, and introduced a
fundamentally lay concept of the church. He challenged the monopoly of the clergy
and openly promoted the priesthood of all believers, for both men and women. He
rejected individualism and appreciated responsible community life. He discarded
parochialism and an exclusivist interpretation of the church and embraced
ecumenicity as an essential character of the Church of Christ. Finally his theological
concerns are concentrated on via salutis, on the renewal of the whole of creation, by
the grace of God with responsible human participation, such that the church becomes
relative.

Key words: community, people of God, laity, ecumenicity, service.
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RESUMEN
Esta investigacion se concentra en la eclesiologia practica, experimental y funcional
de John Wesley, examinando no solamente lo que se encuentra explicito en sus
escritos sobre la iglesia, sino también lo que estéd implicito en la praxis social y
misionera de los primeros metodistas. Antes, sin embargo, esboza un panorama de
las discusiones en torno a la concepcion wesleyana de iglesia, desarrolladas,
principalmente, en los dltimos cincuenta afos. La importancia de estas
investigaciones es reconocida, pues ellas ayudaran a crear cierta convergencia en
cuanto a los temas bésicos de la visién de Wesley. Pero en buena parte de ellas, se
percibe un esfuerzo para encuadrar la fragmentada reflexion wesleyana en algun
esquema de interpretacion previamente definido. De conservador y defensor de la
Iglesia oficial a cismatico radical, casi todas las calificaciones le fueron atribuidas. Es
cierto que Wesley asimild la contribucién de distintas corrientes, lo que ofrece una
justa dimension de la complejidad de su teologia, resistente a explicaciones
simplistas. No obstante, no siempre se interroga, o pregunta, sobre lo que ha
determinado sus preferencias. Aqui es sustentada la tesis de que no fue la adhesién
a principios considerados ortodoxos que llevé a Wesley a una creciente apertura
hacia una comprensién de la iglesia, al mismo tiempo sensible al sufrimiento de los
excluidos de la sociedad inglesa y flexible para ajustarse a coyunturas en constante
mutacion. El rompié con la eclesiologia jerarquica, en la que fue formado, y puso en
practica una concepcion fundamentalmente laica de iglesia. Quebré el monopolio del
clero e hizo realidad el sacerdocio de todos los creyentes, tanto de hombres como de
mujeres. Rechazo el individualismo y valoro la vida responsable en comunidad. No
aceptd la interpretacion parroquial y exclusivista de la iglesia y abraz6é a la
ecumenicidad como un caracter esencial de la Iglesia de Cristo. Por ultimo, centralizé
Sus preocupaciones en la via salutis, en la renovacion de toda la creacién, por la
gracia de Dios con la participacion humana responsable, haciendo relativa la iglesia

misma.

Palabras claves: comunidad, pueblo de Dios, laicidad, ecumenicidad, servicio.
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INTRODUCAO

E impressionante como o debate acerca da eclesiologia suscita os
mais apaixonados debates, polarizando posicées e instaurando divisées
dificilmente superaveis. Talvez nenhum outro tema teoldgico exerca
tamanha influéncia. De fato, a igreja é a realidade mais tangivel na qual a fé,
a esperanga e o amor podem ser experimentados. A transcendéncia da vida
se expressa na imanéncia das relagdes e da convivéncia humana. Falar
sobre Deus pode gerar alguma discussao, mas, certamente, o seu potencial
para despertar convergéncias entre contendores é expressivamente maior.
J& examinar a natureza da igreja ou interrogar sobre suas caracteristicas,
notas, estruturas, ministérios, ordem, autoridade, missdo, entre outros

aspectos, € adentrar em rota certa de colisdo contra interpretagdes

divergentes e, até mesmo, irreconciliaveis.

Com efeito, enquanto muitos ndo hesitam em descrevé-la como
“tmulo de Deus”, como o fez Friedrich Nietzsche', outros se apressam em
caracteriza-la, seguindo Wesley, como “teatro da sabedoria divina™, ou

expressbes equivalentes, sempre buscando exaltar o seu ser e agao.

' A frase de Nietzsche inspirou o titulo do livro do entdo Bispo Catélico da Holanda, Robert
ADOLFS, Igreja, Tumulo de Deus? Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968 (a edi¢ao original € de
1967). Frente a crise institucional, o autor propde uma eclesiologia kendtica em que a igreja
se auto-esvazia das formas de poder e assume a condigao de serva da humanidade.

2 Cf. WESLEY, John. Explanatory Notes upon the New Testament. London, Epworth Press,
1977, p. 711; Notas: Efésios 3.10.
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Também nao é raro encontrar as mesmas pessoas manifestando reagdes
diversas em diferentes momentos, ora expressando fidelidade eterna, ora
amaldicoando o dogmatismo e a intolerancia institucionais. Numa época
como a nossa, marcada por tensdes e ambigtidades no ambito eclesiastico,
é relativamente fécil compreender os termos em que D. Elton Trueblood,
reconhecido tedlogo quacre, formulou a questao: “O problema mais dificil do
cristianismo € o problema da igreja. N6s ndo podemos viver com ela, e nés

nao podemos viver sem ela” 3.

Defesas inflamadas da instituicdo alternam-se com protestos
veementes contra ela. Alguns pleiteiam por reformas; outros preferem falar
em renovagdo; e nao poucos se opdem ferrenhamente a quaisquer
mudangas. Enquanto novos modelos de igreja buscam maior funcionalidade
em relacdo ao espirito da época, cresce 0 numero de pessoas que, a
despeito de se mostrarem religiosas de alguma forma, consideram as igrejas
totalmente desnecessarias, se nao, pecas fossilizadas de um tempo que nao
ha de voltar. Além disso, lutas pelo poder e disputas internas péem fim a
fraternidade apregoada e parecem confirmar o sentimento generalizado de

descrédito. H4A mesmo quem insista em falar de crise eclesioldgica.

Independentemente das respostas oferecidas, é quase inevitavel que,
em situacdes semelhantes, se constate a repeticdo quase enfadonha das
mesmas e singelas questdes: que tipo de comunidade a igreja, como corpo
de Cristo, € chamada a ser? Afinal, o que € a igreja? Qual a sua natureza
essencial? Qual o seu prop6sito? Como devem ser as suas estruturas
internas para que ela possa cumprir plenamente o designio de Deus para
ela? Diante disso, a necessidade de se refletir teologicamente sobre a igreja
se impde quase naturalmente, levando em consideragdo tanto os
pressupostos da revelagdo biblica e da tradicao cristd, quanto as suas
multiplas manifestacdes na atualidade.

% Apud HARPER, Steve. The Way to Heaven: The Gospel According to John Wesley. Grand
Rapids, Michigan: Zondervan, 2003, p. 105.
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A presente pesquisa se insere nesse contexto, com o firme, embora
modesto, proposito de contribuir para a atual reflexdo sobre a igreja,
trazendo subsidios de um lugar bem determinado, mas, infelizmente, muito
pouco considerado quando esse assunto estd na pauta de discussodes: 0
pensamento de John Wesley. Convém esclarecer, desde o inicio, que nao
se trata de interesse meramente histérico, condicionado por ingénuo apego
denominacional. A teologia wesleyana vem sendo caracterizada por varios
de seus intérpretes como uma teologia de sintese que agrega dialeticamente
elementos que ndo, raras vezes, sdo vistos como antitéticos. O que é valido
para outros campos do saber teoldgico, como a soteriologia, € notadamente
verdadeiro para a sua eclesiologia.

Portanto, compreendé-la, na sua amplitude, supde disposicdo para
adentrar em sua complexidade Unica, sem se deixar seduzir pelo caminho
mais facil da simplificagdo redutora, reconhecendo ndo apenas o0s
empréstimos que Wesley tomou das mais diversas correntes teologicas, mas
avaliando a forma e os critérios que ele empregou para integra-los. A idéia
geral é que ndo basta analisar sumariamente o desenvolvimento histérico da
eclesiologia wesleyana indagando tao somente sobre as fontes e
pressupostos que assimilou ou rejeitou. A pergunta chave € o que determina
a selecdo operada por Wesley. Mais do que fidelidade a principios
considerados ortodoxos, € a pratica, a vida concreta, vivenciada nas
experiéncias compartilhadas pelas sociedades metodistas, o encontro
cotidiano como o povo comum, que constitui 0 eixo em torno do qual Wesley

relé a doutrina da igreja.

O exame, mesmo superficial, de suas publicacbes revela a sua
intuicdo experimental. Nao ha nada similar aos volumosos manuais
sistematicos, a maneira da ortodoxia protestante ou catolica, mas sermoes,
diarios, cartas, breves reflexdes biblicas, orac¢des, hinos, etc. O esforgo para
apresentar um discurso linear, rigorosamente, légico, tem sido mais obra de
seus intérpretes posteriores do que do proprio Wesley, que estava bem mais
interessado em captar a vida em sua dinamica. Parafraseando o préprio

Wesley, quando qualificou a sua teologia, é perfeitamente legitimo falar em
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practical ecclesiology para se referir as suas convicgoes eclesiolégicas mais
profundas. O seu interesse primordial era difundir a santidade de coracao e
vida, reformar a nacao e a igreja, e restaurar o ser humano e o mundo criado
de acordo com os designios divinos. Nesse sentido, transforma-la num
receitudrio aplicdvel de modo atemporal seria calcificar o que |he da
vitalidade.

Outro equivoco a ser evitado € considerar a obra de Wesley como
uma totalidade fechada, sem abertura ecuménica. Isso seria tergiversar por
completo o seu propédsito e 0 seu método. Com efeito, poucos tedlogos,
tanto em sua época como nos dias atuais, tém demonstrado um interesse
tdo vasto e um didlogo tao fecundo, com relagédo as inumeraveis tendéncias
e correntes cristds e seculares, quanto ele demonstrou. Para ele, a
comunhdo dos santos implicava em se mover tanto no tempo como no
espago, em conversagcao com outros homens e mulheres que decidiram
seguir no caminho de Cristo, sem se importar com seus roétulos
confessionais. Nao obstante, a contribuicdo de Wesley nesse campo nao
tem sido suficientemente apreciada, inclusive por quem reivindica a sua

heranca.

O plano geral, desenvolvido a seguir, € bem simples. No primeiro
capitulo, é feito um balango da pesquisa sobre a eclesiologia wesleyana nos
ultimos cinglienta anos, periodo em que a reflexdo sobre a igreja, dentro e
fora do circulo metodista, se intensificou por conta, entre outros fatores, dos
dialogos ecuménicos, dos movimentos de renovagdo eclesial e dos
crescentes desafios que a sociedade, em permanente transformagao, tem
langado para as comunidades cristds. Esse panorama €& importante tanto
para constituir uma visdo de conjunto da fragmentada eclesiologia
wesleyana, tal como tem sido interpretada na discussdo teoldgica mais
recente, quanto para distinguir em que o presente estudo pretende se
diferenciar destas interpretacoes.

A seguir sdo destacadas duas dimensdes basicas da compreensao

wesleyana de igreja, sem as quais, as suas formulagbes perdem a sua
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singularidade. O segundo capitulo apresenta o tema da laicidade da igreja,
ou seja, a condicdo da igreja enquanto povo de Deus, antes de qualquer
distincao funcional entre os ministérios e acima de qualquer diferenciacao
hierarquica. A proximidade e a convivéncia com o0 povo pobre e crente
propiciaram-lhe uma maneira inteiramente nova, mais evangélica, de
experimentar a realidade de ser igreja, a qual, até entao, o clérigo da High

Church sequer suspeitava que fosse possivel.

O terceiro capitulo, a ecumenicidade da igreja, apresenta como
Wesley vivenciou as tensdes com a Igreja da Inglaterra e encarou o
seccionamento do cristianismo em varias confissdbes, com a consequlente
perda da comunh&o e da fraternidade. A reafirmacao constante do espirito
catdlico nao significava apenas o reconhecimento das diferengcas e o
respeito civilizado, mas insensivel, por pessoas e comunidades de outras
persuasdes. Antes, incluia afirmativamente a comunicacdo amorosa, no
espirito do evangelho, e a consciéncia de que, nenhuma igreja pode
reivindicar independéncia ou subsistir a parte de outras que, como ela,
almejam responder, com fidelidade, ao chamado do Deus Trino. A
ecumenicidade é parte da esséncia da igreja que, nascida do amor divino, a

ele retorna, esvaziada de si mesma, como seu fim supremo.
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| — DE FERVOROSO TRADICIONALISTA A RADICAL
A PESQUISA SOBRE A ECLESIOLOGIA WESLEYANA
NAS ULTIMAS DECADAS

Deve-se admitir, desde o inicio, que a reflexdo sobre as concepcoes
eclesiolégicas de John Wesley ndo se constitui, de forma alguma, em solo
virgem. Nascido no interior da Igreja da Inglaterra como sociedade religiosa,
em pouco tempo, o metodismo distinguiu-se como um dos mais dinamicos
movimentos da histéria moderna do cristianismo. Cedo transpds as
fronteiras da Gra-Bretanha, atravessou o Atlantico, e, antes do final do
século XIX, ndo apenas se transformou na maior e mais influente
denominacdo cristd nos Estados Unidos da Ameérica do Norte, como
também, em virtude de seu impeto missionario, alcangcou todos os
continentes. Circunstancias particulares, condicionamentos proprios de
contextos sociais diferenciados, crises internas, lutas pelo poder e
interpretagdes teoldgicas divergentes, entre outros fatores, deram origem a
diferentes igrejas professando fortes vinculos com o legado de Wesley, a
maioria das quais, hoje mantém entre si fortes lacos de fraternidade e, até
mesmo, elos institucionais por meio de organismos como o Conselho
Metodista Mundial, fundado em 1881. Nesse interim, as comunidades se
defrontaram com a necessidade de justificar a sua razdo de ser e a sua
missdo, embora nem sempre tenham desenvolvido uma eclesiologia
consequente com as suas origens remotas. Em todo o caso, ponderar sobre

as possiveis contribuicbes do fundador do metodismo para a compreensao
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da Igreja é adentrar num campo marcado por multiplas leituras nem sempre

complementares, e sim, muitas vezes, antagbnicas.

Assim sendo, o primeiro passo que deve ser dado por esta
investigacao é examinar como o pensamento eclesiolégico de John Wesley
tem sido avaliado nas ultimas cinco décadas, ainda que seja somente para
estabelecer a especificidade da presente abordagem. Antes, porém, convém
esclarecer que esse corte cronolégico ndo é, em absoluto, arbitrario ou
responde simplesmente a demandas operacionais. Com efeito, do final dos
anos 1950 a época atual, varios eventos e situagdes exigiram que as igrejas
cristds permanentemente refletissem sobre seu munus e identidade num
mundo em processo acelerado de transformacdo. Sem a pretensdo de
elaborar uma relagéo exaustiva, mas unicamente a titulo de exemplo, poder-
se-iam mencionar 0s avancos e retrocessos dos esforcos ecuménicos; o
empenho do Concilio Vaticano Il em promover o aggiornamento da Igreja
Catdlica; os movimentos eclesiais populares; a reagdo conservadora; a crise
das formas tradicionais de pratica religiosa; os grupos de renovagao
espiritual; o descrédito das instituicoes; a privatizagdo da fé em contextos
que reclamam, cada vez mais, o testemunho publico das igrejas; as grandes
mudancas sociais e politicas; as tensdes ideoldgicas; o pluralismo religioso;
e a crescente degradacdo do meio ambiente, ameaca real para a vida no
planeta, em todas as suas formas. Estas e outras questdes impuseram o
retorno as fontes comuns — as Escrituras e a literatura patristica — bem como
aquelas que sao peculiares a cada tradicdo teolégica. Mais do que
meramente decifrar o passado, o objetivo precipuo sempre foi desenvolver
repostas novas e mais adequadas as exigéncias do tempo presente e as
tarefas do futuro. A vista disso, fazer um balanco da producéo literaria em
torno da eclesiologia wesleyana estd longe de se converter em mera
curiosidade escolastica ou singela demonstracdo de erudicdo. As urgentes

inquietagcbes atuais ndo o permitiriam.
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Estudos Eclesioldgicos Contemporaneos e Wesley

Nesse contexto, as obras de Wesley foram igualmente lidas e
reinterpretadas e sua eventual contribuicdo, sopesada. Deste modo, €
legitimo indagar se a relevancia da teologia wesleyana para a discussao
sobre a vida e a missao da igreja tém sido reconhecida fora e além dos
estreitos limites confessionais metodistas. Vale ressaltar ainda que, mesmo
em face de uma resposta negativa, € possivel inversamente perguntar se a
reflexdo eclesiolégica contemporénea oferece recursos, ferramentas ou
categorias, que permitam uma apreensdo satisfatéria do legado de John
Wesley nessa area do pensamento teoldgico.

Nessa direcdo, cumpre assinalar que significativos estudos
eclesiolégicos, buscando tragcar uma resenha histérica dos trabalhos mais
representativos ja produzidos nesse ambito, tém sido publicados nos ultimos
anos. Com certeza, eles bem poderiam servir como guias para orientar a
pesquisa nos textos de Wesley referentes a doutrina acerca da igreja.
Merece mencao, em primeiro lugar, o excelente livro de um dos mais
renomados eclesiélogos catélicos romanos, Yves Congar, a saber,
Eclesiologia: desde San Agustin hasta nuestros dias®. Sua abordagem, no
entanto, é predominantemente cronoldgica. Segue-se a risca a sucessao das
orientacOes eclesioldgicas através do tempo, sem um esforco por classifica-
las ou inseri-las em categorias apropriadas a andlise. Prevalece, ademais, o
ponto de vista estritamente catdlico romano, razao pela qual, excetuando as
poucas paginas dedicadas a John Wycliff e Jan Huss (p. 183-187) e a
reforma protestante (p. 217-223), nenhum outro autor exterior a essa
tradicdo teoldgica é considerado. Os nomes de Wesley ou do movimento por
ele liderado nem sequer séo citados, talvez, porque o autor os vincule com o

anglicanismo, brevemente tratado em conexao com a reforma.

Dois outros autores, também catélicos, apresentam perspectivas mais
abrangentes, com possibilidades heuristicas evidentemente mais amplas. O
jesuita Avery Dulles, inspirado inicialmente no livro de H. R. Niebuhr sobre

* Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1976, Col. Historia de los dogmas, tomo 1l 3ec-d.



20

Cristo e Cultura, aplica o enfoque tipoldgico, distinguindo cinco diferentes
modelos de Igreja, a saber, a Igreja como instituicdo, como comunh&o
mistica, como sacramento, como arauto, e como serva®. De modo similar,
Battista Mondin procura agrupar as eclesiologias das ultimas décadas de
acordo com o seu caracteristico principio arquiteténico, como ele o
denomina. Assinala, entdo, sete tendéncias dominantes, quais sejam:
tedndrica, querigmatica, comunional, ecuménica, sacramental, pneumatica e
histérica®. De certo modo, a terminologia empregada é auto-explicativa e
dispensa a descricdo detalhada. Além disso, a simples comparagéo entre
ambos os autores € suficiente para perceber que eles ndo sustentam
posturas adversas. Nao seria dificil aproximar as imagens que eles
assinalam como paradigmaticas. Por fim, importa sublinhar que, ainda que
tais categorias possam ser aplicadas ao pensamento de Wesley, em

momento algum, ele é explicitamente referido nessas obras.

Outro autor que convém mencionar pela sua visdo de conjunto é Victor
Codina, o qual se diferencia dos demais pela intencao explicitada de refletir o
ponto de vista da teologia da libertacao latino-americana. Ele considera
atentamente a Biblia, a tradicdo (a histéria) e a reflexdo contemporanea,
segundo o método historico, dando prioridade a Igreja — enquanto mistério e
obra de Deus no mundo — em relagdo a eclesiologia — enquanto reflexao
critica, pastoral e profética sobre a pratica da Igreja — e se predispondo a
interpretar as formulagdes eclesiolégicas do passado e do presente a partir
dos deserdados da histéria’. Os dois elementos metodolégicos apontados — a
prioridade da vida eclesial sobre a racionalidade eclesiol6gica e a assungao
do ponto de vista das pessoas e grupos social e religiosamente excluidos — se

® DULLES, Avery. A Igreja e seus Modelos. Sao Paulo: Paulinas, 1978.
® MONDIN, Battista. As Novas Eclesiologias. Sao Paulo: Paulinas, 1984.

” CODINA, Victor. Para compreender a Eclesiologia a partir da América Latina. Sao Paulo,
Paulinas, 1993. A edigao original em espanhol (Estella, Navarra: Verbo Divino) é de 1990.
Restringindo-se especificamente a eclesiologia latino-americana, porém comparando-a com
as mais expressivas sinteses eclesiolégicas contemporédneas — ou seja, a dogmatica
catélica pds-conciliar Mysterium Salutis, a obra de Hans King, A Igreja, e de Jurgen
Moltmann, A Igreja, for¢a do Espirito —, encontra-se o significativo e abrangente estudo de
Alvaro Quiroz MAGANA, Eclesiologia en la teologia de la Liberacién. Salamanca: Sigueme,
1983.
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ajustam as intuicoes e a pratica de Wesley e norteardo a interpretacao de seu
pensamento efetuada nos préximos capitulos. Contudo, Codina omite

qualquer alusao ao lider do movimento metodista.

Aparentemente, a Unica referéncia, mesmo que de passagem, ao
metodismo nas ponderagdes da eclesiologia latino-americana encontra-se na
obra de José Comblin, O Povo de Deus. Ao reconstituir a histéria do conceito
de povo de Deus, Comblin constata que, ao longo do segundo milénio, se
desenvolveram duas eclesiologias paralelas, diametralmente opostas entre si.
Uma - vertical, autoritaria, jurisdicista e uniformizante — identificava na
hierarquia a auténtica esséncia da Igreja. A outra — horizontal, pluralista,
comunitaria e participativa — concebia a Igreja fundamentalmente como o
povo de Deus. Enquanto a primeira recebeu acolhida oficial na Igreja Catdlica,
a ultima sobreviveu na clandestinidade, se expressou por meio de
movimentos considerados heréticos e alcancou visibilidade histérica com o

advento do protestantismo. O metodismo € relacionado com essa “outra”

Igreja e, mais precisamente com o reformador boémio, Jan Huss:

O movimento hussita era, a0 mesmo tempo, revolugéo dos
pobres e reforma da Igreja. E precursor de toda a ala
esquerda da modernidade. Dele derivam os anabatistas do
século XVII, o metodismo, o socialismo cristao explicito e

implicito®.
Curiosamente nenhuma conexao € estabelecida com o também inglés
John Wycliff, ao qual Comblin atribui 0 mérito de contestar o poder da
hierarquia em nome de uma Igreja leiga. De qualquer modo, a influéncia de
Woycliff sobre a teologia de Huss € largamente reconhecida. Outro aspecto
que chama a atencao é que Comblin da por assentada a relacdo genética
entre os movimentos supracitados a ponto de n&do se preocupar em
fundamenté-la historicamente. Sua preocupagéo é captar as grandes linhas
do desenvolvimento da eclesiologia, € ndo tanto as minudéncias historicas.

Com certeza, isso explica a auséncia de qualquer referéncia direta a Wesley.

® CoMBLIN, José. O Povo de Deus. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 70. Ja George H. Tavard vé
no movimento metodista, como no pietismo e entre os moravios, resquicios do ideal
monastico (cf. A Igreja, Comunidade de Salvagado: uma eclesiologia ecuménica. Sao Paulo:
Paulus, 1997, p 198-9).
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Para nao prolongar indefinidamente os exemplos do siléncio que
prevalece, fora dos circulos metodistas, em torno de possiveis contribuicoes
de Wesley para a compreensao eclesiologica, importa reportar-se a um
procedimento tipico em inUmeras publicacées de introdugdo ao estudo da
teologia, como os manuais, bastante apreciados no mundo de fala inglesa,
escritos e editados por Alister E. McGrath, professor de teologia histérica na
Universidade de Oxford. Os nomes de John e Charles Wesley séao
lembrados quando temas relacionados a soteriologia sao apresentados —
tais como, salvagdo em Cristo, justificacdo e restauragcdo universal — mas

sequer s&o aludidos quando o assunto é a doutrina da Igreja®.

O debate sobre a contribuicao teologica de Wesley

Nao se pode negar o valor dos trabalhos anteriormente citados, em
especial, como referenciais teoéricos importantes na pesquisa sobre a
eclesiologia. Todavia, como foi constatado, nenhum deles se refere
explicitamente a John Wesley. Essa auséncia, na verdade, ndo deve causar
surpresa, pois, ndo obstante a importancia do tema na totalidade da obra de
Wesley, estudos sistematicos sobre o assunto, principalmente fora do ambito
confessional, sdo raros. De modo geral, a contribuicdo de John Wesley foi
situada durante muito tempo, e ainda o € em grande medida, em outros

campos da vida cristd que ndo a reflexao teolégica.

Com efeito, nenhuma teologia rigorosamente sistematizada, a
semelhanca das Sumas Teoldgicas do pensamento escolastico, ou das
Institutas de Jodo Calvino, ou ainda, para citar um exemplo mais atual, da
Church Dogmatics de Karl Barth, pode ser encontrada no vasto corpus
wesleyano. Alids, a andlise da natureza dos seus escritos parece referendar

essa posicdo. Sermdes, diarios, cartas, narrativas biograficas, hinos,

° Cf. especialmente MCGRATH, Alister E. Christian Theology: An Introduction. Oxford:
Blackwell Publishers, 1997, p. 254-5, 415, 419, 455 e 461-493; e Christian Theology
Reader. Oxford: Blackwell Publishers, 2001, p. 354-6, 440-1, 460-512, 557-8, 630-1. Jlrgen
MOLTMANN segue trilha semelhante quando, em sua pneumatologia, concede amplo espago
para comparar as posigées de Lutero e Wesley quanto a justificagdo e a santificagao [cf. O
Espirito da Vida: uma pneumatologia integral. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 156-66], mas
ignora o fundador do metodismo quando o tema € a eclesiologia [cf. La Iglesia, Fuerza Del
Espiritu: Hacia una Eclesiologia Mesianica. Salamanca: Sigueme, 1978].
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oragdes, formulas litirgicas e poesias fogem, por via de regra, dos padrbes
requeridos pela mais exigente racionalidade teoldgica. Nessas
circunstancias, nao é fortuito que a relevancia do movimento metodista,
quando reconhecida, seja fixada em areas tado diversas quanto a
espiritualidade, a evangelizagdo, a organizacéo eclesial, e a reforma social.
As reiteradas referéncias de Wesley a practical divinity, as suas
contundentes criticas aqueles que resumiam a totalidade da religido a
confissdo da mais estrita ortodoxia, e sua permanente preocupacao com a
santidade de coracdo e vida, deixam a impressdo de que um certo

antiintelectualismo era abertamente cultivado.

Tal interpretagdo, contudo, ndo resiste a analise mais profunda, a
menos que se reduza a compreensao teoldgica a um unico modelo. Nesse
caso, nao apenas John Wesley, mas muitos autores e escritos cristaos, do
passado remoto ou da época mais recente, ficariam do lado de fora dos
umbrais sagrados do saber teoldgico'®. O fato é que hoje a controvérsia se o
metodismo possui ou ndo uma teologia esta definitivamente superada. A
questao € saber que tipo de teologia € essa e qual lugar é reservado a

eclesiologia em seu interior.

Um exame, mesmo superficial, da teologia metodista revela forte
concentracao no tema da salvacao, como bem expressou Albert C. Outler:

“Salvacao, Fé e Boas Obras sdo (...) um genuino fundamento da teologia

»11

wesleyana De fato, a grande maioria das obras que procuram

' Esse assunto foi debatido alhures pelo autor. Cf. Souza, José Carlos de. “Fazendo
teologia numa perspectiva wesleyana”. In: Caminhando. Revista da Faculdade de Teologia
da Igreja Metodista — Universidade Metodista de S&o Paulo. Sao Bernardo do Campo:
EDITEO, Ano VIII, n® 12, 22 semestre de 2003, p. 125-143. Justo L. GONZALEZ discorre sobre
a teologia pratica de Wesley, isto é, experimental, vivencial e atenta a acdo de Deus no
mundo, recordando o motejo que seus colegas dos tempos de estudos no Seminario de
Matanzas aplicavam ao metodismo, a saber, “teologia a cavalo”, uma alusdo ao selo da
casa editorial metodista, a Cokesbury. O que antes era simbolo de atraso e pensamento
retrogrado adquire novo significado. Andar a cavalo era, no século XVIII, um meio eficiente
e veloz de locomogdo, o que indica abertura para “ir a novos lugares e aprender novas
coisas”, além do que, indica disposi¢cao de estar sempre a caminho, insatisfeito com as
solugdes consagradas. Tal atitude implica em adotar uma nova maneira de fazer teologia
“cujo ponto de partida é a experiéncia da atividade presente de Deus” (cf. Juan Wesley:
Desafios para nuestro siglo. Buenos Aires: FAIE, La Aurora & ISEDET, 2004, p. 27-45).

"' OUTLER, Albert C. (ed.). John Wesley. New York: Oxford University Press, 1980, p. 123.
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sistematizar o pensamento de Wesley, ainda que divirja com relacdo a
énfases peculiares, ocupa-se com aspectos basicos da soteriologia: a
criacdo do ser humano a imagem e semelhanca de Deus, a realidade do
pecado, a graga preveniente, a obra expiatéria de Cristo, o arrependimento,
a fé, a justificagdo, o novo nascimento, a seguranca ou testemunho do
Espirito, a santificagdo e a perfeicao crista. O acento pode recair sobre um
ou outro dos elementos mencionados, contudo eles sdo quase que
invariavelmente lembrados. Dos estudos classicos de W. Ragsdale
Cannon'? e de Harald Lindstrén'®, ambos publicados originalmente em 1946,
até trabalhos mais recentes, como os de Kenneth J. Collins', as obras de
Wesley tém sido investigadas sob o prisma do seu entendimento da ordem
da salvagéo, ou mais dinamicamente, do caminho da salvagéo'®. Por via de
regra, a reflexdo sobre a igreja tem ocupado um lugar marginal, o que
explica parcialmente o predominio do tom individualista na interpretacdo da

teologia wesleyana.

A propésito, cabe afirmar que, a semelhanca do que ocorre com
outros personagens historicos, como Lutero ou Calvino, a memoéria de
Wesley se tornou um simbolo para a autocompreensdo de um amplo
numero de pessoas. Milhdes de homens e mulheres reivindicam alguma
forma de participacdo no seu legado teolégico e buscam constituir a sua
identidade corporativa a partir de sua extensa obra. Agreguem-se ainda
outros fatores condicionantes, tais como, a longevidade de John Wesley —
ele viveu praticamente todo o século XVIIl acompanhando com interesse as

suas profundas transformagdes —; o carater ocasional dos seus escritos, que

2 CANNON, W. Ragsdale. The Theology of John Wesley, with special reference to the
Doctrine of Justification. Lanham: University Press of America, 1984.

' LINDSTROM, Harald. Wesley and Sanctification: A Study in the Doctrine of Salvation.
Nappanee, Indiana: Francis Asbury Press, 1996.

'* COLLINS, Kenneth J. A Faithful Witness: John Wesley’s Homiletical Theology. Wilmore,
Kentucky: Wesley Heritage Press, 1993; The Scripture Way of Salvation. Nashville,
Abingdon Press, 1997; John Wesley: a Theological Journey. Nashville, Abingdon Press, 2003;
The Theology of John Wesley: holy love and the shape of Grace. Nashville, Abingdon Press, 2007.

'® Sobre isso, cf. JOSGRILBERG, Rui de Souza. “A motivagdo originaria da teologia
wesleyana: o caminho da salvagao”. In: Caminhando. Revista da Faculdade de Teologia da
Igreja Metodista — Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO,
Ano VIII, n® 12, 2° semestre de 2003, p. 103-124.



25

respondem a demandas urgentes e imediatas; a dimensao abrangente e
sintética de sua teologia, que incorpora seletivamente, ou seja, pautada em
critérios, elementos procedentes de tendéncias eclesiais ndo apenas
diferentes, mas, as vezes, antagonicas; a sua oscilagdo, em funcao de todos
os pontos indicados, entre posturas extremas conforme as circunstancias; e
obtém-se um quadro assaz complexo com inumeras variaveis que desafiam
o intérprete mais arguto. Em conseqiéncia, como observa com propriedade
F. Ernest Stoeffler, ha uma persistente tendéncia no sentido de moldar, de
forma consciente ou n&o, a figura de Wesley de acordo com as proprias
necessidades religiosas ou sociais do intérprete ou do publico ao qual ele se
dirige. “O resultado é que, durante os ultimos 50 anos, um numero de linhas

"1 Que nao ha

reconheciveis da interpretagdo de Wesley, emergiram
neutralidade na interpretacdo histérica, ou que constitui uma verdadeira
impossibilidade a elaboracdo de um relato puramente objetivo, € hoje

largamente admitido.

Entretanto, nossas percepcdes tém de ser corrigidas, com freqiiéncia,
pela anadlise documental e pela confrontacdo com diferentes hermenéuticas.
Mesmo assim, nada disto impede que haja tantos Wesleys quantos os seus
intérpretes. Novos olhares, novos problemas, bem como a publicacdo de
textos inéditos ou a edicao critica de antigos documentos, sempre ensejam
novas leituras, sem contar o esforco recorrente de justificar praticas
estabelecidas ou recentes apelando a personalidades consideradas
exemplares. Nesse sentido, vale a pena referir-se a série de conferéncias
apresentadas por John B. Cobb Jr. em Point Loma University, em fevereiro
de 2000. Levando em consideragao as tendéncias conservadora evangélica,
liberal, da libertagdo, e do processo, atuantes na Igreja Metodista Unida,

'® STOEFFLER, F. Ernest. “Tradition and Renewal in the Ecclesiology of John Wesley”. In:
JASPERDT, Bernd & MOHR, Rudolf (eds.). Traditio — Krisis — Renovatio aus theologischer
Sicht. [Festschrift Winfried Zeller zum 65. Geburstag]. Marburg: N. G. Elwert Verlag, 1976, p.
299. Em nota de rodapé, o autor identifica, pelo menos, trés linhas principais: a) uma
evangélica, inaugurada por Luke Tyerman, seguida por Wiliam Cannon e Colin Williams,
entre outros, e reforgada por Martin Schmidt; b) outra catolicizante, que enfatiza a heranga
anglicana e inclui nomes como J. H. Overton, J. S. Simon, Umphrey Lee, e o Frei Maximin
Piette, mais interessado em desvelar o vinculo de Wesley com a piedade catdlica; e ¢) um
grupo pragmatico que, firmado em criticas historicamente fundamentadas, recorre as
origens metodistas tentando modificar praticas eclesiais vigentes na atualidade (cf. ibidem).
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Cobb sustenta a tese de que todas elas “podem encontrar apoio em Wesley”
e, de fato, recorrem a ele. Nao obstante, provocativamente acrescenta:
“Também é meu argumento que todas tém falhas e fraquezas que
necessitam sério criticismo, € que muito desse criticismo pode ser

desenvolvido em didlogo com Wesley”'”.

O lugar de Aldersgate na concepcao eclesiologica de Wesley

Tais comentarios deixam entrever que a compreensdo de qualquer
aspecto da vida e obra de Wesley, assim, por exemplo, a sua visdo acerca
da salvacdo ou a sua doutrina da igreja, esta inserida inevitavelmente num
conflito de interpretagdes. Ha certos pontos, no entanto, que até a pouco
tempo eram considerados inquestionaveis, e ainda o sdo em determinadas
esferas. Um deles, sem davida, € a singularidade da experiéncia do “coragao
estranhamente aquecido”, vivida por John Wesley na noite de 24 de maio de
1738, durante reunido na sociedade religiosa que se reunia na Rua
Aldersgate. As celebracbes deste evento, continuamente repetidas no més
de maio por metodistas de todo o mundo, acabam por reforcar o paradigma
conversionista e avivalista e, por conseguinte, individualista e conservador,

de interpretacdo da teologia de Wesley'®. Aldersgate se constitui, deste

7 Coss, John B., Jr. “Wesley the Evangelical”. Lecture delivered at Point Loma University,
San Diego, February 2.000. In: http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1096 . Cf.
as demais conferéncias que complementam a série: “Wesley the Liberal”. In:
http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1098; “Wesley the Liberationist”. In:
http://www.religion-online.org/showarticle.asp?tite=1100; “Wesley the Process Theologian”.
In: http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=1097; e “Wesley — Conclusions”. In:
http://www.religion-online.org/showarticle.asp?titte=1097. Na verdade, Cobb ja havia aludido
a esse tema em sua obra Grace and Responsibility: a Wesleyan theology for today.
Nashville: Abingdon Press, 1995, p. 125-133. Avaliando biografias modernas de Wesley,
David HEMPTON chega a conclusao similar: Wesley “tem sido denominado como um proto-
liberacionista, um proto-ecuménico, um proto-antimaterialista e um brilhante inovador pela
industria do crescimento da Igreja. Todos tém algum mérito, mas cada qual tem sido
exagerado” [“John Wesley (1703-1791)". In: LINDBERG, Carter (ed.). The Pietist Theologians:
An Introduction to Theology in the Seventeenth and Eighteenth Centuries. Oxford: Blackwell
Publishing, 2005, p. 268].

'® Com certeza, o desabafo de Jong Chun PARK expressa adequadamente a sensacdo de
muitos metodistas, cansados com a superexposi¢cao acritica desse acontecimento e suas
indesejaveis conseqiiéncias: “Como um professor que ensina teologia metodista, algumas
vezes, eu sinto 0 meu coragao estranhamente dolorido pela dose excessiva de entusiasmo
dentro do metodismo coreano” (“Christian Perfection and Confucian Sage Learning: An
Interreligious Dialogue in the Crisis of Life”. In MEEKS, M. Douglas. Wesleyan Perspectives
on the New Creation. Nashville: Abingdon Press, 2004, p. 128).
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modo, num divisor de aguas aplicavel a totalidade da reflexdo e pratica de

Wesley'®.

Em relacdo a eclesiologia wesleyana, por exemplo, constata-se que
este padrao sofre pouquissima variacdo. O discurso dominante poderia ser
resumido mais ou menos como segue: antes de 1738, Wesley estava
excessivamente apegado as etiquetas de sua formacao anglicana e, como
ministro identificado com a High Church, sustentava uma postura
sacramental e hierarquica, encarando a Igreja, sobretudo, como uma
instituicdo divina. Apdés a sua conversgo, ele priorizou a missdo de salvar
almas, desenvolvendo uma concepgdo mais funcional da comunidade
eclesiastica. Em suma, a eclesiologia foi superada pela soteriologia e a
ordem, suplantada pela graga.

Estudos mais recentes, contudo, resistem a simplificacbes dessa
natureza e, sem negar o valor da experiéncia de Aldersgate, tendem a situa-
la no contexto mais amplo, tanto pregresso quanto posterior, da vida de John
Wesley®. E oportuno assinalar que a decisdo, firmada em 1725, apés a
leitura de obras de autores como Thomas de Kempis, Jeremy Taylor e
William Law, de buscar a santidade de vida e receber as ordens sacras ja

havia sido posta em evidéncia por autores catélicos®'. Ultimamente, outros

" Um bom exemplo dessa compreensdo é a publicagdo comemorativa do segundo
centenério da famosa experiéncia de Wesley, editada por Elmer T. CLARK. What Happened
at Aldersgate: Addresses in Commemoration of the Bicentennial of the Spiritual Awakening
of John Wesley in Aldersgate Street, London, May 24, 1738. Nashville: Methodist Publishing
House, 1938. Das dezenove contribuicbes reunidas, apenas uma nao traz a palavra
Aldersgate no titulo que, de resto, é relacionada com tépicos tdo diversos como a base da
moralidade social, o poder motivador da Igreja, a educagao cristd, a transformagédo do
carater, o fundamento da doutrina metodista, a vida moderna, a fonte da paixao missionaria,
a mordomia crista, a elevagao da condi¢cao feminina, e a capacitagao para o servigo, entre
outros. Como era de se esperar, o Ultimo artigo € um chamado para retomar Aldersgate.

2 A mudanga de paradigma interpretativo foi notada na edigdo comemorativa do 250°
aniversario dessa experiéncia. Maddox, Randy L. (ed.). Aldersgate Reconsidered. Nashville:
Abingdon Press, 1990.

21 0O texto classico sobre essa questdo é: PIETTE, Maximin. John Wesley in the Evolution of
Protestantism. London: Sheed and Ward, 1979 (A edigao original é de 1937). Veja também
Tobb, John M. John Wesley and the Catholic Church. London: Hodder and Stoughton, 1958.
Mais recentemente, Louis COGNET refere-se a uma “primeira conversao” em 1725 e uma
“segunda conversdo, a evangélica’, em 1738, notando criticamente que o proprio Wesley,
ao analisar o seu caso, “se viu movido a situar a conversao evangélica sobre um plano
menos sentimental do que fizeram alguns de seus sucessores, e a atribui-la a esfera da
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momentos contundentes da biografia de John Wesley tém sido ressaltados,
como a sua deliberacdo de pregar ao livre em Bristol, em 02 de abril de
1739, pondo por terra preconceitos solidamente arraigados que seu coragao
ja aquecido nao fora capaz de superar. Mortimer Arias, a partir da
perspectiva latino-americana, ndo hesita em qualificar a mudanga ocorrida

como “conversao ao povo”?.

Nao é demais lembrar que Bristol estava no coragdo das profundas
transformagdes econb6micas e sociais em curso na Inglaterra durante o
século XVIIl, e que o encontro com o povo no chao de sua dura realidade foi
um passo fundamental para que Wesley mantivesse um canal
permanentemente aberto para a praxis pastoral como elemento fundamental
de sua propria reflexao teolégica. O fato é que a teologia metodista em seus
primordios estava profundamente enraizada na dinamica prépria do
movimento, num kairds de grande fermentagédo eclesial. Nesse contexto, é
impossivel supor que a visao eclesiologica de Wesley tenha permanecido
inalterada. A introducdo de novas praticas — como a pregacao leiga e
itinerante, a organizacdao de sociedades, a instituicdo de conferéncias e
novas formas de ministérios, etc. —; a revisdo de antigos conceitos — até
dezembro de 1745, por exemplo, Wesley defendeu a sucessao apostolica
por meio da sequiéncia ininterrupta de bispos —; os conflitos com a hierarquia
anglicana; a critica de oponentes teoldgicos; e as crescentes exigéncias
missionarias ao longo de todo o seu ministério se constituiram em fortes
razdes para que Wesley nunca se contentasse com suas formulagdes

eclesiolégicas, mas as repensasse com relativa constancia.

decisdo moral, que se manifesta na agao” (In: JEDIN, Hubert. Manual de Historia de la
Iglesia. Tomo VI: La Iglesia en Tiempo del Absolutismo y de la llustracion. Barcelona:
Herder, 1978, p. 621. A edicao alema original € de 1970. O italico consta na edi¢éo citada.).
O mesmo autor menciona que Wesley construiu “uma sintese certamente fragil, mas muito
atraente, entre a doutrina protestante da graga e a ética catélica da santificagdo”, um
equilibrio doutrinario dificilmente mantido pelos seus discipulos (cf. p. 623).

22 ARIAS, Mortimer. “Las comunidades de base y la tradicién wesleyana”. In: DUQUE, José
(ed.). Tradicion Protestante en la teologia latino-americana, Primer Intento: lectura de la
tradicion metodista. Costa Rica: DEI, 1983, p. 120-122. Convém sublinhar que o impacto
dessa conversao ja havia sido descrito, de forma significativa, por Albert C. OUTLER, numa
série de Conferéncias sobre evangelismo, proferidas e publicadas no ano de 1971. Cf.
Evangelism & Theology in the Wesleyan Spirit. Nashville: Discipleship Resource, 2004, p.
18-19.
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A experiéncia ocorrida em Aldersgate € insuficiente para compreender
as oscilacdes de sua eclesiologia. Antes de apelar a tal explicacdo, quem se
dispuser a investigar este ou outro aspecto do pensamento de Wesley deve
se mostrar disposto a situa-lo em seu contexto histérico e vivencial preciso,
pois é no chao da vida, na convivéncia e partilha dos grupos comunitarios,
que a sua teologia vai sendo entretecida. De todo esse debate, entretanto,
permanece a conviccao de que desvincular a soteriologia wesleyana da
eclesiologia, e vice-versa, é sério equivoco, cujas conseqiéncias sao
perpetuar o mais crasso individualismo, alheio aos primeiros metodistas, ou
desenvolver um eclesiocentrismo, inteiramente incompativel com sua
postura teolégica.

A interpretacao da eclesiologia wesleyana nos ultimos cinqlienta anos

Diante disso, convém indagar sobre o0 modo como os metodistas vém
trabalhando o tema da Igreja nos ultimos cinglienta anos, mais precisamente
com referéncia ao legado de John e Charles Wesley. E desnecessario
argumentar que os mesmos fatores que, em outros ambiéncias socio-
eclesiais, condicionam o interesse pela reflexdo sobre a Igreja, também
estdo presentes entre os membros da familia confessional metodista. O
questionamento da fragmentagdo do cristianismo em inUmeras igrejas em
contraste com o empenho ecuménico; o retraimento das comunidades
cristds a esfera privada frente a situagbes que requerem de maneira
crescente o vigor profético da mensagem proclamada; a crise das
instituicoes eclesiasticas, cujo imobilismo e apego patolégico a tradigcdo as
tornam incapazes de responder as sucessivas ondas de movimentos
reivindicando e promovendo a renovacao eclesial, sdo apenas alguns dos
sinais que indicam as razdes pelas quais a Igreja tem se convertido, ela
propria, no foco das atengdes dos tedlogos. Entre os metodistas, entretanto,
soma-se outro fator: a reunido organica dos principais ramos que, outrora,
haviam se constituido como denominagdes autbnomas. Na Inglaterra, tal
unido efetivou-se em 1932 e, nos Estados Unidos, em 1939, congregando
primeiramente os metodistas protestantes, os episcopais e o0s episcopais do

Sul, e em 1968, abrangendo igualmente a Igreja Evangélica dos Irméos
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Unidos, e formando a Igreja Metodista Unida (The United Methodist Church).
Ademais, os metodistas britanicos estiveram seriamente empenhados em
sua reintegracao com a Igreja da Inglaterra. As tentativas nao lograram éxito,
pois 0 quorum exigido nas duas convocagdes da Igreja Anglicana, em 1969
e 1972, ndo foi alcangcado, muito embora a maioria dos membros tenha
votado a favor da unido. Nada disso, porém, refreou a colaboracao
ecuménica entre ambas as Igrejas, que se mantém constante até o

presente.

a) Uma eclesiologia nao sistematica, mas sistematizada:
a igreja em obras gerais sobre a teologia wesleyana

Apesar da forca desses fatores, considerados de forma conjugada ou
separadamente, no sentido de motivar a reflexdo sobre a natureza e a
missao da Igreja, a suposicao inicial dessa pesquisa, dada a centralidade
que a soteriologia veio a ocupar nos estudos recentes do pensamento de
Wesley, era a de que prevalecia um siléncio quase absoluto em relagcéao a
eclesiologia wesleyana, excecao feita aos capitulos dedicados a doutrina da

Igreja em obras que abordam o conjunto da teologia wesleyana.

Nessa categoria se inscreve a inestimavel obra de Colin W. Williams,
John Wesley's Theology Today, cujo valor ainda hoje € reconhecido, nao
obstante a edicao original seja de 1960. A sua preocupacao pelo didlogo
entre as Igrejas se manifesta ja no primeiro paragrafo do capitulo dedicado a
eclesiologia: “No encontro ecuménico, a doutrina da Igreja tornou-se o foco
de nossa mais profunda diferenca e nés estamos distantes de conseguir
reconciliar nossas divergentes visées™. Sob esse pano de fundo, Williams
expde a visdo de Wesley, buscando demonstrar que ele, sem se desviar
demasiadamente da orientagdo da Reforma, integra, na verdade, as énfases
centrais de trés grandes tradi¢coes eclesioldgicas, a catdlica, a protestante e
a das Igrejas Livres, agregando ainda um forte senso de missdo e

2 WiLLIAMS, Colin W. John Wesley’s Theology Today: A Study of the Wesleyan Tradition in
the Light of Current Theological Dialogue. Nashville: Abingdon Press: 1990 (82 impresséo),
p. 141. Além do capitulo 9 (p. 141-166), também o Apéndice (p. 207-242) aborda o tema da
eclesiologia: “A Tensao nao resolvida: Verdade e Unidade”, cujo contetdo € explicitado no
subtitulo: “A doutrina de Wesley acerca da Igreja e do ministério como vista na histéria de
sua relagao com a Igreja da Inglaterra”.
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comunhdo. Wesley soube manter as perspectivas multitudinaria e
comunitdria, aparentemente contraditérias, apelando ao “conceito de
ecclesiolae in ecclesia, pequenos grupos voluntarios de crentes vivendo sob
a Palavra e buscando que a vida de disciplina fosse um fermento de

santidade dentro da ‘grande congregacdo’ de batizados” 2*

, algo parecido
com as ordens religiosas na Igreja Catélica Romana. As implicacbes da
visdo wesleyana para o didlogo ecuménico contemporaneo, logo, sdo postas

em relevo com referéncia direta a cada uma das tradicbes mencionadas.

Duas outras obras que buscam considerar a teologia metodista na
sua totalidade concedem especial atengédo a eclesiologia. Em Viver a Graca
de Deus: um Compéndio de Teologia Metodista, dos alemaes Walter Klaiber
e Manfred Marquardt, os escritos de John e Charles Wesley sdo menos uma
referéncia histérica necessaria e constante, e mais uma fonte de inspiracao,
para a constituicdo de uma teologia biblica €, ao mesmo tempo, confessional
€ ecuménica, que esteja atenta aos grandes desafios que cercam o
continente europeu e, por extensao, a sociedade crista ocidental, no final e
inicio de milénio. Por isso, ao invés de analisar a concepcdo wesleyana
como um todo, situando-a em seu contexto préprio, textos de Wesley sao
citados aqui e acola ao longo do capitulo “O ser-cristao total ou a realidade
do amor”, para corroborar posi¢cdes julgadas fundamentais. Assim, tomando
como ponto de partida a conviccdo wesleyana de que “ser cristdo nao
consiste numa existéncia restrita a esfera privada, mas enlaga o que ha de
mais pessoal e mais intimo com o que é comunitario, social e global’®®, os
autores descrevem a Igreja como criacdo do amor de Deus, como corpo de
Cristo, como comunidade de vida e servico, como missao de Deus. O
carater de movimento e a conexidade sdo lembrados como tragos
fundamentais do metodismo, enquanto que a relagdo de nao-identidade,
porém, de correspondéncia, entre Igreja e Reino de Deus, é retomada para

2 WILLIAMS, Colin W. Op. cit., p. 149. Cf também, p. 153-4.

% KLAIBER, Walter & MARQUARDT, Manfred. Viver a Graca de Deus - Um Compéndio de
Teologia Metodista, Sao Bernardo do Campo — Séo Paulo: EDITEO — Cedro, 1999, p. 338. A
edicdo original alema foi publicada em 1993.
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sublinhar a dimensao diaconal, ética e profética da Igreja enquanto voltada

para o futuro da criacdo de Deus, entao, plenamente restaurada.

A preocupagdo em responder as questbes contemporaneas esta
igualmente presente na obra de Theodore Runyon® sem, contudo, se
descuidar de situar o pensamento de John Wesley em seu préprio tempo, e
em vivo didlogo com outras correntes da grande tradicao cristd. O quarto
capitulo — A Comunidade Cristd e os Meios de Graga — concentra-se na
tematica da eclesiologia e dos sacramentos. Nesse campo, uma das
contribuicdes mais significativas de Wesley, segundo Runyon, é que ele
combina paradoxalmente o individualismo, tipico do pietismo em seu estagio
inicial, com um vigoroso protesto contra ele. Ao mesmo tempo em que
reivindicava, em conjunto com tendéncias sectarias, por coeréncia pessoal,
santidade de vida e responsabilidade para com o batismo, como sinais
legitimos de incorporacao eclesial, ele rechagava a idéia de que a Igreja
resultasse da decisdo de individuos piedosos, em detrimento da acao de
Deus. Assim como ndo se poderia falar da santidade da Igreja sem reportar-
se a santidade de seus membros, também seria incorreto restringir a Igreja a
uma elite espiritual, a uma comunidade de pessoas puras. Nesse sentido,
Wesley empenhou-se em dirimir as tensbes separatistas presentes no
metodismo  primitivo, enquanto  movimento de renovagcdo e,
consequentemente, critico do status quo. Pode-se dizer que, de certa forma,
Wesley combina caracteristicas, a primeira vista, excludentes da Igreja

nacional e da visao sectaria.

A Igreja existe para atender as necessidades humanas. Afinal, a vida
cristd é inconcebivel em isolamento, fora da experiéncia em comunidade.
Contudo, a sua existéncia se explica igualmente em fungdo do propdésito
para o qual foi instituida, a saber, o cumprimento das leis de Deus, a
realizacdo de obras de misericérdia (alimentar quem tem fome, vestir quem

esta nu, visitar quem esta enfermo ou na prisdo, etc.) e de piedade (oragao

% RuUNYON, Theodore. The New Creation: John Wesley's Theology Today; Nashville,
Abingdon Press: 1998. Publicada em portugués sob o titulo A Nova Criagéo: a teologia de
Joao Wesley Hoje. Sao Bernardo do Campo: Editeo, 2002.
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publica e privada, leitura e meditacdo da Palavra, participacdo nos
sacramentos e demais meios de graca, etc.), muitas vezes, infelizmente,
dissociadas umas das outras. “A Igreja é um organismo vivo de piedade e de
boas obras, nunca uma sem a outra, em servico fiel a Deus e a

humanidade™?’.

Por essa razao Wesley reiterou, inUmeras vezes, a importancia dos
meios de graca e se contrapbs, com veeméncia, as inclinagées misticas bem
como a doutrina quietista dos moravios. Ele néo ignora o fato de que tais
meios podem se tornar rotineiros e sem vida, porém, o abuso néo invalida o
seu emprego correto: “Usai de todas as coisas exteriores, mas fazei-o com
os olhos constantemente postos na renovacédo de vossa alma em justica e
verdadeira santidade™. Com base nessa recomendagdo, Runyon
apresenta, a seguir, ndo apenas as estruturas organizacionais comunitarias,
desenvolvidas no metodismo primitivo, visando o crescimento na fé — as
sociedades, as classes, 0os bands ou pequenos grupos de apoio mutuo, a
pregacado e liderancas leigas, as conferéncias, etc. — mas igualmente a
teologia e a pratica sacramental wesleyanas (ceia do Senhor e batismo). O
significado da renovacdo metodista no século XVIIl, a perspectiva
ecuménica e importancia para o presente momento integram a exposi¢ao

efetuada nessa se¢do®.

Um estudo bastante interessante, posto que privilegia especialmente
os sermdes, foi escrito por Kenneth J. Collins*®. O ponto de partida é o
Sermao 74, “Da Igreja”. O autor ndo apenas examina a concepcao de Igreja

Catélica ou universal segundo Wesley, mas também avalia a sua

" RUNYON, Theodore. A Nova Criagéo, p. 138.

% WEsLEY, John. “Serm&o 24, O Sermao do Monte, Discurso IV”, § 1116, citado por RUNYON
T. Op. cit., a p. 147.

9 Cf. Souza, José Carlos de. “Tradigdo e Mudanga: a teologia de John Wesley para um
novo milénio”. In: Caminhando. Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista —
Universidade Metodista de S&o Paulo. Sdo Bernardo do Campo: EDITEO, Ano VIII, n® 11, 1°©
semestre de 2003, p. 184-192 A sintese apresentada acima segue bem de perto a resenha
indicada.

80 CoLLINS, Kenneth J. A Faithful Witness: John Wesley's Homiletical Theology. Wilmore,
Kentucky: Wesley Heritage Press, 1993, p. 83-104 (The Doctrine of the Church).
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interpretacdo com respeito a presenca da Igreja ao longo da historia crista,
de modo mais enfatico, nos tempos da Igreja Primitiva e da Igreja da
Inglaterra. A referéncia ao 19° dos Artigos de Religiao do anglicanismo
histérico que, seguindo a Confissdo de Augsburgo, define a Igreja como
“‘uma congregacao de fiéis na qual se prega a pura Palavra de Deus e se
ministram devidamente os sacramentos”, propicia a ocasido para Collins
investigar a compreensdo de Wesley acerca da pregacdo e dos
sacramentos. A tensdo resultante da admissdo da regeneracdo batismal
com a énfase conjunta na transformagéo real gerada no novo nascimento é
vivamente descrita. Quanto a Ceia, o autor busca diferenciar a viséo de
Wesley dos reformadores continentais. Ele sustenta a idéia de presenca real
de Cristo na eucaristia, mas contra Lutero, recusa compreender tal presenca
em termos fisicos. Além disso, enquanto ordenanca confirmadora e, ao
mesmo tempo, convertedora, a comunhdo na mesa eucaristica deveria
permanecer aberta a todas as pessoas que reconhecessem a sua condicao
de pecadoras (em oposicdo a Calvino). De qualquer modo, Wesley
sustentou uma elevada compreensao da vida sacramental da Igreja e
rejeitou a posicdo donatista que condicionava a validade sacramental a

dignidade dos ministros celebrantes.

Este ponto esbarra na questdo das relacbes entre o movimento
metodista e a Igreja da Inglaterra. A essa altura, Collins recorre a Rupert
Davies o qual sugere que o metodismo primitivo € mais bem entendido sob a
rubrica de “sociedade”, ao invés da classica tipologia bipolar de Ernst
Troeltsch. O metodismo representaria uma terceira categoria de comunhao
crista, entre a igreja e a seita:

Uma sociedade reconhece as verdades proclamadas pela
igreja universal e ndo quer se separar dela, mas reivindica
cultivar, por meio do sacramento e da comunhéo (fellowship),
o tipo de santidade interior (ou interna), cuja tdo grande
objetividade pode faciimente ser negligenciada e da qual a
igreja necessita ser constantemente lembrada®'.

%1 DAVIES, Rupert (ed.). The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9: The
Methodist Society I: History, Nature and Design Nashville: Abingdon Press, 1989, p. 3
(também citado por COLLINS, K. Op. cit.,, p. 98). Vale ressaltar que o recurso a teoria de
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Se tal interpretacdo esta correta, pode-se afirmar que o
relacionamento das sociedades metodistas com a Igreja da Inglaterra era
dialético, quica, mesmo paradoxal, hipotecando, simultaneamente, tanto
apoio quanto protesto relativamente as suas instituicbes. Isto explicaria
porque Wesley reivindicava absoluta fidelidade as rubricas da disciplina
eclesiastica ao mesmo tempo em que admitia e até justificava a pratica de
certas irregularidades. Aqui, Collins relembra a nocdo da ecclesiola in
ecclesia do pietismo alemdo e revela as tensdes entre a concepcao
metodista de ministério e a etiqueta anglicana. Wesley estabeleceu uma
nitida distingdo entre o ministério profético da pregacao, acessivel ao laicato,
e 0 ministério ordinario, exclusivo dos sacerdotes, ligado aos sacramentos.
Collins sustenta que a concepgdo wesleyana de ministério, de fato, era

funcional, orientada para a meta, teleoldgica, e francamente evangélica.

Kenneth J. Collins retoma o tema da eclesiologia no sétimo capitulo
de sua mais recente obra, na qual procura apresentar sistematicamente a
teologia pratica ou experimental de Wesley a luz de seu tema axial,
“santidade e graca”, aspectos que nao podem ser vistos isoladamente,
quando se pretende apreender o coragdo do pensamento wesleyano®. A
rigor, nenhuma tese inédita ou mesmo bombdstica é introduzida em relagao
ao texto previamente comentado. Os elementos centrais ja enfatizados
simplesmente sao organizados em nova configuracao. A dimensao social,
isto €, eclesial, &€ categoricamente reafirmada. Na perspectiva wesleyana, €
inconcebivel a vida de santidade e amor a parte da insercao na comunidade

de fé. Quanto a sua concepgao de Igreja, pode-se objetivamente distinguir

Troeltsch ja havia sido empregado por Willam Cannon, porém, com uma conclusao
divergente: “Troeltsch esta correto... em caracterizar o wesleyanismo como um exemplo do
tipo seita”. O principal argumento do autor € que a exigéncia de santidade absoluta é
irreconciliavel com a nogao de Igreja, tal como Troeltsch a concebe. (Cf. CANNON, William
Ragsdale. The Theology of John Wesley: With Special Reference to the Doctrine of
Justification. New York / Nashville: Abingdon Press, 1946, p. 237). Veja ainda TROELTSCH,
Ernst. The Social Teaching of the Christian Churches. New York: Harper & Brothers, 1960,
vol. Il, p. 721-4.

% Cf. CoLLINS, Kenneth J. The Theology of John Wesley: holy love and the shape of Grace
Nashville, Abingdon Press, 2007, p. 237-277 (Chapter Seven: “The Church and the Means
of Grace: The Community of Holy Love”). Veja também do mesmo autor a obra de conteudo
mais biografico: John Wesley: A Theological Journey. Nashville, Abingdon Press, 2003, p.
163-6.
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uma tensdo criativa entre os aspectos institucionais ou objetivos (palavra,
sacramentos e ministério), de um lado, e organicos ou funcionais (o corpo de
Cristo, pessoas de carne e osso chamadas a santidade de coracao e vida),
de outro. Collins ainda repassa o modo peculiar como Wesley |€ a histéria da
Igreja em declinio; comenta o propdsito metodista de reformar a nagéo e a
igreja, e restaurar o cristianismo biblico; sublinha a importancia do pietismo
alemao e dos moravios na constituicdo da eclesiologia wesleyana; enfim,
expde detalhes da infra-estrutura metodista, da vida cristd pratica, e dos

meios de graga, tanto instituidos como prudenciais, na 6tica de Wesley.

Na sequéncia, é oportuno comentar duas pequenas obras, as quais,
embora voltadas para um publico mais amplo, dao grande destaque ao tema
da eclesiologia. O primeiro texto é de autoria de Steve Harper, para quem,
interromper a exposi¢cao da teologia de John Wesley no caminho da
salvagéo é deixar de lado uma de suas mais importantes énfases, a Igreja.
Nao existe experiéncia crista em isolamento, sendo apenas em comunidade.
A crise da religiao institucional, vivida na atualidade com a multiplicacao de
grupos e movimentos alternativos independentes, n&o era estranha a
Wesley, nem tampouco o era a desconfianca com relacdo a manifestacoes
estigmatizadas como entusiastas. Nesse contexto, ele ndo estimulou, de
modo algum, a constituicdo de uma nova denominacdo, antes, procurou
revitalizar a Igreja a partir de dentro. Todavia, ndo defendeu nenhuma forma
de institucionalismo, mas acentuou a dimensao pessoal, isto é, relacional,
fraternal e de apoio, da Igreja, vista, conseqlentemente, mais como um
organismo do que uma organizagao. Tal visao “capacitou Wesley a exercitar
um espirito ecuménico... buscando a vontade divina acima de quaisquer
associagdes humanas. Na andlise final, isso € o que significa dizer que a
igreja é um corpo™.

Wesley também ndo postulou nenhuma sorte de “credalismo”, de
ortodoxia morta. A igreja deveria refletir a vida do Espirito, renovando os

% HARPER, Steve. The Way to Heaven: The Gospel According to John Wesley. Grand
Rapids, Michigan: Zondervan, 2003, p. 108. Essa obra, com pequenas variagoes, foi
publicada previamente em 1983, sob o titulo John Wesley’s Message Today.
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coragdes, transformando vidas e reformando a propria igreja e a nagéo.
Wesley colocou o metodismo na tradicdo mais ampla do viver santo; dai a
importancia da disciplina e o forte sentido ético de sua teologia. De todo o
jeito, os meios precisam estar ajustados ao fim almejado. Para o autor, o
génio do metodismo primitivo se expressa exatamente nessa adequacgao.
Trés meios, em particular, sdo destacados: a conexado entre o conteldo
teolégico e a estrutura de ministério, a valorizagdo da lideranga leiga e a
importancia da alianca ecuménica. Segundo Harper, a sintonia entre teologia
e pratica € evidente quando se leva em conta que as diferentes modalidades
de associagao, presentes no movimento metodista, vinculam-se diretamente
com o0s passos do caminho da salvacédo. As sociedades representariam a
graga preveniente; as classes promoveriam a graca convertedora; e 0s
bands, a graca santificadora. O impacto desses instrumentos nao poderia
ser outro sendo a renovagao das estruturas eclesiais em favor de uma visao
missionaria consequente, a qual inclui tanto a pregacdo do evangelho a
todas as pessoas, em especial aos pobres, como a transformacao da
sociedade. Essa visao foi poeticamente consagrada por Charles Wesley no
hino A charge to keep: servir ao tempo presente é uma responsabilidade que

deve ser mantida®*.

O outro texto, aludido acima, foi publicado por Paul Wesley Chilcote®.
A idéia central que perpassa todo o livro é a de que a grande contribuicao da
teologia wesleyana para o cristianismo contemporaneo, dilacerado por sérias
divisbes, é o seu carater essencialmente conjuntivo. Dito de outra forma,
onde usualmente prevalece a alternativa isso-ou-aquilo, busca-se sustentar
uma posicdo que abranja ambas as solugdes. E facil notar que boa parte das
controvérsias religiosas tende a se polarizar em extremidades que s6 se
mantém a custa da renuncia de aspectos relevantes. Fé e obras, Palavra e
Espirito, dimensbes pessoal e social, forma e poder, coragdo e cabega,
pulpito e mesa, Cristo e cultura, piedade e misericérdia sdo algumas das

% Cf. os capitulos 9 a 12 (p. 103-151) que tratam dos tdpicos relativos & eclesiologia.

% CHILCOTE, Paul Wesley. Recapturing the Wesleys’ Vision: An Introduction to the Faith of
John and Charles Wesley. Downers Grove, lllinois: InterVarsity Press, 2004.
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polaridades examinadas por Chilcote a luz das metaforas de Efésios 3.16-
19: a mensagem ou Kerigma, na primeira secao, correspondente a altura da
Graca soberana; a comunidade ou Koinonia, na segunda secao, relacionada
a profundidade do relacionamento de cuidado; a disciplina ou Paideia, na
terceira se¢ao, vinculada ao comprimento da peregrinagao crista; e o servigco
ou Diakonia, na ultima secéo, correlacionada com a largura do testemunho

compassivo.

Especificamente com relacao a reflexao sobre a Igreja, o autor lembra
o apelo de Wesley por santidade social e sublinha a necessidade da
comunidade para fazer frente ao perigo da privatizagao da fé. Demonstra
ainda como os primeiros metodistas evitaram os extremos do formalismo e
do fanatismo ao advogarem que era preciso buscar o poder, porém sem
menosprezar a forma. Mais uma vez, o carater societario do metodismo é
evocado em contraste com os tipos de igreja e seita. Como “pequenas
igrejas dentro da igreja mais ampla”, as sociedades eram catalisadoras do

movimento de renovacédo e mudanca.

Elas mantiveram juntos o que parecia ser o0 oposto.
Afirmaram tanto a necessidade de um relacionamento
pessoal e vital com Deus, vivido na intimidade dos pequenos
grupos, como a necessidade e a validade da igreja
institucional em sua forma histérica. Sua visdo da
comunidade de fé combinava as verdades que encontraram
em ambas as concepgdes de igreja, a institucional e a
carismatica. Cada uma seria deficiente sem a outra. Uma
énfase sobre a ordem e uma apreciacdo pelo passado
poderiam se tornar sem vida, se nao fossem celebradas
presentemente no Espirito; a celebracdo do Espirito, como a
forca animadora dentro da vida da igreja, poderia se tornar
diviséria e voltada para si mesma se nao fosse enraizada na
heranga perene da fé. Um passado repleto de gratiddao e um
presente repleto de maravilhas, olhando para o futuro,
precisam ser mantidos juntos®.

Enfim, a eclesiologia wesleyana projeta um modelo de igreja que
congrega estrutura e Espirito, forma e poder, no contexto da comunhao com
Deus e de uns com outros. Assim concebida, a igreja encontra o seu sentido

pleno apenas quando, abandonando por inteiro a preocupagdo consigo

% CHILCOTE, Paul Wesley. Op. cit., p. 62.
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mesma, se concentra na missdo de encarnar o amor de Deus, sobretudo, na
solidariedade com os pobres, e anunciar a realizacdo do grande sonho de
Deus, de shalom para todas as pessoas. A intuicdo fundamental dos irmaos
Wesley era que “nenhum ato de adoracao e devogcao esta completo até que
o amor de Deus seja levado ao mundo em atos concretos de compaixao e
justica™’.

Se os estudos, mencionados até agora, dao destaque a discussao
sobre vida e missao da Igreja, seja em funcao do carater abrangente de sua
exposi¢cao, seja em virtude da relevancia que concedem ao assunto, nem
sempre, porém, encontra-se, em obras similares, um capitulo dedicado a
questao eclesioldgica. E o caso de Randy L. Maddox®, Thomas C. Oden® e
John B. Cobb Jr.*°, entre outros, para citar apenas os trabalhos mais
significativos publicados recentemente. O fato é tdo mais surpreendente com
relagdo aos dois primeiros autores, porquanto tencionam ressaltar a
dimensao sistematica da teologia wesleyana. Maddox, que organiza a sua
apresentacao da teologia de Wesley a partir do conceito orientador de graca
responsavel, chega a consagrar um capitulo aos meios de graca. Logo no
principio, com base em Henry Knight, ele admite que “a visdo de Wesley
acerca da vida santificada ndo é uma visao universalizada ou abstrata; ela
assume contextos liturgicos, comunitarios e devocionais especificos dentro

dos quais ele a modela™'.

Todavia, acaba nao desenvolvendo uma
eclesiologia coerente, limitando-se a analisar o papel dos meios de graga na
vida cristd, a descrever os meios da graca santificadora e justificadora, e a
especular sobre os possiveis meios da graga preveniente. Mesmo assim,

nada disso € relacionado imediatamente com a realidade da Igreja que

% |dem, p. 112.

% MADDOX, Randy L. Responsible Grace: John Wesley's Practical Theology. Nashville:
Abingdon Press, 1994.

% ODEN, Thomas c. John Wesley’s Scriptural Christianity: A Plain Exposition of His Teaching
on Christian Doctrine. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1994.

%0 CoBB Jr., John B. Grace and Responsibility: a Wesleyan theology for today. Nashville:
Abingdon Press, 1995.

* MADDOX, Randy L. Responsible Grace, p. 192.
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poderia, ela prépria, ser descrita como um meio de graca*?. Cumpre registrar
que, em artigo publicado no ano de 1984, Maddox sintetizara a eclesiologia
wesleyana, estabelecendo uma analogia com seu principio organizador,

como segue:

Os comentarios de Wesley sobre a doutrina da igreja sao
esparsos e refletem significativamente sua educacao
anglicana. Contudo, a influéncia de sua concepgao de graca
responsavel pode ser detectada também aqui. Em particular,
€ evidente, em sua argumentacdo, que a ‘santidade’ da igreja
deve ser mais do que sua santidade ‘em Cristo’. Deve ser
uma santidade que é expressa, em variados graus, nas vidas
de seus membros®®.

A dupla observagdo de Maddox, relativa ao carater fragmentario da
doutrina wesleyana da igreja e seu background anglicano, ndo alcancga,
efetivamente, unanimidade. Antes, € objeto de intensa controvérsia em
varios artigos, ensaios, teses e, inclusive, livros. Obviamente, comparado a
literatura voltada para o campo da soteriologia, o volume do debate e da
reflexdo sobre a natureza e a missao da igreja, na perspectiva wesleyana,
pode parecer modesto e, de fato, o €. Contudo, néo deixa de impressionar
quando se leva em conta que, numa primeira analise, € praticamente nulo.
Apenas uma investigacdo acurada e bem centrada no tema, pode ir
descobrindo, aqui e acold, evidéncias de uma reflexao persistente, ainda que
desenvolvida em segundo plano a maior parte do tempo**. Os préximos
paragrafos irdo se concentrar na literatura especifica sobre a concepgéao

eclesiolégica de Wesley a partir do ponto de vista cronolégico.

*2 Assim o faz, por exemplo, JONES, Scott J. United Methodist Doctrine: The Extreme Center.
Nashville: Abingdon Press, 2002, no capitulo que expde esse tema (cf. p. 241-274).

*3 MapDOX, Randy L. “Responsible Grace: The Systematic Perspective of Wesleyan
Theology”. In: Wesleyan Theological Journal, 1983,
http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/16-20/19-12.htm. Em nota final, Maddox
considera que os intérpretes que mais bem apreenderam a visdo wesleyana acerca da
igreja foram Collin Williams, na obra analisada acima, e Albert C. Outler em artigo
apresentado em 1962 no [/l Oxford Institute of Methodist Theological Studies, que sera
considerado logo adiante.

* O autor dessa tese doutoral tem plena consciéncia de que teria sido impossivel leva-la
adiante ndo fosse o periodo de quatro meses (de agosto a dezembro de 2005) que passou
na Vanderbilt University, Nashville, Tennessee, a maior parte dele consumido na Biblioteca.
Agradecer a esta instituicdo, em particular ao Dr. Douglas M. Meeks, e a Faculdade de
Teologia da Igreja Metodista, em particular ao seu Reitor, o Dr. Rui de Souza Josgrilberg,
que tornaram possivel esse intercAmbio, é realmente muito pouco diante dos beneficios
alcancados.
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b) A sombra dos esforcos em prol da unidade:
Textos sobre a eclesiologia wesleyana no final dos anos 50
e na década de 1960

Antes de avancar na consideragdao do material produzido nesse
periodo, vale a pena mencionar o esforco de Edgar Wesley Thompson em
traduzir, para um publico mais amplo, o documento Statement on the Nature
of the Church according to the Teaching of the Methodists, apresentado pela
comissdo teoldgica designada com essa finalidade e aprovado na
Conferéncia de 1937 da Igreja Metodista britdnica. A preocupagédo pela
unidade da Igreja esta presente ja nos primeiros paragrafos da introducao e
se constitui no leitmotiv de todo o opusculo. Na sequUéncia, ap6s analisar a
nocgao de Igreja no Novo Testamento e ao longo da histéria crista, Thompson
se ocupa em investigar a compreensdao metodista. De saida, insiste num
principio metodolégico indispensavel, notadamente em relacdo ao
metodismo que reivindica, para si, um “desenvolvimento providencial”: a
necessidade de situar as afirmacdes de John Wesley no curso de sua vida e

ministério.

A partir desse pressuposto, o autor distingue trés principios
fundamentais na visdo de Wesley sobre a igreja, que ele proprio resume
como segue: (1) “O verdadeiro ministério cristdo é um ministério que
recebeu e obedece a indicacdo e ordem divinas”; (2) “As instituicbes e os
métodos da Igreja devem ser consistentes com o ensino e a pratica da Igreja
do Novo Testamento”; e (3) “Aquilo que faz a obra de Deus e salva as almas

" E possivel

dos homens é um meio indicado e aprovado por Deus
qualificar, sem hesitacdo, tais principios com o0s seguintes adjetivos:
providencial, biblico e pragmatico. Thompson salienta que ndo ha
contradicdo entre eles, posto que podem, em conjunto, concorrer na
consecugcdo de num unico ato ou interferir no curso de uma acéo

determinada. Assim fundamentado, ele sintetiza o seu argumento: “A

% Cf. THOMPSON, Edgar W. The Methodist Doctrine of the Church. London: Epworth Press,
1939, p. 28-38. Outras obras do autor aprofundam o significado do ministério na visao
metodista a partir das ordenagdes efetuadas por Wesley. Cf. The Methodist Principles of
Church Order. London: Epworth Press, 1954; Wesley, Apostolic Man: Some Reflections on
Wesley’s Consecration of Dr. Thomas Coke. London: Epworth Press, 1957.
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doutrina metodista da Igreja, entdo, é que ela é um organismo espiritual, um
6rgao do Espirito, o qual, como um organismo vivo, é livre para mudar e
adaptar a si mesmo as condi¢des da época, o melhor [possivel] para cumprir

sua fungdo espiritual na salvagdo do mundo”*®

. O autor faz questao de frisar
que, segundo Wesley, ndo existe um padrdo biblico de constituicdo
eclesigstica a ser invariavelmente aplicado, e sim apenas um espirito e um
objetivo a serem seguidos. As implicagbes de tais assergcbes para a unidade

da Igreja retornam, com forga, no capitulo conclusivo.

Curiosamente, as contribuicbes de John Wesley para o didlogo
ecuménico, com especial referéncia a sua eclesiologia, foram postas em
evidéncia por um tedlogo catdlico leigo inglés, John M. Todd. Numa época
em que ainda prevaleciam as mutuas condenagdes entre catolicos romanos
e protestantes, ele nao ocultou a sua profunda admiracao pelo fundador do
metodismo. Para ele, Wesley soube combinar o resoluto respeito pela Igreja
da Inglaterra com uma delicada abertura a acao do Espirito Santo agindo na

humanidade, licdo que nossa época necessitaria assimilar com urgéncia.

A teologia de Wesley é a teologia de uma comunidade viva,
uma visao paulina do corpo cristdo comum. Nao seria inexato
descrevé-la como uma aproximagdo da teologia do corpo
mistico, se tal férmula pudesse sustentar a sua compreensao
dindmica e pratica da caridade, do Cristo crucificado, da
dadiva da vida divina, do triunfo da vida na morte.

O ensino de John Wesley era, entdo, a combinacao de duas
tendéncias, a institucional e a individual: ele pode oferecer
algo como a visao de um feliz meio termo para as diferentes
correntes da vida crista hoje*’.

Essa condicao teria permitido que Wesley evitasse tanto o formalismo
religioso quanto o emocionalismo desenfreado, cultivando um sadio

equilibrio, pleno de vitalidade. Portanto, a maior proximidade com o ensino

*® THoMPSON, Edgar W. The Methodist Doctrine of the Church, p. 37.

*" Topb, John M. John Wesley and the Catholic Church. London: Hodder and Stoughton,
1958, p. 14. A doutrina da igreja é tratada mais extensivamente no capitulo 10 (p. 165-181).
No capitulo introdutério, Todd declara explicitamente que a convicgdo de que “o ensino de
Wesley adquire um significado ecuménico especial para nés” proveu o tema de seu livro (cf.

p. 12).
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de Wesley traria, com certeza, beneficios tanto para os metodistas como

para os catélicos romanos.

A luz de tais ponderagées, é interessante notar que, nos anos 1960,
nao havia consenso entre os metodistas no que se refere a possibilidade de
reconstituir uma eclesiologia que pudesse ser caracterizada como
genuinamente wesleyana. No mesmo ano em que publicou a sua
interpretacdo da cristologia de Wesley, John Deschner escreveu um breve,
porém, excelente ensaio sobre o 13° artigo de religido do metodismo
histérico*®. O autor ndo tem dividas de que é relativamente simples
identificar énfases caracteristicas da eclesiologia wesleyana, tomando por
base apenas o padrdo doutrinario metodista: os Artigos de Religido, os
Sermbes e as Notas Explicativas de Wesley sobre o Novo Testamento.
Principalmente tais notas constituem o encontro, por assim dizer, do
metodismo com a sua norma suprema: as Escrituras. Fazendo um inventario
do que pode ser encontrado nessa documentacao, Deschner reforca, mais
uma vez, a relevancia dos breves comentarios de Wesley ao Novo
Testamento. Neles se encontra valioso material eclesiolégico, com varios
temas se sobrepondo, tais como, a relacdo entre Cristo e sua igreja; as
varias metaforas que descrevem a sua esséncia; a acdo do Santo Espirito
relativamente a protecao, governo, vida e perseguicao da comunidade de fé;
a evidente preocupacdo de Wesley pela unidade e missdo da igreja no
mundo; enfim, a comunhao dos santos e articulagao da igreja com o reino de
Deus. Precisamente com referéncia ao sentido do 13° artigo, Deschner
pontua os seguintes elementos: (1) a nog¢ao de visibilidade como chave de
sua interpretacdo e antidoto contra qualquer espiritualizagdo; (2) a
importancia de se encarar a igreja, acima de tudo, como congregacédo de

fieis, uma reunido de pessoas, mais do que um conjunto de estruturas,

*8 DESCHNER, John. “Methodism’s Thirteenth Article”. In: The Perkins School of Theology
Journal. Dallas: Southern Methodist University, Vol. Xlll, Winter 1960, p. 05-13. Em sua
obra, Wesley’s Christology: An Interpretation (Dallas: Southern Methodist University Press,
1960), ha significativas, embora esparsas, referéncias a compreensao wesleyana a respeito
da igreja, suficientes o bastante para tornar esse texto obrigatério no estudo do tema. No
mesmo numero do periddico acima citado, Joseph D. QUILLIAN, Jr., no artigo “Methodist
Worship in the Light of Article XIII” (p. 15-20), também pondera sobre o significado do
referido artigo sobre a igreja para o culto cristao.
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instituicoes, burocracia, edificios ou rituais; (3) a centralidade da Palavra, isto
€, de Cristo, na pregacao, missao e testemunho; e (4) a observancia
freqliente dos sacramentos, enquanto ordenancas de Cristo e meios de
graca. Para o autor, a eclesiologia wesleyana assimila a elevada visao
neotestamentaria de Igreja e deve ser confrontada com a realidade visivel da
congregacao cristd, com todas as suas contradicoes e incoeréncias. A sua
conclusdo é programatica: o Artigo 13 deve ser levado “a sério como o
prumo do pensar metodista sobre o assunto. Nesse artigo, nés podemos
descobrir, tanto a disciplina quanto a libertacdo, quando lutamos no

metodismo por uma nova visao da igreja em nosso século™®.

Menos otimista mostrou-se um dos mais renomados scholars do
metodismo, Albert C. Outler, que ousou formular a pergunta, “os metodistas
tém uma doutrina da igreja?”, exatamente no contexto do /I Oxford Institute
of Methodist Theological Studies, cujo tema central, no ano de 1962, era “a
doutrina da Igreja”. A sua resposta nao era, nem um pouco, animadora: “Na
forma como estd colocada aqui, a questdo é uma armadilha para os
incautos. A resposta ‘sim’ diz demasiadamente; ‘ndo’ diz muito pouco”™®.
Nao obstante esse negativismo, Outler apresentou um dos quadros mais
lucidos a respeito da eclesiologia metodista. O fato é que os membros das
sociedades unidas eram membros nominais da Igreja da Inglaterra e néao
necessitavam, no estrito senso, de uma eclesiologia. O préprio Wesley
mostrava-se tao aferrado a Igreja, da qual ndo desejava separar-se, a ponto
de justificar as suas irregularidades, ao menos, segundo a disciplina

*9 DESCHNER, John. “Methodism’s Thirteenth Article”, artigo citado, p. 13.

% OUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: KIRKPATRICK, Dow (ed.).
The Doctrine of the Church. New York / Nashville: Abingdon Press, 1964, p. 11 (cf. p. 11-
28). O texto de Outler também foi publicado em ODEON, Thomas C. & LONGDEN, Leicester R.
(eds.). The Wesleyan Theological Heritage: Essays of Albert C. Outler. Grand Rapids,
Michigan: Zondervan Publishing House, 1991, p. 211-226. O Instituto Oxford € um evento
que reune, a cada cinco anos, te6logos metodistas de todo o mundo. Os demais artigos da
reunido de 1962, dedicada a discussao da eclesiologia, ou enfocam o tema na Biblia e na
Reforma, ou abordam subtemas como ministérios, sacramentos, batismo, ceia,
confirmagao, disciplina de vida, unidade da Igreja, etc. A rigor, apenas o artigo de Outler
concentra-se em debater o cerne da questao na perspectiva wesleyana. Sobre a histéria do
Instituto Oxford, vide: BECK, Brian E. Exploring Methodism’s Heritage: the Story of the
Oxford Institute of Methodist Theological Studies. Nashville: General Board of Higher
Education and Ministry, The United Methodist Church, 2004.
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eclesiastica vigente, apelando aos proprios principios anglicanos. O seu
dilema era, nos termos de Outler, “como ser uma ordem evangélica (ou
sociedade) dentro de uma igreja catolica (ou quase-catélica)”, que relutava
sancionar tal empreendimento. Tal condicao era fonte de grande
desconforto. Enquanto os clérigos anglicanos acusavam os metodistas de
serem entusiastas, os dissidentes raramente compreendiam como a sua
insisténcia na santidade de coracdo e vida podia conviver com uma igreja
considerada corrompida. Apesar das pressdes, a direita e a esquerda,
Wesley manteve-se fiel a sua visdo das sociedades como fermento de
transformagéo, promogéo de santidade, e renovacéo eclesial, e isso deixou
marcas indeléveis no metodismo: “sua primeira e mais decisiva identificacéo

era como um projeto de miss&o crista, testemunho e cuidado™'.

Do ponto de vista formal, a eclesiologia de John Wesley, como de
resto toda a sua teologia, era um “amalgama interessante”, cujas influéncias
Outler procura mapear com muito cuidado. Dos tedlogos anglicanos
tradicionais aos catolicizantes Non-Jurors, dos mestres puritanos aos
latitudinaristas, dos reformadores continentais ao pietismo, sem ignorar os
pais da igreja e autores catélicos, todos encontram expressdao nas
formulacoes de Wesley. Ha de se ressalvar, entretanto, que a apropriacao
que Wesley faz dessas correntes é seletivamente critica e ndo compromete
a coeréncia de sua argumentacao, pelo menos, quanto a sua substancia.
Deste modo, recorrendo as tradicionais notae ecclesiae, Outler define o que

denomina como a eclesiologia wesleyana classica:

A unidade da Igreja esta baseada sobre a koinonia cristd no
Espirito Santo.

A santidade da Igreja estd fundamentada na disciplina da
graca que guia e amadurece a vida crista, desde seu ingresso
na fé justificadora até a sua plenitude na santificagao.

A catolicidade da Igreja é definida pela extensao universal da
redencdo, a comunidade essencial de todos crentes
verdadeiros.

°" QUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: op. cit., p. 14.
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A apostolicidade da Igreja é medida pela sucessido da
doutrina apostélica naqueles que tém sido fiéis ao
testemunho apostdlico®.

Chama a atencao o fato de que a igreja € compreendida, acima de
tudo, como um ato, uma missdo, um movimento, cujo sentido & plenamente
alcangado na dimensao mais ampla da igreja enquanto forma e instituigdo. O
drama é que o metodismo institucionalizou-se, tornou-se, ele proprio, um
corpo eclesiastico autbnomo e independente e, nesse processo, tomou
muitos empréstimos de outras correntes eclesioldgicas, aproximando-se das
denominacgbes protestantes livres, muito embora preservando a sua
identidade arminiana. Como igreja estabelecida, a sua preocupag¢ao com a
sua manutencao e a expansao do seu modo de ser tornaram-se prioritarios.
Para Outler, esses fatores explicariam, mais do que a dificuldade, a
impossibilidade de encontrar, entre as novas geracées, mesmo um “maodico

consensus fidelium Methodistica em eclesiologia”.

Ainda assim, Outler identifica uma espécie de nostalgia, de
consciéncia instintiva, que invariavelmente leva os metodistas de volta as
suas origens, como movimento ou ordem evangélica dentro da Igreja da
Inglaterra, imbuido de um forte sentido vocacional, chamado a difundir a vida
de santidade. Nessa diregéo, ele intenta apreender numa férmula o espirito
da perspectiva wesleyana:

A Igreja é “uma companhia de homens de fé” (isto &, homens
com uma missdo) “na qual a Palavra é corretamente pregada
[evangelismo] e o0s sacramentos sao devidamente
administrados” [adoragao], junto com tudo mais que é
relevante e necessario para que a Palavra, corretamente
pregada, seja ouvida e o0s sacramentos, devidamente
ministrados, sejam recebidos (disciplina crista, ou educagéo).
Nossas notae ecclesia séo, portanto, evangelismo, adoracao
e disciplina®.

Com efeito, uma igreja voltada para si mesma, ocupada com sua

autopreservagao, e cheia de zelos pelas suas instituicdes, representa a
negacao da razao de ser do metodismo. Um caminho possivel para o

%2 QUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: op. cit., p. 19.
*® QUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: op. cit., p. 25.
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metodismo atual seria mergulhar em suas raizes histéricas, revitalizando o
sentido de missdo, e se movendo em direcdo a auténtica catolicidade do
amanha. Os primeiros metodistas estavam conscientes do carater
providencial de seu movimento e, portanto, de sua condicdo de instrumento
para atingir um fim mais nobre. Nesse sentido, “cada denominacdo numa
cristandade dividida e quebrada é uma ecclesiola in via, mas os metodistas
tém uma heranga peculiar que pode tornar o carater transitivo de nossa
existéncia eclesiastica ndo s toleravel, mas positivamente proléptica™".
Afinal, sua grande contribuicdo para a igreja que ha de vir ndo emerge de

suas estruturas, e sim de sua missao.

Na década de 1960, mais quatro trabalhos sao dignos de meng¢ao. Em
1964, o australiano Ronald Gordon Williams defendeu sua tese de doutorado
em teologia na Universidade de Boston abordando a doutrina da Igreja nas
obras de John Wesley®. Ainda que a repercussao desse esforco tenha sido
bastante restrita®, ndo ha duvidas quanto ao seu valor para a pesquisa, seja
pelo minucioso exame das fontes primarias — incluindo, além das referéncias
tradicionais, as Notas de Wesley sobre o Antigo Testamento, a hinologia
wesleyana, a Revista Arminiana e, em menor grau, a colecao de obras que
Wesley qualificou como Christian Library — seja pela sistematizagao
propiciada num campo em que prevalece certa fragmentagcdo. Entre as suas
limitagbes, estdo a intengcdo declarada de evitar o uso do método
comparativo, concentrando-se no pensamento de Wesley e s6 aludindo a
outros pensadores quando tal procedimento auxilia na compreensdo das

> OUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: op. cit., p. 28. Tal
interpretagdo € retomada, parcial ou integralmente, pelo autor, em outras obras. Cf. John
Wesley. New York: Oxford University Press, 1964, sobretudo p. 306-344; Evangelism &
Theology in the Wesleyan Spirit. Nashville: Discipleship Resource, 2004; e OUTLER, Albert
C. (ed.). The Works of John Wesley, vol. 3: Sermons Ill. Nashville: Abingdon Press, 1986, p.
45-57.

*° WiLLIAMS, Ronald Gordon. John Wesley’s Doctrine of the Church. Thesis (Th.D.). Boston
University, School of Theology, 1964, 350 p. Cépia microfiimada disponivel na Biblioteca de
Teologia da Vanderbilt University [Microform D-815].

*® O fato da tese ndo ter sido publicada, com certeza, limitou consideravelmente a sua
circulagdo. A pesquisa em curso encontrou apenas uma referéncia explicita a ela no ensaio
de SMITH, David L. “Ecclesiology: The Church, God’s redeemed people”. In: CARTER, Charles
W. (ed.). A Contemporary Wesleyan Theology. v. 2 (1983), p. 590, mesmo assim de carater
genérico.
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concepcdes metodistas; a sobreposicdo do interesse dogmatico sobre o
historico, ao invés de sua articulacao dialética; e a determinacao objetivante
que, na pratica, tenciona, a todo o custo, langar o intérprete fora do processo
hermenéutico, limitando as suas interrogacbes e cerceando quaisquer
alusbes a contemporaneidade. O empenho de Collin W. Williams, por
exemplo, em apresentar a teologia de John Wesley em perspectiva
ecuménica, é encarado como sua for¢ga, mas simultaneamente como sua
maior debilidade: ao invés de “elaborar”, a sua propensao seria restringir-se
a “comparar’. O conteudo do texto esta distribuido em onze capitulos
organizados, na verdade, em quatro se¢des principais. A primeira (capitulos
1-3) detém-se nas questdes introdutérias: fontes, autoridade e definicao; a
segunda (capitulos 4-6) analisa a natureza e as imagens da igreja; a terceira
(capitulos 7-9) toma como ponto de partida o Artigo 19 da Igreja da
Inglaterra sobre a igreja visivel e investiga questées como fé, pregacéo da
Palavra, sacramentos, fraternidade, missao, disciplina, ordem e ministério;
enfim, a ultima secdo (capitulos 10-11), abrange o relacionamento entre

igreja e reino de Deus, o sumario e a avaliagéo final.

Dois aspectos merecem mencao. O primeiro diz respeito a forma
como Williams expde as imagens da igreja, de acordo com a visao
wesleyana. Neste ponto, o autor procura identificar tanto o que figuras
biblicas da igreja, mais abundantemente empregadas por John Wesley, tém
em comum quanto o aspecto particular de cada uma delas, relacionado-as
com a doutrina ftrinitaria e cristologica. A modo de sintese, julgou-se
conveniente distribuir num quadro geral os diversos elementos indicados por

Williams a propdsito desse assunto®’:

7 Cf. WiLLIAMS, Ronald Gordon. Op. cit.,, p. 41-112.
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Imagens da Enfases Trindade | Oficios de Origem da
Igreja Cristo igreja

v lsrael de v Alianga v Pai v Profeta v Morte de
Deus Cristo

v Corpo de v Visé}o' v" Filho v Sacerdote | v' Ascensado
Cristo organica

v Comunhdo | v Agéo do v’ Espirito | v Rei v Pentecostes
dos santos Espirito

Vale ressaltar que as distingdes feitas acima sdo apenas de énfase, e nao
mutuamente excludentes. Outro ponto interessante € a dimensao trinitaria,

que hoje novamente recebe a devida atengcéo nos estudos da eclesiologia.

O outro aspecto concerne ao conceito de ecclesia pro ecclesia, que
Williams toma emprestado de Karl Barth, em sua releitura do pietismo, e
aplica ao movimento metodista. Para Williams, ha uma total inadequacao em
recorrer a nocao de ecclesiolae in ecclesia, do pietismo alemao, ou de igreja
em diaspora, do Conde Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, para justificar
teologicamente o irrompimento do metodismo no contexto da Igreja da
Inglaterra. Tampouco, € satisfatério apelar a idéia de uma ordem evangélica
no interior do circulo mais amplo da igreja (conquanto nao citados, a tese
opde-se a interpretacado de Colin Williams e Albert C. Outler). O problema é
que essa terminologia pode ser interpretada e, de fato assim da a entender,
no sentido de que as divisdes, existentes no corpo de Cristo, sdo parte do
plano divino. A paixdo de Wesley pela unidade, associada com a
circunstancia de que ele jamais empregou tal expressao, leva em outra
direcéo.

De que modo a compreensdo de Wesley das Sociedades
Unidas sugere a concepgao de ecclesia pro ecclesia? (...)
Cada congregacdo ou sociedade era uma expressao da
igreja universal e um exemplo do que a igreja deveria ser.
Cada sociedade ndo vivia para si mesma, mas para o fim da

miss@o e para o crescimento dos seus membros em amor e
santidade®®.

Essa conceituacdo expressaria mais adequadamente a forma como John

Wesley veria as sociedades metodistas: como um povo, uma igreja no

%8 WiLLIAMS, Ronald Gordon. Op. cit., p. 213.
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sentido biblico, portando as marcas da santidade e da unidade, testificando
o poder transformador do amor, e vivendo nao para si mesmas, mas para a

renovagao da igreja no mundo. Enfim, “uma igreja para a igreja”.

No paragrafo conclusivo de sua tese, Williams, ao arriscar definir a
igreja visivel segundo a proposta de Wesley, retoma varios dos elementos
recorrentes na pesquisa sobre a eclesiologia do metodismo primitivo, como

tem sido visto até aqui:

A igreja visivel € a congregacdo de pessoas que tém
respondido em fé as promessas de Deus, que confiam na
graca do Senhor Jesus Cristo, que estdao unidas em amor
pelo Espirito; a congregacdo que, em amor, realiza seu
dever, pregando a palavra, administrando 0s sacramentos,
juntando-se em fraternidade, praticando a disciplina, e
engajando-se na missdo; e a congregagao que, em
expectativa e esperanca, alegremente antecipa a perfeicao
da igreja em unidade e santidade, e sua vida continua na
gléria®.

Se Williams contorna, o quanto pode, a comparagao entre Wesley e
outras correntes de pensamento, Robert C. Monk deliberadamente pde em
relevo o legado puritano presente em sua teologia, ainda que, de modo
algum, negue a presenca de outras tendéncias®. Existem abundantes
evidéncias de que Wesley se aproximava mais dos puritanos moderados,
como o0s nao-conformistas, Richard Baxter e outros, embora nao ignorasse
os radicais, como Philip Doddridge, superando, nesse quesito, preconceitos
de formacéo fortemente arraigados. No que se reporta a sua concepgao de
igreja, Monk sublinha que John Wesley incorporou dois importantes
conceitos puritanos: o sacerdocio universal de todos os crentes e,
principalmente, o de igreja reunida (gathered church). Os paralelos com as
sociedades metodistas sdo notaveis, como, por exemplo: no acento dado a
igreja como fraternidade de crentes, na qual a vida de disciplina prové nao
apenas suporte e ajuda mutua, mas também encorajamento num ambiente

marcado pela hostilidade; na aquiescéncia de que a santidade é a meta da

% WiLLIAMS, Ronald Gordon. Op. cit., p. 340.

% Cf. MoNK, Robert C. John Wesley: His Puritan Heritage. Nashville, New York: Abingdon
Press, 1966, em especial o capitulo VII, “The Spheres of the Christian Life: The Church and
the World”, p. 193-243, e a conclusao, p. 244-54.
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vida em comunidade; na insisténcia sobre a liberdade de opinido; no valor
atribuido aos pequenos grupos; na primazia da missao e do ministério sobre
a ordem eclesiastica; enfim, no potencial revolucionario da praxis crista, em

oposi¢ao ao individualismo hegeménico na visao mistica e contemplativa.

Wesley se deu conta da forga centrifuga de tais énfases, no entanto,
tudo fez para contornar a separacao da Igreja da Inglaterra, preferindo,
antes, cultivar a tensdo entre a santidade e a unidade, a abrir m&o de um
desses polos. Infelizmente, os metodistas ndo foram suficientemente habeis
para sustentar essa tenséo e, por conta disso, ndo tiveram outra escolha,
sendo se institucionalizarem como igreja. Entretanto, estadunidenses e
britAnicos seguiram modelos diferentes de constituicdo. Os primeiros
adotaram o episcopado, porém, com conferéncias; ja a igreja inglesa
escolheu o sistema indicativo segundo o modelo presbiteriano. Todavia,
tanto num caso como em outro, houve perda parcial da importancia da
doutrina da igreja. Dai a necessidade, advogada pelo autor, de se
redescobrir a preocupacao central pela vida crista, presente em ambos, ou
seja, nos movimentos puritano e metodista. Quanto a eclesiologia, Monk

observa programaticamente que:

Nas discussbes ecuménicas correntes, o metodismo deve
recuperar a preocupacao intensa de Wesley por uma doutrina
adequada da igreja e, para ser verdadeiro com sua heranga,
deve, com Wesley, afirmar que a proclamagéo do evangelho
deve ter precedéncia sobre matérias da ordem da igreja, sem
perder sua apreciagdo real pelo lugar e importancia dessa
propria ordem®’.

A discussao em torno da ordem tem um lugar de destaque no artigo
de Durward Hofler, publicado em 1967, que, antes de tudo, nega a
existéncia de uma doutrina da igreja, enquanto tal, no pensamento de
Wesley, posto que ele jamais se ocupou sistematizar a sua teologia®. Nao
obstante a negacado inicial, o autor, aos poucos, vai estabelecendo

elementos fundamentais da posicdo wesleyana. Seu ponto de partida é que

®" MoNk, Robert C. John Wesley: His Puritan Heritage, p. 253.

%2 Sobre 0 que segue, veja HOFLER, Durward. “The Methodist Doctrine of the Church”. In:
Methodist History. Lake Janaluska, North Caroline: American Association of Methodist
Historical Societies, Vol. VI, no. 1, October 1967, 25-35.
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a relevancia concedida por Wesley ao testemunho do Espirito é chave para
o seu entendimento da Igreja e, realmente, estaria na base das
irregularidades que, segundo os olhos anglicanos, Wesley estimulou. Entre
estas, Hofler enumera a precedéncia outorgada a missao de “salvar almas”
sobre a autoridade da Igreja; a insisténcia nos frutos como qualificagcao para
o ministério (a qual o levaria a justificar a pregacao leiga); a valorizacao da
necessidade pratica acima da legislagdo candnica, principio que o conduziria
a pregar ao ar livre, quando as portas das igrejas lhe foram fechadas, e a
ordenar pregadores leigos para a ex-coldnia inglesa na Ameérica, apds a
rendncia dos bispos anglicanos em fazé-lo. A seguir, o autor examina como
John Wesley encarava as igrejas cristas em seu tempo. Se ele tinha a Igreja
da Inglaterra na mais elevada estima, também ndo menosprezou as demais
igrejas. Pode-se asseverar que Wesley assumia in totum o
denominacionalismo, posicdo que, mesmo sustentando que a sua igreja é
expressao fiel da mensagem evangélica, ndo reivindica 0 seu monopodlio, e
se mostra tolerante com manifestacées diferentes das que defende. O
sermao 39, de Wesley, sobre o “espirito catdlico”, € um bom exemplo dessa

atitude.

Por seu turno, o serméao 74, revela “afirmacdes definitivas” sobre a
realidade da igreja. A palavra, os sacramentos e, até mesmo o ministério
ordenado, sdo importantes para os fiéis, mas nao constituem a “esséncia” da
Igreja. Por isso, Wesley se mostrava disposto a acolher como membros da
igreja de Cristo todos os que tinham uma s6 fé, uma sé esperanca, um sé
Senhor, etc. (cf. Ef 4.1-6), mesmo que adotassem opinides equivocadas ou
modos supersticiosos de adoragdo, 0 que era 0 caso, como ele pensava,
dos catélicos romanos. Deduzir, no entanto, que se pode prescindir de
algum dos quesitos citados € ir muito além do que pretendia Wesley. Alids, o
fato de que ele tenha provido os metodistas nos Estados Unidos com um
ministério ordenado revela exatamente o oposto. O ministério ordenado é
fundamental para a existéncia da Igreja. Em fungao disso, Hofler se detém
em analisar o cendrio norte-americano, dando especial atengdo ao

significado das ordenacdes feitas por Wesley em 1784 e ao processo que
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culminou na organizacao da Igreja Metodista Episcopal nos Estados Unidos,

no mesmo ano.

Vale assinalar que, conquanto Hofler ressalte a importancia do senso
de continuidade histérica, da ordem e do ministério, ele procura
contrabalancar sempre tais aspectos com a abertura para a agdo do Espirito
e, por conseguinte, com a flexibilidade diante da histéria. A soteriologia esta
implicita: “O metodismo é mais do que forma ou tradigdo; € um espirito (...)
Um fator vital no metodismo tem sido a experiéncia do coracdo aquecido™®.
De qualquer modo, cumpre notar que, a despeito dos diferentes pontos de
partida, os intérpretes do pensamento eclesiolégico de Wesley, analisados
até aqui, identificam a recorréncia de certas tensées que lhe sdo inerentes,
como esta inusitada conjungédo de respeito pela tradigcdo e sensibilidade as

exigéncias do tempo.

A preocupagao com a unidade da Igreja, outro aspecto constante nos
textos dessa década, se faz igualmente presente na obra que encerra o
periodo sob andlise, John Wesley e a Compreensiva Igreja Vindoura, de
Frederick Hunter®®. Na verdade, o livro, que recolhe as conferéncias
apresentadas no ano anterior, durante as sessdes da Wesley Historical
Society, reflete bem o clima vigente nos circulos eclesiasticos britanicos, em
particular, os esforcos de unido entre as Igrejas, sobretudo com a Igreja da
Inglaterra. Esse enfoque orienta o autor na cuidadosa reconstituicao que faz
da concepgao e pratica eclesiologicas de John Wesley, desde os anos 1725,
quando decidiu receber as ordens sacras, até a sua morte, em 1791. Hunter
demonstra que os temas da santidade e da unidade jamais deixaram de
figurar nos horizontes da teologia wesleyana, ainda que a forma concreta de
operacionaliza-los tenha se modificado ao longo do tempo, assumindo
perspectivas progressivamente inclusivas. Alids, o autor demarca
nitidamente cada fase desse processo de mudanga. Nos anos 1725-1733, o
jovem Wesley se encontra sob a influéncia dos Non-Jurors, grupo que, em

% HorLER, Durward. Artigo citado, p. 34.

 HUNTER, Frederick. John Wesley and the Coming Comprehensive Church. London:
Epworth Press, 1968, 112 p.
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1689, se recusara a prestar o juramento de lealdade William de Orange, e
ficou marcado por sua admiracao pela Igreja dos primeiros séculos e fortes
afinidades com Ortodoxia Oriental. Nessa época, Wesley cria que a
restauracdao da disciplina e dos costumes do catolicismo antigo proveria a
unidade essencial entre cristdos. Contudo, a partir da idéia de sucesséo
apostolica, excluia as igrejas sem ordenacgado episcopal, mas também, em

vista de seus graves erros, a Igreja de Roma.

De certo modo, tais idéias sdo reforcadas na fase seguinte (1733-
1736). A admiracdo pelas Constituicbes Apostdlicas leva Wesley a tentar
implementar, em Savannah, na Gedrgia, muitas praticas do cristianismo
primitivo. Entretanto, a experiéncia pastoral no novo mundo também o
colocou em contato com o protestantismo alemao (luteranos de Salzburgo) e
0S moravios, e ampliou a sua compreensao de unidade (1736-1738). Ele nao
refreou a sua apreciacdo pela antiguidade cristd, mas, ao invés de
considera-la no mesmo plano das Escrituras, passou a encara-la como
norma subordinada a elas. Do mesmo modo, a énfase na doutrina da
salvacao e a abertura para praticas prudenciais — resultantes da aplicacao,
com base no senso comum, de orientagcdes biblicas a circunstancias
particulares — deixaram livre o caminho para que ele fosse ao encontro das

necessidades da sociedade inglesa no século XVIII.

E interessante como Hunter relaciona a “conversdo evangélica” de
Wesley, em 1738, ndo apenas a descoberta da fé salvadora, mas
igualmente ao “amor ecuménico”. Ao receber o perdéo divino, “ele recebeu
poder para amar aqueles cujos objetivos religiosos eram antagbnicos aos
seus”. Assim fundamentado, o autor ndo hesita em apelar diretamente aos
seus leitores: “Amor universal é o grande motivo ético. E o grande motivo
evangelistico. Ira o Senhor novamente acendé-lo como uma triplice chama,
quando noés realmente o expressarmos, como Wesley, como amor

ecuménico?”®.

® Hunter, Frederick. John Wesley and the Coming Comprehensive Church. London:
Epworth Press, 1968, p. 56.
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A proxima fase, representada pelos decisivos anos 1738-1750, é
significativamente designada sob a rubrica a missdo catdlica evangélica.
Rejeitando interpretagdes redutivas do pensamento de Wesley, que o situam
num ou noutro pélo do gradiente cristdo, ou catoélico ou evangélico, Hunter
descreve o empenho dos primeiros metodistas em promover efetiva
comunhao entre os diferentes grupos cristaos, incluindo a busca de férmulas
litrgicas alternativas. Em janeiro de 1746, como fruto de suas leituras
naquele momento, Wesley desvincula as nogdes de sucessao apostolica e
sucessdo episcopal, alargando consideravelmente as fronteiras de seu
entendimento acerca da Igreja de Cristo. Em todo o caso, a auséncia de
lacos externos n&o deveria se constituir em barreira tanto para a unido na fé
€ N0 amor como para a cooperagao missiondria entre o0s cristaos,

independentemente de seus elos denominacionais.

O capitulo, que abrange o periodo 1750-1764, mostra o crescente
reconhecimento, da parte de Wesley, dos valores dos grupos dissidentes,
quer independentes, quer presbiterianos; seu estudo da compreensao
neotestamentaria do ministério; sua luta contra a separacao da Igreja; e seus
apelos renovados em prol da unidade evangélica. Ele defende que o sistema
episcopal € biblico e apostélico, mas ndo acredita que o Novo Testamento
prescreva qualquer forma de governo eclesiastico. Na fase imediata (1763
[sic!] -1775), revela-se um Wesley disposto a reconhecer a importancia de
ministérios episcopalmente ordenados. Também aparecem os problemas
relativos ao futuro do movimento e a busca de solugdes para supera-los: a
eventual designacado de um sucessor para Wesley e os planos de Benson,
um jovem pregador em Edimburgo, que sugere ordenar os pregadores
metodistas segundo o modelo presbiteriano, e de Fletcher, que propde que
se solicite aos bispos anglicanos tal ordenacéo ou, diante de sua recusa,
que o proprio Wesley o faga.

Os capitulos finais giram exatamente em torno dessas questdes.
Analisam as controversas ordenacdes realizadas por Wesley no ano de
1784 no contexto de sua visédo, cada vez mais, inclusiva da catolicidade. Até

mesmo 0 uso do titulo de superintendente, de preferéncia ao de bispo, €
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coerente com sua intencdo ecuménica, por ser transversalmente aceito em
varias igrejas cristds. Nao obstante as polémicas, o fato é que, até o fim,
Wesley professou lealdade a Igreja da Inglaterra ao mesmo tempo em que
suportou uma concepcao eclesiolégica surpreendentemente compreensiva
que, mesmo depois de sua morte, ainda desafia as igrejas cristds. Pode-se
afirmar que as consideragdes de Hunter sobre a inclusiva igreja do futuro
servem para caracterizar adequadamente o espirito das produgdes sobre a
eclesiologia de Wesley no periodo analisado, todas, de alguma forma,

voltadas para a colaboragado ecuménica.

c) A polémica acerca das fontes da eclesiologia wesleyana:
Textos publicados nos anos 1970

Nos anos 1970, é bem menor o nuimero de trabalhos sobre a
eclesiologia de John Wesley, apenas trés, mas a pesquisa nada perdeu em
termos qualitativos. Um marco consideravel foi a publicagcédo do livro de
Frank Baker sobre o relacionamento de atracao e repulsa entre Wesley e a
Igreja da Inglaterra®, numa época em que a nacdo inglesa experimentava
profundas transformacodes, por conta da chamada revolucéo industrial, e se
constituia num império, e assistia 0 nascimento de uma grande igreja
mundial. Nem a histéria da Igreja no Reino Unido pode ser adequadamente
compreendida omitindo o0 movimento metodista, nem a biografia de John
Wesley seria completa se passasse de largo pela sua relagdao conflituosa
com a Igreja estabelecida. Esse € um elemento que percorre

transversalmente toda a sua teologia e pratica.

De acordo com Baker, dois pélos integram e modelam a experiéncia
existencial de Wesley e, conseqiientemente também o seu pensamento: de
um lado, a igreja, na qual nasceu e morreu e a qual sempre protestou
fidelidade; de outro, o que julgou ser a acao do Espirito Santo. O seu grande
dilema é que, na maioria das vezes, estes pdlos pareciam estar em
contradicdo. A sua concepcao de igreja, como nao poderia deixar de ser, foi

singularmente afetada por tal contingéncia. Afirma Baker: “Embora Wesley,

% BAKER, Frank. John Wesley and the Church of England. London: Epworth Press, 2000. A
numeragao das paginas é idéntica a da edicéo original, de 1970, por Abingdon Press.
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de fato, tenha revisado suas primeiras visdes de igreja, ministério e
sacramentos em alguns detalhes (...), existe pouca duvida de que a causa
original da maioria de suas acdes separatistas foi a necessidade espiritual,
ao invés de convicgao teoldgica”. Poder-se-ia, com justica, indagar se essa
dualidade entre necessidade espiritual e convicgao teoldgica € sustentavel.
Contudo, o ponto que o autor pretende frisar € revelado na continuidade:
“Ele ndo tentou formular uma nova doutrina da igreja, mas remediar a sua

decadéncia™®’.

No geral, Wesley aceitava a eclesiologia anglicana
formulada, entre outros, por Richard Hooker e John Jewel, e
consubstanciada no Livro de Oragcdo Comum e nos 39 Artigos de Religido.
Porém, este vasto material comportava multiplas interpretagdes, permitindo
que Wesley justificasse praticas tidas como irregulares, de acordo com a
estrita aplicagdo de disciplina eclesiastica, sem sofrer qualquer tipo de
censuras, de sua propria consciéncia ou da instituicdo. ‘Proclamar o
evangelho’, ‘salvar almas’, ‘espalhar a santidade biblica’ sdo férmulas que
descrevem 0 modo como ele concebia a vocacao primordial de sua vida (de
fato, de todo o cristdo real), a qual importava realizar, de preferéncia, com a

igreja (institucional), ou sem ela e, até mesmo, contra ela, se necessario.

E precisamente essa convivéncia tortuosa que Baker tem intengées
de mapear em sua obra, valendo-se de um método que combina, de modo
inteligente, critérios histéricos e teméticos de uma s6 vez. A forma brilhante
com que desenvolve a tarefa proposta e a pesquisa cuidadosamente
assentada em fontes primarias e em interpretacdes coerentes tornam esse
livro uma leitura ndo apenas indispensavel, mas cléssica. A fim de néo se
perder em minudéncias, € suficiente repisar que o capitulo nono, ao expor as
mudangas nas visdes e praticas de Wesley acerca da igreja, formaliza a tese
gue se encontra, na verdade, presente em todo o texto. Considerando que
varios estudos posteriores, direta ou indiretamente, irdo retoma-la, a sua

citagao integral € mais do que oportuna:

Por toda a sua vida adulta, Wesley respondeu, com graus
variados de entusiasmo, a duas visées fundamentalmente

67 BAKER, Frank. Op. cit., p. 2.
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diferentes de igreja. Uma visdo era a de uma instituicdo
histérica, organicamente ligada a igreja apostélica por uma
sucessao de bispos e costumes herdados, servida por uma
casta sacerdotal que devidamente expunha a Biblia e
administrava os sacramentos, de tal modo que as tradicoes
antigas, em nome de todos que foram feitos membros pelo
batismo, eram preservadas. De acordo com a outra visao, a
igreja era uma fraternidade de crentes que partilhava tanto a
experiéncia apostdlica da presenga viva de Deus como
também o desejo de levar outros a mesma experiéncia
pessoal por intermédio de todos os métodos de adoragao e
evangelismo (...) A primeira visdo encarava a igreja, na
esséncia, como uma instituicdo antiga a ser preservada; a
segunda, como uma minoria fiel com uma missdo para o
mundo; a primeira era um regime tradicional; a segunda, um
relacionamento vivo. Na igreja como instituicao, Wesley tinha
nascido, se formado e ordenado; na igreja como missao, ele
foi gradualmente introduzido, em parte por seus pais, mais de
modo crescente por circulo amplo de colegas, e
especialmente pela consciéncia progressiva dos chamados
de Deus em relacdo a ele como individuo®.

Apesar da terminologia ser diferente, mais uma vez, constata-se a
constituicdo de um certo consenso em torno da concepgao eclesiolégica do
metodismo em seus primérdios. Mesmo sem citar explicitamente a Frank
Baker, num breve artigo em que sintetiza a compreenséo de Wesley sobre a
igreja, o ministério e os sacramentos, J. Duane Beals, assume boa parte
desse consenso: “O homem que viu a si proprio como o pai dos metodistas
permaneceu, em alguma medida, um filho da Igreja da Inglaterra™®.
Ressalta, entretanto, o valor Unico da experiéncia de Aldersgate que teria
conduzido Wesley a subordinar as ordenancgas eclesidsticas a misséo de
anunciar as boas novas de salvacao, sem deixar de esbogar as principais
etapas que levaram a essa mudanca, incluindo a leitura de Peter King, em
1746, as pressdes pela separacdo da Igreja da Inglaterra nas conferéncias
anuais e, sobretudo as ordenagdes visando a organizacdo do metodismo

estadunidense.

Um panorama bem mais detalhado da trajetéria de Wesley, em

associagao com a discussao em torno de sua eclesiologia, foi apresentado

%8 BAKER, Frank. Op. cit., p. 137-8.

% BEALS, J. Duane. “John Wesley’s Concept of the Church”. In: Wesleyan Theological
Journal, 1974, no site: http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/06-10/09-3.htm , p.
8.
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por F. Ernest Stoeffler, do Departamento de Religido da Temple Universit,
em Filadélfia, Pensilvania, reconhecido autor de varias obras sobre o
pietismo alemao, num livro coletivo em homenagem ao professor Winfried
Zeller’®. Stoeffler contraria interpretagdes consagradas, ja descritas
anteriormente. Por um lado, rejeita ou, ao menos, relativiza a influéncia
puritana inglesa, em particular a idéia de ‘igreja reunida’ (contra Monk); de
outro, considera insatisfatério ajustar a eclesiologia de Wesley aos padrdes
protestante classico ou catdlico (contra Collin Wiliams e Outler, entre

outros).

Em sua interpretacdo, o contato com o pietismo continental, mediado
por dois eventos cruciais — a sua renovagao religiosa iniciada em 1738 e a
sua visita, logo ap6s, aos principais centros pietistas europeus —, foi decisivo
na mudancga ocorrida entre os anos 1739 e 1749. O relacionamento com o0s
moravios propiciou-lhe ndo sé uma nova visdo da vida religiosa, mas
igualmente um novo modelo de organizacao e renovacao eclesial. Em suma,
de acordo com Stoeffler, “0 que ndés temos em Wesley (...) € uma
compreensao essencialmente anglicana de igreja”, modificada, porém, para
dar espaco a insisténcia do pietismo em reformar a igreja por meio da
restauracdo, ou seja, do empenho consciente em reproduzir a vida de fé e
comunhdo existente na comunidade cristd primitiva’'. E a partir dessa
afirmacao basica que o autor examina os varios aspectos do pensamento
eclesiolégico de Wesley, a saber, a questdo da autoridade, a missdo da
igreja, a catolicidade, o ministério, a sucessao apostdlica e os sacramentos
(batismo e ceia). O fato de que Wesley susteve a herancga anglicana,
modificando-a a luz da vida comunitaria e das necessidades pastorais das
sociedades, de modo similar ao que aconteceu entre os pietistas com

relagdo ao luteranismo, desvela um nexo profundo entre a eclesiologia e a

"® STOEFFLER, F. Ernest. “Tradition and Renewal in the Ecclesiology of John Wesley”. In:
JASPERDT, Bernd & MOHR, Rudolf (eds.). Traditio — Krisis — Renovatio aus theologischer
Sicht. [Festschrift Winfried Zeller zum 65. Geburstag]. Marburg: N. G. Elwert Verlag, 1976, p.
298-316.

"' Cf. STOEFFLER, F. Ernest. “Tradition and Renewal in the Ecclesiology of John Wesley’, p.
306.
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vivéncia em comunidade, cujo significado ecuménico ainda deve ser

assimilado em sua totalidade.

Correta em muitos pontos, a tese central de Stoeffler, contudo,
merece um reparo critico. Mesmo admitindo a inegavel influéncia pietista em
Wesley, ndo se pode ignorar o carater seletivo de sua apreensédo deste
movimento. A propésito, pouco tempo depois de Aldersgate, os metodistas
formalizaram, de maneira dramética, a sua ruptura com os moravios (1740).
O quietismo e o desprezo pelos meios de graca eram incompativeis com o
estilo de experiéncia comunitéria estimulado por Wesley. Em sintese, se a
preocupagdo ecuménica persiste na literatura sobre o pensamento
eclesiolégico wesleyano, embora tenha perdido, nessa fase, algo de sua
intensidade, também cresce o debate acerca das fontes que influenciaram

0s grandes contornos de sua visao.

d) A servico da renovacao eclesial:
Textos sobre a eclesiologia wesleyana nos anos 1980

Sem duvida, as consequiéncias dessas controvérsias vieram a lume
nos anos 1980, com a publicacdo de obras que avaliaram a compreensao
wesleyana de forma mais extensiva. A primeira delas, escrita por Howard A.
Snyder, a partir de sua tese doutoral, privilegia o tema da renovacao eclesial,
explicitando um vinculo, até entdo, sequer suspeitado, entre Wesley e o
chamado protestantismo radical’®. Evidentemente, o autor esta conscio de
que o pensamento de Wesley escapa a todos os esfor¢cos de simplificacédo e
reconhece, ademais, que inexiste qualquer vinculo histérico direto entre os
primeiros metodistas e os reformadores radicais. A sua hipétese central é
guiada pela suspeita de que o elo entre Wesley e os radicais reside
precisamente em sua concepgao de Igreja, que abrange tanto uma firme
oposi¢ao a constantinizagdo do cristianismo quanto o desejo de restaurar a
vitalidade que as comunidades cristds usufruiam nos tempos apostolicos. Os

2 SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for Church Renewal. Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1980. Desde entdo, o tema tem sido continuamente abordado
pelo autor em diversas obras e artigos, conforme constam na Bibliografia final. Talvez seja
interessante notificar que Snyder conhece bem a realidade brasileira, pois atuou como
missionario da Igreja Metodista Livre na cidade de Sao Paulo, dedicando-se, inclusive a
docéncia teolégica.
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moravios representariam um significativo ponto de interseccdo nesse

processo.

Da-se por certo, contudo, que Wesley assimila a influéncia de
diversas correntes, formalizando uma sintese bastante complexa. Nesse
quesito, o proprio Snyder da o exemplo. Ao mesmo tempo em que examina
as fontes primarias, também acolhe, ao longo de sua obra, as contribuicdes
de renomados intérpretes, tais como Colin Williams, Outler, Monk, Hofler,
Baker e Stoeffler, para citar apenas alguns nomes. O mesmo procedimento
€ observado na andlise do protestantismo radical, que revela consisténcia
com a pesquisa mais atualizada a época, compreendendo autores como
Donald Durnbaugh, Franklin Littell, William Estep, John Howard Yoder,
George H. Wiliams e Harold S. Bender™.

Com relagao a estrutura do livro, observa-se a execugcao de um plano
bem articulado em torno de trés grandes eixos: o primeiro é histérico,
discorrendo sobre os anos formativos de Wesley, de 1725 a 1745 (capitulos
1 a 5); o segundo é teoldgico, avaliando como Wesley concebe a igreja e
seu papel na histéria, bem como a sua concepcdo de ministério e
sacramento (capitulos 6 a 8); o terceiro, de conteludo analitico, faz um
balanco da vida e da renovacao da igreja atual, a luz dos conceitos de
Wesley (capitulos 9 a 12). A contemporaneidade de sua avaliagdo salta aos
olhos quando Snyder busca construir modelo de renovagado da igreja.
Paralelamente a distingdo de Troeltsch, entre igreja e seita, ele identifica
uma perspectiva institucional e outra carismatica, e busca constituir, com
base na reflexado e pratica de Wesley, um modelo mediador de renovagéao,
do qual distingue oito marcas essenciais, quais sejam: (1) “O movimento de
renovagao existe como uma ecclesiola’, isto €, propicia uma expressao mais
intima e fraterna de igreja dentro da igreja; (2) emprega “algumas formas da
estrutura de pequenos grupos”; (3) “mantém vinculos estruturais com a

igreja institucional”; (4) esta comprometido com a unidade, a vitalidade e a

8 Sobre isso, cf. GARCiA, Daniel. “El Debate Historiografico en torno al Movimiento
Anabaptista”. In: Cuadernos de Teologia: Historia de la Iglesia — Enfoques desde el Rio de
la Plata. Buenos Aires: ISEDET, vol. XII, n® 2, 1992, p. 73-97.
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totalidade de toda a igreja, ja que é parte necessaria da igreja, e ndo a sua
totalidade; (5) desenvolve uma estrutura ordenada para a missao; (6) tem
consciéncia “de constituir uma comunidade distinta, baseada numa alianca”;
(7) “prové o contexto para o surgimento, treinamento e exercicio de novas
formas de ministério e lideranga”; e, finalmente, (8) sustenta “uma énfase

sobre o Espirito e a Palavra como base de autoridade”™.

De modo algum, Snyder pretende apresentar o wesleyanismo como
panacéia para os males da igreja atual, visto que muitos movimentos de
renovagdo poderiam, do mesmo modo, ser identificados com o padrdo
estabelecido acima. Além disso, persistem ambigilidades e limitagbes na
teologia de Wesley que os préprios metodistas devem superar no presente.
Por exemplo: a sua distingao entre ministérios ordinarios e extraordinarios,
segundo Snyder, ndo é biblica e gerou conflitos quando metodismo se
converteu em igreja; a sua visdo social e politica traz fortes marcas do
conservadorismo entdo vigente; enfim, sua compreenséo do reino de Deus,
combina elementos dindmicos com uma expressiva tendéncia estéatica, de
corte grego e medieval, e se inclina a ver a época presente unicamente em
funcdo de seu valor para a eternidade’®. Sem desconsiderar o teor dessas
criticas, ha de se destacar que estudos mais recentes tém revelado que uma
interpretacdo mais abrangente e dinamica, tanto de seu pensamento social
quanto de sua escatologia, é perfeitamente exequiivel a partir dos textos e da
propria pratica de Wesley’®. No balango geral, no entanto, o saldo é
francamente favoravel a Wesley. Todas as igrejas tém muito a aprender com
ele:

7 Cf. Snyder, Howard A. Op. cit., 137-140.
5 Cf. Snyder, Howard A. Op. cit., 154-160.

"® Sobre isso, cf. especialmente: JENNINGS Jr., Theodore W. Good News to the Poor: John
Wesley's Evangelical Economics. Nashville: Abingdon Press, 1990; WEBER, Theodore R.
Politics in the Order of Salvation: Transforming Wesleyan Political Ethics. Nashville:
Abingdon Press, 2001; MARQUARDT, Manfred. Praxis and Principles of John Wesley Social
Ethic. Durham, N.C.: Labyrinth Press, 1987; MADDOX, Randy L. Responsible Grace: John
Wesley's Practical Theology. Nashville: Abingdon Press, 1994; RUNYON, Theodore (ed.).
Sanctification & Liberation: Liberation Theologies in Light of the Wesleyan Tradition.
Nashville: Abingdon Press, 1977; e RUNYON, Theodore. A Nova Criagéo: a teologia de Jodo
Wesley Hoje. Sao Bernardo do Campo: Editeo, 2002.
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John Wesley era um cristdo radical precisamente porque o
cristianismo radical ndo é um sistema de doutrina, mas a
experiéncia do corpo de Cristo como comunidade de
discipulado. Wesley aprendeu o que os cristdos radicais
estdo comegando a acentuar: uma luta realmente efetiva pela
justica social comeca com a construgdo de uma comunidade
biblicamente fiel de discipulos cristdos (...) Esse é o
significado do Wesley radical”’.

David L. Smith, professor de religido no Marion College, elabora uma
sintese representativa dos principais autores enfocados até aqui, incluindo o
proprio Snyder, porém inserindo a visdo wesleyana no quadro mais
abrangente da visdo biblica, histérica e contemporanea’®. Se, a rigor,
nenhum elemento novo € acrescentado, Smith tem o mérito de captar de
maneira apropriada o espirito peculiar da eclesiologia wesleyana, como na

passagem transcrita na sequiéncia o demonstra:

Nao diferentemente de John Wesley e dos metodistas
primitivos, as pessoas da igreja de nossos dias, ligadas ao
movimento metodista, estao trabalhando por uma eclesiologia
mais ampla que ndo seja constituida de teorias estéreis para
o prazer intelectual dos académicos, nem simplesmente uma
afirmagéo ortodoxa com o propésito de formular credos para
os eclesiasticos, mas uma que seja descritiva da igreja como
praxis ou ato no sentido de ser a comunidade redentora,
engajada em encontrar 0s necessitados do mundo.

Na continuidade de sua argumentacéo, Smith recorre a Ronald Osborn para
afirmar que essa eclesiologia se desenvolve “ndo na abstracao de uma torre
de marfim, mas no contexto de carne-e-sangue da vida da igreja” ”°. Nesse

7 Snyder, Howard A. Op. cit., p.165. Na obra Vinho Novo, Odres Novos: Vida nova para a
igreja, (Sao Paulo, ABU Editora, 1997, p. 203-209), Snyder cita seis fatores — trés referentes
a mensagem e trés referentes ao método — que evidenciam a importancia de Wesley para a
igreja contemporanea: (1) “Proclamagéo clara da salvagio pessoal por meio de Jesus
Cristo”; (2) “Enfase constante na vida cheia do Espirito”; (3) “Consciéncia social ativa e
atuante”; (4) recusa a confinar-se a igreja institucional; (5) criacdo de estruturas novas e
praticas de koinonia; (6) pregacao do evangelho aos pobres. Cf. ainda do mesmo autor:
“The Church as Holy and Charismatic’. In: Wesleyan Theological Journal, 1980,
http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/11-15/15-07.htm; e “Principles of a
Wesleyan Ecclesiology”. Mississauga, Ontario: Study Commission on Ecclesiology. Free
Methodist Church in Canada, 2006. In:
http://www.lifecycleproject.org/podcasts/2006/Weslyn%20Eccles-Snyder.doc.

"8 SMITH, David L. “Ecclesiology: The Church, God’s redeemed people”. In: CARTER, Charles
W. (ed.). A Contemporary Wesleyan Theology. v. 2 (1983), p. 571-627.

® SMITH, David L. “Ecclesiology: The Church, God’s redeemed people”, p. 592. A citacdo de
Osborn foi extraida da obra In Christ’s Place. St. Louis: Bethany, 1967, p. 137



64

sentido, pode-se dizer que uma teologia wesleyana da igreja, mais do que se
reportar as fontes que lhe oferecem sustentagcdo ou se valer de métodos
rigorosamente aprovados, precisa estar enraizada no chao da experiéncia

de comunidades que buscam ser sinais de salvacédo para o mundo.

A preocupacdo em situar a concepcao wesleyana de igreja numa
conjuntura mais compreensiva e atual também € evidente na obra editada
por Melvin Easterday Dieter e Daniel N. Berg®®. Todos os autores
convidados procuram refletir a perspectiva wesleyana, mas somente trés
artigos se concentram nos escritos de John Wesley. Assim, Clarence Bence
se propde a provar que “a mais proeminente e sempre relevante
caracteristica da eclesiologia wesleyana € seu foco soteriolégico”, énfase
que modela tanto a sua praxis como a sua visdo acerca da natureza,
missao, estrutura e destino (escatolégico) da Igreja. Essa idéia central o leva
a romper com a interpretagdo dominante, desde Williams e Outler, que tende
a ver a igreja mais como um meio, um instrumento, com vistas a um fim.
Para Bence, a igreja também possui um valor substancial que ndo pode ser
negligenciado, o que ele relaciona com as nogbes de reino de Deus e
santidade social, tdo cara a Wesley.

“Santidade social é a penetracdo e permeacao do evangelho
em todos os aspectos da ordem social com a intengdo de
transformar essa ordem social no reino de Deus. A
eclesiologia wesleyana, como uma expressao dessa
soteriologia, deve ser transformadora no seu sentido mais
profundo. O objetivo da Igreja é ser primicias do reino
vindogro, ser a primeira instalagdo do reino de Deus na
terra™".

Daniel N. Berg, por sua vez, examina a consciéncia teologica de
Wesley com relacdo as duas marcas da Igreja — a pregagao do evangelho e
a administracdo dos sacramentos — que a reforma protestante agregou as
tradicionais notas da igreja, formuladas no Concilio de Constantinopla em

8 Cf. DIETER, Melvin Easterday & BERG, Daniel N. (eds.). The Church: An Inquiry into
Ecclesiology from a Biblical Theological Perspective. Anderson: Warner Press, 1984, Series
Wesleyan Theological Perspectives, vol. IV.

8 BENCE, Clarence. “Salvation and the Church: the Ecclesiology of John Wesley”. In. Dieter,
Melvin Easterday & Berg, Daniel N. (eds.). Op. cit., p. 314 (cf. p. 297-317).
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381 — a unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade. O autor
defende a tese de que John Wesley rechaca ambas as marcas na medida
em que sdo colocadas a servico da polémica, “mas as aceita e valoriza
somente como meios de graca”, e, nessa condicdo, ndao podem ser
desprezadas, nem tampouco, sobrepostas uma a outra. Fazé-lo ndo seria
decair do status de verdadeira igreja, mas menosprezar oportunidades que a

graca divina concede a toda a igreja®.

Por ultimo, David L. Cubie, autor do terceiro artigo, traz luz sobre a
tensdo eclesiolégica, tantas vezes mencionada, entre unidade e santidade,
entre amor e separagdo. A primeira vista, a exigéncia de santidade implica
na ruptura com situagcées e pessoas que nao cultivam a disciplina e o
compromisso do ser cristdo, ou sdo, na verdade, coniventes com o pecado e
a corrupcao. Nao faltava, entre os metodistas, quem, diante da frivolidade e
superficialidade de muitos sacerdotes, advogasse pura e simplesmente o
afastamento da igreja estabelecida e a constituicdo de uma comunidade
isenta de maculas. Para Wesley, tal acdo implicaria em renunciar ao
proposito divino para o povo chamado metodista: a reforma da igreja, além
do que contrariava a sua compreensado de santificacdo como crescimento
em amor. A essa altura, Cubie afirma que essa nocdo de santidade é
insuficiente se ndo for relacionada com a doutrina da igreja. Afinal, o
conceito de amor em Wesley é tdo complexo que se presta para a
justificagéo tanto da inclusdo redentora quanto da exclusdo protetora. Em
funcdo disso, ele empreende uma andlise linglistica minuciosa da
expressdo ‘amor’ empregada por Wesley para se referir as relagdes dos
metodistas na e com a Igreja da Inglaterra. Importa ressaltar, de qualquer
forma, que, na 6tica de Wesley, mesmo quando a divisdo se mostrava como
caminho inevitavel, ela jamais poderia ter a ultima palavra. A experiéncia de

ser “um s6 coragdo e uma sé alma” ndo era apenas um evento do passado,

8 Cf. BERG, Daniel N. “The Marks of the Church in the Theology of John Wesley”. In. Dieter,
Melvin Easterday & Berg, Daniel N. (eds.). Op. cit., p. 319-331.
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mas também uma promessa para o futuro®.

A obra de David Lowes Watson, publicada em 1985, talvez o estudo
mais inclusivo sobre as reunides de classes metodistas escrito até hoje,
representa um avancgo significativo na reflexdo sobre a eclesiologia
wesleyana®. Seu estudo ndo se limita & mera descricdo histérica ou &
analise sociolégica das classes wesleyanas, mas busca apreender o seu
sentido teoldgico, o que ndo deixa de ser surpreendente nesse tempo em
que predomina 0 mais crasso pragmatismo que vé na férmula dos
“pequenos grupos” a chave magica para promover, ndo tanto a renovagao,

mas simplesmente o crescimento da igreja.

Os trés primeiros capitulos situam, por assim dizer, o significado das
reunides de classe na tradicdo mais ampla do cristianismo que remonta, em
ultima instancia, como Watson mesmo indica na introducdo, as igrejas
domésticas do cristianismo primitivo. O autor detalha, entdo, os elementos
que Wesley vai incorporando em sua compreensao da igreja bem como em
sua teologia do discipulado, oriundos da tradicdo anglicana, do espirito
puritano e do pietismo moravio. Nesse ponto, Watson introduz um
significativo comentério que ajuda a qualificar a maneira como tais correntes
foram apropriadas por Wesley: “Nao foi a eclesiologia do puritanismo que
o influenciou, mas o espirito puritano. E ainda que a influéncia mais direta
sobre Wesley tenha vindo do pietismo moravio, ele foi uma heranca tao
inglesa quanto a igreja estabelecida”. Apesar do anglicanismo tipico da high
Church, cultivado por seus pais, eles estavam instintivamente ligados “ao
carater imediato da fraternidade experimentada no coetus electorum. As
reunibes de classe tinham um claro precedente nas ecclesiolae do

congregacionalismo inglés”®. O capitulo quatro ocupa-se em detalhar o

8 Cf. CuBIE, David L. “Separation or Unity? Sanctification and Love in Wesley’s Doctrine of
the Church”. In: In. DIETER, Melvin Easterday & BERG, Daniel N. (eds.). Op cit., p. 333-395.

8 WATsON, David Lowes. The Early Methodist Class Meeting: its origins and significance.
Eugene, Oregon: Wipf and Stock Publishers, 2002. Essa obra, cuja edi¢gdo original é de
1985, retoma, em grande parte, a tese doutoral de Watson, defendida em Duke University,
em 1978.

8 WATsON, David Lowes. Op. cit., p. 34. O destaque em negrito é meu.
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desenvolvimento das reunides de classe que o proprio Wesley via como os
“tenddes” do movimento metodista. No ultimo capitulo, que traz o sugestivo
subtitulo discipulado co-responsavel (em inglés, accountable discipleship),
Watson avalia o significado eclesiol6gico das classes no metodismo
primitivo, re-examina diversas teorias que procuram captar a sua relevancia

no passado e investiga as causas do seu declinio.

O significado das reunides de classe ndo pode ser
encontrado em sua eficacia para o metodismo como
movimento ou igreja, nem ainda em seu impacto sobre a
sociedade como instrumento ou obstaculo de reforma. Elas
foram um meio prudencial da graga, por intermédio do qual,
cristdos, em testemunho ao mundo, puderam suportar um ao
outro em suas tarefas distintivas, designadas por Deus num
tempo e lugar particulares na histéria humana®.

E acertado afirmar que, depois da obra de Watson, as reunides das classes
e dos bands deixam de ser um tema exclusivo de estratégias evangelisticas
e de organizacao da vida eclesiastica e adquirem, em definitivo, um status
teoldgico. Alias, os vinculos entre organizagéo, missao e reflexado teolégica
na trajetéria de John Wesley e dos primeiros metodistas sdo vivamente
descritos na obra de conhecido historiador norte-americano Richard P.

Heitzenrater®’.

A seriedade da pesquisa e a qualidade das investigacbes
desenvolvidas, somadas a nova publicacao das obras de Wesley que, desde
1975, vém sendo impressas com elevado aparato critico, sem precedentes
em edi¢cbes anteriores, tanto estimularam novos estudos como facilitaram a
elaboracao de sinteses reunindo as principais convergéncias alcangadas. O
artigo de H. Ray Dunning se enquadra nessa ultima categoria. Nenhuma
descoberta bombéstica é anunciada, porém o autor habilmente releva
dimensdes que vdo se tornando lugar comum na reflexdo teolégica. E o

caso, por exemplo, do foco soterioldgico da eclesiologia de Wesley; do seu

8 WaTsoN, David Lowes. Op. cit.,, p. 145. Os treze apéndices, incluidos na obra, recolhem
material inédito, como regras das sociedades, tiquetes das classes e cartas sobre as
reunides de classe.

87 Cf. HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sdo Bernardo do
Campo; Rio de Janeiro: EDITEO; Bennett, 1996. A edi¢ao original, por Abingdon Press, é de
1995.
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carater eclético e de sintese; das énfases na fé viva, na pregacdo da
palavra, nos sacramentos, e na disciplina em conexdo com a santidade
(empirica) como marca da igreja; da subordinagdo da ordem eclesiastica a
missao; da importancia da unidade e do espirito catdlico; da valorizacao da
experiéncia na reflexdo sobre a igreja, juntamente com as demais fontes
reconhecidas pelo anglicanismo, as Escrituras, a tradicdo e a razao; enfim,
da compreensdao da apostolicidade como continuidade da missdo dos
apostolos, mais do que como sucessao altamente questionavel de bispos.
Tudo isso aponta para a urgéncia da tarefa teolégica na compreensao do ser
e da finalidade da igreja: “A Igreja institucional freqientemente identifica
suas estruturas e métodos de desenvolver sua missdo com verdades
eternas e, como resultado, cessa de ser uma expressao visivel do corpo de
Cristo. A maneira de escapar dessa armadilha é insistir em entender a igreja

teologicamente” %.

e) Wesley na mesa das conversacoes ecumeénicas:
Textos sobre a eclesiologia wesleyana nos anos 1990

Diante da assercéao previamente formulada, pode causar estranheza
que, a0 menos na aparéncia, as publicacdes diretamente direcionadas ao
tema da igreja na perspectiva wesleyana tenham sofrido, dos anos 1990
para ca, uma certa recessdo. No entanto, ha razbes para crer que essa
questdo continuou despertando grande interesse. A parte das obras gerais
sobre a teologia wesleyana, ja mencionadas, que, necessariamente, incluem
um capitulo sobre a igreja, a circunstancia particular do autor dessa
pesquisa ter usufruido a oportunidade de pesquisar na biblioteca da
Vanderbilt University propiciou-lhe encontrar mais um indicio que pode
comprovar essa suspeita: uma dissertagcdao de mestrado enfocando o objeto
‘a igreja e o seu ministério no pensamento de Lutero, Calvino e Wesley’®®. O

8 DUNNING, H. Ray. “Toward Wesleyan Ecclesiology”. In: Wesleyan Theological Journal,
1987, disponivel no site: http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/21-25/22-08.htm

8 KOHLER, Robert Frederick. The Church and its ministry in the thought of Luther, Calvin,
and Wesley. Thesis (Master of Arts in Religion). Nashville: Faculty of the Graduate School of
Vanderbilt University, August, 1992 (109 p.), vide especialmente p. 67-105. E bastante
provavel que trabalhos similares tenham sido realizados em outras universidades e escolas
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seu autor, Robert Frederick Kholer, faz uma descricdo cuidadosa da
evolugcdo da visdo de Wesley sobre a tematica abordada, com base em
autores como Franz Hildebrandt, Colin Williams, Franz Baker, Albert Brown
Lawson, sem p6r de lado, naturalmente, os escritos de Wesley e de autores
que o influenciaram nessa questdo, como Richard Hooker, Peter King e
Edward Stillingfleet entre outros. Se, em geral, ndo ha originalidade em sua
abordagem, no minimo, Kholer chama atencao para as contradigdes internas
na concepcao metodista de ministério, presentes até os dias de hoje: “O
problema era” — e, de certo modo, continua sendo — “reconciliar o conceito
Non-Juror de ministério com a pratica de Igreja Livre da pregacéo leiga

itinerante”®°.

Também fruto de pesquisa académica, a tese doutoral de Ted A.
Campbell, defendida no ano de 1984, foi reorganizada e publicada na forma
de livro apenas sete anos depois. Embora n&o diretamente ligada ao tema
da eclesiologia de Wesley, o assunto é extensivamente abordado no quinto
capitulo da referida obra: “Toda a Igreja nas mais puras eras’: a antiguidade
cristd como visdo para a vida corporativa®. Se os autores, analisados até
aqui, vinculam Wesley as tendéncias eclesiolégicas predominantes em sua
época, Campbell, fiel aos seus objetivos gerais, procura comprovar que ha,
antes de tudo, uma relagdo de dependéncia direta com as origens cristas.
John Wesley teria recorrido amiude a Igreja Antiga para justificar — de forma
tanto apologética, como polémica — praticas, costumes e instituicdes que
iam, paulatinamente, tomando forma nas sociedades metodistas. O inverso
também seria verdadeiro. Em varias circunstancias, modelos do cristianismo
dos primeiros séculos ajudaram a plasmar, programaticamente, a vida e a

reflexdo do povo chamado metodista no século XVIII.

de teologia. Porém, como, na maioria das vezes, tais pesquisas ndao sao publicadas, a sua
divulgagao fica prejudicada, além do que se torna praticamente impossivel mensurar todo
esse esforgo.

% Idem, p. 104.

1 Cf. CAMPBELL, Ted A. John Wesley and Christian Antiquity: Religious Vision and Cultural
Change. Nashville: Abingdon Press, 1991, p. 73-101.
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Em todo o caso, é certo que, para Wesley, o0 metodismo nada mais
era do que a restauracdo da antiga religido cristd. Em consequiéncia,
Campbell examina detidamente como o passado cristdo foi apropriado na
l6gica de Wesley em campos tdo diversos, ainda que correlacionados, como
0 ensino teoldgico e doutrindrio, a evangelizacdo, o exercicio da
fraternidade, a ordem eclesiastica e, por fim, as praticas litdrgicas.
Costumes, entdo em desuso, como as festas de amor e as vigilias, vieram a
adquirir nova expressividade, enquanto a estima pelos escritos patristicos sé
aumentou entre os metodistas. Convém assinalar, entretanto, que a
fidelidade a Igreja dos primeiros séculos jamais se transformou em
obediéncia cega e sem critérios, e Wesley chegou a desafiar interpretagdes
ainda hoje consagradas. Muitas correntes condenadas pela Igreja como
heréticas como o montanismo e o donatismo, por exemplo, representavam,
a seus olhos, manifestagbes auténticas da fé apostélica, certamente em
funcao da énfase na vida de santidade. Em resumo, pode se assinalar que
esse vinculo entre Wesley e a heranca cristd mais antiga, aludido por varios
autores que o antecederam, recebeu exaustiva exploracdo na obra de
Campbell e se constitui, sem duvida, numa das mais importantes
contribuicdes dos estudos a respeito da eclesiologia wesleyana publicados

nesse periodo.

Outra conquista significativa das reflexbes sobre a igreja na
perspectiva wesleyana nos anos 1990 foi, seguramente, a sua progressiva
abertura para o didlogo ecuménico. Para evitar equivocos, tal assercao
requer explicacdo. Todos os autores comentados até aqui demonstraram
que o ecumenismo ndo é apenas um pressuposto fundamental, mas uma
dimensdo essencial do modo de ser metodista. Por esse motivo, sempre
buscaram p6r em evidéncia a contribuicdo de Wesley para o mutuo
enriquecimento das igrejas. Todavia, o publico para o qual se dirigiam era
composto basicamente por aquelas pessoas que reivindicam para si 0

legado wesleyano.

A novidade, agora, € a introducdo de John Wesley na mesa da

conversagcao ecuménica, sobretudo como consequiiéncia do estabelecimento
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de comissdes bilaterais e multilaterais de dialogo. O nome que mais se
sobressai nesse campo € o de Geoffrey Wainwright, professor de teologia na
Duke University que, durante anos, integrou a Comissao de Fé e Ordem do
Conselho Mundial de Igrejas, foi membro do Comité para Ecumenismo e
Didlogos do Conselho Metodista Mundial e participou de diversos grupos de
conversacao teoldgica, oficiais ou ndo. O resultado dessa trajetdria encontra-
se expresso no livio Methodists in Dialogue®. A preocupagdo com a
eclesiologia € evidente em trés dos ensaios reunidos nessa coletanea. No
capitulo trés — “O fim de toda ordem eclesiastica” — o autor, partindo do
nucleo soteriolégico da teologia wesleyana, analisa os meandros da posicao
de Wesley em relacdo a temas como missdo, ministério, ordem, sucesséo,
verdade e unidade, em confronto com a visdo catélica romana®. O capitulo
cinco — “Tendéncias eclesioldgicas em Lutero e Wesley” — coloca ambos os
reformadores frente a frente, e analisa a mediagdo moravia existente entre
eles, o diferente contexto por detrds de suas conviccoes e praticas, e 0s
mutuos desentendimentos. Para Wainwright, a compreensao da eucaristia
oferece a melhor possibilidade para que luteranos e metodistas alcancem
concordancia no campo da eclesiologia®. Finalmente, o capitulo treze —
“Ildentidade Eclesial: Concordancias e Diferengas Béasicas” — apresenta, no
contexto do dialogo multilateral, como seis diferentes familias confessionais
— a saber, a catélica romana, a luterana, a batista, a ortodoxa, a anglicana e
a metodista — entendem a noc¢éao de eclesialidade, para discutir a utilidade de

tais tipos ou caricaturas no diadlogo ecuménico®.

Outro artigo do autor, embora ndo seja parte integrante da obra
comentada, € digno de nota. Nele, Wainwright examina as no¢des de cisma
e heresia nos escritos de Wesley e avalia as suas implicagbes para as
praticas do ecumenismo e da evangelizagdo, para ele, duas tarefas

92 WAINWRIGHT, Geoffrey. Methodists in Dialogue. Nashville: Abingdon Press, 1995.
9 WAINWRIGHT, Geoffrey. Op. cit., p. 73-87.

% WAINWRIGHT, Geoffrey. Op. cit., p. 109-114.

% WAINWRIGHT, Geoffrey. Op. cit., p. 223-228.
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irrenunciaveis no inicio do terceiro milénio, énfase que, alids, identifica

também na enciclica de Joo Paulo I, de 1995, Ut Unum Sint*®.

A contribuicdo ecuménica do metodismo, com maior precisdo na
compreensdo da dinamica eclesial, também é reafirmada em dois artigos
que indicam uma significativa convergéncia entre a nogdo e a pratica
wesleyana de conexidade e o conceito de koinonia, tao propalado no
discurso ecuménico contemporaneo®. Beck, em particular, est4 consciente
da estranheza que essa relacdo pode suscitar. Seria mais corriqueiro
advogar que o espirito catdlico é o maior legado de Wesley para a
comunhao entre cristdos e igrejas. Porém, o espirito catdlico, ainda que
fundamental, ndo prové um programa capaz de atravessar as barreiras
denominacionais existentes, ontem e hoje. “Mas a conexdo, e sua
contraparte teologicamente mais adequada, a koinonia, olham para o dia
quando ndo havera barreiras e perguntam: Ainda devemos viver como se
existissem barreiras? E, se ndao, como nossa vida comum devera ser

75198

ordenada Aqui a aproximacao entre ambos 0s conceitos conquistam a

sua forga.

% Cf. WAINWRIGHT, Geoffrey. “Schisms, Heresies & Gospel: Wesleyan Reflections on
Evangelical Truth & Ecclesial Unity”. In: TANNER, K. & HALL, C. A. Ancient & Postmodern
Christianity: Paleo-Orthodoxy in the 21° Century — Essays in Honor of Thomas C. Oden.
Downers Grove, lllinois: InterVarsity Press, 2002, p. 183-198. A contribuicdo do metodismo
para o ecumenismo ja fora sublinhada por Wainwright no VIl Instituto Oxford: “Ecclesial
Location and Ecumenical Vocation”. In: MEeks, M. Douglas (ed.). The Future of the
Methodists Theological Traditions. Nashville: Abingdon Press, 1985, p. 93-129. O fruto mais
palpavel do dialogo entre catélicos romanos e metodistas sobre a tematica eclesiolégica é o
relatério da Comissao Mista, de novembro de 2000, h& pouco publicado em portugués. Cf.
COMISSAO MISTA: IGREJA CATOLICA ROMANA E CONSELHO METODISTA MUNDIAL. Dizer a
verdade na caridade. A autoridade de ensinar entre catdlicos e metodistas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2002. O relacionamento entre metodistas e catélicos romanos também é objeto de
pesquisa de duas obras. A primeira, apesar de seu interesse em iluminar as questbes
atuais, se fixa no século XVIII; a outra traz a questao até a presente época. BUTLER, David.
Methodists and Papists: John Wesley and the Catholic Church in the Eighteenth Century.
London: Darton, Longman and Todd, 1995; CHAPMAN, David M. In Search of the Catholic
Spirit: Methodists and Roman Catholics in Dialogue. London: Epworth, 2004.

%7 Cf. BECK, Brian E. “Connexion and Koinonia: Wesley’s Legacy and Ecumenical Ideal”. In:
MADDOX, Randy L. (ed.). Rethinking Wesley’s Theology for Contemporary Methodism.
Nashville: Abingdon Press, 1998, p. 129-141, notes p. 237-8; & ROBBINS, Bruce W.
“Connection and Koinonia: Wesleyan and Ecumenical Perspectives on the Church”. In:
CAMPBELL, Dennis M. & LAWRENCE, William B. & RICHEY, Russell E. Doctrines and Discipline.
Nashville: Abingdon Press, 1999, United Methodism and American Culture: vol. 3, p. 199-
212.

% BECK, Brian E. Artigo citado, p. 141.
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f) A luz da contemporaneidade:
Textos sobre a eclesiologia wesleyana nos ultimos anos

Entre as publicacdes recentes, a mais completa foi escrita pelo inglés
David Carter, intitulada Love Bade Me Welcome [O Amor me deu boas-
vindas], frase que intenta apreender o espirito da eclesiologia do metodismo
britanico, cujo desenvolvimento é tracado das origens, no século XVIII, até a

época atual®®

. Convém ressalvar, entretanto, que apenas o primeiro capitulo
€ dedicado a concepcgao de igreja dos irmaos Wesley. Carter supera o
pessimismo inicial diante da pergunta se o metodismo possui ou ndo uma
eclesiologia, embora reconhega a fluidez e a complexidade de seu
desenvolvimento historico, uma auténtica pedra de tropeco no caminho
daqueles que tentam enquadrar a concepgdo de Wesley numa Uunica
categoria. Alias, desde o principio, o autor nota que nao havia consenso nem
mesmo entre os primeiros metodistas. Os irm&os Wesley, por exemplo,
divergiam quanto ao que era prioritario, se 0 movimento metodista, se a
Igreja da Inglaterra. No geral, Charles sempre se mostrou muito mais zeloso,
em seu apego a instituicao oficial, do que seu irmao mais velho. Contudo,
contraditoriamente ao que pensava, 0s seus hinos, em especial, os
compostos paras as reunides das sociedades e as festas de amor, foram
peca chave na constituicdo de uma nova consciéncia eclesial. As énfases na
vida de amor e cuidado mutuos, de fraternidade e comunhao, de edificacao
e crescimento comunitario em santidade, de partilha de alegrias e
sofrimentos comuns, corroboram que a experiéncia da salvagdo, na
perspectiva wesleyana, ndo pode ser reduzida, em hipétese alguma, a
dimens&o pessoal. E tanto pessoal quanto social, isto &, eclesial.

Para Carter, o carater idiossincratico da eclesiologia wesleyana, ainda
ndo adequadamente avaliada, se explica também em fungédo da disposi¢ao
de Wesley em mudar de opinides sob a pressdao dos acontecimentos. Se
Wesley valorizou as Escrituras — para ele, a autoridade normativa suprema —

% CARTER, David. Love Bade Me Welcome: A British Methodist Perspective on the Church.
London: Epworth, 2002. Uma visdo mais sintética e sistematizada é apresentada pelo autor
em: “The Methodist Churches”. In: Avis, Paul (ed.). The Christian Church: An Introduction to
the Major Tradition. London: SPCK, 2002, p. 49-76.
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e a Tradicdo como fontes do conhecimento teologico, também nao
negligenciou a razdo e a experiéncia. Nao havendo flagrante contradi¢cao
com a mensagem biblica, ele estava pronto para assimilar qualquer
inovagao que se despontasse como funcional as exigéncias da misséo. Seus
frutos eram usualmente interpretados como sinais certos da aprovacao

divina.

Ademais, em sua visdo de igreja e ministério, Wesley combina
influéncias diferentes, sendo contraditérias, desafiando os intérpretes que
buscam, a qualquer custo, suprimir as suas ambiguidades. A tensao,
presente na eclesiologia wesleyana, entre os elementos universalizantes e
sectérios, ja apontada por muitos autores citados previamente, € mais uma
vez lembrada. Wesley jamais concebeu a idéia de uma ruptura com a igreja
estabelecida. Antes, ele sempre lastimou os efeitos deletérios da separagao
como uma “grave quebra da lei do amor”. As sociedades deveriam
permanecer como fermento de renovagao dentro das estruturas oficiais da
grande congregacao. Quando, em funcdo de varias circunstancias, o
metodismo se transformou num corpo eclesiastico independente, ele
manteve um profundo senso da necessidade do testemunho complementar
de outras tradi¢cdes para cumprir o seu potencial catélico. Poder-se-ia objetar

que Wesley

estava primariamente preocupado com a Igreja da Inglaterra.
Todavia, na visdo de seu sermao ‘O Espirito Catélico’, talvez
ndo seja um falso desenvolvimento de seu ensino arguir,
como alguns tém feito, que o supremo destino ecuménico do
metodismo é ser uma vez mais uma ordem dentro da Igreja
Universal, sustentando uma aproximagdo com a missao e a

santidade que est4 destinada a levedar a totalidade'®.

Um item importante para o qual Carter chama a atencdo é a
necessidade de se explorar, para além do que pode ser encontrado nos
escritos de Wesley, a eclesiologia implicita em suas acoes. A dindmica das
reunides de classe, estudada por Watson, por exemplo, indica um traco
fundamental da concepcao wesleyana de igreja: a matua responsabilidade,

1% CARTER, David. Love Bade Me Welcome, p. 8.



75

por meio da qual cada membro se constituia em suporte para os demais em
termos do crescimento na graca e no discipulado. Da mesma forma, é
preciso situar o impacto do movimento metodista na sociedade inglesa em
conexao com a sua decidida oposicdo ao quietismo moravio e o apelo
constante a santidade social. Os cristdos sdo chamados a ser sal da terra e
luz do mundo. Carter cita a R. George Eli em apoio a caracterizacdo da
eclesiologia wesleyana como transformadora e missiolégica: “Deus
comissiona a comunidade cristd a testificar a graca e o amor de Deus na
vida dessa comunidade e a anunciar a todas as pessoas e sociedades que

tal amor e graca podem também ser seus”'?'.

Apo6s demonstrar a fluidez dos conceitos eclesiologicos de Wesley
também na compreensao da ordem e do governo da igreja e na resposta a
indagacao sobre os reais objetivos de Wesley — separar-se ou revitalizar a
igreja — Carter se ocupa em discernir o que, de fato, € central em sua
eclesiologia. Os seguintes aspectos sao apontados: (1) Primitivismo — o
autor prefere essa expressao ao termo ‘restauracionismo’, mais comumente
empregado, para sublinhar o profundo apreco que Wesley tinha pela igreja
antiga, pois ele cultivava tanto um profundo respeito pela fecundidade
continua da tradicdo como uma sensibilidade catdlica pela diversidade da
igreja através das geracdes. Ha, na obra de Wesley “um refinado equilibrio
entre o que ¢é histérico, ordenado e compactuado, e o que ¢é
providencialmente, pneumatologicamente e irregularmente concedido”®. (2)
Generosa inclusividade — ou seja, apreciacao positiva das outras igrejas; (3)
Valorizagao da ‘episkope’, da supervisdo e da disciplina como essenciais a
vida e a missdo da igreja, o que inclui tanto a direcdo pastoral, como
também o cuidado reciproco e co-responsavel no interior das sociedades,
classes e bands. (4) O principio conexional — para Carter, uma das mais

significativas contribuicbes do metodismo para a eclesiologia ecuménica.

%" ELI, R. George. Social Holiness. Apud CARTER, David. Love Bade Me Welcome, p. 11.

192 CARTER, David. Love Bade Me Welcome, p. 14. Esse ponto é reafirmado igualmente no

artigo citado. A distingdo entre meios de graga instituidos e meios prudenciais ajuda a
explicar a paradoxal aceitacdo de ampla diversidade na Igreja universal e a insisténcia
concomitante em regras disciplinares particulares dentro do metodismo (cf. “The Methodist
Churches”. In: Avis, Paul (ed.). Op. cit, p. 69-70).
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“Os metodistas podem reivindicar terem sido os primeiros, nos tempos
modernos, a redescobrirem e praticarem o conceito de igreja como koinonia,
antes do reavivamento da eclesiologia de koinonia na lIgreja Catodlica
Romana sob Méhler e sua recepcdo ecuménica geral no presente século”'®.
O forte senso de comunh&o, simultaneamente como dom e como tarefa,
presente na hinologia wesleyana, foi constante na consciéncia eclesial
metodista popular. (5) A natureza proto-ecuménica, isto €, abertura para
reconhecer a eclesialidade de outras tradicdes, a despeito de sustentar que
as matérias em que ha divergéncia ndo sdo necessariamente adiaforas. Na
conclusao do capitulo, Carter reafirma a dificuldade em sumarizar o rico e
complexo legado eclesiologico de Wesley e analisa os passos que levaram a

ruptura do metodismo com a Igreja da Inglaterra.

Na conclusdo de sua obra, Carter volta a enfatizar alguns dos
elementos elencados, precisamente, a natureza interdependente da igreja
em todos os niveis (0 principio da conexidade); o reconhecimento de todas
as comunidades, que manifestam as marcas do Espirito, como igrejas
verdadeiras, sem levar em conta o formato de sua constituicdo; e a
disposicao para explorar as dadivas de outras tradicdes. Para ele, o futuro
da eclesiologia metodista depende sobretudo de sua disposicdo para o
didlogo ecuménico na dupla condi¢cdo de receptora e doadora. A heranca
metodista, por sua indole mediadora, pode ser o fiel da balanca na
conversagao entre as igrejas que insistem na continuidade historica e as
igrejas que priorizam a vida no Espirito:

O metodismo pode ser uma real igreja ‘ponte’. Ele nao se
identifica com os extremos da autonomia e independéncia
congregacional, nem com o hierarquismo. Vé a igreja como
uma comunhao de amor na qual todos sdo chamados a dar e
a receber. O verdadeiro conceito de comunhdo torna
insustentavel qualquer idéia de autoridade como simples

emanacao de ‘cima para baixo’ ou de ‘baixo para cima’.
Antes, existe (...) uma ‘circulagdo de amor’, ‘um amor

1% CARTER, David. Artigo citado: “The Methodist Churches”, p. 50. Cf. também p. 67-69;
CARTER, David. Love Bade Me Welcome, p. 18-23.
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encarnado’ no interior do qual as visbGes, carismas e

contribuicdes de todos tém o seu devido lugar'®.

Essa dimensao de inclusividade transparece em dois outros artigos
que se direcionam para além do universo das igrejas, e procuram responder
a desafios particulares da sociedade contemporanea que, indiscutivelmente,
afetam as comunidades cristds, mesmo quando elas pretendem se manter
alheias a eles. Mary Elizabeth Moore discute a pratica sistematica da
exclusdo de grupos de pessoas no momento em que as igrejas comissionam
agentes para os seus diversos ministérios. Exemplos de mulheres como
Dorothy Ripley (1769-1831), Mary Barritt Taft (1772-1851), e outras que
enfrentaram e superaram séria oposi¢cao para que sua vocagao fosse aceita
na comunidade eclesial, revelam a soberania do chamado divino. Para
Moore, é necessario reconhecer os diferentes ministérios, para os quais
todos os cristédos e cristds sdo chamados, sem criar hierarquias de valor,
resistindo a tentagdo de considerar o ministério ordenado um estado
superior. “O desafio para a igreja é apreciar os distintivos comissionamentos
de pessoas distintivas e discernir e trabalhar com cada uma e com todas por

105

amor a missdo de Deus no mundo” A histéria e a concepgao

eclesiolégica do metodismo, seguramente, indicam essa direcao.

Hendrik R. Pieterse, editor da Revista Quarterly Review: A Journal of
Theological Resources for Ministry, enfoca o tema da eclesiologia e do
ministério no contexto da pds-modernidade e do crescente pluralismo,
caracterizado, entre outros fatores, pela dissolucdo de certezas sociais,

politicas e culturais ha tempo estabelecidas, inclusive o intenso

1% CARTER, David. Love Bade Me Welcome, p. 154-5. No artigo citado, Carter esclarece que
“ndo ha uma Unica visdo metodista do futuro ecuménico”. Diferentes visdes se estendem
desde a idéia de uma federagdo de igrejas a unido organica. De qualquer modo, os
metodistas créem que a Grande Igreja Porvir sera uma igreja conciliar e conexional. Aspirar
a uniao pressupde a determinagéo das igrejas em submeter sua autonomia, em matérias de
preocupag¢ao comum, as igrejas irmas. Afinal, o propdsito final do conexionalismo é a
circulagdo do amor e do entendimento mutuo dentro de todo o corpo. Os metodistas véem
isso, a luz da missao da igreja, como sinal, antecipagao e primicias do Reino, para que o
mundo creia (cf. “The Methodist Churches”, p. 71-2).

% Gf. MOORE, Mary Elizabeth. “Commissioning the People of God: Called to Be a
Community in Mission”. In: Quarterly Review: A Journal of Theological Resources for
Ministry. Nashville: General Board of Higher Education and Ministry & United Methodist
Publishing House, vol. 23, number 4 [Issue Theme: Toward a Feminist Wesleyan Theology],
Winter 2003, p.399-411.
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questionamento da posi¢cdo e influéncia que as igrejas desfrutavam por
conta do regime de cristandade, vigente no Ocidente desde os tempos de
Constantino. Preocupadas com o declinio de sua membresia e temerosas
quanto ao seu futuro como instituicao, as igrejas, por via de regra, reforcam
o discurso sobre a necessidade de “fazer discipulos” e se entregam, sem
criticas, a programas e estratégias que prometem, se aplicados de forma
conveniente, o tdo esperado crescimento. Tais temores geram graves
distorcbes teoldgicas. A prioridade da graca é obscurecida enquanto a
énfase recai sobre o que a igreja faz; o sinergismo entre a iniciativa divina e
a resposta humana se dilui, enquanto os ministérios sdo postos unicamente
a servigo da sobrevivéncia institucional; o eclesiocentrismo substitui a missio
Dei; e a comunidade de fé ignora sua condicdo tensiva de ser,
simultaneamente, meio e fim da presenca redentora do Deus Trino no

mundo.

De acordo com Pieterse, a crise atual ndo precisa ser interpretada
como uma ameaga; €, antes, uma oportunidade providencial para descobrir
e vivenciar um novo paradigma eclesial. Para ele, a categoria da
hospitalidade ao estrangeiro nao s6 prové recursos biblicos e teolédgicos
para repensar e responder aos desafios do mundo atual, cada vez mais,
policéntrico e pluralista, mas permite retomar o etos eclesial peculiar do
movimento wesleyano. Com efeito, a no¢do de hospitalidade implica numa
postura direcionada para os outros; na disposi¢ao de viver na fronteira e ir
ao encontro do estrangeiro, do despossuido, do marginalizado; e na adogao
de um estilo de vida kendtico, que se esvazia da obsessao pelo poder em
nome do amor, da inclusividade e da reciprocidade.

Ora o metodismo, em suas origens, ndo era um movimento centrado
em si mesmo. Como Outler e outros sinalizaram, o seu propésito s6 poderia
ser compreendido adequadamente quando situado no horizonte mais amplo
da catolicidade. Wesley tinha consciéncia de que o metodismo estava a
servico de um projeto bem mais abrangente: a restauracdo da imagem de
Deus no ser humano e a renovagao da terra, conforme o designio de Deus.

Uma dimensao expressiva dessa compreensao foi a decisao de Wesley de ir
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ao povo e aprender com ele. A pratica e a insisténcia de Wesley de estar
junto com os pobres é elemento central em sua concepg¢ao de santidade.
Deste modo, pensar a igreja a partir da categoria da hospitalidade, situando-
a na perspectiva da acdo transformadora de Deus no mundo, expde todas
as fragilidades do eclesiocentrismo e oferece um novo paradigma para

refletir sobre a vida, a missdo e os ministérios da igreja no tempo atual'®.

Essa orientagcdo decididamente teocéntrica da Otica wesleyana é
corroborada num breve artigo, escrito por um dos mais conhecidos
historiadores metodistas da atualidade, Richard P. Heitzenrater'®”. Outra
vez, ndo apenas o foco soteriolégico, mas também as tensdes inerentes a
eclesiologia wesleyana sao apontados. Também para Heitzenrater, observar
o principio de que ‘o que se faz na pratica revela o que realmente se
sustenta na teoria’ é fundamental para se entender a posi¢cao de Wesley. Em
especial, o autor da grande destaque a experiéncia da graga — enquanto
presenca amorosa de Deus na vida humana, convencendo, confortando,
redimindo e aperfeicoando o ser humano — e, conseqientemente, aos meios
de graca, instituidos e prudenciais. O movimento, liderado por Wesley, deve
ser justamente ambientado nesse quadro: “Wesley viu o proprio metodismo
como um meio pelo qual presenca de Deus poderia se tornar mais vital nas
vidas de individuos, na comunhao de crentes, na igreja, e na nagao ou no
mundo”. Nesse sentido, uma frase bem comum em seus Didrios é: “e Deus

estava conosco”'%.

Concluindo a resenha das principais obras sobre a eclesiologia na

perspectiva wesleyana, editadas nos ultimos cinquenta anos, convém, ao

1% pieTERSE, Hendrik R. Living the Hospitality of God. Nashville: General Board of Higher
Education and Ministry, s/d (circulagado interna).

'% Richard P. Heitzenrater é professor de Histéria da Igreja e Estudos Wesleyanos em Duke
Divinity School, autor de inumeros artigos e livros, e o atual editor geral da Edigdo do
Bicentenario das Obras de John Wesley. Um de seus grandes méritos foi decifrar os diarios
pessoais de Wesley, vazados em linguagem cifrada. Entre suas obras mais conhecidas,
figuram a ja citada Wesley e o Povo Chamado Metodista e The Elusive Mr. Wesley.
Abingdon Press, 2003 (Second Revised Edition).

"% HEITZENRATER, Richard P. “Wesleyan Ecclesiology: Methodism as a Means of Grace”.
Goteborg, Sweden: The Kallstad Lecture, Overas Metodiskyrkans Nordiska Teologiska
Seminarium, 2005, http://www.metodistkyrkan.se/overas/pdf/Wesleyan Ecclesiology.pdf
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menos, mencionar duas publicagcdes do ano de 2005. David Hempton, no
capitulo consagrado a John Wesley num volume sobre tedlogos pietistas, se
pergunta sobre o que levou uma pequena sociedade religiosa em 1730 a se
tornar uma das maiores expressoes religiosas no final do século XIX. O seu
dinamismo pode ser explicado parcialmente em funcao de trés principios
basicos de sua eclesiologia: de associacao, de celebracado e de mobilizagao
leiga no ministério. “A estrutura metodista era hierarquica, mesmo autoritaria,
e estava inclinada para frequentes divisdes, depois da morte de Wesley, em
funcdo do igualitarismo espiritual da mensagem metodista confrontado com
sua estrutura ndo democratica”'%®. Seus criticos censuraram seu elemento
confessional, seu potencial divisério e seu carater experimental. Contudo,
foram tais caracteristicas que conferiram ao metodismo sua grande
mobilidade para se adaptar as constantes mudancas sociais que estavam
levando as igrejas estabelecidas mais antigas a um progressivo desgaste.

A segunda publicacdo aludida acima, embora refletindo mais
intensamente a experiéncia estadunidense, quer absorver a visdo wesleyana
no tratamento do classico tema das marcas eclesiais. Tomando como base a
praxis do movimento metodista, Russell E. Richey estabelece uma fecunda
correlagao entre as notae eclesiae, definidas no Concilio de Constantinopla
— a unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade — e alguns tragcos
fundamentais da heranca metodista — respectivamente, a conexidade, a
disciplina, o espirito catdlico e a itinerancia —, lembrando que mais do que
descricdes do passado ou do presente, tais caracteristicas sdo também
compromisso e promessas para o futuro''®. Como se pode observar, nos
ultimos trabalhos comentados, prevalece uma preocupacao consistente em
responder a desafios contemporaneos bem especificos. Nao se trata apenas

de compreender como Wesley encarou historicamente a Igreja e a missao,

1% HempTON, David. “John Wesley (1703-1791)". In: LINDBERG, Carter (ed.). The Pietist
Theologians: An Introduction to Theology in the Seventeenth and Eighteenth Centuries.
Oxford: Blackwell Publishing, 2005, p. 259 (cf. p. 256-71). A expansao do metodismo, como
movimento religioso massivo transcontinental, € objeto de cuidadosa investigagdo do autor
em: Methodism: Empire of the Spirit. New Haven and London: Yale University Press, 2005.

"% RicHEY, Russel E. Marks of Methodism: Theology in Ecclesial Practice. Nashville:
Abingdon Press, 2005, United Methodism and American Culture, vol. 5.
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mas como a sua percepcdo pode auxiliar as comunidades cristas a

desenvolverem respostas criativas no “tempo que se chama hoje”.

d) A eclesiologia wesleyana a partir da América Latina

Omitiu-se até aqui deliberadamente qualquer informagéo sobre os
esforgos de releitura do pensamento de Wesley sobre a natureza e 0 munus
da igreja a partir da América Latina. Ainda que restrito, em comparacao a
extensdo do material produzido nos paises de lingua inglesa e, muitas
vezes, refletindo, como ndo poderia deixar de ser, esse material, ha um
empenho consciente no sentido de apreender tanto as contribuicbes quanto
os limites da eclesiologia wesleyana a partir das especificidades do contexto
latino americano. A dimensao da contemporaneidade, por isso mesmo, esta

na ordem do dia em quase todos os textos publicados.

Sem duvida alguma, 0 nome mais expressivo nesse campo € o do
te6logo metodista argentino José Miguez Bonino. Coincidentemente, o
assunto foi abordado por ele em duas Semanas Wesleyanas, promovidas
pela Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, em 1961 e 1982. Ambas as
séries de conferéncias foram publicadas; a primeira, apenas em 2003, sob 0
titulo Hacia una Eclesiologia Evangelizadora: Una Perspectiva Wesleyana''';
a segunda, que inclui uma versdo abreviada e atualizada do trabalho
anterior, foi inserida em duas coletdneas de artigos voltados para
reinterpretagdo da teologia de John Wesley na América Latina''®. Miguez
Bonino faz uma distingdo, em Wesley, entre uma eclesiologia explicita, que,
tomando por base o 192 Artigo de Religiao da Igreja da Inglaterra, acentua a
fé viva, a pregacdo da palavra e a administragdo dos sacramentos, porém

em tensdo com a sua paixao evangelizadora, e uma eclesiologia implicita,

"' MiGUEZ BONINO, José. Hacia una Eclesiologia Evangelizadora: Una Perspectiva

Wesleyana. Séo Bernardo do Campo, EDITEO, 2003.

"2 MicUEZ BONINO, José. “La Eclesiologia Wesleyana”. In: DUQUE, José (ed.). Tradicidn
Protestante en la teologia latino-americana, Primer Intento: lectura de la tradicion metodista.
Costa Rica: DEI, 1983, p. 277-286; e VV.AA. Luta Pela Vida e Evangelizagdo: A Tradigdo
metodista na teologia latino-americana. Sdo Paulo; Piracicaba: Paulinas; Unimep, 1985, p.
158-168. As demais conferéncias da Semana Wesleyana de 1982 também foram incluidas
nessas coletdneas, com excegao da ultima. “;Conservar el metodismo? — En busca de un
genuino ecumenismo”, omitida na co-edigdo da Unimep e Paulinas.
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que insiste na dimensao indispensavel da comunhdo e da missdo, € no
desenvolvimento de estruturas organizacionais consentaneas com tal
dimensao. Ao contrario dos bands moravios, em que se privilegiava o cultivo
da experiéncia subjetiva, a pratica metodista realcava o carater social,
pastoral, dindmico, visivel, relacional, transformador e missionario da vida

em comunidade.

Com relacdo a renovacdo da igreja, Wesley supera a dicotomia
existente entre a tradicdo protestante classica e a visdo pietista; entre a
énfase colocada na palavra e a énfase posta no novo nascimento, como
chave para a mudancga eclesial; enfim, entre reforma e avivamento. Manter
essa disjuntiva implicaria tanto em distor¢ao teoldgica, na medida em que se
contrapbe a segunda e a terceira pessoas da Trindade, quanto em
desvirtuamento pratico, na medida em que se promove ou uma ortodoxia
rigida e sem vida ou um emocionalismo desenfreado. Wesley combina
ambas as tradices e faz uma sintese entre os elementos objetivos (palavra,
sacramento, ordem, etc.) e subjetivos (experiéncia, santidade pessoal,
comunhao fraterna, etc), em sua concepcao de ecclesiola in ecclesia.

Contudo, confere uma dimenséao pré-ativa a tal compreensao:

“0 grupo € uma reserva de ‘comprometidos’ (confira o Culto
do Pacto), dispostos a penetrar em situagées novas, a
escutar novas ordens de Deus. E a escola de um apostolado
leigo, no qual o crente ndo se instala em uma salvagéo
obtida, mas se alista em uma missao que lhe exige constante
crescimento pessoal e permanente relacdo com as demais
pessoas™'°.

A essa altura, Miguez Bonino nota um paralelo com as comunidades
eclesiais de base, nas quais o povo, pela acao do Espirito, se torna sujeito
da reinvengao da igreja. Entretanto, o potencial revolucionario do metodismo
nao se efetivou plenamente em virtude de varios fatores, entre os quais,
Miguez Bonino destaca o centralismo, o individualismo e o conservadorismo
de John Wesley. A centralidade da miss&o, cuja amplitude, no entanto,
Wesley ndo percebeu em toda a sua extensdo, € outro elemento da

® MiGuEZ BONINO, J. “La Eclesiologia Wesleyana”. In: DUQUE, J. (ed.). Op. cit., p. 283. O
itlico consta no texto original.
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concepcao wesleyana de igreja que precisa ser aprofundado na reflexédo e

pratica latino-americana.

Em que pese a validade das criticas de Miguez Bonino, a sua
interpretacao de Wesley se baseia em grande parte no estado da questao
vigente nos anos 1960. Além dos proprios textos de Wesley, seus principais
interlocutores sdao Umphrey Lee, J. E. Rattembury, Josiah Woodward, W. B.
Pope, Colin Williams, e John Deschner. De |a para ca, surgiu uma nova
geracdo de scholars que, sem negar as ambigulidades persistentes no
pensamento de Wesley, introduziram novas chaves hermenéuticas cujas
possibilidades ainda n&o foram inteiramente exploradas. Que se pense, por
exemplo, na categoria da nova criagcédo, popularizada na obra de Theodore
Runyon, ou no conceito de economia evangélica, proposto por Theodore
Jennings. Nessa direcdo, a viabilidade de articulacgdo com as questbes

suscitadas na conjuntura latino-americana parece ser bem mais ampla.

Outrossim, a contribuicdo de Mortimer Arias, ainda que de carater
mais histérico do que propriamente teolégico, merece ser mencionada. O
autor, com base nas teses doutorais de Heitzenrater e de Watson sobre as
sociedades metodistas, e de A. William Cook Jr. sobre as comunidades de
base, estabelece paralelos interessantes entre experiéncia metodista do
século XVIII e a realidade contemporanea da América Latina''*. Para Arias,
o0 aporte mais original de Wesley, incluindo a sua visdao particular de
evangelizacdo, reside na criagdo das comunidades de base, ou no jargao de
seu tempo, das sociedades, classes e bands. Estes instrumentos atendiam
nao apenas as exigéncias do discipulado e da mutua supervisao pastoral,
mas também da missdo, ressalvando que, para Wesley, evangelizagdo, no
contexto de uma sociedade superficialmente cristianizada, como era a
inglesa em seu tempo, significava sobretudo evangelizar as pessoas cristas,
aquelas que tinham a forma e buscavam o poder da piedade. Assim, afirma
Arias, chega-se ao “umbral do que deve ser nossa tarefa de releitura de

" ARIAS, Mortimer. “Las comunidades de base vy la tradicion wesleyana”. In: DUQUE, José
(ed.). Tradicion Protestante en la teologia latino-americana, Primer Intento: lectura de la
tradicion metodista. Costa Rica: DEI, 1983, p. 103-125.
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nossa heranca wesleyana, desde (...) o contexto latino-americano, que é
também, como o de Wesley, um contexto revolucionario, repressivo, e de

cristandade que precisa ser re-evangelizada”''®.

A despeito das similaridades esbogcadas com a experiéncia eclesial
latino-americana, a reflexdo sobre a concepcdo e pratica eclesiais do
metodismo ndo foram sistematica e continuamente levadas adiante. Sao
raros os artigos ou ensaios dedicados a essa questdao. Um dos poucos,
escrito por Duncan Alexander Reily, tem como destinatario privilegiado o
corpo pastoral da Igreja Metodista que, no ano de 1993, participou de varios
encontros, de acordo com as Regides Eclesiasticas, para examinar alguns
tragos fundamentais da identidade metodista. O material preparado por
professores da Faculdade de Teologia inclui a secao sobre a eclesiologia
wesleyana, preparada por Reily''®. De modo bastante esquematico, o autor
pontua cinco aspectos basicos que emergem da teologia e pratica de
Wesley. (1) “A Igreja é o povo, ndo a hierarquia” — o sacerdécio universal de
todos os crentes se reflete ndo apenas nas convicgdes, mas, principalmente,
nas proprias estruturas do movimento metodista, incorporando o povo
comum, o laicato, as mulheres e as criangas e se constituindo, de fato, num
grande movimento popular. (2) Wesley valorizou o ministério ordenado,
considerando o presbiterado indispensavel na vida da igreja, mas também
acolheu o ministério extraordinario e profético da pregacdo da palavra,
exercido por leigos, tanto homens como mulheres. (3) Wesley opds-se com
firmeza ao espirito sectario, enfatizando a unidade da igreja. (4) Os primeiros
metodistas renovaram a vida litdrgica e celebrativa, sem descuidar da
participagao constante nos sacramentos, pois, para eles, a igreja era uma
comunidade de adoragdo. (5) Desde o inicio, 0 povo chamado metodista

"% Idem, p. 125.

18 Cf. Revista Caminhando — Teologia em Perspectiva Wesleyana: Marcas Metodistas. Sao
Paulo: Igreja Metodista, 1993, p. 37-47. Como esse numero da revista logo se esgotou e
muitas pessoas requisitavam a sua reedi¢ao, decidiu-se publica-lo, ligeiramente atualizado,
na forma de livro, dando os devidos créditos aos seus autores, ressalvando, porém, que 0
contetido de cada seg¢ao, embora escrito por um Unico professor, foi partilhado e discutido
por toda a equipe editorial. Cf. REILY, Duncan Alexander & SouzA, José Carlos de &
JOSGRILBERG, Rui de Souza. Teologia Wesleyana em Perspectiva Wesleyana. Sao Bernardo
do Campo: EDITEO, 2005. A eclesiologia de John Wesley é abordada nas paginas 37-51.
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encarou a igreja como comunidade missionaria, expressando-o de diferentes
maneiras, nao apenas pela proclamacao da palavra, mas igualmente pelo
seu estilo de vida comunitaria e seu engajamento na transformacdo da
sociedade (reforma educacional, carceraria, projetos de educacao popular,
oposi¢ao a escravidao, etc.). Num paragrafo denso, o préprio Reily resume
0s principais pontos de sua investigagao:

... a Eclesiologia de Wesley concebe a Igreja essencialmente
como Povo de Deus, devidamente orientado por um
ministério tanto ordinario quanto extraordinario, una no
mundo inteiro e sendo uma comunidade cujas finalidades se
resumem em adoracdo e missdo'"”.

Nem sempre tais marcas foram cultivadas no metodismo brasileiro.
Em artigo recente, Claudio Ribeiro procura entender as razdes do
descompasso existente entre a Igreja Metodista no Brasil e sua propria

heranca eclesioldgica''®

. O fato é que, apesar da renovacao eclesial, visivel
na América Latina no final do século XX, o metodismo parece cultivar certo
alheamento em relacao a esse processo de mudancgas. Para Ribeiro, na raiz
desse desacordo se encontra a mediagdo do “pietismo norte-americano”
que, diferentemente do pietismo que, no século XVIII, influenciou John
Wesley, se mostra totalmente impermeavel as exigéncias cristds quanto a
responsabilidade social, por conta do seu individualismo exacerbado e de
sua compreensdo soteriolégica metafisica'’®. A partir dessa constatacéo, o
autor apresenta as implicacdes da eclesiologia wesleyana para o contexto

brasileiro, sublinhando, acima de tudo, a importancia da vida comunitaria

"' Cf. Teologia Wesleyana em Perspectiva Wesleyana, p. 50. O destaque em italico é do
autor.

"® Cf. RiBEIRO, Claudio de Oliveira. “Por uma eclesiologia metodista brasileira”. In:
Caminhando: Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista. Sdo Bernardo do
Campo: EDITEO, Ano IX, n? 13, 12 semestre de 2004, p. 43-64.

g legitimo questionar se o conceito de pietismo é adequado para caracterizar o
protestantismo do Sul dos Estados Unidos, que esta na origem da grande maioria do
protestantismo brasileiro, incluindo ai, evidentemente, os metodistas. De fato, o termo,
usado nessa acepgao por Elter Dias Maciel, em sua tese de doutoramento [cf. O Pietismo
no Brasil: um estudo de sociologia da religido. Sao Paulo: Universidade de Sao Paulo,
1972], nao considera nem as origens nem o significado histérico do movimento pietista.
Sobre a doutrina da igreja na oOtica dos tedlogos pietistas, cf. BROWN, Dale W.
Understanding Pietism: Revised Edition. Nappanee, Indiana: Evangel Publishing House,
1996, p. 29-45.
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como elemento principal de aproximagao com a teologia latino-americana.
Assim, a comunidade € descrita como “lugar privilegiado de comunhao”;
“como meio de discernimento e seguimento”; “como espaco de didlogo e de
autenticidade” e “de expressao devocional e ludica”; enfim, “como canal de
solidariedade, partilha e servigo”. Na parte final de seu artigo, Ribeiro insiste
na necessidade de retomar a concepc¢ao abrangente da salvacao, vale dizer,
social e césmica, sendo ecoldgica, implicita na tematica wesleyana da nova
criagdo. Nesse sentido, a contribuicdo da releitura da teologia wesleyana

feita por Runyon n&o é apenas reconhecida, mas grandemente valorizada.

Essa compreensdo ampla é uma das marcas fundamentais
da agédo evangelizadora, como se tornou expressa na
articulagdo necessaria entre ‘atos de piedade e obras de
misericérdia’. Portanto, ‘a salvacao, segundo Wesley, envolve
a renovagdo dessa imagem de Deus na humanidade’
[Theodore Runyon], e, dessa forma, a reflexao eclesiologica
necessita estar em sintonia com as perspectivas da eco-

teologia'°.

Ha, ainda, portanto, um campo a ser explorado. Os desafios da
eclesiologia wesleyana, lidos a partir das emergentes questdes atuais, em
particular da realidade latino-americana, deixam entrever possibilidades
reais para se repensar criativamente tanto o ser e as estruturas internas da
Igreja, enquanto povo de Deus na histéria e sinal da nova criagdo, quanto o

seu relacionamento com a sociedade, em suas multiplas facetas'?".

120 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. “Por uma eclesiologia metodista brasileira”, p. 62. O lugar
dos pequenos grupos na eclesiologia wesleyana também é discutido por RENDERS, Helmut.
“Pequenos Grupos na Tradigdo Metodista: Observagdes, andlises e teses”. In: Caminhando:
Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista. Sao Bernardo do Campo: EDITEO,
Ano VII, n? 10, 22 semestre de 2002, p. 68-95; e MATTOS, Paulo Ayres. “Wesley e os
encontros de pequenos grupos: Sua aplicagao na Igreja Metodista no Brasil — Breves
observagdes”. In: Caminhando: Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista. Séo
Bernardo do Campo: EDITEO, Ano VIII, n® 12, 2° semestre de 2003, p. 144-160. J4 o tema da
ecologia na perspectiva wesleyana foi extensamente discutido na 512 Semana Wesleyana
da Faculdade de Teologia, da UMESP, Universidade Metodista de Sao Paulo, em maio de
2002, com contribuicdes dos professores José Carlos de Souza, Rui de Souza Josgrilberg e
Claudio de Oliveira Ribeiro. Cf. CASTRO, Clovis Pinte de (Org.). Meio Ambiente e Missdo: a
responsabilidade ecoldgica das Igrejas. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2003, p. 65-115.
O assunto também é abordado no artigo de MAY, Roy H. “Juan Wesley y la crisis ambiental
en América Latina”. In: Teologia e Pratica na tradicdo Wesleyana: Uma Leitura a partir da
América Latina e Caribe. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2005, p. 161-76.

121 Aspectos relevantes para se repensar a Igreja na 6tica de Wesley foram assinalados em
recente publicagdo. Cf. Souza, José Carlos de. “Por uma eclesiologia inclusiva, missionaria
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Balanco e Perspectivas

Um balanco final da pesquisa realizada em torno das publicacbes
sobre a eclesiologia wesleyana nas ultimas cinco décadas indica que essa é
uma tarefa ainda em aberto, ndo obstante a qualidade e o volume do
material produzido serem surpreendentemente superiores ao patamar
pressuposto no principio desta investigagdo'?. Com efeito, ao longo do
percurso percorrido, constatou-se que o pessimismo inicial em torno de uma
eclesiologia genuinamente wesleyana foi sendo superado de forma gradual,
mas constante. O quase siléncio, fora dos umbrais da tradicdo wesleyana, e
a concentracdo absorvente na soteriologia, nos circulos metodistas,
acabaram cedendo espaco a reflexdo sobre a concepcéo eclesiolégica
sustentada por John Wesley e os primeiros metodistas. Em especial, obras
voltadas para a sistematizacdo do pensamento de Wesley, um tanto
fragmentado e disperso em varios escritos, cuja natureza escapa, em geral,
a dos discursos teolégicos no mais estrito senso, revelaram que nao se
pode, em hipbétese alguma, dissociar o entendimento do caminho da
salvagdo do seu contexto comunitario e eclesial. Alids, o nexo entre
soteriologia e eclesiologia, dinamicamente sustentado por Wesley, é um
eficaz corretivo tanto para as interpretacdes individualistas quanto o

eclesiocentrismo que, inUmeras vezes, vigoram na vida das Igrejas.

No que se refere aos trabalhos especificamente dedicados a
eclesiologia de Wesley, nota-se que, conquanto a grande maioria dos temas
levantados seja transversal em todos os periodos e se repitam com relativa
assiduidade, nao é dificil identificar a ocorréncia de énfases peculiares a
cada fase. A busca pela unidade crista, incluindo os esforgos por lograr a
unido entre as Igrejas, foi a grande motivagédo no final dos anos 1950 e

e peregrina: retomando elos perdidos da tradigao wesleyana”. In: Passos para uma teologia
wesleyana brasileira. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2007, p. 107-135.

122 Vale ressaltar que, por restringir a pesquisa exclusivamente & orientagdo eclesioldgica
geral, obras e artigos sobre temas especificos, tais como os sacramentos e o ministério,
ficaram de fora. A bibliografia final, contudo, registra os principais titulos nesse campo. Cabe
esclarecer ainda que, apesar de diligente busca, o autor desse projeto néo teve acesso a
seguinte obra, eventualmente citada por outros autores: KISSACK, Reginald R. Church or no
Church: A Study of the Development of the Concept of Church in British Methodism. London:
Epworth Press, 1964.
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durante toda a década de 1960. Dai, certamente, 0 numero
surpreendentemente superior de textos publicados nessa etapa, em
comparagdao com as subsequentes. A heranga metodista foi colocada a
servico do dialogo ecuménico, € nao em contraposicao a ele; foi partilhada, e
nao fossilizada como um legado imutavel. Nesse ponto, os estudos de Colin
W. Williams e Albert C. Outler se tornaram paradigmaticos e sao referéncias,

ainda hoje, para quem se ocupa com o assunto.

Ja nos anos 1970, constata-se um certo recuo nas reflexdes sobre a
natureza e a missdo da Igreja entre os metodistas. A euforia ecuménica
parece ter se arrefecido, muito embora continuasse presente em alguma
medida. Em compensacédo, se aprofunda o debate, posto com toda
intensidade pelo estudo de Robert C. Monk sobre a heranga puritana de
Wesley, a respeito de qual ou quais influéncias sao determinantes em seu
pensamento. Ao passo que Frank Baker examina o desenvolvimento da
visdo eclesiol6gica de Wesley sob o pano de fundo de suas relagbes com a
Igreja da Inglaterra, F. Ernest Stoeffler atribui um peso decisivo ao pietismo
alemao, sobretudo aos moravios, na concepcao amadurecida do metodismo

britanico.

O volume de publicagdes sobre a eclesiologia wesleyana volta a ser
expressivo nos anos 1980, com a edicdo de livros e ensaios dirigidos com
exclusividade para essa tematica. A crise institucional das grandes
denominagdes cristds, incapazes de acompanhar a vitalidade dos novos
movimentos religiosos, o testemunho contagiante das comunidades eclesiais
de base na América Latina, e a espantosa expansdo do pentecostalismo e
das correntes carisméticas, foram fatores decisivos para ditar o tom geral
das obras entdo produzidas. Em quase todas elas, transparece a
preocupagao, direta ou indireta, com a renovagao da vida eclesial. Seja em
Howard A. Snyder, que vincula Wesley ao protestantismo radical, seja em
David L. Watson, que investiga a dindmica dos pequenos grupos metodistas,
ou ainda em H. Ray Dunning, que aponta para os riscos do imobilismo

institucional, observa-se 0 mesmo interesse em imprimir nova vida as velhas
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estruturas eclesiais, ou transforma-las para responder, com eficacia, aos

sinais dos tempos. O novo vinho do evangelho reclama novos odres!

Na década de 1990, a compreensao eclesiolégica de Wesley aparece
em obras que procuram apreender sistematicamente o conjunto de sua
teologia, por via de regra, em correlagcdo com a reflexdo contemporéanea. Os
trabalhos de Kenneth J. Collins, Theodore Runyon, Walter Klaiber e Manfred
Marquardt se enquadram nessa categoria. Ted A. Campbell, por sua vez,
oferece relevante contribuigdo ao relacionar a teologia de Wesley com a
Igreja dos primeiros séculos. Todavia, o mais significativo nesse periodo é
gue nao apenas a dimensdo ecuménica do metodismo é lembrada, mas que
as préprias idéias e praticas de John Wesley entram, por assim dizer, na
mesa de conversagcdo ecuménica. Seguramente, nessa perspectiva, se
sobressaem as contribuicoes de Geoffrey Wainwright e as publicacées dos
didlogos bilaterais e multilaterais, em que o Conselho Metodista Mundial

esteve presente como um dos interlocutores.

Afinal, os textos publicados a partir do ano 2000 tém a vantagem de
se beneficiar da pesquisa recentemente acumulada. Do ponto de vista
negativo, ja ndo é mais justificavel, por exemplo, a omissdo de um capitulo
dedicado a compreensao da Igreja nas obras gerais sobre a teologia de
John Wesley, como o fizeram Randy L Maddox, Thomas C. Oden e John B.
Cobb Jr., na fase anterior. De fato, esse equivoco é hoje cuidadosamente
evitado, como mostram as sinteses de Paul Chilcote, Kenneth Collins e Scott
J. Jones, entre outros. Positivamente, o saber reunido nas ultimas décadas
permitiu que véos mais ousados fossem algados. Nessa direcéo, buscou-se
nao somente entender o que Wesley fez e escreveu, mas também discernir
questdes contemporaneas a luz de sua praxis teolégica e pastoral. Mary
Elizabeth Moore analisou a realidade da exclusdo, em particular, das
mulheres, no comissionamento do povo de Deus para os ministérios, no
contexto de uma igreja missiondria. Hendrik R. Pieterse encarou com
firmeza os desafios da pdés-modernidade, tentando divisar uma forma de ser
igreja, ao mesmo tempo, fiel a mensagem biblica e a heranga wesleyana e

as exigéncias da hora presente. E, embora o interesse meramente histérico
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pareca predominar no estudo do desenvolvimento da eclesiologia do
metodismo britanico, realizado por David Carter, as suas conclusdes, de
maneira particular, a descricdo da Igreja como circulacdo de amor, soa
bastante atual.

Entre os elementos comuns observados na maioria das publicagbes
resenhadas, sublinha-se a tendéncia recorrente em enquadrar as
concepgdes e praticas de Wesley em uma ou outra categoria eclesiologica
bem definida. Deste modo, o carater fragmentario da eclesiologia wesleyana
ora € cimentado com a légica protestante, ora com a visdo catélica. Muitas
vezes, Wesley é descrito como filho fiel da Igreja da Inglaterra ou como
dissidente contumaz. Suas posi¢coes sdo aproximadas de correntes assaz
diversas. De representante da High Church, simpatizante dos Non-Jurors,
conservador e defensor do establishment religioso, a fanatico separatista,
puritano, pietista, e radical, quase todas as qualificagbes lhe foram
aplicadas. Ora, ha ainda quem intente deduzir sua concepcao e pratica
eclesial diretamente do Novo Testamento ou da antiguidade crista, de
preferéncia aos tedlogos mais influentes em seu tempo. O fato é que,
mesmo em sua época, John Wesley teve de se defender das criticas de
adversarios que lhe impingiam estigmas mutuamente excludentes como
“papista” e “entusiasta”. Ainda hoje, nao falta quem pretenda submeté-lo a
uma orientacao determinante: carismatico, tradicional, progressista, te6logo
do processo ou da libertagao, etc... O curioso é que profusas citagdes de sua
obra parecem dar razado a todos os que reivindicam o seu legado. Nao é
exagero, portanto, dizer que existem tantos Wesleys quanto os seus
intérpretes.

Tal circunstancia, na realidade, testifica a complexidade de seu
pensamento, cuja resisténcia a redugdes e simplismos de qualquer natureza

se desfaz apenas quando se apela a métodos que poderiam ser

123

apropriadamente adjetivados como procustianos <, ou seja, estendendo a

128 Procusto ou Procustes (= Aquele que estende) era, na mitologia grega, um assaltante
que forgava as vitimas “a se deitarem num leito que nunca se ajustava ao seu tamanho”.
Quem excedesse a medida tinha as pernas amputadas; quem ndo a lograsse, era esticado.
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argumentacao ou suprimindo afirmagdes com o Unico objetivo de confirmar a
interpretagdo previamente estabelecida. Para evitar sucumbir a essa
armadilha, requer-se que o intérprete da eclesiologia wesleyana sempre
tenha em mente o seu carater sintético ou conjuntivo, tantas vezes aludido
nas secbes anteriores, jamais diluindo as tensdes que Wesley intenta

combinar.

De modo similar, € preciso manter constante cuidado em situar
afirmagbes categoricas no conjunto total da obra de Wesley. Dado o carater
pastoral de sua teologia, direcionada quase sempre para responder a
questdes préaticas imediatas, ndo se pode deixar escapar o seu carater
dialético. Conquanto, em determinada situacao, Wesley possa enfatizar uma
polaridade, numa conjuntura divergente, ele pode reafirmar a oposta, sem
necessariamente negar a anterior, e vice-versa. Qualificar o seu
comportamento de contraditorio € passar de largo diante do seu esforgo em
reunir aspectos que nao poderiam estar separados na promog¢ao da

santidade de coracgao e vida.

Por seu turno, tentar delimitar, com precisao, qual influéncia era
prioritaria, para Wesley, seria enveredar por uma inatil discussao
escolastica, capaz de revelar muito mais a posicao do intérprete do que a
postura de quem é interpretado. E correto afirmar que o metodismo, em suas
origens, bebeu em muitas fontes, inclusive, nao seria dificil enumera-las, em
vista das recensbes previamente apresentadas: a heranga anglicana, o
misticismo catdlico romano, a tradicao cristd dos trés primeiros séculos, a
pluriforme teologia da reforma (luterana, calvinista e radical), o puritanismo,
0 pietismo moravio, e o empirismo inglés, para mencionar somente as
principais. Entretanto, mais do indagar a respeito de quais elementos tém
prioridade, a pergunta chave deve ser: o que determina a sele¢cdo operada
por Wesley? Nesse ponto, a atual investigagdo rompe com os estudos

O seu fim foi tragico. Teseu lhe impbés 0 mesmo suplicio capital [cf. Dicionario de Mitologia.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 158]. Trata-se, sem dulvida, de uma imagem vigorosa,
empregada originalmente por Baker para desqualificar as tentativas de submeter as
concepgoes de Wesley acerca da igreja, ministério e sacramentos, a tipologia de Igreja e
seita desenvolvida por Ernst Troeltsch [cf. BAKER, Frank. John Wesley and the Church of
England. London: Epworth Press, 2000, p. 158-9].
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anteriores, na medida em que sustenta a hipétese de que ndo basta apelar
as idéias teoldgicas para compreender a eclesiologia wesleyana. Mais do
que fidelidade a principios considerados ortodoxos, é a pratica, a vida
concreta, vivenciada nas experiéncias compartiihadas pelas sociedades
metodistas, enfim, o encontro cotidiano como o povo comum, que constitui 0

eixo em torno do qual Wesley relé a doutrina da igreja.

Com base nessa premissa fundamental, os proximos capitulos
buscam repensar a vida e a missao da igreja em torno de duas
caracteristicas, simultaneamente inclusivas e complementares, da
eclesiologia pratica de Wesley, a saber, a laicidade ou a condi¢do da Igreja
como povo de Deus, sem distingdo hierarquica entre os diferentes
ministérios; e a ecumenicidade ou a condicdo da Igreja como corpo de
Cristo, independentemente dos incontaveis partidos e grupos em que ela se
encontra hoje dividida. Nas consideragdes finais, sera ressaltada a dimenséo
kendtica ou a condicdo da Igreja como templo do Espirito, vazia de si

mesma, mas plena do amor do Deus Trino pela humanidade.

A forma como John Wesley compreendeu e viveu a igreja certamente
nao pode ser apresentada como panacéia capaz de solucionar todos os
dilemas eclesiais da presente era. Nem ele aprovaria uma proposta dessa
natureza, nem sua compreensao esta isenta de ambiglidades. Entretanto, a
sua sensibilidade aos sinais dos tempos; a sua prontidao para discernir a
presenca da graca divina em meio a vida; o seu amor para com 0s mais
pobres; a forma como mobilizou homens e mulheres, mesmo sem
ordenacéo clerical, para a pregacéo da Palavra e o servigo; o espirito aberto
para ouvir e acolher outras pessoas, sem levar em conta as suas convicgoes
particulares, como parceiras no caminho da salvacao; a sua visao orientada
para a missao, sao recursos que, mais do que oferecerem uma trilha a ser
percorrida invariavelmente, apontam para uma diregdo. Nesse sentido, a
eclesiologia wesleyana manifesta profundo vigor e atualidade, em particular
para o contexto da América Latina, ainda nao suficientemente explorados. O
desafio de evidencia-los € a principal motivagéo do estudo a seguir.
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Il — A LAICIDADE DA IGREJA

No6s, os leigos, por acaso, ndo somos sacerdotes? (...) Pois
onde ha trés pessoas ali ha uma Igreja, embora sejam leigos
[Tertuliano] .

No sentido mais estreito da palavra, dois ou trés crentes
cristdos unidos s&o uma igreja [John Wesley] '#°.

Uma das mais graves e complexas questbes eclesioldgicas, por isso
mesmo talvez a mais decisiva, diz respeito ao discernimento do que consiste
ser igreja. Onde esta situado o ‘esse” da igreja? O que, de fato, define, do
ponto de vista teolégico, a eclesialidade de uma comunidade? Na
contestacdo dessas indagacoes, a mera evidéncia empirica ou historica, ou
ainda o recurso a racionalidade socioldgica, ainda que nao desprovidas de

relevancia, sao inteiramente insuficientes. A condicdo de ser a
eKKAESLOL TOL g0V precisa ser justificada, antes de tudo, a partir da fé em

Deus e em sua agao no mundo, isto é, teologicamente.

24 TERTULIANO, Da Exortagdo a Castidade, 7. In: BETTENSON, Henry. Documentos da Igreja
Crista. Sao Paulo: ASTE/Simpdsio, 1998, p. 130.

125 WESLEY, John. Sermdo 74: “Da Igreja’, § 15. Os sermdes de Wesley serdo sempre
citados de acordo com a Bicentennial Edition, vols. 1-4, editados por Albert C. Outler,
remetendo apenas aos pardgrafos correspondentes, para facilitar a consulta a outras
versdes. A tradugdo em portugués, publicada em cd-rom pela EDITEO, segue a versao mais
antiga das Obras de Wesley, de Thomas Jackson, cuja numeragdo apresenta pequenas
divergéncias em relagdo a edigcdo critica mais recente. Quando citada, a publicagdo
brasileira sera cotejada e corrigida, se for o caso, com a edigdo em inglés acima referida.
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Contudo, basta examinar, ainda que superficialmente, a histéria do
pensamento cristdo para se dar conta da grande complexidade implicita
nessa matéria. De fato, ao longo dos séculos, foram formuladas, ao sabor de
conjunturas em constante mutacdo, inUmeras respostas, ndo apenas

distintas, mas freqiientemente antagénicas'?®.

Nem seria preciso ir téo
longe! Na literatura teoldgica mais recente, existem abundantes exemplos do

dissenso que vigora quando o assunto é a Igreja.

Nesse sentido, é sintomatico que, por detras do processo movido pela
Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé contra Leonardo Boff, em
meados da década de 1980, ndo estivesse em primeiro plano a sua postura
cristolégica ou a sua vinculagdo com a teologia da libertagdo, mas
exatamente as duras criticas que dirigiu contra o centralismo e autoritarismo
romanos, comparados aos do politburo soviético, associadas a firme defesa
da legitimidade teoldgica da experiéncia das comunidades eclesiais de base.
A condenacgdo da eclesiologia inclusiva de Boff, contudo, ndo pbs fim as
controvérsias. Ainda agora, persiste, com grande tensdo, a polémica sobre o
significado da expressdao latina subsist, empregada na Constituicdo

Dogmatica sobre a Igreja no Concilio Vaticano Il, Lumen Gentium'?’.

126 Varias obras apresentam ou analisam o desenvolvimento histérico da doutrina sobre a
Igreja, entre as quais destacamos: KUNG, Hans. A Igreja. Lisboa: Moraes Editora, 1969, vol.
1, p. 17-28; CONGAR, Yves. Eclesiologia: desde San Agustin hasta nuestros dias. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1976, Col. Historia de los dogmas, tomo Il 3ec-d.; BASSET,
Paul M. “A Survey of Western Ecclesiology to About 1700. Part Il: Ecclesiology in the
Sixteenth to Eighteenth Centuries”. In: DIETER, Melvin E. & BERG, Daniel N. (eds.). The
Church: An Inquiry into Ecclesiology from a Biblical Theological Perspective, Anderson, Ind.:
Warner Press, 1984, Series Wesleyan Theological Perspectives, vol. IV, p. 205-61;
GEREMEK, Bronislaw. Verbete “Igreja”. In: Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa Nacional /
Casa da Moeda, 1987, vol. 12: Mytos/logos, Sagrado/profano, p. 161-214; e COMBLIN, José.
O Povo de Deus. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 52-87, onde a visao centrada na hierarquia é
oposta a eclesiologia horizontal do povo de Deus.

7 A interpretacdo do paragrafo nimero 8 da Constituicio Lumen Gentium, mais
especificamente da frase: “Esta Igreja (...) subsiste na Igreja Catdlica...”, veio novamente a
lume em 29 de junho de 2007, com a publicacdo de mais um documento da Congregagao
para a Doutrina da Fé, “Respostas a duvidas sobre alguns aspectos relativos a doutrina
sobre a Igreja”, na qual, se reafirma a compreensao de que “a palavra ‘subsiste’ s6 pode ser
atribuida  exclusivamente a Unica Igreja Catdlica” (Texto completo em:
http://www.radiovaticana.org.br/por/Articolo.asp?c=143915). Cf. também o artigo de
Leonardo BoOFF, “Quem subverte o Concilio: L. Boff ou o Cardeal J. Ratzinger?”, em
http://www.servicioskoinonia.org/logos/articulo.php?num=066p).
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De igual modo, na esfera dos didlogos ecuménicos, se observam nao
apenas significativos avangos e mesmo notavel convergéncia em assuntos
bastante diversos como a justificagdo pela graca ou a vida crista, mas,
simultaneamente, se constatam entraves quase instransponiveis e, até
mesmo, certo retrocesso, quando o tema principal é a Igreja, sua natureza,
ministérios e estruturas internas. Houvesse o reconhecimento mutuo da
eclesialidade entre as denominagdes cristds, os maiores obstaculos para a
expressao visivel da unidade desejada por Cristo, certamente, seriam

superados.

Sob o execravel cativeiro dos clérigos

Apesar de tudo, a0 menos a primeira vista, parece ser facil responder
a pergunta sobre o que é a Igreja. Assim chegou a pensar, entre outros,
ainda que por breve tempo, o proprio Lutero que, nos Artigos de Esmalcalde,

declarou: “... Gragas a Deus, uma crianca de sete anos sabe o que é a

igreja, a saber, os santos crentes e ‘os cordeirinhos que ouvem a voz de seu
pastor’. Pois assim rezam as criangas: ‘Creio uma santa igreja crista™.
Tamanha obviedade, no entanto, dificilmente é apreendida do mesmo modo
por pessoas de persuasao diferente. Bastaria, na verdade, alongar-se um
pouco mais na leitura do artigo mencionado para se dar conta de que a
singela resposta oculta amargas disputas: “Esta santidade ndo consiste em
sobrepelizes, tonsuras, alvas e outras cerimonias deles, inventadas para
além das Sagradas Escrituras, porém consiste na palavra de Deus e na fé

verdadeira”'?,

Com efeito, Lutero se opunha aqueles que identificavam a Igreja com
seu aparato exterior, quais sejam, ritos, estruturas, e instituicées e, de fato,
rechacava terminantemente a visdo hierarquica, tdo comum em sua época.
Nessa diregdo, lamentava a dubiedade da palavra alema kirche, muitas
vezes, utilizada para se referir ao edificio consagrado ao culto, ou ainda, aos

bispos, cardeais e, virtualmente, ao pontifice romano. Dai a sua preferéncia

'8 Os Artigos de Esmalcalde, XIl (1538). Cf. Livro de Concérdia: As Confissbes da Igreja
Evangélica Luterana. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1980, p. 338.
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pela expressdo gemeine, do alemao antigo, comunidade ou congregacao.
Para ele, era necessario ater-se ao que era, de fato, essencial, mas, acima
de tudo, ao ministério da palavra. Originada da proclamacao do evangelho,
acolhido pela fé, a Igreja s6 se manteria na condicdo de serva e ouvinte da
palavra. Sem tais sinais distintivos, nenhuma associa¢gdo humana, por mais
rica, poderosa ou bem organizada que fosse, poderia arrogar para si o titulo
de Igreja. N&o importaria, ao revés, qudo débil ou diminuto fosse
determinado grupo, se reivindicasse tal designacdo, ele o faria
legitimamente, desde que a divina palavra estivesse no centro de suas
acOes. Reportando-se a expressao do proprio reformador, comenta Oswaldo

Bayer: “... a definicao mais breve que Lutero tem de igreja diz: Ubi est

verbum, ibi est Ecclesia ['Onde est4d a palavra, ali estd a igreja’]”'®.
Consequientemente Lutero definia a Igreja, em sintonia com o Credo
Apostdlico, como a communio sanctorum, a congregacao de pessoas
santas, animadas pela fé e unidas em torno da palavra divina, sob uma s6

cabeca, Cristo.

Convém sublinhar, para muito além das vas distingbes humanas, que,
na comunidade cristd, segundo Lutero, todos sdo sacerdotes, isto &,
chamados ao amor, intercessdo e servico mutuos. O significado dessa
descoberta foi adequadamente apreendido por Timothy George ao
considerar a doutrina do sacerdécio universal “a maior contribuicao de

"130 Ao sustentd-la, com base no

Lutero a eclesiologia protestante
testemunho biblico (cf. 1Pe 2.9-10; Ap 1.6; 5.10), Lutero ndo pretendia abolir
o ministério da Palavra como encargo especial dentro comunh&o crista, nem
tampouco justificar aquele individualismo auto-suficiente que supbe que tal

condicdo permite que cada fiel organize a bel-prazer a prépria devogao, em

129 BAYER, Oswald. A Teologia de Martim Lutero. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 186. O
texto latino é extraido da seguinte obra de Lutero: Debate de doutoramento de Johannes
Macchabdus Scotus, de 1742. A respeito da concepgéo eclesioldgica de Lutero, cf. ainda:
Catecismo Maior [In: Livro de Concdrdia, p. 452-4]; e Dos Concilios e da Igreja [In: Martinho
Lutero: Obras Selecionadas. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1992, vol. 3:
Debates e Controvérsias |, p. 404-6]. Note que o volume 7 das Obras Selecionadas, na
pratica, é dedicado exclusivamente a essa questdo [Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre:
Concordia, 2000, vol. 7: Vida em Comunidade: comunidade — ministério — culto —
sacramentos — visitagao — catecismos — hinos].

'3 GeoRGE, Timothy. Teologia dos Reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1994, p. 96.
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completo isolamento. Apenas no contexto da vida comunitaria faz sentido o

exercicio desse sacerdocio geral.

Em todo o caso, a compreensao de Lutero desfazia por completo a
concepcao, entdo vigente, de que, por intermédio do sacramento da ordem,
poucos eram selados com um carater indelével e, assim, algados a um
estagio espiritual superior, ao qual a grande maioria deveria se submeter. O
sistema fundado hierarquicamente na diferenciacao entre clérigos, dotados
com poder e sabedoria divinos, e leigos, cuja Unica atribuicdo era a cega
obediéncia aos primeiros, ndo passava, para empregar as palavras do
reformador, de “sementeira de implacavel discérdia” e “ofensa inconcebivel a
graga batismal”. Raras vezes, antes ou depois de Lutero, alguém denunciou
com tanta veeméncia as desastrosas consequéncias do autoritarismo na
Igreja:

Pois dai vem essa detestavel tirania dos clérigos com relagéao
aos leigos. Confiam na uncao corporal pela qual suas maos
sao consagradas e, depois, na tonsura e na veste. Nao s6
créem que sao mais que os cristdos leigos, que sao ungidos
com o Espirito Santo, mas quase os consideram cachorros
indignos de serem enumerados juntamente com eles na
Igreja. Por isso atrevem-se a mandar, exigir, ameacar,
pressionar e espremer em todo o sentido. Resumindo: o
sacramento da ordem foi e continua sendo uma maquinacao
belissima para consolidar todas as monstruosidades que se
cometeram e ainda se cometem na Igreja. Aqui desaparece a
fraternidade cristd, aqui os pastores se transformam em

lobos, os servos em tiranos, os eclesiasticos em mais que
mundanos'®'.

Se, pelo batismo, todos os cristdos sado feitos sacerdotes, néo
poderiam prevalecer diferencas relativas a status ou dignidade, porquanto é
impossivel sustentar quaisquer privilégios com base nas Escrituras ou na
Igreja Antiga. A Unica distingdo cabivel repousa na diversidade de fungbes
necessarias para que a lgreja cumpra a sua missao (cf. Rm 12 e 1Co 12-14),

' Do Cativeiro Babilénico da Igreja. In: Martinho Lutero: Obras Selecionadas. Sao

Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1989, vol. 2: O Programa da Reforma - Escritos
de 1520, p. 414. Sobre o sacerddcio de todos os crentes, veja ainda nesse mesmo volume:
Um Sermé&o a respeito do Novo Testamento, isto €, a respeito da Santa Missa (p. 268-70); A
Nobreza Cristd da Nacdo Alema&, acerca da Melhoria do Estamento Cristao (especialmente

p. 281-9); e Da Liberdade Crista (p. 435, 444-6).
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porém, isso ndo fundamenta nenhum direito ou prerrogativa especial. A
autoridade eclesiastica € servico, assentado exclusivamente na
conveniéncia humana e préatica. A fim de evitar a desordem e o caos, a
comunidade de fé escolhe aqueles que hao de exercer, em seu nome, 0s
oficios que, a rigor, pertencem a todos. A ordenagéo € apenas o rito —jamais
0 sacramento — pelo qual a congregacao reconhece publicamente aqueles
que sdo chamados para o cuidado pastoral e, sobretudo, a pregacdo da
Palavra. Contudo, a qualquer tempo, esse encargo pode ser requerido de

volta, se a comunidade assim o discernir.

Como era de se esperar, a reagao catélica ndo tardou a se manifestar
e, de certo modo, apenas reforgou tendéncias ja presentes desde os séculos
Xl e XIV, quando a eclesiologia se constituiu, por assim dizer, em tratado
teologico autbnomo. Nesse momento, a reflexdo sobre a Igreja estava
condicionada a oposicdo a muitos movimentos que questionavam o luxo
acumulado bem como a demasiada influéncia exercida pelos superiores
eclesiasticos, ora reivindicando maior poder de decisdo quer aos bispos
reunidos em concilio, quer as autoridades civis, quer ainda ao laicato em
geral; ora anunciando o advento de uma Igreja espiritual futura, com um
sacerddcio inteiramente renovado ou, mesmo, sem quaisquer formas de
ordenacao. Muitos se recusavam a identificar a instituicdo existente com a
verdadeira Igreja de Cristo, composta apenas pelas pessoas eleitas segundo
o beneplacito de Deus. Ainda que de maneira diferenciada, valdenses,
seguidores de Woycliff, hussitas, franciscanos espirituais e conciliaristas —
para mencionar somente 0s principais grupos — colocavam a Igreja no centro

dos debates.

Semelhantemente, a ascensdo dos novos estados nacionais com as
consequentes tensdes entre reis e papas, a sujeicao do pontifice romano a
coroa francesa durante o periodo conhecido como Cativeiro Babilénico
(1309-1377) e, logo apods, o grande cisma — com dois e até trés papas
reclamando, ao mesmo tempo, o0 supremo governo da Igreja (1378-1417) —,
abalavam a confianga na Igreja e suas instituicées, propiciando uma crise

sem precedentes. Sintoma desse mal-estar generalizado era a popularidade
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do misticismo. Muito embora nao criticassem frontalmente a Igreja, os
misticos, ao buscarem a comunhao direta com Deus, demonstravam que era
possivel encontrar alternativas a mediacdo sacramental administrada, com
exclusividade, pelos sacerdotes. Deste modo, contribuiam para o
desenvolvimento de uma profunda piedade religiosa, ainda que néo
necessariamente eclesiastica, menos ainda eclesiocéntrica. Em todo o caso,
o apelo para uma reforma completa, da cabeca aos pés, tornou-se voz
corrente, as vezes, mais, as vezes, menos intensamente, até a época das
reformas protestantes. Nao surpreende, portanto, o fato de que, nesse
intervalo, varias obras com o titulo De Ecclesia viessem a publico. Na
maioria delas, o tom apologético, voltado, mais do que nunca, para a defesa
da situagao religiosa vigente, era predominante, assim como a mentalidade
juridicista. No fundo, confiava-se mais na legislacdo canénica do que
propriamente na argumentagao biblico-teoldgica. O decisivo, de todo jeito,
era reafirmar a autoridade sagrada do corpo clerical, seguindo o0 modelo

piramidal em cujo vértice estava situada a figura do papa.

O protesto de Lutero e de outros reformadores, apos ele,
simplesmente reacendeu a velha polémica, dando ocasido para que o fosso
entre clérigos e leigos se ampliasse ainda mais. O Concilio de Trento (1545-
1563), prontamente, assumiu um carater antiprotestante e assegurou o
principio da autoridade sagrada pela sucessao ininterrupta de legitimos
pastores. Também ndo se pode subestimar, nesse processo, 0 papel
desempenhado pela Sociedade Jesuitica. Discorrendo, sobre a concepgao

eclesiologica da contra-reforma, Yves Congar o faz notar nitidamente:

A experiéncia de Sao Inacio de Loyola renovou o sentido
catdlico da Igreja. Inacio reduziu as forgcas do misticismo, que
corriam o risco de despistar-se em um espiritualismo
individual mais ou menos anarquico, a servir ao reino de
Cristo dentro da “Igreja militante”, isto é, a Igreja visivel e
hierarquica: Inacio parece haver criado esta expressao de
“Igreja hierarquica”'2.

132 CONGAR, Yves. Eclesiologia: desde San Agustin hasta nuestros dias. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1976, Col. Historia de los dogmas, tomo Il 3ec-d, p. 229.
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De fato, a observacao de Congar apenas explicita aquilo que os
Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola (1491-1556) tdo vivamente
inculcam: o fiel deve renunciar todo juizo pessoal e submeter-se, de mente e
coracao, “a verdadeira esposa de Jesus Cristo, nossa santa mae, a Igreja
Catélica, cuja autoridade é exercida sobre nés pela hierarquia”’®®. Em
hipdtese alguma, se deve questionar o ensino da Igreja, pois o Espirito que a
governa e o Espirito de Cristo sdo um s6. Qualquer ato de insubordinacéo
diante dos pastores e superiores, no plano da fé, ndo é somente escandalo e
atentado contra a boa ordem, mas rebelido contra Deus. H4, portanto,
identificacdo absoluta entre a vontade divina, a Igreja Catdlica e, sobretudo,
a autoridade eclesiastica constituida. Fiéis obedientes e disciplinados, assim
haveriam de ser os membros da Igreja, adestrados de acordo com os
manuais inacianos. Nesse sentido, € correto afirmar que a espiritualidade
jesuitica representa o anverso tanto da concepgao luterana de Igreja quanto

de sua compreensao da liberdade crista.

A resposta mais bem acabada a eclesiologia de inspiragao
protestante, entretanto, foi formulada por outro tedlogo jesuita, o habil
polemista elevado ao cardinalato e um dos principais expoentes do
catolicismo tridentino, Roberto Belarmino (1542-1621). Sua importancia para
a teologia catdlica pode ser inferida em funcdo da aceitagdo praticamente
oficial de suas obras sobre a Igreja, as quais serviram de referéncia para
inumeras reflexdes eclesioldgicas até, pelo menos, o Concilio Vaticano Il.
Seu mais forte acento, em oposicao a visao da Reforma, esta na visibilidade
da Igreja. Para ele, por exemplo, valeria mais a adesao exterior a ortodoxia e
a préatica sacramental do que a fé efetiva que, por ser interna, escapa, por
completo, a quaisquer critérios de verificabilidade. Os sentidos humanos, ao
contrario, podem captar, com facilidade, a realidade da Igreja, pois ela é tao
visivel quanto as assembléias do povo de Roma, o reino da Franga ou a
republica de Veneza. A nocao de Igreja como sociedade perfeita, tdo comum

até bem recentemente na eclesiologia catélica romana, remonta, de fato, a

138 Exercicios Espirituais, Parte |1, “Regras para pensar com a Igreja”. In: BETTENSON, Henry.
Documentos da Igreja Crista. Sao Paulo: ASTE/Simpdsio, 1998, p. 359.
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definicdo concebida por Belarmino:

A Igreja é a assembléia de homens unida pela profissdo da
mesma fé crista e pela comunhao dos mesmos sacramentos,
sob o governo de legitimos pastores e, principalmente, do
Unico vigario de Cristo na terra, o pontifice romano'*.

Como se podem notar, trés elementos sdo colocados em destaque na
Igreja, enquanto associacao humana (coetum hominum): a confissao da fé
verdadeira, a comunhdo sacramental e a sujeigcdo aos pastores constituidos,
em particular, ao bispo de Roma. Todavia, uma andlise cuidadosa revela
que, em ultima instancia, os primeiros componentes dependem inteiramente
do derradeiro, na realidade, o Unico decisivo. Afinal, € da competéncia do
magistério eclesiastico, unido ao papa, discernir e ensinar a reta doutrina, do
mesmo modo que apenas a presenga dos sacerdotes, episcopalmente
ordenados, assegura a validade dos sacramentos. Trata-se, ndo ha como
nega-lo, de uma conceituagao clericalista. Se nao fosse uma contradi¢cao de
termos, poder-se-ia dizer que a participacdo dos fiéis é passiva. Eles sao
ensinados, dirigidos, e recebem os meios de graga das maos de um
sacerdocio qualificado. Nao existe espaco para iniciativas, autonomia ou
poder, exceto para os dignitarios de cargos eclesiasticos €, mesmo assim,
na devida proporcdo, emanando do papa para os extratos considerados
imediatamente inferiores, dos cardeais, bispos e padres. A rigida separacao
entre clérigos e leigos encontra justificativa no apelo ao ordenamento
querido pelo préprio Deus que, ao instituir a Igreja, também estabeleceu

aqueles que deviam governa-la.

3% De Controversiis, tomo 2, Liber IIl, apud CONGAR, Yves. Op. Cit., p. 231, onde também
consta o texto original latino. Esse mesmo paragrafo é igualmente citado, com pequenas
variagoes de tradugdo, em: DULLES, Avery. A Igreja e seus Modelos. Sao Paulo: Paulinas,
1978, p. 12; MONDIN, Battista. As Novas Eclesiologias. Sao Paulo: Paulinas, 1984, p. 15; e
FORTE, Bruno. A Igreja, Icone da Trindade: Breve Eclesiologia. Sdo Paulo: Loyola, 1987, p.
11-2. Vale ressaltar que tal compreensdo estava arraigada ha tempos na consciéncia
catolica romana. Ainda nos primoérdios da reforma luterana, precisamente no ano de 1518, o
dominicano Silvestre de Prierio, censor de livros e supervisor do paléacio papal de Leéo X,
expressou a seguinte opinido sobre Lutero: “a igreja romana é representada pelo colégio
dos cardeais e, além disso, é virtualmente o sumo pontifice”; “aquele que diz que a igreja
romana nao pode fazer o que na realidade esta fazendo com respeito as indulgéncias, é
herege” (Apud WALKER, W. Histéria da Igreja Cristd. Sdo Paulo: ASTE, 2006, 32 edicéo, p.
499).
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Ademais de hierarquica, institucionalista, firmada na racionalidade
juridica e centralista, a definicdo de Belarmino é excludente. Ao sublinhar
aqueles aspectos que seus adversarios rejeitavam, ele acabou situando-os
muito além do circulo da verdadeira igreja. Com efeito, apenas os catolicos
romanos em estrita fidelidade a catedra de Pedro se ajustam
adequadamente aos termos de sua concepc¢ao. No entanto, o custo dessa
opcéo foi assaz mais elevado. Tributaria da visdo medieval e tridentina, a
eclesiologia catélica romana moderna, como criticamente observou Congar,

mostrou-se inclinada a encarar a Igreja

como mecanismo de mediagao hierarquica, dos poderes e
primado da sé romana, numa palavra, “hierarcologia”. Além
disso, os dois termos entre os quais se nos depara essa
mediacao, de um lado o Espirito Santo e de outro o povo fiel
ou o sudito religioso, ficavam como que fora da consideracao
eclesiolégica'®.

Na atualidade, muitos pensadores catolicos reconhecem os efeitos
negativos dessa orientacao eclesiologica tanto para a reflexdo teoldgica em
geral, quanto para a praxis crista, seja pessoal ou comunitéria. Dificilmente
hoje ela seria subscrita na sua totalidade, sem significativas correcoes.
Porém, a época de sua formulacao, dois caminhos irreconciliaveis pareciam
coexistir quando a Igreja estava no centro dos debates. De um lado, a
eclesiologia poderia ser compreendida, por assim dizer, a partir do alto, ou
seja, da hierarquia e, notadamente, do papado, no caso da Igreja Catodlica
Romana. Afinal, enquanto supremo cabeca da Igreja, dele derivam toda
autoridade e poder. De outro lado, a Igreja era concebida a partir da base,
isto €, do povo fiel, convocado pela promessa divina e constituido sacerdécio
real. De certa perspectiva, privilegiava-se a ordem, a continuidade
institucional histérica, e a celebragdo sacramental por ministros oficialmente
reconhecidos. De outra, a énfase recaia na liberdade do Espirito, na
fidelidade ao Evangelho, e na vida de fraternidade. Se, para os primeiros, a
constituicdo de um ministério especializado e revestido de poder pertence a
propria esséncia da Igreja, para os demais, a laicidade, conquanto condigao

%5 CONGAR, Yves. Lay People in the Church. Newman: Westminster, 1965, p. 45, citado por
DULLES, Avery, Op. Cit., p. 35.
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de todo o povo (Aaog) de Deus, independentemente da diversidade de

ministérios, deve ser considerada dimensao fundamental da Igreja de Cristo.

A trama histérica, contudo, ndo é tdo simples assim. Além do que,
nem sempre o que se professa como convic¢do inegociavel se traduz em
acOes correspondentes. Costumes fortemente arraigados ha séculos ndo se
desfazem com facilidade. No caso concreto de Lutero, as circunstancias
objetivas vigentes nos territérios aleméaes no século XVI se constituiam num
obstaculo quase intransponivel para que o exercicio do sacerddcio de todos
0os crentes se tornasse realidade. Ja em 1519, em um sermdo em que
confronta o estado decadente das confrarias a comunidade crista ideal,
Lutero constata a falta de maturidade espiritual reinante entre os cristaos
contemporaneos, mais ciosos pelos seus interesses particulares do que pelo
bem estar de seus co-irmaos e da igreja em geral. Em analogia com a vida
na cidade, ele sustenta, em sua pregacao, que o fiel desfruta na igreja nao
somente de beneficios, mas também partilha suas responsabilidades.

Entretanto, n&o era isso o que ele observava no dia a dia:

Hoje as coisas sdo bem diferentes! Ha4 muitos cristaos
desejosos de participar das vantagens que a Igreja lhes
propicia, mas nao das obrigagbes decorrentes. Nao estao
interessados em socorrer os pobres, ajudar os pecadores,
aliviar os sofredores, identificar-se com os infelizes e nem
interceder pelos outros, lutar pela verdade, sacrificando seu
dinheiro, sua honra e a si mesmos (...) Assemelham-se aos
cidaddos insuportaveis que tudo reclamam da sociedade,
sem nada fazerem por ela'°.

Com certeza, muitas pessoas que exercem o cuidado pastoral no
presente nao hesitariam em reproduzir, sem alteracdes, as palavras de
Lutero. Porém, juntamente com as dificuldades dessa natureza, quase
intemporais, ha elementos do contexto do século XVI que devem ser
considerados. Entre estes, situa-se a oposigao de Lutero aos espiritualistas
0s quais, entusiasmados com a idéia do sacerddcio universal, invocavam a
iluminacao do Espirito para impor sua propria visao de reforma, ndo somente

das estruturas eclesiasticas, mas igualmente da sociedade. Contra estes, o

136 Apud STROHL, Henri. O Pensamento da Reforma. Sao Paulo: ASTE, 2004, p. 176.
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reformador de Wittenberg recorria sempre a centralidade da palavra. Na
verdade, ele se recusava a separar a experiéncia interior da fé, ou a acao do
Espirito de Deus, dos meios externos através dos quais ela alcanga o fiel,
sobretudo a pregacao e os sacramentos. Clamar pela manifestagao divina e,
ao mesmo tempo, menosprezar 0s instrumentos necessarios para atingir

esse objetivo, nada mais seria do que entusiasmo.

Também é preciso ter em conta que as rapidas transformag¢des em
curso tomaram de surpresa tanto os antigos padres quanto as pessoas
comuns. Diante de wuma populagdo majoritariamente iletrada, o
desconhecimento do texto sagrado era a regra, como o préprio Lutero
constatou em inUmeras visitagdes as comunidades espalhadas pela Saxénia
e arredores. A eclosdo da revolta camponesa, em 1525, associada as
tragicas conseqliéncias que acarretou, por sua vez, inspiraram-lhe crescente
desconfianga do povo, particularmente, da massa camponesa. O reverso é
igualmente verdadeiro. A postura adotada por Lutero nesse conflito trouxe

prejuizos irreparaveis para a sua popularidade.

A propésito, cumpre recordar que Lutero, no momento em que
recorreu a elite politica para fazer a reforma avancar, em especial, com a
publicacdo do opUsculo A Nobreza Crista da Nacdo Alema acerca da
Melhoria do Estamento Cristdo, em agosto de 1520, ja havia sinalizado a
disposicao de romper com a eclesiologia pensada a partir da base. Os fatos
subsequentes apenas confirmaram a tendéncia, entdo, apenas insinuada.
Nesse sentido, ao analisar o impacto da escrita na Europa, entre a
Renascenca e o lluminismo, o historiador francés, Roger Chartier, aponta
para uma circunstancia particular que, sem duvida, ajuda a compreender 0
processo que, ao final, veio a restabelecer a autoridade do corpo pastoral

sobre o conjunto dos fiéis:

. em meados da década de 1520, Lutero abandona a
exigéncia da leitura individual e universal da Biblia em prol de
outro projeto, que enfatiza a prédica e o catecismo — portanto
a missao de ensinar e interpretar [€] restituida aos pastores,
que assim devem controlar a compreensao do texto sagrado.
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As implicacbes dessa decisdo para as praticas eclesiais podem

facilmente ser inferidas do que segue:

Instaura-se uma nitida separagéo entre as politicas escolares
dos Estados luteranos, que acima de tudo visam a formagao
das elites pastorais e administrativas, e a obra de educagéo
religiosa do povo que, baseada no ensinamento oral € na
memorizagdo, pode muito bem conviver com 0
analfabetismo'’.

A difusao da alfabetizacao, segundo Chartier, ocorreria somente com
o movimento pietista, nos ultimos decénios do século XVII e inicios do XVIII,
quando a relagdo com a Biblia também se modificou. De literatura destinada
a pastores e segmentos relacionados, ela se tornou um livro para todas as
pessoas. Além da exigéncia de leitura individual e comunitaria, estimulada
pelos lideres pietistas, a reducao dos custos, possibilitada pela producdo em
massa, franqueava o acesso para todos que desejassem adquirir 0 seu

exemplar.

Mais do que tal informagéo, entretanto, o que se quer assinalar aqui €
que a énfase posta na pregacao e, secundariamente, na ministragdo dos
sacramentos, contribuiu, ao longo do tempo, para debilitar e, até mesmo,
anular a conviccdo de que, na comunhao crista, todos sao sacerdotes. O
preparo cuidadoso daqueles a quem essas tarefas seriam confiadas gerou
novos sinais de distingdo, baseados, agora, ndo na concessao de um poder
sagrado, mas no conhecimento da reta doutrina. O reconhecimento
expresso da congregacao e a nomeacao oficial reforcavam ainda mais o
sentimento de que a vida e a missédo da Igreja é, na esséncia, assunto para
os pastores. Fora desse circulo, jazem os membros da comunidade, os
leigos, em estagio de semi-ignorancia, a espera, como rebanho, dos
cuidados desse ministério profissional. A conclusdo do luterano Hendrik

Kraemer nao deixa de ser refinada ironia:

Este ministério, embora ndo em teoria teolégica, mas
certamente nas realidades da estrutura sociolégica e da

%7 CHARTIER, Roger. “As Praticas da Escrita”. In: ARIES, Philippe & CHARTIER, Roger (orgs.).
Historia da Vida Privada 3: Da Renascenga ao Século das Luzes. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1991, p. 121.
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compreensao psicoldgica, converteu-se, em muitos aspectos,
numa metamorfose do antigo “clero”. As nogdes de
sacerddcio sacramentalista relacionadas com a “clerezia”
foram, é claro, largamente eliminadas e reinterpretadas num
sentido moral e religioso; mas, na realidade dos fatos, a
“posicao” e a “separagao” do recém-nascido ministério eram
semelhantes, em muitos aspectos, & antiga “clerezia”'*®.

Paradoxalmente, ao rechacar a eclesiologia sacramentalista e clerical,
dando prioridade a proclamacdo da pura Palavra de Deus, a pratica
protestante acabou por restituir uma nova modalidade de clero. O que é
certo nas igrejas luteranas, também o € na tradigdo reformada. Nesse
quesito, Calvino seguiu de perto as idéias de Lutero, quica ressaltando, mais
do que o tedlogo saxbnico, o lugar da disciplina, a qual, longe de atenuar,
reforcou ainda mais o papel da lideranga pastoral. O resultado final foram
igrejas centradas na figura do pastor, totalmente dependentes de sua
sabedoria e carisma. O periodo de consolidagdo institucional e rigidez
teoldgica, que se seguiu a primeira etapa da reforma, apenas confirma
tendéncias embrionariamente atuantes desde o inicio. Sob esse pano de
fundo teodrico e pratico, € possivel situar a contribuicdo de John Wesley para
a eclesiologia. Contudo, isso seria insuficiente se nao levasse em conta o

contexto de arrebatadora renovagao eclesial em que ela se expressa.

Nasce o movimento wesleyano sob intensa fermentacao eclesial

No capitulo anterior, quando o estado atual da questédo foi examinado,
constatou-se que os estudos sobre a teologia wesleyana tém se concentrado
demasiadamente no campo da soteriologia. Na maior parte da literatura
consagrada ao pensamento de Wesley, a compreensdo da via salutis é a
orbita em torno da qual circulam todos os demais temas, considerados, por
essa razao, secundarios. A conseqiéncia mais evidente dessa postura

hermenéutica € o predominio do individualismo no discurso e na pratica

'8 KRAEMER, Hendrik. A Theology of Laity. Londres: Lutterworth Press, 1958, p. 73, apud
DUNSTAN, J. Leslie. Protestantismo. Rio de Janeiro: Zahar, 1964, p. 189. Embora por via
diferente, Henri STROHL chega a posi¢do semelhante: “Tudo isso determinaria no
Luteranismo histérico a preponderancia do ministério da Palavra, a formacdo da
Pastorenkirche, e a participagdo menos ativa dos fiéis na Igreja” (cf. O Pensamento da
Reforma. Sao Paulo: ASTE, 2004, p. 179).
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metodista, seja no passado como no presente. Conquanto necessario,
reiterar que, para o fundador do metodismo, santidade é santidade social é
insuficiente, principalmente se a adjetivagdo social € vista como mera
extensao da ética que se requer do individuo, sem levar a sério, ademais, a
urgéncia de se desenvolverem mediagdes historicas concretas que a tornem
vidvel na realidade. Outra implicacao inevitavel da énfase desmedida na
doutrina salvacdo € que também a eclesiologia tende a ser interpretada
isoladamente e acaba se convertendo em singela justificacdo das estruturas
eclesiasticas. O terreno fica pavimentado para o eclesiocentrismo e, assim,

para o clericalismo.

Na otica wesleyana, contudo, ambos os dominios ndo devem ser
dissociados, sob nenhuma hipo6tese, ndo tanto em virtude das distorgcbes
teolégicas que acarreta, como em funcdo dos prejuizos para a vivéncia da fé
cristd. Nem o caminho da salvagdo pode ser encarado a parte da dimensao
eclesial, nem a eclesiologia pode perder o seu foco soteriolégico. Uma das
frases de Wesley, reiteradamente citada pelos metodistas, quase sempre de
forma truncada, com a omissdo da primeira parte, reflete, com nitidez, o
carater indissoluvel dessa relacdo. Alias, é o proprio Wesley quem
didaticamente formula e responde a questdo a respeito de qual seria o

proposito divino para o movimento por ele liderado:

— Qual, podemos razoavelmente crer, é o designio de Deus
em levantar os pregadores chamados metodistas?

— Nao para formar alguma nova seita, mas para reformar a

nagao particularmente a Igreja, e espalhar a santidade biblica

sobre a terra'®.

A reforma da nacao e da Igreja e a difusdo da santidade biblica estao
intimamente relacionadas e, de fato, sdo vistas como aspectos de um unico
chamado. A eclesiologia e a busca da santidade, portanto, se encontram

profundamente entrelagadas. Além do mais, tanto uma quanto outra nao

1% “Minutes of Several Conversations between the Rev. Mr. John Wesley and others; from

the year 1744 to the year 1789”. In: The Works of Rev. John Wesley [ed. by Thomas
Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. VIII, p. 229. O fato de o
metodismo ter se configurado como um corpo eclesiastico autbnomo, com certeza, explica a
omissao da passagem — “Nao para formar alguma nova seita”.
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podem ser separadas da vida, do cotidiano, das experiéncias concretas
vividas pelo povo, sob pena de tergiversar por completo o sentido do
movimento metodista. A teologia wesleyana permaneceria incompreensivel
se, relacionada exclusivamente as fontes teoricas que lhe serviram como
referencial ou a determinados principios doutrinarios particulares, fosse

abstraida da real dindmica que constitui a sua verdadeira forga e vigor.

O que, até ha pouco, era visto como fragilidade, agora € encarado
como uma das maiores virtudes da reflexdo wesleyana: sua decisiva
orientacdo para a praxis da fé no centro da vida comunitéaria. Se, por um
lado, o rigor sistematico fica, por assim dizer, debilitado, por outro, se logra
maior sintonia com as mudancas histéricas. Wesley, de fato, revelou
capacidade para articular diversas facetas da herancga cristd com as préticas
missionarias das sociedades metodistas a altura dos desafios de seu tempo
em processo de acelerada transformagédo. Sua teologia ndo € um projeto
individual ou esotérico, destinado a um grupo reservado de eleitos. Muito
menos, saber codificado para consumo do corpo clerical. E, antes, para
empregar uma expressao bastante apreciada por Wesley, experimental and
practical divinity. Seu ponto de partida, /6cus, e destinacao é sempre toda a
comunidade de fé, testemunha da ag¢do renovadora de Deus no mundo.
Para desfazer equivocos bem comuns, € oportuno citar a observacao

reparadora de Langford:

a teologia prética, tal como Wesley a compreendeu, ndo se
identifica com aplicabilidade, acomodacdo ou puro
pragmatismo. Antes, tem a ver com o fato de a teologia
pertencer nao a uma elite, mas a totalidade da Igreja, e
moldar a vida, ndo de acordo com os padrbes culturais
dominantes, e sim conforme caminhos distintivamente

cristdos'*°.

Alias, o préprio Wesley declarou a sua intencéo ja em 1746, quando

% | ANGFORD, Thomas A. Methodist Theology. London: Epworth Press, 1998, p. 4 (veja
também a nota n? 2 a pagina 97). A énfase é minha. Cf. ainda do mesmo autor: “Charles
Wesley as Theologian”. In: KIMBROUGH, Jr., S. T. (ed.). Charles Wesley: Poet and
Theologian. Nashville: Abingdon Press, 1992, p. 105: “Para a tradicdo metodista, a teologia
nunca € um fim em si mesmo; é sempre um meio para a transformagéao da vida. (...) Ela ndo
possui existéncia independente. Nao se faz teologia para, em seguida, aplica-la; o fazer da
teologia €, em si mesmo, transformador”.
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publicou o primeiro volume dos seus Sermées para diversas ocasiées. No
prefacio — reimpresso durante toda a sua vida, sem revisao ou alteracoes, a

cada novo volume ou reedigdo dos Sermbes — ele € categoérico:

... escrevo como geralmente falo, isto &, para o povo — ad
populum — a massa humana, para aqueles que nem
apreciam, nem compreendem a arte de falar, mas que séo,
nao obstante, juizes competentes daquelas verdades
necessarias a felicidade presente e futura (...) Ambiciono a
verdade simples para o povo simples... (§ 2-3).

A vista dessas consideragdes, um modo, sem divida, promissor de
interpretar a teologia de Wesley, mais do que analisa-la em funcdo de sua
l6gica interna, seria situa-la em meio aos conflitos e tensées que provocou
no interior da sociedade e Igreja da Inglaterra. O movimento metodista nao
foi simples resultado de uma “evolucao natural” do protestantismo ou do
anglicanismo, e sim representou uma nova alternativa de vivéncia popular e
comunitaria da fé num tempo em que a industrializacdo e a urbanizagao
modificavam definitivamente o cenario social. O uso da expressdo cunhada

por Leonardo Boff, eclesiogénese, cabe adequadamente aqui'*'.

Nascia
uma nova forma de ser igreja, com fortes raizes nas experiéncias do povo
pobre e deslocado pelas crises econdmicas e pelas desastrosas politicas
entdo adotadas. A velha estrutura clerical, incapaz de responder as novas
demandas, paulatinamente se desfez, cedendo espaco a inovacdes dantes
sequer imaginadas. As classes empobrecidas, antigos artesaos, mineiros,
operarios das industrias nascentes, e mulheres, conquistavam, dentro do
movimento, espagos que lhes eram negados em outros ambitos e podiam
participar ativamente dos diferentes ministérios que iam se constituindo na
medida em que 0 movimento avangava. Sempre atento as propostas feitas,
independentemente de onde surgissem, Wesley, depois de cuidadosa
avaliacdo, acabava incorporando-as, interpretando tais ocorréncias como
manifestacées da providéncia divina. Tal ousadia ndo deixou de levantar
suspeitas e, por conseqliéncia, duras criticas, em particular, da hierarquia
eclesiastica, que nada mais contemplava senéo flagrantes irregularidades.

! Cf. BOFF, Leonardo. Eclesiogénese: as comunidades eclesiais de base reinventam a
Igreja. Petrépolis: Vozes, 1977.
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Um filho fiel da Igreja da Inglaterra

Nao obstante tais conflitos, a eclesiologia wesleyana, por via de regra,
tem sido apresentada em conformidade com a anglicana’* e, de fato, varias
passagens da obra de Wesley poderiam ser citadas para dar suporte a essa
premissa. Nao se pode subestimar, por exemplo, a influéncia de seus pais,
Samuel e Susanna. Ambos, oriundos de congregacgdes dissidentes, uniram-
se, quando jovens, a Igreja da Inglaterra e nela permaneceram até a morte.
Apesar de suas raizes puritanas, a sua devogéao a lgreja estabelecida jamais
foi questionada. Nao é dificil imaginar, como acontece em casos similares,
que o zelo tipico de recém-convertidos tenha marcado a vida familiar e
passado para os filhos. Samuel, que serviu a paréquia de Epworth por quase
quarenta anos (1696-1730), e, mais radicalmente Susanna, mostraram-se
profundamente influenciados pela piedade devocional, sacramental e

143

tradicionalista dos Non-jurors Seria impossivel mensurar o impacto

2 Muito embora fosse empregado ocasionalmente nos séculos XVII e XVIII, o uso do
adjetivo anglicano, no sentido de relativo ou pertencente a Igreja da Inglaterra, se impés
somente depois da época de Wesley. Sobre essa questdo, cf. observagdo de Albert C.
Outler na introdugao geral aos sermdes de Wesley: The Bicentennial Edition of the Works of
John Wesley. Vol. 1: Sermons I[ed. by Albert C. Outler]. Nashville: Abingdon Press, 1984, p.
10, nota 36; e BAKER, Frank. John Wesley and the Church of England. London: Epworth
Press, 2000, p. 6.

'“* Grupo formado por bispos e outros membros do clero que se recusou, em 1689, a
prestar juramento a William e Mary, quebrando os votos de lealdade, feitos anteriormente,
ao monarca deposto, James Il. No principio, seus adeptos sustentaram uma concepgao
elevada da Igreja, enquanto comunidade de liturgia e devogéo, crendo que o fundamento da
autoridade nao repousava nem no papa, nem nos fi¢is, e sim no direito divino dos reis, aos
quais se devia absoluta obediéncia. Mais tarde, essa crenga foi substituida, em vista da
recusa em aceitar a deposicao politica de bispos, pela énfase na liberdade espiritual da
Igreja. No século XVIII, a renovagéao litirgica na Inglaterra e na Escdcia ocorreu sob sua
inspiragao. Piedade e erudigao foram suas marcas peculiares. Entre seus mais destacados
representantes, estdo George Hickes, John Kettlewell, Robert Nelson, o bispo Thomas
Deacon e, sem duvida, a figura mais conhecida de William Law. De modo geral, os Non-
jurors cultivaram grande apreciagdo pela Igreja dos trés primeiros séculos, sobretudo, a
ortodoxia oriental. Embora varias obras ressaltem o tema, o texto mais indicado para
examinar a influéncia desta corrente sobre o pensamento de Wesley é: HUNTER, Frederick.
John Wesley and the Coming Comprehensive Church. London: Epworth Press, 1968,
especialmente p. 9-41. Cf. também KOHLER, Robert Frederick. The Church and its ministry in
the thought of Luther, Calvin, and Wesley. Thesis (Master of Arts in Religion). Nashville:
Faculty of the Graduate School of Vanderbilt University, August, 1992 (109 p.), p. 67-77. Um
quadro sintético dos Non-jurors é apresentado em FERM, Vergilius (ed.). An Encyclopedia of
Religion. New York: The Philosophical Library, 1945, p. 536. Um episddio, invariavelmente
lembrado nas biografias de John Wesley, ilustra bem até que ponto chegou a influéncia dos
Non-jurors sobre a vida familiar em Epworth. A recusa terminante de Susanna em dizer
amém durante a oragao pelo rei, levou Samuel a se afastar por um periodo, por discordar
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desses primeiros anos sobre a compreensao de Wesley acerca da Igreja
nao fosse as declaragdes que, com certa constancia, ele repetiu ao longo de
sua vida, em especial, quando a sua lealdade a Igreja estava em julgamento.
Em correspondéncia ao Conde de Dartmouth, Secretario de Estado para as

Colbnias, datada em 14 de junho de 1775, ele afirmou:

Eu sou um clérigo da Alta Igreja, filho de um clérigo da Alta

Igreja, educado, desde a minha infancia, nas mais elevadas

nocdes de obediéncia passiva e néo resisténcia'**.

Em obra biografica, o editor das cartas de Wesley, observa que, na
realidade, o paragrafo citado se aplica ao seu posicionamento politico, ndo a
sua postura doutrinaria'*. Com efeito, o intuito de Wesley, nessa carta, era
esclarecer a sua posicao referente as reivindicacoes de independéncia das
colénias americanas. Ele reconhece a forca dos prejuizos herdados, que o
colocavam contra apelos dessa natureza, porém, mesmo assim nao
conseguia dissipar a idéia de que “um povo oprimido nada mais pede do que
seus direitos legais”. A simpatia inicial pela causa dos colonos, entretanto,
nao prevaleceu e Wesley nao tardou em reafirmar sua oposicdo a
independéncia tanto quanto sua adesdo incondicional a monarquia nos

moldes britanicos.

Seja o que for, parte integrante da situagao politica estabelecida era a
existéncia de uma Igreja Oficial, da qual Wesley se tornara ministro, e cujas
leis, ele procurava observar a risca. Catorze anos depois da carta citada,
escrevendo ao impressor do peridédico Dublin Chronicle, mais uma vez, ele

se refere aos anos de sua formagéo:

dessa atitude. A reconciliagdo s6 veio com a ascensao da rainha Anne, em 1702. Um ano
depois, por capricho da historia, nascia o pequeno John.

"“In: The Letters of Rev John Wesley [ed. by John Telford]. London: The Epworth Press,
1931, vol. VI, p. 161. A propédsito dessa passagem, Runyon comenta que, no século XVIll, a
expressao Alta Igreja, em inglés, High Church, possuia um significado distinto do que veio a
adquirir nos séculos seguintes, com o aparecimento do movimento anglo-catélico. Como
insinuou a nota anterior sobre os Non-jurors, ser partidario da High Church era buscar a
identidade da Igreja da Inglaterra com o cristianismo dos primeiros séculos, quando os Pais
orientais desfrutavam de grande autoridade e a hegemonia de Roma ainda nao vigorava na
Igreja do Ocidente (cf. RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: a teologia de Jodo Wesley Hoje.
Sao Bernardo do Campo: Editeo, 2002, p. 260-1).

%5 Cf. TELFORD, John. The Life of John Wesley. London: The Epworth Press, 1947, p. 308.
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Na minha juventude, eu era ndo somente um membro da
Igreja da Inglaterra, mas um fanatico em relagéo a ela, crendo

que ninguém, exceto 0s seus membros, se encontraria num

estado de salvagéo'*.

Vale ressaltar que a expressao inglesa, bigot, aqui traduzida por
“fanatico”, corresponde a uma pessoa ferrenhamente apegada a uma
opinido ou crenca, amitde, desafiando a prépria razdo e o bom senso. E o
zelo extremado e intolerante que exclui quem ndo integra o seu proprio
grupo ou partido'’. Note-se que, durante o tempo de sua mocidade, Wesley
vinculava a salvagdo a mera adesado formal a Igreja da Inglaterra,
diferentemente de sua énfase posterior na necessidade do novo nascimento
ou renovagao da imagem de Deus. A famosa frase de Cipriano — “Extra
ecclesia nulla salus”, isto €, “fora da igreja, ndo ha salvacado” —, cabe-lhe
perfeitamente, desde que restrita ao seu significado institucional. Essa
concepgao nao sofrerd grandes alteracdes durante o seu periodo na
Universidade de Oxford (1720-1735) e sua experiéncia missionaria na
Georgia (1735-1737).

Em 1725, sob a influéncia de Thomas de Kempis e Jeremy Taylor,
Wesley decide receber as ordens sacras, e mais importante, buscar a
santidade de vida pela total consagracao a Deus, fato hiper-valorizado pelos
estudiosos que pdem em evidéncia a dimensao catolicizante de sua teologia,
conforme descrito no capitulo anterior. No ano seguinte, ele se torna fellow
do Lincoln College e, em 1728, € ordenado presbitero e 1€, pela primeira vez,

a obra de William Law sobre a Perfeicdo Cristd. O ano de 1729 marca o que

%6 Carta ao Impressor do Dublin Chronicle, em 02 de Junho de 1789. In: The Works of Rev.
John Wesley [ed. by Thomas Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol.
XIll, p. 268-9. No breve texto, publicado nesse mesmo ano, Mais pensamentos sobre a
separagdo da Igreja, Wesley sustenta que, em 50 anos, nunca manifestou qualquer
intengdo de separar-se da Igreja, e conclui com veeméncia: “Eu declaro uma vez mais que
vivo e morro como membro da Igreja da Inglaterra, e que ninguém que considera meu
julgamento ou conselho jamais ird se separar dela” (Farther Thoughts on Separation from
the Church, §7, In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9: The
Methodist Society I: History, Nature and Design. Ed. Rupert Davies, Nashville: Abingdon
Press, 1989, p. 540). Expressodes similares podem ser encontradas em vérias cartas.

'*7 Wesley considerou esse tema no sermao n® 38: Adverténcia contra o sectarismo, em
inglés, A Caution against Bigotry. Duncan Alexander REILY propbe a seguinte tradugao:
“Uma adverténcia contra o zelo irracional” (cf. Wesley e sua Biblia. Sao Bernardo do
Campo, EDITEO, 1997, p. 57-63).
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Wesley denomina como o primeiro come¢o do metodismo: a fundacdo do
Clube Santo'*. Agora havia um espaco comunitario, de partilha e apoio
mutuos, por meio do qual a procura pela santidade plena era vivamente
encorajada. Entre os membros do grupo, duas figuras se destacam. William
Morgan aproxima-os da pratica das obras de misericérdia, em especial, a

visita regular aos doentes, presos, e pobres'.

John Clayton leva os
companheiros a se interessarem pela literatura dos Non-jurors, basicamente
os escritos devocionais de Thomas Deacon, John Byron e George Hickes e,
por meio destes, pelo cristianismo antigo. Além destes autores, William Law
estimulou Wesley a ler os misticos que passam a integrar invariavelmente a
sua relagéo de leituras doravante: A Teologia Germanica, Madame Guyon,
Antoinette de Bourignon, Arcebispo Frangois Fénelon, o Marqués de Renty,
e os espanhois Gregério Lopez e Miguel de Molinos. E conveniente
assinalar, no entanto, que Wesley estava mais focado no exercicio pratico
da piedade, ou seja, no estilo de vida religioso, desses escritores do que no
aspecto mistico propriamente dito. Se, mais tarde, ele renunciara tanto o
misticismo quanto as convicgdes non-jurors, nao se pode negar que tais
correntes deixaram estampadas as suas marcas em sua percepgao

teolodgica.

Mesmo sem modificar a visdo eclesiologica institucional, Hunter
registra uma mudanca significativa nessa etapa: “Wesley apreendeu a idéia

de que a santidade ndo é somente para homens em ordens sacras, mas

%8 A fixacdo das origens do movimento metodista em trés etapas (Oxford, Savannah, na
Georgia, e Londres) remonta ao relato, preparado pelo proprio Wesley, intitulado Breve
Historia do Povo chamado Metodista [A Short History of the People called Methodists, 1781,
§ 9], com o qual ele encerra a sua Histdria Eclesiastica Concisa, baseada na tradugao da
obra de Johann Lorenz von Mosheim (16947?-1755), feita por Archibald Maclaine. Pode-se
dizer que Wesley se viu compelido a agregar tal apresentagao, pois Maclaine havia inserido
uma tabela cronoldgica na qual o seu nome e o de George Whitefield apareciam como
hereges. Cf. The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9: The Methodist
Society I: History, Nature and Design [edited by Rupert Davies], Nashville: Abingdon Press,
1989, p. 425-5083.

%% Cf. a carta emocionada escrita por Wesley em 19 de outubro de 1732 e enderecada ao
pai de William, Sr. Richard Morgan, uma verdadeira apologia dos metodistas de Oxford,
acusados de precipitarem a morte de William em virtude dos rigores da disciplina imposta.
Uma versdao em espanhol esta disponivel em Obras de Wesley. Editor General, Justo L.
Gonzélez. Franklin, Tennessee: Providence House Publishers, 1998, Tomo XllI: Cartas,
Tomo I, p. 55-65.
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também para todos os homens, e que sua caracteristica mais refinada é o
amor universal’’®®. Em todo o caso, no sermdo pregado por ocasido do
lancamento da pedra fundamental da Nova Capela, em City Road, em abril
de 1777, ao fazer uma retrospectiva do movimento, Wesley sublinha os
fortes elos com a Igreja Oficial, em termos que recordam énfases dos Non-

jurors:

Os metodistas de Oxford eram todos um sé corpo, e como se
fossem uma sé alma, zelosos pela religiao da Biblia, da igreja
primitiva, e, em consequéncia, da Igreja da Inglaterra; pois
criam que ela era a mais proxima do plano escrituristico e
primitivo do que qualquer outra igreja nacional sobre a terra
(Sermao 112, § 15).

O anglicanismo, que Wesley identificou como a melhor expresséo
crista existente, situava-se a meio caminho entre Roma e Genebra, entre o
catolicismo e o calvinismo. Durante o estabelecimento elisabetano, a via
média, presente no Livro de Oracdo Comum, de Thomas Cranmer, foi
habilmente defendida, com base na triplice autoridade da Biblia, da Igreja
Antiga e da razédo, por John Jewel (1522-1571) e Richard Hooker (c. 1553-
1600), entre outros. Se, em oposicao a visado catdlica, a idéia de sucessao
apostdélica por meio da sucessao ininterrupta de bispos foi descartada,
também se enfatizou, em oposicdo as tendéncias puritanas, o direito da
Igreja em controlar o rito de ordenacdo. No entanto, a propor¢cdo em que a
ameaca puritana se intensificava enquanto a reagao catélica perdia forca, a
idéia de sucessao episcopal conquistava novos defensores, entre os quais,
deve-se mencionar o jovem John Wesley. Os primeiros tedlogos ingleses,
contudo, em momento algum, apoiaram essa interpretacdao ou defenderam o
episcopado como Uunica forma constitucional para a Igreja de Cristo,
rejeitando, assim, o ministério das igrejas reformadas nao episcopais. Albert
C. Outler resume em cinco topicos os motivos decisivos da eclesiologia de

%0 HUNTER, Frederick. John Wesley and the Coming Comprehensive Church. London:
Epworth Press, 1968, p. 11. O destaque em itdlico € meu. De acordo com Snyder, trés
importantes temas, que seriam acolhidos tanto na eclesiologia como na soteriologia
wesleyana, ja haviam sido introduzidos em suas leituras com vistas a ordenacao, entre os
anos 1725-1728: “a vida de santidade, a importancia dos sacramentos e a autoridade da
tradicdo da Igreja primitiva” (cf. SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for
Church Renewal. Downers Grove: Inter-Varsity Press, 1980, p. 67-8).
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Jewel que, de certo modo, estao no background da teologia wesleyana:

(1) A subordinagao da Igreja a Escritura; (2) A unidade da
igreja em Cristo e nos fundamentos da doutrina; (3) A nocao
de que o paradigma para a eclesiologia deveria ser tracado
da era patristica; (4) A doutrina apostélica; (5) A idéia de um
episcopado funcional (como pertencente mais ao bem estar
da Igreja do que & sua esséncia)''.

Nao havia, contudo, unanimidade entre os tedlogos da Igreja da
Inglaterra. Muitas correntes se sentiam livres para interpretar a seu modo 0s
Artigos de Religido e demais documentos que delimitavam o perfil historico
da doutrina anglicana. Wesley, em particular, ao se estabelecer como
missionario na Gedrgia — experiéncia que considera o segundo comego do
metodismo —, continuava propenso a compreensao tradicionalista e rigorista.
Seu apego exagerado as rubricas eclesiasticas na perspectiva da High
Church, somado a certa inflexibilidade pastoral, seriam fonte de conflitos
com os colonos que nao estavam tao preocupados com a disciplina crista
quanto o seu pastor esperava. E interessante notar que Wesley intentava
inserir, com insisténcia, praticas litirgicas em conformidade com a inspiracao
non-juror. Assim, ele ndo admitiu a comunhao pessoas que nao haviam sido
batizadas por ministros episcopalmente ordenados; rebatizou aquelas que
teriam recebido tal batismo “leigo”, isto é, nulo, segundo seu entendimento;
insistiu na triplice imersdo como forma valida de batizar mesmo criangas;
misturou agua ao vinho na celebragao eucaristica; fez amplo uso do primeiro
Livro de Oragdo Comum da época de Eduardo VI; etc. Posteriormente,
Wesley lamentara a sua intolerancia ao lembrar que, entre as pessoas que
foram recusadas a mesa da Ceia, estava o préprio ministro luterano John
Martin Bolzius, cuja simplicidade e piedade cristas ele realmente admirava.
Com indisfarcavel desconforto, entado, ele indaga: “Pode alguém suportar

" QUTLER, Albert C. “Do Methodists have a Doctrine of Church?” In: Kirkpatrick, Dow (ed.).
The Doctrine of the Church. New York / Nashville: Abingdon Press, 1964, p. 14. Sobre a
eclesiologia anglicana, veja também: HUGHES, Philip Edgcumbe. The Theology of English
Reformers. Grand Rapids, Michigan: Baker Book House, 1980, p. 159-88; p. 223-262; AvIS,
Paul D. L. The Church in the Theology of the Reformers. London: Marshall Morgan & Scott,
1981, p.64-77; p. 115-30; e, do mesmo autor, Anglicanism and the Christian Church:
Theological Resources in Historical Perspective. Minneapolis: Fortress Press, 1989.
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zelo mais elevado do que este pela Alta Igreja?”'2.

A nocgao que, por esse tempo, ele sustentava acerca da igreja, esta
registrada com propriedade em seus diarios. Em didlogo com os moravios,
ele formulou questdes sobre as quais tinha duvidas acerca da posicao deles,
e completou com o que julgou ser a substancia da resposta. No que se
refere & natureza da Igreja, o teor parece refletir mais o seu ponto de vista

do que o de seus interlocutores, no maximo, uma sintese:

5. O que é a Igreja Visivel? “Onde existe uma sociedade de
homens unidos, na ordem e disciplina apostdlicas, e
investidos com o espirito de Cristo, existe uma Igreja Visivel.
Assim foi outrora aquela de Roma, Corinto e outras”'®*.

E razodvel pensar que onde 0s moravios acentuassem, nessa
associagdao humana, o “espirito de Cristo”, Wesley colocasse em primeiro
lugar a “ordem e disciplina apostélicas”. Em todo o caso, sabe-se que o0s
temas do episcopado e da sucessao apostélica estiveram na ordem do dia
em sua regular conversagdo com o outro grupo alemao, os luteranos de
Salzburg, que nao dispunham de bispos, sem que ele retrocedesse em sua
opinido, apesar dos argumentos biblicos e patristicos evocados. Wesley
relutava em aceitar a validade dos sacramentos em Igrejas que se achavam
fora da ordenacao episcopal. Ministros regularmente ordenados por bispos
nao s6 asseguravam a continuidade com os apdstolos, mas constituiam um
elemento essencial, sem o qual, ndo se poderia sequer falar de igreja. Nesse
quesito, sua posicao ia bem além dos pensadores anglicanos classicos. A
nogao do sacerdécio de todos os crentes ou da igreja como o povo de Deus,
sem distincao hierarquica, néo figura em seu horizonte. Curiosamente, tal
postura o aproximava dos catélicos romanos, dos quais nao exigia novo
batismo se quisessem ingressar na Igreja da Inglaterra, e dos moravios que

haviam assumido recentemente a estrutura episcopal.

%2 The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 18: Journals and Diaries |,
1735-38 [ed. by W. Reginald Ward & Richard P. Heitzenrater]. Nashville: Abingdon Press,
1988, p. 528.

%8 The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 18: Journals and Diaries |,
1735-38 [ed. by W. Reginald Ward & Richard P. Heitzenrater]. Nashville: Abingdon Press,
1988, p. 532. O destaque em italico é meu.
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Preludios de grandes mudancas

Todavia, dois fatos desse periodo indicam que sua visdo comegava a
mudar'®*. Suas leituras seguiam a mesma orientacéo ja indicada, porém, o
estudo minucioso da obra de William Beveridge (1637-1708) sobre o
cristianismo antigo forgou-o a rever suas convicgdes. Beveridge estava entre
0s bispos que nao juraram lealdade a Wiliam e Mary e cujos sermdes,
comparados aos dos tempos apostolicos, Samuel, o pai de Wesley,
entusiasticamente recomendava ao filho. Em 1672, Beveridge publicara o
Synodikon, dois grossos volumes reunindo nas linguas originais, a saber, 0
grego e o siriaco, com a respectiva traducdo para o latim, as decisbes
conciliares aceitas nas Igrejas orientais, incluindo os assim denominados
Cénones Apostdlicos'™. De acordo com Baker, o efeito do exame atento do

Synodikon, em 1736, foi duplo, persuadindo Wesley:

Primeiro, que ele tinha atribuido a tradicdo cristd um lugar
mais elevado do que ela merecia em relagdo a Biblia. O
Synodikon convenceu-o que os Concilios Gerais tinham
errado, “e que coisas ordenadas pelos Concilios como
necessarias a salvacao nao tém nem forgca nem autoridade, a
menos que sejam tiradas da Escritura Sagrada”. Em segundo
lugar, que o fundamento sobre o qual ele tinha asssentado

muito de sua prépria estrutura eclesiastica era inseguro'®®.

As bases sobre as quais Wesley havia erigido a sua eclesiologia
estavam abaladas. N&o obstante, o cristianismo antigo ndo perdeu, para ele,

a condicdo de referéncia teolégica, embora ndo mais coordenada, e sim

' Sobre o que segue, vide: BAKER, Frank. John Wesley and the Church of England.
London: Epworth Press, 2000, p. 49-50; CAMPBELL, Ted A. John Wesley and Christian
Antiquity: Religious Vision and Cultural Change. Nashville: Abingdon Press, 1991, p. 17-8,
37-40, et passim; HUNTER, Frederick. John Wesley and the Coming Comprehensive Church.
London: Epworth Press, 1968, p. 47-9; e SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and
Patterns for Church Renewal. Downers Grove: Inter-Varsity Press, 1980, p. 68-9.

%% O titulo completo da obra de Beveridge é Synodikon, sive Pandectae Canonum SS.
Apostolorum et Conciliorum Ecclesia Graeca Receptorum [Synodikon, ou, Sumario dos
Cénones Apostdlicos e Concilios Recebidos na Igreja Gregal).

1% BAKER, Frank. Op. Cit., p. 49. A frase entre aspas é citacao literal do registro do Didrio de
Wesley (cf. The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 18: Journals and
Diaries I, 1735-38 [ed. by W. Reginald Ward & Richard P. Heitzenrater]. Nashville: Abingdon
Press, 1988, p. 171-2). Hunter nota, com perspicécia, que Wesley nada mais faz do que
reproduzir o texto do Artigo XX/ da Igreja da Inglaterra, provavelmente de memoria. Porém,
também chama a atengdo para a influéncia moravia na mudanca de atitude que Wesley
adotou em relagao a Biblia e aos Concilios Gerais (cf. HUNTER, Frederick. Op. Cit., p. 48).
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subordinada em relagdo as Escrituras, que gozavam de total primazia. A
Igreja deve sempre se reportar ao evangelho, sendo a proposicao inversa
absurdamente falsa. Por conseguinte, questdes concernentes a estrutura
eclesiastica, explicaveis mais em funcao do desenvolvimento histérico do
que em virtude de suas raizes biblicas, foram paulatinamente relativizadas,

contudo, ndo a ponto de perder sua importancia.

O segundo fato aludido é a crescente influéncia dos moravios'’. Esse
assunto tem sido sobejamente discutido, ndo sem paixao, dentro e fora dos
circulos wesleyanos, notadamente em virtude de sua relacdo com a
conhecida experiéncia do “coragdo aquecido” de Wesley na rua Aldersgate,
em 24 de maio de 1738. As opinides, em geral, se encontram polarizadas
entre quem subestima e quem supervaloriza a for¢ca de elementos pietistas
dentro do movimento metodista. A intencao aqui nao € entrar nessa disputa,
e sim identificar alguns aspectos da concepgdo moravia que Wesley

incorporou em sua visdo eclesiolégica, sem a pretensdao de mensurar a

7 Os moravios tém uma longa histéria, cujas raizes remontam ao reformador tcheco Jan
Huss, condenado e morto, em 1415, no Concilio de Constanga. O perfil, historicamente
mais recente, do movimento moravio, entretanto, foi constituido sob a lideranca do Conde
Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760). Tendo acolhido em suas terras, na Saxonia,
grupos de refugiados da antiga Unitas Fratrum, expulsos da Boémia e Moravia, durante a
Guerra dos Trinta Anos e posteriormente, Zinzendorf assumiu formalmente, em 1727, a sua
diregao espiritual. Luterano com fortes influéncias pietistas, ele nao tinha intengéao de fundar
uma nova igreja, mas instituir grupos de renovagdo dentro das velhas estruturas. Mais
amplamente, a sua intengao era fortalecer, com base na concepgéao de “igreja em didspora”,
uma rede fraterna, no interior e além das confissdes existentes, para revitalizar a fé e a vida
cristas. Varios fatos, porém, precipitaram a sua constituigdo como denominagao peculiar.
Seu zelo pela expansao missiondria, em obediéncia a grande comissao (cf. Mt 28.19-20), é
um de seus tragos caracteristicos mais expressivos. O primeiro contato de Wesley com os
moravios se deu logo a bordo do Simmonds na viagem para a América, para onde eles
também se dirigiam. Wesley ficou impressionado com a serenidade e a seguranga na fé
demonstrada por aqueles 26 alemaes frente as tempestades em alto-mar que lhe
arrebatavam o félego. Ja na Gedrgia, conheceu August Gottlieb Spangenberg (1704-1792),
futuro bispo e sucessor de Zinzendorf, e manteve contatos freqiientes com a comunidade
moravia, cujos canticos ele tanto apreciava que traduziu muitos deles para inseri-los, em
1737, no primeiro hinario editado nas colbnias inglesas da América do Norte. Ha outras
qualidades que Wesley reconhecia e admirava entre os moravios: a confianga em Cristo; a
vida comunitaria; o estilo dos seus cultos, com praticas litdrgicas que reviviam as da Igreja
Antiga, como a Festa do Amor, o Lava-pés, as vigilias, etc; o fervor de suas devogdes e a
seriedade com que encaravam a pratica cristd no dia a dia. Para mais detalhes, cf. entre
outros: Vogt, Peter. “Nicholas Ludwig von Zinzendorf (1700-1760)”. In: LINDBERG, Carter
(ed.). The Pietist Theologians: An Introduction to Theology in the Seventeenth and
Eighteenth Centuries. Oxford: Blackwell Publishing, 2005, p. 207-223; WATSON, David
Lowes. The Early Methodist Class Meeting: its origins and significance. Eugene: Wipf &
Stock Publishers, 2002, p. 75-80; e SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for
Church Renewal. Downers Grove: Inter-Varsity Press, 1980, p. 19-30.
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extensao de tal influéncia.

Em primeiro lugar, € certo que a direcao dos moravios foi fundamental
para que Wesley se apropriasse, ndao so intelectualmente, mas, sobretudo,
existencialmente, do tema central da reforma continental, a justificagcdo por
intermédio da graca e da fé. Se, anteriormente, ele procurava obter o favor
divino na base de seu préprio esforco e mérito, agora reconhecia que a
salvacdo sé era possivel mediante a amorosa recepgao da graga de Deus
revelada em Cristo por meio da fé. Wesley assimilou pessoalmente a
mensagem da justificacdo e do perdao divinos, e ndo admitia mais que a fé
fosse reduzida a mero assentimento intelectual. Enquanto confianga,
segurangca e participacdo na graga, ela implicava de modo decisivo na

transformagéo da vida.

Por essa razéo, a sua compreensdo a respeito da teologia e da vida
crista sofreu total reorientacdo. Clarence Bence, que defende a tese de que
“a mais proeminente e sempre relevante caracteristica da eclesiologia
wesleyana é seu foco soteriolégico”, atribui a mudanca de énfase a

renovacao religiosa vivenciada por Wesley sob a orientacao dos moravios:

As prioridades da vida e ministério foram agora alteradas; a
soteriologia tomou um lugar central na compreensdo de
Wesley e todas as outras doutrinas, incluindo a eclesiologia,

tiveram seu carater e validade estabelecidos em relagdo a

obra salvadora de Cristo'®.

De forma alguma, o realce dado a soteriologia pode ser interpretado
como supressao da doutrina da igreja. Essa € a principal critica de Snyder a
tese doutoral de Luke Keefer, John Wesley: Discipline of Early Christianity
(Temple University, 1982). Ao postular que “Aldersgate refocalizou o
primitivismo de Wesley da eclesiologia para a soteriologia”, Keefer tende a
diluir, de certo modo, as preocupacoes eclesiolégicas de Wesley. Chega,

inclusive, a afirmar que “o metodismo repudiou a teologia sacramental”. Para

'%8 BENCE, Clarence. “Salvation and the Church: the Ecclesiology of John Wesley”. In. Dieter,
Melvin Easterday & Berg, Daniel N. (eds.). The Church: An Inquiry into Ecclesiology from a
Biblical Theological Perspective. Anderson, Ind.: Warner Press, 1984, p. 299-300. (cf.
http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/16-20/19-03.htm)




120

Snyder, a experiéncia de Aldersgate representou, de fato, uma alteracao na
maneira como Wesley encarava a igreja. Ele substituiu a visdo estatica e
formal que, até entdo, prevalecera em seu pensamento, por outra: dinamica,
funcional e organica. Porém, o interesse de Wesley pela eclesiologia foi
continuo e nao se arrefeceu depois de 1738. Na logica wesleyana, ndo ha
como dissociar soteriologia e eclesiologia assim como é impossivel separar
a forma do espirito. A rigor, o argumento de Keefer escapa do ambito
wesleyano e parece se acomodar, mais do que supdée o0 seu autor, a
atmosfera hoje dominante no universo protestante. Nesse sentido, a
observacao de Snyder é bastante pertinente:

Existe uma forte tendéncia entre os evangélicos de dissolver
a eclesiologia na imediacdo da experiéncia crista pessoal —
uma tendéncia de, em nome da funcionalidade, tornar
irrelevante a questdo dos padrées normativos da vida crista
compartilhada. Essa tendéncia testifica ndo apenas o
individualismo de grande parcela do cristianismo
contemporaneo, mas também um tipo de ingenuidade
sociolégica'®®.

A pecha de individualista ndo se encaixa a figura de Wesley e, muito
menos, ao movimento metodista em suas origens. Segundo Runyon, um dos
méritos de Wesley, que o tornam uma personalidade tao interessante para a
pesquisa, € “que ele associa tanto um estagio inicial do individualismo
pietista quanto um vigoroso protesto contra ele”'®°. Nao sé ele integra o foco
soteriolégico a eclesiologia, mas a forma como ele concebe o caminho da
salvagéo possui uma dimensao eclesial intrinseca. Para ele, a fé e a pratica
cristds sdo inimaginaveis a parte da comunidade onde a fé é despertada,
nutrida, fortalecida e aperfeicoada no amor. Portanto, € um erro pensar que
a atencao que Wesley dispensou aos moravios ficou circunscrita a temética
da salvagéo. Antes, o contrario, abrangeu com a mesma intensidade o estilo

de vida comunitaria que eles incorporaram.

'%% SNYDER, Howard. “Spirit and Form in Wesley’s Theology: A response to Keefer's ‘John
Wesley: Disciple of Early Christianity”. In: Wesleyan Theological Journal, 1984, n® 19/1,
versdo eletronica disponivel em: http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/16-20/19-
03.htm.

10 RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: a teologia de Jodo Wesley Hoje. Sio Bernardo do
Campo: EDITEO, 2002, p. 134.
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Stoeffler, para quem Wesley justap6s, em termos eclesiolgicos, a
percepcao do pietismo a sua base formativa anglicana, ja havia sublinhado o
vinculo entre a teologia da salvacao e a compreensao da igreja. No entanto,
diferentemente do que é mais usual nesse caso, o autor citado concedeu
tanta atencdo a experiéncia religiosa em si quanto a viagem ao continente
europeu, empreendida por Wesley logo apds Aldersgate. Esse “tour
intencional de estudo aos centros pietistas”, como Stoeffler o denomina, foi
fundamental para que Wesley obtivesse melhor apreensdo da eclesiologia
moravia. Nessa direcao, ele comenta que, para os pietistas, em geral, e os

moravios, em particular,

os aspectos corporativos da renovacgao religiosa consciente
através da “fé viva” significavam (...) uma recaptura da vida
de fé da comunidade cristd primitiva. Suas sociedades da
didspora (...) eram interpretadas como nada mais nada
menos do que meios realmente necessarios para restaurar a
koinonia, o espirito, a mensagem, € 0 senso de missao
daquela comunidade dentro de uma determinada instituicao
religiosa, fazendo-o de tal modo sem a necessidade de
romper com a ordem desta instituicao.

Diante disso, Stoeffler se apressa em fazer um balango do
aprendizado de Wesley na Alemanha:

O que sua viagem de estudos ao Continente fez por Wesley,
entdo, foi conceder-lhe uma oportunidade de ver a
conformacdo em diaspora dos moravios (como também os
collegia pietatis da igreja relacionada com o pietismo em
geral) em operacao real. Deste modo, ele agora se tornava
totalmente consciente das possibilidades desse arranjo para
seu proprio trabalho como ele comecou a divisa-lo'®".

Wesley examinou de perto como funcionava a organizagdo moravia.
Sua divisdo em pequenos grupos — “coros” e bands — nao apenas
asseguravam intensa comunhdo fraternal e intimidade, mas abriam

possibilidades Unicas para que todos os membros, tanto homens como

'®1 STOEFFLER, F. Ernest. “Tradition and Renewal in the Ecclesiology of John Wesley”. In:
JASPERDT, Bernd & MOHR, Rudolf (eds.). Traditio — Krisis — Renovatio aus theologischer
Sicht. [Festschrift Winfried Zeller zum 65. Geburstag]. Marburg: N. G. Elwert Verlag, 1976, p.
305. Do ponto de vista biogréafico, o relato de Heitzenrater sobre a visita de Wesley aos
centros pietistas é surpreendentemente revelador tanto de suas descobertas quanto das
tensbes entdao decorrentes. Cf. HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado
Metodista. Sado Bernardo do Campo / Rio de Janeiro: EDITEO / Bennett, 1996, p. 82-5.
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mulheres, jovens ou ancides, exercessem diferentes ministérios como parte
de sua responsabilidade como povo de Deus. Deste modo, ndo é exagero
dizer que outro aspecto da teologia da reforma comeca a emergir na
consciéncia de Wesley: o sacerdécio universal de todos os crentes. Sua
visdo clericalista entrava em colapso e, aos poucos, a laicidade da igreja era
reconhecida. Stoeffler sugere que a pratica pietista, que ele aproximava do
cristianismo primitivo, levou-o, no futuro imediato, a encarar as sociedades
metodistas ndo apenas como meras “ocasides para a mutua edificacdo, mas
como centros primarios de autoridade”, capazes de discernir 0 que era ou

162 Com certeza, essa

ndo essencial a vida e a missdo da igreja
compreensao estava bem além do que a Igreja estabelecida sustentava e,

realmente, poderia suportar!

Contudo, nada disso estava ausente do contexto inglés ou da vida de
Wesley. No século anterior, havia os conventiculos puritanos que, a sombra
do Estado e da religido oficial, se reuniam para celebrar a fé e se constituir
como associacdes fraternas nas quais o apoio e o encorajamento mutuos,
em tempos de perseguicdo, eram indispensaveis. Nao é demasiado recordar
que a ascendéncia familiar de Wesley, tanto materna quanto paterna, estava
entre os nao conformistas e sofreu com as perseguicoes e restricoes legais

entdo impostas.

N&o se podem omitir igualmente as sociedades religiosas, fundadas
pelo ministro anglicano de origem alem&, Anthony Horneck, nos anos 1670,
procurando fazer frente a atmosfera de indiferenca religiosa e lassidao ética
gue se seguiu a restauracdo da monarquia inglesa. Estes pequenos grupos
de leigos devotos, no entanto, ndo se afastavam da boa ordem esperada,
porquanto eram dirigidos por clérigos tdo piedosos quanto eruditos e se
encontravam profundamente inseridos na estrutura da Igreja da Inglaterra.
Com o tempo, surgiram fortes organizagbes supralocais altamente
centralizadas, como a Sociedade para a Promog¢ao do Conhecimento Cristdo

[conhecida pela sigla SPCK, do inglés, Society for Promoting Christian

162 Cf. STOEFFLER, F. Ernest. “Tradition and Renewal in the Ecclesiology of John Wesley”, p.
308.
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Knowledge], que sobreviveu mesmo depois que 0 movimento entrou em
decadéncia. Vale registrar que a familia Wesley esteve ligada a histéria da
SPCK em diferentes momentos e de diversos modos. Em especial, o pai,
Samuel, fundou, na pardquia de Epworth, uma pequena sociedade conforme

as regras da agremiacao, e John tornou-se membro correspondente.

Outro importante precedente, sem duvida, foram as reunides
devocionais que Susanna, a mae de Wesley, promoveu, primeiramente com
a familia e, a seguir, com a vizinhanca, nos domingos a tarde, quando o
marido atendia a convocagdo do clero da Igreja da Inglaterra, em 1712.
Surpreendentemente mais de duzentas pessoas atenderam as oragoes,
leitura de sermdes, canticos e conversagao religiosa na casa pastoral. O
episdédio € conhecido gracas a resposta que Susanna enviou a Samuel que,
provavelmente pressionado por algum paroquiano descontente, indagou-lhe
sobre a introdugdo dessas novidades. Apesar da insatisfacdo do péaroco e
marido, ha indicacbes de que Susanna manteve a pratica até o retorno de
Samuel. Segundo Rack, tal assembléia doméstica tem sido apontada como

“protétipo da atividade metodista posterior”'®®.

Esses fatos, de modo algum, anulam o impacto do movimento
moravio. Alids, Wesley considerou a sociedade de Fetter Lane, em Londres,
fundada em comum por anglicanos e moravios, entre eles, Peter Bohler, em
primeiro de maio de 1738, o terceiro inicio do metodismo. Muito embora
Wesley tenha rompido em carater irrevogavel com os moravios, ja em 1740,
um balanco mesmo superficial revela varios aspectos que ele incorporou a

sua visdo como, por exemplo, a énfase na experiéncia e na religido do

183 Cf. RACK, Henry D. Reasonable Enthusiast: John Wesley and the rise of Methodism.
London: Epworth Press, 2002, p. 53. A carta de Susanna foi transcrita por Wesley em seu
diario, no dia do enterro da mae, em 01 de agosto de 1742 (cf. The Bicentennial Edition of
the Works of John Wesley. Vol. 19: Journals and Diaries Il, 1735-38. [ed. by W. Reginald
Ward & Richard P. Heitzenrater]. Nashville: Abingdon Press, 1988). Uma tradugdo para o
portugués foi incluida em REILY, Duncan Alexander. Metodismo Brasileiro e Wesleyano:
reflexées histéricas sobre a autonomia. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista,
1983, p. 50-3. Num paragrafo significativo, Susanna supera a visao clericalista de Igreja e
reafirma o seu compromisso ministerial enquanto integrante do povo de Deus: “Finalmente
me veio a mente que, embora eu ndo seja hem homem e nem ministro, se 0 meu
coragao fosse sinceramente devotado a Deus e eu fosse inspirada com um verdadeiro zelo
pela sua gléria, eu poderia fazer bem mais do que atualmente fazia” (In: REILY, D. A. Op.
Cit., p. 51. O grifo € meu). Uma ousadia que, mais tarde, Wesley iria imitar.
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coracdo; a centralidade da fé; a articulacdo dialética entre eclesiologia e
soteriologia; o valor dos pequenos grupos como expressao auténtica da
fraternidade eclesial; a participacdo de todos os membros em diferentes
ministérios; a intensidade da vida devocional; a elevada estima pelos hinos;
a reintroducdo de préticas litlrgicas em desuso como o Agape ou Festa do
Amor e as vigilias; e o renovado interesse missionario'®. Ndo s6 é certo
que tais caracteristicas eram compartilhadas por outros grupos que também
influenciaram Wesley, como também é correto afirmar que a sua
configuracdo num quadro diferenciado poderia emprestar-lhe um novo
significado, o que, de fato, aconteceu com a sua apropriagcdo pelo
metodismo. Porém, o mais importante a ressaltar, por ora, é que, para
Wesley, o clérigo da High Church, a disciplina e a ordem eclesiasticas nao
mais gozavam de prioridade quando a salvacdo e a necessidade de
proclama-la estavam em jogo, e isto contribuiu, de forma decisiva, para
ampliar a sua visdao de igreja, preparando o caminho para que inumeras
irregularidades, segundo as normas candnicas e os costumes vigentes, nao
apenas fossem admitidas, mas se tornassem centrais no movimento que

comecava a deslanchar.
Uma eclesiologia biblica, mas, sobretudo, funcional

Em diversas ocasides e respondendo a diferentes demandas, Wesley
relatou as origens e o desenvolvimento do “povo comumente chamado

metodista”, como ele gostava de referir-se. Um aspecto recorrente nessas

't De acordo com Snyder, em dois pontos cruciais, Wesley considerava débeis os
argumentos dos moravios: “eles nao levavam suficientemente a sério o lado sacramental da
igreja; e sua espiritualidade interior ndo era contrabalancada pela énfase adequada no
carater ético da vida crista — o viver disciplinado, as boas obras e a pregagéo do evangelho
aos pobres”. Wesley se recusava a menosprezar o lugar préprio do ser humano como
agente no processo de salvagao, ou o papel das obras enquanto expressao inevitavel do
amor santo, o que tem sido denominado como “sinergismo evangélico” (cf. SNYDER, Howard
A. The Radical Wesley and Patterns for Church Renewal. Downers Grove: Inter-Varsity
Press, 1980, p. 46-7). Ap6s a visita a Herrnhut, Wesley também censurou a grande
deferéncia que o Conde Zinzendorf desfrutava na comunidade moravia. A ruptura formal, no
entanto, s6 ocorreu em 1740, quando Philip Henry Molther (1714-1780) convenceu boa
parte da sociedade em Fetter Lane a ndo fazer uso dos meios de graga, recomendando a
total passividade enquanto esperava pela salvagido. A chamada controvérsia quietista, do
inglés, stillness, resultou na instituicdo do primeiro centro exclusivamente metodista em
Londres, a Fundicao.
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narrativas € o acento no carater espontaneo e, até certo ponto, imprevisivel
de sua histéria. Assim, por exemplo, escrevendo, no ano de 1748, ao Rev.
Vincent Perronet, vigario de Shoreham, em Kent, ele oferece, a pedido do
amigo e colaborador, sua prépria versao dos acontecimentos, mas nao antes

de preveni-lo acerca do que ele encontraria em sua descri¢ao:

Eles nao tinham a menor expectativa, no inicio, de qualquer
coisa semelhante ao que, desde entdo, tem ocorrido; logo,
eles nao tinham, de forma alguma, qualquer designio ou
plano prévio; mas cada coisa surgia exatamente como a
ocasido oferecia. Eles viam ou sentiam algum mal iminente
ou urgente ou algum bom propésito a ser perseguido. E
muitas vezes, sem perceberem, eles se lancaram sobre a
coisa certa que asseguraria o bem e removeria o mal. Outras
vezes, eles consultavam os meios mais confiaveis, seguindo
somente o bom senso e a Escritura, ainda que, ao olhar para
tras, geralmente encontrassem também alguma coisa na

antiguidade crista, quase paralela aquilo'®.

A passagem transcrita introduz véarios elementos interessantes. Em
primeiro lugar, aponta para as fontes teoldgicas que John Wesley
considerava imprescindiveis para a vida e a missdo da Igreja. Diretamente
nomeadas estdo a razdo (bom senso), a Biblia e a tradicdo cristd. E
desnecessario acrescentar que, tanto em virtude de sua lealdade a Igreja da
Inglaterra quanto da influéncia pietista e puritana, as Escrituras, em
momento algum, perdem a precedéncia sobre qualquer outro instrumento.
Desta perspectiva, nenhuma novidade é observada e, a primeira vista, ele
apenas reafirma o triplice critério que norteou a reflexao de Richard Hooker.
Indiretamente, no entanto, esta pressuposta a experiéncia comunitaria no
discernimento do que é bom e do que é mal. Deste modo, completa-se o que

tem sido denominado como o quadrilatero wesleyano'®.

'8 A Plain Account of the People Called Methodists [Um Simples Relato do Povo Chamado
Metodista], § 2. In: Cf. The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9: The
Methodist Society: History, Nature and Design [edited by Rupert Davies], Nashville:
Abingdon Press, 1989, p. 254.

%6 A nota que segue, preparada pelo autor e publicada em outra obra, resume o estado
atual do debate acerca do chamado quadriladtero wesleyano: “De fato, John Wesley jamais
empregou essa expressdo. Foram os intérpretes de seu pensamento, sobretudo Colin W.
Williams e Albert C. Outler, que desenvolveram, com base no estudo dos escritos de
Wesley e no didlogo ecuménico, o padrdo quadruplo de autoridade teolégica: Biblia,
Tradicdo, Razdo e Experiéncia. Nao ha dividas de que tal interpretagcdo corresponde a
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Em segundo lugar, se nota nitidamente o gérmen de uma eclesiologia
pratica, funcional e organica. Seu ponto de partida ndo é um conjunto de
doutrinas e ritos, tidos por ortodoxos, aos quais se procura ajustar a
comunidade de fé. Nao se constrdéi uma imagem idealizada de igreja para
implementa-la passo a passo. Por conseguinte, nenhuma solugdo €
considerada definitiva ou imutavel. Antes, busca-se captar a dindmica da
vida, reunindo as pessoas, discutindo as dificuldades, indagando por
alternativas que atendam as necessidades mais prementes e, de imediato,
testando a eficacia e examinando, a luz dos critérios aceitos, as iniciativas
adotadas.

Ja havia transcorrido cerca de dez anos desde que o movimento de
renovagao, liderado por Wesley, se instalara em definitivo na Inglaterra.
Junto dele, outras correntes independentes também buscavam revitalizar o
cristianismo, algumas com um impacto inicial muito mais intenso, como era o
caso do ramo calvinista, gracas as extraordinarias qualidades retéricas de

George Whitefield. Polémicas em torno da predestinagdo e do quietismo

intencao de Wesley e se constitui num desdobramento legitimo de sua teologia. Contudo, ja
h& tempos tem-se defendido, no Brasil, a tese de que essa visdo permanece incompleta se
excluir a criagdo natural. Como se pode ler em sua vasta obra, a natureza revela nao
apenas a existéncia, mas igualmente a sabedoria, a bondade e outros atributos de Deus e
deve ser apreciada, junto com os demais referenciais, como fonte privilegiada do
conhecimento teoldgico” (Souza, José Carlos de “Um modo de fazer teologia equilibrado,
dinamico e vital”. In: Teologia em perspectiva wesleyana. Sao Bernardo do Campo: EDITEO,
2005, p. 21, nota 5). Para aprofundar o tema, veja ainda: WILLIAMS, Colin W. John Wesley’s
Theology Today. A Study of Wesleyan Tradition in the Light of Current Theological Dialogue.
Nashville: Abingdon Press, 1960, p. 23-38; OUTLER, Albert C. “The Wesleyan Quadrilateral
in John Wesley”. In: The Wesleyan Theological Heritage: Essays of Albert C. Outler. Grand
Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1991, p. 21-37; THORSEN, Donald A. D. The
Wesleyan Quadrilateral: Scripture, Tradition, Reason & Experience as a Model of
Evangelical Theology. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1990;
CAMPBELL, Ted A. “The ‘Wesleyan Quadrilateral’: The Story of a Modern Methodist Myth”. In:
Methodist History, 29:2, January 1991, p. 87-95; MADDOX, Randy L. Responsible Grace:
John Wesley's Practical Theology. Nashville: Abingdon Press, 1994, p. 36-47; CoBB, John
B., Jr. Grace and Responsibility: a Wesleyan theology for today. Nashville: Abingdon Press,
1995, p. 155-176; VV.AA. Wesley and the Quadrilateral. Renewing the Conversation,
Nashville: Abingdon Press, 1997. A versado brasileira do quadrilatero é apresentada em:
REILY, Duncan Alexander. Wesley e sua Biblia. Sao Bernardo do Campo: Editeo, 1997, p.
78-84; SouzA, Luis Wesley de. “The Wisdom of God in Creation’: Mission and the Wesleyan
Pentalateral”. In: SNYDER, Howard A. (ed.). Global Good News: Mission in a new context.
Nashville: Abingdon Press, 2001, p. 138-52; SouzA, José Carlos de. “Criagao, Nova Criagao
e o Método Teoldgico na Perspectiva Wesleyana”. In: CASTRO, Clovis Pinto de (org.). Meio
Ambiente e Missdo: a responsabilidade Ecolégica das Igrejas. Sdo Bernardo do Campo:
EDITEO, 2003, 67-88; e “Fazendo teologia numa perspectiva wesleyana”. In: Caminhando.
Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista — Universidade Metodista de Sao
Paulo. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, Ano VIII, n® 12, 22 semestre de 2003, p. 125-143.
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haviam afastado, em 1740, Wesley dos calvinistas e dos moravios,
respectivamente. Mas, para o publico, ndo era tao facil fazer distingdes entre
as varias tendéncias. Aos poucos, entretanto, o encadeamento de agdes,
programas, rotinas e praticas foi definindo o perfil do movimento wesleyano,
diferenciando-o dos demais. Wesley expde detalhes desse processo ao Rev.
Perronet, demonstrando de que modo foram se constituindo os auténticos
pilares da organizagdo metodista: as sociedades; as reunides de classe —
que tém sido, mais recentemente, equiparadas as igrejas domésticas do

cristianismo antigo'®’; os bands’™®

— que, COMO grupos menores e mais
uniformes, podiam desempenhar, fung¢des especificas, tais como, os
penitenciais, para as pessoas que, de alguma forma, haviam fracassado na
vivéncia crista, e os seletos, para quem poderia ser citado como modelo de
amor, santidade e boas obras; o trabalho pastoral face a face; a aplicacéo de
rigida disciplina pelo uso de tickets, sem os quais ndo se tinha acesso as
reunides da sociedade; os diversos ministérios com seus respectivos
deveres, lideres de classes, assistentes, stewards ou administradores,

visitadores, e professores; as grandes celebracdes litirgicas como a Festa

187 Cf. SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for Church Renewal. Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1980, p. 54; e WATSON, David Lowes. The Early Methodist Class
Meeting: its origins and significance. Eugene: Wipf & Stock Publishers, 2002, p. 1.

%8 Optou-se por manter o termo em inglés, band, para evitar as ambiglidades das
traducdes mais literais em lingua portuguesa, banda ou bando. E o menor nivel da estrutura
local metodista que ainda inclui as sociedades e as classes. As sociedades — definidas por
Wesley como “uma companhia de homens tendo a forma e buscando o poder da piedade
[cf. 2Tm 3.5], unidos a fim de orarem juntos, receberem a palavra de exortacao e vigiarem
uns aos outros em amor, para que possam se ajudar mutuamente a desenvolver a sua
salvagao [Fl 2.12]" (The Nature, Design, and General Rules of the United Societies, § 2. In:
The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9: The Methodist Society:
History, Nature and Design [edited by Rupert Davies], Nashville: Abingdon Press, 1989, p.
69) — compreendiam todas as pessoas que, tendo acolhido a pregagao metodista, reuniam
em determinada localidade. As classes eram grupos de 12 pessoas, organizados de acordo
com a proximidade geografica, sob lideranga de um de seus membros livremente escolhido
para essa funcdo. Wesley oferece uma viva descrigdo do inicio e desenvolvimento
providencial das classes por sugestao de um certo Capitao Foy para pagamento de dividas
em Bristol. Logo se apercebeu o seu grande alcance no cuidado pastoral e o sistema foi
estendido a todas as sociedades [cf. Thoughts upon Methodism, § 5-6. In: The Bicentennial
Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9, p. 528-9]. Reuniam-se semanalmente para, por
meio de oragdes, canticos, estudo da Biblia e partilha, se fortalecerem na vida crista.
Fazendo uso da analogia organica, Wesley tinha as classes como tendbées do metodismo.
Por fim, os bands eram grupos de cinco ou seis pessoas, formados com base mais
homogénea, de acordo com o sexo, estado civil e grau de maturidade espiritual, que se
encontravam conforme sua conveniéncia para oracdo e confissio mutua de pecados,
seguindo o conselho de Tiago 5.16. Diferentemente do que ocorria com as classes, nem
todos os metodistas integravam um band.
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do Amor e as noites de vigilia; enfim, a vida fraterna e o esforgco para
encarnar o evangelho no dia a dia, principalmente pelo exercicio da
solidariedade junto aos pobres, enfermos, vilvas e criangas, por meio de
instrumentos eficazes como a criacdo de ambulatérios, abrigo para os

pobres, fundo de empréstimos e escolas, entre outros'®.

Em réplica aquelas pessoas que se queixavam das constantes
mudancgas, Wesley se apressava em considerar os seus beneficios. Sao
meios prudenciais de graga, ou seja, ndo essenciais ou instituidos por Deus.
Sua alteracdo néo é sinal de debilidade ou falta, mas de vitalidade. Por isso
mesmo, jamais eles se tornam formais ou inertes. S&o estimulos para a
criatividade humana, convites permanentes para adquirir mais sabedoria a
cada dia, mudando o que for necessario, sempre para melhor [ll, 9]. Assim

funciona um organismo vivo!

Wesley havia observado atentamente os saudaveis frutos das
reunides de classe. Muitas pessoas desfrutavam agora da feliz experiéncia
da fraternidade crista, da qual nem faziam idéia anteriormente. Os lagos de
comunhdo, assim fortalecidos, levavam-nas a se conhecer melhor, a se
interessar umas pelas outras e a suportar mutuamente as cargas (Gl 6.2).
Estar juntos periodicamente servia também de sustentaculo e apoio em
tempos de hostilidade. Podia-se notar crescimento reciproco em amor (ll, 7).
O que se via era uma reproducdo exata do que ocorrera nas origens do
cristianismo (cf. I, 10). Era lhe estranho, pois, ouvir a objecdo de que nao
existia base biblica para a introducado dessa pratica. O teor dessa critica é
mais bem entendido quando se recorda que, na tradicao reformada, a mais
influente tanto dentro quanto principalmente fora da Igreja estabelecida,
estabelecera-se o principio de que tudo que nado fosse expressamente
recomendado nas Escrituras, ndo poderia achar guarida na igreja. Wesley
contra-argumentava que inexistia qualquer proibicdo concernente as
reunides de classe, e muitos deveres biblicos, que encontravam suporte

nesse método, satisfaziam a exigéncia de fundamento escrituristico.

189 Gf. A Plain Account of the People Called Methodists, na edigao citada, p. 254-280.
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Significativamente, frente ao mais estrito biblicismo, ele expunha um
principio hermenéutico cuja validade se aplica, acima de tudo, a eclesiologia,
conforme ele a compreendia. Na realidade, ndo se deveria esperar que
normas inequivocas, quanto ao que deve ser feito na igreja, fossem

prescritas ipsis litteris na Biblia. Nada mais absurdo do que isso:

Parece que vocés ndo tém observado que a Escritura, na
maioria dos pontos, da somente regras gerais, e deixa que as
circunstancias particulares sejam ajustadas pelo senso
comum da humanidade. A Escritura, por exemplo, da aquela
regra geral, “Tudo seja feito com decéncia e ordem” [1Co
14.40]. Mas o senso comum deve determinar, em ocasioes
particulares, o que a ordem e a decéncia requerem (ll, 10).

Assim, diante da nova acusacao de que as classes nao passavam de
‘invencdo humana”, Wesley serenamente assume: sdo, sim, invencdes
humanas, isto €, “métodos que os homens descobriram, pela razdo e o
senso comum, para aplicar mais eficazmente varias regras da Escritura,

extravasadas em termos gerais, as ocasides particulares”'”°.

Desenvolvia-se, assim, uma visao eclesiolégica funcional, flexivel e
experimental, em perfeita sintonia com o fluxo da histéria, capaz de discernir
0s sinais do tempo e responder, com prontidao, as crescentes exigéncias da
missao tanto quanto as demandas sempre novas do cuidado pastoral. Era
preciso ouvir a voz divina, recorrer, a lei e ao testemunho (cf. Is 8.20, um
texto caro para Wesley), sem deixar de escutar o povo de Deus em marcha.
Olhar para tras (para a Biblia e a tradigdo cristd) ndo significava cerrar os
olhos para o presente (para a experiéncia da comunidade) e, menos ainda,
para o futuro (para a plena restauragdo da imagem de Deus no ser humano

e a nova criacao). Muitas praticas adotadas ou adaptadas nas sociedades

7% A Plain Account of the People Called Methodists, Il, 11. Resposta similar ¢ dada adiante,
quando os bands sao questionados como obras humanas, sem fundamento na Biblia. “Sao
também auxilios prudenciais, baseados na razado e na experiéncia, com o objetivo de aplicar
as regras gerais dadas na Escritura de acordo com as circunstancias particulares” (VI, 7).
Com referéncia a denuncia de que os bands sdo “mero papismo”, Wesley esclarece que,
nesses grupos, a confissao, quando ocorre, é feita a varias pessoas conjuntamente, e “nao
a um sacerdote, mas umas as outras”. Por fim, lamenta que esse artificio € empregado por
pessoas que simplesmente se recusam a examinar o mérito das coisas. “Essa é uma velha
objecdo, que muitas pessoas fazem contra o que ndo gostam. Tudo é papismo fora de
controle” (VI, 8).
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metodistas resultaram de sugestdes feitas em conversagcdes mantidas
durante as reunibes das classes por pessoas simples e pobres que nao
tinham vez nem voz nas paréquias anglicanas ou eram ignoradas pelos
dissidentes por nao exibirem os sinais de sua eleicdo. Wesley estava aberto
para acolher tais sugestdes, independentemente de sua procedéncia, se
elas contribuissem para o objetivo supremo de promover a santidade de
coracao e vida. Pecadores, homens e mulheres, regenerados por meio da
pregacado do evangelho, vidas e situagdes transformadas, a injustica sendo
vencida pelo poder do amor, enfim, o reinado de Deus imperando onde
antes prevalecia a iniquidade, eram sinais mais do que suficientes ndo s6 da

presenca divina, mas também de seu beneplacito.

E praticamente impossivel asseverar que Wesley teve plena
consciéncia do carater revolucionario de sua eclesiologia, porém, é certo que
a sua pratica superou a concepgao hierarquica e clericalista de sua época. O
povo deixava a condicao de simples objeto das ac¢des de especialistas, quer
sacerdotes quer pastores e mestres teologicamente preparados, para ser
efetivo agente eclesial, apto para discernir os melhores caminhos. Wesley
sustentou, no cotidiano do movimento, a laicidade da Igreja, ou seja, tornou
real a sua verdadeira esséncia enquanto povo de Deus. As classes eram
células de militdncia evangélica onde todos zelavam uns pelos outros no

exercicio de um discipulado co-responsavel.

Parece contraditorio falar em responsabilidade nesse contexto, tendo
ressaltado previamente o carater ndo planejado, isto é, espontaneo, do
movimento metodista, na percepcao de Wesley. Torna-se dificil, ao menos
num primeiro momento, desfazer a impresséao de que, para Wesley, tudo foi
resultado da combinacdo casual das circunstancias. Nada é mais falso,
porém! A idéia de um Deus distante, totalmente separado de sua criagéo e
do curso da historia, tdo comum nos varios circulos em que a filosofia deista
predominava, era rechagada com energia por Wesley. Mesmo reconhecendo
as limitacées da razdo humana e insistindo que a liberdade é condigcao

essencial do ser humano, enquanto agente moral criado segundo a imagem
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divina, ele nunca pés em divida a fé na providéncia divina'’’. Antes, o
contrario. Ele acreditava que a graca de Deus, manifestada em Cristo, era a
forca em acado renovando a Igreja e a nacgao, por meio das sociedades

unidas.

A perspectiva providencial, portanto, € o terceiro aspecto que chama a
atencao no texto citado no inicio dessa secao. Wesley cultivava ndo s6 um
forte senso da presenca divina, mas igualmente uma viva consciéncia de
qgue Deus confiara a ele e aos metodistas uma missédo especial. Em varias
ocasides, a frase “Deus estava, de fato, conosco” (cf. 1Co 14.25) e
expressbes equivalentes se repetem em seu Diario. Evidentemente, tal
convicgao requeria abertura para reconhecer os sinais da manifestagéo de
Deus, dentro ou fora dos canais instituidos. “N6s sabiamos que Deus
poderia agir por meio de quem quer que Ihe aprouvesse”, estabelece Wesley
no relato dirigido ao Rev. Perronet (§ |, 1). Essa premissa estabelece um
igualitarismo que torna obsoleto qualquer principio hierarquico dentro da
comunidade de fé. Afirma-la implica em se desfazer de preconceitos como

os que Wesley, por algum tempo, nutriu.
Ungido para pregar o evangelho aos pobres

Ainda solidamente apegado as rubricas da Igreja da Inglaterra, o
primeiro passo dado por Wesley em direcao a irregularidade foi a pregacao
ao ar livre. O episddio é bastante conhecido gragas ao vivido relato inserido
nas paginas do Journal, nos dias 29 de margo e 01 e 02 de abril de 1739.
Em Bristol, Wesley relutava em aceitar aquela “estranha maneira pregar o
evangelho nos campos”, reintroduzida por George Whitefield, pois entendia
que fazé-lo, fora do espago sagrado dos templos, era “quase um pecado”,
em vista do desrespeito a ordem e a decéncia. Aos poucos, sua resisténcia
foi progressivamente minada. No domingo, dia 01, observa, com atencéo, o
método em operagcdo com Whitefield; a noite, se dirige a uma pequena
sociedade onde comecga a expor 0 sermdo da montanha, um precedente

expressivo para o qual ele ndo havia atentado, ao menos, até aquele

7! Cf. Sermao 67: “Sobre a providéncia divina”.
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momento. No dia seguinte, caem por terra todos os seus escrupulos e ele,
em alusdo a histéria de Davi, decide “ser ainda mais desprezivel” (cf. 2Sm
6.22). Num terreno elevado, situado nos arredores da cidade, anuncia “as
boas novas da salvacdo” para um publico estimado em quase trés mil
pessoas. Tao significativo quanto o texto biblico escolhido para essa
ocasido, a saber, Lucas 4.18-19 [*O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo
que me ungiu para evangelizar os pobres...], é a indagacdo aditada: “E
possivel que alguém ignore que [esse texto] se cumpre em todo verdadeiro
ministro de Cristo?” Diante disso, ndo resta duvida de que Wesley estava
convencido de que esse comentdrio se aplicava, antes de tudo, ao seu
préprio ministério.

Embora pressupondo a experiéncia de Aldersgate, Outler sustenta
que a resolucdo de 1739 foi “muito mais decisiva para o Reavivamento”
metodista. Wesley se libertou da obsessiva preocupacdo com a prépria
salvacdo e passou a se ocupar com as necessidades dos outros. Foi,
realmente, uma transformacao radical: a paixao cede lugar a compaixao
como emocao dominante, e Wesley deixa a condicao de fanatico extremado
quanto ao julgamento de Deus para ser testemunha cativante de sua graca
inefavel; abandona aquele criticismo amargo que o acompanhara e se
converte em pastor zeloso pelas ovelhas; enfim, desce do pedestal da
arrogancia para a humildade'’. Mais relevante ainda, a pregacéo ao ar livre
conduziu Wesley ao encontro do povo empobrecido, e tal fato, com certeza,
modelou o movimento. A interconexdao entre esses elementos transparece

no comentario do historiador Woodward:

A importancia dessa pregacao derivava de que muito do que
nela se continha era apresentado a audiéncias — reunidas ao
ar livre — que incluiam os muitos pobres, que a Igreja
desdenhara. Os sermbes de John Wesley eram dirigidos a
pessoas cujas roupas nao lhes permitiam entrar na maioria
das igrejas. E dificil subestimar o efeito de tal atrativo. Alguns
historiadores pensaram que o movimento metodista salvou a
Inglaterra de uma revolugdo social e politica. Uma opiniao
dessa natureza deve ser conjetural; o que é certo é que o

2 Cf. OUTLER, Albert C. Evangelism & Theology in the Wesleyan Spirit. Nashville:
Discipleship Resource, 2004, p. 18-19.
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movimento deu a vastos setores da sociedade inglesa um
novo sentido de auto-respeito, baseado no seu significado
individual, no esquema do universo'”*.

Com efeito, os metodistas chegavam a lugares aonde a Igreja Oficial
ndo chegava e alcangava setores impermedaveis a estrutura paroquial. O
anuncio da redengéo universal em Cristo e sua visdo dindmica da vida crista
exerciam forte atrativo sobre a populagdo empurrada para as margens da
sociedade inglesa. A pesquisa sobre a composicao social dos primeiros
metodistas revela que a grande maioria estava entre as “vitimas dos

deslocamentos sociais e econdmicos da Inglaterra hanoveriana” que “tinham

' WoODWARD, E. L. Uma Histéria da Inglaterra. Rio de Janeiro: Zahar, 1964, p. 163. O
autor citado adentra numa questao deveras implicada e muito debatida entre historiadores.
A idéia de que a Inglaterra teria sido poupada de uma revolugdo sangrenta, tal como
aconteceu na Franga, gragas a influéncia metodista, recebeu fundamentagéo tedrica mais
bem formulada na obra de Elie HALEVY (1879-1937). O seu ponto de vista e uma breve
sintese dos debates posteriores podem ser apreciados na excelente introdugéo e na versao
para o inglés de alguns de seus artigos, publicados por Bernard Semmel sob o titulo The
Birth of Methodism in England (Chicago: University Press, 1971). Entre avaliagbes positivas
(o metodismo antecipou-se as mudangas necessarias, sendo ele préprio um movimento
revolucionario) e interpretagbes desfavoraveis (0 seu conservadorismo foi um verdadeiro
obstaculo a uma efetiva transformacdo social), ha quem recuse, como simplificacdo
indevida, explicar eventos dessa magnitude recorrendo a um Unico fator social, no caso, as
idéias religiosas. A diversidade de opinides pode ser apreciada em muitas publicagées. Cf.,
entre as mais representativas: THOMPSON, E. P. A Formagao da Classe Operaria Inglesa.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987, 3 volumes, principalmente o consagrado capitulo “O
poder transformador da cruz” (vol. 2, p. 225-89). Thompson critica o reacionarismo do
wesleyanismo oficial, mas da pouca atengao as fontes primarias do metodismo no século
XVIII. HoBsBAwM, Eric J. “O Metodismo e a Ameaga de Revolugdo na Inglaterra”. In: Os
Trabalhadores: Estudos sobre a Histdria do Operariado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981,
p.32-42; e Rebeldes Primitivos: Estudos de Formas Arcaicas de Movimentos Sociais nos
Séculos XIX e XX. Rio de Janeiro: 1978, especialmente, p. 129-151, dedicadas as seitas
operérias. Para Hobsbawn, o metodismo ndo desempenhou o papel que lhe atribui Halévy
simplesmente porque ndo havia condi¢cdes objetivas para a revolucdo, além do que os
metodistas eram poucos, numericamente falando, e irregularmente distribuidos pelo
territério, sem mencionar que os membros das sociedades ndo eram tdo conservadores
quanto a sua lideranga, como supunha Halévy. SEMMEL, Bernard. The Methodist Revolution.
New York: Basic Books, 1973. Diferentemente dos autores citados, Semmel da grande
atencdo a teologia e se propde a “examinar como o carater especial do ‘novo homem’,
previsto e, em alguma medida, criado pelo arminianismo evangélico de Wesley, teria
auxiliado — que é tudo o que nds podemos seguramente dizer — a construir uma ponte sobre
o0 abismo existente entre as ordens tradicional e moderna sem abalos tumultuosos, ao
mesmo tempo em que promovia os ideais que seriam mais Uteis a nova sociedade” (p. 8).
Destaca-se ainda a obra de OLSEN, Gerald Wayne (ed.). Religion and Revolution in Early-
Industrial England. The Halévy Thesis and Its Critics. Lanhan, MD: University Press of
America, 1990, uma valiosa coletanea dos textos mais importantes ja publicados em torno
da polémica tese de Halévy, com introducdo, notas e bibliografia cuidadosamente
preparadas pelo editor. Por ultimo, vale lembrar a excelente sintese apresentada no capitulo
“Did Methodism prevent revolution?” em TURNER, John Munsey. John Wesley: The
Evangelical Revival and the Rise of Methodism in England. London: Epworth Press, 2002, p.
131-50.
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sido amontoadas”, como observa Outler, “nas periferias das grandes cidades
e ao redor (...) das novas minas em Cornwall e no Norte”'’*. Enquanto a
Igreja da Inglaterra ndo soube se ajustar as novas condi¢des, os demais
evangelistas encontraram suporte principalmente entre a emergente classe
média e a pequena nobreza. O patronato de Lady Huntingdon, por exemplo,
foi fundamental para Whitefield e os calvinistas em geral. A trajetéria de

Wesley e dos pregadores a ele associados foi bem diferente.

Nao ha registro de uma sociedade metodista dentro das
fronteiras das grandes cidades ou de seus prosperos
suburbios. Mas elas rapidamente langaram raizes em
Moorfields, Spitalfields, Southwark, e bolsdes de pobreza
similares ao redor de Bristol, Newcastle, e em outras
partes'’®.

Varias passagens da obra de Wesley confirmam que os metodistas
foram recrutados exatamente entre os segmentos empobrecidos, entre
simples trabalhadores, homens e mulheres, deslocados, marginalizados ou
incorporados assimetricamente na emergente sociedade industrial, cuja
dindmica parecia irrefreavel. Wesley nado poderia ser mais direto quando,
aconselhando os metodistas, preveniu-os acerca da inevitabilidade da
perseguicdo. E interessante notar como ele combina refinada consciéncia
eclesial que, apesar de soélida, ainda se achava em formacédo (o ano é
1745!), com extremado realismo que identifica as raizes sociais presentes

nas tensodes religiosas:

O primeiro conselho geral que alguém que ama as suas
almas seriamente recomendaria a cada um de vocés é:

74 Cf. OUTLER, Albert C. “Introduction”. In: The Bicentennial Edition of the Works of John
Wesley. Vol. 1: Sermons I. Nashville: Abingdon Press, 1984, p. 17.

' Ibidem. Norwood também mapeia a expansdao metodista para concluir que “as
sociedades floresceram nas areas externas, nas comunidades industriais onde os
trabalhadores pobres viviam” (cf. NORWOOD, Frederick. The Story of American Methodism.
Nashville: Abingdon Press, 1974, p. 54). Em obra hoje considerada classica, Niebuhr ja
sustentava, em 1929, que “o reavivamento metodista foi o Ultimo dos grandes movimentos
de deserdados do cristianismo”, ainda que revelando tendéncia para se transformar em
“Igreja de classe média respeitavel”, o que, de fato, ocorreu, na avaliagdo do autor. Cf.
NIEBUHR, H. Richard. As Origens Sociais das Denominagbes Cristds. Sdo Bernardo do
Campo / Séo Paulo: Instituto Ecuménico de Pds-Graduagédo em Ciéncias da Religido / ASTE,
1992, p. 51. Todo o capitulo 3, intitulado “A Igreja dos Deserdados” (p. 41-53), € dedicado
ao metodismo. Vale ressaltar que o autor se vale apenas de fontes documentais, nem
sempre citadas de primeira mao.
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Considerem, com atengcdo profunda e freqiente, as
circunstancias peculiares em que vocés se encontram.

Uma dessas é que vocés sdo um povo novo. Seu nome €
novo (ao menos, como usado no sentido religioso)... [...] Seus
principios sdo novos, com respeito aos quais, ndo ha outro
grupo de pessoas entre nés [...] que sustente a todos eles
com 0 mesmo grau € conexao; que insiste tdo enfatica e
continuamente na absoluta necessidade de santidade
universal, tanto no coragdo como na vida... [...]

Uma outra circunstancia particular de sua presente situagao
é, que vocés foram unidos recentemente; que vocés tém sido
agrupados, ou antes, (como parece) estao se agrupando, de
todas outras sociedades e congregacdes; mais ainda, vocés
tém sido até agora, e isto ainda subsiste, sem poder (pois
vocés sao um povo humilde e insignificante), sem riquezas
(pois quase todos vocés sao pobres, nao tendo mais do que o
necessario para viver), e sem quaisquer dons extraordinarios
da natureza, ou vantagens da educacdo; sendo mesmo a
maioria dos seus professores totalmente iletrados e (em
outras coisas) ignorantes.

Pondo todos os fatores enumerados na balanga, ndo seria dificil inferir
que hostilidades se tornariam corriqueiras:

Considerem essas circunstancias peculiares em que vocés se
encontram e perceberdo a propriedade de um segundo
conselho que eu recomendaria para vocés: Ndo imaginem
que vocés podem evitar causar ofensa. |[...]

E (o que ndo pode sendo irrita-los ainda mais) vocés ndo tém
nem poder, nem riquezas, nem erudicdo; apesar de que, com
todo poder, e dinheiro, e sabedoria, eles ndao podem ganhar
terreno contra vocés'’®.

Do ponto de vista mais analitico, o melhor e mais sintético texto
disponivel sobre a violéncia contra os metodistas foi escrito por John
Walsh'””. Nele, a intengcdo do autor é examinar as principais causas da

78 Advice to the People called Methodists (1745), § 8-9, 11, 13 & 18 In: The Bicentennial
Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9, p. 125-8. No sermao 68, “A sabedoria dos
Conselhos de Deus”, de 1784, Wesley recorre a 1Co 1.26-29 (“Deus escolheu as coisas
loucas do mundo...”), para lembrar que Deus, em sua sabedoria, “escolheu alguns poucos
homens jovens, pobres e ignorantes, sem experiéncia, erudigdo ou arte, mas simples de
coragao, devotados a Deus, cheios de fé e zelo...”, assim como eram as pessoas que
acolheram a sua pregagéao, para dar continuidade a sua obra grandiosa (§ 13). Em relacao
a violéncia sofrida pelos metodistas nos anos 1740, tem-se uma descricdo minuciosa em
Modern Christianity: Exemplified at Wednesbury (1745), no volume ja citado das Obras de
Wesley, p. 132-58.

"7 Sobre o que segue, cf. WALSH, John. “Methodism and the Mob in the 18" Century”. In:
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violéncia das multidées contra o metodismo nascente. A primeira explicacao
razoavel vem de pregadores que culpam as pessoas influentes da
sociedade, clero, nobreza e proprietarios, pela excitacao das turbas, com a
complacéncia dos magistrados. As razdes do seu ressentimento podem ser
deduzidas com fluéncia. O movimento metodista era visto como ameacga
para a ordem publica e o dominio de classe, sobretudo em virtude de sua
efetiva organizacdo e da prioridade dada aos pobres, sem mencionar que
pairava ainda a acusacao de que seus seguidores criam na comunhao de
bens. A teologia do reavivamento também causava repugnancia no clero
que, ademais, sentia a concorréncia de pregadores exaltados que
desrespeitavam os limites paroquiais. A énfase na justificacdo pela fé
solapava, segundo seu juizo, as bases da moralidade comum. A doutrina da
conversao trazia implicita a critica aos sacerdotes de plantdo, indiferentes a
mensagem do perdao divino. Outros grupos religiosos, de modo similar,
encaravam com preocupagcao o avanco metodista. Nao conformistas, por
exemplo, receavam que o entusiasmo da “nova seita” despertasse outra vez

a reacgao da High Church ha pouco aplacada.

Nada disso, porém, explica satisfatoriamente a animosidade da
massa e seu apoio a esse tipo de manifestacdo. O fato € que disturbios
eram comuns no século XVIII, uma vez que o povo comum nao dispunha de
canais legais e regulares para expressar 0 seu descontentamento, além de
ser extremamente oneroso controlar as multidées insatisfeitas. Pondo de
lado a psicologia das turbas, o elemento hooligan, Wash indica outros
fatores, entre os quais, o sentimento de xenofobia e tradicionalismo ultrajado
suscitado pela novidade religiosa. Temia-se que o0 compromisso com a
santidade implicasse na quebra de valores, costumes e principios que
definiam a identidade comunitaria. Cria-se que a adesdo ao metodismo
conduzia tanto ao desprezo pela religido oficial quanto a ruptura com lagos
familiares. O carater aparentemente clandestino dos grupos metodistas

CUMING, G. C. and BAKER, Derek. Popular Belief and Practice: Papers read at the 9"
Summer Meeting and the 1 0" Winter Meeting of the Ecclesiastical History Society.
Cambridge: Cambridge University Press, 1972, p. 213-27. Veja também: RACK, Henry D.
Reasonable Enthusiast: John Wesley and the rise of Methodism. London: Epworth Press,
2002, p. 270-81.
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ampliava mais ainda as suspeitas. A semelhanca do que ocorreu nos
primeiros séculos do cristianismo, as festas de amor foram taxadas como
obscenas. Nao faltou quem atribuisse a influéncia metodista a poderes
ocultos. De qualquer forma, os primeiros metodistas foram considerados
anti-religiosos, anti-sociais e antipatriotas. A proposito, ha evidéncias de que
a violéncia, na década de 1740, estava relacionada ao suposto apoio que 0s
irmaos Wesley teriam dado a Charles, o Belo, pretendente ao trono inglés,
que contava com o apoio da Franca catolica. Na ocasido, John escreveu ao
Rei George Il professando sua lealdade ao trono e a Igreja da Inglaterra. Na
realidade, as acusagdes revestiam-se, com frequéncia, de tragcos
mutuamente excludentes, porém, nada disso atenuava o impeto de seus

oponentes. Walsh resume assim a questéo:

. como estranhos, aderentes de uma nova seita que era
tanto pouco conhecida como também altamente organizada,
os metodistas estavam escalados para o papel de bodes
expiatorios, sobre 0s quais se poderia lancar as ansiedades
vagas e semi-formuladas de seus semelhantes. Eles eram
garotos de acoite para aqueles que sentiam uma necessidade
compulsiva de demonstrar, de modo agressivo, a sua
lealdade aos valores nacionais tradicionais'’®.

Evidentemente, a medida que o metodismo se tornou mais conhecido,
esse tipo de perseguicao tendia a se arrefecer, embora a polémica literaria,
tanto teoldgica quanto politica, tenha persistido. Nesse interim, ndo se pode
subestimar a importancia dos pequenos grupos (bands, classes,
sociedades). Neles, o encontro face a face, a relagcdo eu-tu, a partilha, a
solidariedade, o encorajamento mutuo e a comunhao fraterna tornaram-se
realidades cotidianas. Numa época em que o crescimento desordenado das
cidades tendia a gerar a massificacdo, de um lado, ou a promover o

individualismo, de outro, a vida em comunidade respondia, com eficacia, as

'8 WaLSH, John. “Methodism and the Mob in the 18" Century”, p. 227. Sobre o alegado
vinculo entre os irmaos Wesley e o aspirante Stuart ao trono inglés, cf. HEITZENRATER,
Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sao Bernardo do Campo / Rio de Janeiro:
EDITEO / Bennett, 1996, p. 133-4, 151, 160-1. Para alivio da populagdo inglesa, em
particular, dos metodistas, o principe Charles foi definitivamente derrotado em abril de 1746.
Ja os ataques literarios ao metodismo sdo agrupados em cinco categorias por Rack: 1)
acusagOes de entusiasmo; 2) criticas ao ensino metodista, notadamente a soteriologia; 3)
quebra da ordem eclesiastica; 4) ruptura social; e 5) subversao politica (cf. RACK, Henry D.
Op. cit., p. 275-81.
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necessidades dos mais pobres. Nao se tratava, contudo, de mero
pragmatismo, e sim de um elemento eclesiol6gico essencial na perspectiva
wesleyana. Para Wesley, a pregacdo ao ar livre e a organizacdo de
sociedades eram aspectos inseparaveis um do outro. Mais uma vez, a
comparagdo com outras correntes pode ser ilustrativa para a adequada
apreensao da eclesiologia wesleyana. O sugestivo comentario é de G. R.
Cragg: “Onde quer que Whitefield fosse deixava uma esmagadora
impressao de eloqliéncia apaixonada; onde quer que Wesley fosse deixava

um grupo de homens e mulheres unidos entre si numa vida comum”'”®.

Entretanto, a pregagdo ao ar livre e itinerante ndo era algo que
Wesley estivesse disposto a abandonar. O texto classico, repetidamente
lembrado, em que Wesley defende o seu direito de pregar em toda a parte,
encontra-se numa correspondéncia, cujo destinatario, desconhecido, € um
clérigo que se queixa de seu atrevimento em pregar, sem ser convidado, em
paréquias alheias. Seguisse a risca a etiqueta eclesiastica, ele jamais
pregaria, posto que nao estava designado para uma igreja particular e Ihe

era vedado o0 acesso ao pulpito na maioria dos templos.

‘Uma dispensacao do evangelho é confiada a mim, e ai de
mim se eu ndo pregar o evangelho’ [cf. 1Co 9.16]. Mas onde
eu pregarei com base nos principios que vocé menciona?

A resposta dbvia €: em nenhuma parte, pois toda a terra, argumenta
Wesley, esta subdividida em pardéquias; mesmo os “pagdos” na Geobrgia
estdo adstritos ou a de Savannah ou a de Frederica. Assim, prossegue ele:

Permita-me expor a vocé os meus principios acerca deste
assunto. Eu considero todo o0 mundo como minha paréquia;
assim, quero dizer que, em qualquer parte dele em que eu
estiver, julgo ser meu justo, correto e estrito dever anunciar, a
todos 0s que queiram ouvir, as alegres novas da salvacéo.
Esta é a obra para a qual eu sei que Deus tem me chamado,

e estou certo de que a sua béncéo me assiste nisso'®.

' CRAGG, G. R. A Igreja e a ldade da Razdo (1648-1789). Lisboa: Editora Ulisséia, 1966,
Col. Histéria da Igreja, vol. 4, p. 149.

'8 The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 25: Letters I, 1721-39 [edited
by Frank Baker]. Nashville: Abingdon Press, 1980, p. 615-16. Wesley nao identifica nem a
data exata, nem o receptor dessa carta. Até recentemente, supunha-se que o destinatario
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Dessa forma, Wesley retomava, dando-lhe novo vigor, uma tradicao
antiga e popular na Inglaterra que, desde o periodo medieval, com os
seguidores de John Wycliff (+1384), os lolardos, passando, na histéria mais
recente, pela dissidéncia, esteve associada a heresia e a rebelido contra os
poderes constituidos. Ndo deve, pois, surpreender que as criticas a
pregacao metodista se multiplicassem, forcando Wesley a fazer

periodicamente a sua apologia.

Em diversas ocasides, Wesley justificou objetivamente a opcédo de
pregar nos campos. Cerradas as portas das igrejas, ndo havia outra escolha.
Além disso, nenhuma edificagédo, exceto talvez a Catedral de Sao Paulo, em
Londres, poderia abrigar tanta gente. Ainda que desviasse do que era
considerado o padrao regular, a pratica ndo era ilegal em absoluto. Quanto
ao seu alegado aspecto indecoroso, ironicamente ele fazia notar que existia
maior decéncia no cemitério, quando toda a congregacdo escutava o
pregador como se fosse o proprio Cristo, do que nas catedrais, com boa
parte da assembléia sonolenta e distraida, sem dar a minima atencao para a

mensagem anunciada'®’

. Aos que temiam que os riscos de reunir uma
multiddo tdo numerosa quanto desconhecida pudessem resultar motins,
Wesley oferece uma medida exata de seu intensivo trabalho pastoral: “Por
estranho que possa parecer, eu geralmente conheco dois tergcos da
congregacdao em qualquer lugar, mesmo no domingo a noite, € nove
décimos daqueles que freqientam a maioria das outras vezes”.

Tranquilamente, ele poderia afiancar: “Se, alguma vez, houve disturbios,

era seu antigo companheiro do Clube Santo, James Hervey, em fungdo de uma
correspondéncia perdida dirigida a ele em 20 de margo de 1739. A descoberta do texto
original dessa carta revelou que tal conjetura estava incorreta. Em todo o caso, a vibrante
apologia de sua miss&o encontra-se também registrada nos Didrios de Wesley no dia 11 de
junho de 1739. E interessante notar que os termos empregados por Wesley assemelham-se
as repostas dadas ao Bispo de Bristol, Joseph Butler, diante das mesmas acusagées. Ele
apenas agrega mais um argumento. Como sacerdote designado como fellow do Lincoln
College, ele poderia pregar a Palavra de Deus em qualquer parte da Igreja da Inglaterra,
sem estar circunscrito a um curato especifico (cf. Vol. 19: Journals and Diaries Il, p. 471-4).

'8 Cf. Journal, 28 de agosto de 1748. In: The Bicentennial Edition of the Works of John
Wesley. Vol. 20: Journals and Diaries Ill, 1743-54 [edited by W. Reginald Ward & Richard P.
Heitzenrater]. Nashville: Abingdon Press, 1991, p. 245. Os diarios publicos [Journal] e
privados [Diaries] de Wesley estao publicados nos volumes 18 a 24 da edicao citada. Todas
as referéncias bibliograficas constam, ao final, na bibliografia. Assim, visando simplificar e,
ao mesmo tempo, facilitar a consulta a outras edigbes, doravante, nas proximas citagoes do
Journal, indicar-se-a apenas a data em que foi efetuado o registro correspondente.
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foram de um tipo completamente diferente”'®2. A suposta irregularidade do
método, por sua vez, deveria ser avaliada em funcado da grandiosidade de
seus beneficios'®®, ou seja, vale o conselho do Senhor: “pelos frutos os

conhecereis” (Mt 7.16).

Acima de tudo, seria preciso levar em conta que Deus nao estd, de
modo algum, atado aos canais ordinarios, mas pode, em sua soberania, agir
de modo incomum para expandir 0 seu reino e promover a obra da salvacéo.
Nao basta identificar o formal, do ponto de vista eclesiastico, com o sagrado,
e condenar o que ¢é extraordindrio como aberracao e fanatismo. Em qualquer
situagéo, é preciso discernimento. O fato de algo n&o ser usual, em si, ndo

quer dizer nada, como Wesley argumenta:

Essa circunstancia, portanto, ndo é uma desculpa adequada
para ndo reconhecer a obra de Deus; especialmente se
consideramos que sempre que aprouve a Deus realizar
alguma grande obra sobre a terra, mesmo nos tempos mais
remotos, ele saiu relativamente do modo comum; seja para
excitar a atengdo de um grande nimero de pessoas que, de
outra forma, poderiam ndo nota-lo, seja para separar o
orgulhoso e soberbo de coragdo daqueles de espirito humilde
e singelo; os primeiros, conforme ele previu, confiando em
sua prépria sabedoria, tropecariam naquela pedra e se
quebrariam; ao passo que os Ultimos, inquirindo com
sinceridade, logo reconheceriam que a obra era de Deus'®*.

A diatribe wesleyana, porém, nao era capaz, de quebrar a resisténcia
de um modelo de igreja cuja prioridade ndo era dada aos pobres, e sim as
classes de proprietarios e pessoas influentes. Mesmo que Wesley atribua,
muitas vezes, a rejeicdo de sua mensagem a énfase na justificacao pela fé,
em sua Breve Historia do Povo chamado Metodista, com o distanciamento
possibilitado pelo tempo, ele oferece uma outra explicacao. “A objecao muito

mais comum (e de fato a mais plausivel) era: ‘0 povo se aglomera de tal

'8 A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part | [1744], § VI, 6. In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 11: The Appeals to Men of Reason
and Religion and Certain Related Open Letters [edited by Gerald R. Cragg]. Nashville:
Abingdon Press, 1989, p. 182.

183 Cf. A Letter to the Author of the Enthusiasm of Methodists and Papists Compared [1750],
§ 4. In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 11, 1989, p. 362.

% A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part Ill [1745], § Ill, 25. In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 11, 1989, p. 308.
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maneira que bloqueia a igreja e nao deixa lugar para os melhores da

paréquia’™'®.

“Do menor para o maior”: uma inversao radical

Na verdade, a opcdo de Wesley nao era pelos “melhores da
paroquia”, e sim pelos excluidos da vida paroquial, como também da
sociedade, em geral. E interessante notar como Wesley logo se deu conta
de que havia maior disposi¢cao para acolher o evangelho da graca entre as
pessoas pobres e simples do que entre os eruditos, abastados e poderosos.
E impossivel deixar de relacionar a opcdo pelos pobres com o andncio da
salvagé@o pela graca. Os primeiros, nada possuindo, estavam mais aptos
para confiar somente em Deus, ao passo que os ultimos, dispondo de todo o
conforto e comodidade, preferiam acreditar em seus préprios méritos. Alias,
inimeras vezes, Wesley anotou em seus diarios e cartas a prontiddo com
que o povo simples acolheu a sua pregagdo, como comprovam as

passagens que, um tanto aleatoriamente, foram recolhidas dessas fontes:

Essa noite eu preguei em Shepton Mallet e encontrei muita
vida entre o povo pobre e simples (Journal, 3/09/1753).

Eu estava muito confortado entre o povo pobre que, no meio
dos brigdes, manteve-se firme, seguindo a paz e a santidade
(Journal, 05/12/1769).

A noite eu preguei a uma audiéncia lotada, madura para
todas as promessas de Deus. Como é bom para 0 homem,
apds a queda, ganhar o seu alimento com o suor do seu rosto
[Gn 3.19]. Em todo lugar, nés encontramos a parte
trabalhadora da humanidade mais pronta para receber o
evangelho (Journal, 21/10/1771. O grifo € meul).

Eu preguei em Bury e, na quarta-feira, em Colchester, onde
eu passei um dia ou dois com muita satisfacdo entre o povo
pobre, amavel e simples de coragao (Journal, 9/11/1773).

'8 A Short History of the People called Methodists [1781], § 11. In: The Bicentennial Edition
of the Works of John Wesley. Vol. 9, 1989, p. 431. Desde o inicio, a norma na sociedade
que se reunia na antiga Fundi¢do era outra. Aboliu-se o costume de ter lugares privados
para as familias ricas. “Eles nao tinham assentos reservados [pews], mas todos os bancos
[benches] para ricos e pobres eram da mesma construgdo” (Thoughts upon Methodism
[1786], § 4. In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9, 1989, p. 528).
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Na quinta, a tarde, eu preguei em Trowbridge, em um lugar
aberto, para uma multiddo, e a noite, para a nossa antiga e
constante congregacdo em Bradford [...]. Raramente ricos e
nobres permanecem. Mas basta que o evangelho seja
pregado aos pobres (Journal, 13/09/1789).

Eu amo os pobres; em muitos deles, eu encontro graga pura,
genuina, ndao misturada com pintura, tolice e fingimento
(Carta a Dorothy Furly, em 25/09/1757).

Eu suporto os ricos e amo os pobres; portanto, eu passo
quase todo o meu tempo com eles (Carta a Ann Foard, em
29/09/1764).

Afirmagbdes semelhantes poderiam ser encontradas no restante de
sua obra, como também o reverso, isto &, frases que, sem excluir os
afortunados dos bens da salvacao, revelam seus grandes empecilhos para

viver o evangelho bem como o desconforto que Wesley sentia entre eles.

Muitos ricos e ilustres estavam 1a; assim eu descobri que era
hora de me retirar (15/04/1745).

Passei uma hora agradavel e proveitosa com a Senhora G. H.
[Gertrude Hotham] e o Senhor C. H. [Charles Hotham]. Sao
bem poucos os ricos e nobres que sao chamados [cf. 1Co
1.26]. Quisera Deus aumentar o seu numero! Eu me alegraria
(se fosse a vontade de Deus) se isso fosse feito pelo
ministério de outros. Se eu pudesse escolher, eu ‘pregaria
(como tenho feito até agora) o evangelho aos pobres’ [cf. Lc
4.18]. (17/11/1759)

Em muitos sermdes, Wesley adverte para o perigo que as riquezas
representam no caminho da salvacao, e ndo atenua a sua compreensao da
radicalidade do Evangelho: “é absolutamente impossivel, exceto para aquele
poder para o qual todas as coisas sao possiveis, que um rico seja cristao —
que tenha a mente de Cristo, e ande como ele andou’'®®. Sob quaisquer
circunstancias, a experiéncia parecia corroborar, na percepcao de Wesley, o
ensino do Novo Testamento: os pobres estavam mais bem predispostos a

acolher, sem obstaculos, a oferta de salvacao.

'8 Sermao 108: “Sobre as Riquezas”, § 4. O modo como Wesley encarou as riquezas e a
responsabilidade ética no uso dos bens, em dialogo com a teologia latino-americana, foi
investigado pelo autor em: “Sujeito e Etica do Bem Comum: uma analise de sermdes de
Wesley a luz de novas categorias do pensamento latino-americano”. In: Teologia e Pratica
na tradicdo Wesleyana: uma Leitura a partir da América Latina e Caribe. Sdo Bernardo do
Campo: Editeo, 2005, p. 131-59.
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Todavia, anunciar as boas novas aos mais pobres nao se constituia
em mera estratégia evangelistica, planejada a partir da observacao empirica.
Era simplesmente obediéncia ao evangelho, pura imitacdo de Cristo, que
nao buscou a companhia das pessoas ilustres, de acordo com os valores da
sociedade e da religido estabelecida, mas precisamente a comunh&o com os
mais pequeninos. Em suas Notas Explicativas sobre o Novo Testamento, ao
analisar a passagem em que Jesus aponta, para os discipulos de Jodo
Batista, sinais seguros de que ele era, sem duvida, o messias esperado,
Wesley se detém na frase “aos pobres esta sendo pregado o evangelho”,
para apor o seguinte comentario: “a maior misericérdia de todas” (cf. Mt
11.5).

De modo andlogo, no primeiro de seus sermdes publicados, “A
salvacao pela fé” (1738), ele se mostra indignado com a sugestao de que tal
mensagem nao seja proclamada a todos e, desafiadoramente, lanca a
pergunta sobre quem deve ser excluido. Sua resposta é categérica ao
examinar cada uma das possibilidades, em especial esta: “Os pobres? De
forma alguma; eles tém um direito especial de ter o evangelho pregado a
eles” (§lll, 7). A oferta universal de salvagdo, numa época que discriminava
os miseraveis e deserdados da terra, era uma afirmagédo incondicional do
amor preferencial de Deus pelos excluidos. Nessa perspectiva, projeta-se
nova luz sobre a acirrada polémica com os calvinistas. A controvérsia a
respeito da predestinacdo e da expiagao limitada estava relacionada mais a
questdo de quem é Deus e a extensdo do seu amor do que com as
convicgbes antropolégicas em torno do pecado e do livre arbitrio. O
fundamento teolégico do privilégio dos pobres era o amor imerecido de
Deus.

Quase cinquenta anos depois (1787), a pregacado aos pobres, mais
uma vez, € retomada no serméo em que Wesley procura discernir sinais da
grande obra que Deus vinha realizando em seu tempo. Como foi assinalado
anteriormente, Wesley estava convencido de que o movimento metodista
exercia um papel providencial, embora ndo exclusivo ou excludente, nos

planos de Deus de renovar a face da terra e espalhar a santidade e a
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felicidade na sociedade humana. Agora, ele se empenhava para convencer
0S seus contemporaneos de que a misericérdia divina estava operando
visivelmente, a0 menos, para aqueles cujos olhos ndo estavam encobertos
pelos preconceitos. Entre as varias evidéncias enumeradas, uma, em

particular, se destaca:

... certamente nunca, em qualquer época ou nagéo, desde os
apoéstolos, essas palavras tém sido tdo eminentemente
cumpridas, “Aos pobres estd sendo pregado o evangelho”,
como nesses dias. Nesses dias, a levedura do evangelho — a
fé que atua pelo amor, a santidade interior e exterior, ou
(para usar os termos de Sao Paulo), “justica, e paz, e alegria
no Espirito Santo” — tem se espalhado tanto em varias partes
da Europa [..] que pecadores tém sido verdadeiramente
convertidos para Deus, completamente mudados tanto no
coracdo como na vida; ndo dezenas ou centenas, mas
milhares, sim, miriades! O fato ndo pode ser negado: nos
podemos indicar as pessoas, com seus nomes e lugares de
moradia (Sermao 66: “Os sinais do tempo”, § Il, 4).

E certo que Wesley se apropria dos sinais mencionados no texto
biblico (Mt 11.5) mencionado nessa ocasidao, dando-lhes uma interpretacdo
alegodrica. De fato, o sentido espiritual é ressaltado quando ele se refere aos
cegos, surdos, coxos e leprosos, mas nada autoriza a tomar a expresséo
“pobres” apenas nessa acepgao. A sua trajetéria e as declaragdes, que
reiteradamente aparecem em seus diarios e correspondéncia, desqualificam
qualquer tentativa de reducdo espiritualizante. Ele ndo poderia ser mais

explicito do que foi em seu comentério a Lucas 4.18:

Ele me ungiu — Com o Espirito. Ele tem, pelo poder do seu
Espirito que habita em mim, me separado para esses oficios.
Para pregar o evangelho aos pobres — Literalmente e
espiritualmente (Notes: Lc 4.18).

Convém lembrar que, para Wesley, essa palavra se tornava atual em
todas as pessoas que, com fidelidade, exerciam o ministério da palavra que
lhes foi confiado por Cristo. Se nao fossem desobedientes, ndo lhes restava
alternativa sendo seguir pela mesma trilha do evangelho. “Eu espero que
pouco bem seja feito aqui”, anotou, de forma realista, em seu diario, quando
avaliou a “congregacao muito elegante” que se formou para ouvir a sua

pregacdo em Haddington. A raz&o do julgamento tdo pessimista € exposta
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de imediato: “Pois n6s comegamos do pélo errado. A religido ndo deve ir ‘do
maior para 0 menor, ou o poder pareceria ser dos homens” (Journal,
21/05/1764). O argumento de Wesley esta fundamentado em Jeremias
31.34, texto literalmente citado na Carta aos Hebreus: “E ndo ensinara
jamais cada um ao seu préximo, nem cada um ao seu irmédo, dizendo:
Conhece ao Senhor; porque todos me conhecerao, desde o menor deles até
ao maior” (8.11). Pela importdncia que tal passagem possui para a
eclesiologia de Wesley, vale a pena transcrever as suas anotacdes sobre

esse versiculo:

E eles que estdao sob essa alianca (embora, em outros
aspectos terdo necessidade de ensinar um ao outro mesmo
até o fim da vida) ndo precisardo ensinar cada um ao seu
irm&o, dizendo: Conhece ao Senhor; porque todos me
conhecerdo — Todos cristdos verdadeiros. Desde o menor
deles até ao maior — Nesta ordem, o conhecimento salvifico
de Deus sempre avancou e sempre avangara; nao,
primeiramente, do maior, e entdo para o menor. Mas ‘o
Senhor salvara as tendas’, os mais pobres, ‘de Juda, para
que a gléria da casa de Davi’, a semente real, ‘e a gléria dos
habitantes de Jerusalém’, os nobres e os ricos cidadaos, ‘ndo
se engrandecam’ (Zc 12.7)"%".

Note-se que nao sobrou vestigio algum da visdo hierarquica e
clericalista que orientou a compreensao de igreja que Wesley sustentou,
pelo menos, no primeiro decénio de seu ministério. Em relacdo ao passado,
pode-se dizer que a eclesiologia foi colocada de ponta-cabeca. Sendo
assim, antes de apelar as influéncias que Wesley absorveu ou a literatura
que assimilou, essa inversao radical € mais bem explicada quando se leva
em conta que se encontrar vis-a-vis com 0s pobres, conviver e apreender
com eles exerceu tamanho impacto sobre ele que dificiilmente se pode
mensurar. Porém, foi exatamente isso que lhe deu o justo critério para se
apropriar seletivamente de elementos de outras correntes e tradi¢des,
combinando-os com liberdade e adaptando-os de forma experimental a

¥ A mesma idéia é sustentada no Sermao 63, “A expansao geral do evangelho™: “E, em
cada nacao sob do céu, podemos razoavelmente crer que Deus observard a mesma ordem
que Ele tem dado desde o comego do cristianismo, ‘Eles todos me conhecerdo, diz o
Senhor', ndo do maior para o menor (esta é aquela sabedoria do mundo que € tolice para
Deus), mas ‘do menor para o maior’, para que o louvor ndo possa ser dos homens, mas de
Deus” (§ 19).
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dindmica eclesial das sociedades metodistas. Sua abertura para o povo

levou-o a ampliar sua concepc¢ao da vida e da misséo da igreja.

Diante disso, os conflitos com as autoridades eclesiasticas, realmente,
eram inevitaveis. Causa estranheza, por essa razdo, que muitos estudos
sobre a eclesiologia wesleyana concentrem sua atengdo mais sobre a
conformidade de Wesley com o anglicanismo do que sobre as tensdes
praticamente constantes até o final de sua vida. Wesley queria, sim, reformar
a igreja. Para tanto, era imprescindivel que o movimento metodista evitasse,
até onde fosse possivel, a ruptura, posto que, fora da massa, o fermento
perde todos os seus efeitos. Entretanto, tal exigéncia ndo implicava em
conformar-se com a realidade de uma igreja petrificada em suas instituigoes,
insensivel as novas demandas missionarias de uma sociedade em
transformacao, alheia por completo ao sofrimento do povo. A alegacédo de
que a Inglaterra era um pais cristdo somente agravava a sua culpa, frente a

qual Wesley se insurgia com a indignacao prépria dos profetas:

Existe uma nacdo sob o sol que tenha decaido tao
profundamente dos principios basicos de toda religiao? Onde
esta o pais no qual é encontrada uma indiferenga tdo grande
mesmo em relagdo a moralidade paga? E tdo completo
desdém pela justica, pela verdade, e por tudo que deveria ser
querido e honrado por criaturas racionais?'®

O estilo e a linguagem de Wesley sao totalmente compativeis com os
objetivos apologéticos da obra citada. A firmeza com que expde as questdes
advém do fato de que ele conhecia, como pouquissimos, e tdo de perto as
condi¢des vigentes no pais. Por isso, ele confessa o seu estranhamento
quando “homens de razao e religidao”, observando os frutos benéficos da
pregacdo metodista, investiam contra o movimento com tanta hostilidade.
Talvez por pressentir a impossibilidade de conciliagdo, Wesley prorrompa
num desabafo dramatico, declinando de presumiveis direitos e reivindicando

0 quinhao que caberia aos metodistas:

Permitam que sejamos empregados, ndo nos servicos mais

'8 A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part |l [1745], § I, 1. In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 11, 1989, p. 272.
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elevados, mas nos mais ignobeis, e ndo nos mais faceis, e
sim nos mais dificeis. Facilidade e abundancia nés deixamos
para aqueles que as desejam. Permitam que continuemos na
labuta, na fadiga, na aflicdo, com frio ou fome, assim
poderemos apenas testemunhar o evangelho da graca de
Deus. Os ricos, os ilustres, os grandes, ndés estamos
inteiramente dispostos (se for a vontade de nosso Senhor) a
deixar para vocés. Somente nos deixem sozinhos com os
pobres, os vulgares, os despreziveis, os proscritos entre
os homens. Tomem também para si os santos do mundo,
mas, permitam-nos ‘chamar o0s pecadores ao
arrependimento’, mesmo 0s mais vis, 0S mais ignorantes, 0s
mais abandonados, os mais ferozes e selvagens de que
podemos ter noticias. Para estes partiremos no nome de
nosso Senhor, nada desejando, nada recebendo de qualquer
homem (salvo o pdo que comermos enquanto estivermos sob
seu teto), e que seja visto se Deus nos enviou. Vocés que
temem ao Senhor, apenas ndo permitam que suas maos
estejam sobre nés. Por que deveriamos ser ainda mais
feridos por vocés?'®

Wesley ndo falava apenas em seu préprio nome. Por detrds dele,
havia homens e mulheres que, tendo redescoberto a forgca transformadora
do evangelho, ndo se contentavam mais em cultivar praticas religiosas
meramente formais e sem vida. N&do queriam ser, por assim dizé-lo,
consumidores passivos dos servicos eclesiasticos, nem depositarios
indiferentes da sabedoria dos clérigos. O paternalismo dos pastores nao
correspondia mais ao anseio crescente por maior participagcdo na vida da
igreja. Obviamente, nada disso se encontrava desconectado das mudangas
que abalavam a sociedade inglesa e ganharam celeridade, sobretudo na
segunda metade do século XVIIl. Bernard Semmel relaciona esse processo

com o nucleo da pregagao metodista:

'8 |dem, § IlI, 35, p. 315-6. Os termos no original inglés sdo tao fortes quanto a tradugéo
acima proposta e ndo deixam margem para duvidas acerca de que lado os primeiros
metodistas estavam: “Only let us alone with the poor, the vulgar, the base, the outcasts of
men” (frase em negrito. O destaque é meu). Que esta determinacdo estava incorporada a
espiritualidade metodista, pode-se deduzir a partir do primeiro hino composto por Charles
Wesley, logo apds a sua chamada conversao evangélica, em 21 de maio de 1738. O quinto
verso de Por onde minha alma errante comegara? (Where shall my wondering soul begin?),
aqui traduzido literalmente, sem qualquer intengdo poética, procura reproduzir o gracioso
convite de Cristo: “Proscritos entre os homens, a vocés eu chamo, / Prostitutas e
publicanos, e ladrdes! / Ele estende os seus bragos para abragar a todos vocés; / A sua
graga recebe somente pecadores: / Os justos ndo tém necessidade dele, / Ele veio para
buscar e salvar os perdidos” (Wesley's Collection of Hymns n® 29. In: The Bicentennial
Edition of the Works of John Wesley. Vol. 7: A Collection of Hymns for the Use of the People
Called Methodists [edited by Franz Hildebrandt & Oliver Beckerlegge]. Nashville: Abingdon
Press, 1983.
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Foi 0 arminianismo, particularmente na sua forma wesleyana,
evangélica, que sustentou a mensagem revoluciondria de
liberdade e igualdade — de livre arbitrio e salvacédo universal —
no melhor molde capaz de apelar as massas de homens que
aspiravam por autonomia pessoal, mas ainda estavam
enraizados, com forte dependéncia e profunda vinculacao
interna, aos valores tradicionais. (...) A Europa estava se
movendo de uma dependéncia quase feudal de uma
sociedade estdtica, agréaria e tradicional para o novo
individualismo de um industrialismo competitivo e progressivo.

Na nova sociedade industrial, o paternalismo tradicional de

mestre e servo ndo existia mais'®°.

Ajustamento a ordenacgao hierarquica e passividade ndo combinavam
com as exigéncias de autonomia e determinacdo dos novos tempos.
Acrescente-se a isso que o sentimento de desconfianca em relacdo aos
profissionais da religido, isto é, os sacerdotes, era crescente nessa época,
nao apenas entre os intelectuais, como também entre os cidadaos comuns.
Por conseguinte, a mensagem metodista seria inoperante caso nao
encontrasse canais apropriados para se afirmar. Dito de outra forma, se ela
nao fosse assimilada e comunicada pelo préprio povo nao teria a

repercussao que, efetivamente, alcangou.

Comunidades sem membros ociosos

Uma das caracteristicas mais expressivas do movimento metodista,
em suas origens, reconhecida quase unanimemente, é a intensa mobilizacao
do laicato. Ser membro das sociedades metodistas implicava na assungao
de responsabilidades bem definidas, visando o bem estar de todo o corpo e
sua presenga missionaria no mundo. A férmula “igreja militante” ndo era
simples recurso retérico, mas desafio permanente a reclamar por plena
realizacdo. Os lugares classicos para se referir aos carismas que concorrem
harmonicamente para a edificacdo do todo se encontram nas epistolas
paulinas, em particular, na figura do corpo humano (cf. Rm 12.4-8; 1Co
12.12-30; Ef 4.7-16). Ao comentar tais passagens, em suas Notas sobre o
Novo Testamento, Wesley ressalta a dependéncia que os membros tém uns

dos outros e a necessidade de ajuda mutua. Em particular a respeito de Ef

190 SEMMEL, Bernard. The Methodist Revolution. New York: Basic Books, 1973, p. 8.
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4.16, ele assinala:

De quem todo o corpo mistico, bem unido — Todas as partes
estando bem ajustadas e adaptadas, e mais exatamente em
harmonia com o todo. E consolidado — Ligado e cimentado
com a mais completa firmeza. Efefua o seu proprio aumento
pelo auxilio de toda junta — ou pelo mutuo auxilio de cada
junta. Segundo a justa cooperacdo na medida de cada

membro — Segundo cada membro, dentro de suas
possibilidades, trabalha para o sustento e o crescimento do
todo.

Feitas tais anotagoes exegéticas, ele ndo esconde a sua admiragao e opina:

Uma bela alusdo ao corpo humano, composto de diferentes
juntas e membros, unidos entre si por varios ligamentos, e
equipado com vasos de comunicacdo da cabeca a todas as
partes.

Assim deveria ser a igreja de Cristo, em perfeita unido com “Sua
imagem e Espirito” (cf. Notas: Ef 4.15), e articulada em todos os seus
segmentos, com seus multiplos ministérios em sintonia, concorrendo
dinamicamente para cumprir seu supremo objetivo, o crescimento em
santidade e amor, a salvagao em seu pleno significado. Assim, deveriam ser
igualmente as sociedades metodistas, sem membros ociosos, indiferentes a
vida comunitaria e a missdo de Deus no mundo. Wesley tinha dificuldades
em aceitar que uma pequena parcela — com ou sem a consagracao da
ordem pela imposi¢do das maos de bispos consagrados — tomasse para si
todos os encargos, como se fosse depositaria exclusiva da gracga divina e
instrumento privilegiado do Espirito Santo. Deus ndo esta atado a nenhum
canal ou meio em especial. O Espirito, como o vento, sopra onde lhe apraz.
“Vocé estd seguro de que ele sopra, mas ndo pode explicar a maneira
particular de sua atuacdo [...] O fato é simples; a maneira de suas
operacgodes, inexplicavel” (cf. Notas: Jo 3.8). Tanto ndo pode ser explicada,

quanto, muito mais, determinada.

Nem sempre, porém, Wesley pensou ou agiu dessa forma. Os
preconceitos herdados de sua formacdo, seus fortes elos com a High
Church, enfim, sua simpatia pregressa pelos ideais dos Non-jurors,
concorreram fortemente para que ele resistisse, o quanto pudesse, quando
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homens e, mais tarde, também mulheres, se puseram a pregar sem o devido
reconhecimento eclesiastico. E curioso que, apesar da importancia do laicato
na lideranca do movimento metodista € do cuidado com que Wesley
registrava cada passo em sua trajetéria, os primordios da pregacao leiga nao
tenham sido documentados com o mesmo rigor. Em geral, estudiosos do
metodismo apontam Thomas Maxfield como primeiro a quebrar as normas
estabelecidas em relagdo a pratica da pregagao, provavelmente entre os
anos 1740 e 1741. A narrativa desse episodio, com requintes pitorescos,
repetida quase invariavelmente em quase todas as biografias, remonta a
Henry Moore, pregador metodista e autor de uma das primeiras vidas de
Wesley''. Maxfield recebera a incumbéncia de supervisionar as atividades
da Fundicdo, em Londres, quando, inesperadamente, passou a pregar,
avancando os limites que ele préprio havia imposto para si, empurrado pelos
seus ouvintes. Téo logo tomou ciéncia do fato, Wesley que, estava em
viagem, se disp6s a pbr fim a irregularidade. Antes, porém, de fazé-lo,
queixou-se com a mae, Susanna, que lhe recomendou prudéncia nesse
caso, embora ela prépria revelasse restricdes relativas aquela novidade.
Seria melhor ouvir aquele jovem e avaliar os frutos de seu trabalho. Deste
modo, Wesley poderia verificar se Maxfield era tao chamado por Deus para
o exercicio desse ministério quanto ele, ou ndo. Wesley seguiu o conselho
materno e cedeu diante do que considerou como evidéncia irrefutavel. Se os
detalhes da narrativa sdo auténticos ou ndo € impossivel comprovar. Moore
alega que ouviu a histéria dos labios do proprio Wesley. Contudo, é certo
que, ao menos, o apelo aos frutos e a experiéncia, como um dos critérios
para averiguar os sinais da aprovacao divina, se constitui num argumento
central da eclesiologia experimental wesleyana. Mas, para os criticos,

91 Os titulos indicados a seguir, segundo a ordem cronoldgica da primeira edicdo, sdo
apenas ilustragdes de como o relato de Moore tem sido amplamente utilizado. Cf. LELIEVRE,
Mateo. Jodo Wesley: Sua vida e obra. Sao Paulo, Vida, 1997, p. 110-1; BAKER, Frank. John
Wesley and the Church of England. London: Epworth Press, 2000, p. 83-4; RACK, Henry D.
Reasonable Enthusiast: John Wesley and the rise of Methodism. London: Epworth Press,
2002, 210; PoLLock, John. John Wesley. Oxford: Lion Publishing, 1992, p. 157;
HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sdo Bernardo do Campo/
Rio de Janeiro: EDITEO/ Bennett, 1996, p. 115; TURNER, John Munsey. John Wesley: The
Evangelical Revival and the Rise of Methodism in England. London: Epworth Press, 2002, p.
39; CoLLINS, Kenneth J. John Wesley: a theological Journey. Nashville, Abingdon Press,
2003, 109.
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recorrer a tal expediente era insuficiente.

Na verdade, o préprio Wesley ndo se mostrou inteiramente satisfeito
com esse tipo de argumentacdo e buscou, ainda que fosse apenas para
oferecer respostas mais adequadas aos adversarios, estabelecer a pregagao
leiga sob bases mais seguras, muito embora, voltasse, recorrentes vezes, ao
carater extraordindario ou a natureza providencial especial do metodismo.
Com certa freqUéncia, relacionou a adogdo da pratica a necessidade
extrema de prover cuidado pastoral adequado para o grande numero de
conversos que, continuamente, aderia as sociedades. Com as restricées
impostas pelos sacerdotes, somadas a generalizada indiferenga, ndo teria
restado, para ele, outra possibilidade sendo se valer da ajuda daqueles que,
com extrema boa vontade, se dispuseram a desempenhar essa tarefa. O
assunto aparece, por exemplo, no sermao “A vinha de Deus” (n® 107),
redigido em 1787 com base em lIsaias 5.4. Nele, Wesley contrasta a
fidelidade de Deus que, continua e singularmente, favorecera ao longo dos
anos os metodistas, com as fraquezas humanas em cumprir 0s seus
propdsitos. A segunda secao do sermao oferece um bom resumo da histéria
do metodismo, ao relacionar os recursos que lhe foram divinamente

dispensados, entre eles, a pregacao leiga, como no paragrafo citado:

Vamos considerar este assunto, desde o inicio. Dois jovens
clérigos, ndo muito notaveis, de meia idade, tendo uma
medida toleravel de saude, embora mais para fraca do que
forte, comegaram, a cerca de cinqlienta anos atras, a chamar
0os pecadores ao arrependimento. [...] Os frutos de suas
pregacdes logo apareceram. Muitos pecadores mudaram,
tanto no coragdo quanto na vida. Porém, pareceu que isto
nao poderia continuar por muito tempo; pois todos viram, com
clareza, que esses pregadores rapidamente se desgastariam,
e nenhum clérigo se atreveu a ajuda-los. Mas logo um e
outro, embora néo ordenados, se ofereceram para ajuda-los.
Deus deu um sinal abengoando a palavra deles. Muitos
pecadores foram totalmente convencidos do pecado, e muitos
verdadeiramente se converteram a Deus. Seus assistentes
aumentaram em numero e no sucesso de seus trabalhos.
Alguns deles eram cultos; outros, incultos. A maioria deles era
jovem; poucos, de meia idade. Alguns eram fracos de
entendimento; alguns, ao contrario, notavelmente fortes. Mas
aprouve a Deus admitir a todos eles; de modo que mais e
mais ticoes foram arrebatados do fogo (§ Il, 1).
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No entanto, conhecendo os prejuizos que Wesley ainda carregava
consigo, é bastante razoavel pensar que a pregacao leiga tenha sido
finalmente adotada mais em fungao das pressoées da base do movimento, ou
seja, do povo comum que nao conseguia conter o impeto de seu testemunho
dentro das convengdes religiosas vigentes, do que propriamente em virtude
das crescentes demandas e da indisposi¢do do clero em colaborar. O vinho
novo rompia os odres desgastados pelo tempo e Wesley se viu forgado a
reconhecer a sua for¢ca. De qualquer modo, 0 metodismo seria inconcebivel

sem a participacao efetiva de leigos e leigas em todos os niveis de sua estrutura

eclesial em permanente construgao.

Mas Wesley precisava ainda convencer os seus pares. Nem todos
clérigos tinham a mesma serenidade daquele sacerdote que escutou no
culto dominical em Gateshead:

Eu raramente tenho escutado uma defesa téo refinada de
uma causa fraca como foi 0 sermao do Sr. S. [provavelmente
John Stockdaile, paroco local] pela manha, no qual ele se
esforcou muito para provar a ilegalidade da pregagcéo de
leigos, mas com tal ternura e boa indole que eu quase desejei
que o sermao fosse impresso, como modelo para todos os
escritores polémicos (Journal, 12/04/1747).

Varias objecdes eram regularmente levantadas contra os pregadores
metodistas: eram jovens, poucos numericamente falando, e ignorantes;
julgavam-se semelhantes aos apostolos, mas eram leigos, isto €, nao
investidos pela autoridade da Igreja para o ministério sagrado, e, portanto,
violadores da ordem eclesiastica'®. Com ousadia, Wesley procura se
desvencilhar de cada ponto levantado, sustentando que nao havia qualquer
embasamento biblico ou racional para qualquer um deles. Nenhum tipo de
argumento, seja filoséfico ou teoldgico, € desperdicado. Para ele, era
imperativo considerar, acima de tudo, a soberania de Deus que, com
liberdade, escolhe os instrumentos pelos quais cumpre os seus designios.
Ele ndo precisa prestar contas a ninguém acerca dos seus atos (cf. JO

33.13)! Nem restricoes quanto a idade, nem quanto a cifras [“Que

%2 Sobre o que segue, veja: A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part Il
[1745], § lll, 8-21. In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 11, 1989,
p. 294-306.
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circunstancia tdo pequena e insignificante € o numero diante de Deus!” — §
lll, 7], nem qualquer outra condigdo podem ser apontadas como
impedimentos para reconhecer a manifestacdo da gléria divina. A extensao
da obra de Deus é inversamente proporcional aos meios dos quais ele se
serve. Quanto mais escassos e sem importancia sdo estes, mais grandiosa
€ aquela. Assim as mentes, desprovidas de preconceitos, podem reconhecer

que a “obra n&o é dos homens, mas de Deus” (cf. Ill, 7).

Wesley é mais sensivel quando trata da acusacao de ignorancia (cf.
[ll, 8). Nada mais natural numa época em que o conhecimento e a erudi¢ao
eram hipervalorizados. De saida, ele reconhece que seus oponentes estdo
parcialmente corretos. Em muitos aspectos, em especial, quanto as linguas
antigas e aos diversos ramos da filosofia, boa parte dos pregadores é, de
fato, indouta. Mas, insiste ele, convém se desfazer de um equivoco basico,
muito comum no chamado “mundo culto”, a pretensdo de tudo saber.
Embora o desejo de conhecer seja ilimitado, ndo o é, seguramente, a
capacidade do ser humano. Portanto, a por¢cdo que conhecemos € sempre

incomparavelmente menor da parte que ignoramos'®.

Nessa direcao,
Wesley ndo hesita em desafiar os seus oponentes. Até onde alcanca o seu
entendimento? Sao capazes de ler e traduzir o grego ou o hebraico? Tém
pleno dominio das artes, das ciéncias, da logica e da metafisica? Por que,
entdo, exigem de outras pessoas 0 que nem eles dominam? Wesley, de
modo algum, despreza a erudicdo que pode ser empregada para a gloria de
Deus e o0 bem-estar humano, porém, deduzir que Deus ndao pode empregar
pessoas desprovidas dessa qualificagdo €, no minimo, uma conclusdo
improcedente. A Biblia o nega peremptoriamente. Nao eram os apéstolos,
com excec¢do de Paulo, homens rudes e iletrados, sem formagéo filoséfica

(At 4,13)?

198 Wesley reflete homileticamente sobre as possibilidades e os limites da razdo humana em
duas ocasides diferentes: sermdes 69, “A imperfeicdo do conhecimento humano” (1784), e
70, “O caso da razao imparcialmente considerado” (1781). Na introdugdo a ambos, Albert C.
Outler nao sé os caracteriza como antidotos e alternativas para o “falso racionalismo” que
Wesley tanto abominava, como os toma como expressao de seu interesse pela “teologia da
cultura”. Em nenhum outro sermdo, se constatam tantas alusbes a intelligentsia
contemporénea.
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O mais importante € que os pregadores metodistas ndo ignoram a
Unica coisa que eles professam conhecer. Esses homens incultos recebem a
“sabedoria do alto” de modo que aquela grande obra, de salvar as almas da
morte, prospera continuamente em suas maos, 0 que, nem sempre se
observa, entre aqueles que receberam as ordens sacras. Por conseguinte,
Wesley assegura que todos os pregadores estdao preparados, como poucos
estudantes na Universidade estdo, para se submeter a um exame de
“teologia substancial, pratica e experimental” (cf. lll, 10). E assim Deus faz

cair por terra o orgulho desmedido dos que se tém na conta de sébios.

E conveniente lembrar que Wesley jamais alimentou qualquer forma
de antiintelectualismo, exigindo, antes, que os pregadores em conexao com
ele fossem determinados na disciplina de ler e ler vorazmente, como ele
préprio o era'®. Essa era a condicdo sine qua non, embora nao suficiente,
para que alguém se mantivesse em comunh&o com o corpo de pregadores.
Alias, eles eram periodicamente avaliados e ndao ha duvidas quanto ao

elevado padrao requerido'®

. O empenho editorial de Wesley torna patente o
seu objetivo de disponibilizar boa literatura a baixo custo tanto para os
pregadores quanto para os demais membros das sociedades metodistas e
guem mais tivesse interesse. Os sermdes, as notas sobre o Antigo e 0 Novo

Testamento, os diversos tratados e, sobretudo, a Christian Library, uma

194 Cf. HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sao Bernardo do
Campo / Rio de Janeiro: EDITEO / Bennett, 1996, p. 227-8, onde o autor prové varios
exemplos de como tal exigéncia era colocada em pratica.

% Em resposta ao Rev. George L. Fleury — que acusara os metodistas de transformar os
mais ignorantes, entre os seus seguidores, em pregadores do evangelho apenas com base
na alegagao de que tinham o “chamado interno do Espirito” —, Wesley esclarece em que
termos alguém era admitido nessa tarefa. Era necessario: (1) estar “verdadeiramente vivo
para Deus”, experimentar “a fé que atua pelo amor’ e “amar a Deus e a toda a
humanidade”; (2) possuir “conhecimento adequado da palavra de Deus e da obra de Deus
no coragao dos homens”; e (3) dar provas de que “eram chamados por Deus, convertendo
pecadores” dos seus erros. Wesley ainda esclarece: “Para mostrar se eles tém essas
qualificagbes ou ndo, eles ficam um ano, as vezes mais, em experiéncia”. Por fim, em tom
de desafio, pergunta: “O que € o exame comum, tanto para a ordem dos diaconos como
para a dos sacerdotes, comparados com este?” (cf. carta em 18/05/1771. In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9, 1989, p. 398-9). Esse triplice teste
era aplicado, pelo menos, desde 1746, como estabelecem as Minutas da Terceira
Conferéncia Anual dos Pregadores Metodistas (texto em OUTLER, Albert C. John Wesley.
New York: Oxford University Press, 1980, p. 160-1). Sobre a admissao e o exame periodico
dos pregadores, veja também: HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado
Metodista, 1996, p. 174-6.
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colecao com 50 volumes reunindo extratos e resumos das melhores obras
teoldgicas publicadas em lingua inglesa, oferecem apenas um palido retrato
de um esforco sem paralelo no século XVIIl. Em 1756, em seu Discurso aos
Clérigos, Wesley organiza um inventario bem amplo dos dons, dos
conhecimentos, dos temperamentos, enfim das competéncias que deveriam
possuir todos aqueles que almejavam tomar sobre si o cuidado pastoral do
rebanho de Cristo'®®. Com certeza, boa parte dessas exigéncias ele aplicava
aos pregadores leigos sob sua direcao. Entretanto, por mais significativo que
fosse, nada disso substituia o conhecimento existencial do amor imerecido
de Deus. Por isso, depois de todas as suas ponderagdes, ele ainda
perguntava: “o que sdo todos esses dons, quer naturais ou adquiridos,
quando comparados com a graca divina?”'®” Ja, em “O cristianismo biblico”,
seu ultimo e polémico sermao na Universidade de Oxford, no ano de 1744,
ao denunciar a hipocrisia vigente, ele havia desafiado os mestres a
ensinarem aos estudantes, ndo apenas os futuros clérigos, mas cristdos sem
outros adjetivos, que, “sem amor, toda erudicdo nao passa de ignorancia
espléndida, tolice pomposa e vexacdo de espirito” (IV, 6). Aqueles que se
julgam consagrados ao ministério “das coisas santas”, ele indaga se sao

modelos para os demais:

Esta escrita em nossas frontes e em nossos coragoes,
“Santidade para o Senhor?” Por quais motivos, entramos
neste oficio? Foi, de fato, com olhos simples, “para servir a
Deus, confiando que fomos interiormente movidos pelo
Espirito Santo, para tomarmos sobre nés o encargo dessa
ministracao; para a promocao de sua gloria, € a edificacao de
seu povo?” (IV, 8)'%.

% Cf. Address to the Clergy. In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas
Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. X, p. 480-500.

97 Ibidem, p. 486.

198 Wesley se mostra ainda mais grandilogiente no sermdo 125, “Sobre os olhos simples”
(cf. Mt 6.22-23), de 1789, quando questiona as intengbes dos jovens aspirantes a carreira
clerical: “Que finalidade ele propde a si mesmo? Se seus olhos forem simples, seu Unico
desejo sera salvar sua propria alma, e daqueles que o ouvem; trazer tantos pecadores
quanto puder da escuridao para a maravilhosa luz. Se, por outro lado, seus olhos nao forem
simples; se ele almejar a facilidade, a honra, o dinheiro ou promoc¢édo; o mundo podera
descrevé-lo como um homem sabio, mas Deus |he dira: “Louco!” [...] Clérigos indolentes,
clérigos que aspiram o prazer, clérigos amantes do dinheiro, clérigos que amam ser
honrados, que buscam por promogdes — esses sao os patifes que fazem com que a ordem
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Aspiracoes diferentes destas sdo consideradas ilegitimas. Por essa
razao, Wesley nao se abate quando os criticos censuram o desejo dos
pregadores em serem como os apostolos. Nao deveriam todas as pessoas,
com ou sem ordenagao para o ministério, imitar os apdéstolos, assim como
eles eram imitadores de Cristo? “Nés ndo podemos e, portanto, nao
necessitamos, ser como os apéstolos na realizacdo de milagres externos.
Mas podemos e devemos ‘cooperar com Deus’ [1Co 3.9] para a salvagao
dos homens”. Nesse sentido, conclui Wesley: “todo o pregador do evangelho
€ como os apdstolos”, sendo seria o “mais miseravel dos homens” (cf. A
Farther Appeal, Part Ill, § 1ll, 9). Considerando que a apostolicidade era e
ainda tem sido vista, em muitos circulos, como uma caracteristica essencial
da igreja diretamente vinculada com a sucessdo ministerial, atribui-la
incondicionalmente a todas as pessoas que professam o nome de Cristo
significava, e ainda significa, romper com o clericalismo reinante e afirmar
que a condicao primordial de ser povo de Deus esta acima de qualquer

distingao posterior.

Com isso, chega-se ao nucleo do debate: simples leigos ousam
reivindicar para si fungdes para as quais ndo tém o chamamento divino.
Essa é a questao! Seria possivel sustenta-la com o amparo das Escrituras e
da histéria? Wesley é categérico ao rechacar tal compreensao e enumera
varios precedentes que comprovam exatamente o contrario. Se, na antiga
aliangca, o sacerdodcio havia sido confiado apenas aos levitas, foram os
escribas, majoritariamente membros da tribo de Simedo, que se
notabilizaram no oficio regular de pregadores. O que dizer, entdo, dos
muitos profetas fora da descendéncia de Levi? Nao € demais lembrar que
Jesus, da tribo de Judd, nunca foi contado entre os sacerdotes. De fato,
“nosso Senhor” era leigo, mas, nem por isso, foi impedido de pregar. O
mesmo deve ser dito dos apdstolos que, sem impedimentos, anunciaram o
evangelho inclusive em muitas sinagogas. Deste modo, quando o Rev. John

Toppin, paroco em Allendale, questionou se, em qualquer tempo da historia,

em geral seja desprezada. Sdo as pestes do mundo cristdo, o grande transtorno da
humanidade, o fedor nas narinas de Deus! Tais como esses eram aqueles que fizeram Sao
Criséstomo dizer: “O inferno estd pavimentado com as almas dos sacerdotes cristéaos!” (lll,
5).
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algum membro ortodoxo da Igreja de Cristo assumira o oficio publico de
pregar, sem a devida ordenacdo episcopal, Wesley serena e ironicamente o
remeteu a Biblia: “Sim, muitos, depois da perseguicao a Estevao no primeiro

século, como vocé pode ler no capitulo 8 de Atos”'®.

A historia recente também nao abaliza a proibicdo da pregacao leiga.
A reforma, argui Wesley, nao teria prosperado e se estendido a tantos
lugares se o laicato tivesse guardado siléncio. Por acaso — indaga ele —
Calvino foi ordenado? Alids, nas igrejas protestantes, espalhadas pela
Europa, € comum que, antes de receber as ordens sacras, o candidato ao
ministério pregue publicamente, no minimo, por um ano, dando mostras de
sua aptidao. De igual modo, nem mesmo entre os catolicos romanos, a
restricdo a pregadores leigos tém vigéncia (cf. A Farther Appeal, Part Ill, §
I, 11-12). A réplica de que isso nao acontece na Igreja da Inglaterra é
desmentida com diversos exemplos ao contrario (cf. idem, § 13). No caso
dos metodistas, valer-se da pregacdo leiga foi medida de “extrema
necessidade”, uma vez que, diante da recusa e oposicao dos clérigos, a
salvacao das pessoas que acolheram o anuncio das boas-novas estava em
jogo (cf. idem, § 114-15). E provavel, como Baker sugere, que a presente
justificativa seja reminiscéncia da leitura que Wesley fez das Leis de Politica
Eclesiastica (Livro VII), de Richard Hooker (1554?7-1600). Conquanto
reafirmasse a ordenacao episcopal como meio ordinario pelo qual a vontade
divina é realizada, o tedlogo anglicano admitia que Deus fez, e pode fazer,
excegbes a regra geral. Sinais e indicios, vindos diretamente dos céus, e

ndo da autoridade humana, ratificariam tais vocagées extraordinarias®®.

A esse respeito, importa assinalar que Wesley estava convencido de
que, na igreja antiga, havia prevalecido uma multiplicidade de ministérios,

'% Carta em 26 de maio de 1752. In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley.
Vol. 26: Letters Il, 1721-39 [edited by Frank Baker]. Oxford: Clarendon, 1982 Letters, p.
495-96. Cf. também: A Farther Appeal, Part lll, § Ill, 11; e Sermao 38: “Adverténcia contra o
sectarismo”: “Aqui estd, portanto, uma prova irrecusavel de qual foi a pratica na era
apostdlica. Aqui se vé ndo um, mas uma multidao de ‘pregadores leigos’, homens que foram
somente por Deus enviados” (lll, 8).

200 Cf. BAKER, Frank. John Wesley and the Church of England. London: Epworth Press,
2000, p. 64-5. Vale salientar que um longo trecho da obra magna de Hooker é ai citado
como comprovagao da tese exposta.
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embora fizesse uma nitida distincdo entre oficios ordinarios e
extraordinarios. Pastores ou bispos, e mestres pertenceriam a primeira
categoria, ao passo que apéstolos, profetas e evangelistas, se ajustariam

melhor & segunda®"

. Os primeiros, a semelhanca dos sacerdotes na igreja
judaica, tinham a responsabilidade, ademais de pregar, de dirigir o rebanho
e administrar-lhe os sacramentos. A incumbéncia principal dos demais,
similar a dos profetas, era proclamar, por todo o mundo, as novas de
salvacao. Na interpretacao de Wesley, a colaboracdo harménica entre esses
ministérios, porém, se desfez tao logo Constantino acumulou os cristaos, em
especial, seus dirigentes, com riquezas e poder. Assim, com o fito de se
apropriar de todos os beneficios, uma s6 pessoa agambarcou todas as
funcbes. O que antes era distribuido na comunidade, agora, era
monopolizado por um sé individuo. Os dons do sacerdécio e da profecia, do

pastoreio e da evangelizacdo estavam concentrados em suas mdos®%?,

Os metodistas, ao revés, jamais reivindicaram o sacerdécio, isto &, o
direito de celebrar os sacramentos. Por essa razdo, a palavra biblica,
freqlientemente invocada contra eles, a saber, Hebreus 5.4 ["Ninguém toma
esta honra para si mesmo, sendao quando chamado por Deus, como
aconteceu com Arao”] é inteiramente injustificada. A vera intencao dos
pregadores metodistas sempre foi anunciar a palavra, exortar seus irmaos e
irmas a perseveraram no caminho da salvacao, e continuamente buscarem a
santidade de coracéo e vida. Que a bénc¢ao divina os acompanhava poderia
ser averiguado, com facilidade, pois os frutos de sua pregacao irregular, aos

olhos dos criticos, eram bem mais abundantes do que os obtidos pelos

201 Gf. Notas: Ef 4.11; Sermao 121 [115, na edicdo de Jackson], “Profetas e Sacerdotes”; e

as anotagdes, apenas recentemente publicadas, feitas por John Nelson, do discurso de
Wesley na tensa Conferéncia de 1755, em que se discutiu o tema da separagao da Igreja,
Ought we to separate from the Church of England, § Ill, 1-2 (Texto completo em: BAKER,
Frank. Op. cit., p. 226-40; & The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 9,
1989, p. 567-80).

22 0 desenvolvimento dos ministérios nas igrejas cristds dos primeiros séculos &€ um
assunto bastante complexo. Ha de se levar em conta, aqui, tanto o estado da pesquisa a
época de Wesley quanto a sua intengdo apologética. Estudos histéricos reconhecem hoje
qgue a era constantiniana, de fato, tornou mais rigida ainda a estrutura eclesiastica, mas
esse processo teve inicio antes desse periodo. Um estudo detalhado da distingdo entre
clérigos e leigos pode ser apreciado na seguinte obra: FAIVRE, Alexandre. Os Leigos nas
Origens da Igreja. Petrépolis: Vozes, 1992.
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ministros regularmente ordenados. Pondo fim a discussdo enfadonha com
um dos criticos do suposto desvio, Wesley toca num ponto sensivel, a triste
condicdo de alguns sacerdotes: “Nao €& preferivel um pregador leigo a um

pregador bébado? A um pregador praguejador e blasfemador?”2%®

Desta maneira, escorado nas Escrituras, na tradicdo cristd e na
experiéncia das igrejas, Wesley acreditava que os metodistas, longe de
subverter a disciplina eclesiéstica, restauravam uma pratica antiga legitima
e, simultaneamente, inauguravam, uma nova época, segundo a atual
dispensacao da gracga e do Espirito de Deus. Wesley n&o o afirma com todas
as letras, mas sugere fortemente que se tratava de um recomego para a
Igreja, ressurgindo do povo pobre e simples. Os pregadores, sob sua
supervisao e cuidados, eram “mensageiros extraordinarios”, suscitados por
Deus, ndo para substituir o ministério “ordinario”, e sim, para despertar seu
zelo pela missao; nao para exercer fungdes sacerdotais, e sim para pregar e
evangelizar. Como provas dessa disposicdo, as reunides e demais
atividades nas sociedades nunca eram realizadas no mesmo horario da
liturgia anglicana e os pregadores eram impedidos de celebrarem a

eucaristia.

Wesley supunha que a forga de tais argumentos poderia suplantar a
oposicao ou, pelo menos, refrear as hostilidades. O que, talvez, ele
ignorasse era o poder quase insuperavel dos preconceitos de classe. Muito
raramente 0s “melhores da pardquia” e da sociedade, os nobres e doutores,

mostravam boa vontade para ouvir esta gente desclassificada®®*. Por isso

?% Garta a James Clark, 10/09/1756. In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas
Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. XllI, p. 216; cf. também Carta
a Thomas Adam, 31/10/1755. In: Idem, vol. XIlI, p. 209.

204 £ certo que Wesley experimentou bem de perto essa realidade, como se & no Sermao
104, “Sobre a freqliéncia ao culto na igreja” (1787), § 17: “Tem-se amplamente afirmado, em
alta voz, que a maioria dessas pessoas agora em conexao comigo, que créem ser seu
dever chamar os pecadores ao arrependimento, tendo sido imediatamente tiradas de seus
humildes negécios [low trades], alfaiates, sapateiros, e similares, € um grupo de homens
pobres, estlpidos, iletrados, que dificilmente sabe diferenciar a mao direita da esquerda...”
O surpreendente é que, as vezes, a aversao provinha de lugares inesperados. Por exemplo:
o calvinista Augustus Toplady acusou Wesley de degradar a fungdo ministerial ao confiar a
pregacdo do evangelho a pessoas desse naipe. “Deixe seus sapateiros manterem seus
balcoes. Deixe seus latoeiros remendar seus vasos. Deixe seus barbeiros confinados em
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mesmo, 0 seu esforco repercutiria mais intensamente dentro do préprio
movimento, acelerando, ao contrario do que ele previa e esperava, a
formacao de uma consciéncia eclesial prépria. O crescimento do nimero de
pregadores e as demandas préprias do trabalho missionario e do cuidado
pastoral impuseram a organizagdo de estruturas funcionais, o
estabelecimento de normas operacionais, o reconhecimento de novas
formas de ministérios e a realizagcdo de conferéncias entre os pregadores, as
quais, desde o ano de 1744, foram anualmente realizadas. A prética
itinerante, o rodizio de pregadores nos circuitos, a agilidade em atender as
necessidades mais prementes, e a disciplina observada com rigor
propiciaram tanto conexidade quanto flexibilidade ao metodismo, em suas
origens, num grau alcangado, pouquissimas vezes, por movimentos sociais

e religiosos ao longo da historia.

E desnecessario afirmar que nada disso teria sido possivel sem o
engajamento decidido dos pregadores leigos. A literatura metodista
tradicional, alias, é prédiga em exaltar o seu heroismo, como o faz, por

exemplo, Abel Stevens:

Os itinerantes foram ensinados a gerenciar dificuldades nas
sociedades, a enfrentar a massa, a desafiar qualquer clima, a
subsistir sem meios, exceto aqueles que casualmente
poderiam encontrar em suas rotas, a levantar as quatro e
pregar as cinco horas, a difundir livros e tratados, a viver pelo
regulamento, e a morrer sem medo®®°.

Todavia é preciso ir além do tributo formal, que certamente se deve
aquelas pessoas que, no passado, sustentaram o vigor de suas convicgoes,
pela intrepidez do seu testemunho. Importa, antes, reconhecer o modelo de
igreja que serviu de inspiracdo para elas, o qual, ainda hoje, requer
concretizagao.

seus blocos... Deixe seus padeiros ficarem com suas gamelas. Deixe seus ferreiros
soprarem mais pedagos de carvao do que de controvérsias”, aconselhava ele (apud
SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for Church Renewal. Downers Grove:
Inter-Varsity Press, 1980, p. 64). E impressionante quando preconceito e elogliéncia se
encontram!

295 The History of the Religious Movement of the Eighteenth Century called Methodist, vol. I,
p, 461, apud SNYDER, Howard. Op. cit., p. 63.
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O chamado extraordinario do Espirito Santo

Ora Wesley sustentou uma concepgao eclesioldégica graciosamente
ampla que, sem rejeitar a direcdo dos ministérios ordenados, insistiu no
reconhecimento dos inumeros carismas que o Espirito de Deus concede a
todo o seu povo, especialmente a quem, segundo o limitado juizo humano,
estaria menos habilitado a recebé-los. Embora, em sua justificativa da
pregacao leiga, Wesley ndo mencione explicitamente o sacerdécio de todos
0s crentes, seguramente esse conceito esta implicito no seu pensamento,
posto que, em diversas ocasides, alude a ele diretamente, as vezes, em
lugares inesperados, como em suas Notas Explicativas sobre o Antigo
Testamento:

Vis me sereis reino de sacerdotes e nacao santa — Todos os
israelitas, se comparados com outros povos, eram sacerdotes
para Deus, tdo proximos estavam dele, tdo intensamente
empregados no seu servico imediato e desfrutando de intima
comunhao com ele. A tendéncia das leis, que lhes foram
dadas, devia distingui-los dos outros, e engaja-los para Deus
como uma nacdo santa. Assim todos os crentes sdo, por
meio de Cristo, feitos reis e sacerdotes para nosso Deus [Ap
1.6], uma geragdo escolhida, um sacerdocio real [1Pe 2.9]
(Notas: Ex 19.6).

Vs sereis chamados sacerdotes do Senhor — Todo o corpo
deles agora estara tdo proximo de Deus como os sacerdotes
estavam antigamente e sera um sacerddécio real. Isso é mais
certamente verdadeiro para todos os fiéis sob o evangelho
(Notas: Is 61.6)%°.

A parte da discussao teérica, ninguém se atreveria a discordar da tese
de que, na pratica, “em nenhum momento da histéria cristd, o sacerddcio
universal de todos os crentes foi mais completamente expresso do que nas

primeiras reunides de classes metodistas™®’. Os pregadores itinerantes,

2% Referéncias ao sacerdécio de todos os crentes também se encontram espalhadas no
conjunto dos Sermbes de Wesley. Cf. Sermao 61, “O Mistério da Iniqlidade” (1783), § 23;
Sermao 68, “A Sabedoria dos Conselhos de Deus” (1784), § 23; Sermao 76, “Sobre a
perfeicao” (1784), § 11; Sermao 107, “A Vinha de Deus” (1787), § V, 1. Cf. também Farther
Appeal to Men of Reason and Religion, Part 11, § 1ll, 12.

27 NorwooD, Frederick. The Story of American Methodism. Nashville: Abingdon Press,
1974, p. 54. David HEMPTON considera a mobilizagao leiga no ministério como “a versao
wesleyana da doutrina da Reforma do sacerdécio de todos crentes” (cf. “John Wesley
(1703-1791)”. In: LINDBERG, Carter (ed.). The Pietist Theologians: An Introduction to
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ainda que imprescindiveis, eram apenas uma parcela de um organismo
muito maior em que cada membro era estimulado a contribuir para o bem
comum. Além do mais, a ousadia de recorrer ao chamado extraordinario do
Espirito Santo para justificar tanto pregacao leiga como ao ar livre, sem
respeitar os limites paroquiais, numa época que sentia horror diante de
qualquer sinal de entusiasmo religioso, deixava a porta aberta para que
outras formas de ministério e agbes fossem reconhecidas, desde que nao
contrariassem orientacoes biblicas expressas ou ferissem o senso comum, e
positivamente contribuissem para o fomento da vida de santidade em amor.
Foi, por exemplo, esse argumento que nocauteou um Wesley bastante
relutante em aceitar, no inicio, que as mulheres pregassem®’®. Porém, bem
antes que elas se dedicassem a pregacgao, a sua lideranga e participagdo em
todas as frentes do movimento foi decisiva. Varios fatores concorreram para
fazer com que as sociedades metodistas fossem, na expressao de Chilcote,

“organizacdes de mulheres”:

. a diregdo feminina foi aceita e estimulada. As mulheres
iniciaram e mantiveram o movimento. As mulheres, como aos
homens, foi permitido se expressar livremente. Elas
exercitaram seus dons como dirigentes. Os pequenos grupos
da Sociedade Metodista, conhecidos como bands e classes,
chegaram a ser os grupos de treinamento das primeiras

Theology in the Seventeenth and Eighteenth Centuries. Oxford: Blackwell Publishing, 2005,
p. 260). JA4 o tedlogo metodista inglés James H. Rigg [1821-1909] “acreditava que o
metodismo fez uso mais completo das dadivas de seu laicato do que qualquer outra igreja”
(apud CARTER, David. “The Methodist Churches”. In: Avis, Paul (ed.). The Christian Church:
An Introduction to the Major Tradition. London: SPCK, 2002, p. 65).

208 Sobre a pregacdo feminina e a participagdo, em geral, das mulheres no movimento
metodista, cf., de Paul W. CHILCOTE, um dos autores que mais tem estudado o tema: Ella
ofrecio a Cristo: el legado de las mujeres predicadoras en el metodismo primitivo. San José:
Departamento de Publicaciones, Universidad Biblica Latinoamericana, 1999; John Wesley
and the Women Preachers of Early Methodism. Metuchen: The Scarecrow Press, 1991.
Veja também, HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sao
Bernardo do Campo / Rio de Janeiro: EDITEO / Bennett, 1996, p. 193, 235-7, 247-8, 276,
297-8; RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: a teologia de Jodo Wesley Hoje. Sao Bernardo
do Campo: EDITEO, 2002, p. 242-50; LAWSON, Albert Brown. John Wesley and the Christian
Ministry: the sources and the development of his opinions and practice. London: SPCK,
1963, p. 176-81 (Apéndice 1); e SIMEONE, Maria Inés. “A participagdo das mulheres no
movimento metodista nascente: as extraordinarias irmas metodistas”. In: Caminhando. Sao
Bernardo do Campo: EDITEO, Ano VIII, n® 12, 2° semestre de 2003, p. 55-65. Wesley nao
conseguiu contra-arrestar a l6gica imbativel de Mary Bosanquet: “Nao creio que todas as
mulheres sdo chamadas para falarem em publico, nem que todos os homens o sao para
serem pregadores metodistas; porém, algumas tém um chamado extraordinario para
isso, e ai daquela que nao o obedece” (apud HEITZENRATER, Richard P. Op. cit., p. 248. O
grifo € meu), embora nunca tenha se sentido inteiramente confortavel com ela.
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mulheres pregadoras®®.

Mais uma vez, cabe sublinhar que a abertura para os ministérios das
mulheres e, particularmente, o da pregacao, dentro do metodismo, nao foi
nem concessdao nem iniciativa de John Wesley, mas o resultado das
pressdes que as préprias mulheres, impelidas pela mensagem da graca
universal, exerceram. Ha um vinculo inegavel entre o nucleo da pregagao
metodista e afirmacao eclesioldgica da laicidade. A igreja € uma construcao
de todas as pessoas, € ndo a responsabilidade de uma elite. O comentario
de David Hempton, para quem “a histéria do metodismo é realmente uma

historia de mulheres”, sugere, ao menos, essa interpretacao:

Era quase inevitavel, num movimento que enfatizava
experiéncia, empirismo, igualitarismo espiritual, entusiasmo e
capacitacdo, que as mulheres emergissem das sombras para
uma participagdo completa, mesmo que nenhuma mudanca

permanente nas relagbes de género fosse divisada ou

deliberada®'°.

Obviamente, em pleno século XVIIlI, era impossivel discernir
transformacdes profundas nessa direcao. Nada obstante, o apelo homilético
dos metodistas, bem como a sua dindmica cotidiana, entravam em sintonia
com as tendéncias da época contra o principio hierarquico, e tanto
empurravam, como eram empurrados, no sentido da efetiva participagéo
daqueles segmentos aos quais sempre foi assinalado um papel subalterno,
0os pobres, as mulheres, os crentes comuns. Em obra mais complexa,
Hempton assevera que “0 metodismo, como o pentecostalismo, foi uma
revolucdo cultural de baixo, ndo uma politica ou programa eclesiastico
imposto de cima”. E, um pouco mais além, referindo-se a uma peculiaridade

dos primeiros metodistas, ele acrescenta: “ele foi também um movimento em

299 CHILCOTE Paul W. Ella ofrecié a Cristo, 1999, p. 20. Logo, adiante, o autor exibe os
seguintes nimeros: de 66 dirigentes na sociedade da Fundigdo, no ano de 1742, 47 eram
mulheres; entre 0s membros dos bands seletos, a proporgao, dois anos depois, era de 52
mulheres para 25 homens (p. 21-2).

210 «John Wesley (1703-1791)". In: LINDBERG, Carter (ed.). The Pietist Theologians: An
Introduction to Theology in the Seventeenth and Eighteenth Centuries. Oxford: Blackwell
Publishing, 2005, p. 263.
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busca de voz, razdo pela qual foi tdo barulhento e tdo devotado a cantar’?"".

Com efeito, comparadas a rotina usual na maioria das paréquias, as
sociedades metodistas transpiravam vida, que se comunicava de um a outro
segmento, sem deixar ninguém do lado de fora. O seu compromisso ia bem
além de ouvir sermdes e receber, das mdos do sacerdote, os elementos
consagrados na celebracdo eucaristica. Implicava em mudanca pessoal,
como também na circunvizinhanca e em toda a nagdo. As Regras Gerais
eram instrumentos orientadores de um estilo de viver que deveria moldar
todas as relagbes sociais. Esperava-se que todos os membros fossem
santos, mesmo que em diferentes graus. Os grupos metodistas também néo
eram simples taticas empregadas pela lideranca para padronizar o discurso,
socializar verdades conhecidas apenas por uma elite espiritual, ou
uniformizar as agdes. O chamado a perfeicao cristda implicava na afirmacao
da maturidade e autonomia da pessoa, ainda que ndo independentemente, e
sim em interdependéncia, da comunidade, posto que era compreendida, na

sua esséncia, como santidade em amor.

Ademais, o desafio de cooperar com Deus na obra de salvagdo,
constantemente repisado, era um auténtico estimulo para sair da
passividade. Oportunidades para isso ndo faltavam. Muitas tarefas
reclamavam voluntarios, fossem homens ou mulheres, jovens ou velhos.
Nao havia restricoes, exceto a seriedade da pratica cristd e a manifestacao
dos dons, para quem quisesse ser exortador ou pregador local, lider de
classe ou band, assistente [helper], curador [trustee], administrador
[steward], agente nos servicos de educagdo ou saude, ou simplesmente
zelar pela biblioteca, visitar enfermos, e organizar as obras de misericordia.
N&o é facil mensurar todo esse envolvimento, mas pode-se calcular que, ao
menos, uma entre cada quatro ou cinco pessoas estava diretamente

compromissada na dinamica do movimento. De acordo com Snyder, quando

2" HempTON, David. Methodism: Empire of the Spirit. New Haven and London: Yale
University Press, 2005, p. 30-1. Opinido similar é expressa em RACK, Henry D. Reasonable
Enthusiast: John Wesley and the rise of Methodism. London: Epworth Press, 2002: “De fato,
a totalidade do sistema metodista com seu etos fortemente leigo parecia ser uma forga
niveladora...” (p. 280).
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0s metodistas se aproximaram da cifra de 100 mil membros, no final do
século XVIII, devia haver mais de 10 mil lideres de classes e bands e,

provavelmente, um niimero igual ou superior de outro tipo de lideranga®'?.

O exercicio efetivo da responsabilidade compartilhada, mais do que
formulacées tedricas, vencia o cativeiro clerical, sepultando a dependéncia
secular sofrida pelo povo de Deus. Nao se tratava, convém esclarecer, de
substituir uma forma de serviddo por outra, abandonar a orientagdo de
pastores e mestres para se submeter aos caprichos de uma minoria
congregacional, muito menos se deixar conduzir por desvarios extaticos. A
obediéncia aos que “velam por nossas almas” (cf. Hb 13.17) deve ser
observada, porém jamais de forma acritica, ilimitadamente (cf. Sermao 97:
“Sobre a obediéncia aos pastores”). Afinal, nada pode se sobrepor a vontade
de Deus, expressa nas Escrituras.

Em qualquer caso, ninguém deve transferir a outrem questées que
concernem a sua prépria consciéncia e das quais é, afora Deus, o Unico juiz.
Tampouco esta autorizada a delegar a terceiros aquilo que é sua obrigacao,
como parte do corpo de Cristo, realizar. Nao existe cristianismo por
procuracao! Afirmativamente, isso significa que, na visdo de Wesley, todas
as pessoas, com ou sem funcao definida na congregacdo da qual fazem
parte, precisam agir como servas de Cristo para o beneficio do préximo,
agora e na eternidade. Por exemplo, no Sermao 98 [1786], ele lista as obras
de misericérdia, recordando o texto classico de Mateus 25.35-36, mas se
detém no tema da visitacdo aos enfermos. Apds examinar qual a natureza
dessa tarefa, insistindo na necessidade do encontro face a face, e discorrer
sobre os melhores métodos para tornar esse trabalho de amor mais efetivo,
Wesley se concentra na pergunta sobre quem deve realiza-lo. “A resposta
esta pronta: por todos que desejam ‘herdar o reino’ de seu Pai... [...] Ele é
igualmente incumbéncia de jovens e idosos, ricos e pobres, homens e
mulheres, de acordo com sua capacidade” (lll, 1-2). Cada circunstancia

indicada é avaliada conforme as suas possibilidades, desvelando-se que

12 Cf. SNYDER, Howard A. The Radical Wesley and Patterns for Church Renewal. Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1980, p. 63.
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nenhuma delas pode se furtar desse gesto solidario. Mesmo aqueles que,
aos olhos do mundo, nada possuem, podem fazer os doentes participes da
graca de Cristo. “Sigam! Sigam! Pobres discipulos de um Mestre pobre!

Facam o que ele fez nos dias de sua carne!” (lll, 4).

Mais uma ilustragéo de que, para Wesley, nao deveria existir isengao
em termos da responsabilidade coletiva pela vida do outro é o sermao 65,
sobre “o dever de repreender 0 nosso proximo” [1787], que tem por base a
passagem de Leviticos 19.17. Sem entrar nos detalhes das recomendacdes
de Wesley, em geral, pautadas na discricdo e no bom senso, é oportuno
assinalar que elas sao dirigidas ndo a um segmento preciso na comunidade,
mas a todos sem excecdo. “... Se n0s amamos nosso proximo como a nds
mesmos, este sera nosso esforgo constante: advertir-lhe acerca de todo

caminho mau e todo equivoco que tende para o mal” (I, 2).

Portanto, o cuidado pastoral ndo era atribuicdo de poucos individuos,
ja que a fraternidade, o auxilio e o encorajamento mutuos eram o resultado
natural da “fé que atua pelo amor” (Gl 5.6). Dai o conselho: quando “alguém
for surpreendido nalguma falta’, “todo aquele que puder deve ajuda-lo;
somente no espirito de brandura — 1sso é essencial para quem é espiritual, e
nisso reside toda a forga da cura” (Notas: Gl 6.1). A sociedade crista era
uma associacao terapéutica, “o corpo mistico de Cristo”, cujos componentes
deviam zelar uns pelos outros em amor (cf. Sermado 49, “A cura da

maledicéncia”, lll, 5).

A imagem da medicina, alids, era cara para Wesley. O seu interesse
pessoal por essa ciéncia estd amplamente documentado, em especial pelos
manuais de medicina popular que publicou, com grande aceitagdo em sua
época, como também pela preocupacdo em prover recursos, COmo
ambulatérios, para atender a populacdo empobrecida®'®. Aqui, a analogia é
tomada em sentido figurado. Comparando os oficios do médico e do

218 Cf. HILL, A. Wesley. John Wesley among the Physicians: A Study of eighteenth-century
Medicine. London: Epworth Press, 1958, que trata exclusivamente desse tema. O segundo
capitulo procura responder a pergunta a respeito da autoridade com que Wesley ousava
inserir-se entre os profissionais da salde (veja p. 14-23).
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ministro, ele argumenta que censurar uma pessoa, sem formacéo
universitaria, por ter curado um enfermo, é tdo absurdo quanto impedir
alguém de “salvar almas da morte”, apenas porque nao recebeu autorizagao
formal para fazé-lo. A necessidade extrema e a vida humana, seja na
condi¢ao de paciente ou pecador, vém em primeiro lugar, antes de qualquer
instituicdo ou corporacao reguladora. Por essa razdo, Wesley ndo hesita em
considerar como “verdadeiro ministro evangélico, diakovog”, no sentido
biblico, seja quem for que promova a vida, tenha ou ndo autoridade externa
para fazé-lo. A titulagdo para nada serve quando profissionais da medicina
ou ministros ordenados se revelam incapazes de salvar vidas. Portanto,
“todo o cristdo, se é capaz de fazé-lo, tem autoridade para salvar uma alma
que esta & morte™'*. Apesar de ndo mencionado de forma direta, raramente
€ possivel encontrar defesa do sacerdocio de todos os crentes mais

expressiva e apaixonada do que esta!

Em suma, o metodista tipico, designado ou nado para uma funcao
determinada, era pessoa realmente compromissada com a causa que
abragava e, por certo, Wesley esperava o mesmo nivel de comprometimento
de quem era membro da Igreja. E interessante notar como, em seus
escritos, mormente em seus diarios, inUmeras pessoas sao tiradas do
anonimato, em fungdo da seriedade de sua conduta, como no registro

abaixo:

Sarah Peters, uma amante das almas, uma méae em lsrael,
descansou. Durante varios anos de observagao bem proxima,
eu nunca a vi, na maioria das vezes sob arduas condicdes,
alterada ou descomposta em qualquer grau, mas ela estava
sempre amavel, sempre alegre. Foi seu peculiar dom e seu
cuidado continuo buscar e salvar o que estava perdido [Lc
19.10]; suportar o fraco, confortar os débeis, trazer de volta o
que tinha sido langado fora do caminho. E, agindo assim,
Deus a dotou, acima de seus semelhantes, com o amor que

214 A Letter to a Clergyman (04/10/1748),§ 11, 10. In: The Bicentennial Edition of the Works of
John Wesley. Vol. 9, 1989, p. 250, reproduzida quase verbatim em outra correspondéncia
(cf. p. 396). E urgente esclarecer que a frase “salvar almas”, repetida em varias ocasites
durante todo o ministério de Wesley, ndo corresponde em absoluto, a concepgao
espiritualista corrente em muitos circulos cristaos. “Salvar almas” é o empenho constante e
determinado de proclamar o evangelho, buscando, pela graga divina, tanto resgatar as
pessoas do pecado e da morte, como desperta-las para a vida com Deus aqui e agora, 0
que implica na adogao de um novo estilo de vida, marcado pela santidade em amor.
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‘cré, espera e suporta todas as coisas’ [1Co 13.7] (Journal,
13/11/1748).

Outras vezes, as acdes foram mais eloqlientes do que as personalidades
envolvidas, cujos nomes nem sequer aparecem. Nessa categoria se
enquadra a nota causal inserida no sermdo 114 (133, na edigcdo de
Jackson), sobre a morte do Rev. John Fletcher (1785), vigario de Madeley,
por quem Wesley nutria tanta admiragdo, quer por sua piedade, quer pela
competéncia teoldgica, que chegou a cogitd-lo como seu possivel sucessor
na lideranca do movimento. Tracando a sua trajetéria biografica, Wesley traz
a lume um episodio ocorrido quando Fletcher era tutor dos filhos do
parlamentar inglés Thomas Hill. Em visita a Londres, Fletcher se perde da
familia e, indagado sobre o que ocorrera, responde: “Eu estava andando
pelo mercado, e ouvi uma pobre mulher idosa falar tho docemente de Jesus
Cristo, que eu nao percebi que o tempo passou” (lll, 1). Aquela velha
senhora era uma metodista que, ndo se importando com o triplice estigma
social que pesava sobre os seus ombros, assumia a condicdo de agente na
tarefa evangelizadora. O surpreendente € que o erudito se dispbs a escuta-
la. Nao somente aos pobres eram anunciadas as boas-novas, mas, agora 0s

pobres também evangelizavam.

Ambiglidade e Superacao

Nao se pode idealizar, entretanto, essa transformagédo. Conquanto o
laicato desempenhasse papéis primordiais nas fronteiras missionarias € no
ambito da comunhao interna, a sua participacao no governo das sociedades
ou no processo decis6rio do movimento era bastante limitado. Se os
pregadores itinerantes tinham assento nas conferéncias anuais, a autoridade
de Wesley prevalecia quase sempre. Sob tais circunstancias, era inevitavel o
surgimento de conflitos. As minutas das Conferéncias de 1766 oferecem
uma excelente amostragem das tensdes existentes entre Wesley e os
pregadores. Muitos deles, considerando a forma autocratica de Wesley
governa-los similar a do papado e um atentado a liberdade do cidadao

inglés, reivindicavam a adog¢do de conferéncias livres, onde as coisas
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fossem determinadas por votacdo da maioria. Indagado quanto a natureza

do poder que ele exercia, ele respondia prontamente:

E o poder de admitir e excluir das sociedades sob meus
cuidados; de escolher e remover administradores; de receber
ou nao assistentes; de indicar quando, onde, e como [podem]
me auxiliar, e de requerer deles que conferenciem comigo
quando eu julgar melhor. E como foi meramente em
obediéncia a providencia de Deus e para o bem do povo que,
no principio, aceitei esse poder, que nunca busquei, € assim,
com base nessa mesma consideragao, ndo para obter lucro,
honra ou prazer, que eu 0 emprego até esse dia.

Os pregadores o serviam como “flhos no evangelho” e, néo
constrangidos sob ameaca de condenacdo, como no regime do papa, €
poderiam deixa-lo quando quisessem. Permanecendo, no entanto, deveriam
se sujeitar as normas que, desde o inicio, aceitaram. Quanto a decidir com
base no voto da maioria, ele admitia que algo semelhante pudesse ocorrer,

porém somente ap6s a sua morte?'®.

A despeito da pujante afirmacdo de autoridade, seguramente “os
debates exerciam alguma influéncia sobre ele”®. Além do mais, como se
constatou antes, Wesley era particularmente sensivel as pressoées vindas de
baixo, da base, do povo, e mudou de opinido todas as vezes que foi
convencido do contrario mediante soélida argumentagdo fundada nas
Escrituras, na razdo comum e na experiéncia. Para ele, a existéncia de
paralelos na antiguidade cristda também se constituia em prova confirmatéria
adicional de que os métodos adotados estavam corretos. Em todo o caso,
nem o apelo a chancela divina, nem a forma concreta com que exerceu o
poder, anulam a intuicdo fundamental de sua concepcao eclesioldgica: a
igreja € o povo de Deus em que todos os membros, sem distingao, sao

chamados a cooperarem com ele, na forca do Espirito, enquanto agentes de

15 Minutes of Several Conversations between the Rev. Mr. Wesley and others (1744-1789).
In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas Jackson]. London: Wesleyan-
Methodist Book Room, s/d, vol. VIIl, p. 312-3. Cf. SEMMEL, Bernard. The Methodist
Revolution. New York: Basic Books, 1973, p. 113-9, sobre as disputas em torno da politica
metodista ap6s a morte de John Wesley.

218 CoMISSAO MISTA: IGREJA CATOLICA ROMANA E CONSELHO METODISTA MUNDIAL. Dizer a
verdade na caridade. A autoridade de ensinar entre catdlicos e metodistas. Sao Paulo:
Paulinas, 2002, p. 80.
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transformacao e promog¢ao da santidade de coragéo e vida. O impacto dessa
mensagem, cujo impeto Wesley ndo poderia prever, seria percebido

posteriormente:

Wesley levantou toda uma geracdo de ingleses (incluindo
algumas mulheres) capazes de pensar por si mesmos,
disciplinando suas inclinagbes errantes, e falando sobre
assuntos importantes. Aqui estava a democracia politica em
acao, totalmente desconhecida para o lider. Alguns de seus

filhos espirituais mostraram-se mais perceptivos do que o
217

pai

Theodore Runyon abona essa interpretacdo, precisando o seu
contetdo. Nao foram os cidadaos ingleses, genericamente falando, que se
beneficiaram com os instrumentos organizacionais do metodismo, e sim a
classe trabalhadora, operarios e mineiros, nas cidades; camponeses e
pequenos agricultores, no campo. “Eles ja ndo eram simplesmente... vitimas
da sociedade (...), mas podiam se tornar agentes ativos com algum grau de

»218

controle sobre o préprio destino™ ', sujeitos na comunidades de fé assim

como na sociedade, independentes da mediacao das elites dirigentes.

Paradoxalmente essa consciéncia propiciaria a ascensao social dos
metodistas e o aburguesamento de seu potencial revolucionario. Do ponto
de vista da eclesiologia, essa mudanga implicou na ruptura com a Igreja da
Inglaterra e na constituigdo de um corpo denominacional auténomo. As
caracteristicas que, até entdo, haviam imprimido flexibilidade ao movimento,
foram substituidas por estruturas que, conquanto roubassem sua prontidao
em responder as demandas mais urgentes, transmitiam a sensacdo de
maior seguranca. O que era meio prudencial se institucionalizava; o que era
manifestacdo extraordinaria do Espirito submetia-se a ordem; o que era
laico, se clericalizava. Deste modo, o ciclo se completa e a questao,
formulada no inicio deste capitulo, retorna: o que define a eclesialidade? Os

metodistas ap6s Wesley optaram pela forma, pela estrutura, quando o seu

217 NorwooD, Frederick. The Story of American Methodism. Nashville: Abingdon Press,
1974, p. 57-8.

18 RUNYON, Theodore. A Nova Criacdo: a teologia de Jodo Wesley Hoje. Sdo Bernardo do
Campo: EDITEO, 2002, p. 241.
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fundador teria escolhido o poder, a presenca do Espirito, desafiando e
transformando nossas convicgoes e praticas. Mas a meméria das origens
sempre vem a tona para lembrar o carater leigo da igreja, o povo de Deus
sinalizando o seu amor na sociedade humana ou, como diria Wesley,
valendo-se do jargao biblico, “o corpo de cristdos vivos que sao ‘habitacao
de Deus no Espirito” (Notas: Jd 19).
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lll — A ECUMENICIDADE DA IGREJA

O amor, como a morte, tudo destrai,
Torna vas nossas distincoes!
Nomes, e seitas, e partidos caem,
Tu, 6 Cristo, és tudo em todos!?'?

A eclesiologia wesleyana nao pode ser concebida como um produto
acabado, derivado a partir do exame cuidadoso das Escrituras e da
antiguidade crista. Ainda que Wesley nao desprezasse nenhum desses
expedientes, antes, os valorizasse enormemente, a simples conformidade
com os padroes estabelecidos no passado, ndo era garantia de fidelidade a
acao de Deus no presente, nem penhor de responsabilidade com relacédo ao
futuro. Téo importante quanto olhar para tras era olhar para frente, tentando
discernir os sinais da presenca do Espirito, expandindo o reinado de Cristo
nos coragdes e na sociedade humana, restaurando a imagem de Deus
desfigurada pelo pecado, reformando a nagéao e a igreja, enfim, renovando a

face da terra em dire¢cdo da nova criagéo.

O alvo supremo da agdo da igreja, portanto, era o caminho da
salvacdo, do qual deveria ser tanto testemunha convincente quanto
expressdo visivel. A imutabilidade de suas estruturas ndo poderia ser
invocada como prova irrefutavel de sua obediéncia a Cristo. Wesley sabia,

por experiéncia, que seguir a Cristo implicava em sujeitar-se a instrumentos

219 Charles Wesley, Hino: “A comunhao dos santos”, verso 10 (tradug&o livre, ndo poética).
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que a sabedoria do século encarava como indignos e despreziveis. Diante
desse imperativo maior, as rubricas da igreja instituida, por melhores que
fossem, ndo tinham valor algum. Deste modo, a experiéncia e a convivéncia
com o povo empobrecido da Inglaterra o levou a romper, gradual, mas
efetivamente, com praticas e valores que, desde o bergo, acolhera como
verdadeiros. Seu clericalismo veio por terra e ele adotou, na pratica, a no¢ao
de uma igreja leiga, integralmente ministerial. O que interpretou como
chamado extraordinario do Espirito justificava uma série de acdes que iam
desde a pregacao ao ar livre, itinerante, em total desrespeito aos limites
paroquiais, leiga e realizada por mulheres, até a organizag@o de sociedades,
subdivididas em grupos pequenos, funcionais e bem disciplinados, e a
realizacdo de conferéncias anuais com 0s pregadores em conexao com ele,

sem qualquer interferéncia episcopal.

Duas Eclesiologias em Conflito

Pondo de lado eventuais diferencas teolégicas, como a justificacao
pela fé e a énfase na perfeicao crista, tais medidas eram suficientes para
produzir criticas e tensdes permanentes. Ainda que varios pesquisadores
insistam na conformidade de Wesley a eclesiologia anglicana, ndo ha como
negar que ele entrou em rota de colisdo com as concepgdes e praticas
vigentes. Embora o negasse terminantemente, Wesley subvertia as normas
aceitas. Os seus contemporaneos expuseram, com franqueza, o que
taxaram de comportamento incoerente. Como era possivel alegar sujeicao
as leis e autoridades eclesiasticas e, logo a seguir, escolher quais cumprir e
quais ignorar? Supondo que houvesse coeréncia, que principio explicaria
essa dubiedade? Na 42 Conferéncia Anual dos pregadores metodistas, em
1747, ele respondeu, sem rodeios, a questao:

E inteiramente consistente. Nés agimos em todo o tempo de
acordo com um principio uniforme e simples: “Noés
obedeceremos as regras e o governo da Igreja, sempre que
pudermos fazé-lo consistentemente com nosso dever para
com Deus. Quando ndo pudermos, nos calmamente
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obedeceremos a Deus, e ndo aos homens™2°.

A maxima “Antes importa obedecer a Deus do que aos homens” (At
5.29) j& havia sido evocada dois anos antes, quando Wesley declarou que,
se algum bispo o proibisse de pregar o evangelho, “sua vontade néo é lei
para mim” e que, se houvesse alguma determinacéo legal nesse sentido, a
vontade divina, e ndo a normativa humana, prevaleceria®'. Frank Baker, em
seu exaustivo estudo sobre as relagbes de Wesley com a Igreja da
Inglaterra, resumiu essa disputa na férmula: “Com ou sem igreja, o
evangelho deve ser proclamado”??. Nao ha duvida de que, para Wesley, o
anuncio das boas-novas tinha absoluta prioridade, contudo, jamais ele
concebeu essa tarefa como uma alternativa. Ao revés, ele entendia que o
melhor meio de demonstrar zelo pela igreja, enquanto congregacao dos que
créem em Cristo, era pregar e viver o Evangelho. Porém, parece 6bvio que,
na controveérsia, existe a intercorréncia de duas visoes de igreja. A “simples
congregacao” dos primeiros anos se defronta agora com uma
superestrutura, aliada ao Estado e dirigida por bispos estabelecidos por
direito divino. Ainda na Conferéncia de 1747, Wesley ndo se esquivava de

discutir essa matéria:

Q 6. Igreja, no Novo Testamento, significa sempre “uma
simples congregagao”?

R. N6s cremos que sim. N6s ndo lembramos de nenhum
exemplo em contrario.

Q 7. Que exemplo ou base ha no Novo Testamento para
uma igreja nacional?

R. Absolutamente nenhum que conhecamos. Nos a
compreendemos [isto é, uma igreja nacional] como uma mera
instituicao politica.

20 Minutes of the 1747 Conference. In: OUTLER, Albert C. John Wesley. New York: Oxford
University Press, 1980, p. 172-3.

2! Minutes of the 1745 Conference. In: OUTLER, Albert C. John Wesley, 1980, p. 154. Na
carta dirigida um clérigo anglicano, o Rev. Sr. D., em 06/04/1761, Wesley vai direto ao
nucleo da polémica: “Eu decidi observar todas as formalidades da ordem, exceto onde a
salvagao de almas estd em jogo. Nesse caso, eu prefiro o fim aos meios” (The Letters of
Rev John Wesley. [Edited by John Telford]. London: Epworth, 1931, vol. IV, p. 146; também
em The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas Jackson]. London: Wesleyan-
Methodist Book Room, s/d, vol. XII, p. 254).

222 «Church or no church, the gospel must be proclaimed”. In: BAKER, Frank. John Wesley

and the Church of England. London: Epworth Press, 2000, p. 3.
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Adiante, ao considerar temas relativos a ordem eclesiastica, ele pde

em xeque o fundamento da autoridade reivindicada pelos bispos.

Q 11. Em que época o direito divino do episcopado foi
afirmado pela primeira vez na Inglaterra?

R. Aproximadamente no meio do reinado da Rainha
Elizabeth. Até entdo todos os bispos e o clero na Inglaterra

continuamente permitiam e se uniam nas ministragdes

daqueles que n&o eram episcopalmente ordenados®®.

E dificil imaginar que algum bispo ficasse satisfeito com esse tipo de
argumentacdo, em particular, a pretensdo de receber um chamado
extraordinario para uma missao especial. O sélido fundamento (cristoldgico)
do governo da Igreja ndo poderia ficar a mercé de supostos carismas do
Espirito. Em conseqléncia, ndo demoraria muito para que o rétulo de

entusiasta fosse aplicado a ele e aos metodistas em geral.

O surpreendente, nesse caso, € que tais reivindicagdes provinham de
um ministro da High Church que, até ha pouco tempo, fora ardoroso
defensor da sucessao apostélica por intermédio da linha continua de
consagracéao episcopal. O encontro com o povo desfez as suas resisténcias
e contribuiu para que sua percepg¢ao da igreja fosse ampliada. A experiéncia
levou Wesley a buscar fundamentagao teérica mais adequada para o que
estava ocorrendo. A mudanga estad nitidamente documentada em seus
Diarios e cartas e tem sido invariavelmente indicada por todos os autores
que tém investigado esse assunto®*. Em 27 de dezembro de 1745, ele
escreveu ao cunhado, o Rev. Westley Hall, que pressionava tanto a ele
como a Charles para que renunciassem a Igreja da Inglaterra. Wesley faz
uma sintese de suas convicgdes frente aos pontos levantados por Hall como
indefensaveis pelas Escrituras. Eles criam ndo sé que os bispos eram
sucessores dos apoéstolos, mas também na instituicio de um sacerdocio
externo, instituido por Cristo e encarregado de celebrar os mistérios de

Deus. Entéo, acrescentava:

23 Minutes of the 1747 Conference. In: OUTLER, Albert C. John Wesley, 1980, p. 173.

224 Ct., por exemplo, LAWSON, Albert Brown. John Wesley and the Christian Ministry: the
sources and the development of his opinions and practice. London: SPCK, 19683,
especialmente p. 47-70.
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Nés acreditamos que a triplice ordem de ministros (que vocé
parece representar como ‘hierarquia papal’ e ‘prelazia’) esta

nao somente autorizada por sua ‘instituicdo apostélica’, mas

também pela ‘Palavra escrita’®®.

Pouco mais de trés semanas depois, a caminho de Bristol, ele leu a
obra de Peter King (1669-1734), Uma investigacdo sobre a Constituicgo,
Disciplina, Unidade e Adorac&do na Igreja Primitiva (1691), e se convenceu,
nao obstante “os veementes prejuizos” de sua educagdo, que “bispos e
presbiteros eram (essencialmente) de uma Unica ordem, e que, nas origens,
cada congregagao cristd era uma igreja independente de todas as outras”
(Journal, 20/01/1746). Essa posi¢cao foi categoricamente reafirmada na
Conferéncia de 1747. Wesley julgava que as trés ordens de bispos,
presbiteros e didconos remontavam aos tempos apostolicos, mas rejeitava a
idéia de que o Novo Testamento prescrevesse uma determinada
constituicdo eclesiastica, no caso a episcopal, como a unica valida para
todos os tempos. Se fosse assim, as igrejas reformadas estariam fora da
Igreja de Cristo, 0 que ele julgava um “absurdo chocante”. A diversidade no
governo das igrejas correspondia a natureza das coisas, mas, sobretudo a
sabedoria divina sempre atenta as necessidades humanas. A imposicao de
um padrao uniforme, na época de Constantino, jamais teria se efetivado se a

apenas a Palavra de Deus fosse consultada®®.

Outro autor importante, ao qual Wesley recorreu para fundamentar o
seu ponto de vista, quando o tema da ordem e ministério na igreja estava em
pauta, foi Edward Stillingfleet (1635-1699). A sua obra /renicum, publicada
em 1659, as vésperas da restauracdo da monarquia inglesa e, quiga,
pressentindo-a, buscava a concérdia e paz entre os partidos cristdos em
conflito, dissidentes puritanos, em especial, os presbiterianos, de um lado, e
anglicanos, de outro. Na sua compreensdo, a forma de governo da igreja
nao dizia respeito ao direito divino. Era, antes, uma atribuicdo que cabia a

225 Cf. The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 20: Journals and Diaries
Ill, 1743-54 [edited by W. Reginald Ward & Richard P. Heitzenrater], 1991, p. 109-11; e Vol.
26: Letters I, 1721-39 [edited by Frank Baker], 1982, p. 269-73. Os Diarios e cartas serao
citados, salvo indicagao contraria, sempre a partir dessa edigéo, indicando-se no corpo do
texto apenas a data correspondente.

228 Cf. Minutes of the 1747 Conference. In: OUTLER, Albert C. John Wesley, 1980, p. 173-4.
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prudéncia das igrejas deliberar, conforme as suas necessidades. Ademais,
em sua retrospectiva historica, Stillingfleet argumentava que as ordenacgodes
previas feitas pelos presbiteros ndo foram consideradas invalidas quando o
governo episcopal foi estabelecido. De qualquer modo, Wesley concluiu que
o exercicio do ministério ordenado ndo dependia da nocdo de sucessao
apostdlica, nos termos que ele havia defendido. A graga de Deus nao estava
condicionada, mas sim disponivel, as varias formas de ministério aceitas
pelas igrejas, independentemente de quais fossem. Outrossim, da premissa
de que existia apenas uma disting&o funcional, e ndo de ordem, entre bispos
e presbiteros, ele inferiu os ultimos poderiam, havendo necessidade,

também ordenar®?’.

Ha reflexos dessa interpretacdo em suas Notas Explicativas do Novo
Testamento, publicadas no ano de 1755. Especificamente comentando a
epistola de Paulo aos Filipenses (1.1), ele faz notar que:

A palavra bispos inclui aqui todos os presbiteros de Filipos,
como também os presbiteros que presidem; sendo os nomes
bispo e presbitero, ou ancido, usados indiscriminadamente
nas primeiras eras®*®.

A nota irbnica desse processo é que tanto King quanto Stillingfleet
defenderam tais posicdes quando eram bem jovens, respectivamente com

22 e 24 anos, e renunciaram a elas para assumir postos de destaque na

|229

Igreja Oficial®”, ao passo que Wesley, ministro e filho de ministro da Igreja

27 Nao héa indicacdo precisa de quando Wesley leu a obra de Stillingfleet. A primeira
mencao consta na carta ao Rev. James Clark em 03/07/1756. Outras referéncias aparecem
nas correspondéncias aoc Conde de Dartmouth (10/04/1761) e ao seu irmao Charles
(08/06/1780). Nesta ultima, ele afirma com todas as letras: “Eu realmente creio que tenho
tanto direito de ordenar quanto de administrar a ceia do Senhor”.

28 \/ide também as seguintes notas: At 20.17, em que, depois de observar que Paulo, em
seu discurso, usa 0s termos presbiteros e bispos de modo equivalente (vers. 28), ele faz a
comparagao com os costumes de seu tempo: “Talvez ancidos e bispos fossem entéo iguais,
ou nao tao diferentes como sao o vigario de uma paréquia e seus curas”; 1Tm 3.2 e 8, nos
quais o bispo-presbitero é identificado como “pastor de uma congregagao”; e Tt 1.5 em que
se destaca a qualificacdo para este ministério: “Esses anciaos, ou bispos, aprovados por
Paulo, eram homens que tinham fé viva, consciéncia pura e vida irrepreensivel”.

229 Cf. a introdugdo de Outler aos sermdes de Wesley em The Bicentennial Edition of the
Works of John Wesley. Vol. 1: Sermons | [edited by Albert C. Outler], 1984, p. 86, nota 72.
Outler julga que era impossivel que Wesley ignorasse tais fatos, de resto, sobejamente
conhecidos ndo apenas em Oxford, mas em toda a parte.
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da Inglaterra, ir4 se apropriar delas na sua maturidade, sustentando-as até o

final de sua vida.

Apesar de que, ja em fins da década de 1740 e inicio dos anos
cinqlienta, o seu ponto de vista nessa questao ja estivesse definido, Wesley
recusou terminantemente coloca-lo em pratica, por amor a unidade da Igreja.
Pressdes tanto internas quanto externas nao faltaram. Ele reconhecia que os
metodistas poderiam prestar um servico mais efetivo para a Igreja da
Inglaterra se permanecessem, a despeito de todas as tensdes, unidos a ela,
do que se constituissem um corpo eclesiastico autbnomo. N&o era o objetivo
precipuo das sociedades metodistas reformar a Igreja, chama-la, quantas
vezes fossem necessarias, a santidade de coragao e vida, desperta-la para
as exigéncias do Evangelho e os desafios da missdo? Separado da massa,
como o fermento exerceria o seu efeito? Isoladas das paroquias anglicanas,
como as sociedades metodistas cumpririam o chamado que Deus

providencialmente lhes confiara?

Os acontecimentos, entretanto, transcorriam na direcdo oposta. A
crise chegou ao seu apice nos anos 1780, quando as col6nias inglesas da
América do Norte tornaram-se independentes e, ipso facto, os sacerdotes
anglicanos, incluindo os pregadores metodistas enviados por Wesley, salvo
Francis Asbury, puseram-se em retirada. Dificilmente se poderia conceber
solugao alternativa, radicalmente diferente desta, tomando em consideragao
o estreito vinculo entre Igreja e Estado, existente na Inglaterra. Do ponto de
vista das comunidades metodistas, a consequiéncia imediata foi a auséncia

absoluta de ministros ordenados para a administragdo dos sacramentos.

Ora, Wesley havia recusado transformar pregadores leigos,
chamados para a extraordindria obra de difusdo da santidade biblica, em
sacerdotes ordinarios incumbidos da liturgia dos mistérios de Deus. Ao
mesmo tempo, enfatizou o emprego de todos os meios de graga, incluindo
principalmente os sacramentos, como ajudas indispensaveis e, mais do que
iss0, como expressoes concretas da vida de fé. Uma das razbes que o levou

a romper com 0s moravios foi exatamente o elevado apreco que tinha pelas
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ordenangas divinas, como as nomeava. As sociedades metodistas eram
espacos de leigos altamente organizados, em que a comunhdo e a
fraternidade eram intensamente experimentadas, e a militAncia crista,
exercitada por todos os seus membros, sem excecdoes. Mesmo que, na
pratica, tais sociedades fossem igrejas no sentido teoldgico proprio, pessoas
cristds unidas umas as outras pela “fé que atua pelo amor”, Wesley proibiu
que essa terminologia fosse aplicada a elas, ainda que, circunstancialmente,
ele préprio o tenha feito®®. Alids, a esse respeito, Ted Campbell faz uma
interessante observagdo quando sugere que Wesley relacionava o uso da
expressao sociedades ou coventiculos a palavra grega etoupiloi, empregada

na correspondéncia de Plinio a Trajano (c. de 112) e na patristica posterior:

O termo teria representado, para a época de Wesley, uma
imagem muito mais intensa da fraternidade cristd do que o
termo “igrejas”, que talvez sugerisse paréquias cuja condicao

de membro fosse determinada mais pela associacdo

ancestral do que pelo compromisso voluntario®'.

Nesse sentido, é legitimo perguntar se a utilizagcao corrente da palavra
sociedade, feita por Wesley, ndo corresponde, no fundo, a mesma
motivagdo que levou Lutero a preferir gemeine, comunidade ou
congregacao, do alemao antigo, a kirche, para traduzir o que a lingua grega
queria dizer com exkAecio. Nao importa! O fato € que Wesley concebia as
sociedades como células que deviam renovar os tecidos desgastados da

Igreja estabelecida e espalhar a vitalidade da verdadeira religido entre

2% Williams considera esses deslizes como “lapsos freudianos”, os quais, embora raros, sdo
extremamente reveladores. Como demonstrag¢éo disso, cita o trecho de uma das cartas de
Wesley sobre um tema periférico: “NO0s metodistas ndo temos esses costumes, nem
qualquer uma das igrejas de Deus sob meu cuidado” (Letters VIII, p. 136). Cf. WILLIAMS,
Ronald Gordon. John Wesley’s Doctrine of the Church. Thesis (Th.D.). Boston University,
School of Theology, 1964, [Microform D-815 in Vanderbilt University Library], p. 34-8. Para o
autor, um exame cuidadoso dos escritos de Wesley “mostra claramente que igreja e
sociedade eram usadas [...] como sinénimos” (p. 37; cf. nota 2), sem mencionar que “o que
Wesley faz nas sociedades e diz acerca delas é sempre consistente com sua visdo da
natureza da Igreja” (p. 38). Corroborando tais argumentos, talvez seja oportuno lembrar que
os hinos de Charles Wesley contribuiram, mais do que os discursos dos pregadores, para
reforgar o senso eclesial dos metodistas.

21 CAMPBELL, Ted A. John Wesley and Christian Antiquity: Religious Vision and Cultural

Change. Nashville: Abingdon Press, 1991, p. 86. Sobre o uso do termo sociedade para
qualificar as assembiléias cristas, cf. A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part I.
In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 11, 1989, p. 188-9.
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cristdos que o eram apenas de nome. Disto deriva a sua insisténcia em
fortalecer, apesar de toda autonomia das sociedades, a vinculagdo com a
Igreja oficial, requerendo dos metodistas que fossem assiduos ao culto
dominical e ndo se olvidassem do dever da comunhao constante (cf. Sermao
101). Eventuais criticas aos sacerdotes anglicanos ndo serviam como
desculpas para se esquivar dessa obrigagao, pois, pondo de lado as muitas
divergéncias que possuia com relacao ao pensamento de Agostinho, nesse
quesito, Wesley concordava inteiramente o bispo de Hipona: a validade
sacramental independe da qualificagdo do celebrante. Ainda no ano de
1787, Wesley enfrenta as objecdes de muitos metodistas e reafirma:

a indignidade do ministro ndo impede a eficacia da
ordenanca de Deus. A razao é simples, pois a eficacia é
derivada, ndo de quem a administra, mas de quem a ordena.
Ele ndo permite, nem permitira, que a sua graca seja
interceptada, embora o préprio mensageiro nao ira recebé-la.

... Nés sabemos, por nossa prépria experiéncia feliz, e pela
experiéncia de milhares, que a palavra do Senhor ndo esta
confinada, mesmo proferida por um ministro iniquo; e os

sacramentos ndo sdo seios secos, seja santo ou ndo aquele

que os administra®?,

O problema, agora, na nacado recém-constituida, era completamente
diferente. Existiam milhares de metodistas nos Estados Unidos — Wesley fala
em mais de 18 mill — porém, nenhum ministro ordenado. A pregacgao
extraordinaria dos profetas leigos ficava, assim, sem a sua contraparte
sacerdotal, responsavel pela celebragdo ordinaria do batismo e da ceia do
Senhor. Como atender a essa indiscutivel e urgente necessidade pastoral?
Uma saida plausivel seria solicitar ao bispo de Londres que ordenasse
alguns pregadores metodistas para essa tarefa. Wesley chega a apresentar
um apelo formal ao Bispo Robert Lowth nesse sentido, conforme
correspondéncia datada em 10 de agosto de 1780, mas, sem sucesso.

%2 Sermao 104: “Sobre a freqiiéncia ao culto na igreja” (1787), § 30, 31. Deduz-se, da nota
editorial de Outler, que a imagem “seios secos” é figura conhecida a época, cujo significado
€ claro no sermao de Henry Smith (1657): “A Palavra e os Sacramentos sao 0s dois seios
da Igreja”. A alusao biblica mais préxima encontra-se em Oséias 9.14. De qualquer maneira,
a idéia basica é nitida. A eficacia, quer da palavra, quer do sacramento, ndo esta
condicionada as qualidades, boas ou mas, do sacerdote. A propdsito, essa interpretacao
coincide com o teor do Artigo 26 dos 39 Artigos de Religiao da Igreja da Inglaterra: “Da
indignidade dos Ministros, a qual nao impede os efeitos dos Sacramentos”.
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Nesse ponto, seus receios se desfizeram e ele decidiu tomar uma medida
extrema que, até entao, contornara de diversas maneiras. Mais uma vez, ele
se sente constrangido a explicar os seus atos diante da acusacédo de que
havia se separado da Igreja:

Julgando ser esse um caso de real necessidade, dei um
passo que, pela paz e tranquilidade, eu tinha evitado por
muitos anos. Exerci aquele poder, do qual estou inteiramente
persuadido, que o grande Pastor e Bispo da igreja me
concedeu. Indiquei trés de nossos trabalhadores para ir e
ajuda-los, ndo somente pela pregacido da palavra de Deus,
mas também administrando a ceia do Senhor e batizando os
seus filhos, por todo aquele vasto territério...

Esses sdo o0s passos que, ndo por escolha, mas por
necessidade, tenho lenta e deliberadamente tomado. Se
alguém quiser chamar isso de separacdo da Igreja, pode
fazé-lo. Mas a lei da Inglaterra ndo o chama assim; e
ninguém pode propriamente denomina-lo dessa forma, a

menos que, sem escrupulos, recuse se juntar ao culto e

participar dos sacramentos administrados dessa maneira®®.

Embora Wesley pareca se desviar propositadamente, nesse texto, do
jargao eclesiastico mais preciso, talvez por razées apologéticas, entre os
passos aludidos por ele, figura a ordenagao, em 2 de setembro de 1784, de
Thomas Vasey e Richard Whatcoat como presbiteros, e do ja ministro
anglicano, Thomas Coke, como superintendente. Além disso, ele revisou e
simplificou o Livro de Oragdo Comum, para uso dos metodistas norte-
americanos®**. No novo livro de culto, ele inseriu ainda uma versao retificada

dos artigos de religido, reduzindo-os ao nimero de 24?*. Deste modo,

233 Of Separation from the Church, 1785, § 8-9. In: The Works of Rev. John Wesley [edited
by Thomas Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. XIll, p. 256.

234 Cf. The Sunday Service of the Methodists in North America [Edited by James F. White].
Nashville: United Methodist Publishing House, 1992. Ha uma tradugao para o espanhol,
publicada nas Obras de Wesley [Editor General, Justo L. Gonzdalez]. Franklin: Providence
House Publishers, Tomo IX, 1998, p. 105-73. J&, em seu primeiro paragrafo, Wesley
manifesta a sua profunda admiragao pelas formas litlrgicas da Igreja Anglicana: “Eu creio
que nao ha liturgia no mundo (...) que exale uma piedade mais sélida, biblica ou racional do
que a do Livro de Oragdo Comum da Igreja da Inglaterra. E embora a maior parte dele
tenha sido compilada ha mais de dois séculos atras, a sua linguagem ainda é nao somente
pura, mas forte e elegante no mais elevado grau” (cf. pag. Al).

2% A Igreja Metodista Episcopal, organizada em dezembro de 1784, acrescentou o artigo
“Dos deveres civis dos cristdos” (n° 23), completando os Vinte e Cinco Artigos de Religido
do Metodismo Histérico, que integram o padrao doutrindrio metodista, junto com os
Sermbes de Wesley e suas Notas Explicativas sobre o Novo Testamento.
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Wesley procurou prover a novel igreja com elementos indispensaveis para

que ela pudesse exercer, com fidelidade, a missao que Deus lhe confiava.

ya

E conveniente assinalar que, conquanto tenha mantido, no Sunday
Service, a ftriplice ordem ministerial, Wesley alterou a nomenclatura. Ao
invés de se referir a sacerdotes (priests) e bispos (bishops), preferiu
empregar respectivamente as expressdes presbiteros (elders) e
superintendentes (superintendents). Véarias conjecturas tém sido levantadas
buscando compreender essa mudanca. Ha quem insinue que Wesley teria
entendido a organizagdo do metodismo como uma situacdo emergencial,
uma acao provisoria que perduraria até a sua reintegracao na Igreja. Muitos
argumentam que, na pratica, Wesley pensava em termos de duas ordens,
sendo 0s superintendentes nada mais do que presbiteros investidos com
funcbes de governo. Para outros, as distingbes tradicionais seriam, na

verdade, somente graus diferenciados de uma unica ordem.

Pondo de lado especulacdes sobre aspectos que Wesley, de fato, ndo
cogitou, ha evidéncias de que ele encarava a triplice ordem ministerial como
normal na vida da igreja, mas ndo como normativa. Ele reconhecia que,
nesse campo, somente a liberdade e, consequentemente a diversidade
deveriam prevalecer. Se a ordem integrava, de algum modo, a natureza da
igreja, o mesmo nao se poderia dizer da sua forma histérica,
necessariamente mutavel em funcao das diferentes demandas missionarias
em cada época e lugar. Em seu empenho por identificar aspectos puritanos
no pensamento de Wesley, Monk defende a idéia de que o lider metodista
buscava, na realidade, desenvolver uma forma modificada de sistema

episcopal, cujas similaridades com a pratica presbiteriana sdo notaveis:

A ordenagéo € um ato corporativo em que tomam parte mais
de um presbitero. E a agdo de um presbitério significando o
corpo unificado. Os presbiterianos insistiam na ordenagao
como a acao de todo o presbitério a fim de evitar os
problemas que eles viam nas ordenagbes ‘livres’ dos

independentes®®.

2% MoNk, Robert C. John Wesley: His Puritan Heritage. Nashville, New York: Abingdon
Press, 1966, p. 206.
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Além disso, Wesley encontrou precedentes histéricos indicando que a
presenca episcopal nao era imprescindivel para que a ordenacao fosse
considerada valida. Foi exatamente isso o que ocorreu, segundo o
testemunho de Jerébnimo, durante largo periodo, na igreja de Alexandria,
onde presbiteros reunidos elegiam e ordenavam um novo bispo sempre que
o posto ficava vacante. Embora a contragosto, Charles também parece vir
em socorro da tese de Monk. Completamente insatisfeito com as iniciativas
do irmdo, entado, aos 82 anos de idade, formula e responde a pergunta: “O
que sd@o os teus pobres metodistas agora? Apenas uma nova seita de

presbiterianos™?®’.

Ainda resta compreender por que Wesley agiu desse modo. A luz de
uma igreja laica, toda ministerial, & razoavel pensar que ha, ndo somente
espaco, como também necessidade, para formas de ministério que
expressem tanto a unidade, como a continuidade organica da igreja. A plena
manifestacao dos carismas nao elimina, mas exige a ordenacao, a fim de
que a harménica combinag¢ao das partes que, de outra forma, poderia gerar
divisdo e disputas, contribua, eficazmente, para a edificacdo do todo. O
ministério dos bispos e presbiteros, com suas variacdes e equivaléncias, tem
sido, ao longo da histéria crista, sinal de integragcdo e comunhao na e para a
comunidade de fé. Porém, ndo raras vezes, lamentavelmente, se
transformou em simbolo de poder e controle que, sob pretexto de divinos
designios, se institucionalizou para assegurar privilégios a custa da
fraternidade. Wesley conheceu bispos e clérigos piedosos, contudo teve a
infelicidade de experimentar a faria e os ataques de outros cuja piedade néao
era nem um pouco exemplar. Para ele, a maior autoridade que o ser humano
pode almejar € o servigo a Deus e aos semelhantes. Por isso, questionou
duramente aqueles que se apegavam a tradigdes duvidosas como artificio

para sustentarem suas posi¢coes na estrutura religiosa ou politica.

27 Apud MONK, Robert C. Op. cit., p. 207. O protesto de Charles foi mais veemente na
forma poética: “Os bispos sdo feitos com tanta facilidade / pelo capricho de homem ou
mulher? / W[esley] imp0s suas méos sobre C[oke], / mas quem impds as maos sobre ele?”
(apud HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sao Bernardo do
Campo/ Rio de Janeiro: EDITEO/ Bennett, 1996, p. 288). Sobre os antecedentes na igreja de
Alexandria, cf. também: CAMPBELL, Ted A. John Wesley and Christian Antiquity: Religious
Vision and Cultural Change. Nashville: Abingdon Press, 1991, p. 92-3.



184

Assim o fez, por exemplo, na resposta que enviou a seu irmao. Ele
reafirma o que ja havia dito em outras ocasides. Ainda que tenha se
interrogado sempre sobre até onde deveria se submeter a bispos infiéis, ele,
em alguma medida, sujeitou-se a eles conforme as leis do pais, porém nada
além disso. Por longo tempo, renunciou as suas convicgdes de que Deus lhe
concedera direito de ordenar. Dito isso, abala o fundamento sobre o qual

estava firmada, naquele momento, a autoridade dos bispos ingleses.

Creio firmemente que sou um emcxomog [bispo] biblico, tanto
como qualquer homem na Inglaterra ou na Europa. (Pois sei
que a sucessao ininterrupta € uma fabula que nenhum homem
jamais péde ou pode comprovar)?*®,

Aparentemente, Wesley sublinha aqui, mais uma vez, a identificagao
entre bispos e presbiteros vigente na igreja primitiva, como concluira da
leitura de Peter King. Porém, o adendo “como qualquer homem na Inglaterra
ou na Europa” soa bastante ousado. Seria apenas um arroubo retérico?
Pouco importa! Por certo, Wesley rechacava a concepcdo verticalista e
hierarquica de ministério, segundo a qual o governo da igreja ficava entregue
nas maos de uma s6 pessoa, revestida de poderes que, em ultima instancia,
remontavam aos apostolos e, portanto, a Deus. A idéia de uma sucessao
mecanica era categoricamente rejeitada por ele, mas ndo a nog¢ao de
continuidade da vida e do ensino apostolicos. Em suas notas sobre o Antigo
Testamento, ao comentar 2Re 14.29, ele observa que foi durante o reinado
de Jerobodo que Oséias, o primeiro profeta literario, comegou a profetizar, e

conclui:

Assim Deus nunca deixou a si mesmo sem testemunhas,
mas, nas eras mais sombrias da igreja, levantou algumas
para iluminar e brilhar, como luzes, em sua prépria época,
pela sua pregagdo e vida, €, um pouco, pelos seus escritos,
para refletir luz sobre nos, e sobre aqueles que ainda
viriam...2*

238 Carta a Charles Wesley, 19/08/1785. In: The Letters of Rev John Wesley [edited by John
Telford]. London: The Epworth Press, 1931, vol. VII, p. 284.

239 Nesse aspecto, o pensamento de Wesley acompanha de perto os reformadores
continentais. Para Lutero, por exemplo, a continuidade da Igreja se dava, nao pela sucessao
episcopal, e sim pela sucessao de cristaos verdadeiros (sucessio fidelium): “Sempre ha um
santo povo cristdo na terra, em quem Cristo vive, trabalha e governa” (apud GEORGE,



185

Na mesma direcdo, ele escreve ao editor do London Chronicle em
resposta ao Bispo catélico romano Richard Challoner, que publicara, em
1760, a obra intitulada Adverténcia contra os Metodistas, que Wesley
entendeu como enderecada a todos os protestantes. Entre os pontos
vulneraveis criticados, estava a pretensdo de serem povo de Deus ou
constituirem a igreja de Cristo, ou parte dela, quando lhes faltava “uma
sucessao perpétua de pastores e mestres escolhidos e ajudados pelo poder
divino”. Wesley nega peremptoriamente que isso seja verdadeiro, pois 0s
pregadores protestantes “convertem pecadores a Deus, uma obra que
ninguém pode realizar sem a designagao e o auxilio divinos”. Portanto, seus
pastores e mestres sdo legitimos sucessores de todos os que tém, através
das geragdes, comunicado a “fé uma vez entregue aos santos” (cf. Journal,
19/02/1761). As credenciais de seu chamamento por Deus poderiam ser

apreciadas na pratical

O que tanto repugnava Wesley era o exercicio autoritario do poder.
Na carta que enviou “Ao Dr. Coke, Sr. Asbury, e nossos irmaos na América”,
ele assevera que foi benéfico que os bispos tivessem recusado o seu pedido
para ordenar pregadores, pois, se o fizessem, os metodistas teriam de
submeter-se a morosidade de seus procedimentos, €, 0 que € pior, ao seu
controle. As circunstancias, no entanto, ndo permitiam nem uma coisa, nem
outra. Por isso, naquele momento histérico, o melhor a fazer era aproveitar

aquela oportunidade Unica para um pleno recomego:

Como nossos irmaos americanos estdo agora totalmente
desembaragados tanto do Estado como da hierarquia inglesa,
nao ousamos embaraga-los de novo, nem com um, nem com
outro. Eles estdo agora com plena liberdade para seguir as
Escrituras e a igreja primitiva. E nds julgamos que eles
deveriam perseverar naquela liberdade com que Deus tao

singularmente os libertou®*°.

No texto que introduz a publicagdo desse documento, Wesley

Thimoty. Teologia dos Reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1994, p. 91). Ja Calvino
sustentava que a apostolicidade nédo era derivada da imposi¢do de maos, como queriam 0s
catélicos romanos, mas da pregacao da doutrina dos apéstolos (cf. Institutas, IV, 2, 1-4).

240 10/09/1784 In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas Jackson]. London:
Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. XIlI, p. 252.



186

apresentava-o como a melhor forma para se inteirar do que estava
ocorrendo com “as nossas sociedades da América do Norte”, mas advertia
aqueles que quisessem discutir sobre “episcopado diocesano”, que

procurassem outros oponentes, pois ele tinha mais o que fazer. ’

E atil esclarecer que Wesley, na realidade, ndo se opunha a episkope,
ao trabalho de supervisdo, acompanhamento, orientagdo e governo na
comunidade, e sim ao seu desempenho de forma personalista e
centralizadora. Ademais, ninguém poderia, em sa consciéncia, reivindicar ou
receber honras, devidas somente a Deus, muito menos aqueles que
consideram seus representantes diretos®'. O titulo de bispo, como o de
sacerdote, representava o carater pretensioso, excludente e solitario que ele
queria evitar na vida da igreja. Por esse motivo, Wesley preferia falar em
superintendente [superintendent ou overseer]| para acentuar mais a funcéo e
0 servico prestados do que o status suposto nessa condicdo. Ainda que
muitos Ihe imputem, em vista do modo como conduzia o “povo chamado
metodista”, a mesma falha que ele tanto censurava, nao ha duvidas de que
Wesley aperfeicoou instrumentos que, por fim, asseguraram formas
colegiadas, conectivas e participativas de administracdo e pratica dos
ministérios na Igreja Metodista. E mesmo que os metodistas norte-
americanos, contra a vontade expressa de Wesley, tenham mantido o titulo
de bispos, eles preservaram, em alguma medida, o espirito de sua proposta,
ao valorizarem as conferéncias como 6rgaos decisivos nos quais nao sé os

bispos eram eleitos, mas aos quais deveriam se reportar®*2.

241 Cf., nas suas notas sobre o Novo Testamento, o comentario & passagem de Mateus
23.8-10: “Os rabinos judeus eram também chamados Pais e Mestres pelos seus vérios
discipulos, dos quais eles requeriam (1) acreditar implicitamente no que eles afirmassem,
sem pedir qualquer razao extra; (2) obedecer implicitamente no que eles apreciavam, sem
buscar autoridade adicional. Nosso Senhor, portanto, ao proibir-nos de dar ou receber o
titulo de Rabi, Mestre ou Pai, proibe-nos de receber qualquer reveréncia, ou presta-la a
outra pessoa, exceto a Deus”.

242 Cumpre assinalar que, no metodismo inglés, nunca existiu a figura de bispos. No mesmo
ano das ordenagbes para os Estados Unidos, ou seja, em 1784, foi publicado o Deed of
Declaration (Estatuto Declaratério) que instituia cem pregadores, escolhidos por Wesley, o
chamado “Cento Legal”, como a “Conferéncia do Povo Chamado Metodista”. Apés a morte de
seu fundador, o presidente dessa conferéncia seria eleito anualmente, como ocorre até o
presente na Igreja Metodista na Inglaterra.
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O mais significativo, entretanto, de todo esse debate € nao perder de
vista 0 seu eixo principal, a perspectiva soterioldgica, pastoral e missionaria
que Wesley valorizou desde os primeiros momentos nos quais o movimento
metodista tomou corpo. O ministério, qualquer que seja ele, deve estar a
servigco da evangelizacdo, da edificagéo, enfim, da missdo. O equivoco que,
sempre de novo se comete, é tomar simples meios como meta e finalidade
supremas. Nessa linha de raciocinio, vale recordar a contestagdo de Wesley

a um de seus mais ardorosos criticos:

Qual é o fim da ordem eclesiastica? Nao é trazer as almas do
poder de Satanas para Deus? E edifica-las no seu temor e
amor. A ordem, entéo, s6 tem valor se responde a esses fins;
se nao responde a eles, ela ndo tem valor algum?®*,

Era impossivel conciliar essa visdo eclesiologica extremada com a
interpretacdo predominante nos circulos da Igreja Oficial e o seu potencial
divisivo foi sempre denunciado. Para muita gente, os acontecimentos de

1784 s6 explicitavam perigos latentes no metodismo desde o inicio.

Cismatico ou Pacificador?

De qualquer maneira, as ordenacdes emergenciais para a América do
Norte, seguiram-se outras para a Escécia, Antigua, llhas Ocidentais e outras
partes no exterior e, por fim, para a propria Inglaterra. Nao obstante, até o
final da vida, Wesley recusou interpretar tais acdes como separacao da
Igreja da Inglaterra. Os seus contemporéaneos, leais a Igreja estabelecida,
evidentemente viram os eventos descritos de outra forma. O fato é que as
sociedades metodistas, ja constituidas como denominacdo nos Estados
Unidos, desde 1784, também vieram a se separar formalmente da Igreja da
Inglaterra, quatro anos apds a morte de seu fundador. Os passos que
determinaram esse desfecho, tomados paulatinamente, se apressaram com
as ordenacgdes. Ao avaliar o significado dessas acdes no conjunto da vida de
Wesley, Frank Baker, um dos mais renomados pesquisadores metodistas da

243 | etter to John Smith, em 25 de junho de 1746. In: The Bicentennial Edition of the Works
of John Wesley. Vol. 26: Letters Il, 1721-39 [edited by Frank Baker]. Nashville: Abingdon
Press, 1982, p. 206.
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época recente, escreveu: “Por suas ordenacgdes, John Wesley proclamou a
si mesmo, em obras, se ndo em palavras, como cismatico, embora com a
melhor das intengées e a mais pura das consciéncias™®*. Se esta é a
opiniao de um metodista militante, ndo se deve esperar maior cleméncia,
ndo obstante o distanciamento no tempo, de um scholar anglicano. Assim,
ao examinar os movimentos ecuménicos na Gra-Bretanha nos séculos XVII
e XVIIl, Norman Sykes, professor na Universidade de Cambridge, é taxativo
sobre o papel de John Wesley nessa histéria: “a maior figura religiosa de sua
época contribuiu talvez mais para acentuar do que para sanar as divisdoes da

Igreja universal™*.

Se for apenas considerado que, do movimento wesleyano, surgiu
mais uma familia confessional ou denominagédo eclesiastica, faccionando
ainda mais, o ja dilacerado cristianismo, & praticamente impossivel nao dar
razdo a esses autores. Todavia, pode-se interrogar seriamente se, em
qualquer processo de divisdo, é justificavel responsabilizar apenas uma das
partes. No fundo, ndo estaria presente, no tipo de argumentacao
apresentada acima, a nostalgia de uma uniformidade que, de fato, nunca
existiu historicamente? A unidade cristd deve ser mantida a qualquer custo?
Existem padrbes de organizacao, teologia, culto e ética que necessitam ser
invariavelmente seguidos por todas as pessoas ou grupos que aspiram 0O
reconhecimento como cristdos? A pluralidade de interpretacdes e praticas
destroi koinonia entre as comunidades cristds? Ou inversamente pode haver
comunhdo entre diferentes? E exequivel sustentar opinides particulares e,

ainda assim, ndo excluir da Igreja de Cristo quem pensa de outra forma?

Seria conveniente, para fazer avangar a investigacdo, aplicar tais

questdes ao proprio John Wesley. De que maneira ele as contestaria? Elas

244 BAKER, Frank. “John Wesley’s Churchmanship” (1960). Apud MONK, Robert C. John
Wesley: His Puritan Heritage. Nashville, New York: Abingdon Press, 1966, 209.

245 Sykes, Norman. “Ecumenical Movements in Great Britain in the Seventeenth and
Eighteenth Centuries”. In: Rouse, Ruth & Neill, Stephen Charles (eds.). A History of the
Ecumenical Movement: 1517-1948. London: SPCK, 1954, p. 165. Esse juizo é parcialmente
atenuado no ultimo paragrafo da seg¢do correspondente: “Os reavivamentos metodistas,
tanto na forma arminiana como calvinista, portanto, combinaram um espirito e um ideal
ecumeénico com o resultado real da fundagéo de novas denominagdes” (p. 166).
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fazem sentido em seu universo cultural e religioso? Ou soariam como algo
totalmente anacrénico? Como Wesley encarou as divisdes cristds? Mais
especificamente, quais os limites de sua compreensao da igreja? Somente a
Igreja da Inglaterra mereceria ser reconhecida como tal? Ou ainda apenas
os protestantes ou as sociedades metodistas? Pacifista ou cismatico: que
papel Wesley atribuiu ao movimento metodista em relacdo as demais
igrejas?

Muito embora seja impréprio qualificar o clima vigente na Europa e na
Inglaterra, em particular, durante o século XVIII, como ecuménico, no sentido
atual de busca pela expressao visivel da unidade crista, é certo que o
periodo mais intenso de disputas internas e guerras entre as nagdes por
razbes religiosas, que se seguiu as reformas do século XVI, ja havia
passado. A inflexibilidade dogmatica e o enrijecimento institucional que
marcaram tanto o protestantismo como o catolicismo, deixando um rastro de
odio e de sangue, perdiam visivelmente suas forcas. Estados, que haviam
definido a sua identidade nacional a partir de determinada confissdo
teologica, comegavam a admitir variagées na interpretagéo da fé. De algum
modo, correntes e pensadores vinculados a chamada reforma radical, ao
insistirem em temas como separacao entre igreja e estado, liberdade de
consciéncia e tolerancia, haviam antecipado e, em grande parte, preparado
o terreno para a mudanca de atitudes. Além disso, as transformacodes
econbmicas e sociais, entdo em curso, mostravam-se incompativeis com
fronteiras rigidamente fechadas.

Desde a ruptura com Roma, em 1534, sob Henrique VIII, o reino
inglés oscilava entre a constituicdo de uma igreja nacional, com teologia
levemente calvinista e elementos da tradigdo liturgica e eclesiastica
medieval, a restauragdo catdlica, e a adocado do protestantismo radical,
representado pelos diversos grupos puritanos. O século XVII € marcado pela
confrontagdo nada amistosa entre essas tendéncias, com perseguigdes,
restricdes politicas, excomunhdes e mortes tornando ainda mais complexas
as estruturas da sociedade inglesa. A deposi¢cao James Il, ardoroso defensor

do direito divino dos reis com fortes inclinagdes catélico-romanas, e a
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ascensao de Mary e William de Orange ao trono, em 1688, demarcam uma
fase de grandes mudangas no cenario politico e religioso. Aos poucos,
durante o “longo século dezoito”, “a Inglaterra cessa de ser um estado
confessional”®*®. De imediato, a promulgacdo do Ato de Tolerancia, em
1689, assegura liberdade de culto para os dissidentes, embora seus direitos
civis e politicos ainda fossem restringidos. Se unitarianos e catdlicos
romanos permanecem excluidos do amparo legal, o sentimento crescente de
que a tolerancia é, em si mesma, um valor a ser cultivado, é suficiente para

impedir que os rigores do codigo penal sejam aplicados contra eles.

As lutas religiosas parecem ter convencido a muitos de que o estado
nao deveria interferir em questdes sobre as quais competia apenas a
consciéncia livremente deliberar. A Carta sobre a Tolerancia, de John Locke,
escrita durante seu exilio na Holanda, e publicada no mesmo ano em que os
novos governantes ingleses definiram a sua politica religiosa, demonstra a
abrangéncia que essa atmosfera mais condescendente, do ponto de vista

religioso, havia alcangado, ao menos, entre a elite intelectual.

Ja que me pedis a opinido sobre a tolerancia reciproca entre
os cristdos, eis a minha breve resposta: € para mim o
principal critério da verdadeira Igreja. [...] E outro o objetivo da
verdadeira religidao, que nao foi instituida para a pompa
exterior, nem para o poder eclesiastico, nem finalmente para
a violéncia, mas para viver reta e piedosamente. [...] Se &
necessario acreditar no Evangelho, nos Apéstolos, ninguém
pode ser cristdo, sem a caridade, sem a fé que age, nao pela
forca, mas pelo amor**’.

O bordao “a fé que atua pelo amor” (Gl 5.6) seria constantemente
repetido por Wesley que, certamente, absorveu varios outros aspectos do
ambiente cultural em que viveu. Nem poderia ser diferente! Um excelente

exemplo é o seu débito em relagdo ao empirismo de Locke, aspecto posto

2% TURNER, John Munsey. John Wesley: The Evangelical Revival and the Rise of Methodism
in England. London: Epworth Press, 2002, p. 112. Nesse ponto, Turner acompanha a
historiografia inglesa mais recente. O longo século XVIII compreende os anos entre a
chamada revolucdo de 1688-9 e os Atos do Parlamento de 1828-9, quando dissidentes e
catolicos romanos alcangam emancipacgao. Apesar da hegemonia da classe média nesse
periodo, a antiga classe dirigente conserva ainda grande parte do seu poder (cf. ibidem).

247 Locke, John. Carta sobre a Tolerancia. Lisboa: Edigées 70, 2000, p. 89. O texto foi
adaptado a prosodia brasileira.



191

em evidéncia, entre outros autores, por Theodore Runyon, mesmo que
assinalando as diferencas entre ambos os pensadores®*®. Outro ponto de
contato com as tendéncias filosoficas de sua época, o principio de
consentimento da jurisprudéncia natural, indicado por Hempton, com base
em Frederick Dreyer, esta relacionado diretamente com a sua eclesiologia:
“O conceito wesleyano de igreja ndao estava baseado sobre a autoridade
apostolica, a ortodoxia confessional, ou a coergdo do estado, mas, antes,
sobre o livre consentimento de iguais para formar uma associacao
voluntaria”*. E legitimo indagar se a nogdo de igreja como sociedade
espontanea e voluntdria, se reporta a Locke e ao iluminismo, em geral, ou
se, de fato, lhe antecede, sendo assimilada gradualmente pela sociedade
inglesa, haja vista que diferentes intérpretes relacionam esse conceito
diretamente com outras correntes, como a reforma radical, o puritanismo e,
até mesmo, certas tendéncias anglicanas®®. Também nao seria

problematico discernir vinculos entre a mentalidade de tolerancia religiosa,

248 Gf. RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: a teologia de Jodo Wesley Hoje. Sao Bernardo
do Campo: EDITEO, 2002, p. 94-108; 190-1; 202-9.

249 HempTON, David. Methodism: Empire of the Spirit. New Haven and London: Yale
University Press, 2005, p. 51.

0 Gt. o primeiro capitulo, onde esse assunto foi extensamente debatido. De acordo com
Raymond Polin, na introdugado, a Carta sobre a Tolerdncia, “¢ de Hooker que [Locke]
declara ter extraido a sua definigdo de igreja como ‘sociedade sobrenatural e voluntaria’,
que corresponde a inclinagdo para a vida social, tdo natural ao homem e supbe um
consentimento num tal vinculo de associagao” (op. cit, p. 77-8; cf. p. 94-6). Obviamente,
nada disso invalida a cuidadosa analise, feita por Hempton, acerca da relagao de Wesley
com os ideais iluministas. Para o autor, a descricao de Wesley como figura antiiluminista
contraria estudos recentes, que revelam o seu profundo débito com a estrutura de
pensamento do século XVIII. Provas disso seriam: o uso que Wesley fez do empirismo e da
psicologia sensacionalista de Locke; o seu endosso, ainda que com limitagbes, ao método
cientifico; o seu entusiasmo quase adolescente a todo tipo de experimentagao; a sua énfase
fundamentalmente otimista no progresso humano (contra o fatalismo calvinista); a partilha
de opinides defendidas por alguns dos mais celebrados historiadores do iluminismo.
Também no campo da pratica social, Wesley aparece mais como “produto do iluminismo do
que uma reagao contra ele”. Poderiam ser citadas como exemplos: a defesa da tolerancia
religiosa e da abolicdo da escraviddo; a preocupagdo com a saude fisica e mental; e a
oposigao a toda forma de violéncia e perseguicdo. “Ele cria que a vida na terra era mais do
que um vale de lagrimas a ser suportado pacientemente na antecipagdo da vida eterna”.
Wesley defendeu incansavelmente tanto o auto-aperfeicoamento como o aperfeicoamento
da sociedade. Hempton atribui, ainda, a sua rejeigdo do calvinismo ao impacto da filosofia
iluminista. Wesley, contudo, estava longe de aprovar o ceticismo e as opiniées, um tanto
heterodoxas, dos iluministas. Cf. HEMPTON, David. Op. cit., p. 41-3; & “John Wesley (1703-
1791)”. In: Lindberg, Carter (ed.). The Pietist Theologians: An Introduction to Theology in the
Seventeenth and Eighteenth Centuries. Oxford: Blackwell Publishing, 2005, p. 266-7.
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suposta nessa concepcao, e a reflexdo e a pratica pietistas®'.

Independentemente de quais fatores foram decisivos para Wesley,
pode-se afirmar que, uma vez superados 0s preconceitos de sua formacao
fortemente eclesiocéntrica, ele se tornou ardoroso defensor quer da
liberdade religiosa quer da conseqlente tolerdncia. Seguramente, ele
partiihava, com Locke e muitas pessoas de seu século, do mesmo
sentimento de repulsa pela violéncia, ainda mais, num campo onde o amor
deveria reinar absoluto. Ninguém poderia ser coagido a crer desta ou
daquela forma, a adotar esta ou aquela opinido, ou forma de culto, ou ainda,
constituicdo eclesiastica. Para Wesley, o fundamento da liberdade, em
matérias de fé, ndo era contingente, nem dependia de elementos
circunstanciais. Ao revés, repousava no designio e governo do Criador de
todas as coisas.

Cada homem vivo, como homem, tem direito a isso, pois é
criatura racional. O Criador lhe deu esse direito quando o
dotou de compreensédo. E cada homem deve julgar por si
mesmo, pois cada um prestara conta de si mesmo a Deus.
Conseqiientemente, esse é um direito irrevogavel; é
inseparavel da humanidade.

Por esse motivo, considerava verdadeiro absurdo que alguém, sob
qualquer pretexto, fosse despojado desse direito. Nao obstante, em todas as
épocas € em quase todas as nacdes, governantes tém se arrogado possuir
esse poder. O quadro, dir-se-ia hoje, era surrealista, mas, para Wesley, era
inimaginavel que pessoas sensiveis pudessem se dirigir aos seus

semelhantes nestes termos:

“Ou vocé se torna de minha religido, ou eu tirarei sua comida,
€ Vocé, sua esposa e filhos morrerao de fome. Se isto ndo o
convencer, eu acorrentarei suas maos e pés e o langarei no
calabouco. E, se vocé ainda ndo ver as coisas como eu vejo,
eu o queimarei vivo™*,

%1 Cf. BROWN, Dale W. Understanding Pietism: Revised Edition. Nappanee, Indiana:
Evangel Publishing House, 1996, p. 33-6; SPENER, Phillip Jacob. Mudanga para o Futuro:
Pia Desideria. Curitiba; Sao Bernardo do Campo: Encontrao Editora; Ciéncias da Religiao,
1996, p. 96-102.

22 Thoughts on Liberty (1772), § 16. In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas
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Wesley era capaz de citar exemplos de intolerancia na recente
histéria inglesa que demonstravam que o discurso acima formulado ndo era
mera Suposi¢do, mas assumira concrecdo inumeras vezes. Porém,
polemizando com aqueles que, na situacdo presente, gritavam por mais
liberdade, ele sustentava, com orgulho, que, em nenhuma parte do mundo,
se desfrutava tanto dessa condicao como entre o povo inglés. Nota-se aqui
uma combinagéo inusitada de impeto revolucionario e defesa conservadora
do statu quo. Ao mesmo tempo em que Wesley ndao economiza criticas aos
monarcas que, injustamente, perseguiram os puritanos ndo conformistas,
cuja unica intengcao era adorar a Deus conforme a sua consciéncia, ele nao
esconde a sua admiragao pelos reis George |l e George lll, que mantiveram
a promessa de nao permitir que alguém fosse perseguido por razbes de
consciéncia. Apesar disso, todas as vezes que o0s metodistas sofreram
alguma forma de constrangimento legal, revelou determinagdo em reivindicar

a validade de seus direitos.

O respeito ao outro é corolario da liberdade, porém, tratando-se de
pessoas e comunidades que se chamam pelo nome de Cristo, espera-se
mais, a saber, que sejam reflexo do amor que o Espirito de Deus derrama
sobre os coracdes, e amem-se umas as outras (Rm 5.5; cf. Notas: 1Jo 4.7).
Por essa razao, Wesley nao hesitou em aplicar o texto biblico aos cristaos,

separados entre si por divergéncias de interpretacao:

Ora, temos este mandamento da parte dele — de Deus e de
Cristo. Que aquele que ama a Deus, ame também a seu
irmdo — A cada um, sejam quais forem as suas opinides ou
modos de adoracdo, simplesmente porque ele é filho, e
carrega a imagem, de Deus. O sectarismo [bigotry, no texto
original em inglés] é propriamente a auséncia desse amor
universal e puro. O sectario ama somente aqueles que
abracam as suas opinides, e aceitam seu modo de adoragao,
e 0s 2i:;lsma por isso, e nao por causa de Cristo (Notas: 1Jo
4.21)=",

Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. XI, p. 37-8. Cf. também Some
Observations on Liberty: occasioned by a late tract (1776), § 3 [ibidem, p. 91].

% A preocupagdo com o sectarismo transparece em varias de suas Notas Explicativas
sobre o Novo Testamento. Veja, como exemplos, o paragrafo 9 de seu prefacio e os
comentarios sobre Mt 5.47; Mc 9.38; Lc 10.37; e 1Co 3.4: “O Espirito de Deus nédo permite
zelo partidario”.



194

Na mesma direcdo, ao comentar a parabola do bom samaritano, ele
exorta os seus leitores a abandonar a intolerancia e o fanatismo,
responsaveis por fomentar a “insensibilidade a toda raca humana, com
excecao de um pequeno numero de pessoas cujos sentimentos e praticas
sao semelhantes aos nossos, de maneira que 0 N0sSso amor para com elas é
somente o amor préprio refletido” (cf. Notas: Lc 10.37). Amar supbe acolher
as diferencas. A fraternidade cristd ndo esta, de modo algum, condicionada
a confissdo dos mesmos pontos de vista acerca da teologia, da liturgia ou da
ordem eclesiastica. Wesley lamentava profundamente que divergéncias
sobre aspectos secundarios levassem ndo sO a separagdo, mas a
hostilidade e agressdo mutuas. Para nenhuma serventia prestava sustentar
opinides corretas, se os métodos utilizados para demonstrar o seu valor
fossem incompativeis com o evangelho de Cristo. Explicando a parabola da
grande ceia, Wesley se detém na ordem do dono da casa:

Obriga-os a entrar — Com toda a violéncia do amor, e a forga
da Palavra de Deus. Tal compulsdo, e somente essa, em
matérias de religido, foi usada por Cristo e seus apéstolos
(Notas: Lc 14.23).

Deste modo, proclamar, com os labios, fidelidade a Cristo, o “principe
da paz”, e se armar para destruir, real ou simbolicamente, os que tém
persuasdo distinta ndo é somente contra-senso, mas auténtico escandalo e
pedra de tropeco para os que nao créem. Em seu segundo discurso sobre o
sermdo do monte (Mt 5.5-7: “Bem-aventurados sdo os mansos...”), Wesley
manifesta o seu desconforto com essa realidade. Como o peregrino em
Meseque e Quedar, a pessoa crista, de coragdo e vida, ndo poderia deixar
de se sentir exilada nesse ambiente belicoso: “Sou pela paz: quando, porém,
eu falo, eles teimam pela guerra” (cf. SI 120.5-7). Por isso, ele emprestou
toda a sua eloquiéncia para denunciar esse comportamento insano. Nas
circunstancias atuais, ndo era mais possivel contemplar quaisquer

resquicios do antigo slogan, “vejam como esses cristdos se amam!”:

Esses reinos cristdos, que estdo dilacerando as entranhas
uns aos outros, desolando-se uns aos outros a ferro e fogo!
Esses exércitos cristdos que estdo sendo enviados, aos
milhares, a dezenas de milhares, rapidamente para o inferno!
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(...) Essas cidades cristds, onde o engano e a fraude, a
opressdo e a iniqlidade, sim, o roubo e o homicidio, néo
saem de suas ruas! Essas familias cristas, dilaceradas pela
inveja, pelo ciime, pela ira, pelas dissensées domésticas sem
ndmero e sem fim! Sim, o que é mais terrivel e digno de
lamentacao, essas igrejas cristas! — igrejas! (“Nao o noticieis
em Gate”; mas, meu Deus, como nés poderemos ocultar isto
quer dos judeus, turcos ou pagaos?) que trazem o nome de
Cristo, o Principe da Paz, e que movem continua guerra
umas as outras! Que convertem pecadores ao queima-los
vivos; que estdo “embriagadas com o sangue dos santos”
(Sermao 22, I, 18).

Antecipando-se aqueles que, por um ardiloso mecanismo de defesa,
se excluiam da censura do pregador, incriminado os adversarios — por
exemplo, langando a culpa pela viruléncia religiosa nos ombros da Igreja
Romana, “a grande Babilénia” —, Wesley faz notar, num saudavel, embora
incomum, exercicio de autocritica, que as igrejas oriundas da reforma, uma

vez no governo, exibiam o mesmo comportamento:

As Igrejas protestantes também sabem perseguir quando tém
o poder em suas maos, mesmo até o sangue. E, nesse
interim, como também elas se excomungam umas as outras!
Como dedicam umas as outras ao mais profundo inferno!
Quanta ira, quanta contenda, quanta malicia, quanta
amargura é encontrada em toda a parte entre elas! Mesmo
quando concordam nos fundamentos, e somente difiram em
opinibes ou aspectos circunstanciais da religiao! Quem
‘segue’ somente ‘as coisas da paz e as coisas da edificacao
de uns para com os outros’? (ibidem).

Sensivel, o pregador, recua... Parece reconhecer que a exposicao
nua e crua da condicdo humana pode levar ao desespero: “O Deus! Até
quando? Falhara a tua promessa?” O fundamento da esperanga, entretanto,
contra todos as indicagdes, € vibrantemente estabelecido na promessa de
Deus de renovar toda a face da terra. Mas a agédo divina é também um
convite a responsabilidade: “Sé tu parte das primicias, se a colheita ainda

ndo veio. Ama a teu préximo como a ti mesmo” (ibidem)®*,

%4 Como indica Albert Outler, responsavel pela edicdo dos sermdes na colecdo do
bicentenario das Obras de Wesley, observa-se aguda sensibilidade aos rastros de sangue e
violéncia presentes na histéria cristd a ponto de serem rememorados em varios sermdes.
Cf. n? 92: “Sobre o zelo”, § 1; n® 102: “Dos tempos antigos” § 13-4; n® 111: “Pecados e
misérias nacionais” § I, 4; e n® 128: “A falsidade do coragdo humano”, Il, 4. Cf. também n?
55, “Sobre a Trindade”, § 4, onde a condenagéao cruel de Miguel Servetus a fogueira, sob a
anuéncia de Calvino, € lembrada.
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Espirito Catélico como o reverso do sectarismo

Oh quando o [sectarismo] sera banido da face da terra?
Quando todos os que sinceramente temem a Deus
empregarao seu zelo, ndo sobre cerimdnias e nog¢des, mas
sobre justica, misericérdia e amor a Deus?

Alguém poderia imaginar que a tranquilidade e a felicidade
que propicia, e as indescritiveis vantagens que fluem de um
verdadeiro espirito catélico, o espirito de amor universal (que
€ o reverso total do sectarismo), poderiam recomendar esta
amavel disposicdo a todas as pessoas de reflexdo moderada.
Quem provou essa felicidade pode reprimir deseja-la para
toda a humanidade??*®

Dois sermbes sao invariavelmente lembrados quando o tema do
relacionamento entre as igrejas cristds e entre os seus membros esta na
pauta de conversacao. O primeiro deles, o sermao 38, “Adverténcia contra o
sectarismo”, toma a expulsdo de deménios (cf. Mc 9.38-39) como metafora
para descrever a obra do ministro do evangelho, em confronto com as forgas
do mal. Ali onde pecadores sdo conduzidos ao arrependimento e
transformados, tanto interiormente quanto exteriormente, ndo se pode negar
0s sinais da aprovagao divina, mesmo que os instrumentos de sua agao
sejam, aos olhos humanos, indignos. A vista disso, a alegagéo “ele nao nos
segue” — da qual Wesley infere uma série de desculpas similares, tais como,
“ele ndo tem conexao externa conosco”; “ndo € de nosso partido”; “difere de
nds nas opinides e praticas religiosas”; pertence a uma “igreja antibiblica e
anticristd”, apegada a supersticdes e idolatria [uma clara referéncia a Igreja
Catdélica Romana], enfim, suas afeigcbes estdo dispostas contra nés — nao
podem se sobrepor a ordem de Cristo: “ndo lho proibais!”, sobretudo se os
frutos de seu trabalho manifestam a presenca da graca divina. Afinal, “quem
nao € contra noés, € por nds”. Duas aplicagbes sado extraidas da reflexao,
uma apologética, outra profildtica. A primeira é dirigida aos seus criticos
dentro da Igreja da Inglaterra: se os pregadores leigos fazem a obra divina

prosperar, impedi-los de fazé-lo é prova de zelo irracional. A segunda se

% Hymns and Spiritual Songs, Intended for the Use of Real Christians of all Denominations,
1753, The Preface, § 1-2. In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley. Vol. 7:
A Collection of Hymns for the Use of the People Called Methodists [edited by Franz
Hildebrandt & Oliver Beckerlegge], 1983, Appendix D.
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ajusta os metodistas: € preciso repudiar qualquer forma de sectarismo,
mesmo sob o pretexto de replicar ao tratamento intolerante sofrido. O teste

decisivo é formulado de forma dramatica:

A fim de nos examinarmos totalmente, permitam que o caso
seja proposto de maneira mais forte. Que faria, se me fosse
dado ver um papista, um ariano, ou sociniano, expelindo
demobnios? Se o visse, ndo poderia proibir mesmo a ele, sob
pena de me incriminar em sectarismo. Sim, se fosse
concebivel que eu pudesse ver um judeu, um deista, ou um
turco fazendo a mesma coisa, se o proibisse direta ou
indiretgggente, eu ainda nao seria melhor do que um sectario
(IV, 4)=®.

Mesmo colocado de maneira inteiramente conjetural, o caso
surpreende pela abertura contemplada, pouco usual naquele tempo, como,
de resto, ainda hoje. Conforme a l6gica exposta, se pessoas, consideradas
heréticas ou separadas da comunhao crista, se tornarem agentes da graca
divina, colocar obstaculos diante elas nada mais é sen&o intransigéncia pura
e simples. Nao se deve pensar, contudo, que Wesley defendesse algum tipo

de indiferentismo religioso™”.

O segundo sermao mencionado, o de n® 39, “O espirito catdlico”,
segue nao apenas numericamente, mas também logicamente, ao anterior e,
de fato, o complementa. O encontro entre Jeu e Jonadabe, narrado em 2Re

10.15, ndo é analisado em suas minudéncias exegéticas e histéricas, e sim

2% Cf. também Notas: Mc 9.38: “Confinar a religido aqueles que nos seguem ¢ estreiteza de
espirito que deveriamos evitar e abominar”.

%7 Uma avaliagdo mais apurada da relagdo de Wesley com outras religides comega a ser
elaborada. Sobre isso, cf. RUNYON, Theodore. A Nova Criagdo: a teologia de Jodo Wesley
Hoje. Sao, 2002, p. 266-73; BHOGAL, Inderjit S. Pluralismo e a Missdo da Igreja na
Atualidade. Séao Bernardo do Campo: Editeo, 2007, p. 69-71; PRICE, Lynne. Interfaith
Encounter and Dialogue: a Methodist Pilgrimage. Frankfurt am Main / Bern/ New York/ Paris:
Peter Lang, 1991, p. 129-45 (Chapter 4: John Wesley and Encounter with other faiths);
Maddox, Randy L. “Wesley and the Question of Truth or Salvation through Other Religions”.
In: Wesleyan Theological Journal, 1992, no site: http://wesley.nnu.edu/wesleyan theology/theojrnl/26-
30/27.1.htm. Entre os sermbes de Wesley, ademais do citado acima, cf. n® 63: “A propagacao
Geral do Evangelho”, § 21; n® 91: “Sobre a Caridade”, § I, 3; n® 106: “Sobre a Fé”, § |, 3-4;
n® 127, “Sobre a veste nupcial”, § 17; e n? 130 (n°® 125, na edigao de Jackson): “Sobre a vida
sem Deus”, § 14: “... eu ndo tenho autoridade, na Palavra de Deus, ‘para julgar aqueles que
estdo fora’ [da dispensagéo cristd. Cf. 1Co 5.12]. Nem eu concebo que qualguer homem
vivo tenha o direito de sentenciar todos os pagaos e o0 mundo maometano a condenacgao. E
muito melhor deixa-los para aquele que os fez, que € o ‘Pai dos espiritos de toda a carne’;
que é o Deus dos pagaos, tanto quanto dos cristaos, e que nada rejeita do que ele criou”.
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tomado como uma espécie de paradigma de como deve ser a convivéncia
entre pessoas cristas e, por extensao, entre todos os seres humanos. No
exemplo biblico, o didlogo ndo é comandado pela convergéncia ou mesmo
conformidade a opinides e praticas comuns, mas pela reta disposicdo do
coracdo. Dada a condicdo humana, nunca existiu ou existird unanimidade.
Em virtude das proprias limitagcées da razdo, as pessoas enxergam as coisas
de forma distinta, tanto nos limites bem definidos de um Unico campo do
conhecimento, como nas coisas do dia a dia, muito mais ainda, no terreno
religioso. Liberdade de pensamento, respeito pela posicdo alheia e
tolerancia sao requisitos basicos para a vida em sociedade. Ainda que, de
acordo com a propria natureza da fé crista, a filiagdo a uma congregacgao
seja esperada, ndo ha, nem pode haver, nada que constranja alguém a
escolher esta ou aquela comunidade. Durante algum tempo, Wesley admite
ter defendido a idéia de que os cidadaos ingleses deveriam se sujeitar as
normas prescritas pela Igreja da Inglaterra, porém, encontrou “muitas razées
para abater esse zelo” (cf. I, 10). O direito ao juizo privado, base da reforma
protestante, implica na aceitacao da diversidade e do pluralismo, sobretudo

onde o constrangimento tem se tornado a regra.

Todavia, esse reconhecimento ndo precisa resultar em indiferenga
mutua, menos ainda em animosidade. Se a unidao externa se constitui em
uma impossibilidade, ela ndo precisa ser encarada como impedimento para
a unidao nas afeigdes. Wesley mesmo pergunta: “Ainda que ndo possamos
pensar da mesma forma, ndo podemos amar da mesma forma? Nao
podemos ser de um s coragdo, embora ndo sejamos de uma s6 opiniao?”;
e responde: “Sem duvida alguma, nés podemos” (§ 4). Wesley parece supor
que existe um nucleo fundamental de principios e praticas cristas, modesto,
€ verdade, mas amplo o suficiente para inspirar, em todas as pessoas
realmente dotadas de fé em Cristo, sentimentos reciprocos de ternura e
especial afeto, independentemente de suas divergéncias. Se, quem possui 0
espirito catolico tem o coragao “ampliado em direcdo a toda humanidade,

para aqueles que conhece e aqueles que nao conhece, [...] vizinhos e
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estranhos, amigos e inimigos” (I, 4), o seu vinculo é qualitativamente muito

mais intenso com relagcao aqueles que partilham da mesma fé:

Ama-se... nao somente como vocé ama a toda a
humanidade; [...] ama-me com terna afeigcdo, como um amigo
que é mais préximo do que um irmao; como um irmao em
Cristo [...] engajado na mesma luta (Il, 3)*%2.

Com relacdo aos principios fundamentais da fé cristad, convém
assinalar que Wesley procurou sintetiza-los em varias ocasides. Neste
sermao, os paragrafos |, 12-18 sdo um exemplo claro desse esforco. De
forma similar, na Carta a um Catdlico Romano, datada no mesmo ano de
redacdo desta homilia (1749), ele apresenta um sumdrio mais bem
elaborado do que considera como a crenga e a pratica dos protestantes,
tomando por base a estrutura trinitaria do Credo Apostdlico (cf. § 5-14)%°.
Porém, a formula abreviada — amor a Deus e ao préximo — € repetida, sem
descanso, ndo apenas nos Sermdes, mas em toda a sua obra. A passagem,
citada a seguir, extraida do Sermao 120 (n° 114, na edicdo de Jackson),
sobre “A unidade do Ser divino”, é tipica a esse respeito:

A verdadeira religido consiste em disposi¢des corretas com

28 Sobre diferentes tipos de amor, cf. CUBIE, David L. “Separation or Unity? Sanctification
and Love in Wesley’s Doctrine of the Church”. In: In. DIETER, Melvin Easterday & BERG,
Daniel N. (eds.). The Church: An Inquiry into Ecclesiology from a Biblical Theological
Perspective. Anderson, Ind.: Warner Press, 1984, p. 349-61. Examinando a tenséo dialética
entre santificagdo e amor na eclesiologia wesleyana, em fungao de seu relacionamento com
a Igreja da Inglaterra, David Cubie distingue diferentes termos que Wesley emprega para se
referir ao amor pela Igreja: (1) storgé [do grego, LIJ1(In]: amor ou lealdade a familia e
nacao; (2) benevoléncia: uma igual compaixdo e cuidado por todos; (3) deleite: amor pelos
santos (cf. Sl 16.3); (4) Koinonia: amor reciproco ou de comunhao, o oposto de cisma; (5) o
amor catélico: o amor compreensivo que inclui todos os precedentes, mais uma
preocupagdo ecuménica por toda a Igreja; e (6) zelo: amor ardente, mas organizado de
acordo com o grau de valor de seu objeto. “E pela interagdo entre esses conceitos que
Wesley explica e defende o seu relacionamento com a Igreja da Inglaterra” e, pode-se,
agregar, com os demais cristaos.

%9 Ha varias edigoes da Carta a um catdlico romano. O texto completo deste escrito pode
ser apreciado em OUTLER, Albert C. John Wesley. New York: Oxford University Press, 1980,
p. 492-99. A propdsito da afirmacao teoldgica apresentada (§ 8-10), Outler comenta: “Nada
totalmente semelhante a esse pequeno ensaio em teologia ecuménica aparece em qualquer
outra parte de seus escritos, mas ele é consistente com sua distingdo familiar entre crengas
essenciais e opinides heterogéneas; € também uma clara demonstragdo do que ele
realmente queria dizer com ‘espirito catélico™ (p. 492-3). A Unica versdao em portugués,
publicada no Brasil, encontra-se em REILY, Duncan Alexander. Metodismo Brasileiro e
Wesleyano. Reflexes Historicas sobre a Autonomia. Sao Bernardo do Campo: Imprensa
Metodista, 1981, p. 123-132, precedida de valiosa introdugao, preparada pelo autor (cf. p.
107-22).
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relagdo a Deus e ao homem. E, em duas palavras, gratiddo e
benevoléncia; gratiddo ao nosso Criador e supremo Benfeitor,
e benevoléncia em relagdo aos nossos semelhantes. Em
outras palavras, € amar a Deus, com todo nosso coragao, e
ao proximo, como a ndés mesmos (§ 16).

Tudo o que se constréi em torno desse fundamento nédo passa de
simples adornos, meros enfeites que tanto podem contribuir para revestir a
fé de expressao exuberante e bela e, assim, convencer crentes e descrentes
acerca do poder do evangelho, como podem, como mais usualmente
acontece, desviar a atencao para aspectos secundarios. Com consternacgao,
Wesley observou que a maioria das controvérsias teoldgicas, quer no
passado, quer em seu proprio tempo, girava ao redor questdes sem
importancia decisiva. Por isso, protestou, com tanto vigor, contra aqueles
que confundiam ser religioso com sustentar opinides corretas. A
contundéncia do paragrafo inicial de seu sermao sobre a Trindade (n® 55)

n&o oferece espacgo para questionamentos:

Seja 0 que for que a generalidade dos homens possa pensar,
é certo que opiniao nao é religido: ndo, nem a opinido correta;
nem o assentimento a uma ou a dez mil verdades. Existe
uma larga diferenga entre elas: mesmo a opinido correta esta
tao distante da religido, quanto o leste esta do oeste. Os
homens podem estar absolutamente certos, em suas
opinides, e, no entanto, nao terem religido alguma. Por outro
lado, os homens podem ser verdadeiramente religiosos e
terem muitas opinides erréneas (§ 1)%°.

Para corroborar a sua tese, Wesley sugere que se pense nos
catélicos romanos — com destaque nominal para Thomas de Kempis,
Gregorio Lopez, e o Marqués de Renty — e, sobretudo, nos calvinistas,
defensores do terrivel decreto da predestinagdo. Apesar de seus equivocos,

20 Em varios sermdes e escritos, Wesley expressa a sua reiterada oposi¢ao a identificagao
pura e simples entre religido e ortodoxia. Entre outras referéncias, cf. os sermdes n? 7, “O
caminho do reino”, § I, 6; n® 20, “O Senhor nossa justiga”, n® 33, § Il, 3; “Sobre o Sermao do
Monte, Discurso XIII”, § Ill, 1; n® 62, “A finalidade da vinda de Cristo”, § lll, 5; n® 120 (n° 114,
na edicdo de Jackson), “A unidade do Ser Divino”, § 15; n® 127 (n® 120, na edicdo de
Jackson), “Sobre a veste nupcial’, § 15. Veja também: Plain Account of the People called
Methodists, |, 2 [In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 9, 1989, p.
254-5]; A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part Ill, IV, 10, 14 [In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 11, 1989, p. 321-3]. Buscando
interpretar a teologia wesleyana, Runyon prefere falar em “ortopatia” para descrever “a nova
sensibilidade a realidade espiritual e a participagao nela, que marcam a fé auténtica” (cf.
Runyon, Theodore. Op. cit., p. 189; cf. p. 185-209).
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quem se atreveria a duvidar que muitos, dentre eles, sdo, ndo apenas
religiosos, mas cristdos auténticos? Ao revés, quantas pessoas subscrevem
as formulacdes tradicionais dos credos cristdaos e, ndo obstante, se acham
totalmente alienadas da fé viva? A ortodoxia, como o0 apego ao
cerimonialismo e moralidade vigente, se tanto, sdo apenas uma parte da
religido, nunca a sua esséncia. No discurso que encerra a série de
pregacdes sobre o sermdo do monte (n° 33), Wesley convida os leitores a
examinarem o fundamento sobre o qual depositam a sua esperanca,
inquirindo especialmente aqueles que exibem as credenciais de sua filiagao
eclesiastica. Estes, em especial, deveriam se perguntar:

Nao estou edificando, outra vez, a minha esperanga sobre
aquilo que é igualmente incapaz de suporta-la? Talvez sobre
o fato de pertencer a ‘uma igreja tdo excelente, reformada
segundo o verdadeiro modelo das Escrituras, abencoada com
a mais pura doutrina, a liturgia mais primitiva, a forma de
governo mais apostélical’ Sem duvida, todas essas sao
razoes de sobra para louvar a Deus, enquanto possam ser
mais auxilios a santidade. Mas elas nao sdo a prépria
santidade. E, se forem separadas dela, ndo terdo proveito
algum, para mim. Ao contrédrio, elas me deixarao sem
desculpas adicionais e exposto a maior condenagéo.
Portanto, se edificar minha esperangca sobre esse
fundamento, ainda estou edificando sobre a areia (lll, 1).

Sem a “fé que atua pelo amor”, sem santidade de coragao e vida, sem
real compromisso com o evangelho, todo o empenho exterior é inutil. Afinal,
o ser humano é salvo por graca e fé, ndo pela correta compreensao do que
seja graca ou fé. Ninguém ¢é justificado por causa de sua precisédo teoldgica
ou vasta erudicdo, menos ainda por conta de sua afiliacdo confessional. A
extensao do espirito catdlico, para Wesley, sofreu um duro teste quando
Samuel, filho de seu irmao Charles, decidiu abragar o catolicismo,
abandonando a Igreja da Inglaterra e 0 metodismo. Dirigindo-se ao sobrinho,
por meio de carta datada em 19 de agosto de 1784, Wesley ndao procura
dissuadi-lo da decisdo tomada, pois, como argumentava, opinides
protestantes ou catdlicas ndo tinham valor em si mesmas. O que, de fato,
importava era experimentar real mudanca, tanto interior quanto exterior;

possuir coracao e vida inteiramente devotados a Deus e ao proximo; enfim,
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ter o mesmo sentimento que houve em Cristo e andar como ele andou. Fora

disso, tudo perdia significado:

Nao me interessa se vocé é dessa ou daquela igreja; vocé
pode ser salvo ou condenado em qualquer uma delas; mas
receio que vocé ndo nasceu de novo; e, se nao nascer de
novo, nao pode ver o reino de Deus. [...] Se vocé nao nasceu
de Deus, vocé ndo é de nenhuma igreja. Quer Belarmino,
quer Lutero esteja certo, vocé certamente esta errado, se
vocé ndo nasceu do Espirito, se vocé nao esta renovado no
espirito de sua mente na semelhanca daquele que o criou®®’.

A carta de Wesley ao sobrinho ndo pode ser isolada do conjunto de
sua obra — em particular, da énfase que deu a intensa vida comunitaria nas
sociedades e nos pequenos grupos metodistas — como se justificasse o mais
crasso individualismo e se desinteressasse pela reflexdo teolégica. O novo
nascimento, cujos sinais primordiais sdo a fé, a esperanca e, sobretudo, o
amor (cf. sermao 20, “Os sinais do novo nascimento”), ndo pode ser
experimentado fora da comunhdao do corpo de Cristo. A santidade, na
compreensao wesleyana, € sempre santidade social, vale dizer, eclesial. O
que ele, realmente, tenciona destacar é a finalidade para a qual existe a

igreja de Cristo, independentemente de sua configuracdo denominacional.

Do mesmo modo, seria equivocado interpretar o slogan “pensa e

deixa pensar’, que repassa varios escritos de Wesley?®?, no sentido de

%' The Letters of Rev John Wesley [edited by John Telford]. London: The Epworth Press,
1931, vol. VI, p. 218s. Cf. também sobre 0 mesmo assunto, a carta que enderegou ao
outro sobrinho, Charles, em 02 de maio de 1784. Ambas as cartas estao traduzidas para o
espanhol (veja: Obras de Wesley. Tomo XIV: Cartas Il, 1998, p. 211-5). A abertura de
Wesley pode ser ainda avaliada na referéncia ocasional que faz ao grande eclesidlogo da
contra-reforma, Roberto Belarmino. Depois de ressaltar que “os homens podem diferir de
ndés em suas opinides, como em suas expressdes, e, contudo, ser participantes conosco da
mesma fé preciosa” (Sermao, “O Senhor nossa Justi¢a”, Il, 3), no paragrafo seguinte, ele
pergunta: “se tivéssemos ouvido o moribundo Belarmino exclamar, quando Ihe perguntaram:
“Para qual dos santos te virards?’ — Fidere meritis Christi tutissimum: ‘E mais seguro confiar
nos méritos de Cristo’ — teriamos afirmado que, ndo obstante suas opinides errbneas, ele
nao teve parte na sua [de Cristo] justica?” (ll, 4).

22 Estao relacionados, a seguir, a partir da busca em recursos eletrénicos e das indicagdes
do editor dos sermbes de Wesley, apenas os principais lugares onde a conhecida frase —
“Think and let think’ — aparece. Sermdes: n® Nos. 20, “O Senhor nossa Justi¢a”, Il, 20; n® 37,
“A natureza do entusiasmo”, § 36; n® 53, “Sobre a morte de George Whitefield”, 1ll, 1; n® 55,
“Sobre a Trindade”, §2; 127, n® 127 (n® 120, na edigao de Jackson), “Sobre a veste nupcial”,
§14; Diarios [Journal): registros em 29/05/1745; 3/12/1776; 3/10/1783; Cartas a: Miss March,
em 29/03/1760; Dr. Warburton, 26/11/1762; Henry Venn, 22/06/1763; John Newton,
9/04/1765; Philothea Briggs, 20/06/1772; Thomas Wride, 9/03/1780; Joseph Benson,
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indiferentismo ou relativismo teoldgico. Bastaria prestar atencdo ao contexto
imediato em que tal divisa aparece em uma de suas primeiras formulacoes.
Em As Marcas de um Metodista (1742), a frase é introduzida apés clausula
nitidamente restritiva: “quanto a todas as opinidées que nao atingem a raiz do
cristianismo, nés pensamos e deixamos pensar” (§1). Mais precisamente no
sermao 39, Wesley declara que espirito catélico ndo é sinbnimo de
latitudinarismo tedrico ou pratico, isto €, ndo é simples rejeicdo ou fusdo de
quaisquer teorias, ou adesao ingénua a este ou aquele principio ou pratica,
freqlientemente por auséncia de convicgdo em suas proéprias idéias. Embora
ndao os mencione diretamente, Wesley parece pensar naqueles tedlogos
anglicanos que, no esfor¢co de conciliar todas as tendéncias em conflito,
sustentaram uma perspectiva tdo ampla e generalizada, que soava como
indefinicdo teoldgica. Com o Arcebispo Tillotson (1630-1694) e os platonistas
de Cambridge, os latitudinaristas — assim chamados em vista da grande
latitude de sua compreensdo — chegaram ao auge de sua influéncia nos fins
do século XVII e inicios do século XVIII. Wesley rechagava essa via como
insatisfatéria para lograr maior visibilidade da unidade entre as familias
cristds. Para ele, a indiferenca em torno das opinides era “desova do
inferno”, e nao “prole dos céus”. A instabilidade, em termos de pensamento e
acao, era “inimiga irreconciliavel, ndo amiga, do verdadeiro catolicismo” (cf.
[, 1-3).

Vale lembrar que Wesley jamais transigiu quando entendeu que a
esséncia do cristianismo se encontrava ameacgada®®. Tampouco, renunciou
ao compromisso pastoral de definir com clareza a sua posi¢cdo diante da
necessidade intransferivel de instruir os metodistas, preparando-os, da

21/05/1781; Sr. Howton, 3/10/1783; Dr. Tomline, margo/1790; The Character of a Methodist
[As Marcas de um Metodistal, § 1 (In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley,
vol. 9, p. 34); Thoughts on a Late Phenomenon [Pensamentos sobre um Fendmeno
Recente], § 9 (In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 9, p. 537);
Some Observations on Liberty: occasioned by a late tract, § 1 (In: The Works of Rev. John
Wesley [edited by Thomas Jackson], vol. XI, p. 90).

283 ¢f. OUTLER, Albert C. John Wesley. New York: Oxford University Press, 1980, p. 347-
499. Na terceira parte dessa obra, que traz o sugestivo titulo de “Teologias em conflito”, o
editor selecionou textos que ilustram as controvérsias em que Wesley se envolveu
diretamente: com os moravios, antinomianos, membros da Igreja da Inglaterra, calvinistas e
catélicos romanos.
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melhor forma possivel, para o seu testemunho na sociedade. Nem por isso,
estimulou a discussdo vazia sob pontos sem importancia. Entretanto,
enfrentou tantas vezes essa situacdo que chegou a manifestar o seu fastio:
“Estou farto [sick, no original, enfermo ou doente] de opinides” (A Farther
Appeal, Part Ill, IV, 10). Mesmo sentindo-se pesaroso diante da tarefa de
contestar a um adversario, ainda encontrou bom humor para citar, com
aprovacao, um pensador antigo: “Deus tornou necessaria a teologia pratica,
o deménio, a controversial” (Journal, 19/11/1751). Por todos esses motivos,
insistia que, sob qualquer circunstancia, mesmo quando 0 Unico consenso
era o direito de discordar uns dos outros, a exigéncia do amor mutuo € o

desafio da missdo comum viessem em primeiro lugar.

Em suma, de acordo com Wesley, a pessoa de espirito catélico
possuia uma consciéncia lucida de suas convicgdes e estava arraigada em
sua congregacao, ndo apenas em espirito, mas por lagos externos de
fraternidade. Contudo, nada disso arrefecia a intensidade de seu amor por

toda a humanidade:

Quem é o homem de espirito catélico? Alguém que ama
como amigos, como irmaos no Senhor, como co-participantes
do presente reino dos céus e co-herdeiros de Seu reino
eterno, a todos, de qualquer opinido, modo de adoragao, ou
congregacao, que créem no Senhor Jesus; que amam a
Deus e ao ser humano; que, se regozijando em agradar e
temendo ofender a Deus, sdo cuidadosos em se abster do
mal e zelosos das boas obras (Sermao 53, "Sobre a morte de
George Whitefield”, 1lI, 7).

A intransigéncia, ou seja, a incapacidade crbnica para perceber a
graca de Deus em acao além dos umbrais de sua propria comunidade ou da
estrutura eclesiastica mais ampla — algo que Wesley abominava que
medrasse entre as sociedades metodistas —, constituia-se no avesso do
espirito catdlico. Ele fez o que estava em seu alcance para prevenir tal
estreiteza de espirito contaminasse tanto os metodistas quanto outros

cristaos?®*. Por isso, apds mais de trinta anos, ele ainda retomava o mesmo

%4 Em seu Simples Relato sobre o Povo Chamado Metodista (1749), Wesley descreve
acgles praticas adotadas com vistas a impedir que o sectarismo (bigotry) se expandisse nas
sociedades metodistas, entre as quais, se destaca a instituigao da leitura, uma noite por
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bordao: “Essa é a gléria do povo chamado metodista, que eles nao
condenam ninguém por causa de suas opinides e modos de adoracgéo. Eles
pensam e deixam pensar’ (carta ao Sr. Howton, 3/10/1783). Nem
dogmatismo, nem indiferenca teoldgica, e sim firme defesa do sadio e
necessario pluralismo, em nome do amor e da graca divina a ser proclamada
a todas as pessoas, é a chave para compreender o espirito catélico na visao

wesleyana.

Cisma como quebra do mandamento do amor

A expressao “gloria peculiar” dos metodistas, empregada por Wesley
em outros escritos dessa fase, acentua invariavelmente tanto a disposi¢ao
de ndo formar algum novo partido ou seita, mas perseverar em unido com a
Igreja da Inglaterra, como também a abertura para acolher todas as
pessoas, sem levar em conta os seus vinculos confessionais ou exigir que
abdicassem de suas opinides e formas de culto. Wesley, ao menos, nao
achava precedentes dessa atitude em nenhum movimento religioso ao longo

da historia.

N6s somos um novo fendmeno na terra; um corpo de
pessoas que, ndo sendo de nenhuma seita ou partido, séo
amigas de todos os partidos e se esforcam em incentivar
todos na religido do coragéo, no conhecimento e no amor de
Deus e do ser humano®®®.

Enquanto o metodismo permanecesse como movimento de

renovagdo dentro da Igreja da Inglaterra, a semelhangca do fermento a

més, de informes acerca da “obra que Deus estava realizando na terra, tanto em nosso pais
como em outros, ndo somente entre nds, mas entre aqueles de varias opinides e
denominagdes”. Wesley avalia positivamente a experiéncia, descrevendo-a como uma
ocasiao singular para derrubar “os muros de separagdo que a astlcia do deménio ou a
loucura dos homens tém construido” bem como para “encorajar todos os filhos de Deus a
dizer (oh, quando serd isso?): ‘quem faz a vontade de meu Pai, que estd no céu, esse é
meu irmao, e irma e mae” (cf. Plain Account of the People called Methodists, § V, In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, Vol. 9, 1989, p. 265-6).

25 Sermao 121 (n? 115 na edicdo de Jackson), “Profetas e Sacerdotes”, §18 (veja também §
14). Outras referéncias significativas se encontram em: Sermao 112, “Sobre o langamento
do alicerce da Nova Capela” (n® 132 na edicdo de Jackson), I, 14; Thoughts upon late
phenomenon (1789), § 7-10 (In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol.
9, 1989, p. 536-7); Farther Thoughts on Separation from the Church (1789), § 4 (In: The
Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 9, 1989, p. 538-9); Journal,
17/05/1788.
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fecundar a massa ou como as ecclesiolae ou igrejas da diaspora do pietismo
e dos moravios, essa descricao ou projeto se mantinha em pé. Com certeza,
essa conjuntura explica por que Wesley resistiu tdo tenazmente as pressoes
externas e, principalmente, internas para se separar da Igreja da Inglaterra.
Quem examina, com atengdo, as minutas das Conferéncias Anuais,
sobretudo a partir dos anos 1750, bem como sermdes similares ao citado
anteriormente, escritos como Razbes contra a Separacdo da Igreja da
Inglaterra (1758) ou Pensamentos Adicionais sobre a Separacdo da Igreja
(1789)%°, e, por fim, trechos dos diarios e cartas desse periodo, logo se
convence de que essa questdo ndo foi uma preocupagdo ocasional ou
passageira, e sim crucial para a definicdo da identidade e do propdsito do
movimento. Depois de acirrados debates entre os pregadores, chegou-se ao

seguinte consenso:

Seja legal ou nao (o que, em si mesmo, pode ser debatido,
pois 0 assunto ndo esta tdo claro como alguns imaginam),
nao &, de modo algum, conveniente para nés nos separarmos
da Igreja estabelecida (Razdes contra a Separagéo... § 1).

Wesley enumerava, entdo, doze razbes que justificavam essa
resolucdo, dentre as quais se destacam: separar-se estaria em flagrante
contradicdo com as declaracées que os metodistas, até aquele momento,
haviam feito; propiciaria uma oportunidade para que os inimigos de Deus e
sua verdade se sentissem confirmados; predisporia contra a pregagao
metodista pessoas que, de fato, temiam e amavam a Deus; levaria, quem
sabe, milhares de pessoas a se afastar do movimento; acirraria disputas
internas; desviaria o tempo e a disposi¢cao, agora voltados para a “religiao
simples, pratica e vital”, para as controvérsias; exigiria grandes esforgos para

organizar a nova igreja; e fortaleceria os preconceitos contra os clérigos.

%6 Os escritos mencionados acima estao publicados em The Bicentennial Edition of the
Works of John Wesley, vol. 9, 1989, nessa ordem: Reasons against a separation from the
Church of England (p. 332-49); Farther Thoughts on separation from the Church (p. 538-40).
Cf. também Ought we to separate from the Church of England? (p. 567-80), esse ultimo
remonta ao discurso de John Wesley na tensa Conferéncia de Leeds, em 1755, quando o
tema da ruptura com a Igreja chegou ao seu climax, conforme as anotagées do pregador
itinerante John Nelson. Sobre o assunto, cf. WiLLIAMS, Colin W., John Wesley's Theology
Today, Nashville: Abingdon Press, 1960, p. 207-42; BAKER, Frank. John Wesley and the Church
of England. London: Epworth Press, 2000, p. 160-79.
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Além disso, a histéria comprovava que nenhuma separacao correspondera
as elevadas expectativas criadas em torno dela. Formar um novo partido
seria confinar em limites estreitos a influéncia que poderia ser exercida sobre
todo o conjunto, se a unidade fosse mantida. A essa altura, Wesley trazia a
memoria, porém sem nomea-los, grupos e pessoas que, ha pouco, haviam
rompido com a igreja e convidava a que se processasse séria avaliagcao de
sua situacao presente: “Eles tém sido mais santos ou mais Uteis do que
eram anteriormente?” (I, 11). Wesley parece pressupor a negativa como
unica resposta viavel. O argumento decisivo é: separar-se da Igreja seria
lancar fora a gléria concedida por Deus aos metodistas, negar o designio
para o qual a providéncia havia suscitado o movimento, qual seja, despertar
0s irméaos, buscar as “ovelhas perdidas da Igreja da Inglaterra” (I, 12).

Wesley estava disposto a envidar todos os esforcos para manter a
unidade, impedindo que a ruptura com a Igreja oficial viesse a tona, exceto
se tais acdes implicassem em prejuizos irreparaveis a missao. Se os leigos
metodistas fossem proibidos de pregar ou organizar o povo que respondia a
sua pregacao em sociedades, nao restaria alternativa sendo a separacao.
Com muita lucidez, ele coloca o problema para o irmao Charles, que sempre
foi mais aferrado do que ele as determinacbes da igreja, nos seguintes
termos: “Se noés tivermos que dissentir, ou ficar calados, actum est! Nao

temos tempo para desperdicar’?®’.

Na verdade, nem uma coisa, nem outra, aconteceu; nem ele foi
excomungado, nem deixou a igreja da Inglaterra, muito embora a sucessao
dos eventos pressionasse exatamente na direcdo oposta. As ordenagdes,
que resultaram na formagédo da Igreja Metodista Episcopal nos Estados
Unidos, e a promulgacao do Estatuto Declaratorio, que proveu o metodismo
inglés de uma estrutura organizacional sélida o bastante para garantir a sua
continuidade institucionalizada apés a morte de Wesley, ambas em 1784, se
constituiram jpso facto em evidéncias de que o caminho para a separagao

%7 Carta a Charles Wesley em 23/11/1755. In: The Letters of Rev John Wesley [edited by
John Telford]. London: The Epworth Press, 1931, vol. lll, p. 131. Citada também em
WiLuiawms, Colin W., John Wesley's Theology Today, p. 210.
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estava pavimentado.

Wesley, contudo, relutava em interpretar tais procedimentos como
cismaticos. Assim, no calor da celeuma causada pelas ordenacdes, ele redige
um interessante sermao “sobre o cisma” (n? 75, 1786). Esse assunto, alias, ja
havia despertado a sua atencéo, durante a preparagéo de suas Notas sobre o
Novo Testamento, pois formulou um comentario bem mais extenso do que o
usual quando, em 1Co 11.18, se defrontou com a expressao, “ouvi dizer que ha
cismas [divisdes] entre vocés”. O tom polémico e, até certo ponto, amargo fica
evidente na frase que encerra a sua explanacao: “Heresia e cisma, no sentido
moderno das palavras, sdo pecados sobre os quais a Biblia nada sabe; mas
eles foram inventados meramente para privar a humanidade do beneficio dos
julgamentos privados e da liberdade de consciéncia”. A idéia geral é que as
palavras ‘cisma’ e ‘heresia’ se aplicam a todas as pessoas que deixaram 0
corpo eclesiastico dominante. Por conseguinte, tanto catdlicos romanos como
membros da Igreja da Inglaterra empregam esse rétulo para caracterizar todas
as pessoas que estdo fora de sua esfera. Esse passo € importante para
justificar toda a sorte de violéncia e constrangimento contra aqueles cujo maior

pecado é pensar diferentemente®®. De acordo com Wesley, cisma, na Biblia,

28 £ oportuno sublinhar que tal postura levou Wesley a encarar a histéria do cristianismo
sob perspectiva critica, oposta as interpretagdes reinantes em sua época. Ele buscou
discernir, ndo os sinais de continuidade institucional, a /a Eusébio de Cesaréia, mas a
irrupgao de verdadeiras testemunhas do mistério da piedade, que o Espirito de Deus suscita
em todas as épocas. Sob esse enfoque, personagens usualmente cercados de encémios
sdo duramente criticados, ao passo que figuras anatematizadas e condenadas como
heréticas sao reabilitadas ou tém o seu ponto de vista reconsiderado. Por exemplo, ele
recusa identificar o imperador Constantino como cristdo. Ao conceder riquezas, honra e
poder aos cristaos, sobretudo, ao clero, ele, de fato, representa ndo o reconhecimento e a
vitéria do evangelho, mas a total decadéncia da igreja. J& o arqui-herege Montano,
censurado por seu entusiasmo e tendéncias antieclesiasticas, € descrito como um dos
homens mais santos do século Il, cujo Unico delito foi insistir que, sem santidade interna e
externa, ninguém poderia ver a Deus. Consideragdes similares sdo feitas sobre outras
personalidades proscritas pelo discurso oficial, tais como, Novaciano e Pelagio. As
indicagbes que seguem sao apenas amostragens de sua leitura da historia crista. Cf.
sermdes n° 61, “O mistério da iniqUidade”, § 24-28; n® 64, “A nova criagao”, § 4; n° 66, “Os
sinais dos tempos”, Il, 7; n® 68: “A sabedoria dos conselhos de Deus”, § 8-11; n® 89, “O
caminho mais excelente”, § 2; n? 97, “Sobre a obediéncia aos pastores”, |, 3; n® 102, “Dos
tempos antigos”, § 15, 16; n® 104, “Sobre a freqliéncia ao culto na igreja”, § 14; n® 112,
“Sobre o langamento do alicerce da Nova Capela”’, Il, 6; n® 121, “Profetas e Sacerdotes”, §
8; A Farther Appeal to Men of Reason and Religion, Part lll, 1, 7 (In: The Bicentennial Edition
of the Works of John Wesley, vol. 11, p. 276); Thoughts Upon a Late Phenomenon § 2 (In:
The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol. 9, p. 534); The Real Character of
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nao significa “separacédo de alguma Igreja [...], mas separagcao dentro de uma
Igreja”; indica ndo tanto grupos separados da igreja, mas a quebra das relacoes

fraternais na comunidade.

... A palavra cisma significa aqui a auséncia deste terno
cuidado de um pelo outro. Significa indubitavelmente uma
alienacao da afeicdo em qualquer um deles em relagado aos
seus irmaos; uma divisdo de coragéo, e partidos brotando
disto, embora eles estivessem ainda unidos exteriormente,
embora ainda continuassem membros da mesma sociedade
externa (§ 7).

De fato, Wesley pensa aqui no nivel mais basico da comunhao que se
experimenta na congregagdo local ou, no caso dos metodistas, nas
sociedades das quais participam. E nesse ambiente que a fé nasce e
amadurece, que a fraternidade encontra canais concretos de expressao no
dia a dia, que a igreja ganha visibilidade para o mundo. Nesse sentido, ndo
ha duvida de que Wesley dirigia o seu discurso prioritariamente para o
publico metodista. Porém, o seu conselho para os que estavam no caminho

da perfeicao crista, isto é, todos em viva conexao com ele, era:

Cuidem-se do sectarismo. Nao permitam que seu amor e
beneficéncia sejam confinados somente aos assim chamados
metodistas, muito menos aquela pequena parte deles que

parece ser renovada em amor, ou aqueles que créem em seu

testemunho e no deles®®.

Além disso, nem o contexto, nem o tema, permitiam que Wesley
guardasse siléncio sobre o cisma no sentido tradicional de “uma separacao
sem causa de um corpo de cristdos vivos” (§ 10). Ele é categdrico em
condenar o cisma nao apenas por ser um “mal em si mesmo”, mas também
pelas muitas conseqiiéncias maléficas que produz. “E uma grave violagao da
lei do amor” (§ 11). Sendo da natureza do amor promover a unido, deduz-se
gue a separacao, nao importa quais pretextos ou causas sejam invocados, é
sempre a auséncia do amor. Do contrario, a unidade do Espirito no vinculo

da paz, certamente, seria preservada. Pior do que isso, os frutos do cisma

Montanus (In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas Jackson], vol. XI, p. 485-
6); et passim.

29 A Plain Account of Christian Perfection (1766), Question 34. In: The Works of Rev. John
Wesley [edited by Thomas Jackson]. London: Wesleyan-Methodist Book Room, s/d, vol. XI,
p. 431.
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sado devastadores em seus efeitos. Wesley descreve minuciosamente o que
se poderia chamar de génese psicolégica do cisma. Ele comecga no coracao,
com uma longa série de disposicoes negativas, ofensa, ira, ressentimento,
amargura, malicia e édio; traduz-se na boca por meio de mentiras, calunias,
boatos, maledicéncias e palavras amargas; enfim, se corporifica em acoes e
gestos impiedosos e iniquos, para dizer o minimo. E possivel que muitas
pessoas que caminhavam pela luz de Deus se percam, desiludidas, nesse
processo, mas, para as que sao “estranhas a religido” e a vida de santidade,
isso se configura como verdadeira “pedra de tropego”. Como se nota, os
danos nao ficam restritos as partes envolvidas, mas se estendem a toda

sociedade.

Wesley concede que existem ocasides em que a separagao se torna
inevitavel, especialmente se a fidelidade a palavra de Deus esta em jogo.
Nesses casos, aqueles que se separam da comunidade ndo podem ser, em
hipdtese alguma, responsabilizados por essa resolucdao. Ao contrario, eles
incorreriam em pecado se insistissem em permanecer numa igreja que 0s
obriga a fazer o que as Escrituras proibem ou a omitir o que elas
expressamente recomendam. A essa altura, Wesley se sente encorajado a
trazer o seu proprio exemplo. Nunca foi sua intencao se separar da Igreja e,
sinceramente, ele esperava perseverar nela até a morte. Porém, se tivesse
de renunciar ao que julga ser seu dever, perante Deus, realizar, nao teria

escolha, sendo deixa-la.

Eu sei que Deus me confiou uma dispensagdo do
Evangelho; sim, e minha salvacdo depende de prega-lo: “Ai
de mim, se eu ndo pregar o evangelho!”. Entdo, se eu nao
pudesse permanecer a nao ser omitindo isto, a ndo ser
desistindo de pregar o Evangelho, eu estaria debaixo da
necessidade de me separar dela, ou de perder a minha
propria alma (§ 17).

Gracas a Deus, ele julga ndo ser esse o caso. Preocupa-o, entretanto,
a leviandade com que muitas pessoas tratam desse assunto e, com a maior
desfagatez, deixam a sociedade crista, como se transita de uma sala para
outra. E preciso ter consciéncia dos grandes prejuizos que tal atitude
acarreta e esquivar-se de dilacerar o corpo de Cristo. Coerentemente, a
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exortacao final estimula os leitores a envidarem todo o empenho em evitar a
primeira chama da contenda e serem mais ainda prodigiosos na promocao
da paz e na pratica do bem. “Feliz é aquele que detém o carater de

pacificador na Igreja de Deus” (§ 21).
Uma eclesiologia generosa e inclusiva

A despeito de todas as recomendacdes feitas e medidas adotadas, o
metodismo veio a se constituir denominacionalmente, como mais um corpo
eclesiastico autbnomo e auto-suficiente ou, para empregar o0 jargao
wesleyano, como uma “seita” ou partido, com opiniées, formas de culto e
organizagao proprias, no ja multifragmentado cristianismo. Nesse ponto, a
questédo decisiva ndo € tanto se o metodismo foi fiel ao legado recebido e
soube preservar a mesma abrangéncia que Wesley viveu e concebeu como
espirito catdlico. A pergunta fundamental € se a visdo eclesiolégica de
Wesley era capaz de sustentar o compromisso com a ecumenicidade ou ja
trazia, em seu bojo, resquicios sectarios. Em sua compreensao da Igreja,
havia espaco para incluir todas pessoas que buscam, de coracéo e vida,
seguir Cristo e servir ao préximo? Ou os elementos basicos da eclesiologia
wesleyana estao de tal modo configurados que excluem, por si sO, pessoas,

grupos e igrejas que se consideram membros do povo de Deus?

A luz da argumentagéo desenvolvida até aqui, a resposta soa como
Obvia, mas nao seria completa se omitisse a andlise do sermao 74, “Da
Igreja”, mesmo porque, embora redigido apenas em 1785, esta é a primeira
vez que Wesley elabora, por assim dizer, uma sumula formal de sua
eclesiologia. O carater polémico, presente em seus “Apelos aos homens de
razdo e religiao”, quando foi acusado de destruir a igreja, ndo esta
inteiramente ausente nesse discurso. A controvérsia em torno da decisdo de
ordenar os pregadores ainda respingava sobre Wesley. Porém, a natureza
do discurso homilético funciona como um fator atenuante na medida em que
orienta a reflexdo para o ensino biblico e direciona a comunicagado para um
publico-alvo mais amplo do que o circulo imediato de criticos. Nesse sentido,
esse sermao representa o fruto amadurecido de um longo periodo de
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ponderacdes, € nao apenas uma formulagcdo apressada para satisfazer

adversarios.

Uma equilibrada apreciagdo do carater inclusivo da concepcao de
igreja, presente nesse sermao, transparece no comentario introdutério de
Albert C. Outler:

Sua definicdo pessoal de Igreja (§14) esta, ou assim ele
reivindica, ‘de acordo com o artigo 19 de nossa igreja’ (§16),
embora ele se sinta livre para interpretar esse artigo de forma
mais abrangente do que seus autores tinham desejado. [...]
Contudo, suas conclusdes finais ndo sdo nem anglicanas,
nem luteranas ou calvinistas. [...] E... uma mistura instavel de

eclesiologias anabatista e anglicana; é também uma das

sinteses mais ousadas de Wesley*"°.

Nao basta, entretanto, identificar os elementos ou as fontes em que
Wesley foi buscar inspiragcdo. Também €& preciso entender o processo e 0
resultado final para avaliar quao abrangente, ou n&o, é a sua nocdo de
igreja. De saida, Wesley reconhece que poucas palavras, na lingua inglesa,
sao tdo ambiguas quanto essa. Embora seja assunto de conversagao diaria,
poucas pessoas sabem o que ela realmente significa. H4 quem identifique
igreja com o edificio consagrado para o culto publico, mas, felizmente, ha
também aqueles que pensam, antes de tudo, na congregagcao ou corpo de
fiéis. Muitas pessoas vociferam “Igreja, igreja”, como na época de Jeremias,
quando clamavam “Templo do Senhor, templo do Senhor!”, e se inflamam
com zelo contra os inimigos dela, mas nao fazem a menor idéia do que

realmente querem dizer®’".

270 |n: The Works of John Wesley, v. 3: Sermons Ill. Nashville: Abingdon Press, 1986, p. 45-
6. Indicou-se, no primeiro capitulo, o esforco do autor em mapear as mdltiplas influéncias
que o fundador do movimento metodista assimilou em sua eclesiologia. Alids, a grande
maioria dos autores, citados naquele capitulo, entre eles, Colin Williams, Franz Baker,
Miguez Bonino, Howard Snyder, Clarence Bence, David Watson, Kenneth Collins, Theodore
Runyon, David Hempton e David Carter, para mencionar apenas alguns nomes, sao
unanimes em reconhecer tensdes criativas no modo como Wesley compreende a igreja, o
ministério e os sacramentos, mesmo discordando entre si acerca do que deve vir em
primeiro lugar.

71 Veja Jr 7.4 e compare os paragrafos 1 e 29 do sermao com An Earnest Appeal to Men of
Reason and Religion, § 77 (In: The Bicentennial Edition of the Works of John Wesley, vol.
11, p. 77).
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Portanto, é necessario ter uma percepgao clara do que se entende
por igreja. Em suas Notas sobre o Novo Testamento, publicadas em 1755,
Wesley ja havia brindado os leitores com vérias definicbes abreviadas: “o
corpo total de crentes cristdos” (At 9.31); “os crentes em Cristo” (Gl 1.13); “o
corpo total de verdadeiros crentes, seja na terra ou no paraiso” (Hb 12.23);
“0 corpo de cristdos vivos que sao ‘habitagdo de Deus no Espirito™ (Jd 19). A

mais extensa esta no comentario a Atos 5.11:

A igreja — Essa é a primeira vez que ela € mencionada. E
aqui esta um exemplar nato de uma igreja do Novo
Testamento; que é uma companhia de homens, chamados
pelo evangelho, integrados em Cristo pelo batismo, animados
pelo amor, unidos por todo tipo de fraternidade, e
disciplinados pela morte de Ananias e Safira®’>.

Agora, no sermao, Wesley estabelece uma espécie de vinculo Iéxico,
em funcdo da raiz verbal comum, entre a expressao “vocacao a que fostes
chamados” [kAnocemg NG ekAnOt], que aparece no texto biblico que lhe
serve de base (Efésios 4.1-6), e a palavra grega igreja [exkkiecia]: “Varios
desses a quem Deus chamou do mundo, (assim, a palavra original,
propriamente, significa), unindo-se, em uma congrega¢édo, formaram uma
Igreja maior...” (§ 3). E interessante notar que Wesley aplica a palavra igreja
a diferentes niveis de realizacdo, do menor ao maior, desde duas ou trés
pessoas reunidas em nome de Cristo (Mt 18.20) a igreja doméstica; das
muitas comunidades espalhadas numa cidade ou regido mais ampla a nocao
de igreja nacional. No sentido mais lato, “significa a Igreja catélica ou
universal, ou seja, todos os cristdos debaixo do ceu” (cf. § 2-5).

A igreja é fruto da agao graciosa de Deus em Cristo que, na forca do
seu Espirito, congrega homens e mulheres, alcancados pela pregacado da

palavra, para que sejam renovados conforme a sua imagem, vivam em

22 QOutra definicdo mais desenvolvida encontra-se no paragrafo 9 de sua Carta a um
Catolico Romano: “Eu creio que Cristo, junto com seus apostolos, reuniu para si mesmo
uma igreja, a qual ele tem continuamente acrescentado aqueles que serdo salvos; que esta
Igreja catolica (isto é, universal), estendendo-se a todas as nagdes e todas as épocas, é
santa em todos os seus membros, os quais tém comunhao com Deus, Pai, Filho e Espirito
Santo; os quais tém comunhdo os santos anjos, que constantemente ministram aos
herdeiros da salvagcdo, e com todos os membros vivos de Cristo sobre a terra, como
também com todos que ja partiram em sua fé e temor”.
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fraternidade, santidade e amor, e colaborem com ele em sua obra redentora.
Portanto, sdo membros da igreja de Cristo, todas as pessoas cujo carater
corresponde as qualidades que o apéstolo enumera em sua carta e que

Wesley comenta uma a uma, para concluir no paragrafo n° 14:

Aqui, entdo, estd uma resposta clara e inquestionavel para
esta pergunta: O que é a Igreja? A Igreja catdlica ou universal
consiste de todas as pessoas no universo, as quais Deus tem
chamado do mundo, habilitando-as com o carater precedente,
a ser ‘um s6 corpo’, unido por ‘um sé espirito’, tendo ‘uma s6
fé, uma s esperanga, um s6 batismo; um sé Deus e Pai de
todos, o qual é sobre todos, age por meio de todos e esta em
todos’.

Se tais atributos podem ser identificados, ndo importa o numero, quer
duas ou trés pessoas, ou dois ou trés milhdes; nem ainda o dominio, seja
uma simples casa, uma nagdo ou ainda toda a terra; muito menos a

presencga ou nao de clérigos; sem duvida alguma, ai existe uma igreja!

Exatamente aqui, Wesley introduz a visao anglicana, expressa no 19°
dos 39 Artigos de Religiao da Igreja da Inglaterra [equivalente ao 13° dos
artigos metodistas] que afirma: “A Igreja visivel de Cristo € uma congregacgao
de fiéis na qual se prega a pura Palavra de Deus e se ministram
devidamente os sacramentos, com todas as coisas a eles necessarios,
conforme a instituicdo de Cristo”’®. Em sua analise, John Wesley ressalta
trés elementos: a pura palavra de Deus, a correta administracdo dos
sacramentos e a congregacao de pessoas dotadas com uma fé viva. Quase
espontaneamente tais distingbes sédo relacionadas, de forma seqlencial,
com as énfases peculiares da reforma protestante, da tradicao catélica e da
espiritualidade radical.?”*

Cumpre sublinhar que, de acordo com a interpretagédo inclusiva de

Wesley, tomar esses elementos isoladamente, e ndo dialeticamente

273 Esse artigo reflete, na verdade, a Confissdo de Augsburgo (Artigo V), preparada em
1530 por Phillip Melanchton, e geralmente aceita pelos demais reformadores, como Calvino
(Institutas IV, 1, 1), entre outros. Sobre a interpretagédo deste artigo feita por Wesley, veja
também: An Earnest Appeal to Men of Reason and Religion (§ 76-77). In: The Bicentennial
Edition of the Works of John Wesley, vol. 11, p. 77.

7% Colin W. WILLIAMS assim o faz de modo refletido e proposital. Cf. John Wesley’s
Theology Today. New York/Nashville: Abingdon Press: 1960, p. 141-166.
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conjugados, implica em desvirtuar, pela reducéo, a integridade da natureza
da Igreja. Porém, isso ndo € suficiente, pois, tdo logo se da conta de que o
artigo sobre a igreja ndo s6 poderia ser como, de fato o era, utilizado de
forma excludente, ele revela ndo ter a minima disposi¢do para insistir na
exatidao teoldgica do conceito nele expresso. Por isso, retoma o ponto de
partida, enunciado a partir da mensagem biblica:

Seja quem for aqueles que tenham ‘um sé Espirito, uma s6
esperanga, um s Senhor, uma s6 fé, um s6 Deus e Pai de
todos’, eu posso facilmente sobrelevar que abracem opinides
errbneas, sim, e modos de adoracao supersticiosos. Nem eu,
diante desses relatos, teria ainda algum escripulo de inclui-
los no seio da Igreja catélica; nem faria qualquer objecao de
recebé-los, se eles desejassem isto, como membros da Igreja
da Inglaterra (§19).

Pouco antes do trecho citado, Wesley nomeia explicitamente a Igreja
de Roma. E a ela que a conjuncéo “opinides errdneas e modos de adoragio
supersticiosos” se refere sempre que é empregada. Com efeito, Wesley
anuia a todas as criticas que a literatura polémica, desde a reforma do
século XVI, vinha fazendo aos catdlicos romanos. Como anglicano, em
particular, ele havia absorvido muito do sentimento anticatélico que destilava
das obras de te6logos como Jonh Jewel e Richard Hooker, entre outros, que
tiveram a dificil tarefa de justificar a separagao traumatica da sé romana. Ele
préprio se inseriu nessa tradicao de controvérsias, escrevendo obras que
apontavam os grandes erros teolégicos dos papistas, como eram chamados,
em seu tempo. Como cidadao inglés, ele partiihava os temores que uma
eventual restauracdo catdlica despertava na populacdo em geral,
especialmente quando recordava o derramamento de sangue no reinado de
Maria, a filha de Henrique VIII com Catarina de Aragdo. De fato, essa era
uma ameacga real, considerando as pretensées do principe Charles,
pretendente Stuart ao trono inglés que chegou a invadir, nos anos 1745-
1746, o territério nacional. Vale mencionar que nem mesmo o tolerante John
Locke admitia que a liberdade religiosa fosse estendida aos catdlicos
romanos. A fidelidade ao papa acima de qualquer outra autoridade humana
era um precedente com o qual dificilmente qualquer governo estabelecido

poderia conviver. Essas razbes eram suficientemente fortes para que
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Wesley resistisse a qualquer aproximacao com a Igreja Catélica que, de

resto, ndo tinha representacao oficial no cenario inglés.

Nao obstante, como se destacou nos capitulos anteriores, Wesley se
sentiu intensamente atraido pela espiritualidade catélica e ndo apenas citou,
mas recomendou e editou na colegcao Christian Library varios autores dessa
persuasdo. Entre outras motivagdes, também por esta, foi acusado de ser
papista. Escrevendo ao calvinista John Newton a respeito dessa suspeita,
ele respondeu:

E se tivesse provado que sou papista por inteiro (embora
fosse mais facil comprovar que sou maometano)? Um papista
ndo é um filho de Deus? Terdo ido ao inferno Thomas de
Kempis, Sr. de Renty, Gregério Lopez? Acredite quem puder!
Ainda que tais (embora papistas), sdo meus irmaos, e irmas e
= ~275

mae
Levando em conta a sua postura critica, o mais surpreendente nao é
que ele admirasse um ou outro catélico romano, pelo exemplo de piedade ou
saber teoldgico inspirado, mas que ele nao excluisse a Igreja de Roma do
ambito da Igreja de Cristo. O decisivo para definir a eclesialidade ndo era a
forma eclesiastica, e sim a presenca do carater descrito pelo apéstolo. Que
havia espaco para a inclusao dos “romanos” em sua compreensao de igreja
€ nitido numa obra cujo conteudo polémico transparece ja no titulo, O
Papado calmamente considerado, publicada em 1779, um pouco antes do
sermdo 74. Num paragrafo em que reafirma a supremacia das Escrituras

sobre a Igreja, ele observa:

A lgreja de Roma n&o ¢ mais a Igreja, em geral, do que a
Igreja da Inglaterra o é. E somente um ramo da Igreja catélica
ou universal de Cristo, o qual é todo o corpo de crentes em

Cristo, espalhado sobre toda a terra®’®.

275 Carta a John Newton, em 09/04/1765. In: The Letters of Rev John Wesley [edited by John
Telford]. London: The Epworth Press, 1931, vol. IV, 293. Duas obras examinam detidamente o
relacionamento de John Wesley com os catélicos romanos, a primeira restrita ao século XVIII;
a segunda até o dialogo atual em comissoes bilaterais. Cf. BUTLER, David. Methodists and
Papists: John Wesley and the Catholic Church in the Eighteenth Century. London: Darton,
Longman and Todd, 1995; e CHAPMAN, David M. In Search of the Catholic Spirit: Methodists
and Roman Catholics in Dialogue. London: Epworth, 2004, especialmente p. 6-43.

2% In: The Works of Rev. John Wesley [edited by Thomas Jackson], vol. X. Isso é
compativel com suas primeiras reflexdes sobre esse assunto. Ja, em 1743, conforme
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Na perspectiva de Wesley, a definicio dogmética ndo poderia ser
manipulada a ponto de excluir qualquer pessoa crista sincera do circulo
abrangido pela Igreja de Cristo em fung¢do de sua filiagado confessional ou de
sua posicao teoldgica particular. O que valia para os catélicos romanos era
igualmente valido para outros grupos cristdos. Wesley jamais desprezou os
sacramentos, antes, o contrario. Polemizou com o0s moravios quando
entendeu que menosprezavam os meios de graca e inculcou nos metodistas
a estrita observancia das ordenancgas divinas, como estabelece a terceira
das Regras Gerais para uso das sociedades. Acreditava que o batismo era o
meio ordinario pelo qual Deus entrava na vida dos crentes concedendo-lhes
nova vida, embora ndo pensasse que este fosse Unico meio existente.
Porém, quando percebeu, em polémica com o ministro batista, Gilbert
Boyce, que o batismo poderia ser instrumentalizado para deixar fora do

recinto cristao os quacres, ele protestou:

Vocé pensa que o modo do batismo é ‘necessario para a
salvacao’. Eu nego que o proprio batismo em si 0 seja; se
fosse assim, todos quacres estdo condenados, 0 que eu nao
posso crer de modo algum.

Eu sustento que nada é (estritamente falando) necessario
para a salvacdo exceto a mente que havia em Cristo®”’.

Como sugere este ultimo argumento, a eclesiologia generosa de
Wesley ndo é absolutamente sem fronteiras. A mera adesdo a uma
determinada comunidade religiosa ndo garante, de per si, a condicdo de ser
membro da Igreja de Cristo. E preciso ter o mesmo sentimento que houve
em Cristo e viver como ele viveu. No serméo sobre a igreja, Wesley acentua
essa disposicao lembrando que no chamado Credo dos Apdéstolos a igreja é
denominado de santa. Por varias razdes, esse titulo pode ser-lhe atribuido,
mas principalmente “ela é santa, porque todos os seus membros sao santos,

embora em diferentes graus, como Aquele que os chamou é santo” (§ 28).

registro em seus diarios, ele se referia a Igreja Catélica Romana apenas como uma “parte”
da “totalidade” da Igreja de Cristo (cf. Journal, 25/03/1743). Veja também a carta a Gilbert
Boyce, em 22/05/1750, em que declara: “Se eu estivesse na Igreja de Roma me ajustaria a
todas as suas doutrinas e praticas, sempre e quando nao fossem contrarias ao claro ensino
das Escrituras...” (cf. proxima nota de rodapé).

&7 Carta a Gilbert Boyce, em 22/05/1750. In: The Letters of Rev John Wesley [edited by John
Telford]. London: The Epworth Press, 1931, vol. lll, 36.
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Portanto, a sua generosidade eclesial, a semelhanca do espirito
catélico, ndo é auséncia de compromisso evangélico. Por um lado, o seu
chamado a santidade de cada membro ndo deve ser compreendido no
sentido de que Wesley almejava formar uma comunidade dos moralmente
puros, discurso que, reiteradas vezes, aparece na histéria do cristianismo.
Ele tem consciéncia das desvantagens que o farisaismo acarreta e
reconhece, como santo Agostinho ensinava, que o trigo e o joio crescem
juntos na semeadura do reino (cf. Notas: Mt 13.28). Santidade, ademais, na
perspectiva wesleyana, significa plenitude do amor a Deus e ao proximo, em
especial, identificagdo com os que mais sofrem. Mesmo na passagem
citada, Wesley reconhece que ha gradagdo diferente no caminho da
santidade de coracéo e vida.

Por outro lado, Wesley reage com vigor contra o culto das formas,
sustentado por pessoas que acreditam que basta a reproducdo de certos
discursos ou rituais, em geral, desconectados com a vida, para que alguém
seja considerado discipulo de Cristo. Na carta citada ao Rev. Boyle, Wesley
declara que nao considerava que “a unidade nas formas exteriores de
adoracao” fosse “tdo necessaria entre os filhos de Deus que ndo pudessem
ser filhos sem ela”, embora, durante certo tempo, como confessa, ele
sustentasse esse pensamento. Agora, sua energia ndo era mais direcionada
para convencer as pessoas a respeito da veracidade dessa ou daquela
forma de governo eclesiastico, desse ou daquele modo de adoragéo, e sim
para persuadi-las a “amarem a Deus de todo o seu coragdo e ao proximo
como a si mesmas”. De certo modo, essa conclusdo estava enunciada no

primeiro paragrafo dessa carta:

Eu ndo penso que a Igreja da Inglaterra, ou o povo chamado
metodista, ou qualquer outra sociedade particular sob os céus
seja ‘a verdadeira Igreja de Cristo’. Pois essa Igreja é apenas
uma, e contém todos os verdadeiros crentes sobre a terra.
Mas eu concebo que cada sociedade de verdadeiros crentes
seja um ramo da Unica verdadeira de Cristo (Carta a Gilbert
Boyle, 22/05/1750).

Como partes de uma totalidade mais ampla, no entanto, nenhum

segmento pode se considerar independente um do outro e daquele que, em
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amor, convoca todo o seu povo, para ser ‘reflexo da imagem de Deus”
(Carta a James Knox, 30/05/1765), “teatro da sabedoria divina” (Notas: Ef
3.10), sinal da nova criacédo, colaborando, com seus multiplos dons, para
renovar a face da terra, espalhando a santidade e a felicidade “no tempo que
se chama hoje” (Hb 3.13). No caso particular dos metodistas e demais
herdeiros do legado wesleyano, negar a ecumenicidade da igreja ndo é
apenas rejeitar um traco de sua identidade confessional, mas é renunciar ao
seu propésito histérico, a sua razao de ser.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ele deixou o seu trono acima,

Esvaziou-se de tudo, exceto do amor:

Quem, os céus nao podem conter,

Deus concedeu que, como verme, aparecesse,

Senhor da gléria, Filho do homem,

Pobre, e vil, e abjeto aqui®’®.

Um longo trajeto foi percorrido, muitas conclusdes ficaram pelo
caminho. Seria penoso, ademais de desnecessario, repetir, mesmo que de
forma sumaria, tudo o que foi afirmado nesse interim. Por seu turno,
enumerar simplesmente as lacunas poderia deixar a sensacao de que se
rodou em circulos, sem se mover do lugar, o que nao é verdadeiro. Portanto,
a coisa mais sensata e conveniente a fazer € fixar o ponto alcancado,
preparando para algar novos voos. O que € indispensavel reter da

eclesiologia na perspectiva wesleyana?

Eclesidlogos de todos os tempos tendem a se afeicoar tanto ao seu
objeto de pesquisa, que passam a diviniza-lo, exaltando tanto a sua
imutabilidade, eficiéncia, organizagdo, continuidade e poder que, a muito
custo, se chegam a isso, fazem diferenca entre 0 que é mera contingéncia
histérica e o que corresponde, de fato, a vontade de Deus. Assim ocorreu
com Wesley que, desde a infancia, foi ensinado a amar a igreja,

28 A Collection of Hymns, Part IV, For Believers, n® 187, vers. 7 (tradugdo livre, ndo
poética).



221

sobressaindo-se, nesse quesito, a muitos de seus contemporaneos. Tornou-
se tao fanatico pela igreja, sua ordem, estrutura e instituicdo, que chegou a
discriminar e excluir pessoas que, embora partilhassem do mesmo ideal de
santidade que ele, tinham formas de governo e opinides diferentes das que
ele julgava corretas. Nessa fase, a missdo cristd era concebida
primordialmente como expansao dos dominios eclesidsticos, sendo o

clericalismo uma de suas marcas essenciais.

Entretanto, a partir de 1739, percebeu que a busca pela santidade, de
coragcdo e vida, o conduzia providencialmente ao encontro do povo. O
convivio com empobrecidos, gente simples, homens e mulheres,
trabalhadores deslocados, operarios e mineiros, redirecionou o seu olhar
obrigando-o a repensar a realidade da igreja. Experimentou uma
eclesiogénese, viu a igreja nascendo novamente, como no cristianismo das
origens, a partir daquelas pessoas que a alta sociedade e a nata da igreja
considerava como proscritas. A tais segmentos, Wesley foi capaz de
transmitir esperanga, ndo somente quanto ao futuro escatolégico, mas para
o momento em que viviam. A fraternidade e a solidariedade, que
desfrutavam nos pequenos grupos, iam bem além do que as formalidades

da vida paroquial proporcionavam.

Essa via era de mao dupla. Por isso, mesmo a duras penas, Wesley
aprendeu licdes preciosas. Naquela singular fase de transicao histérica que,
posteriormente se convencionou chamar de revolugdo industrial e
modernidade, homens e mulheres tomaram a palavra, compartilharam
dificuldades e, juntos, procuraram por solugbes organizadas, estabeleceram
rotinas e disciplina, deliberaram sobre métodos, e exerceram fungdes e
ministérios, que jamais teriam oportunidade de exercer ndo fosse a sua
militdncia na vida das sociedades metodistas. J& ndo eram mais objetos da
acao complacente dos “homens da igreja”. Eram agentes que assumiam a

tarefa de ser igreja! Eram, eles proprios, igreja.

Essa transformacdo tanto os alcancava, como atingia o proprio

Wesley. As leituras que realizou ou as influéncias que recebeu tiveram
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inegavelmente a sua participacdo, mas nada foi tao eficaz, nesse processo,
do que a convivéncia com as pessoas comuns que o pressionavam a dar
sempre mais um passo adiante. Deste modo, Wesley abandonou a visao
clericalista e desenvolveu uma concepcao laica de igreja. Igreja é o povo de
Deus. A esséncia da igreja ndo esta em seu corpo sacerdotal, no nimero de
conversos reunidos, na beleza de seus ritos, na sabedoria de seus tedlogos
ou em sua influéncia social e politica, e sim na comunh&o singela daqueles
que procuram viver o evangelho, a partir da realidade cotidiana. Desfez-se,
igualmente, da orientacdo elitista e quebrou com o paroquialismo que
tornava grande parte das congregacbes cristds inteiramente alheia as

mudangas em curso.

O confronto com os donos do poder ndo tardou a se manifestar e,
com ele, as hostilidades, as criticas, a perseguicdo. O metodismo nascente
nao recuou, mas manteve praticas que ajudavam a fortalecer os lagos de
identidade e solidariedade que o diferenciavam de outros movimentos que,
como ele, buscavam a renovacdo da igreja. Esses instrumentos eram
interpretados como meios de graca prudenciais que Deus havia concedido
para o cumprimento da missdo. Nao poderiam, contudo, ser absolutizados,
menos ainda serem exibidos como sinais de distingdo. Eram meios, nao fins;
deviam guardar funcionalidade em relagdo ao propésito para o qual haviam

sido desenvolvidos.

Na verdade, 0 mesmo pode ser dito da igreja cristd. Ela é meio de
graca e sO tem sentido enquanto, a semelhanca de Cristo, é expressao do
amor de Deus a humanidade. Encastelada em si mesma, zelosamente
defendendo as suas instituicbes ou, simplesmente, procurando assegurar o
seu espaco nas estruturas de poder, € apenas palido reflexo, sendo
sepulcro, da imagem divina. Em discurso perante a Sociedade para a
Reforma dos Costumes, em 1763, Wesley foi bastante claro em sua
exposicao:

Esse é o designio original da Igreja de Cristo. Ela € um corpo

de homens firmemente unidos, com o propésito de, primeiro,
salvar cada um a sua prépria alma; entdo, assistir, um ao
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outro, no trabalho de sua propria salvacao; e, posteriormente,
tanto quanto esteja em suas possibilidades, salvar todos os
homens da miséria presente e futura, aniquilar o reino do mal,
e estabelecer o reino de Cristo (Sermao 52, “A Reforma dos
Costumes”, §2).

Colocar-se abertamente contra toda a impiedade e injustica,
que se espalha sobre a nossa terra, como uma inundagéo, é
um dos mais nobres meios de confessar Cristo perante seus
inimigos (ll, 1).

Diante disso, sustentar que o testemunho social do metodismo
nascente € simples adereco a sua eclesiologia é equivocar-se por completo.
Fazendo uso de metaforas biblicas tdo ao gosto de Wesley, a igreja existe
para ser sal da terra e luz do mundo; nega-lo é amputar uma parte essencial
dela. Este ponto de vista foi sustentado pelo autor em artigo recém-

publicado:

O interesse de Wesley pela escassez de alimentos; sua
oposi¢do tenaz a escraviddo e a guerra; sua critica ao
empreendimento colonialista briténico na India; suas agbes
em prol da reforma da educacdo e das prisées; enfim, o
desenvolvimento de praticas alternativas  oferecendo
respostas concretas ao desafio da pobreza, mesmo sem
perceber, em toda a sua extensao, o carater das mudancas
estruturais entdo em curso; ndo sdo meras ilustracoes de sua
compreensao acerca da santidade social, mas revelam uma
concepgao de igreja que, longe de ser introvertida, €, na sua
totalidade, voltada para a missdo. Uma igreja silenciosa,
reclusa em seus préprios dominios, evadindo-se das
exigéncias publicas de sua presenga na sociedade, nao
apenas renuncia aos propositos para os quais 0 Senhor a
constituiu, mas nega a si mesma®’".

Quando igrejas perdem esse foco missionario e soteriolégico, nao
lhes restam outra saida sendo demarcarem os seus territérios, delimitarem a
sua identidade institucional e construirem muros de separagdo para se
distinguirem de ‘organismos congéneres’. A ecumenicidade da igreja,
dimensao essencial reafirmada por Wesley, inclui tanto a aceitagdo da
alteridade, como a necessidade da igreja se desfazer do desejo de realizar

todas as coisas sozinha, em completo isolamento.

29 souza, José Carlos de. “Por uma eclesiologia inclusiva, missionaria e peregrina:
retomando elos perdidos da tradicdo wesleyana”. In: Passos para uma teologia wesleyana
brasileira. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2007, p. 129-30;



224

O sermao n® 92, Wesley expde a fragilidade do que muitas pessoas
denominam como zelo religioso, uma paixao desenfreada em defender
opinides e formas particulares de culto ou organizacao, e instrui sobre o
“verdadeiro zelo cristdo”, que nada mais é “do que a chama do amor”
(“Sobre o zelo”, 1781, I, 3). O zelo deve corresponder ao objeto ao qual se
dirige. Assim gastar energias discutindo sobre vestes clericais, ainda que um
episodio comum na histéria cristd, é sem sentido. Nem se poderia afirmar
que o fervor por assuntos indiferentes € uma atitude crista. Diante disso,
Wesley expde o que é digno de ser objeto de zelo da parte dos cristdos em
ordem decrescente de importancia: a igreja, as obras de piedade, as obras
de misericordia e, no topo de tudo, o proprio amor, “a rainha de todas as
gracas”. A misericérdia suplanta a piedade, pois “mesmo o ler, ouvir e orar
devem ser omitidos, ou serem adiados, ‘diante do poderoso chamado da
caridade’, quando somos chamados a aliviar a aflicdo de nosso proximo,
quer no corpo, quer na alma” (I, 9). A igreja figura no mais baixo degrau, na
ordem de prioridades, como um meio para que todas as demais metas de
valor sejam alcangadas, entre elas, o amor a Deus e a humanidade, “a mais

alta perfeicao na terra e no ceu” (lll, 12).

Talvez a grande dificuldade no tempo de Wesley e nos dias atuais,
seja a inversdo dessa escala. Nesse caso, a Unica alternativa para que a
igreja se torne, efetivamente, um sinal de vida e esperanca, seja pdr em
pratica a recomendacdo paulina, incansavelmente repetida por Wesley: “ter
0 mesmo sentimento que houve em Cristo Jesus”; abracar a via da kenosis,
do auto-esvaziamento; renunciar a condicao de ser igreja autoridade-poder,
para que ser, paradoxalmente, igreja povo-comunhao-servigo. Renuncia ao
poder; abdicagdo de todos os sinais externos que a afastam do convivio com
as pessoas comuns; adogao prudencial de estruturas que agilizem a sua
comunicagcdo com o tempo presente; enfim, interconexdo com todos os
orgdos que partilham metas comuns, mesmo que por caminhos diferentes;
sao passos importantes para que, esvaziada de si mesma, a igreja seja sinal
do amor de Deus.
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