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RESUMO

A presente pesquisa tem o objetivo de apresentar a analise do discurso de fé,
presente no cristianismo primitivo, realizando comparagdes entre 0S escritos
literarios do Novo Testamento biblico. Na analise comparativa, a pesquisa usara as
epistolas aos Hebreus e Romanos. Sendo as epistolas do Novo Testamento
desenvolvidas por seus autores para destinatarios inseridos dentro de um contexto
plural greco-romano do primeiro século, a abordagem resumida desses escritos se
torna necessaria para a pesquisa comparativa. A abordagem dos escritos do autor
mais influente do Novo Testamento, ou seja, Paulo, é importante para o conhecer o
pensamento desse influente autor. Sendo a epistola aos Romanos seu maior escrito
na literatura neotestamentaria e provavelmente com o maior peso teolégico em
comparacdo com outros de seus escritos torna-se importante para a pesquisa.
Paulo, na epistola aos Romanos, aborda a fé de maneira ampla, talvez entre os
seus escritos é a que mais se aprofunda no discurso de fé. A epistola aos Hebreus,
pela qual ndo ha a certeza de sua autoria, torna-se uma importante obra, também
com certo peso teoldgico para o cristianismo, sendo esse escrito necessario para a
abordagem da fé cristd. Recebendo influéncias da cultura e literatura greco-romana,
alguns autores dos escritos do Novo Testamento usaram da arte retérica para
abordar os seus destinatarios, e as epistolas aos Hebreus e Romanos possuem
essas caracteristicas retoricas, e notamos 0 uso dessa arte nos discursos de fé
presentes nessas epistolas. Nas abordagens dos discursos de fé dos textos
pesquisados na epistola aos Romanos (1,16-17; 3,21-31; 5,1-5), Paulo preocupa-se
em demonstrar a importancia da fé na vida de seus destinatarios. O autor da epistola
aos Hebreus, nos textos pesquisados (11,1-3; 12,1-3), em seu discurso de fé
procura incentivar os seus destinatarios em sua caminhada cristd. Sobre a questdo
do discurso de fé, poderia haver semelhancas e diferencas entre 0 pensamento
paulino e o pensamento da epistola aos Hebreus. As semelhancas poderiam
apontar para uma provavel autoria paulina ou influencia paulina na questdo do
discurso de fé.

Palavras-chave: Fé; Cristianismo Primitivo, Discurso, Epistola aos Hebreus,
Epistola aos Romanos



ABSTRACT

The present research aims to present the analysis of the discourse of faith, present in
primitive Christianity, making comparisons between the literary writings of the biblical
New Testament. In the comparative analysis, the research will use the epistles to the
Hebrews and Romans. As the New Testament epistles developed by their authors for
addressees within a first century Greco-Roman plural context, the summary
approach of these writings becomes necessary for comparative research. The
approach to the writings of the most influential author of the New Testament, that is,
Paul, is important to know the thought of this influential author. Since the epistle to
the Romans is his greatest writing in the New Testament literature and probably with
the greatest theological weight compared to other of his writings, it becomes
important for research. Paul, in the epistle to the Romans, addresses faith in a broad
way, perhaps among his writings it is the one that goes most deeply into the
discourse of faith. The epistle to the Hebrews, for which there is no certainty of its
authorship, becomes an important New Testament literature, also with a certain
theological weight for Christianity, being this writing necessary for the approach of the
Christian faith. Receiving influences from Greco-Roman culture and literature, some
authors of the New Testament writings used rhetorical art to address their recipients,
and the epistles to the Hebrews and Romans have these rhetorical characteristics,
through which we note the use of this art in speeches of faith. Present in these
epistles. In approaching the discourses of faith in the texts researched in the epistle
to the Romans (1.16-17; 3.21-31; 5.1-5), Paul is concerned with demonstrating the
importance of faith in the lives of its recipients. The author of the epistle to the
Hebrews, in the texts researched (11.1-3; 12.1-3), in his speech of faith, seeks to
encourage his recipients in their Christian walk. On the matter of the discourse of
faith, there could be similarities and differences between Pauline thought and the
thought of the epistle to the Hebrews. The similarities could point to a probable
Pauline authorship or Pauline influence on the issue of the discourse of faith.

Keywords: Faith; Early Christianity; Speech; Epistle to the Hebrews; Epistle to the
Romans
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INTRODUCAO

Ao analisarmos a literatura biblica e especificamente os escritos epistolares
do Novo Testamento, percebemos diversos assuntos que o0s autores dessas
epistolas tratavam nos discursos dirigidos as comunidades cristds primitivas.
Comunidades essas que estavam em seu estagio de formacao, pois 0 movimento
iniciado por Jesus de Nazaré, movimento que se iniciou na regidao da Palestina,
sendo continuado pelos seguidores de Jesus. E da Palestina espalharam o
movimento pelas diversas regides do Império Romano. Todo esse movimento,
iniciado na Palestina para muitas localidades do Império, ocorreu no periodo do
século 1 d.C.

Nessa literatura epistolar diversas teologias e conceitos se apresentam como
construcBes doutrinarias e formacfes de pensamentos para um grupo que esta
inserido dentro de um contexto greco-romano. Esses grupos, essas comunidades,
estando em processo de formacédo e em contato com a sociedade em que estavam
inseridas, necessitavam fundamentar sua nova maneira de viver e de relacionar-se
com a sociedade em seus diversos contextos. Os autores, ao escrever suas
epistolas, demonstraram preocupacdo com as necessidades que esses grupos em
formacédo enfrentavam e utilizando desse meio de comunicagao utilizado no mundo
antigo, formulavam conceitos e poderiamos dizer, teologias, para atender as
necessidades doutrinais desses grupos.

Dos diversos temas teoldgicos que se apresentam nos escritos epistolares do
Novo Testamento biblico, um importante tema tratado é o discurso sobre fé. Mas a
principio, pode surgir a seguinte pergunta: “O que seria a fé? ”. Para nao deixarmos
a nossa pesquisa com essa curiosidade, rapidamente podemos definir a fé, como:
Um ato pessoal e subjetivo de acreditar (GOUVEA, 2000). Mas ao analisarmos o
conceito de fé no Novo Testamento, podemos aprofundar esse tema um pouco mais.

A fé que os autores dos escritos do Novo Testamento recomendam é
simplesmente uma maneira de viver, um modo de vida; além de ser um ato particular
€ uma acao habitual ou uma acdo de carater. A fé ndo € uma circunstancia que
ocorre uma vez na vida do ser humano, mas uma continua agéo que o leva a um

modo de vivéncia no mundo. (GOUVEA, 2000). Podemos questionar esse
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pensamento da seguinte maneira: Seria esse o conceito de fé, que as comunidades
cristds em formacgéao no século 1 d.C. teriam?

O objetivo da nossa pesquisa € realizar a analise comparativa do discurso de
fé no cristianismo primitivo nas vertentes de Hebreus e Romanos, através da analise
exegética biblica textual. O discurso de fé estd presente na literatura biblica, em
diversos textos do Antigo Testamento e do Novo Testamento sendo um assunto com
consideravel abordagem nas epistolas. Percebemos nas diversas citacdes que 0s
autores neotestamentéarios fazem em seus escritos e consequentemente um assunto
que teve grande amplitude no inicio do cristianismo.

Mas algumas perguntas podem surgir nesse inicio de pesquisa. A primeira
pergunta que poderiamos fazer é essa: Por que abordar o discurso de fé entre os
autores das epistolas? Poderiamos argumentar a resposta da primeira pergunta com
a segunda pergunta: O discurso de fé no inicio do cristianismo tinha diferencas entre
um autor e outro? Chegamos a essa segunda pergunta, analisando o fato que os
autores que discursaram sobre esse tema em suas epistolas, poderiam ser
diferentes em seus modos de pensar o tema e também poderiam desenvolvé-lo
segundo as necessidades de seus destinatarios.

Poderiamos propor um segundo grupo de perguntas: Por que na abordagem
do discurso de fé, foram utilizadas as epistolas aos Hebreus e Romanos? A epistola
aos Hebreus, sendo sua autoria discutida em toda a histéria da literatura do
cristianismo e ndo sendo diferente nos dias atuais, notamos que aborda alguns
temas relevantes e que levam ao discurso de fé, sendo este assunto tratado quase
no final da epistola, percebemos que o autor realiza uma consideravel abordagem
do tema.

Compreendemos que a epistola aos Romanos, sendo uma obra da autoria de
Paulo e considerada de relevada importancia para o desenvolvimento do
cristianismo poés século 1 d.C. e sendo considerada por alguns criticos como um
tratado teoldgico paulino; notamos que a abordagem de Paulo no discurso de fé, na
epistola aos Romanos, é amplo. O assunto € apresentado na introdugédo, quando
Paulo apresenta o tema da epistola, e abordado nos capitulos seguintes.
Percebemos a importancia do discurso de fé em Romanos, sendo esse assunto um
dos que compdem o tema da epistola. Poderiamos usar outros escritos paulinos

para a pesquisa desse tema, como por exemplo a epistola aos Galatas. Mas
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podemos notar que em Galatas, realiza uma abordagem diferente sobre o discurso
de fé, ndo aprofundando o tema como em Romanos.

Por pesquisarmos o discurso de fé no cristianismo primitivo, concluimos que
as epistolas neotestamentéarias aos Hebreus e Romanos sédo fundamentais, para o
entendimento do conceito de fé.

A nossa pesquisa, primeiramente, fard& uma abordagem das epistolas
neotestamentarias dentro do contexto plural do mundo onde cristianismo primitivo
estava inserido. Abordaremos sobre o0s escritos paulinos e comentaremos algumas
caracteristicas da epistola aos Romanos como a questdo da autoria paulina e em
seguida apresentaremos, resumidamente, o uso retorico nos escritos paulinos. Em
seguida, abordaremos algumas caracteristicas da epistola aos Hebreus. Na
finalizacdo desse capitulo trataremos sobre o uso retérico no mundo antigo, mais
especificamente no contexto greco-romano.

O segundo capitulo, abordaremos o discurso teoldgico de fé em Paulo na
epistola aos Romanos. Analisaremos exegeticamente o discurso de fé em Romanos
nos seguintes textos: 1,16-17; 3,21-31; e 5,1-5.

No terceiro e Ultimo capitulo, trataremos sobre o discurso de fé na epistola
aos Hebreus, analisando exegeticamente o discurso de fé em Hebreus nos
seguintes textos: 11,1-3; e 12,1-3. Faremos uma comparacao do escrito de Hebreus
com a teologia paulina.

Os possiveis resultados dessa pesquisa seriam uma aproximacéo do escrito
de Hebreus com o escrito de Paulo aos Romanos em relacdo ao discurso de fé e
poderiamos supor que Paulo tenha escrito ou influenciado a epistola aos Hebreus,
ou com essa comparacao, com o discurso de fé entre os dois escritos, encontrarmos
as diferencas, mas também algumas semelhancas, que poderiamos supor uma

autoria diferente da epistola aos Hebreus para os escritos paulinos.
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1. AS EPISTOLAS DO NOVO TESTAMENTO DENTRO DO MUNDO PLURAL
DO CRISTIANISMO PRIMITIVO

Ao pesquisarmos sobre o Novo Testamento, percebemos a consideravel
producdo que houve entre 0s primeiros cristdos, que estavam inseridos em um
periodo de pluralidade, sendo que nos aspectos politicos e militares, o Império
Romano predominava, mas nos aspectos culturais havia a predominancia da cultura
grega. A literatura produzida pelo cristianismo primitivo, como conhecemos hoje
como Novo Testamento, e outros materiais literarios que ndo constam no Canon
neotestamentario, foi escrita para as comunidades de cristdos que se formaram
naquele contexto greco-romano. Sobre a producdao literaria do cristianismo primitivo,

Boring, destaca:

O cristianismo primitivo produziu muita literatura, muitos mais do que
foi incluido no Novo Testamento. Estamos cientes de pelo menos 63
documentos que circulavam como “Evangelhos” na igreja primitiva,
bem como numerosos “Atos”, “Epistolas” e Apocalipses. [...] Nosso
Novo Testamento €, assim, uma selecao feita pela comunidade crista
a partir do cabedal de escritos muito maior (BORING, 2005, p. 21).

E da literatura presente no Novo Testamento, as epistolas ou cartas,
aparecem como importante material que compde o Canon. Sendo a maioria das
epistolas do Canon do Novo Testamento atribuidas a sua autoria a Paulo, o
presente capitulo, procurara abordar, de maneira resumida, as caracteristicas das
epistolas paulinas, especialmente a epistola aos Romanos. Em relacdo a epistola
aos Hebreus, por ser um escrito com um consideravel teor teolégico e por
apresentar o discurso de fé, faremos também a abordagem de suas caracteristicas.
E pelo fato das epistolas paulinas e a epistola aos Hebreus utilizarem da arte

retdrica, abordaremos resumidamente sobre a retdrica no mundo antigo.

1.1 Romanos
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Ao analisarmos o0s textos do cristianismo primitivo contidos no Novo
Testamento, percebemos que a maioria dos escritos, considerando as epistolas ou
cartas, € de autoria paulina ou esta associado a Paulo. Segundo Moreschini e Norelli
(1996, p. 32) “Os mais antigos documentos cristdos conservados de forma
independente sdo as cartas de Paulo.”. O personagem central do cristianismo é a
pessoa de Jesus Cristo, sendo ele o personagem, podemos dizer, que iniciou o
movimento na regido que era controlada pelo Império Romano, conhecida como
Palestina. Mas o personagem Paulo acaba tendo destaque no Novo Testamento,
pela quantidade de escritos e por ser o responsavel pela maior parte da base
teoldgica crista.

As epistolas ou cartas eram escritas quando ndo havia a possibilidade de
uma comunicacdo direta, oral; mas quem compunha esse material precisaria ter o
conhecimento da leitura e arte escrita. (SHREINER E DAUTZENBERGER, 2004).
Eram usadas para a comunicacao entre as pessoas, se tornou um importante meio
de comunicacdo para as comunidades cristds, mesmo que a tradicdo oral
prevalecesse no cristianismo do primeiro século. Pouco a pouco essas producdes
escritas tiveram papel importante na formacgéo do pensamento cristao.

As producgdes escritas se tornaram um meio de comunicagdo e transmissao
das antigas tradicbes do cristianismo primitivo, principalmente a partir da terceira
geracdo de cristdos, mas ainda a transmissdo oral era a mais utilizada. O uso
literario usado por Paulo exerceu grande impacto nesse periodo, sendo que a
literatura paulina, como instrumento de politica nos grupos cristdos primitivos, tinha o
objetivo de propaganda e organizacdo das comunidades cristas, sendo que 0 uso
literario de cartas se tornou popular. (KOESTER, 2005).

Devemos ressaltar que na formacédo das primeiras comunidades cristas, 0s
cristdos dependiam das Escrituras Judaicas, das tradicdes orais acerca dos feitos e
palavras de Jesus e dos profetas cristdos que proferiam mensagens divinas. Nesse
principio ndo havia nenhuma organizacdo candnica dessa literatura, ou 0s escritos
nao estavam organizados em um canon, como temos hoje. Mesmo depois da
literatura neotestamentaria serem escritas, muitas delas ndo haviam sido distribuidas
nas comunidades espalhadas pelo Império Romano. Nesse periodo, antes da
compilacdo para a formacdo do canon do Novo Testamento, outros escritos foram

produzidos por cristdos, sendo algumas boas, mas outras com qualidade inferior.
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(GUNDRY, 2008). O que percebemos é que a maioria dos criticos concordam que a
finalidade das epistolas era em substituicdo a oralidade.

As comunicacbes escritas em forma de epistolas ou cartas, para as
comunidades cristas primitivas, se tornaram o género literario mais importante para
instrucdes. O proprio livro de Atos dos Apdstolos continha cartas e pode indicar que
as comunidades cristas primitivas desenvolviam uma rede mantidas por cartas.
(BORING, 2015). Ainda, segundo Boring:

Os géneros narrativos Evangelhos e Atos apareceram depois que 0
formato carta estava bem estabelecido, e o novo género néo foi
imediatamente aceito por todos os cristdos. Essa dominancia inicial
do formato carta € um fato marcante e imprevisto. Em nenhuma outra
comunidade religiosa as cartas de tornaram Escritura sagrada, nem
desempenharam tal papel formativo (BORING, 2015, pags. 324-325).

Mas esses documentos escritos acabaram sendo reconhecidos pelos cristdos
e se tornaram modelos de escrituras sagradas. Segundo Gundry (2008, p. 114):
“Livros como as epistolas de Paulo e os evangelhos receberam reconhecimento
imediato. S&o chamados homolegoumena (palavra grega que significa
“confessados”).”.

E a literatura paulina se apresenta como exemplo das comunicac¢des escritas
para as comunidades cristas primitivas, segundo Koester (2005, p. 3): “Para produzir
essa literatura, os cristdos podiam recorrer as cartas de Paulo como modelo.”. Uma
vez que as epistolas de Paulo se tornam modelos, o personagem Paulo torna-se
autoridade entre os cristaos primitivos.

Antes de abordarmos exclusivamente sobre as epistolas paulinas,
presumimos, como necessidade, uma rapida citacdo sobre os elementos formais das
correspondéncias epistolares do primeiro século. As epistolas possuiam 0s seus
elementos formais, ou seja, formas fixas, que admitiam um limitado espectro de
variacfes que se encontravam no inicio e na conclusdo. A epistola iniciava com o
chamado prescrito (praescriptum), que era constituido do nome do remetente
(superscriptio), o nome do destinatario (adscriptio) e de uma saudacao (salutatio) ao
qual podia desejar um voto de boa saude (formula valetudinis). No corpo da carta
vérias férmulas introduziam as comunicag¢fes desejadas. No final da epistola se

colocava uma formula de cuidados ao destinatario, do tipo “cuida-te para estares
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bem”, substituida mais tarde por saudacdes de outros ou o pedido de transmissao
de saudacgbes a outros conhecidos, a conclusdo se encontrava a formula “que
fiques/fiqgueis bem”, seguida da data de composi¢cdo. (MORESCHINE E NORELLI,
1996).

Sendo o proprio Paulo o iniciador da literatura apostélica e servindo de
modelo para outras epistolas antigas posteriores, ao adotar as cartas como modo de
comunicacao para as comunidades cristas primitivas, ele modifica suas convencoes,
ampliando a sua forma de saudacao, no inicio da epistola; ele menciona o seu nome
e titulo e algumas vezes menciona o nome de seus colaboradores que estdo
associados as suas viagens. Desenvolve a mencgéo aos seus destinatarios, e o que
chamamos de “acdes de gracas”, Paulo menciona a situacdo dos respectivos
destinatarios, com excecao da epistola aos Galatas. No corpo da epistola, Paulo
costumava seguir as convencionais férmulas das cartas do mundo antigo. Na
finalizacdo do escrito, Paulo substitui a tradicional férmula de saudacao por um voto.
Algumas vezes convida os destinatarios a trocar o “santo beijo”, de maneira
reciproca, remetendo as epistolas a uma leitura no contexto da liturgia comunitéria,
mencionado que a saudacdo é autografa. (MORESCHINE E NORELLI, 1996). Em
relacdo aos escritos paulinos, sobre as divisdes do corpo principal das epistolas,
Boring apresenta alguns aspectos:

[..] o corpo das cartas paulinas gira em torno de dois polos,
tipicamente dividido em duas seg¢fes distintas. O primeiro polo
explica o ato salvifico de Deus e seu significado, no modo indicativo;
0 polo secundario explicita a resposta da fé em uma série de
imperativos. (BORING, 2015, p. 338).

Esses polos sdo descritos pelo autor como pares complementares,

dinamicamente relacionados e inseparaveis, de acordo com o exemplo a seguir:

Quadro 1: Os dois polos em torno das cartas paulinas
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O ato de Deus /1 resposta humana
Graca /1 gratiddo-fé
Xdpig como graga de Deus /Il XapIg como gratiddo humana
Teologia /1 ética
Indicativo /1 imperativo
Kerygma /1 didaqué
Evangelho /1 parénese
‘O que?” /1 “Entao o que?”

Fonte: Boring (2015, p.338).

Ainda em relacéo a esses polos, segundo Boring:

Nenhum elemento pode ficar isolado. A coluna da esquerda tomada
por si mesma resulta numa abstracéo teoldgica. A coluna da direita
isoladamente resulta em moralismo legalistico. Tomados juntos, os
dois polos correspondem a forma do comprometimento com a
alianca do Antigo Testamento e da Biblia como um todo: o gracioso
ato de Deus faz com que a auténtica reposta humana seja possivel e
necessaria. Esse padrdo é visto claramente no Decalogo (Ex 20,2-
17), introdutdrio do Livro da Aliancga, 20,22 — 23,33, que comega “Eu
sou 0 Senhor teu Deus, que te tirei da terra do Egito, da casa da
servidao, (portanto) ndo teras outros deuses diante de mim”.
(BORING, 2015, péags. 338-339).

Essa estrutura apresentada anteriormente, segundo Boring, € mais visivel na

epistola de Paulo aos Romanos, e poderia expressar 0 seu pensamento estrutural,

mesmo para uma comunidade cristd que Paulo ndo fundou. As epistolas de Paulo,

mesmo sendo ocasionais, escritas para uma comunidade cristd especifica, tinham

também por finalidade alargar o campo das atividades missionarias e o contetudo da

epistola tomava a forma estilistica de uma pregacado missionaria oral. (SHREINER E
DAUTZENBERGER, 2004). Além desses objetivos, Paulo, ao escrever a epistola de

Romanos, se apresentou para aquele grupo ou grupos de cristdos com pretensdes

definidas para aquela comunidade, que o poderia ajudar em seus objetivos de ir a

outros lugares mais longe, mas procurou também abordar questdes teoldgicas que

serviriam de instrucdo para as comunidades cristas.
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Os escritos paulinos foram desenvolvidos como respostas a diversas
guestdes como interpretacdo judaica, o envolvimento de cristdos no paganismo, e
buscava corrigir posturas que ndo condiziam com a fé pregada. Também era usada
como incentivo e continuidade das atividades das comunidades cristds primitivas.
(CARNEIRO, 2019). Abordaremos resumidamente a autoria paulina na epistola aos

Romanos.

1.1.1 Autoria paulina da epistola aos Romanos

Sobre a autoria paulina da epistola aos Romanos, a maioria dos criticos
confirmam essa possibilidade, alias considerando a epistola aos Romanos como de
autoria auténtica de Paulo, conforme Romanos 1,1-7. Em relacdo as evidéncias
externas, Calvino e Karl Barth reconheceram Paulo como o autor da epistola.
(SOUZA, 2012). Ainda, segundo Souza (2012, p. 68), “Em relacdo as evidéncias
externas, podemos citar que esta carta foi incluida por Marcion em seu canon, por
volta de 140. Irineu (140-203), Clemente de Alexandria (155-215), e Tertuliano (150-
222), também atribuem esta epistola a Paulo.”. Percebemos que a maioria dos
estudiosos, durante a historia do cristianismo, atribuem a autoria da epistola aos
Romanos a Paulo.

Paulo, provavelmente escreveu a epistola aos Romanos na cidade de
Corinto, completando a sua terceira viagem missionaria e havendo realizado o
levantamento da coleta para os cristdos em Jerusalém. (GUNDRY, 2008). A data da
composicdo, conforme 15,30-33, Paulo cita a sua futura viagem a Jerusalém, para
levar os donativos dos demais grupos cristdos, sendo que logo apds ele se dirigiria
para a cidade de Roma. Pelo contexto da narrativa de Atos 19,1 — 21.17, Paulo
escreveu a epistola no final de sua terceira viagem entre 55 e 57 d.C., dentro do
contexto de Atos 20,2-3.

Diferentemente das comunidades cristds das cidades de Corinto, Tessalonica,
Filipos e das comunidades cristds na regido da Galacia, a comunidade crista
presente na cidade de Roma nao teve como seu fundador o préprio Paulo. Ha
algumas suposi¢des sobre quem iniciou essa comunidade cristad primitiva, mas nao
h& certezas sobre essa questdo. H4 muitas duvidas e especulacdes sobre o

surgimento da comunidade crista primitiva na cidade de Roma. Segundo Vielhauer:
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O surgimento da comunidade romana esta envolto em total
escuriddo; ndo sabemos quando nem por intermédio de quem a fé
em Cristo chegou a Roma. Atos dos Apdstolos relata a respeito tdo
pouco quanto relata sobre os comecgos do cristianismo no Egito, € da
Carta aos Romanos, o testemunho mais antigo da existéncia de uma
comunidade cristd em Roma, igualmente nada ficamos sabemos
sobre sua origem. (VIELHAUER, 2012, p. 208).

A epistola aos Romanos apresenta uma questéo levantada por alguns criticos
que seria sua integridade do final da epistola. O capitulo 16 apresenta-se como um
problema critico literario. Sobre a integridade da correspondéncia aos cristdos da
cidade de Roma, Souza argumenta:

Muitos autores tém questionado a integridade, isto é, a inteireza da
carta. Tém-se discutido sobre o seu final. Mas, apesar dos debates
relativos aos capitulos 14, 15, e 16, onde apresenta possiveis finais
(14,23; 15,33; 16,24), a Unica questdo séria reside na doxologia dos
versos 25 a 27 do capitulo 16. (SOUZA, 2012, p. 69).

Para a maioria dos criticos o capitulo 16, passando ou nao por interpolacoes,
pertenceria a epistola enderecada a comunidade de Roma. A tradicdo manuscrita
complexa do texto final da epistola aos Romanos é resultado da edicdo de efeito
cascata que Marcido! editou nas epistolas de Paulo, retirando as secbes dos
escritos paulinos que refletiam as Escrituras Judaicas ou que apresentavam
pensamentos pro-judaicos, sendo estes considerados acréscimos tardios e nao
paulinos. (BORING, 2015). Questbes essas que ndo temos o objetivo de nos
aprofundar nessa pesquisa.

Percebemos a importancia dessa epistola no canon do Novo Testamento, e
podemos dizer que para o cristianismo posterior assim como foi para o cristianismo
primitivo, o escrito € reconhecido como influente ou o mais influente entre os escritos
paulinos. Segundo Boring (2015, p. 485): “[...] talvez a expressdo mais importante do
evangelho e teologia ja escrita.”.

A epistola aos Romanos apresenta ideias que Paulo ja havia apresentado em
outras de suas epistolas, para outros grupos cristdos primitivos em outros contextos

especificos.

1 Marciao foi um mestre na comunidade cristd de Roma, aproximadamente em 140-150 d.C.
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A carta aos Romanos reflete e atualiza do principio ao fim ideias que
foram surgindo em controvérsias anteriores. Para a promessa feita a
Abrado (Rm 4), compare Gl 3,16-18; para o tépico de Adao e Cristo
(Rm 5,12ss), compare | Cor 15,45-49; sobre os dons do espirito (Rm
12,1ss), compare | Cor 12,1ss; para a relacdo entre fortes e fracos
(Rm 14,1-15,6), compare | Cor 6,12-11,1. A justificacdo pela fé
apenas, sem a lei, havia sido o tema principal de Filipenses 3 e
Galatas. (KOESTER, 2005, pags. 153-154).

Ha alguns aspectos semelhantes da epistola aos Romanos com as outras

epistolas originariamente paulinas, mas ha também suas diferencas.

Dai também se pode entender o carater literario da Carta aos
Romanos, que se distingue de modo tdo acentuado do das outras
cartas paulinas. De acordo com a tematica e rigor da estrutura, ela
tem maior semelhangca com a Carta aos Galatas. No entanto,
justamente nessas cartas semelhantes se torna especialmente
perceptivel a diferenca; a motivacdo imediata e a situacdo concreta
de Galatas faltam inteiramente na Carta aos Romanos.
(VIELHAUER, 2012, p. 216).

A impressdo que a epistola aos Romanos provoca € que a sua composicao
seria um tratado. Nao somente a sua doutrina estd com estrutura exata e logica, mas
demonstra uma técnica apurada de composicdo que além de encaixar as
subdivisdes ramificadas umas nas outras também resumem as explanacbes e
repetem pensamentos. A epistola € marcada por blocos coesos tendo conclusdes de
efeitos retoricos. (VIELHAUER, 2012). Essa ideia pode ser corroborada pelo fato que
a epistola aos Romanos tenha sido, provavelmente, a Ultima epistola escrita por
Paulo. Outros objetivos poderiam estar presentes no escrito da epistola. Segundo

Brown:

A interpretacdo mais satisfatéria de Romanos combina elementos de
diferentes propostas. De certa forma, a carta era um sumario do
pensamento de Paulo redigido com um ar de irreversibilidade, pois
ele condenava as ideias antes de ir a Jerusalém onde teria que
defende-las. [...] Além do mais, o0s cristdos romanos, se
convencessem de que Paulo ndo era preconceituoso em relagdo ao
judaismo, poderiam ser intermediarios junto aos seus ancestrais de
Jerusalém, pavimentado o caminho para uma acolhida favoravel de
Paulo por parte das autoridades judaico-cristds dali. Em diversas
frentes, pois Romanos tinha a intencdo de persuadir, e isso pode
explicar o uso intenso do formato diatribe — um género usado pelos
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filosofos greco-romano para defender teses e responder objecles.
(BROWN, 2012, pags. 742-743).

As diferencas entre a epistola aos Romanos e as outras epistolas auténticas?
de Paulo acabam sendo um fator que demonstra a singularidade desse escrito

paulino.

1.1.2 O uso da retorica nos escritos paulinos

Observaremos nesse topico alguns usos retoricos dos escritos paulinos.

Os escritos de Paulo diferenciavam-se de alguma maneira dos escritos do
mundo antigo, pois as epistolas de Paulo eram maiores que as cartas do mundo
antigo. Segundo Gundry (2005, p. 426): “Todavia as dimensdes médias das
epistolas de Paulo elevavam-se a cerca de 1300 palavras, variando desde 335
palavras, como em Filemom, até 7114 palavras, como no caso de Romanos.” Ainda

segundo Gundry:

E obvio, portanto, que as epistolas de Paulo sdo varias vezes
maiores que as cartas médias da Antiguidade, pelo menos também,
em certo sentido, Paulo foi o inventor de uma forma literaria — e nova
nao somente em sua extensao, visto que era maior que as cartas da
época, mas em sua natureza teologica e geralmente na natureza
comunitaria dos destinatarios -, algo como a antiga “epistola” literaria
gue continha um ensaio politico ou filoséfico, ou algo semelhante.
(GUNDRY, 2005, pags. 426-427).

Em relacdo aos escritos de Paulo no Novo Testamento, ndo ha certeza se ele
frequentou alguma escola que ensinasse a arte da retérica, mas o proprio Paulo
demonstra, em seus escritos, conhecimento da técnica da retdrica. Além disso Paulo
utilizava diversos padrées em seus escritos epistolares.

Sobre a retdrica das cartas paulinas, assim como as extensas cartas
helenisticas, as cartas de Paulo ndo mostram um amontoado de palavras
desconexas, mas percebe-se uma estrutura cuidadosamente escrita. Nao ha
evidéncias se Paulo foi treinado no uso formal da retdrica, mas percebe-se que

Paulo tinha conhecimento no assunto da forma retdrica. Mas Paulo ndo impde um

2 Vérios autores como, Koester, Vielhauer e Boring defendem que as epistolas auténticas de
Paulo sdo: Romanos, | e Il Corintios, Gélatas, Filipenses | Tessalonicenses e Filemom.
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padrdo de composicdo a si mesmo, como se acompanhasse um padrao rigido, pois
no mundo helenistico havia diferentes padrdes para tais correspondéncias e tais
convencgoes influenciaram os escritos paulinos. (BORING, 2015). Os escritos que 0s
primeiros cristdos desenvolveram para as proprias comunidades, ndo seguiam
exatamente o0s padrdes retoricos estabelecidos, mas propunham suas
argumentacgdes e ensinos usando da arte retorica.

Paulo como um escritor cristdo, assim como outros escritores do cristianismo
primitivo, raramente seguia com rigidez e exatiddo o desenvolvimento dos padrdes
colocados pelas escolas retoricas, mas desenvolviam as retéricas de argumentacao
e composi¢cdo, adotando uma estrutura por vezes fixa de introducdo, narracao
histérica e colocacdes de provas e apelos, mostrando-se a vontade com tais
convencgdes. (KOESTER, 2005). Paulo compunha a suas epistolas as comunidades
destinatarias com o intuito de persuadir seus ouvintes em alguma questdo, sem a

preocupacao de seguir o0 padrao rigido das escolas. Segundo Boring:

Essas convencdes indubitavelmente tiveram um efeito sobre a
estrutura e estilo das cartas paulinas, mas ndo se mostraram Uteis
para aplicar os critérios da escritura de carta a interpretacdo de
documentos individuais, como se Paulo dissesse a si mesmo em
cada caso: “Agora, vou escrever uma carta de defesa e seguir seu
padrao especifico...” (ou qualquer outro tipo). Do mesmo modo, uma
vez que ha pontos de contato entre a composi¢cdo de uma carta de
persuasdo e o preparo de um bom discurso, as conveng¢des podem,
as vezes, ajudar a ver o que Paulo esta fazendo e como ele esta
compondo uma carta especifica ou a secdo de uma carta. (BORING,
2015, p. 332).

O proprio Paulo compreendia que as suas palavras deveriam ser de
entendimento do povo comum, no contexto utilizado por aqueles que nao
frequentaram as escolas filoséficas da época, portanto, a maioria da populacdo que
viviam dentro do contexto do Império Romano. As epistolas paulinas ndo podem ser
consideradas obras de alto nivel sob o ponto de vista “profissional” vigente na época,
mas levando em conta a recontagem de suas palavras escritas e analisando o
contexto em que se situavam a sua literatura, percebe-se que o0s escritos paulinos se
encontravam no momento adequado e com as palavras certas, algo dificil de
conseguir se utilizasse palavras dificeis ou raras. Mesmo Paulo ndo sendo um

erudito, e ndo sendo um especialista na lingua grega, Paulo entendendo a
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linguagem grega, compreendeu o0 seu contexto cultural em sua esséncia. (BOSCH,
2002).

Paulo para comunicar aos seus destinatarios, utilizava-se das técnicas da arte
retérica disponiveis, das quais ele tinha conhecimento. Segundo Aguiar (2012, p.
161): “Paulo tem uma mensagem para dar aos ‘ouvintes’ e precisa convencé-los
quanto a sua importancia. A retdrica era algo que estava a sua disposicédo, visto que
ele recebera treinamento suficiente para utiliza-lo em seu favor.” Existiam grupos de
exemplos retoricos e a homologoumena, ou seja, a literatura paulina reconhecida
como escritos sagrados, sdo classificadas em trés grupos de exemplos retoricos.
Essas homologoumena sdo divididas em trés grupos. As epistolas de |
Tessalonicenses, | Corintios, Filipenses e Filemom podem ser classificadas como
exemplos de retérica deliberativa. As epistolas aos Galatas e Il Corintios podem ser
classificadas como exemplos de retérica forense ou apologética. A epistola aos
Romanos pode ser classificada como exemplo de retorica epidictica. (AGUIAR,
2021). Esses trés exemplos serdo citados no topico posterior: O discurso retdrico no
mundo antigo.

Paulo sabia comunicar-se com 0S seus contemporaneos, pois conseguia ter
um dialogo com os judeus, e também se comunicava com 0s demais que estavam
inseridos na sociedade greco-romana. Eram diferentes individuos da sociedade que
Paulo dialogava. (DUNN, 2003). Bosch descreve o lado positivo da retérica de Paulo

€em Seus escritos:

-Uma palavra significativa. Sobretudo em autores antigos, muitas
vezes € preciso passar paginas e paginas para chegar a préxima
ideia. Com Paulo ndo tem esta impressédo de estar afundado em
barro mole, mas de estar pisando em rocha firme.

-Uma palavra clara, quente e penetrante. Nao tanto, como diziamos,
o “periodo” ou a pericope inteira. Muito mais, se tomarmos as frases
soltas: ali se percebe a paixdo e a for¢ca da convicgdo. Sdo frases
que se “forjaram” com base em repeti¢cdes continuas e avaliando o
efeito que produziam.

-Muitos momentos de auténtico lirismo e de auténtica habilidade (por
ndo usar a palavra) retorica. Sao célebres Rm cap. 8, bem como |
Cor 13 e 15. Mas encontramos muitissimos exemplos mais.
(BOSCH, 2002, p. 48).

O género que mais se aproxima das epistolas de Paulo, esta nos escritos de

Diogenes e dos fildsofos conhecidos como “cinicos”. Percebem-se trés pontos em
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paralelo com a literatura paulina: o conteudo “filosofico”; o destinatario coletivo; e o
uso frequente do paradoxo e da ironia. (BOSCH, 2002). Paulo utilizou-se, em suas
epistolas, das técnicas de comunicacao utilizadas pelos fildsofos e pelas diversas
escolas filoséficas da época greco-romana. O conteudo dessas comunicacfes ou
discursos, atendia as necessidades que tais comunidades cristds tinham em seus
respectivos contextos.

Como suas epistolas ndo eram comunicacdes particulares, mas tinham como
objetivo a leitura publica dos escritos nas comunidades cristds primitivas, Paulo
recorreu com naturalidade e devido as necessidades do contexto, das técnicas de
persuasao ja utilizadas em ambientes deliberativos. Paulo utiliza do estilo da diatribe
estoico-cinica em sua epistola aos Romanos, sendo uma técnica de adaptacédo das
retéricas praticadas nas escolas de filosofia com o objetivo de refutar ou suscitar
possiveis objecdes dos alunos ou adversarios. A utilizacdo de Paulo, dos recursos
da retérica persuasiva, como a diatribe, reflete as suas praticas de professor,
missionario e pregador. (KOESTER, 2005). Outro exemplo da oratoria deliberativa é
a defesa que Paulo faz da futura esperanca da ressurreicdo do corpo no escrito de |
Corintios 152;

e Paulo inicia com uma transicdo breve introdutoria — versiculos 1-2;

e Realiza uma narracao historica do resumo da crenca levando para a
ressurreicdo de Jesus — versiculos 3-7;

e Demonstra a propria experiéncia com 0 Jesus ressuscitado —
versiculos 8-11;

e Relaciona um grupo de provas para refutar as ideias dos oponentes
— versiculos 12-19, 35-44;

e Corrobora com a sua posi¢cdo citando analogias e exemplos —
versiculos 20-34, 44-57,;

e Termina o0 seu argumento com exortacdo-sintese — versiculo 58.

Os escritos de Paulo tratavam de situacBes concretas, de dificuldades que
existiam em seus respectivos destinatarios, como problemas doutrinais, pelas quais
Paulo considerava necessario intervir de longe. Segundo Carneiro (2019, p. 100):

“No caso do apodstolo Paulo, o objetivo delas era orientar as igrejas pelas quais ele ja

8 Exemplo tirada da citacdo de Koester, 2005, p.79; de sua obra Introducdo ao Novo
Testamento, volume 2
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havia passado, e que tinham problemas em diferentes areas.”. Mesmo que as
epistolas paulinas divergem das correspondéncias do mundo antigo,
especificamente do periodo greco-romano, percebemos a utilizacdo ampla dos

recursos retoricos.

Naturalmente, as cartas de Paulo sdo bem mais longas e complexas
gue a maioria das cartas privadas que nos chegaram em papiro. Elas
desenvolvem temas teoldgicos e éticos, e, pelo préprio fim polémico
e apologético, servem-se amplamente dos recursos retoricos.
(MORESCHINI; NORELLI, 1996, p. 34).

Em se tratando das epistolas de Paulo, podemos supor que quase todas as
epistolas, ou a totalidade delas envolveu bastante trabalho, tempo e despesas, pois
escrever esse tipo de literatura ndo era algo comum. A epistola de Romanos, que é
o texto mais longo escrito por Paulo, provavelmente exigiu diversos dias de trabalho
de um escriba profissional em tempo integral, além dos materiais usados. (BORING,
2015).

Uma das particularidades dos escritos paulinos é relacionado com o objetivo
doutrinario porque Paulo procura esclarecer as questdes atuais das comunidades
cristds pelas quais destina suas epistolas, usando textos como autoridade.
Percebemos o emprego do termo “a Escritura” em suas principais epistolas. Ele cita
o Antigo Testamento usando a versdo da LXX com citacbes avulsas e citacdes
combinadas, realizando as vezes extensas demonstracdes, sendo que a
metodologia € determinada pela exegese judaica. (VIELHAUER, 2012). Além das
citacdes das escrituras judaicas, Paulo utilizava-se de citacBes de filésofos gregos.
Ainda, segundo Vielhauer:

[...] Paulo ndo cultiva uma retdrica artistica, e tinha pouca formacgéo
nessa area. As figuras retéricas, as imagens ou citacdes de poetas (I
Cor 15,33) e adagios que usa, ele, como judeu da diaspora, as péde
ouvir na rua de filésofos populares; essas coisas também haviam
penetrado presumivelmente na sinagoga grega; nisso ndo se revela
ambicdes literarias. (VIELHAUER, 2012, p. 98).

Como exemplo do uso retdrico por Paulo temos a epistola aos Galatas. A
qguestao, que Paulo trata na epistola aos Galatas, é sobre os judaizantes, que néo

somente seguiam essa linha errdbnea, mas também abandonavam aquilo que Paulo
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lhes havia ensinado. O texto de Galatas 4,12-20, Paulo apresenta seu argumento,
depois de ter contado, na prépria epistola a histéria de repreensdo que teve com
Pedro, e de, posteriormente, trazer o argumento citando o personagem Abrado em
contraponto com a Lei.

O apodstolo procura reconduzir a comunidade cristd da Galécia, a posicao
anterior, posicdo essa, que a prépria comunidade cristd o havia recebido, segundo
Galatas 4,14 (BJ): “E vO6s nédo mostrastes desprezo, nem desgosto, em face da
vossa provacdo na minha carne; pelo contrario me recebestes como Anjo de Deus,
como Cristo Jesus.”. Paulo argumenta usando a reciprocidade que aquela
comunidade teve com ele; Paulo procura mostrar que a comunidade em nada agiu
com injustica para com ele, assim como Paulo ndo estava agindo injustamente para
com a comunidade, segundo o versiculo 12 (BJ): “Suplico-vos, irméos, que vos
torneis como eu, pois eu também me tornei como vos. Em nada me ofendeste.”.
Mesmo Paulo sendo severo no discurso aos Gélatas, ele reconhece o cuidado e
amor daquela comunidade para com ele e suas necessidades, segundo versiculo 15
(BJ): “[...] pois vos testemunho que, se fosse possivel, terieis arrancado os olhos
para da-los a mim.”. Paulo faz uma comparagao entre ele a comunidade com a mae
e os filhos que gerou com dores de parto, segundo o versiculo 19 (BJ): “meus filhos,
por quem sofro de novo as dores do parto, até que Cristo seja formado em vos.”.
(FERREIRA, 2011). Ainda de acordo com Ferreira:

A epistola inteira € uma peca retdrica que busca, por um lado,
restabelecer a confianga que parece ter sido perdida entre
enunciador e enunciatarios e, por outro lado, fazer revigorar as
premissas do acordo que foram abaladas pelas incertezas que
surgiram a partir de novos valores divergentes, sem 0 que todo
esforco anteriormente dispensado na evangelizagdo sofreria
malogro. Considerando que cinco dos seis capitulos foram dedicados
a essas causas (e que portanto receberam grande presenca), €
possivel perceber o grau de importancia atribuida ao assunto.
(FERREIRA, 2011, p. 282).

Outros exemplos do uso retérico por Paulo, as citagdes nas duas epistolas

destinadas a comunidade crista da cidade de Corinto.

Nas duas cartas dirigidas a Igreja de Corinto, Paulo investe no uso
dos exemplos histéricos e testemunhais como for¢ga persuasiva no
discurso, com vistas aos ensinamentos, admoestacdes e reflexdes.
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Sendo assim, 0s exemplos comparecem no discurso com
determinadas finalidades para as quais cada um se destina.
(SANTOS, 2016, p. 117).

Na epistola de | Corintios 10,1-11, Paulo usa um fato histérico para
apresentar uma analogia com o presente da comunidade cristd de Corinto. Paulo
cita a jornada do povo hebreu pelo deserto, durante 40 anos, com destino a Terra
Prometida, e através dessa historia Paulo demonstra os perigos que a
desobediéncia pode acarretar. (Santos, 2016). Ainda, segundo Santos (2016, p.
117): “Em conjunto com essa memoaria histérica, basica para o raciocinio indutivo,
surge o entimema como raciocinio dedutivo, resultante da aplicacdo da alegoria
adotada.”. A histéria usada por Paulo, da narrativa das experiéncias no deserto pelo
povo hebreu, é também usada no Salmo 78, em um principio de alegoria. E também
foi utilizado por Filon de Alexandria, em um método alegérico amplamente usado.
(SANTOS, 2016). Paulo procura persuadir os seus destinatarios, utilizando-se da
alegoria, para um melhor entendimento de seus leitores, sendo que em Corinto, uma
cidade grega, era provavel que seus habitantes tinham conhecimento dos recursos

retoricos.

Na enunciagdo desse exemplo, Paulo segue uma sequéncia légica.
Primeiro, coloca em cena um fato histérico dos antepassados,
construindo conjuntamente uma alegoria com as imagens do mar, do
mana e da agua, que implicitamente podem também ser remetidas
as experiéncias da Igreja de Corinto, com relagdo ao batismo e a
celebracdo da Ceia. (SANTOS, 2016, p. 120).

Em | Corintios 10,5 (BJ), ha uma construgao retérica: “Apesar disso, a maioria
deles n&do agradou a Deus, pois cairam mortos no deserto.”. Paulo apresenta esse
raciocinio dedutivo para introduzir o argumento que servird para admoestar e ensinar
aos seus destinatarios, de acordo com o versiculo 6 (BJ), na sequéncia: “Ora esses
fatos aconteceram para nos servir de exemplo, a fim de que ndo cobicemos coisas
mas, como eles cobigaram.”. (SANTOS, 2016). Paulo utiliza-se de métodos retoricos
e também alegoricos, que filosofos e escolas da época utilizavam, para instruir a
comunidade cristad de Corinto e convencé-la a corrigir-se dos erros cometidos.

Na epistola de Il Corintios, Paulo expfe 0s seus sentimentos em quase toda a
sua obra destinada aquela comunidade. Em 1l Corintios 4,7-16, Paulo, diante das

acusacOes de seus adversarios, defende-se a si mesmo e as seus companheiros de
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trabalho. Em sintonia com os textos do Antigo Testamento, ele utiliza da metafora
“vasos de argila”, no versiculo 7, demonstrando aquilo que os profetas mostraram de
Deus como o oleiro e o ser humano como pé da terra, e do p6 vem a argila,
demonstrando a fragilidade do ser humano. Com essa perspectiva, Paulo afirma a
vulnerabilidade do ser humano em contraposi¢cado ao poder de Deus, uma concepcéo
divina que nao poderia ser ignorada, pois apresenta Deus como soberano sobre o
mundo e contrapdem o0 pensamento estoico de um Deus imanente. (SANTOS,
2016). Lembrando que Paulo parte da afirmagao do versiculo 7 (BJ): “Trazemos,
porém, esse tesouro em vasos de argila, para que esse incomparavel poder seja de
Deus e ndo de n6s.” Ainda segundo Santos (2016, p. 121): “[...] Paulo, valendo-se do
género epistolar, também expbe sua subjetividade, usando exemplo pessoal como
forma de alcancgar seus destinatarios.”.

Na epistola aos Romanos, Paulo se utiliza de uma expresséao (é1a rodro) que
estabelece relacbes de causas e consequéncias. Percebemos essa relagcdo nos
textos de 1,26; 4,16; 5,12; 13,6; e 15,9. A preposicao di1&, € associada por Paulo com
0 pronome demonstrativo neutro, no acusativo To0To, que marcam um movimento de
um lado ao outro, compreendendo a ideia causal de “passando por isso”, “por meio
disso” ou “por causa disso”. A expressao é ligada a um pensamento persuasivo, que
Paulo procura impor o seu raciocinio aos seus destinatérios. (FERREIRA, 2011).

Em Romanos 2,1-16, Paulo procura demonstrar a moralidade arruinada do
ser humano, demonstrando que os judeus e 0s nédo judeus estdo no mesmo nivel de
situacdo. Aquele que julga, ou seja, o judeu, acaba por condenar a Si mesmo pois
ele pratica as mesmas atitudes daquele que ¢é julgado, ou seja, 0 ndo judeu. Paulo
coloca em evidéncia as diferencas entre o ethos discursivo, aguele que € imanente e
projetivo, com o ethos efetivo, aquele que é real. (FERREIRA, 2011). Ainda,
segundo Ferreira:

7

A técnica utilizada por Paulo é a ruptura. [...]. Na argumentacao
paulina, a assimetria entre o ato discursivo e o ato efetivo valoram
negativamente o orador, pois o discurso (admitido como falso ou
verdadeiro), vinculado a quem diz, manifesta caracteristicas da
pessoa, que é o contexto para a apreciacao do sentido e do alcance
dito. (FERREIRA, 2011, p. 398).
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No trecho de 4,10, Paulo procura chamar a atencdo de seus destinatarios,
utilizando-se de uma pergunta que seus destinatarios ja saberiam a resposta. Paulo
emprega 0 recurso da interrogacdo para chamar a atencdo de seu publico, e a
reposta ja seria conhecida e ndo seria uma questdo de duvida ou desconhecimento
dos destinatarios. Seria uma figura de presenca com o0 objetivo de atingir a
sensibilidade e consciéncia dos destinatarios, colocando em evidéncia o objeto do
discurso. (FERREIRA, 2011). Ainda, segundo Ferreira:

Mas ele vai mais além. Embora a resposta fosse bem conhecida,
facilmente depreendida pelo auditério competente, ele ndo a deixou
subentendida. Paulo a exp6s com forga incisiva, agindo abertamente
sobe seus ouvintes/leitores, usando-a como argumento que tanto
ratifica a autoridade das Escrituras [...]. (FERREIRA, 2011, p. 427).

No prosseguimento do trecho em 4,13-14 (BJ): “De fato, ndo mediante a Lei
que se fez promessa a Abrado, ou a sua descendéncia, de ser o herdeiro do mundo,
mas por meio da justica da fé. Porque, se os herdeiros fossem os da Lei, a fé ficaria
esvaziada e a promessa sem efeito.”. Paulo procura argumentar com opinides
plausiveis, utilizando de forma reduzida o que ele procurou demonstrar em Galatas
3,15-29. Ele utiliza de silogismo retérico, sendo as suas opinides fundadas na
plausibilidade e o seu argumento em um significado de implicacdo que vem do
raciocinio quase légico da transitividade, estabelecendo um relacionamento de

consequéncia logica. (FERREIRA, 2011). Ainda, segundo Ferreira:

A acdo de identificacdo da premissa maior, preservada pela
contestagdo por sua ndo enunciacdo, fica por conta do auditorio.
Esse trabalho ativo de inferéncia atua diretamente sobre a razdo e a
paixao, fazendo com que a concluséo porte for¢ca de convencimento.
A anulagdo da fé a que se chega a conclusdo exige “refazer o
caminho logico” e negar a viabilidade da premissa menor, pois a
promessa nunca serd cumprida se isso depender da capacidade
humana de obedecer as exigéncias da lei. Com isso, Paulo dissocia
nocdes que haviam sido indevidamente ligadas pelos judaizantes.
(FERREIRA, 2011, p. 431).

No trecho de 6,8-11, Paulo procura desenvolver o seu pensamento, se
utilizando de conceitos conhecidos por seus destinatarios, que eles pudessem
compreender, de maneira clara os conceitos propostos por ele. Percebemos o

argumento de Paulo no versiculo 8 (BJ): “Mas se morrermos com Cristo, temos fé
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que também viveremos com ele, sabendo que Cristo, uma vez ressuscitado dentre
0S mortos, j& ndo morre, a morte ndo tem dominio sobre ele.” Ele apresenta um
argumento dedutivo simples, e a sua conclusdo ndo ultrapassa as premissas
propostas. Através desse argumento, a conclusdo dos versiculos 9 ao 11, tornam
explicitas os conceitos nas préprias premissas anteriores, fazendo com isso uma
construcdo analégica. (FERREIRA, 2011).

Através desses poucos exemplos que citamos anteriormente, percebemos o
uso que Paulo fazia da arte retérica em seus escritos, arte essa que era utilizada no
contexto da sociedade greco-romano. Poderiamos citar diversos outros exemplos do
uso retorico presente em todas as epistolas paulinas e também em outros textos da
literatura do Novo Testamento, mas a atual pesquisa ndo tem esse objetivo. Mas
gueremos demonstrar com esses exemplos a importancia do estudo do pensamento
retorico, como mais uma ferramenta dos mais variados estudos, para uma melhor
compreensao da literatura do Novo Testamento.

Nas epistolas paulinas ha elementos rigorosamente retéricos, principalmente
no carater de didlogo de muitas passagens com palavras que sao dirigidas a um
interlocutor imaginario, repreensfes a um adversario também imaginario e diversas
perguntas retdricas. Percebemos nos escritos de Paulo a rima com efeitos sonoros,
trocadilhos, preposicdes que sao trocadas, mas que conserva o mesmo sentido,
diversos paralelismos, antiteses, quiasmos, ritmo e alguns esquemas de disposi¢ao
do tipo a-b-a. A observacao desses diversos elementos da retorica é importante para

compreender os escritos paulinos. (VIELHAUER, 2012).

1.2 O Escrito da Epistola aos Hebreus

Trataremos nesse tOpico sobre algumas caracteristicas da epistola aos
Hebreus. Além de rapidamente falar da discusséo sobre a autoria paulina no escrito,
abordaremos também a linguagem da epistola.

Um dos mistérios da literatura biblica € a autoria da epistola aos Hebreus.
Sendo o autor dessa epistola considerado um grande te6logo do movimento cristao
primitivo. Segundo Malheiros (2017, p. 72), “O misterioso autor de Hebreus é
considerado um dos trés grandes teélogos do Novo Testamento (juntamente com

Paulo e o autor do quarto evangelho).”.
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O debate sobre a autoria da epistola aos Hebreus estabeleceu-se no inicio da
igreja crista, tendo diminuido entre os séculos V e XV, depois renascendo no século
XVI, durante o periodo da Reforma, perdurando até os dias atuais. (MALHEIROS,
2017).

A epistola aos Hebreus, tem como incerta, por muitos criticos, o autor, pelo
fato de o escritor da obra nédo revelar o seu nome. A propria tradigdo do cristianismo
manifestou a incerteza de sua autoria. Varias conjecturas foram feitas para a autoria
da epistola aos Hebreus. Uma das discussfes que tem sido colocada em pauta € se

a epistola aos Hebreus seria de autoria paulina.

1.2.1 A autoria paulina de Hebreus

A suposicdo mais antiga da Igreja € que o autor seria o proprio Paulo, sendo
testificado por Clemente de Alexandria que defendia que Lucas seria o tradutor do
hebraico para o grego. Origenes defendia a autoria paulina, mas quem escreveu
para o grego teria sido Clemente Romano. (VIELHAUER, 2012).

Percebemos que o pensamento antigo da Igreja apés a época do cristianismo
primitivo, foram de indicacdes que alguns pais da Igreja fizeram, sendo que a autoria
de Hebreus era associada a Paulo. A epistola aos Hebreus foi associada a literatura
paulina pelo fato de o antigo texto de Hebreus estar inserido no Papiro Chester
Beatty Il (P#¢), datado de 175-225 d.C., e sdo atribuidas epistolas da autoria de
Paulo. (MALHEIROS, 2017).

A discussdo da autoria da epistola aos Hebreus foi motivo de diversas
conjecturas, mesmo apos 0s primeiros anos do cristianismo. Ainda, segundo
Laubach (2000, p. 8) “As igrejas cristas do oriente e, apds o0 ano 419 também as do
ocidente, atribuiram a autoria ao apostolo Paulo. A Igreja Cat6lico Romana persistiu
nesta tese até a primeira metade do século XX [...]".

No periodo pés-reforma alguns criticos expuseram suas ideias sobre a
autoria. No século XVIII, Charles Forster, defendeu com detalhes a autoria paulina
de Hebreus, realizando um exame profundo da evidéncia interna. Umas das mais
importantes defesas sobre a autoria paulina foi de William Leonard, em 1939,
apresentando grande quantidade de evidéncias para sustentar a sua opinido. Outro

autor que defendeu a autoria paulina foi Moses Stuart. Sendo que as teorias desses
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autores, citados acima, tornaram-se 0s mais importantes estudos sobre a autoria
paulina da epistola aos Hebreus. (MALHEIROS, 2017).

O capitulo 13, costumeiramente aumenta as conjecturas da autoria paulina,
levando os criticos da ndo autoria de Paulo a supor algumas hipéteses. Segundo
Malheiros, (2017, p. 76): “Varios estudiosos até desafiam a integridade do estranho
capitulo 13 de Hebreus (especialmente os versiculos 22-25), que eles supdem terem
sido anexados apenas para sugerir autoria paulina aos leitores.” O final desse
capitulo € um trecho que faz alusédo a autoria de Paulo, e alguns criticos apresentam
essas possibilidades, porque os versiculos 23 e 24, acabam apresentando alguns
detalhes que concedem a possibilidade da autoria paulina.

Paulo pode ser um autor aludido da epistola aos Hebreus, mesmo néo
apresentado as caracteristicas iniciais da literatura paulina, como a saudacédo, mas
apresenta dados que podem apontar ou entdo aludir a um autor, como no caso do
capitulo 13, versiculo 23 (BJ), que cita a libertacdo de Timoéteo, e diz: “Se vier logo,
irei ver-vos juntamente com ele”, mostrando da sua autoridade para com Timoteo,
aludindo pensamento a Paulo. A saudacdo dos da Italia, no mesmo capitulo,
versiculo 24, supde que o autor poderia estar na cidade de Roma; e Paulo esteve
presente na cidade como prisioneiro. (BOSCH, 2002). Além da alusado feita por
alguns estudiosos sobre a autoria e Paulo na epistola aos Hebreus, em periodos
recentes, outros pesquisadores tém defendido a autoria paulina da mesma.

Warren W. Wiersbe defendeu a autoria paulina, fazendo uma comparacao
entre Hebreus 13.23 e | Corintios 4.17 e a possivel correspondéncia entre Géalatas
3.11 e Hebreus 10.38, pela frase “o justo vivera pela fé”. Eta Linnemam demonstrou
0 exagero contra a autoria paulina e avaliou algumas evidencias a favor da autoria
de Paulo, como: a similaridade Iéxica, estilistica e literaria entre as epistolas de
Paulo e a epistola aos Hebreus; a documentacdo de Hebreus em manuscritos
antigos; a aceitagdo de Hebreus no canon era pelo reconhecimento da autoria de
Paulo; e a evidencia patristica. O autor faz uma critica aos estudiosos que apontam
um grego inferior de Paulo, se comparado com o grego de Hebreus, sendo que
Linnemam aponta similaridades, principalmente com Romanos. Também é
encontrado em Hebreus, figuras de linguagem correspondente nas cartas paulinas.

Sobre o anonimato, foi uma questdo de necessidade de Paulo, sendo que outros



33

autores apontados como possiveis autores de Hebreus, ndo teriam a necessidade
do anonimato. (MALHEIRQOS, 2017).

Christos Sp. Voulgaris argumentou em 1999 a favor da autoria
paulina, identificando conexfes de Hb 13,23, Fp 2,19-24 e Fm 22.
Ele sugere que Hebreus foi escrito para cristdos em Jerusalém apoés
a morte de Tiago, com 0 objetivo de anima-los diante de uma
perseguicdo renovada. Hebreus teria sido escrito alguns anos antes
do inicio da Guerra Judaica no ano de 66 d.C. Voulgaris acredita,
baseado em Hb 13,23, que Paulo enviou Tim6teo numa misséo
anbnima, sem mencionar sua intengcdo nem seu destino por questbes
de seguranca. [...]. Para Voulgaris, todas as cartas que Paulo
escreveu da prisdo, inclusive Hebreus, foram escritas em Roma
durante sua prisdo domiciliar em 60-62 d.C. Paulo entdo escreve
Hebreus para a igreja de Jerusalém para fortalecé-los na fé e
melhorar sua relacdo com esses cristdos zelosos da lei.”.
(MALHEIRQOS, 2017, p. 77).

Outro autor que favoreceu a autoria paulina é David Alan Black que
apresentou o melhor argumento, se baseando na consideracdo dos pais da igreja e
reapresentando as evidencias de William Leonard, acrescentando argumentos
teoldgicos e destacando vocabulario similar entre a epistola aos Hebreus e as
epistolas de Paulo; o autor, afirma que a evidencia negligenciada, a evidencia
externa, € a evidencia probatéria. Os autores Jennifer L. Koosed e Robert P.
Seesengood defenderam a autoria paulina da epistola aos Hebreus combinando
abordagens recentes como a critica reader-response, a histéria das recepcdes de
textos, a intertextualidade e a critica cultural; sendo que Hebreus foi aceito por causa
de sua autoria paulina e que a aceitacdo do anonimato foi uma necessidade do meio
académico na era moderna/pés-moderna. (MALHEIROS, 2017).

Além das pesquisas, algumas analises feitas sobre a questdo da autoria de
Hebreus, apresentaram resultados divergentes. A questdo da autoria de Paulo
chegou a ser submetida a analises estatisticas computacionais, sendo que dois
testes mostraram semelhanga aos escritos paulinos e outro teste mostrou a
improbabilidade de autoria paulina, sendo semelhante aos provaveis escritos de
Barnabé. (MALHEIRQOS, 2017). Outro pensamento € a suposi¢cdo da aproximagao do
autor aos Hebreus com Paulo, tendo sido influenciado por este, na composicao da
epistola. Poderia ser alguém que nao fazia parte do circulo proximo de Paulo, mas

que teve um contado consideravel com 0s seus pensamentos.
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O autor da epistola, tém um substancial contato com a tradicdo de Paulo,
tanto que a principio foi concebida dentro da tradicdo paulina. O autor e 0s seus
destinatarios provavelmente pertenciam as comunidades em que as cartas de Paulo
eram lidas, mas nao significa que a epistola aos Hebreus pertencia a uma tradicéo
da escola paulina, como as epistolas de Efésios, Colossenses e as pastorais. O
autor da epistola aos Hebreus possa ter sido influenciado por Paulo, mas nao foi seu
discipulo. Representaria um autor do final do primeiro século que incorporou as
tradicdes paulinas com outras tradicdes de seu tempo, interpretando de maneira
criativas e independente. (BORING, 2015).

Martinho Lutero, no periodo da Reforma, e Adolf Von Harnack, no século 20,
deram suas opinides sobre os possiveis autores de Hebreus, que apontaram a
autoria da epistola para personagens proximos ao circulo de Paulo. Lutero defendia
que a epistola aos Hebreus teve como autor Apolo, sendo este instruido por Priscila
e Aquila, assim tendo uma certa familiaridade com Paulo; outro provavel autor seria
Silas ou Silvano, sendo este companheiro de Paulo, explicando a semelhanca com
sua teologia; por sua vez, Harnack defende, uma outra personagem proxima de
Paulo, Priscila, sendo a possivel autora da epistola aos Hebreus, o que também
explicaria o anonimato, pois autoras femininas ndo seriam aceitas pelo publico.
(GUNDRY, 2008). Percebemos um numero expressivo de estudiosos da historia do

cristianismo que defenderam a autoria paulina da epistola aos Hebreus.

1.2.2 A autoria ndo paulina de Hebreus

Durante todo o periodo da histéria cristd, a autoria de Hebreus, tém sido
baseadas em diversas hipoteses, algumas das quais defendem a ndo autoria
paulina da epistola aos Hebreus, mas percebemos que nenhuma delas tém sido
precisamente conclusivas. Alguns estudiosos tanto da interpretacdo protestante
como da interpretacdo catdlica, ttm concordado que a epistola ndo foi escrita por
Paulo, mesmo possuindo certas ressonancias teologicas e formais com 0s escritos
paulinos. (SHREINER E DAUTZENBERGER, 2004). H4 um certo cuidado da critica
literaria, pelo motivo de diversas especulacdes sobre a autoria da epistola aos

Hebreus.
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Apesar das informacdes que Hebreus fornece sobre o Autor, as
tentativas de identificar as circunstancias histéricas especificas
esbarram em um bom numero de conjecturas e especulacdes, por
isso, 0s pesquisadores geralmente s&o cautelosos diante das
afirmacBes categéricas sobre a autoria. Exceto quando essa
afirmacdo categoérica é: Paulo ndo escreveu Hebreus. (MALHEIROS,
2017, p. 72).

Jodo Calvino, importante influéncia na poés-reforma, defendeu a autoria da
epistola aos Hebreus como sendo de Clemente Romano (LAUBACH, 2000). A
hipétese da pseudoepigrafe de Hebreus, que seria escrito por um autor
desconhecido, mas a autoria era apresentada em nome de alguém que tivesse
autoridade, também ¢é defendida por alguns criticos. Segundo Malheiros (2017, p.
74): “Ha também a hipotese de que Hebreus seja um pseudoepigrafo, escrito por um
autor desconhecido, que propositalmente alegou autoria paulina para acrescentar
Hebreus ao corpo conhecido de escritos paulinos.”.

Pesquisas foram realizadas, apresentando a ndo autoria paulina, e alguns
criticos aceitaram a possibilidade de um autor anénimo para Hebreus. Uma analise
linguistica, nos anos 1990, concluiu a impossibilidade de Paulo ser o autor de
Hebreus; sendo que diversos autores afirmaram o abandono da ideia da autoria
paulina. Alguns estudiosos sugeriram que a epistola aos Hebreus foi escrita por um
dos alunos de Paulo, mas Paulo ndo é o autor da epistola. Barnabas Lindars (1991)
afirmou que Hebreus foi atribuida a Paulo para obter a aceitacdo no canon do Novo
Testamento. A interpretacdo filonica/platbnica procurou ver pouca ou nenhuma
conexao entre Hebreus e Paulo. Os estudiosos estdo aceitando que a autoria de
Hebreus é anbnima sendo até classificada de deuterocanénica. (MALHEIROS,
2017).

Ainda sobre a negativa da autoria paulina na epistola aos Hebreus, segundo
Vanhoye (1983, p. 8): “[...] Hebreus revela uma personalidade diferente.” O autor aos
Hebreus demonstra um estilo tranquilo e bem cuidadoso, enquanto que Paulo possui
um estilo impetuoso e irregular; o autor aos Hebreus prefere as transicoes bem
suaves, mas Paulo das oposi¢cées bem marcadas; o autor aos Hebreus desaparece
por tras do seu escrito, enquanto que Paulo frequentemente coloca-se a frente das
suas; o autor aos Hebreus nédo tem a pretenséo de ser apostolo (Hb 2,3), enquanto
gue Paulo afirmava a sua autoridade apostélica (Gl 1,1 e 12; Il Cor 11); o autor de

Hebreus procura utilizar de formulas originais para preparar o nome de Jesus (Hb
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2,9; 3,1; 4,14, 6,20; 7,22; 12,2 e 24), Paulo, no entanto, utiliza os seguintes termos
‘em Cristo”, “Cristo Jesus”, “Jesus Cristo nosso Senhor” e “Nosso Senhor Jesus
Cristo”; o autor aos Hebreus ao citar o Antigo Testamento nao utiliza de expressoes,
usando simplesmente o verbo “dizer”, mas Paulo ao citar o Antigo Testamento utiliza
as expressdes “esta escrito” e “as Escrituras”; o autor aos Hebreus constantemente
cita em sua epistola os termos “sacerdote”, “sumo sacerdote” e “sacerddcio”,
enquanto que Paulo nao faz tais citacdes de termos. Essas diferenciacées descritas
valeriam para os textos de Hebreus 1,1 — 13,21, mas nao seriam validos para o
trecho de Hebreus 13,19; 22-25, trechos ultimos que poderiam ser um bilhete de
Paulo. (VANHOYE, 1983).

Ha conjecturas sobre o autor da epistola, na suposicdo do proprio estilo
literario composto em Hebreus, ou seja, a maneira como foi escrita a epistola para
0s seus destinatarios. Essas conjecturas apontariam para Apolo. Sobre a autoria ser
de Apolo, pelo fato desse personagem citado em Atos e | Corintios ser originario de
Alexandria, assim como Filon, demonstrava conhecimento na interpretacdo das
escrituras e na arte da oratdria. Mas a ideia é insuficiente para estabelecer se Apolo
foi 0 autor aos Hebreus e teve influencias de Filon. (MARGUERAT, 2009).

Segundo Vielhauer (2012, p. 280): “Do ponto de vista da historia da teologia,
0 autor de Hebreus ndo é discipulo de Paulo, mas um tedlogo que tem afinidades
com Paulo em sua concepcao fundamental.” Percebemos nas citacbes dos que
defendem a nado autoria de Paulo e dos que defendem a autoria paulina da epistola
aos Hebreus, que alguns trechos do capitulo 13 levantam diversas duvidas e
questdes da autoria paulina, podemos conjecturar que talvez é onde essa duvida da
autoria da epistola ganharia mais forca.

Sabemos do dominio que o autor (ou autora) de Hebreus tinha da lingua
grega pois ele desenvolve sua epistola em excelente grego. Era um provavel judeu
de fala grega pelo fato de citar em seu escrito a Septuaginta (LXX), e ter
entendimento na leitura alegérica do Antigo Testamento biblico, praticado entre os
judeus helénicos por influencias de escolas filoséficas gregas como as estoicas e

neoplatonicas.

1.2.3 Alinguagem de Hebreus
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A epistola aos Hebreus é composta por 4.942 palavras, apresentando um
vocabuléario com 1038 palavras diversas; sem contar 0s nomes proprios apresenta
166 hapax, sendo palavras que aparecem uma Unica vez no Novo Testamento. Em
relacdo a literatura paulina sdo 424 palavras que ndo aparecem nas epistolas
autenticamente paulinas. Em outra comparacdo com a epistolas de Paulo, pegando
como exemplo a epistola aos Il Corintios que é composta com 4.448 palavras e um
vocabulario com 792 palavras diversas, tendo uma proporcao de (4.448/792) 5,62,
enguanto a epistola aos Hebreus apresenta uma proporcéao inferior de (4.942/1038)
4,76, mesmo sendo mais extensa que a epistola aos Il Corintios, provavelmente
porque apresenta mais a acumulacao de sinbnimos. (BOSCH, 2002).

Em relacdo ao numero de hapax, em comparacdo com a epistola aos

Romanos:

Observe-se que a Carta aos Romanos, com um numero semelhante
de palavras diversas (1068) tem 127 hapax do Novo Testamento e
377 hapax paulinos (palavras que ndo aparecem nas outras seis
cartas autenticamente paulinas). Quanto aos hapax do Novo
Testamento, existe um dado significativo: 44 deles faltam na versao
dos Setenta e s6 7 na literatura grega profana: ou seja, da-se um
passo para a linguagem atica, mas sem se separar da versdo dos
Setenta. O maior aticismo da Carta aos Hebreus é devido, pois, a
construcdo das frases mais que as palavras empregadas. (BOSCH,
2002, p. 429).

A epistola aos Hebreus apresenta alguns termos estranhos a area da
literatura paulina®: sumo sacerdote - arkhiereus (17 vezes); dom — doéron (5 vezes);
dizer — eiren (6 vezes); sacerdote — iereus (14 vezes); descanso — katapausis (8
vezes); preparar — kataskeuazein (6 vezes); Melquisedec — Melkhisedek (8 vezes);
participe — metokhos (5 vezes); de onde se segue — othen (6 vezes); jurar — omnyein
(7 vezes); aproximar-se — proserkhesthai (7 vezes); oferecer — prosferein (20 vezes);
tenda — skéné (10 vezes).

Em relacdo a posicado historico-religiosa, com utilizacdo das epistolas, dos
escritos do Antigo Testamento e em seu argumento possuindo uma exegese erudita,
Hebreus encontra-se na tradicdo das sinagogas helenistas e de Filo, com
escolasticismo cristdo-judaico, sendo sua sede na cidade de Alexandria, mas

presente em outras cidades. Pertencente a essa tradicdo se encontra a epistola de |

4 Termos tirados da citacéo de Bosch, p. 429
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Clemente. Mas a epistola de Hebreus demonstra mais afinidade com Filo de
Alexandria. Afinidade essa com as tradicdes e especulacbes mitoldgicas. Sendo
essas tradicdes e especulacbes de natureza gndéstica. Ha duvidas sobre a afinidade
de Hebreus com os textos de Qumran, mesmos com as descobertas dos fragmentos
gue falam sobre Melquisedeque. (VIELHAUER, 2012).

Ainda, segundo Vielhauer, (2012, p. 279): “Os estudos mais recentes
mostram em todo caso que, do ponto de vista historico-comparativo das religides,
Hebreus se encontra num complexo sistema de referéncias e que alternativas
simplérias ndo bastam.” Os estudos realizados na epistola aos Hebreus, com o
passar do tempo, acabaram se tornando limitadores de algumas caracteristicas que

poderiam ser destacadas em Hebreus.

A progressiva evolucdo histérica do estudo da forma literaria da
Epistola aos Hebreus, com suas infinitas reparticdes, fez perder de
vista a sua unidade retérica. Os exegetas da epistola preferiram
destacar as caracteristicas que acentuavam o estilo retérico do autor.
Por exemplo, o uso da linguagem: a auséncia de referéncias ao ato
de escrever e a presenca de termos préprios do ato de falar; o uso
de pronomes tipicos de quem fala a um auditério, tais como: “nés”,
“vos” e “eu”; e a existéncia de modelos homiléticos em voga na
sinagoga judaica que poderiam fornecer recursos retéricos para a
sua composicdo. (SANCHES, 2009, p. 135).

O uso das metéaforas, imagens que revelam um amplo universo de
experiéncias; a construcdo de frases que provocariam um imediato impacto nos
ouvintes com a utilizacdo do vocabulario grego e dos recursos gramaticais; a
utilizacao dos verbos introdutérios que poderiam ser classificados como um exérdio
a obra; a identificacdo como uma homilia sinagogal pela apresentacdo de uma
literatura de exortacdo; a alternancia usada pelo autor entre as secdes exortativas e
doutrinarias; o fenbmeno da Divindade que fala, pela qual a linguagem da epistola
aos Hebreus € a comunicacdo de um Deus que fala aos seres humanos. Todos
esses pontos fazem da epistola aos Hebreus a apresentacdo retérica da fala da
Divindade, e sua comunicagao antiga para 0 momento atual. (SANCHES, 2009).

Ainda sobre as caracteristicas de tradicdo e posi¢do, as questdes de ser um
escrito de Paulo ou ndo, ou pertencer a escola paulina ou ndo, também tem os seus

destaques, principalmente na caracteristica em relacdo aos pensamentos doutrinais.
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Na questao histérico-teologico é dificil estabelecer uma posicao temporal. Em
relacdo aos escritos cristaos primitivos (ndo paulinos), inserindo nesses escritos 0s
pais apostolicos e alguns pais da Igreja, a epistola aos Hebreus apresenta algumas
diferencas. Mas possui pontos de vista comuns com 0 corpus paulino, mas séo
pontos que ndo sdo especificamente de Paulo, e a epistola aos Hebreus néo
demonstra dependéncia dos escritos paulinos e ndo demonstra que a sua teologia é
uma continuacdo da teologia de Paulo. Mas a ligac&o da epistola aos Hebreus com
as cartas paulinas € a Cristologia, a doutrina ou o estudo da pessoa de Cristo,
principalmente na ideia da morte de Jesus Cristo como expiatoria, sendo esta
considerada um evento salvifico; nos escritos paulinos ha o desenvolvimento da fé
cristd como uma doutrina da justificacdo e na epistola aos Hebreus é elaborada
como a doutrina do auto sacrificio de Jesus Cristo como o Sumo Sacerdote. Outro
ponto que une a epistola aos Hebreus com os escritos paulinos é a concepc¢éo de
teologia da Palavra em que o evento salvifico se torna presente. (VIELHAUER,
2012). A aproximacdo com a obra de Filon, que tem como caracteristica a alegoria
também € destacada por alguns autores, pois o0 autor da epistola aos Hebreus é tido
COmo um enigma para as pesquisas literarias e historicas.

O desenvolvimento do género da argumentacdo é semelhante as leituras
alegoricas de exegetas judeus helenizados, como por exemplo Filon. Por essa
aproximacdo com as leituras alegdricas, ha a hipotese da epistola aos Hebreus
tratar-se de um sermdo com influencias da teologia alexandrina do final do século |
d.C.. (MARGUERAT, 2009). Essa caracteristica ndo €& vista somente como uma
simples aproximacdo, mas o autor aos Hebreus demonstrou um dominio dessa
tradicdo em Filon. Ele utilizava ideias que tinham paralelos com a filosofia da época,
principalmente com o médio platonismo. Mas a relacédo da epistola aos Hebreus com
Filon € no méximo uma relagdo indireta, ndo exatamente uma familiaridade direta.
Tanto o autor da epistola aos Hebreus como Filon utilizavam-se de imagens culticas
para dar simbolismo a outros elementos. (BROWN, 2012). Essas caracteristicas,
como podemos perceber, vem da tradicdo literaria e filosofica grega, tradicdo essa

composta por diversas escolas.

Os métodos exegéticos utilizados correspondem ao sistema de
conviccdo desenvolvido no sermdo. Os pressupostos hermenéuticos
séo herdados da releitura de mitos homeéricos nas escolas filoséficas
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helenisticas, particularmente nas neoplatonicas e estoicas, e da
leitura do Antigo Testamento nos meios intelectuais e
internacionalistas do mundo do judaismo helenistico. Esses
pressupostos sao os seguintes: o0 mundo perceptivel e terrestre ndo
€ mais a imagem (10,1), a figura (8,5), a parabola (9,9), a copia
(9,24) ou a sombra (8,5;10,1), imperfeitas provisérias e passageiras,
da realidade eterna e celeste que lhes serve de modelo (8,5).
(MARGUERAT, 2009, pags. 427-428).

As consequéncias da relacdo idealista com a realidade é a leitura alegorica
dos textos sendo necesséria, pois as letras ndo contém as verdades, mas sim o
espirito e ela é a imagem; ler significa buscar a verdade do espirito contido além das
aparéncias das letras. Também tem a consequéncia da suspensédo da historia, pois
sendo terrestre entdo torna-se perecivel e mortal, pois ao contrario das realidades
celestes elas séo eternas. (MARGUERAT, 2009).

Mas além das influéncias literarias e filoséficas de algumas escolas gregas,
também a epistola aos Hebreus, sendo escrito por alguém que possuiu um profundo
conhecimento, ndo somente das escolas gregas de literatura e filosofia, mas
também, apresenta-se como um profundo conhecedor das tradicbes dos escritos
judaicos e das caracteristicas retoricas utilizadas nas sinagogas da época.

Sobre a possibilidade do midraxe homilético na analise retérica da epistola
aos Hebreus, diante de diversos modelos de analise retorica, sendo talvez uma das
mais inovadoras e menos investigadas é a que utiliza da estratégia retérica ou
construcdo de um argumento tendo como pano de fundo a pratica da homilia
judaica, utilizadas nas sinagogas. Percebe-se que havia nos tempos da composicao
da epistola aos Hebreus uma atividade retérica que ja era praticada nas antigas
sinagogas tanto da regido da Judéia como nas sinagogas judaico-helénica da
diaspora, e mesclavam habilidade retérica e capacidade exegética. (SANCHES,
2009).

O midraxe era um método de exegese biblica praticadas entre
comunidades cristas, judaicas e samaritanas no intuito de aplicar as
Escrituras judaicas a sua vida religiosa. Desde que o culto dessas
comunidades incluia leitura, interpretacdo e exposicdo dessas
Escrituras, o midraxe assumia fungbes homiléticas enquanto
“sermdes ou ensaios que expdem importantes questdes ou textos do
Antigo Testamento. (SANCHES, 2009, p. 139).
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A analise da retorica, seria a exame do método humano de discursar, como
uma experiéncia de determinados assuntos com suas visdes de mundo, no intuito de
chamar a atencdo de determinado grupo ou grupos de pessoas.

O autor aos Hebreus, aplicou uma estratégia que o seu argumento contido na
epistola constituisse de textos que eram interpretados e feitas as suas exposic¢oes,
aplicadas aos ouvintes, sendo que a conclusdo tinha o objetivo de encorajar e
confortar os destinatarios da epistola. (SANCHES, 2009).

Se considerarmos a epistola aos Hebreus como uma homilia, a estratégica

retérica utilizada pelo autor, foi a seguinte®:

e 1,1-2,4:proémio seguido de catena exegética;

e 25— 18: midraxe-proémio desde o Salmo 8,5-7;

e 3,7 — 4,11: midraxe-proémio desde o Salmo 95,7-11 para o texto de
Exodo 17,7;

e 7,1 — 28: midraxe-proémio ao Salmo 110,4 para o texto de Génesis
14,17-20;

e 8,8-10,18: midraxe-proémio desde Jeremias 31,31-34 para o texto de
Exodo 24,6-8;

e 10,35 — 11,40: midraxe-proémio a Habacuque 2,4 para Génesis 15,1-6
e 22,1-19;

e 125 — 13: midraxe-proémio a Provérbios 3,11-12 para o texto de
Deuterondmio 8,5;

e 12,18 — 29: midraxe-proémio para o texto de Exodo 19,12-13;

e 13,1 —25: conclusdo e resumo final.

Essa estratégia retérica atenderia o publico-alvo da epistola aos Hebreus,
sendo ela uma comunidade ou comunidades seguidoras de Jesus, pelo fato que os
acontecimentos foram cumpridos segundo as profecias e essas conduziram a plena

realizacdo da Tora. Sobre os acontecimentos do evento Jesus, a leitura natural

5 Resumo de exemplos de estratégia retérica da epistola aos Hebreus citado no artigo de
Sanches (2009): A Contribuicdo da Analise Retérica para a Exegese do Novo Testamento: Um
Exemplo da Epistola aos Hebreus.
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desses escritos e 0 entendimento delas, proporcionava a compreensdo do
cumprimento da esperanga messianica. (SANCHES, 2009).

A arte retorica foi utilizada pelo autor da epistola aos Hebreus, como
percebemos no exemplo anterior, para a exposicdo de sua mensagem aos Sseus
destinatarios. O autor usou de associagdo de ideias e acontecimentos que haveria
afinidades entre eles, como exemplo podemos citar o texto de Hebreus 1,4-14, que
era um exemplo dessa associacao, que foi extraida de textos do Antigo Testamento
como Salmo 2,7; 45,6-7; 97,7; 102,25-27; 104,4; 110,1; e Il Samuel 7,17.
Costumava-se chamar de “cordao de pérolas”, pela utilizagado de textos messianicos
que eram enfileirados um atrds do outro. O texto de Hebreus 1,4-14 & exemplo
desse recurso retérico comum no mundo antigo. (OSBORNE, 2009).

Percebemos que o autor da epistola aos Hebreus, se utilizava do recurso
retdrico para a exposicdo de sua mensagem no objetivo de alcancar a atengéo de

seus destinatarios.

1.3 O discurso Retdrico no Mundo Antigo

A definicdo de retdrica, segundo Aristételes (2005, p. 33), é: “Assentemos que
a Retoérica é a faculdade de ver teoricamente 0 que, em cada caso pode ser capaz
de gerar a persuasdo.” Uma das definicbes atuais seria a harmonizacdo dos
interesses entre pessoas. Segundo Halliday (1990, p. 8): “[...] proponho definir
retérica como 0 uso da comunicacdo para definir coisas da maneira como
desejamos que os outros vejam.”. Como disciplina de comunicacdo humana, a

retérica pode ser definida, ainda, segundo Halliday:

‘Retérica” também é o nome dado a uma disciplina, ou subarea
dentro dos estudos da comunicagdo humana. Ocupa-se de examinar,
descrever, prescrever e avaliar atos e eventos que visem influenciar
percepcdes, sentimentos, atitudes e acdes, com palavras e simbolos.
[...] Como matéria de ensino e pesquisa, a retdrica estd associada ao
estudo do “discurso” enquanto conjunto de praticas comunicativas de
uma pessoa ou grupo. (HALLIDAY, 1990, p. 9).

Sobre a apresentacdo de argumentacOes, Aristételes classifica a retorica

como arte.
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A maioria das pessoas fazem-no um pouco ao acaso sem
discernimento; as restantes, por forca de um habito proveniente de
uma disposi¢cdo. Como ambos os modos se alcanca o fim almejado,
€ Obvio que se poderia chegar a mesma meta seguindo um método
determinado. Atendendo a que sdo igualmente bem-sucedido tanto
0s que procedem por habito como os que atuam espontaneamente, é
possivel investigar teoricamente a causa do éxito. Ora, todos
convirdo facilmente ser esse o0 objetivo proprio de uma Arte.
(ARISTOTELES, 2005, p. 29).

Ao falarmos sobre retérica também entraremos na questdo da dialética, que
levaria 0s seus ouvintes ao julgamento de determinadas situacdes. Para Platéo, a
definicdo de retdrica seria a persuasdo, portanto induzir os ouvintes a certo modo de
julgamento, tratando-se do juizo de opinido, e induzindo a crer em situacdes que nao
foram vistas e que entraria em cena a dialética, porque somente por ela e ndo pela
retérica seria concedido. (PLEBE, 1978).

Aristételes (2005, p. 34) também define da seguinte forma: “A Retorica € uma
parte da Dialética e com ela tem parecencas [...]. Com efeito, nem uma nem outra é
ciéncia com seu objeto definido, cujos caracteres se dé ao trabalho de investigar.

Séo apenas faculdades de fornecer argumentos.”. Ainda, segundo Aristoteles:

A Retorica ndo deixa de apresentar analogias com a Dialética, pois
ambas tratam de questdes que de algum modo sdo da competéncia
comum de todos 0s homens, sem pertencerem ao dominio de uma
ciéncia determinada. Todos os homens participam, até certo ponto,
de uma e de outra; todos se empenham dentro de certos limites em
submeter a exame ou defender uma tese, em apresentar uma defesa
ou uma acusacéo. (ARISTOTELES, 2005, p. 29).

O filésofo também analisa a dialética e o raciocinio inerente, como explica
Pessanha (1991, p. 5): “Ora, o raciocinio € um argumento em que, estabelecida
certas coisas, outras coisas diferentes se deduzem necessariamente das primeiras.”
O raciocinio seria uma espécie de demonstracdo, pela qual as premissas
apresentadas sdo primeiras e verdadeiras ou temos o0 conhecimento dessas
premissas primeiras e verdadeiras originalmente. (PESSANHA, 1991). A relacdo
entre a dialética e o raciocinio sdo apresentados por Pessanha, baseados em

Aristoteles, da seguinte maneira:

(b) o raciocinio é “dialético” quando parte de opiniées geralmente
aceitas. Sao “verdadeiras” e “primeiras” aquelas coisas nas quais



44

acreditamos em virtude de nenhuma outra coisa que nao seja elas
préprias; pois, no tocante aos primeiros principios da ciéncia, é
descabido buscar mais além o porqué e as razdes dos mesmos;
cada um dos primeiros principios deve impor a conviccdo da sua
verdade em si mesmo e por si mesmo. Sao por outro lado, opinides
“‘geralmente aceitas” aquelas que todo mundo admite, ou a maioria
das pessoas, ou filosofos — em outras palavras: todos, ou a maioria,
ou 0s mais notaveis e eminentes. (PESSANHA, 1991, p. 5).

O argumento na retorica parte de dois meios e um dos meios é a partir de
proposicoes que ja foram demonstradas e o outro meio é parte de proposi¢cfes ainda
nao demonstradas e que necessitam de demonstracdo, pelo fato de ndo serem
correntemente admitidas, que sao proposicdes que ndo ha completo acordo
(ARISTOTELES, 2005). A argumentacao retdrica necessita de métodos adequados

para o convencimento dos ouvintes.

Estaremos em plena posse da maneira como devemos proceder
guando nos encontramos numa posi¢cdo semelhante a que ocupamos
face a retdrica, a medicina e outras ciéncias ou artes desse tipo:
refiro-me a capacidade de fazer o que nos propomos mediante o uso
dos materiais disponiveis. Pois o0 retérico ndo lancara méao de
gualquer método para persuadir, nem o médico para curar,
entretanto, se ndo omite nenhum dos meios disponiveis, diremos que
seu dominio da ciéncia é adequado. (PESSANHA, 1991, p. 6).

Ao falarmos em retorica, falamos em discursos e com efeito o discurso se
compdem de trés elementos: a pessoa que fala, o assunto de que se fala e a pessoa
a quem se fala. Aristételes preocupava-se em aproximar a retorica da arte ao
argumentar entre a retérica e a dialética. Por serem semelhantes e nédo se
enquadrarem em um particular género definido, sendo util em sua tarefa ndo de
somente persuadir, mas ter o discernimento na maneira de persuadir sobre cada
quest&o colocada, assim como acontece nas demais artes. (ARISTOTELES, 2005).

Para Platdo, o questionamento entre retérica e dialética ndo eram essenciais.
Segundo Plebe (1978, p. 33): “[...] a diferenga entre retérica e a dialética é
especificada por meio do conceito dos termos meédios que se interpdem entre o0 uno
e 0 multiplo; a dialética é que pode tratar dessa questao e nao a retorica, ja que nao
0s conhece.”. Mesmo a retorica e a dialética sendo definidas como duas disciplinas
distintas, Aristoteles procura aproxima-las ente si, fazendo uma relacdo entre ambas

e tendo os mesmos objetivos a serem alcangados.
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Por defini¢cdes, a retérica e a dialética sdo aproximadas por Aristételes e uma
estreita relacdo é estabelecida entre as duas disciplinas. Aristoteles observa que a
retérica em sua particular forma de pensamento com especificas regras possui uma
relacdo com a dialética, concedendo valor a mesma. Por esse motivo, a retérica e
dialética sdo apresentadas unidas em duas artes, sem, no entanto, distingui-las uma
da outra, considerando que o proposito de ambas é a conquista e o alcance dos
ouvintes, conduzindo esses mesmos ouvintes a crenca e também a acao.
(FERREIRA, 2011).

A retorica se divide em trés géneros: o género deliberativo, o género
demonstrativo ou epidictico e o género judiciario. E cada um desses géneros da
retérica possuem uma finalidade e funcdo. O género deliberativo, quer se delibere
por questbes particulares ou se delibere por questdes de interesse publico, na
deliberagéo se aconselha ou desaconselha, demonstrando utilidade ou se a questéo
é prejudicial, tendo por finalidade apresentar um conselho que podera ser vantajoso
ou gque poderé ser funesto, com a pretensdo de descarta-lo. O género demonstrativo
inclui duas partes na argumentacéo, que séo o elogio e a censura, com a finalidade
de louvor a uma referéncia bela ou censura a uma referéncia feia ou desagradavel.
O género judiciario que pleiteia pela defesa ou pela acusacéo e entra em questdes
do que ¢é justo e do que € injusto. (ARISTOTELES, 2005).

Os trés géneros, deliberativo, epidictico e o judiciario, sdo em Aristételes os
gue retratam especificamente, questdes que cuidam do util, do honravel e do justo,
demonstrando as problematicas a eles associados. Nesses géneros, a triade retérica

esta presente, como fonte de respostas: o éthos, o phatos e o logos.

Ethos, phéatos e logos comp&em a triplice dimens&o da Retorica. O
éthos é aquele que é capaz de responder por meio do logos as
guestbes sobre as quais 0 ser humano negocia aproximacdes e
distanciamentos [...], e aquele em que o pathos, fonte de questbes,
podera reconhecer-se e a quem podera identificar-se. (FERREIRA,
2011, p. 99).

O que temos observado sobre a construcdo das argumentacdes retoricas € a
guestao racional, mas somente esse caminho ndo seria suficiente na argumentacao
aos ouvintes. Entraria em jogo, na argumentacado, as questbes da emogéo, como

uma “ferramenta” que ajudaria no convencimento. No entanto, ndo s6 os elementos
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racionais sao suficientes, pois sdo necessarios a presenca da razdo e da emocgéao. A
imagem que o orador constrGi aos seus ouvintes, necessita de afetividade, para que
haja efeito em seus ouvintes, pois além do orador interferir com o seu raciocinio,
para ter uma resposta favoravel, o orador precisa ganhar a simpatia de seus
ouvintes. (FERREIRA, 2011).

Na arte retorica existem trés questdes relativas ao discurso pelas quais a
primeira € onde de tirardo as provas, a segunda qual o estilo a ser empregado e o
terceiro como dispor as diferentes partes do discurso. No mundo antigo,
especificamente no periodo greco-romano, as cartas, em média contavam
aproximadamente com 90 palavras. As missivas literarias, compostas por oradores e
estadistas, como por exemplo Cicero ou o filésofo Séneca, literatura essa que
contavam aproximadamente com duzentas palavras. (GUNDRY, 2005). No periodo
greco-romano, a arte retérica ensinada nas escolas da época, havia a preocupacao
com algumas regras, como percebemos anteriormente, a contagem de palavras para
um determinado discurso, como também havia a questdo do uso da lingua grega e
eram ensinados a utilizar um grego mais “polido” ou o grego classico.

Na literatura greco-romana conhecida como “profissional”’, as escolas da
época se preocupavam com o ensino da elegancia do estilo atico, diferente do que
se comunicava nas ruas, distanciado da linguagem cotidiana. (BOSCH, 2002). O
ensino da arte retorica, além da técnica da escrita, também preparava os oradores
para a interpretacdo dos textos aos ouvintes, sendo apresentadas as técnicas de
leitura das composicoes.

Os textos antigos em suas composi¢cdes nao apresentavam espagos entre
palavras e sentencas e sinais de pontuacdo. Era necessario ter preparacdo na
interpretacdo para ler as composi¢cdes em voz alta; para facilitar a leitura em voz alta
diante do agrupamento, o orador, estando ele presente, teria que ser alguém que
conhecesse 0 autor, ou estivesse envolvido com a composi¢cdo. No processo de
envio da correspondéncia, podiam ser explicados o tom de voz, énfase e o
significado que o autor propds. (BORING, 2015).

Pelo fato de sabermos que a arte retdrica teve o seu desenvolvimento maior
no periodo greco-romanos, inclusive com textos que abordavam o tema,
passaremos a apresentar um resumo da histéria do desenvolvimento dessa ciéncia.

As origens da retdrica, remontam a Grécia Antiga, aproximadamente nas primeiras
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décadas do século V a.C., mas a prética da retérica foi teorizada com métodos e
preceitos por Corax e Tisias, e buscava o estudo de demonstracdo da
verossimilhanca, uma retérica cientifica, que o verossimil era mais importante que o
verdadeiro. Nessa corrente retdrica, chega-se aos discursos pitagoricos,
apresentando-se duas caracteristicas: o uso de diferentes argumentos e estilos para
diferentes ouvintes; e o emprego da figura retérica da antitese. (PLEBE, 1978).

Ainda, segundo Plebe:

O conceito de “oportunidade” retérica ja revelava entdo um dos
aspectos fundamentais da retérica antiga, isto é, o seu compromisso
social. O uso oportuno da linguagem é, afetivamente, jA para os
pitagoricos, uma forca operante no ambito da educacdo da
sociedade. (PLEBE, 1978, p. 7).

Percebemos que essa ciéncia, também chamada de arte, foi ganhando
importancia entre os estudiosos gregos, fazendo parte da sociedade grega. A
retorica continuou se desenvolvendo, através de seus teorizadores. Na Grécia o pai
da retorica préatica das antilogias, foi Protagoras, que propds que em torno de cada
guestdo haveria dois discursos opostos reciprocamente. Mas Goérgias foi o primeiro
teorizador formal da arte retérica como disciplina independente. No doutrinamento
de Gorgias haveria duas teorias: a da poesia com engano, de um lado; e da
eloquéncia com persuasao, do outro lado. Para Gérgias a retérica € uma arte relativa
aos discursos, tendo sua forca na persuasdo, uma arte que cria uma crenca € nao
cria ensinos e seus argumentos dizem respeito ao belo e ao feio, ao bem e ao mal e
ao justo e o injusto. (PLEBE, 1978).

Ainda, segundo Plebe (1978, p. 19): “Entende-se por isto como, aos olhos de
Platdo e de Aristoteles, Gérgias tenha podido representar a ciéncia retérica na sua
complexa totalidade, com a arte de persuadir tanto pela forma quanto pelo
conteudo.” Percebemos que essa ciéncia foi ganhando uma caracteristica de arte de
persuasao, utilizada pelos oradores para o convencimento do publico, tornando-se
uma habilidade do préprio orador.

Em Platdo a retorica ndo é sustentada nem como verdadeira arte nem como
ciéncia, mas simplesmente em uma habilidade pratica, uma empeiria, ou seja,
atividade empirica. Para Platdo o carater formal da retorica néo seria a necessidade

de conhecer os assuntos, mas de encontrar um meio de persuasao. Em Platdo que
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se desenvolvem as formulacdes das relacbes entre retorica, poética e dialética.
(PLEBE, 1978).

Diante de diversos pensamentos sobre a retoérica e influenciado pela posicao
platbnica, Aristételes foi um dos maiores tedricos da retorica. A primeira fase do
pensamento retorico de Aristoteles foi o didlogo de Grilos, escrito por volta de 360
a.C. AristOteles desenvolve as suas obras, abordando a retorica, a dialética, as
diversas teorias desenvolvidas, como a teoria da inducéo retorica, a teoria do estilo
retérico e a teoria dos lugares comuns. Aristoteles influenciou os tedricos que
estudariam os mesmos temas depois dele.

Para Zendo a diferenca entre retérica e dialética seria uma diferenca de grau
de concisdo. Zendo acreditava que a retorica era uma arte como também uma
ciéncia. Tanto a retérica como a dialética tinham um objetivo em comum para Zenao
que era o falar bem. No entanto, para os estoicos, falar bem significava falar a
verdade. Apds Zendo, houve trés importantes tedricos da retérica estoica: Clinato,
Crispo e Diégenes de Babilénia, pelas quais ampliaram as teorias abertas por
Zendo. Apods esse periodo surge Hermagoras de Temno, sendo as suas obras
consideradas na retérica como pedras angulares, ao lado das obras de Aristételes e
Cicero. (PLEBE, 1978). Ainda, segundo Plebe:

Na histéria da retérica, a teoria mais importante a que se liga o nome
de Hermagoras € a da introducédo das denominadas teses no ambito
dos argumentos retéricos. Conforme a terminologia introduzida pelo
préprio Hermagoras, a retdrica ocupa-se nao apenas das hipoteses,
isto é, das controvérsias particulares e individuais e que sé&o
definidas as pessoas da controvérsia, mas também das teses, ou
seja, das questdes universais, sem determinacdo de nenhuma
pessoa como objeto da controvérsia. (PLEBE, 1978, p. 61).

A ciéncia retorica, presente na sociedade grega, também ¢é utilizada na
sociedade romana, nas administracdes publicas do Império Romano. Na experiéncia
de Cicero, que foi um aristocrata grego e senador romano, a oratéria publica era
uma ferramenta que ele utilizava para exercer sua influéncia politica; e usava do seu
conhecimento das politicas tratadas no senado romano sobre direito e administracéo
e também do uso de sua obra retérica e literaria, que eram usadas para a
persuasdo. O estudo da retérica grega teria iniciado algumas geracdes antes de

Cicero em Roma, sendo que a educacao retérica se tornou parte importante nos
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exercicios da preparacao nas fungdes publicas. Diversos professores gregos haviam
ensinado em Roma, e os filhos da elite romana eram enviados por suas familias
para os estudos. Mas Cicero observava importantes deficiéncias nos estudos da
retérica. Ele percebeu que o formalismo e o purismo controlavam o sistema de
retdrica latino e que a adaptacdo da retérica grega era eclética, faltando um estudo
fundamental das disciplinas de filosofia. O proveito da retdrica e da oratoria legal foi
emprestado da tradicdo helenistica, resultando em superficialidade com o desejo de
eficiéncia da oratdria, ou seja, o0 mais importante era ser eficiente no discurso. Cicero
criou, em seu tempo, e também para as geragbes futuras um critério para a
romanizacao da filosofia grega e da retorica. (KOESTER, 2005). Para Cicero, 0 uso
eficiente da retdrica necessitaria do conhecimento de outras disciplinas para o bom

desenvolvimento dessa ciéncia. Ainda, segundo Koester:

Para Cicero, o orador devia ter uma educacdo geral completa e
dedicar-se ao estudo da filosofia. Ele préprio havia estudado
intensamente filésofos e oradores classicos (Platdo, Aristételes,
Xenofonte, Deméstenes). [...]. Ao mesmo tempo, suas obras
revelam uma nova seriedade que contrasta com a artificialidade da
retdrica helenistica tardia e € de natureza totalmente romana. Em vez
do purismo formalista, que se tornara modismo sob influéncia do
ativismo, e das sutilezas do conhecimento especializado, Cicero
preceituava disciplina de linguagem e verdadeiro conhecimento da
matéria. O orador devia convencer por meio da clareza e abster-se
de artimanhas retéricas. (KOESTER, 2005, p. 347).

Notamos que Cicero, ndo somente utilizava dessa ciéncia, mas também
procurou desenvolvé-la, aprofundando-se nos seus estudos e nas questdes de
convencimento do orador. Cicero buscou uma relacdo entre a filosofia e a retérica,
como ciéncias que se complementariam entre si. Para ele, na disputa entre a
filosofia e a retodrica, tanto uma como outra sdo necessérias sustentando o carater
complementar de ambas as disciplinas e ndo poderia existir um orador sem a
filosofia, que concederia discernimento dos géneros e dos assuntos e de suas
definicbes e explicagcdes, concedendo a habilidade no julgamento entre verdadeiro e
falso, nas percepcbes das consequéncias e contradi¢cdes, distinguindo assim as
ambiguidades. Por sua vez a filosofia ndo deve desprezar e ignorar a retorica.
(PLEBE, 1978). Ainda em Cicero, segundo Plebe (1978, p. 68): “[...] como a retérica
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exige a seu lado a filosofia, do mesmo modo a filosofia exige, como disciplina a ela
complementar a retérica.”.

Apo6s Cicero, a utilizacdo da ciéncia retorica, o0 modo como os oradores a
utilizavam, sofreu criticas do mestre romano Quintiliano. Para ele, a arte almejada e
idealizada por Cicero havia perdido o sentido no periodo imperial de Roma.
Quintiliano em seus escritos reafirmava o antigo ideal sofista, sendo conhecido como
pioneiro da segunda sofistica. Quem estudava retorica, a eloquéncia adquirida
propiciava a oportunidade ndo de somente ser um politico, advogado ou servidor
publico do Estado, mas de obter sucesso como historiador ou escritor. (KOESTER,
2005). Quintiliano criticava o mau uso da arte retdrica de seus contemporaneos.

Ainda, segundo Koester:

Isso explica o desdém de Quintiliano pelos filosofos, para quem o
conhecimento da retorica e a educagdo moral eram um fim em si
mesmo, motivo pela qual haviam se afastado da vida publica e se
confinado nos ginasios e escolas. Mas ele também critica a
decadéncia da arte retérica em si, em publico e também na
linguagem dos filésofos [...] e propde um retorno aos principios
simples da retérica preconizada por Cicero. (KOESTER, 2005,
p.355).

Na esteira da segunda sofistica, iniciada por Quintiliano, outros pensadores
também procuraram desenvolver a ciéncia retérica. Nesse periodo a retérica grega
passou por uma renovacao, iniciou-se nos centros educacionais da Asia Menor
ocidental, e refletia sobre o ideal do sabio ativo politicamente, que foi defendido
pelos sofistas de Atenas, mas que sofreu influéncia do interesse do grego da Atenas
classica. Tinha como objetivo alcancar o perfeito dominio da retdrica atica classica.
O maior defensor do movimento foi Herodes Atico, sendo que seus ideais retéricos
foram continuados por seus alunos, sendo um deles, Hélio Aristides, com diversos
discursos e dois tratados de retérica escritos, que ainda estdo preservados. Alguns
dos seus discursos foram reconhecidos como modelos para a retérica grega,
discursos esses que abordavam a grandeza da Grécia como importante para a
cultura, sobre o bem-estar do povo grego e do povo romano propiciado pelo Império
Romano e sobre a paz universal. (KOESTER, 2005). Apesar da influéncia da
segunda sofistica, outros pensamentos, sobre a utilizacdo da retdrica, surgiram.

Ainda, segundo Koester:
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Embora a Segunda Sofistica exercesse enorme influéncia sobre
todos os escritos em prosa gregos subsequentes, Hermogenes (160-
225 d.C.), pertencente a geracao seguinte de oradores, demonstrou
gue agora também a retérica estava pronta para abandonar o ideal
de envolvimento politico e dedicar-se a uma atividade educacional
autbnoma — sem contudo fazer as pazes com a filosofia. (KOESTER,
2005, p. 357).

A ciéncia retorica, apesar de sua longa histdria de desenvolvimento, ainda,
essa ciéncia, continua a desenvolver métodos, inclusive nos estudos de como o0s
recursos eram utilizados pelos oradores no periodo antigo. Nos dias atuais ha um
método chamado critica da retorica, que desenvolve explicagcbes de como o0s
escritores usavam 0s recursos da oratéria greco-romana na producao de discursos
convincentes, observando o posicionamento e organizacdo dos mesmos. Método
esse que se preocupa em demonstrar o0 modelo de comunicacdo. (KOESTER,
2005).

Ainda, segundo Koester (2005. p. 78): “A analise da retérica também mescla
sensibilidade literaria da narratologia com as preocupacdes historicas da critica da
redacdo e social-cientifica.” A necessidade de novos estudos e o0 desenvolvimento
de métodos para a percepcdo de utilizagdo da retérica dos textos antigos, é
fundamental para o atual estudo da literatura do Novo Testamento, como também da
literatura crista primitiva que ndo constam no canon.

O atual estudo que aborda a retorica utilizada na literatura neotestamentaria,
baseia-se em pesquisas dos propositos e variedades da oratéria publica,
especificamente nos contextos do mundo helenistico, como as praticadas nos
tribunais de justica, conhecidas como forense ou judicial; as praticadas para a critica
ou elogio usadas nas alocucdes encomiasticas ou funebres conhecidas como
epiditicas; as praticadas nas assembleias politicas conhecidas como deliberativas.
Apesar desses estilos convencionais utilizadas no contexto greco-romano, 0S
autores dos discursos adotavam mesclas de estilos com o objetivo de alcancar os
efeitos desejados dos discursos. (KOESTER, 2005).
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2. A FE EM ROMANOS: O DISCURSO TEOLOGICO DE PAULO.

Analisaremos nesse capitulo o discurso de fé na epistola aos Romanos.
Discurso esse que Paulo realiza uma abordagem relativamente ampla sobre a fé, em
comparacao com outras epistolas paulinas. Faremos essa analise a partir de alguns
textos selecionados da epistola que tem a abordagem do tema fé: Romanos 1,16-17;
3,21-31; 5,1-5.

2.1 Anélise do discurso de fé em Romanos

Faremos as analises dos textos biblicos, na epistola aos Romanos, sobre o
discurso de fé. Nas analises usaremos os quadros sinéticos nas comparacdes dos
textos selecionados e utilizaremos, na coluna da esquerda, a versao grega (VG) e na
coluna da direita em portugués, a versdo da Biblia de Jerusalém (BJ). Em outras
analises, fora do quadro sindtico, utilizaremos a Biblia com a versao da traducéo de

Frederico Lourenco (FL).

2.1.1 O discurso de fé em Romanos 1,16-17

Quadro Sindtico 1

16 00 yap émaioyxuvouar 1O €vayyAiov,
dUvVaIG yap Oeol £0TIV €1G owTnpiav TTavT

T ToTevovtl, ‘louddiw TE TIPWTOV Kai

“EAANVI.
17 ®ikaloolvn yop ©Oeol év  alT®d
OTTOKAAUTITETAI €K TTIOTEWG  €ig  TTiOTIV,

kKoBwg yéypatTal, ‘O d¢ dikaIog €K TTIOTEWG

(noerau.

16 Na verdade, eu ndo me envergonho do
Evangelho: ele é forca de Deus para
salvacdo de todo aquele que cré, em
primeiro lugar do judeu, mas também do
grego.

17 Porque nele a justica de Deus se revela
da fé para fé, conforme esta escrito: O justo

vivera pela fé.
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Pelo fato de um dos textos de nossa analise se encontrar no primeiro capitulo
de Romanos, as primeiras palavras e frases de Paulo a comunidade cristda de Roma,
o texto que analisaremos é a introducédo do tema da epistola, ha antes do trecho a
ser analisado, as saudacdes iniciais de Paulo aos seus destinatarios.

No versiculo 1, Paulo apresenta-se com trés titulos: servo ou escravo de
Cristo, chamado para ser apostolo, escolhido. Logo em seguida ele mostra o objetivo
de sua vida e ministério: anunciar o Evangelho de Deus.

Nos versiculos 2 a 4, Paulo apresenta um resumo da Cristologia, a
compreensao de Paulo sobre a pessoa de Cristo. Nesse trecho Paulo cita o que é
conhecido hoje como Trindade, a presenca de Deus, Jesus Cristo e Espirito Santo.

O versiculo 5 € uma repeticdo do ministério e vida de Paulo, presente no
versiculo 1, e esse objetivo leva aos seguintes propadsitos: o louvor e a obediéncia. E
esses propésitos, de acordo com o versiculo 6, também fazem parte de seus
destinatarios, os cristdos em Roma. No versiculo 7, Paulo apresenta 0s seus
destinatarios e Ihe faz saudacdes.

Nos versiculos 8 a 12 Paulo traz a memoria a fé e as obras dos seus
destinatarios e o desejo que ele tem em visitar pessoalmente aquela comunidade
cristd. Dos versiculos 13 a 15, Paulo descreve resumidamente os motivos que o
impediram a visitar os cristdos na cidade Roma e apresenta um dos motivos para
essa visita.

ApoOs a sua dedicatéria Paulo apresenta o tema da epistola, tema esse que
desenvolvera em seu escrito a comunidade cristd de Roma.

Paulo demonstra sua conviccao e responsabilidade do que Ihe foi entregue:

e Ou yap — advérbio de negacdo seguido por uma conjuncao causal, a
traducao ficaria: “Portanto ndo” ou “pois nao”.
e ¢maioyxUvopal — verbo conjugado no presente médio do indicativo,

primeira pessoa do singular, traducdo: me envergonho.

Logo em seguida, o substantivo nominativo singular neutro (1o ebayyAiov), “o
evangelho”. Segundo Santos e Proenga (2018, p. 119), “A definigdo do Evangelho

gue vem a seguir ndo é descontextualizada, mas desempenha duas func¢des no
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texto. Ela da razao para o apdéstolo ndo se envergonhar, mas € ao mesmo tempo um
resumo de todo do comentario que segue.”.

Paulo define o que seria o Evangelho: (duvauig yap ©col) manifestagcao do
poder, da forca ou habilidade de Deus. E essa manifestacdo tem um objetivo: (eig
owTnpiav TTavTi T®W TTIOTEVOVTI) para a salvagao de todo o cré ou tem fé. E essa fé ou
crenca nédo se limita a um grupo, mas é para todos: (loudaiw T¢ TTPWTOV Kai "EAANVI),
ao judeu primeiramente e ao grego. Os primeiros a receberem o evangelho foram os
judeus, mas todos tém acesso a essa habilidade de Deus.

Segundo Pohl (1997, p. 19), “Esse evangelho tem validade universal [...] O
Novo Testamento atesta com grande frequéncia a combinag&o de salvagéo e fé.”.

Uma pergunta pode surgir em nossa andlise: Qual a impressédo que Paulo
gueria causar nos seus destinatarios para ao citar a dinamica do evangelho?

Paulo se dirige nessas condicbes a comunidade cristda de Roma,
apresentando no inicio de sua epistola o tema que levard a outras discussées no
escrito de Romanos. Paulo utiliza das figuras de litotes, que atenuam uma questéo
para destacar outra questdo, e Paulo utiliza para atenuar (OU yap émaioyUvopual 10
guayyAhiov) “pois nao me envergonho do evangelho”. Paulo pretende produzir a
impressao ponderada da sua afirmacao, para estabelecer um valor de estima que
ele chama de evangelho. A negacdo do tema verbal direciona o pensamento, a
valorizacdo do evangelho que anuncia a salvacdo. (FERREIRA, 2011). Paulo
demonstrava aos seus destinatarios entendimento teolégico e coerente do assunto.

Segundo Dunn:

[...] caracteristicas do uso de Paulo é sua facilidade de falar do
“evangelho de Deus” quase tanto do “evangelho de (do) Cristo”. Mais
notavel é o fato de que ele introduz o assunto, e sua exposicdo em
Romanos, como ‘“evangelho de Deus (Rm 1,1), para ser
contrabalangado um pouco depois ao evangelho e seu [de Deus]
Filho. Esta é uma entre uma série de afirmacbes contrabalancadoras
gue Paulo faz na abertura de Romanos e sugere que ele estava
deliberadamente indicando (mas nao tocava a trombeta) que sua
cristologia, e consequentemente também seu entendimento do
“‘evangelho de Cristo”, estava totalmente coerente com o seu
entendimento de Deus, na verdade uma parte desse entendimento.
(DUNN, 2003, p. 206).

Paulo apresenta o evangelho como decisivo na procura de respostas, que a

humanidade busca em suas expectativas. O evangelho se torna a eficaz palavra e
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ato poderoso Divino que traz a salvacdo a humanidade. Salvacao essa, que traz ao
ser humano as respostas a sua propria expectativa; e ndo somente os judeus
esperavam, mas também seria um anseio dos gentios, ou seja, 0s ndo judeus, pois
para Paulo tanto um como outro se acham na mesma situacéo, sendo alimentados
pela mesma expectativa e padecendo das mesmas necessidades. Paulo considera
que o evento decisivo na histéria da humanidade é o evangelho que na pregacéo da
vida, obras e ensinamentos de Jesus Cristo, desenvolve, dentro da historia natural
do ser humano o processo da histéria sobrenatural Divina. (LEENHARDT, 1969).

Paulo, demonstrando o dindmica do evangelho, procura salientar a
importancia da pregacdo. Ainda segundo Leenhardt (1969, pags. 44-45), “Com
efeito, € mediante a pregacdo que sdo os homens levados a confissdo do Senhor
Jesus e a obediéncia da fé, expressbes da obra do Espirito Santo.” No
prosseguimento da argumentagdo de Paulo, temos o versiculo 17 (TL), “Pois € na
boa-nova que a justica de Deus se revela a partir da fé para a fé, tal como ficou
escrito: o justo a partir da fé vivera.”.

O apostolo procura mostrar aos seus leitores a revelacdo de Deus através do
Evangelho: (dikaiooUvn yap ©@eol €v aut@® atrokaAuTITeTal) “a justica pois de Deus
nele revelada”.

O substantivo nominal singular feminino (dikaloouvn): justi¢a, provisdo, meio
para justificacdo. O meio que Deus providenciou para que a sua salvacdo fosse
relevada.

O verbo conjugado no presente passivo do indicativo na terceira pessoa do
singular (amrokaAuTrTeTaN): se revela, revelada, claramente demonstrada, declarada
distintamente.

O verbo (&trokaAuTrTeTal) se revela, mostra uma acdo em progresso, sendo
que o Evangelho é um poder revelador atual. Ao pregar o evangelho, Paulo tem
consciéncia de que ele préprio esta revelando a justica de Deus, portanto, Deus, por
intermédio daquele que proclama o evangelho, revela a sua justica. (LEENHARDT,
1969).

Sendo Paulo um cristdo que falava a gentios, necessitamos lembrar que as
origens e formacao de Paulo foram no judaismo. Podemos dizer que Paulo tinha em

sua mente, ao escrever as epistolas, 0 pensamento e conceito judaico das palavras.



56

Segundo Hawthorne, Martin e Reid (1997, p. 757), “O conceito de justiga da
Biblia hebraica enfatiza o aspecto relacional de Deus e da humanidade no contexto
de uma alianca.”.

O hebraico da palavra justica é pT1Y (tsedeq), ou a sua forma feminina njpTY
(tsedagah); palavras essas que se encontram respectivamente 117 e 115 vezes no
Antigo Testamento. Na versdo da LXX, o substantivo (dikaiooUvn) justica, possuia
vérias aplicagBes. Por 81 vezes é associada a palavra hebraica pT1¥ (tsedeq), cujo
significado seria retidao, probidade, equidade. Por 134 vezes € associada a palavra
hebraica njzTY (tsedaqgah) cujo significado seria imparcialidade, retidao, honestidade.
Por 8 vezes associa-se a palavra hebraica T0n (hesed), cujo significado seria
amizade, misericordia, piedade, boa vontade. Por seis vezes pode ser associado
pelo adjetivo pTY (tsaddig), cujo significado pode se integro, justo, honesto.
(HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997). Notamos algumas dependéncias da
palavra em relagdo ao seu significado.

A raiz da palavra pTy (tsedagéah) qualifica o correspondente a norma estando
em conformidade com a definicdo prépria. Portanto o vocabulo ndo possui um
significado moral ou religioso, mas tudo depender4 da norma, do objeto ou da
pessoa envolvida. (LEENHARDT, 1969).

Segundo Hawthorne, Martin e Reid (1997, p. 758), “O sentido hebraico de
justica, significa mais que a ideia grega classica de dar a cada um o que |lhe cabe.
Em geral, a palavra sugere os atos salvificos de Yahweh como prova da fidelidade
de Deus a alianga.”. O que percebemos é Paulo destacando a revelacdo de Deus
para com a humanidade.

A literatura biblica desenvolve diversas maneiras pela qual Deus se revela,
saindo de si e demonstrando poderes, prodigios e palavras. Mas diante dessas
demonstracdes que esgotou a descricdo revelada de Deus, sempre ha algo mais a
ser revelado. (POHL, 1997). Ainda, segundo Pohl:

Desse modo todas essas manifestacdes ficavam devendo aquilo pelo
gue clama a desesperada realidade de nosso mundo, a saber, a
presenca definitiva e ndo turbada de Deus, sua divindade plena e
integral. E exatamente isso que agora refulge com a justica de Deus.
(POHL, 1997, p. 20).
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Para o desenvolvimento da teologia de Paulo, ele expressa na epistola ao
Romanos, a frase “a justica de Deus” que € o inicio, o ponto de partida, o enfoque da

afirmacéo que define o evangelho. (DUNN, 2003). Ainda, segundo Dunn:

Na visdo grega tipica do mundo, “justica” é ideia ou um ideal em
relacdo ao que pode ser medido o individuo ou a acédo individual. O
uso do inglés [e também do portugués] contemporaneo reflete esta
mentalidade antiga quando continua a usar expressodes tais como “a
justica precisa ser satisfeita”. Ao contrario, no pensamento hebraico
“‘justica” é conceito mais relacional: “justica” como cumprimento de
obrigacdes impostas ao individuo pela relagdo da qual faz parte.
(DUNN, 2003, pags. 394-395).

Justica de Deus seria a acdo de Deus, portanto o proprio Deus impds
obrigacBes a si mesmo. A justica de Deus pode ser entendida como a fidelidade de
Deus para com a humanidade. (DUNN, 2003). A justica de Deus, além de evidenciar
a justica Divina em si, também evidenciaria outros atributos Divinos. Além disso,
significaria muito mais do que justificacdo de individuos injustos, significaria Deus
trazendo o mundo decaido para a esfera da legitima pretensédo dele. A justica de
Deus seria a fidelidade Divina aos seus propdsitos e ao seu préprio ser, seria a
integridade de Deus. (ELLIOT, 1998). Podemos entender que Paulo desejava que
seus destinatarios compreendessem que a justica de Deus € uma acdo de
favorecimento do ser Divino para com a humanidade.

A frase (dikaloouvn yap Oeol) “justica de Deus”, seria para Paulo 0 mesmo
que o Evangelho de Deus, portanto obra de Deus no evento Jesus Cristo na sua
vida, morte e ressurreicdo, sendo esse a manifestacdo do poder de Deus na
salvacao do ser humano. (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997).

Paulo prossegue com o desenvolvimento da revelacdo de Deus: (ék THOTEWS

€ig rioTiv) “de fé para a fé ”:

e &K —com caso ablativo — de, de dentro de, a partir de, por meio de
e TTiOTEWG — substantivo genitivo singular feminino — fé
e ¢€ic— com caso acusativo — em, para, para dentro, até

e TTiOTIV — substantivo acusativo singular feminino — fé.
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Em geral, os tradutores entendem que Paulo refor¢cava a exclusividade da fé
no processo de salvacado do ser humano, podendo ser entendido como: “da fé para a
fé”; “pela fé e para a fé”; “Unica e exclusivamente através da fé”; “do comeco ao fim”.
E provavel que a tradugdo que mais se aproxima do sentido do texto seria “do
comecgo ao fim”, entendida como referéncia ao tempo. (SANTOS E PROENCA,
2018).

Paulo procura ressaltar a importancia da fé e toda a vida cristd estaria
envolvida nesse conceito. N&o seria somente no inicio de vida cristd de um
individuo, mas segundo Paulo, podemos entender, que a fé € um modo de vida
deste individuo, que seria vivenciada no dia a dia para aqueles que se aproximam

de Deus.

Paulo traca de imediato a ligagdo com essa justica de Deus que se
comunica, ainda que o faga com extrema brevidade: E uma justica
gue também é concedida os seres humanos, de fé em fé. O primeiro
elemento “de fé” retorna frequentemente na carta. O “em fé”, porém,
parece estar a servico de um interesse peculiar, porque assegura
gue a fé sempre volta a penetrar na fé e permanece na fé. Fé ndo é
apenas estagio inicial; pelo contrério, ela caracteriza a maneira como
daqui em diante se pode ser verdadeiramente um ser humano. A
formulacdo dupla poderia ser parafraseada assim: unicamente fé, fé
de A Z, fé ininterrupta e como principio. (POHL, 1997, p. 20).

Percebemos que Paulo deixa claro, para os seus destinatarios, que a
resposta humana para a justica Divina € a fé. E provavel que a frase que Paulo
utiliza “de fé em fé”, deliberadamente fosse mais aberta, sendo esta uma frase
enigmatica que poderia ser traduzida como “da fé para a fé”, ou “da fé e de nada
mais que da fé” ou ainda “da fidelidade de Deus para a resposta humana da fé”.
Paulo dizia a comunidade cristd de Roma que a fé ou fidelidade seria uma questao
da justica humana do inicio ao fim. (DUNN, 2003).

Segundo Hawthorne, Martin e Reid (1997, p. 762), “A fé responde ao ato de
justica de Deus e o resultado é a vida.”. No texto (ék TrioTewg €i¢ mioTiv) “de fé para a
fé”, o ser humano, para responder ou acessar a justica de Deus, necessita de ter
posse da fé, pois o termo substantivo (ék TTioTewg) “de fé” se encontra no caso
genitivo, que expressam posse. E o termo substantivo (gig mioTiv) “para a fé”, se
encontra no caso acusativo, expressando que o ser humano € objeto da acdo da

justica de Deus.
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O substantivo (¢ék TioTewg) “de fé” que é declinado no genitivo, que além de
posse, pode significar também origem. Nesse caso poderiamos definir o termo
também como origem, ou seja, “de fé” como a origem da dinamica de Deus?

Paulo procura demonstrar que a justica de Deus, revelada na pregacédo do
evangelho, é constituida pela (¢k mioTewg) “de fé”, portanto a justica Divina é obtida
pela fé e ndo se encontra no final da caminhada humana. A justica de Deus é
também constituida como (eig TioTiv) “para a fé”, portanto € manifestada a todos os
seres humanos que creem sem restricdo de cultura ou raca. A fé se apresenta como
condicao necesséria e suficiente. (LEENHARDT, 1969).

Essa simples frase usada por Paulo (ék TioTewg €ig TioTiv), podemos
conjecturar que procurava desenvolver na mente de seus destinatarios uma

percepcao grandiosa da dinamica de Deus em relacédo aos seres humanos.

E onde acontece a fé, o calor da percepg¢éo, o impeto da convicgao e
0 grau alcangado no entendimento e civilizacdo correspondem
sempre s6 as caracteristicas concomitantes, do aquém e, por isso
mesmo, em si irrelevantes do verdadeiro processo. Também as
caracteristicas do processo de fé ndo se tornam como grandezas
positivas, mas como negagdes de outras grandezas positivas, como
etapas do trabalho de arrumacéo, pelo qual o local do “aquém” deve
ser libertado para a chegada do “além”. (BARTH, 2016, p. 83).

O texto prossegue com uma citacdo de um texto do Antigo Testamento:
(koBwg yéypatrtal, O 6¢ dikalog €k TioTewg (RoeTal) “de modo que esta escrito, no
entanto o justo a partir da fé ele vivera”.

O texto que Paulo cita se encontra na literatura profética, Habacuque 2,4
(BJ), “Eis inflado de orgulho aquele cuja alma nao é reta, mas o justo vivera por sua
fidelidade.”.

O texto Hb 2,4, na verséo hebraica, comparando com a LXX e com Paulo, na

epistola de Romanos:

e Hebraico: o [homem] justo vivera por sua fé (fidelidade);
e LXX: 0 justo vivera da minha fé (fidelidade);

e Paulo: o justo a partir da fé vivera.
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A palavra fé, tanto no hebraico como na LXX, nesse texto de Hb 2,4, pelo
pronome possessivo “sua” (hebraico) e “minha” (LXX), mostra a diferenga com o
pensamento de Paulo. No texto hebraico e Hb 2,4 € uma repeticdo encontrada no
texto do Pentateuco, Leviticos 18,5 (BJ), “Guardareis os meus estatutos e as minhas
normas: quem o0s cumprir encontrara neles a vida. Eu sou lahweh. ”; uma classica
citacdo do nomismo da alianca, indicando qual era o papel do membro da
comunidade em relacéo a justica, pois a sua fidelidade a Lei ou a sua fé na Lei,
dependeria a sua vida. A versdo da LXX, do texto de Hb 2,4, afirmava que a
fidelidade do membro da comunidade possibilitava a sustentacdo da vida. (DUNN,
2003). Paulo, no entanto, omitiu 0S pronomes poSSessSivos, presentes no texto

hebraico, e no texto da LXX. Ainda, segundo Dunn:

Permitia assim que o texto pudesse ser lido de diferentes maneiras e
impedia que fosse lido segundo a maneira restritiva que o hebraico
implicava. Qual € o significado pleno desta versdo do texto continua
sendo objeto de alguma discussdo. [...] “Da fé” acompanha ou “o
justo” ou “vivera” e Paulo deve ter pretendido que seus leitores
escolhessem uma e ndo a outra alternativa. (DUNN, 2003, pags.
430-431).

O contexto do livro de Habacuque o profeta expde a violéncia causada pelos
inimigos do povo de Deus, e pela demora em Deus auxiliar o seu povo em um
momento dificil. Mas o profeta cita as promessas de Deus, como uma memdaria que
0 ajuda a ter paciéncia e confianca na fidelidade Divina. O profeta finaliza a sua
profecia com um poema, uma oracao.

Nesse contexto a fé seria um instrumento de perseveranca em meio a demora
pela ajuda, pelo socorro. Na versdo da LXX o sentido da palavra “fé” seria mais
teoldgico, na substituicdo dos pronomes possessivos “sua” (texto hebraico) para
“‘minha” (LXX). A versao também cita a arrogancia dos inimigos do povo de Deus:
“Eis o inflado de orgulho aquele cuja alma n&o é reta...”. (SANTOS E PROENCA,
2018).

Paulo cita apenas o fragmento: “o justo vivera da fé”, dando, margem
a interpretacbes fora do contexto de Habacuque. Paulo, porém,
dispensa os pronomes das duas versfes, ndo autorizando uma
interpretacdo diferente da pensada pelo profeta. (SANTOS E
PROENCA, 2018, p. 121).
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O versiculo 17 atribui importancia tanto a justica de Deus como a fé. Paulo os

apresenta como importantes nas vidas de seus ouvintes.

De inicio a explicacdo da atribuicdo dessa importancia se da pela
forma como a justica de Deus (tanto no que se refere a sua justica
pessoal, quanto a justica com a qual ele justifica os pecadores) se
manifestou, ou seja, ndo por meio das obras da lei, mas a partir da fé
(ponto de partida) na direcdo da fé (ponto de chegada). (FERREIRA,
2011, péags. 394-395).

N&o ha diferenca entre os termos usados no livro profético de Habacuque
(fidelidade) e o termo usado por Paulo na epistola aos Romanos (fé). Pela
“fidelidade de Deus” ou “pela fé humana”, as duas colocagdes sao as mesmas. Mas
a transmissao profética mostra duas direcfes, pois a fidelidade Divina consiste no
fato de Deus estar na qualidade de outro, do separado e ele vem ao encontro do ser
humano. E a fé do ser humano é a reveréncia e aceitacdo desse encontro com o
Divino. (BARTH, 2016). Ainda segundo Barth (2016, pags. 84-85), “A fé revela-se
por fidelidade. [...] Onde a fidelidade de Deus se encontra com a fé das pessoas,
revela-se a sua justica. Ali o justo vivera.”.

Nos comentéarios da Biblia de Jerusalém (1998) os versos 16 e 17 de Rm 1
formariam uma Prothesis, uma forma retérica que buscava uma subsequente
argumentacao de provas e explicacdo. Paulo a principio demonstrara que através da
fé a justica de Deus trabalha, sem excecao de povos e racas, por todos os que se
aproximam de Deus.

Paulo apresenta a fé como instrumento da justica de Deus. Justica essa que é
conhecida através da fé, a revelacdo, o desvendamento desse mistério ocorrera
somente pela fé. A fé em si ndo seria somente o inicio, mas podemos argumentar
que a fé seria como uma dire¢cdo a ser usada no trajeto, no caminho que sera
percorrido. Além de justica e fé, podemos destacar uma terceira palavra, “vida”, ou
conjugacado de algum verbo relacionado a palavra (vivera). A vida tem fortes

relacdes com a palavra justica e fé.

2.1.2 - O discurso de fé em Romanos 3,21-31

Quadro Sindtico 2
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2L Nuvi 8¢ xwpic vouou dikaiooUvn Oeol
TEQPAVEPWTAI UOAPTUPOUMEVN UTTO VOUOU
Kai TV TTpo@NTIV

22 dikaloouvn &¢ Ogol diIA TioTEWS InCOT
XpioT0U €ig TTAVTOG TOUG TTIOTEUOVTOG. OU
yap 0TIV OIOTOAN.

23 TTAvTEG Yap NUapToV Kai UoTepolvTal TAG
006&ng 10U O¢coU

24 dikaloUuevol dwPeav Ti auTod XapiT Sid

TAG ATTOAUTPWOEWG TAG €v XpIoT( 'INCOT-

25 Qv TTpoéBeTO 6 OedC¢ iAaaThplov did [TiS]
TTHOTEWG &V TG aUTOD aluaTi €i¢ EVOEIEIV TAG
dikalooUvng autod O1ad THV TIAPECIV TV

TTPOYEYOVOTWYV APAPTNHATOWY

26 ¢v 1] dvoxi ToU Oeol, TTPOC TAG EVEICIV
TG dIkaloUvNG auTod év T( VOV Kalp®, €ig
TO €ival auToVv dikalov Kai dIKaloTvTa TOV €K
TioTewg Incod.

27 MoU olv | Kauxnoig; €¢ekAeiodn. dia
TT0ioU VOPOU; TV Epywv; oUxi, GAAa did
VvOUOU TTIOTEWG.

28 TioTEl

Aoyigéueba  yap dikaiouoBal
avBpwWTTOV XWPIS Epywv vouou.
2 1 ’loudaiwv 6 ©gd¢ pbvov; ouxi Kai

£0vQV; vai Kai €6vQ)v,

30 gitrep €ic 6 OdC HC BIKAIWTE! TTEPITOURAV

¢k TTOTEWG Kai  akpoPutiav  did  TAG
ToTEWG.
31 vopou olv KkatapyoUpev did  Th(

TTHOTEWG; KN YévoIToGAAa POVOV iICTAVOpEV.

21 Agora, porém independente da Lei, se
manifestou a justica de Deus, testemunhada
pela Lei e pelos Profetas,

22 justica de Deus que opera pela fé em
Jesus Cristo, em favor de todos os que
creem — pois ndo ha diferenca,

2 visto que todos pecaram e todos estdo
privados da gléria de Deus —

24 e sdo justificados gratuitamente, por sua
graca, em virtude da redencéo realizada em
Cristo Jesus:

25

Deus o0 expds como instrumento de

propiciacdo, por seu préprio sangue,
mediante a fé. Ele queria assim manifestar
sua justica, pelo fato de ter sido deixado sem
punicdo os pecados de outrora,

% no tempo da paciéncia de Deus; ele queria
manifestar sua justica no tempo presente
para mostrar-se justo e para justificar aquele
que apela para a fé em Jesus.

27 Onde esta, entdo o motivo de gléria? Fica
excluido. Em forca de que lei? A das obras?
De modo algum, mas em forca da lei da fé.

2 Porquanto nds sustentamos que o homem
é justificado pela fé, sem a pratica da Lei.

29 Qu acaso ele é Deus s6 para judeus? Nao
é também para as nagdes? E certo que
também das nacgdes,

%0 pois ha um s6 Deus, que justificard os
circuncisos pela fé e também os
incircuncisos através da fé.

31 Entdo eliminamos a Lei através da fé? De

modo algum! Pelo contrério, a consolidamos




63

Paulo ao descrever a depravacéo do ser humano inclui tanto os gentios (n&o
judeus) como os judeus, descrevendo 0s seus atos que desagradam a Deus,
demonstrado nos capitulos 1,18 a 2,29. No capitulo 3,1 — 8, Paulo demonstra a
inutilidade da justica defendida pelos judeus, para a sua autojustificacdo. Nos
versiculos de 9 a 20, do capitulo 3, Paulo faz uma espécie de conclusdo, que tanto
judeus como gentios estdo na mesma posicao diante de Deus.

A Lei nao teria forca nessa manifestacao da justica de Deus no caminhar da
fé, mas a Lei seria um sinal para a manifestacdo da justica de Deus.

No versiculo 21 na frase: (dikaloouvn OtgoU Tre@avEépwrTal) “justica de Deus

revelada”. O verbo revelar é apresentado com outro verbo e com outra conjugacéo.

e Tre@avEépwTal — verbo no perfeito do indicativo na voz passiva,
terceira pessoa do singular (ela tem sido revelada). Conjugacao do
verbo @avepow (trazer as claras, manifestar, mostrar, fazer

conhecido, expor, revelar).

Diferente do verbo utilizado em Rom 1,17 (amokaAuTrTeTal), conjugado no
presente do indicativo, o verbo revelar (Te@avépwrtal), conjugado no pretérito
perfeito, mostra um acontecimento ocorrido no passado, mas que gerou uma
consequéncia no presente.

Segundo Santos e Proenga (2018, p. 143), “[...] deixa a impressao de nao se
tratar de uma revelacédo especifica aos gentios, mas de compreensao de uma nova
dimensao das promessas divinas.”.

Paulo, nesse caso da manifestacdo da justica Divina, procura mostrar aos
seus leitores que a “lei” (vouou) ndo tem forga nessa justica, ou que nao foi por

vontade da “lei”, que a justica surgiu, mas que tanto a “lei” como os “profetas”,
portanto, as proprias escrituras sagradas hebraicas, testemunharam a manifestacao
dessa nova justica de Deus, (JapTupoupévn UTTO VOPOU Kai TV TTPOPNTQOV)
“testemunhada por meio da lei e dos profetas”.

As duas testemunhas estao presentes, confirmando a justica de Deus, assim
como no processo juridico exigido pela Torah, que as duas testemunhas validariam
a veracidade do caso. Portanto, tanto a Lei como os Profetas, apresentam-se como

testemunhas validando a veracidade da justica de Deus. (POHL, 1997).
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7

No versiculo 22, Paulo aponta como a justica de Deus é manifestada:
(dikaloouvn &8¢ O¢eoU dia TTioTews Inoou XpioTou) Justica, agora, de Deus por meio

da fé (em) Jesus Cristo.

e OIkaloouvn — (substantivo nominativo singular feminino) — justica;

e 0¢ - (particula conjuntiva) — por outro lado, mas, agora;

e Ocol — (substantivo ablativo singular masculino) — de Deus;

e OIa - (preposicao) — por, por meio de, através de;

e TTiOTEWG — (Substantivo genitivo singular feminino) — da fé;

e ’Incod - (nome proprio, substantivo genitivo singular masculino) —
Jesus;

e XpIOTOU - (substantivo genitivo singular masculino) — Cristo, Messias;

Essa expressao anterior pode ser entendida como uma espécie de uma
metafora, na qual o acesso para a entrada a certo recinto € feita pelo um corredor,
por uma passagem de acesso. As palavras “fé” e “Jesus Cristo”, estdo ligadas
linguisticamente e formam a frase “fé em Jesus Cristo”. Paulo demonstra que sem o
acesso, sem Jesus Cristo a fé tem valor zero. (POHL, 1997).

Essa frase se define como o resumo da justificacdo pela fé, sendo construida
com trés proposicdes (de, por meio, em): Justica, agora, de Deus por meio da fé
(em) Jesus Cristo.

Nessa frase a forma Jesus Cristo, pode ser tanto no caso genitivo como
também no caso dativo. Ha tradutores que optaram por “fé” (que €) de Jesus,
compreendendo que a justica de Deus, ou a justificacdo vem pela fé presente em
Jesus. Mas a fé necessita ser manifestada pelo crente: €ig¢ TTGvrag TOUG TIOTEUOVTAG.
(SANTOS E PROENCA, 2018). O termo “fé de Cristo”, ndo era comum entre os

primeiros cristaos.

A leitura “fé de Cristo” depende da suposigdo de que a fidelidade de
Cristo era tema familiar, que a expressao naturalmente evocaria nos
destinatarios romanos. Mas ndo ha evidéncia de que este era o tema
familiar em outras passagens do cristianismo primitivo. (DUNN, 2003,
p. 441).
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No prosseguimento do texto, do final do versiculo 22 ao final do versiculo 24
(FL), “Nao ha distingdo, pois todos erraram e estdo privados da gloria de Deus,
sendo tornados justos gratuitamente pela graca d Ele através da redencao [existe]
em Jesus Cristo”.

O versiculo 23 possui eco na tradicdo de que toda a humanidade esta presa
ao pecado e a morte, sendo esse eco duplo: primeiro, que o pecado cometido pelo
primeiro homem, Adao, o privou da gloria de Deus; segundo o papel de ambiguidade
da arvore da vida. E essa goria se referia a uma gléria perdida ou ha uma gléria ndo
alcancada? (DUNN, 2003). Ainda segundo Dunn (2003, p. 129), “Como quer que
seja, a humanidade ao procurar alcancar a gléria de Deus (ser como Deus) perdeu
até a participacao nessa gldria que lhe fora dada originalmente.”.

Paulo procura mostrar a necessidade da justica Divina, diante da
impossibilidade do ser humano, tantos os que seguem a “lei” como também aqueles
gue ndo a seguem; pois todos sdo acusados de erro. Mas diante da acusacao que o
ser humano traz, Paulo retoma a justica de Deus pela fé e que através dela o ser
humano € livre da acusacdo que estava em sua vida. Essa fé direciona o ser
humano para a graca (xapiT), uma oportunidade benéfica, um beneficio, um ato de
favor, presente gratuito, uma provisao misericordiosa, favor livre manifestado por
Deus em favor do ser humano. A acao da fé que conduziu o ser humano a acéo de
Deus, ou seja, a graca; graca essa alcancada pela acdo de Jesus Cristo: (d1&x Tig
ATToAUTPWOEWS TAG £v XpIoTW 'Incol) “por meio da libertagdo em Cristo Jesus”.

A graca (xapig) é a referéncia de um acontecimento central, a agdo de Deus
em Jesus Cristo, acdo essa que seria escatologica, sendo que o ser humano a
experimenta no presente, como um dom de justificacdo, originado da graca Divina
que a fé se apropria. (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997).

No versiculo 25 (6v TpoéBeto 0 Oed¢ iAaoThpiov dia [TAG] TTIOTEWS €V TR
auToU aluari €ig evdel€lv) “ele, Deus o colocou como lugar de propiciagdo por meio

da fé do sangue dele”.

e Ov — (participio presente ativo nominativo singular neutro) conjugacao do
verbo ¢ipi -; ele estando, existindo, fazendo;
e TP0£BETO — (Verbo aoristo médio indicativo, terceira pessoa do singular)

— ele se colocou diante, se apresentou;
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e 0 - (artigo definido) - o

e 0€0¢ - (substantivo nominativo singular masculino) - Deus

e iAaoTpiov — (substantivo acusativo singular neutro) — o propiciatério,
lugar de propiciacao;

e JId - (preposicao) — por, por meio de, através de;

e [1i¢] — (artigo genitivo singular feminino) - da

e TiOTEWCG - (substantivo genitivo singular feminino) — fé;

e ¢v— (preposicao) — por;

e T - (artigo dativo singular neutro) — para o

e aUTO0 - (pronome pessoal ablativo singular masculino, terceira pessoa
do plural) — dele;

e qiuyaT — (substantivo dativo singular neutro) — sangue.

Essa primeira parte do versiculo 25 (FL), “[...] ele a quem Deus colocou como
expiagao através da fé no seu sangue.” Paulo apresenta Jesus como o instrumento
ou lugar apresentado por Deus onde a fé operou. A fé é direcionada a esse lugar
que Deus apresentou.

Paulo atenta para o proprio Jesus, nesse versiculo. O substantivo
(iAaotrpiov), poderia ser traduzido como “adunagao”, morte reconciliatéria. Mas ha
duas formas de usar esse substantivo: 1 — descricdo de um sacrifico ou dadiva
propiciatoria helenistica (uma inscricdo, um monumento monolitico ou outro objeto);
2 — como o propiciatorio do tabernaculo hebreu. (BEALE E CARSON, 2014).

A referéncia de Paulo a fé também ressalta a ideia de
contemporaneidade, que atravessa toda essa passagem: sSOmos
justificados aqui e agora num relacionamento vivo com o Senhor
ressurreto, qual € o propiciatério. (BEALE E CARSON, 2014, p. 775).

Na continuagdo do versiculo 25 e na primeira parte do versiculo 26 (FL), “[..]
para demonstracdo da sua justica por causa dos erros pretéritos na tolerancia de
Deus, para demonstracdo da sua justica no tempo presente.” Paulo procura
demonstrar aos seus leitores a temporalidade da justica de Deus, pois 0s erros dos

seres humanos foram tolerados antes da manifestacdo do caminho da fé; essa fé
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que direciona para a obra de Jesus Cristo, livrando os seres humanos da culpa,
independente do tempo que os erros tachados foram cometidos.

Deus permitiu que os seres humanos vivessem, mesmo com 0S seus erros. A
sua contrariedade com o mal foi percebida nas consciéncias humanas e as
consequéncias dos erros humanos fossem experimentados, comprovando que a
bondade de Deus fosse experimentada antes da obra de Jesus Cristo. Deus
necessitou intervir na humanidade com sua justica através de Cristo, pois 0s erros
humanos atribulavam os fiéis e tornava os demais indiferentes e despreocupados.
(POHL, 1997).

No final do versiculo 26: (gig 10 €ival auTov dikailov kai SIkaloTvTa TOV €K
TTioTewg 'Inco0) “para ser ele o justo e assim considerar justo por meio da fé (em)

Jesus”.

e ¢ic- com caso acusativo — em, para, para dentro, até;

e 710 - (artigo nominativo singular neutro) — o;

e €ival — (verbo €iyi no infinitivo) — ser;

e aUTOV — (pronome acusativo singular masculino) — ele ,0;

e Jikalov — (adjetivo acusativo singular masculino) — justo, reto;

e Kai - (conjuncéo ilativa) — e, a saber, e assim;

e JdikaloUvTa — (participio presente ativo acusativo singular masculino) —
considera justo;

e TOV — (artigo acusativo singular masculino) o;

e £k - com caso ablativo — de, de dentro de, a partir de, por meio de;

e TTioTEWC — (Substantivo genitivo singular feminino) — fé;

'Inoou - (home préprio, substantivo genitivo singular masculino) — Jesus.

Paulo salienta aos seus ouvintes que a fé é a direcdo a ser tomada, pelo ser
humano, para que ele seja considerado justo diante de Deus. A direcdo da fé aponta
a necessidade do ser humano, pois ato de fé, ndo é ato de méritos da justica
humana, mas méritos da justica divina. A fé torna-se diregdo para o mérito do ser
humano.

Deus € apresentado como juiz, pois sera ele que pronunciara a sentenca de

liberdade. Mas essa sentenca de liberdade n&o é por causa da justica do proprio ser
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humano, mas sim por da justica alheia, da justica Divina. E 0 acesso a essa justica
se da fé na obra de Jesus Cristo. (POHL, 1997).

A novidade absoluta de Deus é a anistia concedida a todos (pagaos
e judeus), pois 0 ser humano ndo pode se salvar mediante suas
forcas. Deus, que é fiel e verdadeiro, envia seu Filho Jesus para que
toda a humanidade se torne justa, ndo por mérito proprio, mas por
pura gratuidade de Deus. Compromisso da humanidade, a partir
desse momento, é dar sua plena adesao, mediante a fé, a pessoa de
Jesus Cristo. Fica dessa forma estabelecida uma condicdo, e essa
condicdo se chama fé. (BORTOLINI, 1997, p. 41).

Percebemos a repeticdo do termo (miotewg) “fé” no trecho correspondente
aos versiculos 21 a 26, e Paulo também enfatiza a frase (dikaloouvn 6¢ @coU did
mTioTewg) “justica de Deus pela fé”, mas especificada em (Incou XpioTod) “Jesus
Cristo”. Segundo Dunn (2003, p. 442), “A repeticdo também da oportunidade de
reintroduzir o tematico “todo/todos”: “pela fé... a todos os que créem.”.

O versiculo 27 inicia um novo momento no texto, em que Paulo faz uma
espécie de comparacao: (Mod olv N Kauxnolig; €€ekAeiodbn. diG TToiou vOpou; TV
EpYywvV; ouxi, aAa dit vopou TioTewg.) “Onde, portanto o orgulho? Foi excluido. Por

meio do género da lei? Das obras? De modo algum da lei (mas) por meio da fé”.

e [loU - (adverbio interrogativo) — Onde? Para onde?;

e oUv — (conjuncao pospositiva) — pois, portanto, entao;

e 1 - (artigo) —o;

e KaUxNoig — (substantivo, singular, feminino) — orgulho, jactancia,

o £fekAeioBn — (verbo, aoristo indicativo passivo terceira pessoa do
singular) - foi excluido, desligado, eliminado, ndo foi deixado lugar;

e JIG - (preposicdo) — por, por meio de, através de;

e TTOiIOU — de que tipo, género ou espécie;

e vOpoOU — (substantivo, genitivo singular masculino) — da lei;

e TV — (artigo, genitivo plural neutro) - das

e EpywvV — (substantivo, genitivo plural neutro) — trabalhos, obras;

e 0UXi GA\a — (adverbio de negagdo, enfatizando oU) — ndo assim, de
modo algum,;

e JIQ - (preposicao) — por, por meio de, através de;
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e VvOpoU - (substantivo, genitivo singular masculino) — da lei;

e TTiOTEWG.- (substantivo genitivo singular feminino) — fé.

Paulo faz uma comparacao de fé com obras da lei. Ele se utiliza de perguntas
retéricas para suscitar a compreensao da comunidade cristd. Apesar de logo em
seguida ele responder as perguntas. E provavel que a comunidade cristd de Roma,
fosse formada por gentios (ndo judeus), em sua maioria, € por judeus em namero
menor. E poderia existir esse embate entre gentios e judeus, sobre em seguir as
normas da lei judaica como parte da integracdo na comunidade cristd. E nao
somente isso, mas também os gentios poderiam achar que pelo fato de seguirem
leis morais poderia ser suficiente em seu relacionamento com o Divino. Paulo
procura refutar essa premissa de que somente as boas acdes, ou as praticas das
acOes prescritas na lei judaica seriam suficientes para a aproximac¢ao com o Divino.
Para se alcancar a justica de Deus é necessério a direcao da fé.

A “lei” era entendida como o material que Deus comunicara a Moisés, que
comunicara ao povo hebreu formando uma alianca com este. Preceitos estes
preservados nos primeiros cinco livros da biblia hebraica. Paulo ao citar a “lei”
referia-se a esses escritos fundamentais (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997).

Percebemos a confirmacdo da refutacdo de Paulo no versiculo 28:
(Aoy1lbueba yap dikaiotabal TrioTel AvOpWITTOV XWPIC Epywv vopuou) “nds concluimos,

portanto, o homem permanece aceito (pela) fé diferente das obras da lei”.

Aoyiloueba — (verbo, presente do indicativo médio primeira pessoa do

singular) — nés presumimos, concluimos, inferimos;

e yap — (conjuncédo causal pospositiva) — pois, portanto;

e OIkalouoBar — (verbo, presente passivo infinitivo) — permanecer aceito,
aprovado;

e TTiOTElI — (Substantivo, dativo singular feminino) — fé;

e avBpwTtrov — (substantivo, acusativo singular masculino) — o homem;

e Xwpic — (adverbio) — a parte de, sem mediacéo de, diferente de;

e EpywvV - (substantivo, genitivo plural neutro) — trabalhos, obras;

e VvOpouU - (substantivo, genitivo singular masculino) — da lei.
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Paulo afirma que a fé em contraposicédo as praticas da “lei” € a direcdo do ser
humano para a justica Divina. Poderiamos considerar, ap6s essa afirmagdo de

H

Paulo, que as praticas da “lei”, seria a diregdo errada a ser tomada pelos seres
humanos. Ele cita a ineficacia da lei, (versiculo 21 e 28) “independente da Lei"®.
Esse rompimento com a jurisprudéncia da lei judaica e com o judaismo, em relagéo
a justica de Deus, acarreta mudancas, pois para o nao judeu, ndo ha mais exclusao
para justica de Deus. A lei e 0 judeu ndo mais representam a direcao a parte dessa
justica de Deus. (POHL, 1997). Mas o que Paulo queria ser referir, aos seus
destinatarios ao citar as “obras da lei”?

Ao citar “obras da lei”, Paulo refere-se como lei as exigéncias de atos
obrigatérios. Mas Paulo nao cita qualquer lei, ao comunicar a comunidade crista de
Roma, Paulo tem em mente a lei judaica, ou a Tor4, a lei que foi dada a Moisés para
o0 povo hebreu. Entdo as “obras da lei” seriam as exigéncias que o povo hebreu
deveria seguir. As “obras da lei” consistia na justica do povo como parte da sua
alianca com Deus e o0 povo hebreu se tornava um povo especial. “Obras da lei” era a
obediéncia solicitada por Deus ao seu povo, para que pudesse viver como 0 seu

povo escolhido. (DUNN, 2003).

“Obras da lei” é o termo paulino para “nomismo da alianga”, em que
as duas palavras sédo importantes: lei funcionando dentro da alianca
e em relagdo a ela, lei como expressao e salvaguarda da alianca, lei
indicando a parte de Israel no acordo graciosamente iniciado por
Deus. (DUNN, 2003, p. 410).

Paulo novamente utiliza de perguntas retdricas, respondendo-as depois, no
versiculo 29 (FL), “Ou sera que Deus €& somente de judeus? Nao [é] também de
gentios? Sim também de gentios, [...]”. O apoéstolo procura mostrar aos seus
ouvintes a universalidade do evangelho, portanto a justica Divina pela fé nao é
restrita a somente um grupo, mas é para todos.

No versiculo 30: (€iTTep €i¢ 6 Oed¢ OC BIKAIWOEI TIEPITOURAV K THIOTEWS Kali
akpoButiav dia TAg TioTewg) “de fato para Deus o qual tornara justo (a) circuncisao

por meio da fé e também (a) incircuncisao por meio da fé”.

e ¢ciTrep — (particula) — se de fato, embora realmente;

6 Biblia versédo da traducédo de Frederico Lourenco
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e ¢ic — (preposicéo) — para

e 0 - (artigo definido) — o;

e 0¢d¢g — (substantivo nominativo singular masculino) — Deus;

e 0¢G — (pronome relativo, nominativo, singular, masculino) — quem, qual,
o qual, o que, que;

e Jdikaiwoel — (verbo, futuro indicativo ativo terceira pessoa do singular) —
tornara reto, tornard justo;

e TrEPITOPRV — (Substantivo, acusativo singular feminino) — circunciséo,
aqueles que sao circuncidados;

e £K - com caso ablativo — de, de dentro de, a partir de, por meio de;

e TTiOTEWC - (substantivo, genitivo singular feminino) — fé;

e Kai - (conjuncao ilativa) — e também;

e d4kpoPutiav — (substantivo, acusativo singular feminino) -
incircuncisao;

e JIQ - (preposicao) — por, por meio de, atraves de;

e TfG — (artigo, genitivo singular feminino) — da;

e TTiOTEWG — (Substantivo, genitivo singular feminino) — fé.

Paulo argumenta que Deus ndo se divide entre um ou outro, mas se 0 ser
humano utilizar da direcédo da fé, esse ser humano alcancara a justica de Deus. A fé
€ a direcao a ser tomada pelo ser humano, pois as chamadas “obras da lei”, ndo séo
suficientes para o alcance da justica de Deus. Sendo as “obras da lei” suprimidas
pelo argumento de Paulo, € demonstrado a comunidade cristd de Roma que a lei
judaica ndo é a direcdo a ser tomada, mas fé, além de ser a direcao para a justica de
Deus, mostra uma divindade que nao discrimina ninguém, porque todos os que se
aproxima utilizando a direcao da fé, encontram a justica de Deus. A fé, além de ser a

direcéo, ela coloca todos os seres humanos, como iguais diante de Deus.

E Deus deixa de ser um Deus nacionalista, ligado a uma racga, para
se tornar o Deus de toda a humanidade. Foram rompidas as amarras
que prendiam a uma terra, uma racga, a uma cultura etc. E o Deus de
todos, e a humanidade inteira, pela fé em Jesus Cristo, pode ter
acesso a esse Deus. A circuncisao e a Lei discriminam. A fé iguala a
todos, sem discriminar. (BORTOLINI, 1997, p. 42).



72

Paulo finaliza essa parte com o versiculo 31 (FL), usando novamente uma
pergunta retérica e respondendo a mesma, “Anulamos, por conseguinte, a lei
através da fé? De forma alguma! Antes pelo contrario: sustemos [a] lei.”. Ao fechar
esse ciclo, Paulo procura mostrar, a comunidade cristd de Roma, que a finalidade da
“lei” € demonstrar que a justica prépria € insuficiente para alcancar o padréo da
justica de Deus, portanto a propria “lei” demonstra a dire¢do da fé para o alcance da

justica Divina.

Trata-se de esforco em busca de acordo inicial, de base, a partir do e
sobre o qual se desenvolvera a argumentacdo. De fato, possivel (hdo
h& garantias de resultados positivos) sucesso do empreendimento
argumentativo depende da somatéria da existéncia desse acordo,
principio necessario (é imprescindivel que o auditério chegue a
concordancia quanto a natureza das proposi¢des, dando-lhes status
de fundamentais ao debate), com a confian¢ca no éthos de quem fala
e com a qualidade dos procedimentos convenientemente definidos e
apresentados, capazes de conduzir o pathos a convicgédo de que as
premissas (baseadas no conjunto de crencas e valores do
enunciador) pode-se atribuir, por decisdo, por escolha deliberada,
mesmo estando marcadas pela subjetividade e contingéncias, o
status de fato ou verdades. (FERREIRA, 2011, p. 410).

Paulo traz que se ndo houver a aceitacéo sujeita ao estado de culpa penal,
que diante de Deus é insoluvel, ndo poderia haver a sustentacdo da ideia da
manifestacdo da justica de Deus em Cristo, que livraria o ser humano pela graca e
seria alcancada pela fé. (FERREIRA, 2011). Paulo salienta aos seus destinatarios
que o caminho da fé seria também um reconhecimento, do proprio ser humano, da
impossibilidade da justica prépria na aproximagdo com Deus.

O que percebemos que nos versiculos 27 a 31 Paulo se utiliza de um dos
modelos de diatribe, que eram usados pelos cinicos andarilhos que para fazer
perguntas assumiam o método socratico, modelos que aparecem também em
Séneca, Epiteto e Plutarco (BROWN, 2012). Ele também afirma, “De forma
particular, empenhavam-se na “diatribe”, ndo um ataque raivoso, mas um discurso
pedagogico, caracterizado por estilo informal, perguntas retéricas, paradoxos,
apostrofes etc.”. (BROWN, 2012, p. 158).

Aqui Paulo procurou chamar a atengdo da comunidade cristd em Roma, pois
utilizou de métodos usados pelos sistemas filosoficos da época, pois Paulo utilizou o

método das perguntas retoricas para 0s seus ouvintes em Roma.
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2.1.3 O discurso de fé em Romanos 5,1-5

Quadro Sindético 3

b AlkaiwBévteg olv €k TTioTEWS  €iprivnv
EXOMEV TTPOG TOV @€edV dI& TOU Kupiou APV
‘Incou XpioTol

2 5i o0 kai TAV TTPocaywynV E0XAKAMEV [T
mioTel] €i¢ TAV XGpIv €v 1 EOTAKAUEV Kai
Kauyxwueda 11" EATTION TAG 06ENG TOU O€0U.

3 o0 pévov d¢, dGANa Kai KauXwHEBa €V TOTC
OAipeoiveiddTeg OTI 1 BAIYIC  UTTOMOVAV
Karepyaderal,

41 B¢ uTopovn dokiuny, N B¢ dokiur EATTIDA.
51 8¢ €ATTiC OoU KaTaUoXUVEl, OTI i} AyATIN TOU
OeolU éxkkéxuTal €v TOTC Kapdialig NUOvV dia

TTveUuaToC ayiou To0 d0BEvVTOC AUIV.

! Tendo sido, pois, justificado pela fé,
estamos em paz com Deus por nosso
Senhor Jesus Cristo,

2 por quem tivemos acesso, pela fé, a esta
graga, na qual estamos firmes e nos
gloriamos na esperanca da gléria de Deus.

3 E nédo é s6. N6s nos gloriamos também
nas tribulagbes, sabendo que a tribulagéo
produz a perseveranca,

4 a perseveranca a virtude comprovada, a
virtude comprovada a esperanca.

° E a esperanca ndo decepciona, porque o
amor de Deus foi derramado em

nossos coragdes pelo Espirito Santo que

nos foi dado.

Para defender a sua argumentacdo sobre a justica que provém da fé, no

capitulo 4, Paulo cita um dos personagens mais importantes da histéria de Israel e
as suas narrativas estao presentes no Antigo Testamento: Abrado, considerado o pai
da nacéo israelita. No capitulo 5, Paulo inicia argumentando sobre o resultado da fé;
versiculo 1: (AkaiwBévTeg olv €K TTIOTEWG €iprivnV Exouev TTPOG TOV Ogdv dId TOU
Kupiou UV ‘Incob Xpiotod) “Tornados justos, portanto, a partir da fé, mantemos

paz com Deus por meio de nosso Senhor Jesus Cristo”.

o AKaiwBévieg — (aoristo, voz passiva participio nominativo plural
masculino) — Feito justos, tornado retos;

e ouv — (conjuncado pospositiva) — pois, portanto, entao;

e £K - com caso ablativo — de, de dentro de, a partir de, por meio de;

e TOTEWG - (Substantivo, genitivo singular feminino) — fé;

e ¢iprivnv — (adjetivo, acusativo singular masculino) — paz;
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e Exouev — (verbo, presente ativo subjuntivo, primeira pessoa do plural) —
ndés mantemos, n0s seguramos;

e TIPOG - (preposicdo com acusativo) — com;

e TOV — (artigo, acusativo singular masculino) — o;

e 0Oc¢dv — (substantivo, acusativo singular masculino) — Deus;

e JiG - (preposicao) — por, por meio de, atraves de;

e TOU - (artigo, genitivo singular masculino) — do;

e Kupiou — (substantivo, genitivo singular masculino) — Senhor;

e U@V — (pronome pessoal, genitivo, primeira pessoa do plural) — nosso;

¢ ’Inool - (home préprio, substantivo genitivo singular masculino) — Jesus;

e XploTOU - (substantivo genitivo singular masculino) — Cristo, Messias.

Nesse versiculo aparece a conjuncgao (ouv) “portanto”, que Paulo marca uma
transicdo da sua argumentacao a respeito da fé para Cristo, que seria o fundamento
e origem da fé, pensamento esse que Paulo sugeriu no final do capitulo anterior no
versiculo 25. (BEALE E CARSON, 2014). O texto de Rm 4,25 (FL) afirma que “ele foi
entregue por causa das nossas faltas e foi ressuscitado para a nossa justificativa.”.

O versiculo 1 do capitulo 5, a frase (AlkaiwBévteg olv ék TrioTewg) “feitos
justos, portanto, por meio da fé”, enfatiza o inicio da caminhada do ser humano na
salvacdo. O ato de ser feito justo por Deus nao significa que é de uma vez por todas,
mas é uma aceitacdo da parte Divina de uma relagéo restaurada. Deus continuara a
tornar justo ou justificar o ser humano com vista ao julgamento final. Porque sem o
processo continuo da justica de Deus, tornado justo o ser humano, o caminho para a
salvacao se tornaria inutil. (DUNN, 2003).

Como falamos anteriormente, a fé € a direcdo que encaminha o ser humano
para a justica de Deus. A fé acaba sendo instrumento para o ser humano se tornar
justo. Ela proporciona resultados aos seres humanos, pois além de alcancar a justica
Divina, tornando o ser humano justo, propicia ao mesmo ser humano uma condicéo
de paz, poderiamos dizer de paz interior, uma certeza de sua aproximagado com o
Divino. Segundo Hawthorne, Martin e Reid (1997, p. 963): “Esse conceito refere-se a
um estado objetivo de paz, ndo apenas um sentimento de quietude. .

Paulo usava com certa frequéncia a forma da palavra (ciprivn) “paz’, em suas

epistolas. Algumas vezes acompanhado da palavra (xdpig) “graga”, na introducéo de
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suas epistolas (Rm 1,7; | Co 1,3; Il Co 1,2; Gl 1,3; FI 1,2; | Ts 1,1); utilizando-a
também nos finais das epistolas (Rm 15,33; 16,20; Il Co 13,11; FI 4,9; | Ts 5,23).
Mas criticos defendem o uso generalizado da palavra (giprjvn) “paz”, considerando
certo semitismo que traduz a palavra hebraica (o17w) “paz”, ndo sendo uma certeza,
mas uma possibilidade; pois ha poucos indicios que as epistolas Greco judaicas da
época utilizavam como convencao a palavra paz, mas que Paulo poderia ter tomado
emprestado. Paulo para ndo ser mal interpretado ele ndo utilizava o termo semitico
da palavra. (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997).

Uma explicagdo mais plausivel € que Paulo consciente criou seu
sobrescrito para enfatizar a obra abrangente de Deus: é uma obra de
dadiva e perddo gratuitos pela hostilidade anterior. Isso esta
plenamente de acordo com o uso paulino de linguagem de “paz” em
suas principais passagens a respeito da reconciliacdo e reflete uma
formacdo grega que, neste caso, fala de um objetivo de paz com
Deus. (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997, p. 968).

Paulo defende que fé proporciona em sua totalidade paz abrangente. Era
conhecida no século 1 a chamada pax romana, que era usado pelo sistema politico-
militar do império romano, que no ponto de vista historico ela foi mantida com
opressao, dominio pelas armas, instituida pelo castigo e pelo medo. Paulo, ao citar
(eipAvnv) paz, mostra que a (eipAvnv Exouev TPOG TOV OedV) que a paz que
mantemos com Deus ndo possui a forca ou garantia do poder do império, mas é
uma experiéncia proposta por Deus para uma nova vida ao ser humano através da
fé. (SANTOS E PROENCA, 2018). A paz concedida por meio da experiéncia da fé,
proporcionando ao ser humano a mudanca de estado, sendo que 0 mesmo ser
humano se achava em conflito com a Divindade.

A fé conduz o ser humano, em conflito com a Divindade, em uma nova
relacdo diferente, com a mesma Divindade. Através da iniciativa de Cristo o ser
humano, por meio da dire¢cdo da fé, é conduzido a um estado de reversdo de
relacionamento. A propria fé o direciona a aproximar-se da Divindade, sendo que
esse relacionamento estaria rompido. (LEENHARDT, 1969).

Paulo, no seu desenvolvimento nos textos anteriores analisados, destacou os
dois grupos, judeus e gentios, contrapds ao “fazer da fé” com o “fazer das obras da
lei” e o status da justiga universal de Deus. (FERREIRA, 2011).
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Essas repeticdes, enquanto figuras de presenca de objeto discursivo,
aparecem como estratégias argumentativas de refor¢co, que tocam a
razdo e a emocao do auditoério varias vezes a respeito de uma
mesma questdo, em momentos diferentes. (FERREIRA, 2011, p.
435).

A frase (310 T00 Kupiou AUV Incol XpioTod) “por meio de nosso Senhor
Jesus Cristo”, indica que nao seria o fazer da fé em si mesmo, ou seja, o
direcionamento para a justica de Deus, mas que essa dire¢cdo é mediada por alguém

ou por algum meio. Nesse caso 0 genitivo especifica de quem é essa mediacao.

Assim, Cristo é o elo [...] que liga a paz para com Deus, de um lado,
e nos, de outro. Trata-se se uma indicagdo enfatica de instrumento
(>meio), em que se conecta dois polos. Cristo € a pessoa posta
entre, e € por ele que passa o ato apaziguante. (FERREIRA, 2011, p.
435).

Para compreender a amplitude que Paulo intenciona, para a comunidade
cristd de Roma, nesse texto, ele afirma que Cristo ndo s6 foi 0 meio para tornar os
seres humanos justos, a partir da fé (AikaiwBévTeg olv €k TioTeEWG), mas Cristo foi
também o meio de pacificagdo (eiprivnv Exouev TTPo¢ TOV Ocdv). (FERREIRA, 2011).
A obra de Cristo em favor do ser humano, foi realizada de maneira que o ser
humano né&o tivesse nenhum impedimento ao acesso a Divindade. Ele procura
demonstrar o estado em que 0 ser humano se encontra em sua existéncia, pois a
paz que o ser humano tem acesso pela fé, independe de seu estado de exaltacdo ou
humilhac&o, pois a fé o conduziu a abrir a porta para essa paz. (BARTH, 2016).

O que observamos € a relagdo que necessita para obter a paz defendida por
Paulo nesse texto, uma relacao com Cristo, a fé e 0 ser humano. Poderiamos nesse
caso afirmar que a fé seria a conducdo para o caminho, mas que Cristo seria 0
condutor dessa conducao?

No versiculo 2, Paulo prossegue com sua argumentacdo: (&i o0 Kai TRV
TTPOCAYWYAV E0XAKOMEV [TA TTOTEl] €i¢ TAV XApIv &v 1| E0TAKOMPEV KAUXWMEBa &Tr’
EATTIOI TR B6ENG TOoU Ocol) “Por meio de onde, isto €, nds tivemos acesso por meio
da fé, para a graca pela qual nés temos confirmado e assim nos exultamos sobre a

esperanca da gloria de Deus”.

e Oi - (preposicdo com genitivo) — através de, por meio de;
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e oU - (adverbio) - onde, aonde, para onde;

e Kai - (conjuncao ilativa) — e, isto €, a saber, e assim;

e ThVv — (artigo, acusativo singular feminino) - a;

e TIpoCAywynVv — (substantivo, acusativo singular feminino) — aproximacao,
acesso, admissao;

e ¢oxnkapev — (verbo, perfeito ativo indicativo primeira pessoa do plural) —
nés tivemos

e [T TioTel] — (artigo e substantivo, instrumental singular feminino) — por
meio da fé;

e ¢€ig - (preposicéo) — para;

e ThVv — (artigo, acusativo singular feminino) — a;

e Xapiv — (substantivo, acusativo singular feminino) — graca;

e ¢v— (preposicdo) — em, entre, com, por;

e 1 - (pronome relativo, dativo singular feminino) — o qual, a qual, que;

e ¢oTAKauev — (verbo, perfeito do indicativo ativo primeira pessoa do
plural) — nés temos estabelecido, confirmado;

e Kai - (conjuncéo ilativa) — e, isto é, a saber, e assim;

e Kauxwueba — (verbo, presente do indicativo médio primeira pessoa do
plural) — nos regozijamos, exultamos;

e £T - (preposicao com genitivo) — sobre, acima, durante;

e ¢ATiOI — (substantivo, dativo singular feminino) — esperanca, expectativa;

e TAG — (artigo, genitivo singular feminino) — da;

e 006&NG — (substantivo, genitivo singular feminino) — gloria;

e TOU - (artigo, ablativo singular masculino) — do;

e 0Oc¢oU — (substantivo, ablativo singular masculino) — Deus.

Os versiculos 1 e 2 ampliam as argumentacfes anteriores, pois mostra a
centralidade da fé para a justica de Deus em contraposicao efetividade das obras
humanas pela “lei”.

Quando judeus e gentios se voltam, se aproximam de Deus esse ato é
chamado de fé, sendo uma terminologia da missao cristad primitiva. Essa fé, ganha

forca no individuo, quando a mensagem do Evangelho € ouvida e apresenta a Cristo.
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Como mensagem a respeito de Cristo, o Evangelho exige fé, que leva a obediéncia.
A fé d& compreensao da obra de Cristo e acesso ao Espirito de Deus, sendo a fé o
instrumento que sustentard o ser humano na caminhada. (SANTOS E PROENCA,
2018).

A fé nesse caso se torna, também, a dire¢do para a graca, para uma provisao

da misericordia Divina.

A énfase de Paulo na fé como Unica maneira com que 0S seres
humanos podem responder a graca de Deus € particularmente
enfocada na justificagdo, mas é pressuposto de tudo o que diz a
respeito da salvacdo. (DUNN, 2003, p. 502).

Em meio ao acesso através da fé, como Paulo compreenderia a questao da

graca Divina? A graca Divina, para Paulo, € uma caracteristica ou atitude de Deus
gue nao teria sido revelada anteriormente, como se a Divindade fosse conhecida
como colérica, mas que a graca Divina demonstra um Deus totalmente generoso
para com a humanidade. (HAWTHORNE, MARTIN E REID, 1997).

A direcdo da fé se torna uma garantia para o ser humano nao fracassar em
sua jornada, pois a fé serviria como uma garantia de que a caminhada se completara
com sucesso. O ser humano corre o risco de fracassar, mas ao utilizar da fé é
tomado de confianca e o gloriar-se, e ndo se orgulhar, ndo sendo uma mera
vangléria, acaba constituindo uma marca necessaria da existéncia do ser humano,
gue Deus ndo permitindo que o ser humano ao utilizar da fé sucumba, mas que
através do brilho Divino o ser humano também brilhe e que estando ele em Cristo
pela fé, sera glorificado. (POHL, 1997).

Paulo procura deixar claro para os seus destinatarios que a graca, através da
direcdo da fé, dada por Deus aos seres humanos € como um presente Divino para
aos seres humanos terem acesso a essa mesma Divindade. Ele demonstra a
importancia da fé, pois o ser humano teria a tendéncia de supor que alcancou o
relacionamento com a Divindade através de sua propria forca, através de seus
proprios méritos, sendo “a graga” um esforco do ser humano através, daquilo que
Paulo chama, “obras da lei”, podendo o ser humano glorificar a si mesmo. A fé é o
demonstrativo que “a graga” que o ser humano alcangou foi providenciada pela
Divindade. A obra foi realizada pela Divindade, o ser humano somente acreditou,

creu, alcancou o favor Divino através da fé. (LEENHARDT, 1969).
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Sobre a fé e a esperancga, ainda, segundo Leenhardt (1969, p.136): “A fé faz
com gue esplenda tal esperanca, por iSso que, calcada nessa esperanca, se volta
para com o Deus da promessa.”. Temos aqui a fé a esperanca e a graca. Paulo
afirma que a fé colocada em Cristo e em sua obra terrena, resulta no acesso a graca
e a esperanca da gloria Divina. (FERREIRA, 2011).

Finalizando a nossa analise do texto de Romanos, temos os versiculos de 3 a

Mas nado sé: também nos gloriamos nas aflicbes, sabendo que a
aflicdo produz perseveranca; e a perseveranca, por seu lado, prova
[de carater]; e a prova [de carater], esperanca. A esperanca hao
envergonha, porque o amor de Deus foi derramado nos nossos
coracdes através de um espirito santo que nos foi dado.”

A fé ao produzir no ser humano a esperanca, coloca esse mesmo ser humano
em um mundo diferente ou em uma nova condicdo, em um mundo iniciado por
Cristo, um mundo misterioso que o coloca em conflito com o mundo em que ele
presencia, que podemos chamar de velho mundo. A esperanca produzida pela fé
suscita uma contradicdo para como o atual momento. (LEENHARDT, 1969). Ainda,

segundo Leenhardt:

Entretanto a contradicéo, até mesmo dolorosa, entre o que se espera
e 0 que existe na atualidade, entre o que se € e 0 que se vira a ser,
nao pode deixar de encaminhar o crente ao poder Unico dotado da
capacidade de triunfar desse conflito, conflito em que esse poder
est4d empenhado. (LEENHARDT, 1969, p. 137).

Os termos que derivam a fé do confronto com as realidades contraditérias,

séo descritas em trés termos: constancia, firmeza e esperancga.

A contradicdo com que se defronta a fé primeiro Ihe pde em jogo a
propria existéncia, a estabilidade, a constancia. Depois, se nao
conseguiu abater a fé no primeiro choque, ameaca dela fazer uso;
pde-lhe & prova solidez. Esta dupla ameaca, constantemente
renovada, obriga a fé a voltar-se firmemente para Aquele que,
havendo feito a promessa, possui também o poder de leva-lo a cabo.
(LEENHARDT, 1969, p. 137).

7 Biblia versédo da traducédo de Frederico Lourenco
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Se analisarmos por um lado as realidades que contradizem, e podemos
colocar aqui as tribulacdes, elas poderiam ser um movimento que teriam poder de
anular a fé. As tribulacbes esmagariam a fé, mas devemos entender tribulacbes
como sintese, tanto que ela pode ser interior como exterior da propria comunidade
cristd. Mas as tribulacbes conjugadas com a fé, tem a capacidade de produzir
correntes de reacdes positivas. (POHL, 1997). Aquilo que poderia agir
desfavoravelmente a fé pode ser um motivo para o préprio fortalecimento dela.

A fé que o ser humano adquiriu como direcdo, exige a paciéncia; e a
combinacdo da paciéncia com a esperanca pertence a tradicdo do martirio (4Mac
17,4, Rm 12,12; 15,4). (BERGER, 1998). Paulo realiza uma associacdo nos
versiculos analisados de 2 a 5, as quais provém da tradicdo do martirio: tribulacéo,
perseveranca, prova de carater (virtude comprovada) e esperanca. O ser humano
que se utiliza da fé, a sua esperanca € a esperanca da fé. A esperanca pode ser
comparada com a fé, pois ndo depende da situacdo humana, mas da meta que é
apresentada pela Divindade. Pois essa esperanca ndo baseada na acdo humana e
sim na acdo de Deus pelo seu Espirito, que a Divindade concede ao ser humano.
(BARTH, 2016). Ainda, segundo Barth:

O “Espirito Santo” é a obra de Deus na fé, o poder criador e redentor
do reino dos céus, que, tendo se aproximado [cf. Mt 4,17], tange na
fé o ser humano e seu mundo, fazendo-o ressoar como um copo. Ele
€ o0 eterno sim, que compdem o conteldo da fé, que considerada
temporalmente s6 pode ser descrita como negacédo, como vacuidade.
Ele é aquilo que é milagroso, inicial e criador na fé, o que é idéntico a
Deus, devido ao qual Deus atribui justica ao crente. (BARTH, 2016,
p. 183).

A fé é uma espécie de acdo dada por Deus aos seres humanos, mas essa
acdo ndo é realizada unicamente pelos seres humanos, mas acaba sendo uma acao
conjunta com o Espirito Divino. Deus age em conjunto com 0s seres humanos
através da fé. A fé, além de ser a direcdo para o ser humano encontrar-se com 0
Divino, a fé se torna uma espécie de garantia para a esperanca.

Percebemos que nesse trecho analisado, Paulo procura manter a conjugacao
dos verbos na primeira pessoa do plural, como exemplos os versiculos 1 e 2:
(Exopev) “nés mantemos”; (éoxnikauev) “nds tivemos” ou “nds confirmamos”;

(kauxwpueba) “nos regozijamos.
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Segundo Berger (1998, pags. 278-249), “O ‘eu’, como tipo da existéncia
crista. [...]. Ai Paulo fala, em estilo autobiografico, de experiéncias pessoais que tém
carater universal e tipico. [...] Da mesma maneira devem ser entendidos o estilo de
‘nés’ em Rm 5,1-11.”. O texto analisado no inicio do capitulo 5, é considerado com
argumentagdo epidictica. Na verdade, todo o capitulo 5 é considerado com essa

argumentacgdo. Textos epidicticos seriam textos demonstrativos.

Tencionam impressionar o leitor, para fazé-lo sentir admiracdo ou
repulsa; sua sensibilidade para valores € abordada na esfera pré-
moral. Epidicticos sdo aqueles textos que pintam e representam
coisas, pessoas ou acontecimentos. Sdo descritivos, narrativos,
copiam um quadro, criam uma imagem. O nome vem do grego
epidéiknymi = indicar, apontar. (BERGER, 1998, p. 21).

A argumentacdo epidictica nos textos do Novo Testamento costumam se
basear em textos biblicos, mas a texto analisado no capitulo 5 possuem aspectos
independentes do uso biblico.® Além de ser um texto epidictico também pode se um
texto de género dicanico.’ (BERGER, 1998).

Paulo procura demonstrar a comunidade cristd de Roma, o valor sublime que
a fé pode levar os seus ouvintes, sendo que a fé pode ser experimentada por
qualquer ser humano. A fé torna-se a direcdo certa para percorrer o caminho, pelo
fato de ser a acdo conjunta entre a Divindade e o ser humano.

No préximo capitulo analisaremos o discurso de fé desenvolvido na epistola
aos Hebreus. Se pelo ponto de vista de Paulo, a fé seria uma direcao a ser tomada,

qual seria 0 ponto de vista do autor da epistola aos Hebreus?

8 Em quase todas as argumentacdes epidicticas acabam tratando de questdes de exclusdo de algo,
na estrutura de “ndo isso, mas aquilo”, explicando que algo tem mais direitos sublimes ou maior valor
em comparacdo com outro, insinuando assim uma decisdo. Mas o principal foco da argumentagéo
epidictica € a comparacao de duas realidades e a apresentacao do valor superior.

9 O texto dicanico tem a finalidade de conduzir o leitor, através de uma sugestdo ou argumentacgéo a
uma decisdo que estd em disputa; o texto dicAnico em assunto polémico trata-se do “sim” ou “ndo”,
trata de divisdo e deciséo.
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3. O DISCURSO SOBRE FE EM HEBREUS: TESTANDO A TEOLOGIA PAULINA

3.1 Analise do discurso de fé em Hebreus

Faremos as analises dos textos biblicos, na epistola aos Hebreus, sobre o
discurso de fé. Nas analises usaremos 0s quadros sinéticos nas comparacdes dos
textos selecionados e utilizaremos, na coluna da esquerda, a versao grega (VG) e
em portugués, na coluna da direita, a versao da Biblia de Jerusalém (BJ). Em outras
analises, fora do quadro sindtico, utilizaremos a Biblia com a versao da traducéo de

Frederico Lourenco (FL).

3.1.1 Introducéo aos textos da analise

A epistola aos Hebreus inicia, com a abordagem da utilizacdo de Deus para a
sua comunicac¢ao com os seres humanos, de acordo com 1,1 a 4.

Nos trechos seguintes é salientado um desenvolvimento cristologico. O autor
aborda a superioridade da pessoa de Jesus Cristo, sendo ele considerado como o
Filho de Deus, superior aos anjos e sendo apresentado como sumo sacerdote, de
acordo com os capitulos 1,1 a 2,18.

O escrito apresenta Jesus como superior a Moisés e faz uma exortacdo ou
adverténcia aos seus leitores, de acordo com os capitulos 3,1 a 4,13.

Héa a retomada da superioridade do sacerddécio de Cristo, que o0 proprio escrito
utiliza o exemplo do personagem Melquisedeque. Nesse trecho o escrito volta a
fazer exortacbes com palavras de encorajamento, de acordo com os capitulos 4,14 a
7,28.

Com a ideia da superioridade do sacerddcio de Cristo, a abordagem se volta
para a superioridade do ato sacrificial de Jesus como um ministério exercido no
tabernaculo celeste sendo uma nova alianca inaugurada, de acordo com o0s
capitulos 8,1 a 10,18.

O escrito nesse momento realiza uma transicdo que inicia o assunto sobre a
fé, de acordo o trecho de 10,19 a 35.
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Antes da andlise do texto escolhido de Hb 11,1-3, essa presente pesquisa,
verificou a necessidade de uma analise resumida do trecho anterior: Hb 10,36-39. O

autor escreve o seguinte trecho em 10,36 - 39 (FL):

Pois tendes necessidade de perseveranga, para que, tendo cumprido
a vontade de Deus, alcanceis a promessa. Pois ainda um pouco,
guado pouco! — O que vem vira e ndo tardar4. O meu justo vivera a
partir da fé; e se voltar a atras, nele a minha alma n&do se agrada.
Mas nds ndo somos [pessoas] de retrocesso [vocacionadas] para a
perdicdo, mas [pessoas] de fé para a preservacao da alma.

Apé6s apresentar situacfes de dificuldades que a comunidade crista,
destinataria dessa epistola, enfrentou, o escrito procura lembrar a comunidade crista
pela perseveranca que conquistaram diante de tais situacdes. O escrito procura
também incentiva-los a essa necessidade da perseveranca.

Era provavel que os integrantes da comunidade destinataria de Hebreus
foram publicamente expostos, sendo tais cristdos “marcados”, estigmatizados por
levaram o nome de cristdos. Por esse motivo, muitos dos que faziam parte da
comunidade se afastaram. (LAUBACH, 2000).

A epistola aos Hebreus, procura demonstrar a comunidade destinataria, que
as situacdes que eles enfrentam, sdo situacbes momentaneas e que por causa
dessas situacfes que a comunidade enfrenta, eles terdo recompensas melhores
daquelas que eles perderam.

A ideia de recompensa poderia trazer a mente uma expectativa de juizo e
toda a acdo de cada ser humano pode trazer-lhes consequéncias de salvagcéo ou de
condenacdo. (LAUBACH, 2000).

O escrito procura demonstrar e relacdo de perseveranca com fé, ou podemos
relacionar como “fé perseverante”. Poderiamos dizer que a fé é dotada de um novo
ingrediente, a perseveranga. Segundo Vasconcellos (1991, p. 76), “[...] a aposta no
seguimento de Jesus exige perseveranca e certeza sobre aquilo que realmente vale
a pena.”.

O que esse novo ingrediente, perseveranca, acrescentaria a direcao da fé?

A paciéncia, gerada pela fé perseverante, se torna essencial na vida daqueles

que tomam a direcdo da fé, pois a paciéncia € aprendida nas situacdes dificeis, em
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momentos de tribulacbes. Mas a paciéncia para ser resistente necessita ser
alimentada pela esperanca. (LAUBACH, 2000).

Esse ingrediente, que podemos dizer, é acrescido a fé, produz efeitos no ser
humano que o levam a prosseguir no caminho da fé. Mas ao tomar a direcao da fé,
poderiamos pressupor, que o ser humano, necessita olhar, por vezes, na direcdo do
caminho, para tentar chegar nos pontos, nas referéncias que esse caminho oferece.
Esses pontos e referencias poderiam ser a esperanca?

Antes e depois das citacfes do Antigo Testamento a epistola aos Hebreus
estrutura em marcas destacadas dois elementos da parénese, que sao a
perseveranga, mencionado no versiculo 36 e a fé mencionado no versiculo 39. O
escritor de Hebreus traz a memoria as experiéncias adversas que aquela
comunidade enfrentou e procura exorta-la a ndo esquecer essa experiéncia e a ter
perseveranca. (ADRIANO FILHO, 2001). Ainda segundo Adriano Filho (2001, p.
169), “Hebreus transforma-a num paradigma de acéo para seu presente e para o
futuro imediato.”.

Nos versiculos 37 e 38 é citado dois textos do Antigo Testamento, sendo que
um deles foi citado no capitulo anterior, na analise de Romanos 1,16 e 17. As
citacbes do Antigo Testamento encontram-se em lIsaias 26,20 (BJ): “Eia, povo meu,
entra nos teus aposentos e fecha tuas portas sobre ti; esconde-te por um pouco de
tempo, até que a colera tenha passado.”. A outra citagdo encontra-se em Habacuque
2,3 e 4 (BJ), “ Porque ¢é ainda visdo para tempo determinado: ela aspira por seu
termo e ndo engana; se ela tarda, espera-a, porque certamente vira, nao falhara! Eis
inflado de orgulho aquele cuja mdo ndo é reta, mas o justo viver4 por sua
fidelidade.”.

O escrito procura harmonizar os dois textos do Antigo Testamento no trecho
exortatério do capitulo 10, apresentando certa tensdo escatolégica. O componente
principal apresenta a tensao entre o “agora” e o “ainda ndo”, inerente a escatologia
do autor da epistola. A orientacdo destacada é que aquela comunidade teria o
desafio, dentro de uma época de tensao, viver pela fé, refletindo uma proeminente
perspectiva das comunidades cristas primitivas, enfatizada pela esperanca e o viver
pela fé. (BEALE E CARSON, 2014).

As dificuldades que a comunidade aos Hebreus enfrentava n&o seria algo

novo para o cristianismo primitivo, mas algo esperado e algo que fazia parte do
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caminhar pela fé e aguela comunidade ja vivenciava o tempo escatologico. Segundo
Adriano Filho (2001, p. 169), “A exortacdo contém um apelo a Escritura (10,37-38)
gue envolve a citacdo de Isaias 26,20 e Habacuque 2,3b-4 e apresenta a fé pela
qual o ‘justo vive’ dentro de uma estrutura escatolégica.”.

Notamos que a epistola aos Hebreus procura chamar a atencdo para a
presente situacdo da comunidade, procurando exorta-los e anima-los, porque a sua
caminhada, a sua peregrinacdo por mais dificil que possa ser, essa peregrinacao
chegara ao fim, por isso o presente, ao atual momento da comunidade necessita da
acdo da feé para prosseguimento ao futuro fim da caminhada. O capitulo 11
exemplifica bem essa experiéncia, ao apontar a acao da fé nos antepassados.

O escrito utiliza-se desses textos proféticos do Antigo Testamento para
demonstrar a comunidade crista que ela esta vivendo nas Ultimas eras, pois é certo
que a volta de Jesus Cristo ocorrerd. Por essa certeza € necessario que a
comunidade se utilize da fé e também da esperanca com perseveranc¢a, enquanto
essa volta ndo acontece. (VASCONCELLOS, 1991).

Percebemos que a esperanca entra como um ingrediente junto com a fé. A
esperanca se torna uma ferramenta para a fé do ser humano, contribuindo para o
seu desenvolvimento. A esperanca torna-se uma espécie de forga propulsora da fé.
O ser humano que alcancou a justica pela direcdo da fé serd aquele que percorrera
o caminho e chegara até o fim. Mas o ser humano que abandona essa direcdo, ou
nem ao mesmo segue essa direcdo, sera considerado culpado diante da Divindade.
Para a epistola aos Hebreus na comunicacao para aquela comunidade crista, a fé é
a certeza da direcdo correta e também a certeza da chegada final do caminho.
(LAUBACH, 2000).

O autor utiliza-se do vocabulo fé, no final do capitulo 10, para expor no
capitulo 11 o conceito de fé em sua introducdo e demonstrar as consequéncias
geradas nos antepassados do povo hebreu. Segundo Vanhoye (1983, p.36), “A
palavra ‘fé’ serve de gancho para fazer a transicao entre 10,39 e 11,1.”.

No final do capitulo 10, o texto chama a atencdo de seus destinatarios com
uma admoestacdo, que procura causar um efeito em seus leitores e ouvintes,
demonstrando a necessidade de mudanca daquela comunidade crista primitiva, em

consideracao ao seu atual estado.
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O texto utiliza de argumentacdes simbuléuticas, uma forma simples de
admoestacéo, que pretende fazer o ouvinte ou leitor a agir ou omitir uma agao. Em
10,36, a argumentacdo que mostra 0 nexo entre 0 ato e seus possiveis efeitos,
demonstra a recompensa e a promessa da recompensa. No versiculo 37, argumenta
sobre algo a ser esperado em breve. Na admoni¢édo fundamentada, o versiculo 39
demonstra uma fundamentagao pela proximidade da parusia ou a volta de Jesus
Cristo, que a partir do versiculo 36 com a alusdo de proximidade do esperado fim a
funcdo é exortar a perseverancga, incentivando a paciéncia perante as situacoes
dificeis. Esse trecho também pode ser classificado de Admoni¢Ses de esquema
ato—efeito, com promessas condicionais de salvagédo, e tem a sequéncia de um
imperativo com uma promessa de salvacdo no futuro. No versiculo 39 temos a
admonicdo protréptica que tem o carater de exortacdo para afastamento e para
diferenciar de outros. (BERGER, 1998).

3.1.2 O discurso de fé em Hebreus 11,1-3

Quadro Sindtico 4

1 "Eomiv 8¢ mrioTig éATTIgopévwy UTTéoTOOIG, | 1 A fé é a garantia dos bens que se

TTPayPATWY EAeyX0G OU BAETTOUEVWV. esperam, a prova das realidades que néo se
veem.

2 &v Talmn yap £épaptupriBnoav  oi | 2 Foj ela que valeu aos antigos seu belo

TTPECRUTEPOL. testemunho.

® MioTer voodpev katnpTioBal ToUg ai®vag | 3 E pela fé que compreendemos que os
pAuaT O€ol, eig TO pn £k @avouévwy TO | mundos foram organizados por uma
BAeTTOpEVOV YEYOVEVAL. palavra de Deus. Por isso é que o mundo
visivel ndo tem sua origem em coisas

manifestas

As observacgbes do final do capitulo 10 nos conduzem ao capitulo 11. No
versiculo 1 do capitulo 11 temos o texto: ("EaTiv 8¢ mioTig éATmopévwy UTTOOTAOIG,
TTPaYMATWY EAeyXog oU BAetropévwy) “A fé, portanto, € uma impressdo segura de

coisas feitas que se esperam, uma convicg¢ao segura (do que) nao se veem.”.
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e "EoTmiv — (verbo, presente ativo do indicativo, terceira pessoa do singular,
do verbo ¢iyi) - Ele/ela é

e 0¢ - (particula adversativa) — porém, no entanto, também;

e TTiOTIG — (Substantivo, nominativo singular feminino) - fé

e éAmlopévwy — (presente passivo participio genitivo plural neutro) — se
esperam;

e UmbéoTOOIG — (substantivo, nominativo singular feminino) — uma
impressao segura, uma concretizacao intelectual, alicerce, fundamento,
base;

e TIpaypdTwV — (genitivo plural neutro) — coisas feitas, fatos, feitos, obras;

e EAeyxog — (nominativo singular masculino) — um teste como objetivo de
comprovar, uma prova, uma convicgao segura,;

e 0U - (advérbio de negacao) — nao;

o [BAemropévwyv — (presente passivo participio genitivo plural neutro) — se

contemplam, se olham, se veem.

A definigdo do vocabulo “fé”, que o escrito apresenta aos seus destinatarios e
procura demonstra-lo, apresenta-se como o profundo significado da palavra que
definia o instrumento de crenca daquela comunidade crista.

Ao lermos, ndo somente o inicio do capitulo 11, mas os seus quarenta
versiculos, a palavra “fé¢” ganha destaque pela sua continua repeticdo em todo o
capitulo, caracterizando a palavra de exortacdo do autor aos seus destinatéarios.
Segundo Vanhoye (1983, p. 36), “A palavra ‘fé’ ja bastaria sozinha para caracterizar
a secgao, pois € repetida como um refrdo.” O texto faz uma entusiasmada exposicéo
do assunto, usando a exposicdo como género literario, sem explicitamente recorrer
aos ouvintes. (VANHOYE, 1983).

Na literatura do Novo Testamento, o vocabulo “fé” € mais presente que na
literatura do Antigo Testamento, portanto, ndo haveria, uma definicdo direta e até
ousariamos classificar como exata do que significaria a fé, como o autor da epistola
aos Hebreus definiu. E dificil encontrarmos essa definicio em outra parte da
literatura biblica. Talvez, poderiamos citar as palavras de Jesus nos evangelhos;
como exemplo, a narrativa encontrada em Mt 21,18-22 e também em Mc 11,20-25,

a narrativa da figueira estéril, que o proprio Jesus manifestou o seu poder aos
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discipulos fazendo uma arvore secar-se completamente; os discipulos indagaram a
Jesus sobre esse acontecimento, e encontramos uma provavel definicdo, podemos
dizer, indireta do vocabulo “fé”, que Jesus respondeu aos seus discipulos, em Mt
21,21 (BJ), “Jesus respondeu: ‘Em verdade vos digo: se tiverdes fé, sem duvidar,
fareis ndo s6 o que fiz com a figueira, mas até mesmo se disserdes a esta
montanha: Ergue-te e langa-te ao mar, isso acontecera’.”. Essa mesma resposta é
apresentada no evangelho de Mc 11,22 (BJ), “Jesus respondeu-lhes: ‘Tende fé em
Deus’.”.

Além dessa citagdo ha outras nos evangelhos sobre fé. Poderiamos supor
que essa definicdo indireta, citada acima, apresentaria a fé como uma espécie de
poder, mas também de crenca. Uma apresentacédo mais para o lado pratico da fé. A
epistola aos Hebreus também procura definir a fé de maneira mais experiencial, para
uma questdo mais vivencial citando exemplos de personagens da literatura do
Antigo Testamento.

O texto procura definir intelectual e teoricamente o conceito que ele entende
por fé, sendo, talvez, a Unica definicdo desse conceito em toda a literatura biblica.
Mas a epistola aos Hebreus ndo faz um acréscimo detalhado do termo fé, alias ele
define sua assertiva teoldgica utilizando de exemplos dos escritos do Antigo
Testamento para explicar o que seria a fé. O escrito procura explicar aos seus
destinatarios 0 que seria o conceito de fé, através de exemplos da prépria literatura
biblica. (LAUBACH, 2000).

Definir o termo exato do vocébulo fé no escrito aos Hebreus, necessita
analisar outros dois vocabulos utilizados pelo escrito nessa passagem. O substantivo
“hipdstasis” (UTTéoTaOIG), que em um sentido de acdo, pode significar colocar
debaixo ou permanecer debaixo, significando constancia, seguranca e confianca. No
sentido de objeto, significaria como um piso ou uma base firme.

Nos escritos do Novo Testamento o substantivo (UTTGGTOOIG), aparece cinco
vezes. No versiculo 1 o termo mais provavel seria confianca em sentido de acdo. Os
pais da Igreja entendiam esse termo como esséncia ou realidade, mas tal
interpretacdo deixaria um pouco fora do contexto. O autor da epistola procura uma
atitude, uma acéo interior dos seus destinatarios. (KUSS E MICHL, 1977).

O outro vocabulo para definicdo da palavra fé, segundo o autor de Hebreus,

seria “élenchos” (£€Aeyxog), o seu sentido seria argumento, sentido que, em seu
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contexto, giraria em torno da disposicdo de cada individuo. Segundo Kuss e Michl
(1972, p. 231, tradugdo nossa), “Todavia bem poderia usar respeitando o sentido
original, com o significado de convicg¢éao.”.

O conceito de fé apresentado pelo autor de Hebreus, no versiculo 1, seria a
convicgdo de uma seguranca, um argumento de confianca. Mas esse vocébulo pode
apresentar outros conceitos além dos ja explicitados acima. O conceito fé possui
varios desdobramentos e diversas concepcbes da relacdo entre fé, razdo e
existéncia, certeza e opinido, davida e crenca, a ideia de Deus como realidade ultima
e etc. Esse conceito ganha uma dimenséo do ser em si mesmo, uma perspectiva da
situacdo vivencial do ser humano. Em seu pensamento, o conceito de fé pode ser
compreendido como uma preocupacao ultima. (TILLICH, 1980). Ainda, segundo
Tillich (1980, p. 7), “Fé é o estado em que se é possuido por algo que nos toca
incondicionalmente.”.

A fé, além das abordagens nas analises dos textos da epistola aos Romanos,
a fé como uma direcao, a epistola aos Hebreus acrescentaria que a fé além de ser
uma direcdo se torna uma direcdo segura? Fé seria um conceito de confianca
inabalavel, por parte do ser humano, de que Deus h& de cumprir suas profecias e
promessas. Fé também poderia ser classificada como uma espécie de
convencimento no interior do ser humano, convencimento esse concedido pela
Divindade sobre a realidade de Deus e do mundo. O ser humano que se utiliza da
direcdo da fé possui uma perspectiva nova sobre a realidade Divina. Através da
direcdo concedida pela fé, aquilo que seria incompreensivel e até contraditorio para
o ser humano torna-se uma realidade, pois 0 mundo eterno da Divindade torna-se
uma realidade para o ser humano. (LAUBACH, 2000).

A epistola aos Hebreus define fé como uma capacidade, um olhar especial
sobre os acontecimentos futuros, sobre questbes improvaveis, uma visdo que
somente o individuo com fé percebe. Segundo Datter (1980, p.143), “A fé € uma
faculdade de visdo, ou melhor, uma espécie de sentido interior que nos faz ver, com
evidencia inabalavel, coisas que para 0os que nao possuem fé simplesmente nao
existem e nem podem existir.”.

Sendo o autor da epistola conhecedor da teologia judaica, e tendo a
possibilidade de que seus destinatarios fossem judeus convertidos ao cristianismo,

percebemos que o escrito procura definir uma caracteristica diferente sobre fé, pois
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o entendimento judaico relaciona fé com fidelidade. Segundo Adriano Filho (2001, p.
50), “[...] o uso da palavra fé em Hebreus 11, cujo significado esta relacionado com a
compreensao judaica de fé com fidelidade, firmeza e confianga em Deus.”.

Os destinatarios da epistola poderiam ter um conceito de fé, ndo errado, mas
talvez limitado e incompleto. O escrito procura aprofundar esse conceito em seus
destinatarios, apresentando um significado mais profundo, que a fé néo seria
somente uma questdo de momento para uso no presente, mas também para

utilizacao para aquilo que haveria de acontecer.

Hebreus, entretanto, apresenta uma outra caracteristica para a fé ao
conecta-la com a escatologia, algo que fica evidente na afirmacgéo de
10,39: “Nés, porém, ndao somos daqueles que recuam para a
perdicdo, mas daqueles que créem para a conservacdo da alma”.
Este componente escatoldgico ajuda a definir o significado de “coisas
nao vistas” mencionado em 11,1 [...]. (ADRIANO FILHO, 2001, p.
50).

No comentéario da Biblia de Jerusalém (1998), sobre o versiculo 1, apresenta-
se como uma espécie de definicdo teolégica do conceito fé, sendo uma posse e
conhecimento seguro das realidades celestes. Uma fé orientada para o futuro. O
interesse do autor da epistola em apresentar a conceituacdo de fé, € porgue nos
versiculos seguintes ele procura mostrar que pelo ponto de vista do cristianismo, o
ser humano possui a norma no futuro escatolégico no sobrenatural e no
transcendente. (KUSS E MICHL, 1977).

Em sua intencdo parenética, o autor de Hebreus procura dar énfase nessa
relacdo de fé com a esperanca. Segundo Kuss e Michl (1977, p. 233, traducéo
nossa), “A fé no sentido da epistola aos Hebreus consiste em deixar-se penetrar
pela realidade de Deus, [...].”. Essa realidade permitida pela direcao da fé, seria
distinta da realidade humana. A atitude do individuo seria transformada e o préprio
individuo teria capacidade de olhar, de captar o futuro escatologico.

Tal atitude imprime uma orientacdo propria de toda a vida, e se
traduziria em obediéncia, paciéncia e constancia. A fé capta a
manifestacdo futura da salvacdo e o fato mesmo de encontrar-se em
uma esfera ndo acessivel dos conhecimentos normais do ser
humano. (KUSS E MICHL, 1977, p. 233, tradug&o nossa).
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A fé se apresenta como uma dire¢cdo segura. O olhar do individuo que usa
essa direcdo é para o futuro, que ele podera conduzi-la seguramente para o destino
final.

No versiculo 2, temos o texto: (év TadTtn yap éuapTupnOnoav oi TTpecBUTEPOI)

“‘Em relagao a esta (isto), portanto, os ancestrais foram testificados.”.

¢v — (preposicao, dativo) — em, em relagéo a;

e TOUTN - (pronome demonstrativo, dativo, singular, feminino) — esta;

e yap — (conjuncao causal pospositiva) — pois, portanto;

e fuaptupriBnoav — (verbo, aoristo do indicativo passivo terceira pessoa
do plural) - eles foram testemunhados, testificados;

e 0i - (artigo, nominativo plural masculino) — os;

e TIpecPuTEPOI — (Substantivo, nominativo, plural, masculino) — ancestrais,

patriarcas.

A epistola aos Hebreus chama a atencdo dos seus destinatarios para as
histérias e narrativas de vida dos antepassados, histérias essas narradas nas
Escrituras Hebraicas (Antigo Testamento). Ao citar a frase (év Tautn) “Em relagdo a
isto”, o autor da epistola prossegue o seu assunto sobre fé, pois a frase “em relagao
a isto” seria em relagcdo a fé, tema esse apresentado do versiculo anterior.
Poderiamos traduzir esse texto da seguinte maneira: “Foi a fé, portanto, que
comprovou o testemunho dos antepassados”.

O escrito exemplifica, no versiculo 2, o que ele afirmou no versiculo 1, pois a
fé, que a historia dos antepassados narradas nas Escrituras Hebraicas é a mesma fé
da “convicgdo segura (do que) ndo se veem”; o autor da epistola exemplifica e
afirma que os antepassados compreendiam o futuro, mesmo que essa existéncia
nao fosse a existéncia presente, portanto, pela direcdo da fé eles enxergavam, viam

o futuro que eles aguardavam.

Eles enxergavam coisas futuras as quais por serem futuras, néo
podiam ter existéncia na vida deles. E ndo s6: eles as enxergavam
com evidencia tal que acreditavam mais naquelas coisas do que nas
realidades que os cercavam. (DATTER, 1980, pags. 143 a 144).
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Para o escrito os exemplos dos antepassados serviriam de comprovacéo dos
resultados da dire¢do da fé e ndo somente isso, mas também de inspiragdo para a
comunidade cristd que a epistola foi destinada. A fé nesse caso é um abrir dos olhos
para uma realidade preparada pela Divindade para o ser humano. Através da fé a
Divindade manifesta-se ao ser humano.

Quando o ser humano, através da fé, volta o seu olhar para a Divindade, é
proporcionado ao ser humano enxergar uma realidade invisivel, realidade essa que
se torna patente aos sentidos humanos. A experiéncia da realidade com Deus é
possivel através do caminho da fé. Mas essa experiéncia humana com a Divindade
s6 é possivel pela direcao da fé. (LAUBACH, 2000).

Diante dessas afirmac¢fes da epistola, poderiamos propor uma pergunta, que
a principio, poderia ficar sem respostas ou obter diferentes respostas para a
proposicdo: A fé, apresentada pelo escritor de Hebreus, seria uma questdo de
possessao, portanto, possuir a fé, ou seria uma questdo de acgdo, portanto, agir
através da fé? Segundo Adriano Filho, (2001, p. 51), “Hebreus nunca afirma que os
heréis tém fé, mas que eles agem pela fé ou por meio dela, sendo algumas vezes
recipientes passivos do que Ihes acontece pela fé.”.

Poderiamos afirmar que a fé é uma direcdo ativa, pois 0 ser humano age
através da fé e ao mesmo tempo uma direcdo passiva, pois as ocorréncias especiais
acontecem na vida do ser humano por meio da fé. O ser humano age por meio da fé
e as manifestacdes Divinas ocorrem da vida desse mesmo ser humano também por
meio da fé. A exemplo dos antepassados, o autor da epistola procura demonstrar
aos seus destinatarios que a fé, sendo uma convicgcéo segura do que nao se veem,
capacitou os antepassados a manter a confianca nas promessas Divinas, mesmo
diante de situacfes contrarias. (ADRIANO FILHO, 2001).

Percebe-se nessa apresentacdo do texto o aspecto escatoldgico, pois além
das questdes da acdo e da passividade da fé, percebemos que os antepassados
através da manifestacdo da fé, foram aprovados pelo fato de terem a capacidade de
olharem, através da fé, e anteciparem o futuro, de conhecer eventos que ainda néo
acontecerem. Segundo Adriano Filho, (2001, p. 51), “Eles demonstram conhecer os
eventos futuros, mesmo quando ndo podem ver os eventos que ultrapassam o seu

tempo de vida.”.
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O ser humano que se utiliza da direcao da fé é capacitado a compreender 0s
acontecimentos futuros, mesmo que as situagcdes presentes apontem para a
impossibilidade e improbabilidade do que se espera ira ocorrer. A fé torna-se um
componente de forca, diante de situacbes adversas. Um componente de for¢ca no
presente para a caminhada em dire¢&o ao futuro.

Uma nova expressdo para uma afirmacgdo basica, que o escrito apresenta,
convicto de que as revelacdes dos ultimos tempos coincidem com as revelacfes dos
antepassados, e sendo a acdo da mesma Divindade, é esperada do ser humano
somente uma reacdo, a fé. Os antepassados que foram favorecidos com as
revelacbes do que estava para acontecer, agiram pela fé, constituindo um modelo
para os destinatarios da epistola. (KUSS E MICHL, 1977).

De forma geral, o autor da epistola cita os antepassados no versiculo 2, mas
a partir no versiculo 4, de maneira nominativa, sera exposto, o que pela fé, esses
mesmos antepassados foram capazes de realizar.

No versiculo 3, temos o texto: (MioTel vooUuev katnpeTioBal ToUg aivag PrAPaTI
Oeol, €ic 10 PR €K Qaivopévwy TO PBAetrduevov yeyovéval) “ (Pela) fé noés
entendemos (que) os mundos terem sido modelados por ordem (de) Deus, de
maneira (que) o que tenha surgido por meio de que nao se veem tenha-se tornado.

e [lioTerl - (substantivo, dativo singular feminino) — fé, persuaséo solida;

e vooUpev — (verbo, presente do indicativo ativo, primeira pessoa do plural)
— nés entendemos, compreendemos, percebemos;

e KkaTnptioBal — (verbo, perfeito passivo infinitivo) — ter sido modelado;

e TOUG — (artigo, acusativo plural masculino) — os;

e aivag — (substantivo, acusativo plural masculino) — mundos, eras,
épocas, as presentes ordens da natureza;

e ‘prAuart - (substantivo, dativo singular neutro) — por palavra, ordem;

e Oc¢0U - (substantivo, ablativo singular masculino) — Deus;

e ¢ic - (preposicdo) - para, para que, de maneira;

e 710 - (artigo, nominativo singular neutro) - o

e un - (adverbio de negac¢ao) — nao;

e £k - (preposicdo) — a partir de, por meio de;
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e Qaivopévwy - (presente médio participio genitivo plural masculino) —
tenha surgido, tenha aparecido, tenha trazido a luz;

e TO - (artigo, nominativo singular neutro) - o

e PBAemopevov — (presente passivo participio acusativo singular neutro) - se
contemplam, se olham, se veem,;

e yeyovéval — (perfeito ativo infinitivo) — vier a ser, ter-se tornado, ter

acontecido.

Antes das citagdes dos antepassados, conhecidos também como “herdis da
fé”, o escrito exemplifica, aos seus destinatarios, o que a fé realiza em suas vidas. A
fé proporciona conhecimento e entendimento ao ser humano sobre as questdes
relacionadas a criagdo do cosmo. A fé apresentada pelo escrito, no entendimento
do versiculo 3, além de proporcionar uma experiéncia do ser humano com a
Divindade, a fé também proporciona entendimento dos acontecimentos que talvez
nao podem ser explicados pela razdo humana.

Na criacdo do cosmos nenhum ser humano estava presente para assistir o
inicio de tudo. Sendo que Deus deixou esse mistério para o entendimento humano
sobre a formacéo do cosmos e o inicio de tudo, mistério esse que a razdo humana
jamais compreendera. (LAUBACH, 2000). A razdo humana ndo compreendendo
esse mistério, a Unica direcdo que o ser humano pode entender e a direcao da fé.

Antes de citar o exemplo mais antigo da fé agindo na humanidade, o escrito,
utiliza-se da criagcdo do cosmos, o inicio de tudo, para exemplificar a atuacédo da fé
na humanidade. E essa atuacéo, o escrito, procura demonstrar aos destinatarios que
antes dos exemplos humanos da acédo da fé, era necessario que os destinatarios da
epistola, compreendessem que a criacdo do cosmos ndo seria entendida pela légica

humana, mas pela somente pela fé.

Por outra parte ndo deixa de ter sentido profundo que antes de iniciar
a lista dos testemunhos de fé € importante mostrar até que ponto a fé
é algo fundamental; até a formacdo dos mundos pela palavra
criadora de Deus s6 é reconhecivel pela fé; isto faz perceber ao
mesmo tempo que a parte mais importante da realidade ndo é o
visivel, mas sim o invisivel. (KUSS E MICHL, 1977, p. 233, tradugéo
nossa).
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A fé torna-se instrumento de compreenséo da existéncia invisivel, que a partir
dela, Deus criou a existéncia visivel. Podemos entender que a fé se torna um
instrumento de “visualizagdo” daquilo que ndo se vé&. E incompreensivel para a
l6gica humana de todos os tempos. Segundo Datter (1980, p. 144), “Ora, um
conhecimento desta natureza s6 d& pela fé, uma vez que todas as mitologias antigas
partem da pré-existéncia visivel e eterna do Céu e da Terra.”.

Por esse motivo a fé se torna algo sobrenatural, ndo somente em acreditar no
sobrenatural, mas na acdo que esse sobrenatural proporciona através da direcdo da
fé para os seres humanos. O autor da epistola, desafia os seus destinatarios, a
exercitar a fé nas revelacbes Divinas sobre a criacdo do cosmos e ndo em
concepcles e lendas antigas ou mitologias ultrapassadas. A fé nesse ponto revela-
se como um tipo de “sexto sentido”, pois o ser humano que se utiliza da fé, tem a
concessdo do entendimento que serd inacessivel para o ser humano que ndo se
utiliza da fé. (LAUBACH, 2000).

Percebemos que a fé apresentada pelo escrito, ndo é baseada em situacfes
palpaveis, em situacfes pelas quais os olhos humanos enxergam, mas ultrapassa
essa existéncia humana, podendo ser para a légica humana incompreensivel.
Poderiamos comparar com um texto de Paulo em Il Cor 5,7 (BJ), “pois caminhamos
pela fé e ndo pela visdo...”.

O atual versiculo tem um paralelo com o versiculo 1, e podemos afirmar que o

versiculo 1 é confirmado pelo atual versiculo.

Este versiculo, embora ndo mencione um fato da histéria biblica,
envolve a compreensdo do mundo dos destinatarios de Hebreus,
mas também combina com a declaragdo de 11,1 de que a fé é
dirigida para as “coisas nao vistas”, estabelecendo um paralelo com
a afirmacdo de que “o mundo visivel ndo tem suas origens em
aparéncias.”. (ADRIANO FILHO, 2001, p. 51).

Nota-se que no inicio na Versao Grega (VG), o vocabulo (MioTel) fé, ndo esta
acompanhado de um artigo definido, sendo esse vocébulo classificado como um
substantivo dativo. Segundo Datter (1980, p. 144), “Semelhante recurso estilistico da
destaque ao termo e ao conceito ‘fé’ colocado no inicio da frase no caso gramatical
do dativo instrumental; como a lingua portuguesa néo dispde de declinacéo, o estilo

grego do autor ndo pode ser imitado rigorosamente.”.
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O autor da epistola, aplica no capitulo 11 o contexto simbuléutico, que tem a
funcdo paradigmatica, que através do agir Divino € deduzido uma motivagéo para o
presente, os exemplos de fé dos antepassados que servem como motivagcao para a
comunidade destinataria da epistola. A definicdo de fé pode ser comparada com o0s

escritos de Filon. Segundo Berger:

Hb 11 tem a forma de uma série de exemplos (catdlogo de
paradigmas). Hb 11,1 da primeiro a definicdo de “fé”; em seguida,
portadores dessa atitude sdo mencionados, em ordem cronolégica,
numa série anaférica (isto €, com repeticdo da palavra-chave inicial
no comecgo de cada exemplo.) Quanto a forma, pode ser comparado
a Filon, Praem. 13 (com palavra-chave “esperanc¢a”, mas ndao em
ordem cronoldgica e sim com exemplos tirados da vida). Do judaismo
pode ser citado Sb 10: como em Hb 11, um titulo faz conhecer o
objetivo e o assunto central da série; como |4, 0 mesmo ponto de
referéncia (aqui: “Sabedoria”) é repetido adiante. [...]. Por isso trata-
se em Sb 10 e Hb 11 de um género helenista (Discurso XIX de Lisias
sobe Aristéfones, 88 45-49; Isécrates, Antid. 88 231-235). (BERGER,
1998, p. 31).

A inclusédo do capitulo 11 de Hebreus no género catalogos de paradigmas é
limitado, pois ha uma espécie de vacuo entre catalogos e narrativas. No capitulo 11
ndo somente os exemplos sédo colocados em ordem cronoldgica, mas em algumas
vezes sao narrados com acontecimentos sequenciais da vida do personagem. Cada
narrativa surge como um fato, uma documentacédo do poder da fé. (BERGER, 1998).

A partir do versiculo 4, o escrito cita diversos personagens do Antigo
Testamento que foram exemplos de atuacao de fé. Os versiculos de 4 ao 7, o0 escrito
apresenta personagens que foram do periodo anterior ao dilavio, citado no Antigo
Testamento, dildvio esse que foi um julgamento para uma humanidade que se
encontrava em absoluta decadéncia. Dos versiculos 8 ao 22 séo citados o0s
patriarcas, os pais da nacao israelita. Dentro desse trecho o escrito faz uma
colocacdo sobre “uma patria celeste”, que os antepassados ansiavam. Dos
versiculos 23 ao 29 ha a citacdo de Moisés e 0 éxodo israelita, mencionando a
primeira Pascoa e a travessia do Mar Vermelho. Os versiculos 30 e 31 a entrada na
terra prometida mencionado a queda do muro da cidade de JericO e a personagem
Raabe. Dos versiculos 32 ao 34 os personagens citados nominalmente pertenceram
ao periodo dos juizes e o texto acrescenta “e os profetas”. Dos versiculos 35 ao 40

relata os feitos desses antepassados que agiram pela fé.
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As ideias centrais do cristianismo interpretam a histéria dos escritos do Antigo
Testamento. Mas ainda sim, uma narracdo do passado como passado. (BERGER,
1998). O escrito, cita os antepassados, narrativas do Antigo Testamento, como
exemplos de fé que devem ser seguidos. Podemos supor, talvez, menos como

exemplos pessoais e mais como exemplos da direcdo da fé na vida desses “herois”.

3.1.3 O discurso de fé em Hebreus 12,1-3

Quadro Sindtico 5

1 Toiyapolv kai RAUPEIG TOOOUTOV EXOVTEG
TIEPIKEIUEVOV AUV VEQOG PapTUPWYV, OYKOV

ammoBéuevol TTAvTa Kai TV eUTTEPIOTATOV

! Portanto, também nés, com tal nuvem de
testemunhas ao nosso redor, rejeitando todo

fardo e o pecado que nos envolve, corramos

Guaprtiav, Of UTTopoviig  TpéXwUeEV TOV | cOm perseveranca para o certame que nos é

TIPOKEIYEVOV AUV dyGva proposto,
2 AQopWVTEG €ic TOV TAC TTIOTEWS APXNYOV
lals
UTTéPEIVEY

2 com os olhos fixos naquele que é iniciador

kKol  TeAelwtv  ‘Incolv, 6¢ &vri

Xapag
oTaupoV aioxUvng KaTapovAoag

e consumador da fé, Jesus, que, em vez da

TTPpOKEIYEVNG  alT® alegria que lhe foi proposta, sofreu a cruz,
desprezando a vergonha, e se assentou a
év 0e€10 1€ TOU Bpdvou Tol Ocol kekd@OIkey. | direita do trono de Deus
3 dvaloyioaoBe yap TOvV ToIa UTNV % Considerai, pois aguele que suportou tal
UTTOMEUEVNKOTA UTO TWV AUAPTWAQDV €ig contradicdo por parte dos pecadores, para
€auTov avtidoyiav, iva pn KaunTe TOig nao vos deixardes fatigar pelo desanimo.

WUXaiG UMV EKAUGUEVOIL.

ApoOs a descricdo dos personagens nos escritos do Antigo Testamento, que
agiram pela fé, descritas no capitulo 11, percebemos que toda essa descricdo é a
preparacdo para a introducdo com admoestacdo do capitulo 12. Ao citar os
antepassado do Antigo Testamento, percebemos que a fé agia em suas vidas,
dando-lhes a direcdo que deveriam tomar na jornada. E se eles percorriam uma
jornada através da direcéo da fé, esses antepassados eram peregrinos em busca de
algo ou lugar melhor, como afirma José Adriano Filho: “No capitulo 11, os herois da
fé procuram fielmente a cidade de Deus e as expressodes “correr com perseverancga”

e “pioneiro’ (12,1-2) déo continuidade ao motivo do povo de Deus peregrino. O
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corolario regular deste tema é que Jesus os antecipa nesta jornada”. (ADRIANO
FILHO, 2001, p. 189).

No versiculo 1 o texto diz (FL): “Por conseguinte, também nés, tendo a nossa
volta uma tal nuvem de testemunhas, deixando de lado o peso e todo o pecado que
nos cerca facilmente, com perseveranga corramos a prova que temos pela frente”.

Aqui se enfatiza que, na caminhada dirigida pela fé, os cristdos estédo
rodeados pelos testemunhos dos antepassados que agiram pela fé, pois as
experiéncias vividas pelos antepassados servem de incentivo a direcdo da fé. A
expressao usada no inicio do versiculo 1, “Por conseguinte” (FL) ou “Portanto” (BJ),
faz a ligacdo do capitulo 11, os exemplos de fé dos antepassados, com 0s primeiros

versiculos do capitulo 12. Segundo Adriano Filho (2001, p. 189), “Portanto’ refere-se
especificamente a 11,39-40, mas olha retrospectivamente para os herdis do capitulo
11.”. O incentivo do autor da epistola € concedido pelos exemplos das narrativas
contidas no Antigo Testamento.

As experiéncias de fé dos antepassados sdo exemplos para que a
comunidade cristd aos Hebreus prossiga em sua jornada. A nuvem de testemunhas
apresentada pelo escrito, ndo é somente os antepassados das narrativas do Antigo
Testamento, como os descritos no capitulo 11, mas a multiddo dos justos pela qual
seus espiritos foram aperfeicoados, que também participam da caminhada crista. Se
estabelece uma conexdo entre a comunidade cristd terrena que enfrenta
dificuldades, com a comunidade triunfante. (LAUBACH, 2000).

Essa multiddo dos justos que os seus espiritos foram aperfeicoados,
poderiamos supor que o escrito se referia aos mesmos justos que ele cita mais
adiante no versiculo 23 (FL), “e da assembleia dos primogénitos inscritos nos céus e

do juiz — Deus — de todos e dos espiritos dos justos que atingiram a perfeicao”.

E uma multiddo, uma verdadeira “nuvem” de homens e mulheres,
gue em meio as provas e sofrimentos de todo o tipo se mostraram
fiéis, demonstrando “confiangca nas realidades que esperam” e a
“convicgao da que se ndao veem” (11,1); sua presenca em espirito na
consciéncia do leitor [...] deve ser motivo de animosa confianca.
(KUSS E MICHL, 1977, p. 257, Traducdo nossa).

Esses antepassados e espiritos aperfeicoados ndo seriam participantes

diretos do atual momento da comunidade cristd, mas sim expectadores que
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assistiiam a caminhada com o direcionamento da fé, que a atual comunidade
realiza. Nessa relacdo do término dos exemplos dos antepassados no capitulo 11, e
0 inicio do capitulo 12 parece aludir a espectadores que estdo assistindo em um
estadio ou anfiteatro a uma luta daqueles que estéo se expondo e sustentando uma
convic¢ao com a forga que a fé proporciona em suas vidas em favor da verdade e de
um fato afirmado. (KUSS E MICHL, 1977).

Mas a direcdo da fé, segundo a autor da epistola pode ser impedida ou
atrapalhada pelo pecado, o obstaculo que separa o ser humano da Divindade. As
expressdes usadas nesse trecho sédo “deixando de lado o peso e todo o pecado que
nos cerca facilmente” (FL); “rejeitando todo fardo e o pecado que nos envolve” (BJ);
0 que podemos entender € que ndo somente o pecado € impeditivo para direcdo da
fé, mas teria também outra questdao que é o “peso” ou “fardo”. O que o autor quis
significar esse “peso™ Além do pecado, o que esse “peso” significaria de
impedimento para a direcdo da fé?

O escrito exorta que agueles, da comunidade, que desanimaram necessitam
despojar-se das circunstancias terrenas que se tornam obstaculo para a caminhada
e também de toda a indumentéria inapropriada do pecado, pois esses obstaculos
diminuem ou excluem por completo a caminhada pela direcao da fé. (KUSS E MICHL,
1977).

O escrito compara a jornada de fé como uma competicdo, uma corrida atlética
ou uma luta como as que ocorriam nos estadios durante os jogos gregos. Segundo
Adriano Filho (2001, p. 189), “Hebreus 12,1-3 desenvolve a metéfora de uma luta
atlética no estadio, apresentando o ultimo exemplo de fé, Jesus, ‘o iniciador da fé e o
que a conduz a realizacao’ (12,1a).”.

O escrito utiliza-se, nesse momento do texto, do ingrediente “perseveranca’.
Sendo a perseveranca o ingrediente necessario para a dire¢do da fé. Assim com um
atleta precisava ser perseverante em seu treinamento os individuos da comunidade
destinataria também deveriam usar da perseveranca para a sua direcdo de fé. O
autor admoesta para que os individuos da comunidade, segundo Kuss e Michl
(1977, p. 255, Tradugdo nossa), “[...] deveriam por todos os meios manter a
perseveranca, requisito indispensavel para vencer em toda competicao atlética.”.

O momento dificil que a comunidade destinataria enfrentava necessitaria da

direcdo da fé acompanhada do ingrediente da perseveranca. O autor da epistola os
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admoestava a desenvolver uma fé perseverante. Nesse primeiro versiculo do
capitulo 12, o autor da epistola procura exortar os seus destinatarios com uma
posicdo que o proprio autor havia apresentado no final do capitulo 10. Segundo
Vanhoye (1983, p. 36), “O autor passa a falar com o tom de exortagao direta. E o
tema da perseveranca em 10,36, faz seu aparecimento.

Os antepassados além se serem exemplos na conducdo da fé, também se
mostram como exemplos de perseveranca, sendo que 0 personagem principal
dessas testemunhas e podemos supor que o escrito propositadamente deixou esse
personagem por ultimo, é Jesus Cristo. Segundo Adriano Filho (2001, p. 189),
“Dessa forma Hebreus oferece encorajamento para a perseveranga crista na fé e a
obediéncia na corrida em direcdo a meta prescrita, pois a comunidade crista deve
encontrar em Jesus, ‘que suportou a cruz’, o exemplo supremo de fé perseverante.”.

Tendo sido passados os exemplos de fé e perseveranca dos antepassados, o
escrito chama a atencdo dos seus destinatarios para o personagem central, o
modelo maximo de fé.

No versiculo 2, temos o0 texto: (ApopVTeG €i¢ TOV TAC TTIOTEWS APXNYOV Kai
TeAelwTnV Incolv, 6¢ avTi TAG TTPOKEIYEVNG AUTW Xapdg UTTEUEIVEV OTAUPOV aiaoxUvng
KaTagovAoag év OeCid Te ToO Bpdvou TOoU Oeol kekdBikev.) “Olhando com total
atencado para o autor principal e aperfeicoador da fé, Jesus, o qual em consideracao
do motivo de alegria (que) se (estava) propondo nele, desconsiderou a vergonha em
relacdo a cruz (e) ele suportou pacientemente e sentou-se a direita do trono de

Deus.”.

e Agoplvteg — (presente ativo participio nominativo plural masculino) —
observando atentamente, olhando com total atencéo;

e ¢ig- (preposicdo) - para, para que, de maneira;

e TOV — (artigo, acusativo singular masculino) — o;

e TfG — (artigo, genitivo singular feminino) — da;

e TiOTEWG — (Substantivo, genitivo singular feminino) — fé;

e dapxnyov — (adjetivo, acusativo singular masculino) — autor principal,
primeiro;

e Kai - (conjuncéo ilativa) — e, isto é, a saber, e assim;
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TeAelwTr)v — (adjetivo, acusativo singular masculino) — aperfeicoador,
aguele que aperfeicoa, aquele que leva ao resultado final, aquele que
completa, finaliza;

Inoolv - (nome proprio, substantivo acusativo singular masculino) -
Jesus

0¢ — (pronome relativo, nominativo singular masculino) — o qual, qual,
quem, 0 que, que;

avTi - (preposicédo) — em consideracao a, por;

TAG - (artigo, genitivo singular feminino) — da;

TTpoKeINEVNG — (presente médio participio acusativo singular feminino) —
se apresentando, propondo, encontrando-se, sendo;

auT® - (pronome pessoal terceira pessoa do singular, instrumental
masculino) — nele;

xapd¢ — (substantivo, genitivo singular feminino) — alegria,
contentamento, regozijo, motivo de alegria;

utréueivev — (verbo aoristo, ativo do indicativo terceira pessoa do
singular) — ele suportou, aguentou, sofreu pacientemente;

oTaupov — (substantivo, acusativo singular masculino) — cruz, poste;
aioxuvng - (adjetivo, genitivo singular masculino) — vergonha, desgraca,
causa de vergonha;

Kata@povroag — (aoristo, ativo participio nominativo singular masculino)
— desconsiderou, menosprezou;

¢V - (preposicédo, dativo) — em, em relacéo a;

0e€Id - (dativo singular masculino) — sentar-se ou permanecer a direita
de alguém, como sinal da mais alta honra e dignidade;

1€ — (particula enclitica) — tanto, como, mas também;

TOU - (artigo, genitivo singular masculino) — do;

Bpovou — (substantivo, genitivo singular masculino) — trono;

TOU - (artigo, ablativo singular masculino) — do;

O¢ou — (substantivo, ablativo singular masculino) — Deus;

KekaBikev — (verbo, perfeito ativo do indicativo terceira pessoa do

singular) — ele tem-se assentado.



102

O texto procura focar a atencdo da comunidade destinataria, ao usar a
palavra (G@opiVvTeG) que expressa a atencdo ou observagdo atenta ao principal e
pioneiro da fé. O escrito procura mostrar a comunidade crista que esse personagem
central, esse pioneiro esta a frente deles nessa direcao da fé. Assim como no
primeiro versiculo ele utilizou a figura de um atleta, Jesus se torna esse modelo de
atleta vencedor. Segundo Adriano Filho (2001, p. 189), “Jesus é o atleta modelo da
fé que deve ser observado e imitado por aqueles que andam em seus passos.”.

A comunidade cristd, imitando o pioneiro da fé, daria continuidade a essa
peregrinagcdo, a essa corrida, a essa luta, que fora iniciada por Jesus, tendo a fé
como direcdo. A atencdo da comunidade cristd deveria ser em Jesus Cristo.

Notamos que o escrito enfatiza, com dois adjetivos, o personagem central
dessa admoestacdo: (Gpxnyov) “autor principal, primeiro”;  (TEAEIWTAV)
“aperfeicoador, aquele que leva ao resultado final, aquele que completa e finaliza”. O
escrito enfatiza que Jesus é aquele que iniciou essa jornada ao pegar a direcao da
fé e termina-la, finalizando essa dire¢cdo. Poderiamos supor que o escrito, ao realizar
essa admoestacao aos seus destinatarios, procura demonstrar que a direcdo da fé é
0 modo seguro de realizar a jornada pelo fato de Jesus ter finalizado essa direcdo?

A atencao e observacao a aquele que iniciou e finalizou a direcédo da fé, seria
como olhar para a realidade Divina, contemplar o invisivel. Observar atentamente
para Jesus, ndo seria uma contemplacdo natural, como observar uma pintura ou
escultura, mas uma contemplagcdo ao sobrenatural, uma contemplacdo que
proporciona a acao da fé na vida do ser humano. (LAUBACH, 2000).

Aqui se mostra que o “pioneiro” da fé surge no momento escatoldgico, no
atual momento, no “agora” da comunidade de fé. O propdésito desse trecho € mexer
com vida dos destinatérios, apontado para o0 momento escatoldgico, pois assim
como os antepassados foram exemplos de fé, Jesus aparece, “agora” como o maior
exemplo de fé a ser seguido. Jesus estd no momento escatolégico atual da
comunidade, sendo o iniciador da fé no sentido da atitude descrita e tornando essa
fé a realidade de uma consumacéo do cumprimento da exigéncia Divina. (KUSS E
MICHL, 1977).

A comunidade cristd que a epistola foi dirigida, provavelmente enfrentava

dificuldades, pela qual podemos supor que uma delas seria a perseguicao e rejeigao



103

por parte da sociedade em que viviam. Dificuldades essas que estariam desviando o
foco que eles deveriam ter, prejudicando assim a sua crenca e fé. E talvez muitas
integrantes da comunidade ndo compreendiam o porqué das dificuldades.

O escrito lembra o exemplo de Jesus ao citar a frase (UTTéuelvev oTAuUpPOV),
“‘ele suportou, sofreu pacientemente a cruz’, demonstrando os sofrimentos do
“pioneiro” da fé. Notamos que o escrito procura enfatizar a questdo ao usar o
adjetivo (aioyxUvng) “causa de vergonha, desgraca”, enfatizando que o tipo de
sofrimento de Jesus foi degradante.

A morte pela crucificagdo era a morte mais vergonhosa e humilhante, pois era
associada aos escravos, rebeldes e a perigosos criminosos. Sendo a crucificagao
uma morte punitiva para o perturbadores e inimigos do império. A prépria sentenca
para esse tipo de morte ja indicava o baixo status do condenado. O individuo que
sofresse tal puni¢do, além da dor fisica, sofria também a injuria e difamacéo social e
ética. No contexto da crucificacdo, Jesus enfrentou a experiéncia humilhante, sendo
despojado de sua honra e sendo considerado um paria da sociedade. (ADRIANO
FILHO, 2001).

Jesus desprezou a vergonha da cruz, tornando-se um exemplo de fé
para a comunidade. No contexto de Hebreus, a palavra “vergonha” é
usada no sentido amplo da experiéncia de desonra. Dessa forma, a
afirmacgéao “desprezou a vergonha” indica que o sentido de vergonha,
gue deveria prevenir certos comportamentos devido ao medo da
desgraca, foi, de alguma forma, neutralizado. (ADRIANO FILHO,
2001, p. 193).

O escrito enfatiza Jesus como exemplo de fé para a comunidade destinataria,
pois a perspectiva da expressao “indiferente a ignominia” (FL) ou “desprezando a
vergonha” (BJ), demonstra que Jesus ndo se importou com a rejeicdo da sociedade
de seu contexto. Segundo Adriano Filho (2001, p. 193), "[...] incluindo uma contra
avaliacdo correspondente dos que procuraram julgar suas acbes como
vergonhosas.”.

E observado, pelo autor da epistola, que Jesus teve o direito da escolha, pois
a frase (0¢ avri TAg TpokeIuévng auT® Xapdc) “o qual em consideragdo do motivo de
alegria (que) se (estava) propondo nele”, podemos parafrasear esse trecho da

seguinte maneira: “em lugar da alegria que ele (Jesus) esperava”.
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O escrito, procura incentivar os seus destinatarios em meio as dificuldades,
demonstrando que Jesus escolheu o sofrimento humilhante pois ele esperava um
acontecimento recompensador, uma alegria maior. A frase “na alegria que ele
(Jesus) esperava” o autor da epistola faz uma analogia com umas das frases do
primeiro versiculo: “corramos para o certame que nos € proposto”, que seria
experiéncia da comunidade destinataria. Assim como Jesus foi perseverante na
obtencdo de um prémio maior, a mesma fé que agiu e sustentou os antepassados
diante das experiéncias de dificuldades, seria a mesma fé que agira na comunidade,
ajudando-a na aproximacdo com a Divindade e olhando para futuro, pois Deus
premiaria a todos os que o buscam com fé. A direcdo da fé cria no interior do ser
humano o paradoxo do “ver o que ainda nao é visto”. O autor, no intuito de exortar a
comunidade, incentiva-os a perseverarem na busca do prémio, do galardado
prometido. A espera e nao focalizagdo nos sofrimentos, demonstram aos
destinatarios de Hebreus que esse aguardo pela alegria futura, foi essencial para
Jesus passar pelos sofrimentos. (ADRIANO FILHO, 2001).

Alguns criticos como Laubach (2000), Kuss e Michl (1977), abrem a
possibilidade de que a frase “o qual em consideragdo do motivo de alegria (que) se
(estava) propondo nele”, poderia ser um aspecto de escolha mais profundo de
Jesus, pelo fato que a preposicdo (avti) pode significar “em lugar de”, sendo que a
frase se entenderia como: “em lugar da alegria que lhe foi apresentada”, portanto,
Jesus escolheu sofrer em vez de ter uma alegria momentanea.'® Essa perspectiva
nao é compartilhada por nés pela presente pesquisa.

Percebemos que o escrito procura envolver os seus destinatarios, apontando
a direcao da fé e procurando admoesta-los na perseveranca e paciéncia, pois a
jornada que eles enfrentam tera um futuro promissor, assim como o seu principal
exemplo. Segundo Adriano Filho (2001, p. 194), “[...] Jesus é apresentado a luz de
um outro aspecto da fé central para Hebreus, a consideracdo do galarddo que
alguém recebera de Deus se perseverar na fé.”.

Ao citar essas perspectivas da indiferenca da vergonha e o sofrimento de

“agora” em vista da alegria futura, o escrito, provavelmente trazia na lembranga da

10 Para Laubach, a frase analisada por essa presente pesquisa (6g avti TAg TTPOKEINEVNG QUTH
xapag) significa que Jesus escolheu o sofrimento, abandonando a sua existéncia Divina ao
lado de Deus, a sua alegria de momento, para passar para humilhacdo da morte de cruz. O
autor Kuss analisa a duas possibilidades: da troca da alegria momentanea pelo sofrimento; e o
sofrimento presente na obten¢éo da alegria futura.
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comunidade, os individuos que, por motivo das dificuldades, abandonaram a direcao
da fé, porque preferiam o ndo sofrimento do que continuar a jornada. E o autor
poderia imaginar que aqueles que estivessem lendo as suas admoestacoes,
poderiam estar escolhendo o mesmo caminho de abandono da fé.

O exemplo de fé de Jesus se mostra como uma expressdo completa, pois a
perfeicdo da fé significa a aprovacao Divina e o autor utiliza essa perspectiva como
estratégia para os seus destinatarios ndo abandonarem a direcao da fé. (ADRIANO
FILHO, 2001). Ainda segundo Adriano Filho (2001, p. 193), “Este modelo retdrico
reflete uma relagéo cultural entre a comunidade cristd e a sociedade vigente,
acentuando a grandeza dos padrdes da comunidade crista.”.

O escrito, diante da admoestacdo sobre os sofrimentos de Jesus Cristo,
prova, para os seus destinatarios, que Jesus obteve o0 esperado prémio que estava
proposto a ele: (d€¢Id 1€ TOU BpOvou TOoU OcoU KekABIKEV) “sentou-se a direita do
trono de Deus.”. Apresenta mais um motivo de Jesus ser exemplo para 0s seus
destinatarios pois ele, Jesus, obteve a aprovacdo Divina. A direcao da fé utilizado
por Jesus o levou ao caminho da aprovacdo. Segundo Adriano Filho (2001, p. 196),
“O caminho da fé, embora possa trazer desgraga aos olhos da sociedade, € o
caminho da honra diante de Deus.”.

Percebemos nos versiculos 1 e 2 uma admonicdo protréptica, que 0 escrito
busca exortar os seus destinatarios sobre o comportamento deles na sua caminhada
de fé. (BERGER, 1998). Exemplos de admonicéo protréptica, no final do versiculo 1
“deixando de lado todo o peso e todo o pecado que nos cerca facilmente” (FL); no
inicio do versiculo 2 “mirando o fundador e consumador da fé (FL)”.

Os adjetivos (apxnyov) “autor principal, primeiro”; (tTeAeiwTnv) “aperfeicoador,
trazem a percepc¢ao “daquele que iniciou e terminou”. Jesus € o pioneiro de uma
comunidade na ordem da fé e também aquele que demonstrou a fé em sua
expressao ultima. Diante de um cosmo decaido, Jesus foi ao primeiro a expressar a
sua obediéncia a Deus, manifestando assim o poder primordial e o objetivo da fé.
Por esse fato, Jesus torna-se o “autor principal” ou “o primeiro”, implicando na sua
preeminéncia do exercicio da fé, pois Jesus trouxe a fé em sua completa realizacéo,
dando a ela uma perfeita base pelo seu sofrimento. As expressdes “primeiro” e
“aperfeicoador’ trazem um efeito retdrico ao texto. O escrito ja teria utilizado
anteriormente desse instrumento retérico no trecho de 3,14b (BJ): “contanto que
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mantenhamos firmes até o fim nossa confianca inicial. ”, (fim/inicial); e no trecho 7,3b
(BJ): “nem principios de dias nem fim de dias”, (principio/fim). (ADRIANO FILHO,
2001).

Na continuidade do texto, no versiculo 3 (FL) temos: “Considerai, pois, aquele
gue aguentou tal hostilidade contra si mesmo por parte dos pecadores, para que néao
desistais, desmaiados nas vossas almas.” O autor da epistola, em continuacdo ao
exemplo do autor principal da fé, descreve os sofrimentos e humilhacdes sofridos
por Jesus. O foco do autor para os seus destinatarios € insistir no exemplo de
perseveranga de Jesus. A expressdo “para que nao desistais, desmaiados em
vossas almas” (FL) ou “para néo vos deixar fatigar pelo desanimo” (BJ), liga-se com
admoestacgéo expressa no versiculo 1 “corramos com perseveranga para o certame
que nos é proposto” (BJ), percebemos que o apelo a perseveranca € explicito.
Segundo Adriano Filho (2001, p. 197): “Assim ao evocar novamente a perseveranga
de Jesus no sofrimento, Hebreus torna explicito o seu propdsito parenético no v.3.”.

Percebemos mais uma vez a importancia do ingrediente perseveranca na
direcdo da fé. A caminhada do ser humano, a sua jornada na utilizacdo da direcao
da fé, sera com dificuldades e, por que ndo, com sofrimentos. E durante essa
jornada, o desejo de desisténcia, de voltar a atras, de ndo prosseguir a caminhada
pela direcdo da fé sera latente na vida do individuo. A perseveranca é o ingrediente
que ajudara o individuo a continuar sua jornada. Essa “insisténcia” junto com a
direcédo da fé, proporcionara a chegada ao final da jornada. Poderiamos supor que a
perseveranc¢a seria como um aditivo, um combustivel que ajudaria o ser humano na
direcao da fé?

Apresentando Jesus como o0 modelo da perseveranca fiel e aquele que
completou a jornada a frente da comunidade cristd, o escrito, ao utilizar da corrida ou
da luta atlética, exemplificou a perseveranca no sofrimento, algo que a comunidade
aos Hebreus necessitava entender. Jesus é aquele que deve ser imitado pela
comunidade e nessa imitagao que o escrito destaca, como “o principal” como aquele
gue completou a jornada, que chegou no ideal da fé, trazendo algo incomum para o
meio da filosofico. (ADRIANO FILHO, 2001).

Na luta ou na corrida da fé, Deus ndo concedeu somente a regras para a
direcdo da fé, mas proporcionou o exemplo maximo dessa jornada. Assim como

Jesus é exemplo daquele que suportou os sofrimentos com perseveranga, 0 escrito
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busca despertar em seus destinatarios a perseveranca necessaria que concedera
seguridade a direcéo de fé, pois a perseveranca sera oportuna em situacdes dificeis,
concedendo a forca ideal para superar o estado de dificuldade e prosseguir com a
jornada. (KUSS E MICHL, 1977).

O escrito apresenta Jesus como ao atleta ideal, como o lutador a ser seguido
como exemplo por aqueles desejam imitar a sua fé. Segundo Adriano Filho (2001, p.
198), “[...] Hebreus apresenta o paradigma de um lutador que fielmente suportou
uma ‘batalha’ similar a dos destinatarios, o qual, tendo completado a corrida,
‘assentou-se a direita do trono de Deus’.”.

Percebemos que o escrito procura admoestar os seus destinatarios com
consolacdo e exortando-os a virtude da perseveranca. Esses textos de elementos
protrépticos sdo encontrados com frequéncia em Hebreus, principalmente no trecho
do capitulo 12 nos versiculos de 1 ao 11, além de ser encontrados em outros
capitulos de Hebreus e também em outros escritos neotestamentérios. (BERGER,
1998).

Os primeiros versiculos do capitulo 12, mostram que o autor buscou realizar
uma admoestacdo ou uma adverténcia em forma de conselho depois do capitulo 11.
Segundo Berger (1998, p.149), “Caracteristicas da admoestagdo nas cartas é
também a chamada ‘admonigdo-apéndice’. Uma longa explicacdo subjetiva €&
seguida por uma espécie de aplicacdo em forma de admonicao. [...]. Hb 12,1-11
depois de 11,11ss.”. Essa caracteristica de admoni¢ao-apéndice, é caracterizada
muitas vezes pela ligagédo da palavra, “portanto”.

Notamos através do escrito de Hebreus e pelos trechos que analisamos, que
aguela comunidade enfrentava situacfes dificeis e o autor, que |hes escreveu a
epistola, preocupado com as consequéncias que as dificuldades causavam nessa
comunidade cristd primitiva, procurou incentiva-los, em meio aos sofrimentos que
enfrentavam, para ndo desistirem da direcao da fé. O autor procura argumentar com
seus destinatarios que as situacdes dificeis fazem parte da jornada que a
comunidade tem e teré pela frente.

O assunto que o escrito fala aos seus destinatarios, trata-se de uma
argumentacao simbuléutica, que o autor argumenta sobre o sofrer por causa da fe,
pelo fato de ser cristdo. No contexto dos destinatarios de Hebreus, os perseguidores

presumivelmente seriam judeus. (BERGER, 1998).
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3.2 Comparando Hebreus e Romanos; teologia paulina?

Sendo Paulo a autor que escreveu grande parte do Novo Testamento ou que
influenciou a maior parte dos seus escritos e entre os escritos de Paulo, sem davidas
a epistola aos Romanos € um trabalho literario paulino. Uma epistola, provavelmente
escrita por um amanuense, segundo Rm 16,22 (BJ), “Eu, Tércio, que escrevi esta
carta, saudo-vos no Senhor.”. Mas, um escrito, que podemos afirmar, construida
pelo préprio Paulo.

Sendo uma escrita extensa de Paulo, a epistola aos Romanos é uma
literatura que expressa a teologia paulina em diversas areas do pensamento cristao.
E uma dessas areas € em relacao ao discurso de fé.

O discurso de fé apresentado em Romanos, demonstra o quanto a fé era algo
fundamental para Paulo. Para ele a fé era o inicio e o fim; uma direcdo a ser tomada
pelo ser humano que deseja aproximar-se da Divindade. Para Paulo é através da fé
gue o ser humano terd o conhecimento de Deus, pois é o instrumento da justica
Divina que permitira que o individuo se aproxime da Divindade santa.

Paulo procura demonstrar a dinamica do evangelho: a pregagéo do evangelho
que revela a justica Divina. Mas essa revelacdo se desenvolvera no ser humano
através da fé. A fé, sendo uma direcdo de aproximacdo com a Divindade, torna-se
um instrumento da justica Divina e ao mesmo tempo essa justica Divina € conhecida,
pelos humanos através da fé.

A revelacdo da Divindade atraveés da fé tem como testemunhas, segundo
Paulo, a lei e os profetas, Rm 3,21-22 (FL), “Mas agora independente de lei, a justica
de Deus foi revelada [e] testemunhada pela lei e os profetas, justica essa de Deus
[que vem] através da fé em Jesus Cristo [...].”. E essa justica Divina por meio da fé
em Cristo tem a definicdo de justificacdo pela fé. A direcdo da fé concede ao ser
humano o livramento das acusacfes que pesavam sobre ele, acusacfes essas que
o condenariam diante da Divindade. A direcdo da fé nesse sentido torna-se a direcéo
dos meéritos para o ser humano, mas a liberdade do ser humano concedida por
esses méritos, nao seriam méritos humanos, e sim méritos Divinos.

Segundo Paulo, a lei que era defendida pelos judeus como justica prépria,

nao seria suficiente para se aproximar da Divindade, mas essa lei, insuficiente para
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a justica Divina sinaliza para a fé. Paulo procura enfatizar que a prépria lei
demonstra que a justica humana, por si mesma e insuficiente para o padrao da
justica Divina. A direcdo da fé torna-se o instrumento para o ser humano tornar-se
justo, concedendo a paz com a Divindade. A experiéncia de paz € proposta pela
Divindade através da fé em Cristo. A direcdo da fé possui os dois lados, pois se
torna uma acao conjunta entre a Divindade e o ser humano.

E essa mesma direcdo da fé, concede paz ao ser humano, mas ndo a paz
que seus os destinatarios aos Romanos conheciam como “pax romana”, mas uma
paz libertadora. A paz que era certeza da pacificagéo do conflito do ser humano com
a Divindade. A direcdo da fé é algo dado pela Divindade ao ser humano, sendo a fé
gue conduz o ser humano a um favor que o préprio ndo 0 merecia e que Paulo
chama de graca.

O escrito da epistola aos Hebreus demonstra uma provavel preocupacao com
0s seus destinatarios, pelo fato que aquela comunidade enfrentava situacdes
dificeis. E o escrito procura incentiva-los diante das dificuldades. Em meio a
explanacgdes teoldgicas e exortacdes 0 escrito aos Hebreus aborda a fé com os seus
destinatarios, como uma maneira de mostrar-lhes como poderdo superar as
dificuldades que estéo enfrentando.

Nessa epistola, o discurso de fé é apresentado, poderiamos dizer, com sua
melhor definicdo encontrada em toda a literatura biblica. A fé descrita no texto
apresenta-se como algo seguro, uma dire¢cdo segura. Uma direcdo que faz o ser
humano olhar com confianga para o seu destino final. A fé torna-se um componente
de forca na jornada que o ser humano tem em sua frente. A fé é o instrumento que
faz o ser o ser humano “contemplar” o invisivel. A fé como uma convic¢do segura é
apresenta no escrito de Hebreus, proporcionado uma direcdo certa e correta e
também proporciona um olhar especial sobre os acontecimentos futuros, uma
confianca segura sobre a improbabilidade. O caminhar da fé torna-se util para o
tempo presente, pois é uma dire¢cdo segura, mas também se torna importante para o
futuro, pois a dire¢do da fé conduz o ser humano ao seu destino final.

Para o texto, na direcéo da fé a Divindade se manifesta ao ser humano, pois a
préopria fé funciona como um abrir dos olhos, uma viséo para a realidade preparada
pela Divindade. A fé, para o ser humano, torna-se componente de for¢ca nas

situacbes adversas, capacitando aqueles que caminham na direcdo da fé a
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compreender os acontecimentos futuros. O escrito demonstra que direcdo da fé
proporciona entendimento para acontecimentos que nédo podem ser explicados pela
razdo humana, como exemplo: a criacdo do cosmos. A fé visualiza o que é
incompreensivel para a razdo humana. O caminhar da fé é uma relacdo ativo-
passiva, porque o ser humano age por meio da fé e as manifestagcbes Divinas
ocorrem no ser humano por meio da fé.

A epistola aponta para os antepassados dos seus destinatarios e a fé desses
destinatarios, servem de exemplo para a comunidade atual. E esses mesmos
destinatarios apresentam-se como expectadores dos atuais caminhantes da fé. A
direcdo da fé possui um ingrediente a ser utilizado: a perseveranca. E além de
exemplos na direcdo da fé, os antepassados também se tornam exemplos de
perseveranca. O maior exemplo de perseveranca, segundo o escrito de Hebreus é
Jesus, que ndo somente na perseveranca, mas também exemplo na caminhada de
fé. O escrito, procurando incentivar os seus destinatarios, apresenta diversos
exemplos do Antigo Testamento que ele cita como exemplos de fé e aponta o
exemplo principal, o pioneiro da fé: Jesus Cristo.

A presenga de Jesus no “agora” da comunidade é a demonstracdo do
momento escatoldégico, momento que a atual comunidade enfrenta as dificuldades.
Por esse motivo, na direcdo da fé a perseveranca é uma virtude essencial. Além da
perseveranca, o escrito de Hebreus procurou ressaltar outro ingrediente na direcdo
da fé: a esperanca.

Percebemos algumas diferencas nos discursos de fé entre Paulo, na epistola
aos Romanos, e o escrito da epistola aos Hebreus. Paulo procura afirmar a justica
Divina através da fé, a direcdo da fé conduzindo a uma proximidade com a
Divindade, proporcionando a graca Divina e a paz com a Divindade. O escrito de
Hebreus, preocupado com a situacdo da comunidade que enfrentava dificuldades,
utiliza do discurso de fé como incentivo para os seus ouvintes ndo desistirem.
Mesmo utilizando, assim como Paulo, a direcdo da fé, o escrito de Hebreus fala de
ingredientes que fazem parte dessa caminhada: a perseverancga e esperanca.

Podemos entender que as semelhancas entre Paulo, na epistola aos
Romanos, e a epistola de Hebreus é que a direcdo da fé € uma caminhada que se
faz no “agora”, mas com o destino final no futuro; o escrito de Hebreus ainda ressalta

que aqueles que tomam a direcdo da fé, conseguem ver o que esta no destino final



111

dessa caminhada, algo que Paulo na epistola aos Romanos nado ressalta. Outra
semelhanca entre Hebreus e o material paulino é a metafora da corrida ou luta de
um atleta usada pelo autor de Hebreus, leva-nos aos escritos de Paulo, como a
epistola de | Corintios 9,24-26 (BJ):

N&do sabeis que aqueles que correm no estadio, correm todos, mas
um s6 ganha o prémio? Correi, portanto, de maneira a consegui-lo.
Os atletas se abstém de tudo; eles, para ganharem uma coroa
perecivel; nés, porém, para ganharmos uma coroa imperecivel.
Quanto a mim, é assim que corro, ndo ao incerto; € assim que pratico
o pugilato, mas ndo como fere o ar.

Outro texto paulino que usa a metafora da “corrida” é epistola aos Galatas 2,2
(BJ): “Subi em virtude de uma revelagdo e expus-lhes — em forma reservada aos
notaveis — o Evangelho que proclamo entre os gentios, a fim de ndo correr, nem ter
corrido em véao.”. Outros textos de Paulo que se utilizam da metafora estdo na
epistola aos Filipenses, como trecho de 2,16 (BJ): “mensageiros da Palavra de vida,
Assim, no Dia de Cristo eu terei a gléria de nédo ter corrido nem ter me esforcado em
vao. ”; e 3,13-14 (FL): “Irmaos, ndo considero [como 0] tendo alcangado. Mas [hd]
uma coisa: esquecendo-me das coisas que estao para tras e lancando-me para as
vém a frente, corro em direcdo a meta, para o prémio do chamamento para o alto de
Deus em Cristo Jesus.”. Dos textos de Paulo apresentados anteriormente, podemos
perceber que os trechos das epistolas aos | Corintios e Filipenses se aproximam da

ideia do texto da epistola aos Hebreus.
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CONCLUSAO

Ao pesquisarmos o discurso de fé nas epistolas neotestamentarias de
Romanos e Hebreus abordamos algumas das caracteristicas desses escritos, como
a questdo da autoria, sendo a epistola aos Romanos considerada genuinamente de
Paulo; por outro lado, a epistola aos Hebreus tem como discusséo e duvida a sua
autoria, onde diversos personagens sao apresentados como seus possiveis autores,
inclusive o proprio Paulo. Ainda nesse primeiro momento da pesquisa realizamos
uma rapida abordagem sobre a questdo do uso da arte retérica nas duas epistolas
pesquisadas, e percebemos a aplicacdo dos autores da arte retdrica em seus
escritos. Achamos necessario, nesse primeiro momento, abordar de maneira
resumida a questéo do discurso retdrico no mundo antigo.

No segundo momento da pesquisa, abordamos o discurso de fé desenvolvido
por Paulo na epistola aos Romanos, no estudo de trés textos, onde Paulo
desenvolve 0 seu pensamento sobre a fé. Procuramos desenvolver um estudo
exegético dos textos para uma melhor compreensdo do discurso de fé que Paulo
transmitia aos seus destinatarios.

No ultimo momento da pesquisa abordamos o discurso de fé desenvolvido
pelo autor de Hebreus no estudo de dois textos da epistola. Percebemos a
necessidade de uma abordagem resumida do texto que antecedia o primeiro trecho
a ser analisado de 11,1-3, pois o autor ja abordava sobre a fé no trecho de 10,36-39.
Como na andlise da epistola aos Romanos, também procuramos desenvolver um
estudo exegético dos dois textos de Hebreus. Procuramos através de nossa analise,
fazer uma comparacdo do discurso de fé da epistola aos Hebreus com o
pensamento paulino desenvolvido na epistola aos Romanos.

Ap6s a pesquisa do discurso de fé no cristianismo primitivo nos textos
analisados, percebemos, em dois escritos, como que o entendimento sobre a fé, nos
primérdios do cristianismo, era orientado. Paulo classifica como uma dire¢do a ser
tomada pelo ser humano, uma direcdo indicada pela Divindade para o acesso a
justica Divina, proporcionando o acesso a propria Divindade. A revelacdo do
evangelho se desenvolve por meio da fé, revelando a justica Divina, sendo como

7

uma garantia do livramento da ira Divina. Essa garantia ndo é conquistada por
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méritos humanos, sendo tais méritos insuficientes para o livi)amento da ira Divina,
mas é concedida pela providéncia Divina, portanto, a propria Divindade proporciona
a direcdo da fé para o ser humano alcancar a justica Divina. A direcdo da fé
proporciona a paz com a Divindade.

No escrito de Hebreus a fé funciona como instrumento de apoio diante das
dificuldades, sendo uma direcdo de seguranca, portanto um garantidor para o
destino final. A direcdo da fé proporciona o entendimento para circunstancias e
acontecimentos inexplicaveis para a racionalidade humana. O abrir dos olhos
humanos para enxergar e compreender o impossivel. A direcdo da fé apresenta
ingredientes: a perseveranca e a esperanca.

Percebemos algumas diferencas e semelhancas entre Paulo e o escrito da
epistola aos Hebreus em relacéo ao discurso de fé. Notamos que o discurso de fé no
pensamento do cristianismo primitivo proporcionava uma amplitude de ideias. Paulo,
na epistola aos Romanos utiliza do seu discurso de fé para abordar a questdo da
justica Divina em relacdo ao ser humano, enquanto a epistola aos Hebreus utiliza o
discurso de fé para exortar, incentivar os seus destinatarios, que enfrentam
dificuldades, a prosseguirem na caminhada.

Para Paulo e para o escrito de Hebreus a direcdo da fé é uma acdo conjunta
entre a Divindade e o ser humano. Mesmo que a epistola de Hebreus seja um
escrito que foi influenciado por Paulo, ou até mesmo escrito por ele, percebemos
que o discurso de fé se diferenciava em suas ideias. Ndo podemos esquecer,
também, a questdo do contexto das epistolas: a epistola aos Romanos, Paulo se
preparava para visitar uma comunidade que ele ndo tinha fundado, mas que o
préprio Paulo expde as suas ideias teologicas; a epistola aos Hebreus tinha como
objetivo exortar a comunidade, apresentando também um pouco de pensamento
teoldgico.

Ha algumas questfes que ficaram em aberto, pois a presente pesquisa nao
conseguiria abordar a totalidade do discurso de fé. Nos escritos do Novo Testamento
podemos encontrar outros discursos de fé que definiiam a fé com outras
perspectivas, como exemplo a definicAo que Jesus apresentou em seu discurso
sobre a fé em Mt 21,18-21. Necessitaria de uma nova pesquisa de comparacédo do
discurso de fé apresentado nos evangelhos com o discurso de fé dos autores das

epistolas, apontando provaveis perspectivas diferentes do discurso de fé.
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Um tema que apontaria para uma nova pesquisa seria a relagéo do discurso
de fé como pensamento escatolégico das primeiras comunidades cristds. Como que
o discurso de fé ou conceito de fé era percebido pelas primeiras comunidades
através do conceito conhecido como doutrinas dos ultimos tempos. Pesquisa essa

que poderia fazer uma relacdo mais proxima entre fé e esperanca.
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