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“ E preciso ter um caos dentro de si para dar
aluz uma estrela cintilante.”
(Friedrich Nietzsche)
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SINOPSE

O livro de Jb, cujo tema pincipal é a dor humana, mostra que as provagdes que JO foi

obrigado a suportar sdo absurdas e cruéis. Diante da realidade de sua existéncia, Jo percebe o
universo como uma auséncia do Deus em quem cré. A vida humana aparece cadtica e as
desigualdades sociais ndo encontram solugdo, a ndo ser na morte. Na obra, aexplicacdo a
cerca do sofrimento do inocente continuou arbitraria e permaneceu irrespondida. Contudo, a
aflicéo gerada pela miséria total, pelo abandono e pela solidao fez J6 compreender a aflicdo
das pessoas com as quais ele se identificou: o pobre, a vilva, o 6rféo, o faminto, todos aqueles
gue de alguma forma sofriam injustamente. Foi a partir dessa identificagcdo que Jo langou seu
grito de protesto e denunciou os crimes cometidos pelos poderosos as trabalhadores do
campo e da cidade na sociedade de sua €poca, como mostra o capitulo 24,7-12. J ndo
desprezou o préximo, nem se omitiu diante da violéncia contra seres humanos, mas engajou
se no combate do mal. Mal gque pode ser entendido como tudo aquilo que contraria o dom

mais preciso de Deus, o dom davida.



DUARTE, Aline Cristine de Oliveira: Divine indifference or injustice? In search for an
understanding of the human suffering: An exegesis of Job 24,7-12. S50 Bernardo do Cam
Universidade Metodista de S&o Paulo, 2009 (Dissertacéo de Mestrado). 192p.

ABSTRACT

The book of Job, whose main theme is the human pain, shows that the trials that Job had to
endure are absurd and cruel. Facing the reality of its existence, Job realizes the universe as a
lack of one who believes in God. Human life is chaotic and social inequalities are not a
solution, except in death. In the work, the explanation about the continued suffering of the
innocent and remained arbitrary unanswered. However, the distress generated by the total
poverty, abandonment and loneliness Job did understand the distress of people with whom he
identified: the poor, the widow, the orphan, the hungry, those who suffered unjustly in any
way. It was from this identification that has your JO cry of protest and denounced the crimes
committed by the powerful to the field workers in the city and society of histime, as shownin
chapter 24,7-12. Job not despised the next, nor is omitted in the face of violence against
humans, but is engaged in combating the evil. Evil that can be understood as anything that

runs more precise the gift of God, the gift of life.
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INTRODUCAO

O livro de J6 fala de um homem rico, reto e justo diante de Deus e dos homens, que
era temente a Deus e praticava a caridade. No entanto, em uma disputa entre Deus e Satd na
corte celeste, JO foi escolhido para provar que sua conduta reta e integra ndo era devido a sua

condicdo material abastada e a sua condicdo fisica saudavel, e ssim a sua opcéo de vida.

Jo foi escolhido para ser testado. Foi acometido por toda a sorte de desgraca, a fim de
gue sua conduta fosse transformada em decorréncia de seu sofrimento. Saté apostava que com
o sofrimento JO renunciaria a Deus. Deus, contudo, acreditava na integridade de seu servo e
sabia que ele ndo o decepcionaria. A partir dessa trama, € que se desenrola a tematica do

sofrimento do inocente, dainjustica social e daausénciadivina.

O livro apresenta algumas contradi¢des sobre Deus e sobre 0 personagem. Mas com a
exegese, esses problemas podem ser mais bem compreendidos. O que € mais interessante na
historia de Jo € que 0 personagem levanta varias questdes sobre a causa e a finalidade de seu
sofrimento. Por meio de seus questionamentos, JO vai descobrindo outras verdades sobre

Deus e sobre a existéncia humana.

A principio JO perde araz&o. Sua vida perde alégica. Seu sofrimento o transforma em
um louco diante de sua sociedade. Mas com o tempo, a dor congela o antigo homem e faz
ressurgir outro J6. Um J6 moldado, ndo pela sociedade e pela religido que o cercava, mas um

J6 moldado pelo sofrimento e pelo abandono, de quem a esperanca se esvaiu com o verto.



Por mais dolorosa que fosse sua situacdo, esse novo JO teve que viver e enfrentar de
frente a dor, as calUnias, 0 desprezo das pessoas, a falta de solidariedade de seus amigos.
Apesar de desgjé-la muitas vezes, JO ndo se entregou a morte. Foi resisterte. Lutou pela vida

até o fim.

O novo J6 ndo apenas lutou para defender sua causa. O sofrimento o fez se identificar
com os fracos, com os desprezados, com os injusticados, com os desprovidos. J6 lutou pela
causa destas pessoas. JO protestou. Gritou as injusticas. Acusou O Criminoso. Acusou a

religido e o deus que areligido usava para acobertar os crimes.

Em meio a esse protesto, a dor e a desesperanca, JO conseguiu enxergar a vida. A
verdadeira vida. Por conseguinte, J0 conseguiu enxergar Deus. Entender os propdsitos
misteriosos do Criador para sua vida. Ele percebeu que sua visdo a respeito da justica e da
soberania divina estava turva, obscurecida pela religido. JO atingiu 0 mais sublime
entendimento. Ele compreendeu o projeto da vida e, com isso, ele conheceu Deus de maneira

Unica e profunda.

Ao lermos este maravilhoso e instigante livro, nos deparamos com 0S mMesmos
guestionamentos sobre Deus, sobre justica e sobre sofrimento. A histéria contida no livro néo
se limita apenas a questdo do sofrimento do personagem; mas diz respeito, entre outros temas,
arevelacdo divina. Falado projeto divino da “vida em abundancia’. A voz de protesto de J6 é
umavoz divina. J6 compreende esse projeto de Deus e ndo se conforma com tantas injusticas.

Denuncia, expde-se, envolve-se com causas alheias, a fim de defender o fraco e injustigado.

J6 foi um herdi, ndo porque venceu o vil&o, mas porque se envolveu com o proximo e
lutou por ele. Denunciou o criminoso. JO juntouse com os fracos para se tornar forte e fazer a

forca. A histéria desse herdi € um exemplo de vidal
A indignac&o diante das injusticas socials na vida dos mais pobres e dos mais fracos

levounos a producéo desta pesquisa. O desegjo de protesto, de ndo calar, de ndo se acomodar

diante dos crimes do opressor muito nos estimulou. A reflexdo sobre as argumentacoes
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religiosas incoerentes para justificar o sofrimento do inocente também nos incentivou na
elaboracéo deste trabalho.

Se Deus é amor, ama sua criacdo, por que entdo, em vista de sua onipoténcia, permite
tantos males & humanidade? Males que se originam de acdes humanas e de absurdos que
ocorrem na vida de algumas pessoas sem nenhuma causa e explicacdo. Esses males, por sua
vez, produzem o desespero. As vezes, produzem um sofrimento sem fim e levam a dma a

loucura.

Sera Deus injusto com os homens? Serd Deus um ser seletivo, que faz acepcdo em sua
prépria criagdo, escolhendo um para beneficiar e outro para destruir? Por que Deus ndo faz
nada diante da crueldade humana? As vezes 0 homem cruel se salva, sai de uma situac3o ileso

e avitima é condenada. Como pode o Deus se omitir em momentos como esses?

Se Deus tem poder e autonomia para criar e destruir, por que, entdo, ndo impede o
sofrimento das pessoas boas, dos inocentes, como as criangas, e dos indefesos e fracos? Por
que ndo impede o mal, que causa o sofrimento, a dor? Serd Deus indiferente ao homem e as

suas limitagdes?

Nesta pesquisa, utilizaremos tais questionamentos para investigar as causas que levam
ao sofrimento; sobretudo as causa que geram o sofrimento de pessoas que, como JO, S8 retas
e integras, ou melhor, inocentes. Investigaremos, também, o motivo pelo qual Deus se
mantém ausente em face ao sofrimento humano. Por isso escolhemos como objeto de

pesquisa o texto de J6 24,7-12.

O texto de J6 24,7-12 fala da precaria condicdo de vida dos judaitas na época do pés-
exilio, que muito se aproxima a nossa realidade atualmente. O texto fala da violéncia sofrida
pelos trabalhadores e mostra o estado deprimente em que estes se encontravam. O texto
mostra também que pessoas inocentes sofriam sem saber 0 porqué de seu sofrimento.
Convencidas pelareligido da época, acreditavam que a dor fazia parte da justica divina. Logo,
era merecida. O sofrimento era uma forma de purificar os pecados e redimir a conduta dos
homens. JO, no entanto, percebeu que esta justificativa era incoerente, era um artificio usado

pela religido do templo para acobertar os crimes dos poderosos. Por isso, decidiu protestar e
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denunciar a criminalidade e a violéncia contra os mais fracos. Foi a partir desta dentincia

social que surgiu areflexéo sobre o sofrimento humano.

O texto de Jb 24,7-12 instiga a pensar N0OS mecanismos e estruturas que levam a
exploracdo e, consequentemente, a exclusdo de pessoas, grupos e populacdes inteiras. Se 0
sofrimento era necess&rio para purificar pecados, por que entdo um recémnascido era tirado

violentamente do seio materno? Qual o pecado do bebé parater de viver longe de sua mae?

Ao lermos o livro de J0 somos estimulados a pensar no que gera a desigual dade social.
Por que os ricos e poderosos tém dignidade e respeito, tém uma imagem positiva, e 0s pobres,
geramente, s80 associados aos marginais, aos preguicosos e aos acomodados? Por que os

pobres sGo uma ameaca a ordem social e a presenca deles gera desequilibrio e instabilidade?

Esta surpreendente obra nos faz repensar os valores que foram revertidos em nome do
egoismo e da ganancia dos homens. Faznos repensar os dogmas da religido e a proposta
divina para a vida do homem. Torna- nos mais atentos ao proximo e as suas limitacfes. E, sem
duvida, nos motiva a gritar como 0 personagem. Gritar para que alguma providéncia sgja

tomada, para que seres humanos sejam vistos e respeitados como tais.

Dessa forma, a fim de melhor desenvolver nossa proposta dividiremos este trabalho
em trés capitulos: No primeiro, faremos uma abordagem sobre todo o livro de Jo. Dividiremos
o livro em partes, de modo que facilite nossa compreensdo sobre a obra. Apresentaremos as
possivels datas de composicao dessas partes. Falaremos de forma breve e abrangente sobre o
lugar da composicdo e da autoria da obra. Comentaremos o texto em prosa e depois a parte
poética. Dentro da parte poética, iniciaremos com o mondlogo de JO. Seguiremaos com os trés
ciclos de didogo. Separadamente, exporemos o capitulo que fala sobre a sabedoria. Depois,
apresentaremos 0 segundo mondlogo de Jb. Prosseguiremos com o discurso de Elid. E, por
fim, apresentaremos a teofania. Dentro de algumas partes, destacaremos os temas que se
fazem relevantes para nossa pesquisa. O primeiro capitulo se faz necessario para tornar a

leiturade J6 24,7-12 mais profunda e consistente.

Para elaborarmos o primeiro capitulo, observaremos as apresentacdes sobre o livro de

J6 de diversos autores. Tais como Jean Leveque, Claus Westermann, Jorge Pixely, Henri de

15



Ternay, Samuel Terrien, Isidoro Mazarollo, José Raimundo Oliva, Ivo Storniollo, Edouard

Dhorme, Luis Stadelmann, Norman Habel, Marvin H. Pope e outros.

O segundo capitulo ficara reservado para exegese do texto de J6 24,7-12. Iniciaremos
com a apresentacdo da traducdo. Seguiremos com a delimitacdo do texto, para saber se 0
trecho escolhido é uma unidade coesa em si, ou se € composto por varias subunidades.
Apresentaremos a relagdo do capitulo 24 com os capitulos 23 e 25 e depois, a relacéo dos
VV.7-12 com os W.1-6 e w.13-25. Investigaremos o estilo do autor na composi¢do do texto.
Seguiremos com a apresentacdo da época e lugar da redacéo, e do género literario. Na parte
fina deste capitulo, abordaremos os conteldos dos versiculos 7-12. Nesse item,
investigaremos o significado de cada verso. Trabalharemos com os termos isoladamente, para
gue possamos aproximar com precisdo a semantica de nossa traducdo com o verdadeiro

sentido de cada palavra, e, obviamente, dos versos.

Depois de uma leitura panoréamica sobre o livro de J6 e uma investigacdo mais
apurada sobre o capitulo 24,7-12, acreditamos que serd possivel compreender uma das
principais teméticas da obra, a qual fala do sofrimento do inocente causado pela injustica. O
capitulo trés da pesguisa se encarregara de conciliar a leitura de Jo 24,7-12 com outras formas
literarias, de modo que nos possibilite ver o quanto os problemas vivenciados pelo
personagem Jo € atual e se fazem presentes em nossa sociedade e no mundo. Quantos “jos”
existem em meio ao século 21? Inimeras vezes esses “j0s’ estdo ao nosso lado e nés os

ignoramos, por estarmos ocupados demais com nossos problemas diérios!

No capitulo trés, iniciaremos com uma breve abordagem histérica sobre as possiveis
causas de pobreza em nosso pais. Depois apresentaremos opinifes dos tedlogos sobre a
pobreza. Por Ultimo, compararemos a problemética de J6 com cinco produgdes artisticas. O
documentério Estamira, do jornalista Marcos Prado; o romance Vidas secas, de Graciliano
Ramos; um relatério de viagem do Frei Carlos Mesters intitulado Seis dias nos pordes da
humanidade; o romance A peste de Albert Camus e a peca teatral de Jean Paul Sartre Entre

quatro paredes.

Refletir sobre o sofrimento humano e, sobretudo, sobre o sofrimento do inocente, € um

desafio, uma vez que ndo existe justificativa possivel, nem racionalidade em alguns casos.
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Essa reflexdo desperta nossa responsabilidade humana diante do problema do mal. Cobra-nos
uma atitude. O sofrimento do inocente descrito no livro de J6 ndo é metafisico. E existencial,

se envolve com o combate de quem faz sofrer o inocente.

Em muitos casos, a vitima ndo sera liberta de seu sofrimento e a dor ndo tera fim
durante a sua existéncia. Quando nos deparamos com um caso desses, Nos perguntamos “o
gue fazer?’, pois sabemos que ndo ha solugcdo. No entanto, o simples fato de olharmos para as
vitimas e socorré-las, sem buscar explicagdes sobre 0 que gerou a dor, j& é uma medida de

engajamento no combate do sofrimento, ou a0 menos, na diminui¢do da dor dessas pessoas.

Nossa proposta, portanto, com a apresentacdo destes trés capitulos € ndo apenas
mostrar um estudo cientifico sobre o livro de J6 mas convidar nosso leitor, por meio da
andlise critica de nossa sociedade, a participar da construcdo de um mundo diferente, onde
todos tenham sua dignidade e tenham seu espaco. Onde os “ndo- gente” se tornem gente e 0s
nossos “nus’, “abragados na pedra’, “sedentos’ e “famintos’ possam ter suas necessidades

reconhecidas e respeitadas.
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CAPITULO 1

UMA ABORDAGEM SOBRE O LIVRO DE JO

O livro de J6 é uma das obras mais intrigantes e perturbadoras dentre as historias
biblicas. Tentar conciliar a imagem do Deus onipotente e onisciente com a imagem do Deus

justo e bom nessa obra ndo é uma tarefa muito fécil.

O livro ndo é apenas um drama que fala do sofrimento humano. O tema do justo
sofredor era explorado desde o fim de 2000 a.C., época sumeriana. O miolo do livro pode ser
entendido como uma critica a sociedade da época. Ele é feito de forma poética. A poesia, que
geralmente remete ao belo, ao bom é um recurso que o autor utiliza para mostrar arealidade e
ndo se contentar com ela. Podemos entdo dizer que a poesia do livro de J6 nos ingiga a

reflexdo.

O contetido do livro pode ser entendido como uma provocacdo a seducédo da razao.
N&o sO isso, € uma descoberta fenomenoldgica em que a razdo fecha-se em s mesma e
enlouguece. A tragédia contida no livio ndo pode ser amenizada, nem blogueada. Ao
contrario, ela destréi qualquer instrumento de salvacéo. Dessa fornmg, o livro convida o leitor a

provar sua confianga racional, aceitando o desafio langado por JO.

Neste capitulo, pretendemos apresentar uma abordagem geral sobre o livro, de forma
gue nos possibilite uma melhor andlise exegética de J6 24,7-12. Uma leitura mais esclarecida



da obra nos capacitara a descrever o caminho da reconstrucéo de um mundo ético, depois de
ter desconstruido a fé na justica divina. Também nos permitird comparar a tematica do
sofrimento humano e as reflexdes sobre essa questdo com outras obras. Paraisso, dividiremos
o livro em partes e trabaharemos, de maneira muito breve, alguns temas dentro dessas

respectivas partes.

1.1. Divisdodolivro

Comecaremos este topico citando duas possiveis divisdes do livro de J6 em blocos

literérios.

Jean Leveque® distingue a histéria literdria de J6 em quatro etapas. a primeira é
caracterizada como conto primitivo, em que as duas extremidades do livro sdo reunidas. o
prologo (capitulos 1 e 2) e o epilogo (capitulo 42,7-17). Para ele, ao reunir estas extremidades
€ possivel recompor o conto popular, que teve origem em Edom, ou na regido de Hard, na
Trangordania. O conto primitivo de J6 deve ter tomado forma no fim do segundo milénio.
Porém, desde que apareceram os relatos mais antigos do Pentateuco, séculos X-1X, o conto

primitivo se aclimatou em Isragl.

A segunda etapa do livro, que corresponde aos dois mondlogos de Jo (capitulos 3 e 29-
31), aos didlogos poéticos (capitulos 4-27) e a teofania (capitulos 38,1-42,6), mostra um Jo
mais humano. Um personagem que admite suas fraguezas. Um homem amargurado, que
amaldicoa o dia de seu nascimento (3,3-10), devido a tanto sofrimento. Nos mondlogos e
didogos, o poeta tentou fazer J6 falar mais longamente e dialogar com os trés visitantes e

depois com Deus.

A terceira etapa corresponde aos discursos de Elit (Capitulos 32-37), que foram
acrescentados pelo poeta, por volta do ano 450 a.C., cuja problematica se assemelha a

problematica do profeta Malaquias, meados do 5° século.

L Jean Leveque, O livro de J6 e a mensagem, S&o Paulo, Paulinas, 1987, p.7-9, (84 p.) - (colecdo cadernos
biblicos; 42).
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Por fim, a quarta etapa apresentada por Jean Leveque corresponde ao poema sobre a
sabedoria (capitulo 28). Um acréscimo feito por volta do século IV-I11, que pretende concluir

as discussdes de J6 e de seus amigos, relativizando o saber e as afirmacbes do homem.

Luiz José Dietrich? divide a obra em cinco blocos: o primeiro ele chama de porta de
entrada e porta de saida. Corresponde aos capitulos 1,1-2,10 e 42,12-17, ou seja, ao prélogo e
ao epilogo. Outro bloco € a primeira rodada de discussdo de J6 com seus amigos (capitul os 3-
11). Depois, segue a segunda rodada de discussdo de JO com seus amigos, que vai do capitulo
12 ao 20. O quarto bloco corresponde a terceira rodada de discussdo de J6 com seus amigos
gue vai do capitulo 21 ao capitulo 27. O ultimo bloco contém o Ultimo discurso de J6 e a

resposta de Deus, nos capitulos 29-31 e 38,1 — 42,6.

Para ele, o primeiro bloco do livro é uma espécie de moldura. Foi escrito em forma de
prosa. S80 narrativas antigas. Que, provavelmente, sofreram modificacdes no pés-exilio. A
insercdo da figura de Satd € uma boa evidéncia. Satd é o grande culpado pelo sofrimento de
Jo. A descricdo do personagem nessa parte da obra é de um homem paciente e tolerante. A
teologia da prosa é distinta da teologia do bloco poético. A teologia que predomina na prosa €

ateologia da retribuicéo.

O corpo do livro, escrito em forma poética, apresenta outro J0. Mostra um homem
contestador, que ndo se conforma com as injusticas e nega os dogmas oficiais da época. A
teologia desses quatros blocos € inovadora, construida a partir da vida cotidiana daqueles que

estéo sofrendo, e questiona a teologia da retribuicéo.

Segundo Claus Westermann®, a parte poética do livro apresenta-se como uma fuga
musical grandiosa composta sobre o tema da lamentagdo, consequéncia dos sofrimentos do
personagem. JO apela a Deus, contra o proprio Deus. Acusa-0 e une-se a ele, ja que se
agarrava a Deus em seu sofrimento e em sua soliddo. O poeta pretende mostrar que o
sofrimento faz com que o0 homem se separe de Deus, mas a possibilidade de se queixar supera
0 abismo. Essa é a tarefa vital da lamentagdo. O poeta sustenta que Jo falou acertadamente a

respeito de Deus, apesar de suas acusagdes desencontradas.

% Luis José Dietrich, O grito de J6, S&o Paulo, Paulinas, 22 Ed., 1996, p.5. (108p.) - (A biblia namao do povo)
3 Claus Westerman, Fundamentos da Teologia do Antigo Testamento, S&o Paulo, Academia Cristd, 2005, p.192-
193. (279 p.).
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Em J6 Deus se esconde como nos Salmos de lamentacdo. Esse “ Deus escondido” pode
referir-se a sua natureza misteriosa, mas pode também tratar-se da percepcdo do homem de
um Deus propositadamente retraido. Mesmo com o “Deus escondido”, JO sentia sua presenca
e |he suplicava o reaparecimento mais nitido. Deus ndo se manteve escondido por muito

tempo a Jo, como mostram suas palavras. “Mas agora viram-te os meus olhos’.

A poesiado livro desenha o retrato dos companheiros do Jo sofredor. O sofrimento, no
livro, aparece enobrecido como parte integrante da existéncia humana e até apontando para
aém dela

Para abordamos todo o livro, portanto, dividiremos a obra quanto ao estilo literario.
Trabalharemos, primeiramente, com as partes escritas em prosa e depois com o restante da

obra, escrito em forma de poema.

1.2. A prosa

Nesta primeira parte de nosso trabalho, abordaremos as partes do livro que foram

escritas em prosa, que correspondem ao prélogo e ao epilogo.

1.2.1. O prologo

A funcdo do prélogo é apresentar o herdi e os trés amigos que irdo intervir na
discussdo poética. Nele o drama se divide em dois atos: um preltdio e um posladio. No
preltidio, o pais de J6 € mencionado, Hus, regido fora de Isragl. 1sso mostra que J6 ndo era
israglita. Era um estrangeiro. O narrador atribui ao personagem um perfil lendario, quase
patriarcal. 4

O nome do personagem em hebraico pode se ligar a raiz do verbo “ayab “ser hostil” e

significar objeto de perseguicéo ou inimizade. Ou, 0 nome pode estar relacionado araiz &rabe

* Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagéo & convers&o, um longo processo, Petrépolis, Vozes, 2001, p. 37,
(333p.). (Comentario Biblico do Antigo Testamento).
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‘'wb “voltar”, “arrepender-se”’ e significar “convertido”, “arrependido”. O Cordo atribui o

epiteto “awwab, “arrependido” a Davi e a Jo.”

O nome do personagem sugere a sua personalidade. Seja ela “hostil”, se
considerarmos 0 nome ligado a raiz hebraica. Ou, “convertido”, se consideramos a origem do
nome como sendo da raiz verba arabe. No primeiro caso, temos um J6 “hostil” em relagcdo a
religido e ao Deus de seus amigos. No segundo caso, temos um Jo “convertido” ao verdadeiro

Deus. Sobre estas caracteristicas do personagem, falaremos na parte poética do livro.

No posludio ocorre a apresentacdo dos amigos de Jo, 0s quais serdo os interlocutores
na parte poética do livro. O autor faz questédo de apresentar esses amigos e informar a
localidade de onde eles vieram. Elifaz era um edomita de Tema. Bildad pertencia as tribos
ndmades de Suas. E Sofar vivia em Naamat, Nordeste da Ardbia. Provavelmente, a
preocupacao do autor em relatar a origem dos amigos de J6 foi parainformar que a sabedoria,

com aqual eles discursavam com Jo, era estrangeira.

O prdlogo iniciase com a descricdo da felicidade de J6 e sua integridade moral.
Depois as acles acontecem na corte celeste, onde Y ahweh se encontra, juntamente com os
filhos de Elohim. Em seguida, a cena prossegue na terra com as catastrofes de JO e termina

com uma resposta do personagem.

Depois que o autor faz a apresentacdo do personagem, ele sugere que Deus € quem
sujeita J6 a provacdo. Deus, em sua corte celeste, duas vezes chama atencdo de Sata para a
integridade de seu servo JO. A partir do destaque que Deus da a J6 em relacdo a outros

homens € que Sata se sente instigado atenta- 1o, afim de constatar sua integridade e retidao.

Deus permite 0 experimento, participa dele. Contudo, traca limites a Satd. Nessa parte
do livro, Deus é alguém que testa os homens para a salvacdo. No entanto, testar, provar a
fidelidade, o amor a verdade, a justica de um homem é na literatura antiga um motivo que

caracteriza os dominadores tiranos®.

° Samuel Terrien, J6, S&0 Paulo, Paulus, 1994, p. 67, (306p.) - (colecdo Grande comentario biblico)
® Dorothee Sélle, Sofrimento, Petrpolis, Vozes, 1996. p.118 (189 p.).
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O prdlogo retrata a soberania de Deus sobre Satd, que ndo pode prejudicar JO além dos
limites estabelecidos por Deus. E no prélogo que se estabelece um cendrio para todos os
discursos que se seguem. J6 ndo sabe que Deus aposta nele, nem que sua fé esta sendo

provada. Sua histéria pde em jogo a sua propria honra e a honra de Deus’.

No entanto, J0 é um paradoxo. Por um lado ele representa o proprio tipo de éxito
humano e espiritual: rico, pai de uma familia grande, temente a Deus, integro e reto. Por
outro, € um representante da pior espécie de sofrimento humano. Experimenta em sua vida
todas as formas de injusticas e de sofrimento. Dele € exigido algo humanamente impossivel,

gue nem o préprio provocador seria capaz de realizar.

Depois do anincio da primeira série de desgracas, JO levantourse, rasgou 0 manto,
raspou a cabega e caiu por terra. Essas agfes correspondem a sinais de luto. Simbolizam que o
velho Jo, a partir daguele momento, morreu. JO liberta-se da alienacdo em relacdo aos
acontecimentos da vida e rompe o siléncio. Surge um JO contestador, que denuncia os crimes
deinjustica

Ao analisar esta cena, percebemos que a primeira acdo de Jo € se levantar do chéo: “Jo
se levantou”. Depois, ele rasgou o manto. O manto (me’il) € entendido como uma pega de
roupa usada por cima de outras roupas, que vai até o joelho. Era usado para aquecer durante a
noite. A atitude de J6 de rasgar essa peca anuncia sJa tristeza. Também € uma forma de
descrever o luto profundo. O ato de rapar a cabega simboliza a perda da gléria pessoal, ja que
o cabelo representa a gldria do individuo. O ato de cair por terra mostra a forma mais extrema
do sofrimento humano. Ele ndo ® caiu no chdo, mas inclinorse, mostrando completa

submiss&o e adoragdo ao Criador.®

“O homem n&o possui poder absoluto sobre seu destino; sua liberdade tem
desempenho pleno, porém dentro de um destino delimitado por outra liberdade que
ndo tem outro motivo de ser sendo ela mesma, que ndo tem contas a prestar ea qual
se devem respeito e adoracéo incondicionais.”®

"William Lasor, A.Hubbard David e Frederic W. Bush, Introducéo ao Antigo Testamento, Sao Paulo, Vida
Nova, 1999, p.517.
8 Charles R. Swindoll, J6: Um homem de tolerancia herdica, traduzido por Neyd Siqueira, S&o Paulo, Mundo
Cristdo, 2004, p.40 (430).
9 Jean Leveque, O livro de J6 e a mensagem, p.15.
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Todas as atitudes que J6 teve devido ao seu desespero tém uma significacdo ao longo
do livro. Os atos simbdlicos de rasgar a roupa, raspar a cabega e cair por terra, expressam a
postura que J6 teve que assumir para compreender seu sofrimento e conhecer e adorar o
verdadeiro Deus.

Jo foi submetido a um experimento com objetivo de constatar sua resisténcia, sua
sobrevivéncia. Contudo, J superou todas as expectativas. Foi capaz de suportar toda forma
de sofrimento que Ihe foi imputada. A dor humana € o tema da provagdo. O tema redlista do

sofrimento é apresentado no livro vinculado a motivagéo do agente tiranico.

O tema do sofrimento humano né&o é predominante apenas no livro de J6 e em alguns
Salmos. O tema € predominante em toda a Biblia. A exemplo disso, citamos a opressao
sofrida pelo povo de Israel no Egito, por meio do trabalho escravo Ex 1,14). O Deus do
Exodo ndo é um Deus que impde sofrimento ao povo. N&o é um Deus onipotente e tirano.
Essas caracteristicas sdo atribuidas a Farad. A causa da opressdo no Egito sofrida pelos filhos
de Israel foi a violéncia historica. Javé rompe com a situacdo de opressdo, cumprindo sua
promessa. No caso do Exodo, o sofrimento atingiu todo o povo. N&o foi explicado como

castigo divino ou transformado em conformismo. Simplesmente aconteceu, como um
absurdo.

O sofrimento de J6 pode ser comparado com o sofrimento do povo no Egito: “o
escravo que suspirapelasombra’ e “o do mercenario”, que “espera pelo seu salario” (J6 7,2).
Porém, no livro de J5, Deus ndo esta ao lado dos escravos, dos oprimidos. Deus desempenha
outro papel. *°

O sofrimento do homem que trabal ha é apresentado na obra mais adiante. Esse homem
€ jogado em um mundo no qual a exploracdo aparece como efeito simples de uma operacéo
de forca. A dor torna-se desmedida, ja que ndo é mais possivel compreender suas causas, suas

regras, sua medida. Dessa forma, o trabalho transforma-se em mal.

Como mal, o trabalho deixa de ser uma atividade entre outras, que reserva as

dimensdes vitais no homem. O trabalho volta-se para a acumulacdo vazia de riqueza, criando

19 Dorothee Sélle, Sofrimento, p.117.
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0 grupo dos explorados, dos excluidos, dos opressores e dos oprimidos. Sobre esse assunto,

falaremos mais adiante.

No prologo, ateoria da retribuicéo encerra o drama. Deus deu, tomou e restituiu. O JO
do prologo e do epilogo € um homem de moral otimista, que se entrega a Deus antes de Deus

restituir seus bens, que durante todo seu sofrimento bendiz o nome de Javé.

A partir do prélogo de J6, algumas méximas foram usadas pelos israglitas, porque se
enquadravam em determinados contextos da vida comunitaria. Em uma ocasi&o de morte, por
exemplo, podia ser usada uma férmula como a de J6 1,21, onde ha um principio do direito da
posse sob forma de arrendamento ou concessdo: “ Javé deu, Javé tirou; bendito seja 0 nome de
javal” 1

Na parte popular em prosa, portanto, ha um Jb passivo, que ndo se desligou de Deus,
gue venceu a causa. Esse B € um personagem mitico. Nao h& nenhum homem que ao ser
tomado para um “experimento”, para que lhe testassem sua resisténcia, se mantém passivo e
indiferente. Contudo, o sofrimento injusto do personagem inocente provoca escandalos. O
personagem, na parte poética do livro ndo aparece téo inabalavel quanto na prosa, nem seu

sofrimento é resolvido, diferentemente do que mostra o epilogo.

Assim, ler o livro de Db a partir da ideia sugerida pelo prologo, ou sgja, Deus resolve
fazer um experimento com B para tortura ou recompensa, € interpretar mal toda a ideia de
criacéo, afinalidade de viver avida, a natureza do direito e a nocédo de comunidade. Deus n&o
esta contra os seres humanos. Ao contrério, o propésito do experimento de J5 foi uma forma

pedagdgica divina de ensinar o dom divino da prética, ou melhor, o dom da solidariedade *2

1.2.2. A identidade de Sata

1 Ernst Sellin e Georg Foher, Introducéo ao Antigo Testamento, traducéo de Mateus Rocha, S&o Paulo,
Paulinas, vol.2, 1977, p. 71 (354).

12 Wing-Ch Ki, “ Gift Theory and the Book of Job” , Theological Studies Review, n. 4, 67, 2006, p. 729 (723-
749).
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A ideia de um ser superior, demoniaco, hostil a Deus e que mostra animosidade contra
os homens, pertence ao judaismo tardio, da época intertestamentaria. Hasatan, o acusador, sO

113

se torna nome proprio no 4° século a.C., como em 1Cr 21,1™°. Por enquanto, o termo ainda

ndo era considerado um nome proprio.

No prologo, essaimagem de Satd, inimigo de Deus, ainda esté se formando. Saté € um
personagem com poder de inspecdo que garece diante de Deus com objetivo de semear

duvida sobre a integridade do servo Jo. O texto ndo fala muita coisa a respeito dele.

Na assembléia da corte celeste, afigura principal ndo € Satd, nem Deus e sim JO. Deus
qualifica J6 como tipo por exceléncia de homem religioso e virtuoso. Deus se orgulha de
apresentar a Satd seu servo integro e reto, que teme a Deus e se afasta do mal. E nas

qualidades de J6 apresentadas por Deus que Saté vai inserir divida.

Satd sugere gque conhece a natureza humana melhor que Javé e se apresenta mais
“esperto” que o proprio Deus: “E por nada que J6 teme a Deus?”.

O odio de Saté por Jo ndo reside no fato da fidelidade de J6 a Deus simplesmente, mas
no conceito de doagdo e prética. Isso pressupde que ele sabe a diferenca entre o que as
pessoas dizem e 0 que elas fazem. Por isso Satd propde tocar na pele de J (ver J6 2,4). Ele
conjectura que um homem vai doar tudo 0 que tem para salvar sua vida. Ele aposta que as

pessoas irdo escolher a“propriedade privada’ em detrimento do coletivo.™

Saté apostava que com o sofrimento J6 fosse renunciar Deus e 0 proximo em busca de
salvar sua propria vida. O modelo de reciprocidade estava em jogo. Se Deus néo o abencoasse
mais, com bens materiais e salde, B, naturalmente, deixaria de adoré-lo. O relacionamento
entre 0 humano e o divino se dava por meio datroca. Saté reduz o relacionamento amoroso de
Deus a uma relagdo quantitativa, em que 0s interesses comuns e 0S objetos sdo negociados

parareforcar a continuidade.

13 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provac&o & convers&o, um longo processo, p.40.
14 Wing-Ch Ki, “ Gift Theory and the Book of Job”, p.738
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O Satéa do prologo ndo possui autonomia. SO age pela vontade permissiva de Deus. Ele

ndo pode prejudicar J6 aém dos limites estabel ecidos por Deus.

Outro personagem que aparece no prélogo com a concepcdo negativa como ade Sata é
a mulher de Jo. Ela é comparada a irma espiritual de Eva (Gn3,1), porque incitou seu marido
a se revoltar contra Deus: “Amaldicoa a Deus e morre!” . JO, no entanto, ndo condena sua
mulher, apenas compara a sua linguagem com a linguagem de uma pessoa que se tornou louca
por causa do sofrimento. A a¢do dela correspondia a acéo de uma pessoa transtornada. Para JO

elando era um mal, mas uma pessoa atingida pelo mal.

No prélogo, o ma vindo de Deus ndo anulou o bem que havia em Jo, também vindo
do mesmo Deus. J6 ndo podia blasfemar contra esse Deus, por causa de seus males. Deus era

0 gerador do bem e do mal. Assim tudo vindo de Deus devia ser aceito de bom grado.

Toda essa apresentacdo do prélogo mostra que o narrador esta mais interessado em
criticar a religido egocéntrica e a fé desinteressada, do gue refletir sobre a questdo da origem

do mal e de sua atuacdo nos homens.

1.2.3. O epilogo

Avangaremos para o0 capitulo 42,7-17 do livro de J6, a fim de abordarmos sobre as

partes escritas em prosa neste topico.

O epilogo divide-se em duas partes: a sentenca de Deus (7-9) e a restauracéo de Jo
(10-17). No capitulo 42,7-9, Deus apresenta sua sentenca aos amigos de JO. Este, 0 acusado,
tornouse intercessor de seus amigos. O Deus, que entregou JO nas méos de Saté no prélogo,
mudou a sorte dele no epilogo. Restituiu sua imagem e seus bens. Contudo, ateologia da

retribuicéo é definida por Deus como “insensatez” .

No epilogo, JO € revestido da funcdo de intercessor. Interceder € uma caracteristica
gue o “ebed “servo” partilha com o nabi® “profeta’. Por isso, o livio de JO pode ser

aproximado ao Quarto Cantico do Servo em |saias, ja que os dois sd0 considerados “servos’ e
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“justos’. Os dois sdo testados por Deus e humilhados. S8 personagens que sofrem muitas
dores e experimentam bem o sofrimento (Is 53,3-4). Os is personagens tém o poder de

interceder em favor dos transgressores (Is 53,12 e J6 42,8).

Contudo, a intercessdo de J0 ndo tem uma dimensdo universal como a do Servo de
Isaias. Esse € 0 ponto que ndo permite que 0s personagens sejam idénticos. Ambos tém
aspectos semelhantes. Porém, 0 Servo de Isaias ultrapassa o prélogo e o epilogo do livro de
Jo. Este foi investido de uma missdo especial de reconciliacéo pelo Espirito de Deus. Ao

passo que JO resgata 0s outros a partir de seus préprios sofrimentos,

Na segunda parte do epilogo, a imagem do herdi é restaurada, seguida de sua
reintegracdo social. JO recebe de volta seus bens. Porém, em dobro. O que sugere a ideia de

recompensa reparadora “com perdas e danos’, como menciona Samuel Terrien. e

Segundo 0 mesmo autor, os versiculos 12-17 sdo considerados uma elaboracdo
folclérica dafelicidade de Jo. Para ele, o livro pode ser encerrado no versiculo 11 do capitulo
42. O traco final sobre a velhice e a morte do personagem é um empréstimo das tradicOes

patriarcais.’

Dessa forma, o poeta do livro de J6 usou a histéria antiga de J6, um conto bem
conhecido, como base para seu poema, 0 qual ndo se ocupou, primeiramente, com o tema do
sofrimento do inocente. O poeta utilizou a narrativa Jobiana sem dificuldades, porque ela
oferecia um simbolo do realismo terreno, de acordo com a forma de conceber a vida de
comunh&o com Deus pelos sabios do Oriente. Assim, a comunhdo do homem com o divino,
deve-se manifestar com a boa salide, com a prosperidade material, com o vigor sexual, com a
boa fama e com a responsabilidade social.*®

1.3. A poesia

15 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagao & convers&o, um longo processo, p. 316-317.
16 samuel Terrien, J6, p. 304.

17 samuel Terrien, J6, p. 305-306.

18 samuel Terrien, J6, p. 305-306
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Na parte poética do livro, o que poderia significar maldi¢cdo ou conformacéo nédo é
sugerido. Nem tampouco a piedade atribuida a 3. Nessa versdo, surge um JO que indaga a
Deus sobre seu sofrimento. Surge um homem forte, mas que o teme e o adora

verdadeiramente.

Conforme sugere José Raimundo Oliva, essa parte é dividida da seguinte forma:

a) Queixas de Jo (capitulo 3).

b) Didlogos entre J6 e seus amigos, divididos em trés ciclos de rodada (4-14, 15-21 e
22-27), os quais expressam discussdes teoldgicas entre JO e seus amigos. Nos didlogos, os
amigos de JO queriam explicar os acontecimentos do protagonista a partir da perspectiva da

teologia oficia do judaismo, a qual erainfluenciada pela doutrina da retribuicao.

c) Depois dos didogos, segue o elogio da sabedoria (capitulo 28). Essa parte é tratada

COMO acréscimo posterior ao livro.

d) Nos capitulos 29-31, J6 faz um discurso reflexivo sobre as posturas de seus amigos,

rejeitando as explicagOes oficials. Ele protesta suas acusagdes e questiona seu sofrimento.

€) Nos capitulos 32-37, um novo personagem € inserido ao texto, Elid, o qual desafia

também J6. O discurso de Elitl € considerado um acréscimo posterior.

f) Por ultimo, acontece o didlogo entre Deus e J6 nos capitulos 38-42,6. Neste didlogo
o livro mostra a revelacdo e manifestacdo de Deus. Em Javé, JO encontra as respostas para

seus questionamentos. *°

Os mondlogos e os ciclos de didlogo correspondem a primeira metade do século V,
€época em que a concepcdo mecanica da doutrina da retribuicdo foi invalidada com as

evidéncias contrérias da vida cotidiana.

19 José Raimundo Oliva, J6, sabio profeta — Exegese do capitulo 24, Pernambuco, CEBI, 2000, p.30-31. (Série
Ensai0s)
29



J6 ndo se conformava com os modelos tirénicos de provacéo. Ele recusava o jogo do
arbitrio que Deus o obrigava a aceitar e invocava o direito de exigir que a justica fosse feita,
como foi feita no Exodo do Egito. Deus falou com Moisés. Da mesma forma, 1 invocava a
Deus esse direito. Porém, o direito Ihe era negado.

J6 ndo amaldicoou Deus. Contudo, 0 desespero o fez rejeitar o dom mais precioso, 0
dom da vida. Ele direcionou sua violéncia de homem ferido para a vida. Amaldicoou o dia de
seu nascimento. Desgiou a sua ndo-existéncia. Pior, desgou que sua mde ndo o tivesse
concebido. Que ela o abortasse (ver B 3,16), ou 0 deixasse morrer por falta de cuidados (ver
J6 3,12). No caos em que ele se encontrava, amorte era a Unica saida (ver J6 3,21-22). Morrer

seriaum alivio para suas dores.

O desespero de Jb pode ser igualado ao lamento de Jeremias:

“Maldito o diaem que eu nasci!

O dia em que minha mae me gerou ndo seja abengoado!
Maldito o homem que deu ameu pai a boa nova:” nasceu-te um filho homem!”,
E Ihe causou uma grande alegria.

Que este homem seja cono as cidades

Que Javé destruiu sem compaixao;

Que ele oucao clamor pela manha

e o grito de guerraao meio-dia,

porque ele ndo me matou desde o seio materno,

para que minha mée fosse para mim

0 meu sepulcro

e suas entranhas estivessem gravidas para sempre.

Por que eu sai do seio materno

Paraver trabalhos e penas

E terminar os meus dias navergonha?’ (Jr 20,14-18)

No primeiro mondlogo de JO, ele enfatiza que a incoeréncia do destino humano é
determinada por EloA Seus questionamentos a sabedoria divina mostram sua censura ao
criador do universo. Os primeiros tracos contrérios de J6 em relacdo ao prologo e ao epilogo,
portanto, comegam a aparecer. O autor apresenta um homem ndo tdo integro assim a Jave, ja

gue questiona sua sabedoria e suas agdes. O autor desnuda a humanidade do personagem.

Os didlogos poéticos, que iniciam no capitulo 4 e vao até o capitulo 27, podem ser
divididos em trés ciclos de discurso: 1°. Capitulos 414, 2°. Capitulos 15-21 e 3°. Capitulos

22-27. Esses didogos abrangem a maior parte do livro e terminam com a resposta de Jo
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constituida pelo segundo mondlogo dos capitulos 29-31. O capitulo 28 é um capitulo a parte.

Comentaremos sobre ele separadamente.

O primeiro ciclo de discurso apresenta Elifaz de Tema argumentando sobre a sorte dos
impios. Os argumentos de Elifaz se pautam na teologia da época. Segundo €ele, J6 sofria
porque era culpado, porque cometeu algum mal: “Pois a iniqlidade ndo nasce do po, e a
fadiga ndo brota da terra” (5,6). Entretanto, as justificativas de seu amigo eram insuficientes
para explicar o drama de J6. No capitulo 6, J6 contra-argumenta contestando a religido de
Elifaz “Recusar a misericérdia a seu préximo, € abandonar o temor de Shadai” (6,14). Ele
mostra que a religido de Elifaz age cruelmente em nome de Deus: “ Serieis capazes de leiloar
um 6rfdo, de traficar 0 vosso amigo.” (6,27). J6 defende sua integridade: “voltai atrés, porque

justa € aminha causa’ (6,29).

O ciclo de didogos segue no capitulo 8 com as criticas de Bildad, também baseadas na
teologia da retribuicdo. Seus amigos falavam em nome da justica de Deus, mas apresentavam
um Deus injusto. No capitulo 9, mais uma vez J6 mostra que 0s argumentos de seus amigos
em nada contribuiam. Apenas o incriminavam e o excluiam da sociedade: “Se eu decidir
esguecer minha aflicdo, mudar de fisonomia e fizer rosto aegre, eu temo todos os meus

tormentos, pois sei que ndo me teras por inocente.” (9,27-28).

O capitulo 11 segue com os argumentos de Sofar de Naamat, que também incriminava

Jo. Para Sofar, se JO confessasse seu crime a Javé, sua sorte mudaria:

“Se endireitares teus pensamentos, e estenderes as maos para ele, se afastares das
tuas maos a maldades e ndo alojares a injustica em tua tenda, poderds levantar teu
rosto sem maécula, serés inabalavel e nada temerds. Esquecerds de teus
sofrimentos...Tua vida ressurgird como 0 meio-dia... repousards sem sobressaltos e
muitos acariciardo teu rosto.” (11,13-19)

Os amigos de J6 persistiam em afirmar que nada era puro diante de Deus. Para eles, a
pobreza, as dores, o sofrimento e, sobretudo, a revolta de uma pessoa eram evidéncias de
pecado. Os pecadores deviam ser punidos, de forma que fosse purificado e ndo contaminasse

o0 resto da sociedade. A religido os tornou insensivels aos clamores dos que sofriam.
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Os capitulos 12-14 apresentam a contestagdo de JO a seus amigos. JO mostra, ao
contrério de seus amigos, as limitacBes humanas diante da sabedoria divina e expressa seu
sofrimento. O suposto gesto de solidariedade dos amigos de J6 ndo passava de uma
convencdo religiosa. Por isso, JO rejeita o consolo deles: “Vés ndo sois sendo embusteiros,

todos vOs meros charlatbes’ (13,4).

Enquanto JO permaneceu calado, seus amigos foram solidarios a ele. A partir do
momento que ele comegou a denunciar as injusticas sociais acobertadas pela religido, seus

amigos o acusaram de pecador e criminoso.

No capitulo 15, comeca 0 segundo ciclo de discursos. Elifaz inicia o discurso
acusando mais uma vez JO de culpado. Ele retorna ao raciocinio anterior do capitulo 4,17:
“Tuaculpate inspiratais palavras e adotas a linguagem dos astutos.” (15,5). A indignacéo de
Jo, gerada pelo sofrimento e seus questionamentos eram entendidas por Elifaz como uma
blasfémia a Javé. A J6 ndo cabia contestar, apenas aceitar calado sua desgraca, mesmo que ela

fosse de forma injusta, como de fato o era

Nos capitulos 16-17 Jo retruca a Elifaz. Diz que seu discurso é vazio (16,3). JO
percebeu a consequéncia mais cruel da espiritualidade. Quando as pessoas estdo preocupadas
em cumprir uma exigéncia da tradicéo e se tornam insensiveis as dificuldades do préximo.
Seus amigos ndo se interessavam sobre o que tinha acontecido com ele. Negaram:lhe

solidariedade, desprezaram sua dor.

O sofrimento transformou J6 em um homem mais sensivel. J6 passou a ser um
representante do sofredor injusticado. J6 assemelhouse as mulheres, as vilvas, aos pobres,
aos explorados, aos escravos, aos excluidos, porque experimentou em sua carne a forma mais

extrema de sofrimento.

Os capitulos 18 e 20 seguem com mais acusacOes e ameacas contra JO de Bildad e
Sofar. Bildad irado por causa da obstinagdo de JO o0 ataca violentamente. Ele ndo pode
permitir por mais tempo que uma pessoa como JO conteste um mundo de verdades intocavels.
Sua preocupacdo era retomar o tema sobre a infelicidade dos impios, ja que JO contestou

demasiadamente a felicidade deles.
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No capitulo 19, J6 ndo suportou o insulto de Bildad, carregado de indelicadeza e
desrespeito. “Até guando me atormentareis e com palavras me amargareis?’. JO se remete a
Bildad, mas seu discurso serve para seus trés amigos, 0s quais o ultrgjavam e o insultavam
todo o tempo. J6 mostra o quanto se sente abandonado e solitério em sua aflicdo. Deus afastou
progressivamente todas as pessoas da companhia dele: “Ele afastou de mim os meus irméaos, e

0s meus conhecidos tratam- me como estranhos”.

No versiculo 21, JO tenta reconciliar-se com seus amigos. Tenta encontrar neles a
simpatia que Deus |he recusou: “Piedade, piedade de mim, amigos meus, pois me feriu a méo
de Deus’. Porém, seus amigos ndo estavam interessados em participar de seu fardo. Eles
gueriam defender seus pontos de vista intelectuais. Para eles o sofrimento, a pobreza, a

doenca eram coisas comuns da vida, que tinham gue ocorrer, ndo mereciam tanta atencao.

Entretanto, no versiculo 25, ocorre uma surpresa. JO afirma “Eu sei que meu defensor
esta vivo e no fim se evantara sobre o pd”. Jo, en meio ao abandono, a miséria fisica e
material, em meio a soliddo extrema declara seu ato de esperanca em um defensor nos céus.
Ele encontra nesse ser, o go'el, como menciona Henry de Ternay, o qual demonstra a
solidariedade e aforga comunitaria.

O go'd era um parente na vida cotidiana, que tinha o dever de evitar que uma pessoa
do mesmo cla perdesse seu patriménio (Lv 25,25). O go’e é presente também na histéria de
Rute, sobretudo nos capitulos 24. Esse defensor impedia que um membro do clé caisse na
escravidao (Lv 25,47-49). Nesses casos apresentados, 0 go’el era uma espécie de mobilizagéo

comunitéria para salvar um membro do grupo. %°

JO a0 usar a palavra go'el, que pode ser traduzida por “testemunha’, “fiador”,
“redentor” ou “defensor” em seus discursos, mostra que ele fazia parte do grupo dos
camponeses, 0s quais procuravam se gjudar comunitariamente. Contudo, esse estilo de vida
estava se perdendo na época do pos-exilio. O egoismo, o individualismo das pessoas estava
ganhando forgas e com isso a injustica e a pobreza crescia.

29 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagéo a conversdo, um longo processo, p. 127-129.
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E nesse ato de esperanca que JO se apoiaem um defensor nos céus. JO procura por esse
go e que defendera sua honra e restabelecera seu nome. Foi nesse paradoxo de vida, quando
J6 se viu abandonado por seus queridos e por Deus, que ele encontrou-se com o Deus vivo.
Foi no contrério que ele encontrou forgas para reformular o ato de fé e de esperanca. Ele devia

ir para Deus, apesar de Deus. Elo4 para J era atestemunha e o juiz.?

No capitulo 20, Sofar toma a paavra e volta ao tema da felicidade dos impios,
abordado por Jo. Para ele, “a degria do malvado durara s6 um instante’. E seu destino néo
terd um desfecho feliz. O discurso de Sofar apenas nos mostra o quanto ele esta interessado
em defender doutrina tradicional da retribui¢cdo. Em nada ele se sensibilizara com o apelo de
Jo.

J6 responde a Sofar, no capitulo 21, com um questionamento: “Por que vivem 0s
impios, envelhecem e até crescem em poder?’. J6 sabia que o destino do impio néo era,
muitas vezes, como Sofar apresentara. Se a tese de seus amigos fosse justa, 0 malvado né&o
deveria nem mesmo viver. JO percebeu uma série de incoeréncias no mundo. O malvado
envelhece como todo mundo e vive a felicidade. Diante disso, questiona-se por que conservar
avirtude? “O que se ganha em invocar a Deus?’ Jo fez introducéo para contestar a
doutrina imoral da hereditariedade, pregada pela religido de seus amigos. Assim como fez o
profeta Ezequiel: “ A pessoa que peca € a que morre! O filho ndo sofre o castigo da iniquidade
do pai, como o pai ndo sofre o castigo da iniquidade do filho: a justica do justo sera imputada
aee’ (Ez 18,20).

Os capitulos 22-27 correspondem ao terceiro ciclo de discursos. Os amigos de Jo
insistem em afirmar que o sofrimento dele é consequéncia de seus pecados. E fazem o
possivel para remover de JO suas convicgdes. Elifaz, no capitulo 22, o acusa de ter oprimido
0s pobres, de ter omitido a caridade e ai estaria a razéo para os seus males. Para ele, J6 era o
anico culpado por seu sofrimento. Os crimes de que Elifaz acusa J6 ndo sdo tanto do codigo

ritual, nem do direito comum, mas correspondem a moral social, do Codigo da Alianca e dos

%L Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagéo a conversio, um longo processo, p. 129.
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profetas. JO é visto como um rico cinico e tirano sem escripulos. Contra ele pesam 0s crimes

sociais, a violagdo dos direitos dos pobres e das vilvas. %

Entretanto, JO é mais ousado em suas respostas neste ciclo de debates. Além de
também insistir em sua inocéncia, ele desafia a teologia de seus amigos, a qual contradiz a
redlidade. Ele inicia sua fala, no capitulo 23, procurando por Deus: “Oxaa soubesse como
encontralo como chegar a sua morada’. Se Deus € justica, bondade e amor, por que uma

sociedade tdo desumana, como mostra o capitulo seguinte?

A busca incessante por Deus pode ser entendida como a busca por uma solugéo social.
Busca por aivio para aqueles com os quais Jo se identificava: os fracos, abandonados, pobres,
oprimidos, inocentes acusados. Jo, mesmo com o animo abatido, ndo se deu por vencido. Ele

continuava confiando na justica divina. “A confianca é também perturbaggo.”?®

1.3.1. O auge da crueldade

No capitulo 24, JO descreve uma Série de atos violentos contra 0 pobre. Em seguida,
fala da sorte das pessoas que nasceram nessa situacdo. Depois, denuncia 0 comportamento
violento dos opressores, em oposicdo a Deus e ao Decdlogo. E, por dltimo, apresenta o

destino sofrido dos pobres.

Para os amigos de Jo, os pobres e oprimidos eram merecedores de seus sofrimentos,
assim como J6 o era, porgue estavam impuros, eram injustos. Porém, J0 sabia que a
argumentacdo de seus amigos era egoista. Eles ndo conheciam a dor. Viviam no conforto e
distante da realidade do cotidiano. Por isso, era fécil acusar a partir da concepcao religiosa
Na verdade, eles ndo experimentaram o sofrimento “na pele’ como J0. Acusavam as vitimas

de culpados.

A espiritualidade dos amigos de JO, baseada na teologia da retribuicéo, era excludente.
Uma pessoa com sallde, bens, filhos, préspera era considerada justa, abencoada. A ruina, a

22 | sidoro Mazzarolo, J6: amor e 6dio vém do mesmo Deus?, Rio de Janeiro, Mazzarolo Editor, 2002, p.184,
276p.).
53 Isidoro Mazzarolo, J6: amor e 6dio vém do mesmo Deus?, p.193.
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fome, a doenca, o sofrimento em geral, eram evidéncias de uma pessoa malvada, que estava
sofrendo o juizo divino. Esta justificativa favorecia as préticas exploradoras dos ricos, que se

beneficiavam do empobrecimento extremo dos pobres, como mostra o capitulo 24,7-12:

“Nus passam a noite, sem roupa

e sem coberta contra o frio.

ensopados pel as chuvas das montanhas,

sem abrigo comprimem-se contra o rochedo.
O ¢rféo é arrancado do seio materno

e acrianca do pobre é penhorada

andam nus por falta de roupa,

famintos carregam os feixes,

entre duas muretas el es espremem o azeite;
alterados eles pisam as cubas.

Da cidade sobem os gemidos dos moribundos
E, suspirando, os feridos pedem socorro

e Deus néo ouve asuasuplica.”

Esses nus sdo tratados como descartaveis. O decdogo condena a prética da
apropriacdo indevida, sofrida por esses nus. “N&o cobicaras a casa do teu proximo. Néo
cobicaras a mulher do teu préximo, nem o0 Seu escravo, nem a sua escrava, hem o seu boi,

nem o seu jumento, nem coisa alguma que pertenca a teu proximo” (Ex 20,17).

J6 indignou-se com as préticas dos ricos e com a religido do templo, que omitia a
exploracdo e exclusdo dos pobres. JO percebeu que a miséria e o sofrimento ndo vinham de
Deus. Eram consequéncias do egoismo dos homens. J6 mostra que os pobres do capitulo 24
ndo sB0 malvados e impuros. Esses nus, como ele apresenta, sGo vitimas, sd0 pessoas téo
violentadas e exploradas que chegaram a uma situacéo degradante, pior do que um escravo.

Essas pessoas ndo estavam devendo nada a Deus. Eram apenas vitimasl!

A noite os impios planejavam seus crimes, “O assassino se levanta de madrugada’ . De
dia viviam as escondidas, “De dia vivem escondidos por trés dos muros’. O autor utiliza um
jogo de opostos “dia e noite”, “luz e trevas’ para expressar 0 contraste social da época,
decorrente das acbes opressoras exercidas pelos perversos. 1zidoro Mazzarolo?* afirma que a
luz, no sentido moral, corresponde a integridade das obras, e as trevas, ao pecado. Por isso, 0
perverso conhecerd a sombra-da-morte. Experimentara o juizo. Tudo o que ele construiu na

terra, com a penhora dos pobres e com o0 sangue dos inocentes, sera maldito.

24 |sidoro Mazzarolo, J6: amor e 6dio vém do mesmo Deus?, p.196.
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J6 termina seu discurso confiante na justica divina: “Se ndo é assim, quem me
desmentird ou reduzird a nada as minhas palavras?’. Ele sabia que a gléria dos injustos era
nada perante Deus.

No entanto, seus amigos mostram que ndo compreenderam nada do que JO havia dito.
Eram duros como a rocha. Nao se compadeciam com a dor do outro. No capitulo 25, Bildad
fala sobre a onipoténcia divina, mas dentro dos padrfes da retribuicdo. Deus “é um soberano
temivel”. Julgara todos. Ele apresenta um Deus que fica todo tempo espreitando os homens e
esperando 0 momento de puni-los por suas agdes. E um soberano inatingivel. Depois, Sofar

confirma o terror de Javé ao impio. Ninguém escapara de sua justica:

“Esta € a por¢do que Deus reserva ao impio, a heranga que o tirano recebe de
Shaddai: Se tiver muitos filhos, cairo pela espada, seus descendentes néo terdo o
gue comer. Quem sobreviver sera enterrado pela Peste, e suas vilvas ndo os
chorardo.” (J6 27,13-15)

O Deus dos amigos de J6 é cruel e ndo se compadece com a dor dos homens.
Descrever a soberania desse Deus ndo gjuda em nada um homem debilitado como Jo. As
palavras magnificas de Bildad, que expressam o poder e o esplendor de seu deus, ndo
consolam o sofredor oprimido, é 0 que mostra o capitulo 26.

O Deus apresentado pelo amigo de J6 quer apenas exercer sua tirania e mostrar aos
homens sua insignificancia. Jo, contudo, fala de um Deus amoroso, que Se compadece com 0
sofrimento dos fracos e se torna fraco para mostrar sua solidariedade. O Deus de J6 € o do

Exodo. Um Deus que ouve o clamor dos oprimidos e liberta seu povo da escravidao:

“Eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi seu grito por causa dos seus
opressores; pois eu conhego as suas angustias. Por isso desci a fim de liberta-los da
mao dos egipcios, e para fazé-lo subir desta terra para uma terra boa e vasta, terra
gue mana leite e mel... Agora, o grito dos israglitas chegou até mim, e também vejo
aopressio comque 0s egipcios os estdo oprimindo.” (Ex 3,7-9)

O Deus de J6 quer libertar e fazer reinar a justica. “Pai dos 6rfédo e defensor das
vilvas, Deus que prepara um teto para os abandonados, que leva os cativos a felicidade.” (Sl
68,6-7)
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1.3.2. O temor do Senhor, ei's a sabedoria

O capitulo 28 segue apos o terceiro ciclo de didogo. E um poema independente em

forma de hino. Apresenta uma sabedoria césmica inacessivel ao homem.

Segundo Jean Leveque®, o poema foi inserido & obra entre os séculos IV a Il aC.
Provavelmente, o autor quis inseri-lo ali para encerrar o didogo de J6 com seus amigos e
propor as criticas de JO a respeito da teologia de seus amigos. Funciona como um interludio,

gue encerra a discussdo de JO com seus amigos e inicia o caso de J6 com Deus.

O mesmo autor afirma que o poema pode ser dividido em trés unidades. A primeira
vai do versiculo 1 ao 11, naqua ha um céantico de gléria do homem diante das maravilhas que
aterra oferece. A outra unidade corresponde aos versiculos de 12 a 19, os queis abordam dois
temas: a busca pela compreensdo do cosmo, da terra, do mar, do abismo e a valorizagéo da
sabedoria que se encontra condensada nas pedras preciosas. A Ultima unidade vai do versiculo
20 a0 28, que pergunta novamente sobre a origem da sabedoria e responde que é indtil o
homem procurar por ela, pois sO “Deus conhece o caminho para ela e sabe o seu lugar” (v.23).
SO “Deus penetrou-a e examinou-a’ (v.27).

No versiculo 28 estd a chave do poema, com a resposta para a busca do homem pela
sabedoria: “O temor do Senhor, eis a sabedoria; fugir do mal, eis ainteligéncia’. Deus revela
a sua sabedoria a0 homem e a torna acessivel a de, na medida em gue o homem escuta e
obedece.

A primeira estrofe € um elogio a gléria do “homem técnico”, que consegue extrair 0s
produtos da terra e transformé los, porém € um ser frégil, que nada resiste. Por outro lado, o
poema sugere que a producdo técnica desfavorece o préprio homem e a natureza. O homem é
sacrificado em um trabalho penoso e a natureza é desfigurada pela ambicéo desse homem, que

vai sempre explor&la mais em busca tesouros que satisfacam sua sede de acumular bens.

%5 Jean Leveque, J6: o livro e a mensagem, pp. 49-51.
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Nessa estrofe a sabedoria esta ligada ao mundo da habilidade técnica. Por isso, ela é (til para

governar, para construir, ou para fazer comércio.?

Contudo, na segunda estrofe do poema, a sabedoria escapa a busca do homem, mesmo
com toda a habilidade técnica que este possui. No versiculo 12, “sabedoria’ é paralela a
“inteligéncia’. Porém, a primeira estrofe fala de uma sabedoria que corresponde atransmitida
pelatradicdo e a segunda, fala da sabedoria que so se adquire pelo discernimento e pelo juizo.
ApGs a pergunta no inicio da estrofe, seguem dois temas: a busca da sabedoria em todos os
lugares do cosmo e o incomparavel valor da sabedoria. A énfase na busca pela sabedoria
mostra o quanto ela é inacessivel. Ela ndo pode ser encontrada em um lugar, como 0S tesouros

da terra, nem tampouco adquirida.?’

Na terceira estrofe, portanto, hd uma resposta pela busca insaciavel do homem pela
sabedoria. “O temor do Senhor”. Essa € a condicdo para o homem alcancar a sabedoria
inacessivel. A estrofe comega repetindo a pergunta da segunda estrofe e reafirmando a
inacessibilidade do homem a ela. Pois s6 Deus discerniu seu caminho e conhece o seu lugar.
A sabedoriafoi gerada nas origens do mundo e presidiu as obras divinas, como mostra o texto

de Provérbios?®:

“Javé me criou, primicias de sua obra,

de seusfeitos mais antigos.

Desde a eternidade fui estabelecida,

Desde o principio, antes daorigem daterra.
Quando os abismos ndo existiam, eu fui gerada,
Quando néo existiam, os mananciais das aguas.
Antes que as montanhas fossem implantadas,
Antes das colinas, eu fui gerada;

Ele aindando haviafeito aterraeaerva,

Nem os primeiros elementos do mundo.
Quando firmava os céus, 14 eu estava,

Quando tragava a abdboda sobre a face do abismo;
Quando condensavam as nuvens no alto,
Quando se enchiam as fontes do abismo;
Quando punham um limite ao mar:

E as aguas ndo ultrapassavam o seu mandamento
Quando assentavam os fundamentos daterra.
Eu estava junto com ele como mestre—de-obras,
Eu era seu encanto todos os dias,

Todo tempo brincava em sua presenca:
Brincavanasuperficie daterra,

25 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagao a conversio, umlongo processo, pp. 191-192.
%" Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagao & conversdo, um longo processo, pp. 194-195.
%8 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provacéo & converséo, um longo processo, p.197
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E me alegrava com os homens.” (Pv 8,21-31)

No contexto de revelacdo do versiculo 28, a juncdo da sabedoria e da Lei referidas ao
problema do mal ganha muita relevancia. O mal € uma maneira de néo praticar o “temor do
Senhor”, que se resume em obediéncia e amor, elementos que constituem a verdadeira

religido.

O poema mostra uma abertura para a sabedoria acessivel ao homem, como fruto da
revelacdo divina. Convida o leitor a repensar sobre o que € a verdadeira sabedoria, a qual ndo
corresponde a sabedoria dos amigos de J0. O poema também mostra uma sabedoria fora das

normas, impossivel de ser criada e dominada pelo homem.

1.3.3. Asqueixas de J6

Os capitulos 29-31 correspondem ao segundo mondlogo de JO. As discussdes sdo
precedidas por um mondlogo inicial (capitulo 3) e terminam da mesma forma. Estes trés
capitulos mostram uma introspeccdo do personagem, que ndo é entendida como fuga da
realidade. E um depoimento que mostra que a felicidade é desejada por todo ser humano e a

infelicidade leva o homem a reflexdo de sua conduta.

No capitulo 29, J6 relembra seus dias de felicidade. JO gozava de prestigio socia e
autoridade. Sua honra consistia na prética das obras de misericordia em favor dos 6rfaos,
vilvas, pobres e doentes. J6 entendia que o homem rico e influente tinha obrigacdo de atender
as necessidades dos mais carentes. Por isso, de estava t&o certo de sua conduta. Ele havia

cumprido seu dever para com os mais fracos na sua época de prosperidade.

No capitulo 31, JO descreve sua miseravel situacdo no presente: “os dias de aflicéo
apoderam-se de mim, a minha seguranca se dissipa cono o vento, a minha esperanca varrida
como nuvem”. Jo, que antes era instrumento de resgate, agora se encontra na mesma situagéo

dos deserdados pela sorte. “A miséria humana é tdo grande que reprime o sentimento de
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solidariedade e suscita animosidade, que recai sobre J6 por ser o mais fraco de todos’ (vv.1-
10). %

J6 se vé injusticado ndo por Deus, mas pelos homens. A falta de solidariedade das
pessoas que 0 cercavam contribuiu para aumentar seu sofrimento. JO esperava que agissem

com ele da mesma forma que ele agiu com 0s mais necessitados:

“Acaso ndo estendi a méo ao pobre,

guando, na pendria clamava por justica?

N&o chorei com o oprimido,

N&o tive compaixao do indigente?

Esperei felicidade, veio-me adesgraca;

Esperei luz, veio-me aescuriddo.” (J6 30,24-26)

Jo, por meio de um exame de consciéncia, pde-se a prova diante de Deus no capitulo

31: “Que Deus me pese em balancas justas, e reconhecera a minha integridade!”. Nesse

capitulo, Jb questiona Deus a sua ndo intervencao.

Samuel Terrien®® afirma que esta declaracdo implica certo cinismo a respeito da
desonestidade divina. Para Terrien, JO passa rapidamente uma ideia da fraude humana para a

dafraude divina

Essa interpretacéo que JO faz de S mesmo esta vinculada aos processos juridicos em
Israel. Nos casos de delito, sem vestigios, a lel israglita, assim como outros cddigos antigos,
recorria @ maldicdo condicional. Javé era convocado a intervir nestes casos e executar a

justica, inocentando o acusado e amaldigoando o culpado, como mostra 1Reis 8,31.%!

“Se alguém pecar contra seu préoximo e este pronunciar sobre ele um juramento
imprecatorio e 0 mandar jurar ante o teu altar neste Templo, escuta do céu e age;
julgateus servos: declara culpado o mal, fazendo recair sobre ele o0 peso de suafalta,
e declara justo o inocente, tratando-o segundo asuajusti¢a.”

J6 pede a Javé que o julgue dentro dessa lei, ja que é acusado de um delito grave e
nada pode fazer para provar sua inocéncia. A primeira maldicdo que JO invoca sobre S, caso

ndo sgja ele inocente, aparece no versiculo 8: “que outro coma 0 que semeel, e arranquem

29 uis|. J. Stadelmann, Itinerdrio espiritual de J6, S0 Paulo, Loyola, 1997, p.105, (124p.).
30 samuel Terrien, J6, p. 233.
31 Jorge Pixley, El libro de Job, p.156.
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minhas plantacdes!”. Esta maldicdo remete a maldicdo da terra, causada pelo pecado da

primeira familia:

“Ao homem, ele disse:

“Porque escutaste a voz de tua mulher

e comeste da arvore que eu te proibira comer,
maldito é o solo por causadeti!

Com sofrimento dele te nutriras

todos os dias de tuavida.

Ele produzira parati espinhos e cardos,

e comeras a erva dos campos.” (Gn 3,17-18)

Mais adiante, J0 vasculha detalhadamente sua integridade moral e comeca pelo
adultério. A moralidade antiga considerava o adultério como uma infracdo do direito da
propriedade™?.

As palavras de J6 nesse poema estdo, volta e meia, remetendo a questdo daterra e do
escravo. JO coloca a ideia de solidariedade tribal em um nivel universal. Por isso, 0s mais
abastados deviam gjudar os mais pobres e do rico era a responsabilidade de assegurar as

necessi dades basi cas dos desprovidos.

A consciéncia social de J6 é despertada pela preocupacdo de conformar-se com a
vontade de Deus. O que dita a conduta do personagem € o terror de Deus e ndo o amor das

riquezas, ja que o ouro é idolatrado quando se torna para 0 homem sua seguranca.

Este poema distingue J6 de alguns profetas e dos salmistas, uma vez que ele se recusa
a alegrar-se com a infelicidade dos impios: “Se me aegrei com a desgraca do meu inimigo e
exultel com a infelicidade que Ihe sobreveio”. J0 Seguiu o conselho do provérbio 34,17, que
diz: “N&o te alegres com a queda de teu inimigo, nem exultes quando tropecar”. Ele mostrou

se solidario até mesmo com seu inimigo.

Jb investigou todos os casos de sua consciéncia para ter convicgdo de que realmente
estava em acordo com a alianga. Contudo, sua consciéncia moral foi além do decdlogo. Jo
honrou o compromisso da hospitalidade e da solidariedade e por isso ele desafia Deus a

responder-Ihe e relvindica seu direito de resposta.

32 Henri de Ternay, O livro de J6: Da provagéo a conversio, um longo processo, p.226
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Dentro das concepcbes humanas de justica daguela época, J6 cumpriu todos os
requisitos, embora seus amigos 0 acusassem de culpado. Cabia a Deus, naguele momento,

avaliar ajustica praticada por seu servo sofrido e julgar sua conduta.

1.3.4. Um quarto opositor entra em cena

Os capitulos 32-37 sdo considerados um acréscimo posterior. Apresentam um novo
interlocutor, Elit, que pretende dar uma resposta aos questionamentos de J6 sem apelar a
Deus. Para Eliu, o problema de J6 pode ser resolvido racionamente, iluminado pela sabedoria

humana. 3

Elid, inconformado com a incapacidade dos amigos de J6 de ndo fazerem no mudar de
ideia, pede atencdo para mostrar seu conhecimento e responder ao que ninguém, nem Deus,
foi capaz de responder.

No didogo de Elil, o estilo de debate muda. O que antes era discutido a parte pelos
amigos de Jo, em Eliu discute-se diante de uma platéia repleta de sabios, os quais irdo julgar

J6 juntamente com Elia.>*

EliG apresenta-se como um anjo, no capitulo 33, na funcdo de mediador entre J6 e
Deus. “a ndo ser que se encontre um Anjo perto de s, um Mediador entre mil, que relembre
a0 homem seu dever”. Todavia, Elil ndo apresenta as caracteristicas de um anjo. Um anjo
compadece-se do homem e o gjuda a cumprir seu “dever”. Eliul julga-se sabio e superior. N&o
guda J6 com seu discurso vazio, porque, COMO Seus outros amigos, ndo compreende seu
sofrimento. “Eliu acredita trazer uma solugdo pedindo a intervencéo de um mediador celeste e
supervalorizando a importancia de suas revelagdes subjetivas’. Ele assume a seguranca de um

profeta “cheio de palavras, inspirado por um sopro interior”. Porém, ele se esquece de falar

33 Luis|. J.Stadelmann, Itinerario espiritual de J6, p.106.
34 Jean Leveque, J6: o livro e a mensagem, p. 58.
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em nome do homem e de assumir fraternalmente seu sofrimento, ja que ele € como Jo,

“modelado de argila’. *®

Mais adiante, no capitulo 34, percebemos que Elit se enveredou pelo mesmo caminho
dos amigos de J6 em seu discurso. Elit responde as questbes de J6 baseado na teologia da
retribuicdo: “Ele retribui 0 homem segundo suas obras, e da a cada um conforme a sua
conduta. Deus ndo pratica 0 mal, Shaddai ndo perverte o direito”. Elit ndo se afasta da tese
dos amigos de J6. Como €eles, ndo ouve as explicactes de JO. Ele ndo se presta a dialogar com
ninguém. Nem com J6 nem com os amigos de JO nem com 0s sabios que o cercavam. Ele fala

sem parar de formairdnica e julgando todo tempo JO e o acusando de culpado.

Por outro lado, Elitl observa bem a questdo da transcendéncia divina. Deus em sua
onipoténcia assegura a justica e em sua onisciéncia assegura o senso de direito: “ Shaddai, nos
ndo o atingimos. Mas ele, na sublimidade de seu poder e retiddo, na grandeza de sua justica,
sem oprimir, impde-se a0 temor dos homens, a ele a veneragdo de todos 0s coragoes
sensatos’ .

A santidade e a sabedoria de Deus sdo inatingiveis pela censura humana. As queixas
de J6 ndo mudam o comportamento soberano de Deus. Elit pode até responder as questfes de
J6, mas baseado em sua teologia. Na verdade, ninguém atingira a transcendéncia divina. Deus
age livremente no cosmo para se relacionar com os homens. Contudo, Deus continuamente se
revela ao homem por meio de suas maravilhas: “Ouve isto, JO, para, e considera as maravilhas

de Deus!”.

Por fim, atese de Elit sobre o sofrimento é comparéavel a dos amigos de JO, mas com
uma diferenciacdo. O sofrimento, para ele, também é considerado um castigo merecido. Mas,
antes de ser castigo, € uma medida educativa. Deus € guem possibilita o sofrimento, inclusive
os sofrimento do justo. Por intermédio da funcdo pedagogica do sofrimento é possivel
alcancar a salvacéo e atingir a revelacéo divina: “ Abre-1hes o ouvido a disciplina e exorta-0s
gue se afastem do mal. Se o0 escutarem e se submeterem, terminardo seus dias em felicidade e
Seus anos no bem-estar.” (J6 36,10-11).

3 Jean Leveque, J6: o livro e a mensagem pp.60-61.



Elit renova a leitura sobre o drama de JO, porgue concentra sua reflexao no objetivo
do sofrimento. Diferente dos amigos de JO, que questionavam apenas as causas que levaram o

personagem aguela situacéo.

1.3.5. A teofania

Os capitulos 38-42,6 correspondem aos discursos de Javé. A tdo aguardada resposta de
Jo, finalmente, chega. Essa resposta ndo chega por meio da religido, nem pelo Templo. O
préprio Deus fala diretamente a J0. O que evidencia uma revelacdo divina pessoal. Deus
revela-se por meio da criacdo, uma vez que a criacdo € o espelho do criador. Ou sgja, Deus

revela-se a Jo e por meio de Jo.

Embora a teofania dos capitulos em questéo corresponda a uma literatura sapiencial,
ela se distancia dos padrdes habituais de literatura de sabedoria, j& que arazéo e a experiéncia

n&o sao hormativas e sim arevelacao divina.

O capitulo 38 mostra que o mundo existe porque Deus deu a vida. No entanto, a sua
existéncia ndo é completamente feliz. Porque h4 um poder negativo que pretende levar a
criagdo para o caos. A imensiddo da terra acomoda tanto luz, como trevas. Por isso, Deus
estabel eceu limites: “Até aqui chegaras e ndo passaras’ (ver J6 38,11).

A exibicdo das obras de Deus mostra uma criagdo, que do ponto de vista humano
parece imperfeita. De forma enfatica, o texto insiste repetidamente, sobre a insignificancia e

caréncia humana. Quem é o homem diante de seu criador!

Existe uma grandeza no discurso de Javé, que pretende rebaixar o homem a nada,
tendo em vista a sua caréncia diante da soberania divina. Esse vazio humano, do qual falao

capitulo 38, evoca a presenca do negativo em todo universo criado.

O lado negativo do universo esta na necessidade de conciliar as a¢fes divinas com as
acoes humanas, como mostra Gn 2,5: “néo havia ainda nenhum arbusto dos campos sobre a

terra e nenhuma erva dos campos tinha ainda crescido, porque Javé Deus néo tinha feito
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chover sobre a terra e ndo havia homem para cultivar o solo”. Vemos nesse texto do Génesis
gue ndo havia realizagdo de trabalho na terra, porque esta ndo havia sido povoada. Deus

precisava do homem para completar seu projeto.

A sublimidade de Deus esta na exibicdo de sua criacdo. E sublimidade é
redefinida pela admissdo de que Deus trava o caos, a morte, a escuriddo, por meio de sua agéo

criadora.3®

Norman Habel®” sugere que o inicio da mengdo de Deus como um estatuto de um juiz
virtuoso mostra que a criagdo, em toda a sua amplitude, ndo contém zonas em que a justica de

Deus ndo seja imperante.

J6 acusou Deus de indiferenca. No entanto, Deus em seu discurso afirmou a Jo
explicitamente que todas as coisas, até mesmo o sofrimento dele, estavam sob seu dominio,
mas ele ndo poderia controlar. Deus revelou a JO sua gestéo. Deus criou a terra e todas as
criaturas fazem parte da grande cadeia de ser. Deus deu liberdade a sua criagdo para coexistir
harmoniosamente com o plano dele ou ndo. Nessa liberdade Deus ndo pode intervir. Por isso
gue Deus sustenta aguele que vive em obediéncia, asssim como o violento. Ele tolera as

diferencas em amor a sua criagdo. Esse foi o paradoxo divino que J6 precisou entender!®

Assim, o primeiro discurso de Javé fala da criacdo de todos os elementos necessarios

para avida. Mesmo aquele que parece inditil:

“paraque chova em terras despovoadas
Na estepe inabitada pelo homem,

Para que se sacie o deserto desolado

e brote erva naestepe?’ (J6 38,26-27).

36 André Lacocque, “The Deconstruction of Job’s Fundamentalism”, in Journal of Biblical Literature, Chicago,
Chicago Theological Seminary, n. 1, 126 , 2007, p.88 (pp.83-97).
37 Norman Habel citado em Daniel Timmer, “God's Speeches, Job's Responses, and the Problem of Coherence
in the Book of Job: Sapiential Pedagogy Revisited”, in The Catholic Biblical Quarterly, Canada, Faculté de
Théologie Reformeée, n. 2, 71, 2009, p. 292 (pp.286-305).
38 Wing-Ch Ki, “ Gift Theory and the Book of Job”, Theological Studies Review, n. 4, 67, 2006, p. 726 (723
749).
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Deus faa a JO com um tom irénico. Porém, a partir do v. 34, o estilo torna-se
amargamente irénico. Esse tom com o qua Deus fala a J6 ndo deve ser visto como

expressando desdém ou desprezo. O discurso tem como objetivo instruir Jo.%°

O discurso divino deixa de ser sobre os fendmenos naturais e passa a ser sobre o reino
animal, que pode ser entendido como o reino da liberdade, onde a natureza favorece os mais
fortes e extingue os mais fracos. Os sgja, 0s animais mais fracos séo devorados pelos mais
fortes, como fala o Salmo 104, 21: “rugem os ledezinhos em busca da presa, pedindo a Deus 0
sustento”. E Deus quem alimenta os ledes. No entanto, o alimento que Deus fornece a um,

custa a vida de tantos outros.

O animal selvagem vive no deserto e em terrenos salgados. Leva um tempo duro para
encontrar pastagem (39,8-11). Contudo, a providéncia divina o alimenta e o assiste. O bufalo
é forte, mas ndo traz nenhum beneficio humano (39,12-15). No entanto, oferece alegria ao
criador. Quanto ao avestruz, sua negligéncia para com 0s ovos € uma mistura de estupidez e
insensibilidade (39,16-21); mas, € um anima que tem seu lugar na terra. O cavalo é pouco
mais inteligente. E apenas um instrumento de guerra, € uma ferramenta para lutar contra uma

ameaca a paz mundial, e também tem sua devida importancia.

Deus fala de seu prazer em ter criado uma série de animais considerados impuros (ver
Lv 11), como o gavido, a aguia, 0 corvo, 0 avestruz. Todos estes animais fazem parte da
grande cadeia da reproducdo e da sustentacdo da vida no universo. Na criacdo, Deus

introduziu no caos o dinamismo da vida.*°

Segundo o livro de J6, no mundo h4 uma "persisténcia do mal”. O livro ndo aborda
diretamente a questdo de saber o que essa persisténcia do mal provoca. O livro aborda o
problema do nexo de causalidade. O lefo, 0 avestruz, e o bufalo seguem as leis naturais, eles
ndo podem ser culpados por seu sangue, a sua sede ou estupidez. Deus também n&o pode ser

culpado, se o0 ledo existe com as caracteristicas de um ledo, mas a sua lel natural € uma "ma

39 Daniel Timmer, “God's Speeches, Job’s Responses, and the Problem of Coherence in the Book of Job:
Sapiential Pedagogy Revisited”, in The Catholic Biblical Quarterly, Canada, Faculté de Théologie Reformée, n.
2, 71, 2009, p. 291 (pp.286-305).
40 LLuiz José Dietrich, O grito de J6, p.92.
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lei", como diria Ezequid (20,25): “Dei-Ihes ent&o estatutos que ndo eram bons e normas pelas

quais ndo alcancariam vida’.

No capitulo 40, o poeta ndo esqueceu de um dos temas centrais do livro, que € a
guestéo do mal. Deus apresenta a figura de seus inimigos, que ele mesmo criou. O Leviatd, o
monstro do mar, que foi comparado ao caos, o qual Deus combateu como mostra o capitulo

38,8: “Quem fechou com portas 0 mar, quando irrompeu jorrando do seio materno”.

Deus mostra que o lado negativo do universo ndo € para ser interpretado como um
rival, como fazem as mitologias. Nao ha dualismo em Deus. Ele simplesmente é o criador da
luz e das trevas, da felicidade e da angUstia e permite a persisténcia do mal em uma criacéo

sob confinamento.**

No término da primeira parte do discurso divino, J6 ndo se mostra contra Deus. J6 ndo
culpa Deus pela presenca do lado obscuro do mundo (40,1-4). Ele é levado a conhecer outro
rosto de Deus: o rosto do amor que gera vida. Por isso JO responde a Deus da seguinte forma:
“Eis que fale levianamente: que poderei responder-te? Porei minha mé&o sobre a boca; falei

umavez e ndo repetirel duas vezes e nada mais acrescentarei”.

Entretanto, algo interessante acontece no v.8 do capitulo 40. Deus desafia JO
diretamente: “Atreveste a anular meu julgamento, ou a condenar-me, para ficares
justificado?’ Com isso, 0 poeta quis mostrar que a tentativa humana de justificar-se so era
possivel condenando Deus. O drama atinge seu apice teoldgico e ndo filosofico. Porque JO era
0 modelo de virtude moral e esperava receber da divindade o que Ihe era devido. A J6 néo |he
restava outra alternativa a ndo ser condenar Deus. Esse foi 0 seu “pecado”. “Pecado” que se

manifestou quando a criatura pds seu criador em julgamento.

Samuel Terrien* afirma que toda vez que o0 homem tenta salvar-se por s mesmo, ou

tenta ser Deus, ou se mostra um homem sem Deus, ele esta se igualando a divindade.

1 André Lacocque, “ The Deconstruction of Job’s Fundamentalisnt’, p.88.
42 samuel Terrien, J6, p. 291.
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Em J6 40,15, Deus comega de novo com um desafio. Jb é colocado no mesmo nivel
dos monstros da criagdo. “E a obra-prima de Deus” (v.19). Deus cria 0 bem e 0 ma. O
Beemot e 0 Leviata personificam o espirito contrario ao espirito de vida. Simbolizam as forcas

do caos e da ndo-vida.

A monstruosidade desses seres € surpreendente na medida em que seu "coracdo esta
duro como pedra' (41,16). E o criador ndo acabou de combaté-los (veja JO 24 e Salmo

104,26). Precisa da colaboragéo humana para executar seu projeto.

Deus, ironicamente, declarou sua disponibilidade de ser instruido por Jo: “interrogar-
te-ei e tu me responderéds’ (38,3b). Agora é Deus quem questiona e JO faz o papel de Deus de
responder. Deus inverte a condi¢do de JO e 0 convida a penetrar no mais intimo mistério de

Deus, que é o mistério da vida.

Diante da onipoténcia divina apresentada pela religido, JO era insignificante e seu
sofrimento se perdia no vazio. J6 nunca duvidou da onipoténcia de Deus. Ele, apenas,
enxergou uma onipoténcia que ndo era arbitraria, mas que se exercia em proveito de um
designio claramente determinado. Por isso que Jb deveria abandonar a fé que previa as agbes
divinas, que decidia quem poderia receber ou ndo favores de Deus. Uma fé que tornava Deus

um ser totalmente previsivel e injusto.

Assim, o didogo entre J0 e Deus sO se torna significativo quando JO descobre um
Deus pessoal, chamado por seu nome YHWH. JO percebe que Javé esta totalmente envolvido
com suas criaturas. Esta € precisamente a razdo pela qua o texto substituiu o uso do nome
divino.** O nome pessoal de Deus aparece no texto para destacar o interesse que Deus tem em

revelar-se ao homem, como um ser engajado na luta contra o mal. *4

Os nomes divinos tais como El, Elohim, Eloah, El Shadday séo usados para expressar

a onipoténcia e a soberania divina. Referem-se a uma divindade distante e indiferente ao

3 André Lacocque, “The Deconstruction of Job’s Fundamentalisnt', p. 91.
4 André Lacocque, “ The Deconstruction of Job’s Fundamentalisn’, p. 91.
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sofrimento humano. Referem-se ao Deus dos amigos de JO e ao Deus que JO conhecia até o

capitulo 40.

A concepgdo que JO tem de Deus do capitulo 42,6 em diante foi mudada, a partir de
um sentido completamente invertido. J6 conhecia Deus por intermédio dos “boatos’ que ele
ouvia sobre a divindade, baseados no ponto de vista religioso. Contudo, em sua provagéo, JO
conheceu Deus como Moisés e os profetas. Ele viu Deus “olho a olho”: “Eu te conhecia so de

ouvir, mas agora meus olhos te véem” (42,5).

Jo, na parte dial 6gica, sabia que o mal que sofria ndo era uma punicdo retributiva para
um determinado ato de violagdo de justica cosmica. Com o fim da teofania, JO aprende duas
coisas. Primeiro, tudo o que acontece no mundo com as pessoas ndo tem nada a ver com
merecimento, com o comportamento legalista e moralista. Segundo, Deus esta intimamente e
historicamente comprometido em cuidar do universo e de seu povo.

J6 anulou o equivoco sobre a onipoténcia e reorientou sua confianga em Deus, a qual
consistird em trabalhar com Deus para "completar o que falta' para a perfeicdo do o universo.
Isto é, Deus e 0 homem se tornam um para completar o trabalho de resgate daqueles que estéo

entregues &s forgas do caos. *°

A problemética de J6 ndo era apenas a questdo do sofrimento, mas uma questdo
teoldgica e cosmolégica. JO precisava descobrir exatamente quem é Deus. A origem do
mundo revela o Deus Todo-Poderoso. No entanto, Jo descobre um lado muito diferente do
Deus do Génesis. JO descobre o Deus da vulnerabilidade, como demonstrado no seu ato de
autodefinicdo na criacdo. Todas as criaturas manifestam o Criador da gléria, bem como a sua

prépriafalibilidade e sua capacidade de questiorar Deus poder sobre eles.

Assim, JO tornou-se um colaborador real com Deus em corrigir 0s erros cometidos
pelo povo tolo, contra o qual "a ira de Deus et acesa' (42,7). "Ele intercedera por vos'
(42,8). Deus coloca J6 na posicdo de vice-rei, cuja intercessdo é reconhecida e honrada. Jo

passa da condicdo de vitima, de bode expiatério, para ministro de Deus ou anjo.

“5 André Lacocque, “ The Deconstruction of Job’s Fundamentalisn’, p. 94.
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1.4. Conclusao

As questdes |evantadas por JO, na parte poética do livro, visam a encontrar um sentido
para estar em um mundo tdo desprovido de humanidade. J6 se encontra em um incrivel
drama. Ele é testado a provar aligagéo entre o divino e o humano. A prova pela qual Jo passa
o colocainseguro diante de Deus. Sera que ele deve temer 0 Deus onipotente por causa de sua
justica distributiva? Ou seré que ele deve amar esse Deus, porque esse Deus se fez fraco para
envolver-se com suas criaturas? O problema existencial de Jo é proveniente de uma busca

incessante pela causa e a finalidade de seu sofrimento.

O sofrimento do justo tem uma dimensdo cosmica. O conflito entre o bem e 0 mal no
universo é uma garantia de que a relagdo divino-humana é caracterizada pela liberdade. Essa

liberdade é contraposta com a manipulacéo divina.

O paradoxo embutido no mundo é que o mal que ha no universo é tanto aiacdo de
Deus como um convite para uma dupla responsabilidade no combate dessa parte da criagéo,
gue, na verdade, € anticriacdo. Existe uma espécie de cumplicidade divina com o desumano
no universo. Ou sgja, 0 caos € divinamente intencionado e tem um fim. Essa é a proposta que

Jo precisou entender.

Em todo o livro, J6 ndo se deixou convencer da culpabilidade nos olhos dos outros.
Mas acreditou em uma falha na construcdo teoldgica sobre Deus. Dessa forma, ao invés de
culpar a Deus por sua situagdo pessoal, JO abragou a causa de Deus. Porgue entendeu que o
ato criativo de seu criador estava ainda em curso. Ele percebeu que Deus ndo havia realizado
sua meta da criagdo. Por isso, JO foi arrastado, involuntariamente, para o lado obscuro da vida,

ou sgja, 0 sofrimento sem causa. *°

Jo foi avo de injustica (ver Jo 7,20). Seus amigos seriam justos em suas tentativas de
convencé-lo de que as decisdes so de Deus, sem recurso. Em suas mentes, JO era culpado de

alguma maneira, porque ninguém € inocente diante de Deus (ver JO 4,17). JO entdo

46 André Lacocque, “ The Deconstruction of Job’s Fundamentalisnt’, p. 94.
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simplesmente observou as regras desse jogo e decidiu contestar o veredicto, exigindo que

Deus se comparecesse dele.

Os amigos de J6 eram grandes defensores da ética. Porém, foram desmascarados e
considerados culpados por Deus. Eles foram culpados duas vezes. primeiro, pela construcéo
de umateologia torcida. Segundo, por contribuirem para a persisténcia do mal. Mal que levou

Jb ao sofrimento descrito no livro. Por isso, que eles precisaram do perddo de Jo (ver J6 42,8).

O arrependimento estava no fato de eles rejeitarem o antigo dogma de sua teologia, a
saber, justica da retribuicdo. Eles deveriam descobrir, assim como Jo, que o problema humano
ndo € ideoldgico, mas existencial. Se o problema humano fosse filosofico, talvez a sabedoria
pudesse oferecer algum tipo de resolucdo. Mas a condicdo humana exige muito mais do que

uma construcdo intelectual que satisfaca.

A sabedoria convencional falhou ao lidar com a situacéo de J6. Contudo, na revelacéo
da sabedoria divina, o0 Deus Todo-Poderoso optou por lutar e sofrer com a criagdo. Deus no
seu discurso ndo se mostrou um onipotente, que manipula a vontade e o destino da criagéo

como um todo, sobretudo o destino de J6.%’

O Deus onipotente, criador do universo e doador da vida se mostrou como um Deus
fraco e débil, que ndo pode impor seu projeto na terra em respeito a sua criacéo e a liberdade
humana, a qual impés limite ao poder divino. “O misté&rio da liberdade de Deus leva ao

mistério e ao respeito pela liberdade humana’.

Portanto, um dos maiores objetivos do livro, sobretudo na parte da teofania, é revelar
Deus como um destruidor da cosmovisdo fundamentalista. Os argumentos dos amigos de Jo
S80 expostos como um vaidoso exercicio. So revelados apenas como uma sofisticada forma
de escapar do empenhamento necessario para lutar contra o mal. E o mal apresentado no livro,
ndo é uma figura estereotipada, um ser que aterroriza 0s homens, mas as proprias acoes
humanas. A falta de temor a Deus € falta de amor ao proximo. E agir com injustica. E arrancar

0 Orfdo do peito. E tirar o direito do pobre. E oprimir o fraco.

47 André Lacocque, “ The Deconstruction of Job’ s Fundamentalism”, p.84.
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CAPITULO 2

ANALISE EXEGETICA DE JO 24,7-12

Neste capitulo, andisaremos 0s aspectos estruturais do texto delimitado para este estudo.
Primeiramente, iniciaremos com uma traducéo, o mais literal possivel, da pericope a ser andisada.
Em seguida, descreveremos a forma como se condtitui a subunidade literéria, levando em
consideracéo os ambientes fonematico, sintatico, semantico, estilistico e estrutural. Apés estas
etapas, temos por objetivo andisar 0 texto na perspectiva socioldgica e historica, investigando o
lugar e época de sua producdo. Finalmente, trabaharemos no contetido textual. Investigaremos a
motivacdo do autor para escrever tal texto e sua intencdo com cada verso, a fim de descobrir a

teologiado texto e suadidéticainterna.

E certo que a exegese permite uma gproximagdo mais abrangente da histéria cultural e
religiosa de um povo. Dessaforma, acreditamos que tal andlise nos possibilitara ler, ndo somente o
gue esta escrito, mas, também, as entrelinhas. Com isso, entenderemos melhor o contexto histérico,

socid, palitico e religioso da comunidade em que seinsere a histéria de Jo.

O livro de J6 ocupa o0 segundo lugar, depois dos Samos, na Biblia Hebraica entre os
Ketubim, ou Escritos. Os Ketubim constituem o terceiro grupo do canon, depoisda L e, Tora, edos
profetas, Nebi'im. Este terceiro grupo de livros €, por vezes, denominado livros sapienciais ou

poéticos, devido aformalliteraria.



2.1. Traducdo literal

A seguir, segue atraducdo literal*® da subunidade literé&ria de J6 24,7-12:

JU-cak “hEAakaC! n*Ubhak20Oh olEr ag ’
“aromyalinu mi-bli lebux
"Nus pernoitam sem roupa

V0" r” EAC ,U¥&8A F ihE¥t+u
ve-"en kesut ba-garah
e nainexisténcia de coberta (ficam) no frio.

2Uc-" y8§r°hohE!r" v osE®Z!'n °
mi-zerem harim yrtabu
8De torrente de montes umedecem

1 Uind=UeaC!j v¥ax§j ©A n=hEakacC! niU
u-mi-bli marseh hibqu sur
e sem abrigo abracam arocha.

ol- 2h s« En*Uk+z+d°Oh °
ygzelu mi-xod yatom
° roubam do peito um 6rféo
sUk« UCS§j 3h hE°bagdkagi+u
ve-"al “ani yhbolu
e sobre 0 oprimido agem malvadamente.

48 Compare atraducéo da Biblia de Jerusalém, S&o Paulo, Paulus, 2002, p.832 (2206p.)

9 preposicéo bli “sem” no hebraico aparece precedida de outra preposi¢cdo mi, “de”, indicando origem. Esta
combinac&o pode ser traduzida por “ por faltade”, ou simplesmente por “sem”.

%0 5 verbo denominal lynindica“passar anoite”. Aqui traduzimos por “pernoitar”.

®1 Embora o verbo denominal Rtv “estar Gmido” esteja empregado no tempo imperfeito, ele pode ser traduzido
como presente.

52 0 verbo hi bqu “ abragar”, cujaraiz é hbq, aparece na construcdo piel, indicando uma agdo Intensa.

53 Mais uma vez no texto a preposicao bli “sem” no hebraico precedida da preposi¢do mi “de”. Aqui optamos

E)or traduzir aexpressdo mi-bli por “por faltade’.
* O verbo gzl, da construcgo gal, significa“tirar aforca’, “roubar”.
%5 0 verbo hbl, também da construcéo gal, pode ser traduzido por “agir malvadamente”, “agir “ corruptamente”.
A mesma raiz na construcdo piel significa “entrar em dores de parto”. Comparando as semanticas da raiz nas
construcdes gal e pi“el, percebemos que a intensidade da acéo € tdo negativa que produz sofrimento como as
dores de parto.
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JU.cak hEakacC =Uf aK! Ov olEr ag™
“arom hilku bli lebux
10
Nus andam sem roupa

T m« (gUt§ GE2b ohYacagsrA U
u-re’ebimnas’'u “omer
e famintos carregam feixe.

ohEac™ eth =Urh-!van$h oE" ,« ruUaJdihac
ben-xurotam yashiru yegabim
11Entre os muros deles fazem espremer o 6leo (do) lagar

Utd” nanfH3u U4 8ru” A S
darku vayisma'u
caminham e ficam sedentos

Ue¥s t+b°h |*ohl ! ,§nrhEagys¥n®
me’ir metim yin"aqu
2 Da cidade homens gemem
asg UO©J8 T ohEakak£j 6%2J Upu® bxu
vé-nefex-halalim texau'a
evida dos feridos clama [por salvacéo]

v Gakap! T ohE! GhotO OMYkj t® A u
vé-"eoah lo -yasimtiplah
e Deus n&o guarda®® [ouve] oracdo.

% Raiz verbal hik.

" Raiz verbal ns'.

%8 O verbo shr “espremer 0 dleo” aparece na construcéo hif il e indica uma ago causativa.
>9 Raiz vebal drk.

%0 Termo usado em paralelo com geber. Pode ser que o termo derive de mut “morrer”.

®1 Raiz verbal xu’, cujatraduc&o pode ser “chorar por socorro”.

%2 O termo refere-se ao espirito humano. Outra possibilidade de traducéo para esta frase é “alma das pessoas
severamente feridas”.

%3 O verbo simpode ser traduzido por “por”, “guardar” .
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2.2. Aforma

A discussdo sobre a origem, a formacdo oral, a colocagéo por escrito e a redacéo final
do livro de J6 jaAndo é de hoje. HA muito se discute sobre esse assunto. Nao € possivel afirmar
se ele foi composto por um poeta ou por uma escola de sabios. Assim como néo é possivel
afirmar uma data Unica para a composicdo de toda a obra. O livro ndo pode ser lido
sincronicamente, mas diacronicamente. Essa obra é composta de varias unidades liter&rias e
cada qual possui sua possivel data.

Em meio as obscuridades de informagéo em relacéo ao livro de Jo, € certo afirmar que
0 capitulo 24 pertence a parte poética do livro e ao terceiro ciclo de didogos, conforme foi

abordado no primeiro capitulo desta dissertacdo

No item forma, portanto, pretendemos investigar mais especificamente o texto
delimitado. Comecgaremos abordando a relacéo do capitulo 24,7-12 com os capitulos 23 e 25.
Depois, nos referiremos a coesdo dentro da subunidade, ou seja, a relaco existente entre os

versiculos anteriores e posteriores aos v.7-12.

Nesta etapa, a fim de acancarmos uma compreensdo melhor sobre nosso texto,
investigaremos o estilo usado pelo autor na elaboragdo dos v.7-12 do capitulo 24.
Prosseguiremos com ainvestigacéo da data e o lugar da composicdo de nossa subunidade. Por

fim, comentaremos o contetido do texto em questao.

2.2.1. Delimitacao do texto

Neste topico, trabalharemos com a delimitacdo da subunidade dos versiculos 7-12 do
capitulo 24, em relagdo ao capitulo 23, e ao capitulo 25, em um contexto mais abrangente.
Depois abordaremos a delimitacdo da subunidade dentro de um contexto mais especifico,
considerando os versiculos anteriores ao versiculo 7 e os versiculos posteriores ao versiculo
12.
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No capitulo 23, J6 questiona Deus sobre as causas de seu sofrimento. No capitulo 24,
J6 inicia uma série de reflexdes sobre a sociedade, apds pleitear com Deus no capitulo 23.
Nessas reflexdes, J6 demonstra uma contemplacdo pessimista da sociedade humana,®*
denunciando as diversas formas de sofrimento. O capitulo 25 segue com um hino a

onipoténcia divina, feito por Bildad. Deus é soberano e suas a¢fes sdo injustificaves.

Os capitulos 23 e 25 servem de motivacado para a andlise socia que Jo faz no capitulo
24. No capitulo 23, J6 aponta as atitudes dos perversos e questiona essas atitudes diante de
Deus, cobrando-Ihe um posicionamento. O tema predominante no capitulo 23 € a injustica
social, que parece ndo ser combatida por Deus. Esse tema continua no capitulo 24. Porém, no
capitulo 25 a temética muda para a onipoténcia divina. Bildad pretende informar que Deus é

livre para agir como quiser

Embora o tema da onipoténcia sgja, também, abordado por J6 em algumas partes do
capitulo 23 (23,9,10,13-17) e do capitulo 24 (24,1,12,25), ele ndo € predominante nestes dois
ultimos capitulos como o é no capitulo 25. Logo, o capitulo 24,7-12 segue com o tema do
capitulo 23, a injustica social, porém com uma novidade, ou sgja, uma nova modalidade de
crime, que acometem contra criancas e vilvas. Entretanto, observamos que o capitulo 24,
também, prepara o leitor para as reflexdes sobre “a onipoténciadivina”, gue sera abordada no

capitulo 25.

Dessa forma, temos as seguintes conexdes entre os capitulos 23; 24 e 25: O capitulo
23 aborda o tema da injustica humana. Tal tema € continuado no capitulo seguinte, porém
com a demonstragdo méaxima de maldade. O assunto é um convite a reflexdo sobre a justica
divina. Como pode um Deus justo permitir tantas barbaridades contra um ser humano? No
capitulo 25, Bildad tenta responder essa questdo, mas sua argumentacdo € insuficiente. Bildad

Nn&o tem respostas para casos inexplicaveis e recorre como saida a questdo da onipoténcia.

Contudo, José¢ Raimundo Oliva afirma® que o capitulo 24 pode ser considerado

separado do capitulo 23, porque ndo ha continuidade entre ambos. Para ele, o capitulo 24

%4 Luiz Alonso Schokel. e José Luis Sicre Diaz. Job — Comentario teolégico vy literario, Madrid, Ediciones
Cristandad, 1983, p.357.
®5José Raimundo Oliva, J6, s&bio profeta — Exegese do capitulo 24, Pernambuco, CEBI, 2000, p.30-31, (74p.).
(Série Ensaios)
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parece ser uma resposta a outro discurso e pode ser paralelo aos capitulos 13 e 14. Depois de
uma tentativa frustrada de pleitear contra Deus (capitulo 13), J6 encolhe-se (capitulo 14), em
uma contemplacéo pessimista da vida humana, tendo em vista a sua fragilidade e o seu

sof rimento.

A seguir, passaremos a andlise da subunidade de 7-12 com os demais versicul os dentro

do capitulo 24.

Os versiculos 26 e 13-17 descrevem os diversos tipos de injustica dos impios. Essa
enumeragao de atos injustos continua no v.9. Os w.7-8 e w.10-11 apresentam o estado em
gue se encontram as vitimas da injustica, ou seja, tais versiculos remetem ao tema do
sofrimento humano. Ja o v.12c remete ao tema da onipoténcia do capitulo 25. Assim o bloco
dos w.7-12a esta relacionado com os w. 2-6 e de 13-17; ao passo que o V.1 se relaciona com

0V.12.c, cujo tema é a onipoténcia divina, abordado no capitulo 25.

Dessa forma observamos o0 seguinte: vv.2-6, v.9 e vv.13-17 tém como sujeito os
impios; os versiculos 7,8,10,11 e 12a tém como sujeito os oprimidos e os versiculos 1 e 12c
tém como sujeito Deus. O tema da injustica social € constante em todo o capitulo 24 e,
sobretudo na subunidade de v.7-12, a qual anuncia uma nova modalidade de crime: o crime

contra criangas e viuvas. Crime, até agora, ndo mencionado no livro de Jo.

Terminada esta etapa da andlise exegética, € possivel avancarmos an direcdo ao
préximo passo. A seguir, com base na delimitagdo do texto, veremos se a subunidade € coesa

em s e se elatem coesdo com os demais versiculos do capitulo 24.

2.2.2. Coesdo interna

A temdtica de protesto contra os crimes de opressores e da gresentacdo da realidade
social em que se encontravam os trabalhadores da época esta presente nos vv. 7-12 do
capitulo 24. Estes versiculos, apesar de sua especia diferenciacéo em relacdo aos demais do
capitulo, se relacionam tanto com a unidade de versiculos anteriores ao v.7, quanto com 0s

versicul os posteriores ao v.12.
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Embora o v.9 quebre a sequéncia | 6gica dos w.7.8.10 e 11, por ter possivelmente como
sujeito do verbo o opressor e ndo o0 oprimido (dizemos “possivelmente” porque o sujeito do
verbo ndo esta explicito nesse caso), a coesdo ainda assm é mantida entre os v.7-12. O tema

ndo € perdido de vista. A realidade social é apresentada. O assunto esta rel acionado.

Diante dessas observacfes, ndo é necessario dividir o texto. A subunidade é tratada
como um bloco e dessa maneira, devera ser estudada como um todo. Assim, passaremos as
observacdes sobre 0 estilo contido no texto.

2.2.3. Estilo

O livro de Jo esta dividido em duas partes. a primeira € uma espécie de moldura,
colocada no inicio e no final da obra, e esta se encontraem forma de prosa. A outra parte do
livro corresponde a0 miolo da obra composta de 40 capitulos em forma de poesia,
organizados da seguinte forma: um mondlogo de Jo inicial, trés rodadas de debate entre JO e
seus amigos, um monologo de J6 final, a insercdo de um quarto personagem, um capitulo a
parte sobre a sabedoria e, por fim, a resposta de Deus aos questionamentos de JO. Nossa
subunidade dos vv. 7-12 do capitulo 24 se enquadra na parte poética da obra. O proprio texto
indica esta caracteristica.

Na poesia hebraica, uma das caracteristicas mais marcantes € a repeticdo de frases.
Uma ideia é afirmada e, em seguida, reafirmada em uma frase diferente Em nosso texto,
temos a repeticdo de frases e de ideias. Vgamos algumas ocorréncias. No v.7, as frases
repetem o mesmo assunto, se complementando. As palavras utilizadas para enfatizar que ha
caréncia de roupas, sgja ela vestimenta ou coberta, sdo sinbnimas. “por fata de” mi-bli e
“inexisténcia’ \e-"en. Embora, roupa e coberta sgjam pegas de vestuario diferentes, ambas
possuem 0 mesmo campo semantico. As palavras “vestimenta’ lebux e “coberta’ kesut se
correspondem. Em relac8o a estas palavras, s poderemos afirmar que sdo sinbnimas por meio
de um estudo mais especifico, 0 qual serafeito no item contetdo.
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Notamos também que as repeticdes encontram-se nos extremos dos versos. O “sem
roupa’ do v. 7a aparece no fim do verso, ao passo que 0 “sem coberta’ do v.7b aparece no
inicio. Nos outros dois extremos temos o0 estado em que o pelado se encontra. No v.7a ele

“esta passando a noite” e no v.7b e “estd no frio”.

JU- cak hEakacC| n Ubhak2Oh olEr ag

Nus pernoitam sem roupa

vU r’ EAC U¥AA F ihE¥t+u

E né&o hé coberta no frio

Em relacdo a repeticdo que ocorre no v.7a e no v.10a temos a repeticdo das palavras
“nu” e “sem” e arepeticdo de ideias que se complementam por meio dos verbos. Os termos
destas oragGes possuem a mesma ordem. A Unica diferenca esta nos verbos. O primeiro
encontra-se no tempo imperfeito® e refere-se & terceira pessoa do plural. O segundo esta

flexionado no tempo perfeito®’ e refere-se também & terceira pessoa do plural.

JU-cak hEakacC! n Ubhak2Oh olEr &g
Nus per noitam sem roupa

JU-cak hEakacC Uf aK! Ov olEr ag

Nus andam sem roupa.
No v.8b, mais umavez a expressao mi-beli “falta de”’ se repete, mostrando que o poeta

guer enfatizar a auséncia. Assim temos a repeticdo da mesmaideia “de auséncia’ nosv.7a.7b.
e 8b:

Nu pernoitam sem roupa
e ndo ha coberta no frio

E sem abrigo abragam arocha.

% O tempo imperfeito pode expressar agdes repetidas, ou habituais no presente, nesse caso é denominado “tempo
frequentativo” (Cf em Page H. Kelley, Hebraico Biblico — Uma gramatica introdutéria, p.163). No texto em
questdo, o verbo aparece flexionado no imperfeito, porém é traduzido no presente para mostrar que a agdo é
frequente.
%7 No texto, o verbo aparece flexionado no tempo perfeito e é traduzido como um presente. 1sso acontece quando
o perfeito representa um estado mental ou fisico. (Cf em Page H. Kelley, Hebraico Biblico — Uma gramética
introdutéria, p.117).
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As caréncias sdo introduzidas na poesia de maneira decrescente, ou sgja, de um plano
mais abrangente até atingir o sujeito: faltou abrigo, faltou coberta, faltou vestimenta no
comego. Posteriormente, falta comida e bebida, necessidades bésicas para sobrevivéncia
humana. A fim de permanecer na sequéncia | 6gica do texto, pularemos o0 v.9 e passaremos ao
v.10.

Outro modo de repeticéo é formado pela oposicdo ou pelo contraste entre duas frases.
Teodorico Ballarinni e Venancio Redi® chamam esta caracteristica de paralelismo antitético
e 0 definem como uma ilustragéo de uma realidade ou qualidade mediante a evocagéo do seu
contrario. Porém, este tipo de paralelismo vale para dois conteldos. Aqui, os w.10a.1la. e
11b se enquadram em outro recurso bem comum na poesia hebraica, que € repeticdo e
variagdo, ou sga, a nova frase retoma uma situagdo ja abordada. Pedro Julio Triana
Fernandez®®, em sua dissertacdo de mestrado, define este fluir de ideias como ciclico, o qual
tem objetivo estilistico e didético.

Nos w.10b.11a.11b temos, portanto, uma repeticdo de frases. Porém, com contelidos

opostos, como mostram as frases abaixo:

e famintos carregam feixe
entre os muros deles fazem espremer o0 6leo do lagar

caminham e ficam sedentos

Nestes versos, a oposicdo estd no contelido do verso de que o faminto carrega a
comida que ndo pode comer e retira a bebida que ndo pode beber. A oposicéo € uma espécie

de complementac&o do conteido do verso anterior.

O paraelismo hd muito tempo é tratado como chave para interpretacdo dos sentidos da
poesia hebraica, sgja por meio de oposicbes ou complementacdes paralelas. Entretanto, o

sentido poético pode derivar da complemertaridade de frases justapostas ou contrapostas, em

%8 Teodorico Ballarinni e Venanzio Reali, A poética hebraica e os Salmos, Petrépolis, Vozes, 1985, p.23-24.
%9 Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para esperanca: Uma leitura de Joel 3,1-5, S0 Bernardo do Campo,
Universidade Metodista de Estado de S&o Paulo, 1994, pag.128, (211p.). (dissertagdo de mestrado)
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paralelidade. A complementaridade, derivada da justaposi¢éo da diversidade conceitual, pode

neutralizar o sentido de uma das frases.”°

Diante disso, as freses devem ser lidas individualmente, para que uma ndo neutralize o
sentido ca outra. E comum encontrarmos no livro de J6 frases de contelidos extremos e

chocantes’®, com o propésito de despertar o leitor para o sentido da realidade que o cerca.

Em hebraico, a frase é pobre em conteldo. Logo as repeticbes 8o constantes. O
professor Milton Schwantes’? define paralelismo como dizer o mesmo do mesmo jeito, ainda
gue se o dissesse ao contrério. A repeticdo é dizer o que se assemelha de um jeito sempre

Nnovo.

Pedro Triana”™ também postula que o que é chamado de paralelismo na poesia
hebraica €, na verdade, repeticéo de frase. Ele afirma que as teorias sobre a poesia hebraica do

seculo XV 11 estéo equivocadas. O paraelismo, para ele, € uma das formas da repeticao.

Diante dessas afirmagdes, temos nos w.10b.11a.b. uma repeticdo, porém com uma

complementacao, a qual € uma novidade a frase.

O v.9 é o ponto maximo dessa subunidade, ou melhor, de todo o capitulo. Nele ha uma
troca de sujeito. Embora o sujeito sga indeterminado, agora se fala sobre os opressores, o

crime executado por eles.

No v.9, os verbos encontram-se nas extremidades dos versos, formando uma estrutura

de quiasmo entre verbos e complementos. V ejamos:

0 Milton Schwantes, Repeticdes e paralelismosObservacdes em um debate hermenéutico, exemplificado em
Provérbios 10,1.

"L Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para esperanca: Uma leitura de Joel 3,1-5, pag.128.

"2 Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para esperanca: Uma leitura de Joel 3,1-5, pag.131-132.

’3 Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para esperanca: Uma leitura de Joel 3,1-5, p.131-132.
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ol- 2h s« En Uk+z+d°Oh

Roubam do peito um orfao
Uk« UC8j 3h hE°bagdokagi+u
esobre  opobre agem malvadamente

Assim, podemos considerar os vv.7-11 como uma estrofe, a qual possui um
contraponto, v.9, que, formado por duas frases, divide a primeira parte da estrofe, formada por
4 frases (v.7 e v.8) da segunda parte, também formada por quatro frases. Logo, temos a
estrutura a seguir:

Nus pernoitam, sem roupa
e ndo ha coberta no frio
De longe torrente de montes umedecem,

E sem abrigo abragam arocha.

Roubam do peito um 6rféo

e sobre 0 pobre agem malvadamente.

Nus andam sem roupa,
e famintos carregam feixe.
Entre os muros deles fazem espremer o 6leo (do) lagar;

Caminham e ficam sedentos.

Os verbos “roubar” e “agir malvadamente” b v.9 sdo agbeschave para entender o
contexto. Tais agOes geram o0 estado em que se encontravam os pobres mencionados nas
demais frases. Assim, os verbos “roubar” e o “agir malvadamente” geram a t&o repetida

“auséncia’ ou “fata’ (ve-'en e mi-beli ), assim como o estar nu, a falta de abrigo, a fome e a
sede.

O v.9, portanto, faz referéncia a trés grupos de pobre: o primeiro grupo é mencionado

na primeira parte da estrofe, que sdo os pelados. O segundo grupo corresponde ao o6rféo,
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criangas e vilvas, mencionadas na parte central da estrofe. E o terceiro, corresponde aos

pobres, famintos e sedentos na parte final da estrofe dos w.10-11.

Seguindo a hipétese de que o estilo da poesia hebraica € composto por repeticéo e
variagdo, ndo de paralelismo, temos a seguinte estrutura: as frases contidas em v.7a e v.8a sdo
repeticbes com variagbes de termos. Estas frases denunciam o estado do sujeito.
Complementando as frases anteriores, as frases v.7b e v.8b introduzem uma nova dificuldade

pelaqual o sujeito anterior teve que passar.

O v.9 pode ser considerado 0 auge dessa pericope, ja que em meio as frases
concatenadas, digo v.7.8.10.11, ha uma quebra na sequéncia logica do texto. O v. 9 ndo
apresenta mais o0 estado do sujeito, mas as acOes sofridas por ele. No v.9, o syjeito
mencionado nas frases anteriores recebe uma denominacéo: a vilva e o pobre. “Roubam do
peito um 6rfdo.” Logo, temos uma crianca sem pai que esta sendo amamentada. Depois temos

“oprimido”, sobre o qual agem malvadamente. Portanto, aqui 0s sujeitos sdo apresentados.

O v.9 é 0 motivo pelo qual “oprimido” e “avilva’ pernoitam sem roupa, andam nus e
estdo no frio sem coberta, abracam a rocha, carregam feixe e estdo famintos, espremem o
0leo, mas estéo sedentos. Este verso explica o estado do sujeito, mostra a sociedade em seu

aspecto mais cruel. Sobre isto falaremos mais adiante. O v.9 parece estar externo a sequéncia
do texto.

Voltando a sequéncia que descreve o0 estado do sujeito, temos os v.10a.b.,11.ab. e
12a.b. Nesta parte fina da estrofe, hd uma repeticdo de contelidos com a parte inicia: “nu
pernoitam sem roupa’ com “nu andam sem roupa’. Dentro desse conjunto de repeticoes, ha o
acréscimo de contetidos, contudo com oposicdo de ideias: “famintos carregam o feixe”,

“fazem espremer o 6leo do lagar...e ficam sedentos’. Assim temos:

Ausénciadecomida x  farturade aimento

Fartura de bebida X auséncia de bebida
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Por fim, o v.12ab.c. pode ser tratado como o desfecho da estrofe. S0 trés versos
inéditos, que se remetem aos sujeitos anteriores “oprimido” e “aviava’'. Contudo, 0s sujeitos

nestas frases sdo identificados; “homens’, “a vida dos feridos’ e “Deus’.

Da cidade os homens gemem
eavida dos feridosclama por salvagéo

e Deus néo ouvira oracao.

O contelido nestes trés versos sdo novidades ao poema. Antes o autor destaca a
condicdo material do sujeito: nu, faminto, sedento. Agora o que é enfatizado é o estado
espiritual do ser. Para isto, 0 autor utiliza mais uma vez o recurso de repeticéo. Porém a
repeticdo pode ser observada por meio da associagdo entre os termos extremos nas frases.

Dessa forma, temos o seguinte:

Cidade gemer (dor)
Pessoas moribundas salvacdo
Deus oragao

Mais uma vez, os termos extremos formam uma estrutura de quiasmo entre 0s trés

versos: v.12a com v.12b e v.12b com 12c.

A “cidade” seligaa“salvacdo”, pois é na cidade que se encontra o nivel mais extremo
de injusticas sociais. “Gemer” se liga a“pessoas moribundas’. O verbo exprime o que se pode

ouvir das vitimas mencionadas anteriormente “o gemido”.

A expressdo “pessoas moribundas’ também se liga a oragdo. “Deus’ se liga a
“salvacdo”’, a Unica fonte de esperanca para 0s homens explorados e marginalizados
socidmente. Ao mesmo tempo em que as frases se complementam, elas possuem seus

conteddos opostos. Mais uma vez é possivel observarmos outra forma de variacéo.

Vale destacar as pessoas dos verbos nestas frases, a fim de observarmos melhor os
sujeitos. O verbo do v.12a encontra-se na terceira pessoa do plural, concordando com

“homens’. Em 12b o verbo ocorre na terceira pessoa do feminino singular, concordando com
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“vida’ e em v.12c, o verbo estd com prefixo de terceira pessoa do masculino singular,
concordando com “Deus’. Em relagdo ao tempo, todos os verbos estédo no imperfeito, o que

nos mostra gque essas acoes sdo habituais e costumeiras.

Por fim, em nossa andlise sobre o estilo do texto, temos repeticdes, ou sgja, 0S versos
ocorrem concatenados e se desenvolvem por meio das variagdes. Quanto a isto, o professor
Milton Schwantes™ postulou que em aguns casos as partes ndo estdo efetivamente
interligadas, estéo justapostas. Porém, em nosso caso temos versos interligados e versos

justapostos.

Concluidas estas etapas, que se fazem necess&rias para compreender o item forma,
passaremos as observacdes sobre a época e o lugar da composicdo e, em seguida, faremos

algumas observagdes sobre 0 género literério contido na subunidade do v.7 ao v.12.

2.2.4. Epoca e lugar da composi¢ao

O livro de J6 pode ser considerado uma obra composta. Foi criado por uma
personalidade andnima que lhe conferiu grande qualidade literaria. A inspiracdo poética do
autor do livro, possivelmente, se originou de suas idéias do que era considerado Biblia
naguela época e de sua interagdo com 0s povos Vizinhos, sobretudo o Egito. O poeta pode ser
caracterizado como um homem religioso, que reflete sobre os mistérios de Deus. A poesia
deixa claro que esse poeta possuia ideais sociais, ja que de fez da voz de J6 uma voz de

protesto do povo esmagado pelo sistema da época.

Segundo a opinido de alguns rabinos sobre a datagdo do livro de JO, a obra pertenceu a
era patriarcal (2100-1550 a.C.). Bar Qappara’™ supds que JO viveu na mesma época que
AbraZo e Abba ben Kahana® sugeriu que ele foi contemporaneo a Jacd (TB, Baba Bathra

4 Milton Schwantes. “A gléria dos governantes consiste em investigar a corrupcao” . Em Subsidiosda
documentacgéo. Boletim por tras da palavra. Centro Ecuménico de Documentagéo e Informagao, Belo Horizonte,
1984, p.43.
S Cited in Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, New York, Doubleday & Company,
1986, p.32, (409p.), val. 15. (The Anchor Bible)
76 Cited in Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.32.
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15b). A antiga tradico rabinica defende a hipétese de que Moisés foi o autor do livro de Jo.”’

Assim, o autor de JO, devido ao seu género patriarcal, foi comparado ao autor de Génesis.

Na tradicdo apdcrifa, a septuaginta identifica J6 com Joab, rei de Edom, bisneto de
Esall (Gn 36,35) 8. Henri de Ternay diz que “este colorido patriarcal do relatério em prosa
provém da tradicdo popular que ndo fornece informagdes sérias sobre a data de composi¢ao

do didlogo poético”. °

Pesquisadores mais recentes, como William Foxwell Albright®°, observaram que o
autor do livro de Jo, provavelmente, foi uma pessoa que viveu entre os séculos sexto ou
quinto a.C., cercado por uma atmosfera cosmopolita e influenciado por uma vasta literatura

paga norte-semita.

A datacdo da obra no sexto ou quinto século a.C. relaciona o contetdo do livro de Jo
com Segundo Isaias, especialmente com o poema do Servo e a passagem do sofrimento do
servo de Is 52,13-53,12. Em ambas as obras ha um personagem que é tratado como
representante individual ou de uma nagdo. A referéncia a humilhagdo, a destruicéo da nacéo
em Jo 12,17-25 faz alusdo ao exilio Babilonico de Juda. Porém os termos ndo sdo muitos
especificos. Se o autor de JO teve experiéncia na tragédia nacional sua redagéo € estranha. Ele

nao trai preocupacdes nacionalistas.®*

De acordo com a afirmacdo do Tamud, o personagem J6 nunca existiu. Também ndo
€ possivel afirmar que o autor de JO fosse um israglita. Somerte em algumas partes do livro ha
uma familiaridade com os profetas e com os escritos didaticos do Antigo Testamento. O autor
parece estar familiarizado com s costumes do Egito. Talvez tivesse vigjado ao redor dele.
Observamos também que ha uma familiaridade do autor com aliteratura da Mesopotémia e da

Siria.

" Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.32.
8 Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.32.
"9 Henri de Ternay, O livro de J6 — Da provagao a conversdo, um longo processo, Petrépolis, Vozes, 2001, p.14,
5333p.). (Comentério Biblico do Antigo Testamento)
° Cited in Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.33.
81 Marvin H. Pope, Job — Introduction, trandation, and notes, p.34.
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A obra pode ser tratada como uma poesia internacional, que se apresenta como um
maxal® do inicio ao fim. O livro é cheio de enigmas. Os dial ogos contém verdades, as quais 0
leitor deve percebé-las. “O autor aproxima o protagonista do drama do enigma de toda

humanidade”.®3

Essa poesia se enquadra no mundo arabe, veiculando as idéias egipcias sobre a vida
ap6s amorte.®* O que demonstraisso é o fato de Deus, 0 qual provocou todaa movimentacso
na historia, ficar ausente nos didogos. Javé aparece apenas no contexto em prosa. Nos
didogos, Deus é referido por meio dos nomes poeticos e, ‘eloa e xaday. A forma “elohim,
utilizada para se referir a Deus, é muito frequente no prélogo e ocorre poucas vezes nos
didogos. I1sso demonstra que Javé ocorre na parte em prosa porque apresenta um JO paciente,
gue se enquadra natradicdo javista. Por outro lado, no poema ha um Jo que ousa questionar 0s
atos divinos, um homem que se rebela contra Deus; nesse caso, 0 autor usa outros nomes para

sereferir a Deus e ndo macular a santidade e a gléria de Javé.

Definir exatamente a época da composicao do livro de J6 € uma tarefa ardua. Néo
existe uma unanimidade entre os pesquisadores sobre a data da composi¢cdo. Diante disso,
decidimos seguir nesta dissertacdo as hipoteses mais recentes sobre a datacdo do livro, as
guais afirmam gue a obra corresponde aos anos de 450 e 350 a.C., periodo pos-exilico, época

em que os Persas dominavam a Judeia®

No pés-exilio, muitos judaitas perderam suas terras, seus rebanhos e tornaram-se
trabalhadores assalariados, outros foram semi-escravizados, ou foram totalmente
escravizados, vendidos como mercadorias. O autor de JO descreve todas essas discrepancias

sociais, que nos gjudam a perceber a sociedade de sua época.

Henri de Ternay®®, que também se remete ao periodo pos-exilico para informar a
datac&o do livro, propde que a data mais provavel para a composi¢cdo da obra sgja a primeira

metade do século V. Para €le, 0 que evidencia tal fato € que nessa época desaparece a

82 Geénero utilizado na corrente sapiencial daBiblia. Pode ser entendido como um enigma.
8 Henri de Ternay, O livro de J6 — Da provagéo & convers&o, um longo processo, p.21.
84 Henri de Ternay, O livro de J6— Da provagéo & convers&o, umlongo processo, p.15.
8 |_uis José Dietrich, O grito de J6, S&o Paulo, Edicdes Paulinas, 1996, p.17 (108p.).

8 Henri de Ternay, O livro de J6— Da provagéo & convers&o, umlongo processo, p.14
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influéncia exercida antes pelos profetas Ageu e Zacarias. O periodo precede a vinda de

Esdras, o qual vai impor ao povo a pressao da Lei.

Outra caracteristica que o autor descreve € a lingua utilizada no poema carregada de
aramaismo. O hebraico utilizado no livro apresenta muitas dificuldades. No texto ocorrem
muitos estrangeirismos. A vasta utilizacdo de termos aramaicos em JO revela o periodo em
gue se iniciou o florescimento do aramaico como lingua oficial. Na época da dominacéo
Persa, 0 aramaico passou a ser a lingua oficia do Império. Posteriormente, substituiu o

hebraico, considerado lingua popular, da Palestina.®’

Outraforte evidéncia para datar a composi¢ao do livro no quinto ou quarto século a.C.
€ a presenca de Satd no prélogo, o que demonstra a influéncia Persa na obra. O motivo da
assembleia divina (J6 1,6 e 2,1), em que Satd € um dos membros, € uma caracteristica da
teologia oriental encontrada na literatura da Mesopotamia e nos textos mitol dgicos ugariticos.
Essa caracteristica também ecoa nos Salmos e no Segundo Isaias como um arcaismo
poético.®® Assim, o que é relevante para a datacdo do livro, segundo Victor Morla Asensio®® é
“a critica que o autor formula a doutrina da retribuicdo, critica mais apropriada no periodo

pos-exilico”.

No pos-exilio, a vida do judaismo primitivo foi determinada pelalei. A religido da lei
enfraqueceu a influéncia profética. A lel estabelecia uma conexdo entre o homem e Javé, pois
Javé julgava retamente e retribuia cada um de acordo com suas agdes. Os Salmos ilustram

bastante esta caracteristica, distinguindo o espirito do justo do espirito do impio.*

A religido legalista consistia ho reconhecimento de que fé e conduta constituem uma
unidade. Quem se julgasse adorador de Javé era considerado pertencente areligido de Israel, e
este deveria jurar obediéncia as leis. “A observancia da lei constituia a pertenca juridica a

Israel” . %! Decerto, obedecer & lei significava direito de estado.

87 Antonius H. J. Gunneweyg, Histéria de Israel: Dos primérdios até Bar Kochba e de Theodor Herzl até os
nossos dias, Sao Paulo, Editora Teoldgical/ Edigdes Loyola, 2005, p. 232, (392p.).

8 Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.37.

8 victor Morla Asensio, Livros sapienciais e outros escritos, S&o Paulo, AM Edicdes, 1997, p.129.

% Georg Fohrer, Histéria da Religido de Israel, traduco Josué Xavier, Sdo Paulo, Editora Academia Crista/
Paulus, 2006, p.469 (542p.).

91 Antonius H. J. Gunneweg, Histéria de Israel: Dos primérdios até Bar Kochba e de Theodor Herz até os
nossos dias, p.234.
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E neste clima que surge a teologia da retribuicso. A riqueza era tratada como um sinal
de béncdo de Deus. A teologia da época também era racista e machista, ja que Esdras,
posteriormente, obriga aos maridos que casaram com mulheres estrangeiras no exilio,

largarem suas mulheres com seus filhos para purificar a raca santa (Es 9,10).

No pés-exilio, os sacerdotes criaram a lei do puro/ impuro. Era um novo ritua para
purificagdo: “se um homem for do povo da terra que pecar por inadverténcia e se tornar
culpado ao praticar algumas das coisas proibidas pelos mandamentos de Yahweh... levara
oferenda pelo pecado que cometeu” (Lv 4,27-28). Essa lei ndo passou de mais uma estratégia
sacerdotal para arrecadacdo de alimentos.

Tradicionamente, os sacrificios eram de holocausto e de comunhdo, em que eram
oferecidos bois ou ovelhas. Os sacerdotes aspergiam o sangue da carne oferecida no altar e
ficavam com o carne para seu consumo. Quando a oferta era de farinha, um punhado era
gueimado para Javé e o resto ficava para proveito do sacerdote. O excedente do sacrificio era

transformado em moeda.

Com a criagdo da lei do puro/impuro, 0 pecado passou a Ser ndo apenas uma
transgresséo voluntéria de algum mandamento da lei de Deus, mas viver em situacdo de
impureza. Impurezas sdo adquiridas por meio de doencas (Lv13-14), contatos com animais
mortos ou impuros (Lv 11), ou coisas consideradas impuras pelos sacerdotes (Lv 15,1-18). Os
trabalhadores, por sua vez, sempre estariam em contato com alguma coisa ou pessoa impura.

Assim, precisariam estar, constantemente, fazendo sacrificios para se purificarem.

No entanto, definir se uma pessoa estava pura ou impura ficava a critério do sacerdote:
“deverdo ensinar 0 meu povo a distinguir entre o sagrado e o profano e lhe fardo a diferenca
entre o puro e o impuro” (Ez 44,23). Surge, com isso, uma estratificagdo social: araga purae
aracaimpura. SO 0s puros poderiam ter acesso ao sacerddcio, aos principais cargos publicos e
religiosos. Ou sgja, sO 0s puros poderiam ter acesso as riquezas e a0 poder. Os impuros, a
classe dos trabalhadores, eram descriminados, eram separados para ndo trazerem impurezas
para a congregacao. Todos deveriam obedecer as leis do puro/impuro, caso contrério a ordem

social estaria ameagada.
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Durante o pos-exilio, todo o povo purificado tinha permissdo para participar das
ceriménias religiosas do Templo. Todos eram obrigados a fazer sacrificios e trazer suas
ofertas a Javé. Na ingénua devocdo a Javeé, os religiosos entregavam tudo o que podiam e 0
gue ndo podiam, de modo que se tornassem mais dignos de Deus. Manter os ritos religiosos

adeguadamente era uma forma de precaucao, trazia seguranga ao povo.

Estes aspectos teoldgicos da sociedade no pds-exilio, que nds apresentamos, servem
parailustrar o quanto a religido estava ligada a politica e interferia nela. Desde os tempos de
Amés, o Templo veicula a espoliagdo dos camponeses, por meio de arrecadacdo de produtos
daroca (ver Am 8,1-3; 2,13), por meio de festa de peregrinacéo e de sacrificios (Am 4,4-5;

5,4-5.21-27).9? Passaremos agora a descrever os aspectos sociopol iticos do pés-exilio.

2.2.4.1. A sociedade do pés-exilio

O sistema de dominacdo persa foi diferente dos outros impérios que dominaram a
Palestina. Os persas fixaram o valor do tributo que cada regido dominada deveria pagar. Este
tributo sO poderia ser pago em moedas de ouro. Os outros impérios que dominaram a Judeia
aceitavam como pagamento de tributo produtos da agricultura e dos rebanhos. Os persas
inovaram para Judeia. Dessa forma, os judaitas deveriam comercializar seus produtos no

mercado para conseguir moedas. 1sso gerou a exploragéo exacerbada da popul acéo.

A arrecadacaéo de moedas fez com que o povo ficasse cada vez mais empobrecido, sem
terra, sem comida e sem liberdade. Cada vez mais os camponeses vendiam suas terras,
penhorando seus bens a ponto de perderem tudo o que tinham. A populacdo judaita era
oprimida por dois oponentes. por um lado os dominadores persas, por outro 0s sacerdotes que

controlavam o Templo e o pais.

O Templo arrecadava os produtos agropecuarios dos camponeses, por meio dos
sacrificios e ofertas. Uma parte desses produtos era para a utilizagdo no Templo. Outra parte

era vendida, transformada em moedas de ouro, para que o Templo também pudesse pagar

92 Milton Schwantes, A terra ndo pode suportar suas palavras Amés 7,10. Reflexdo e estudo sobre Amés. S&o
Paulo, Paulinas, 2004, p 72, (206 p.).
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seus tributos aos persas. Diante dessas circunstancias, a agricultura, que outrora se destinava a
subsisténcia, passou a se destinar a0 mercado, a transformacdo do produto em moeda.
Portanto, témse o tributarismo persa e templario como as principais causas do
empobrecimento e opressao da popul agéo.

A real situacdo do povo durante a dominag&o persa é descritano livro de Neemias 5,1-

“O povo pobre, sobretudo as mulheres, comegaram a protestar fortemente contra os
seus irmaos judeus. Uns diziam: ‘ Fomos obrigados a vender nossos filhos e filhas
para poder para poder comprar trigo, e assim comer e ndo morrer de fome'. Outros
diziam: ‘Passamos tanta fome que precisamos hipotecar nossos campos, Nossas
vinhas e casas para conseguir trigo’. Outros ainda diziam: ‘Tivemos de pedir
dinheiro emprestado penhorando nossos campos e vinhas, para podermos pagar 0s
impostos de rei’. Pois bem, nGs somos iguai s ans nossos irmaos, e nossos filhos sao
iguais aos filhos deles! Apesar disso somos obrigados a sujeitar nossos filhos e
filhas & escravidao, e algumas de nossas filhas ja foram reduzidas & escravidéo e ndo
podemos fazer nada porque nossos campos e vinhas ja pertencem a outros.” >

O texto acima mostra 0 protesto dos judaitas empobrecidos contra seus proprios
irmdos, enriquecidos. As familias sacerdotais que controlavam o Templo acumulavam

tributos da massa trabalhadora, tornando-se muito ricas.

A agricultura que era a principal fonte de renda para o povo no poés-exilio, entra em
colapso, uma vez que os grupos familiares ndo conseguiam produzir suficientemente para a
propria subsisténcia e para 0 pagamento dos tributos. A exploracéo s cresceu, pois 0s pobres
ndo tinham escape. Pelo contrério, ficavam mais pobres a ponto de penhorarem suas vidas. A
vida humana é tratada nessa época como objeto de troca, ja que 0 povo ndo tem mais nada a
oferecer, nem terra, nem vinha. Os humanos tornaramse mercadorias. Os donos do poder
aproveitavam-se da faléncia do trabalhador agréario apossando-se de tudo o que restava do

miseravel, inclusive a sua liberdade, os seus filhos, a sua dignidade.

O texto também apresenta uma 0z do protesto feminino, visto que as méaes tém de

penhorar seus filhos para sobreviver, quando ndo sdo obrigadas a vendé-10s como escravos.

Dentro da teologia da retribuicdo, o protesto era tratado como uma forma de

blasfémia, pois ndo se devia protestar contra Deus e sim aguardar a justica divina. Protestar

93 Compare atraduc&o da Biblia de Jerusalém, Sao Paulo, Paulus, 2002, p.645-646 (2206p.).
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significava rebeldia, significava ndo aceitar os planos de Deus. A mulher de J6 tem um
comportamento negativo porque ela protestou. Ela mandou J6 amaldicoar seu Deus. Ela ndo

foi um exemplo a ser seguido.

O tributarismo persa e templario promoveu uma mnoria socia. De um lado existiam
0s reis, nobres governantes ricos e toda a nobreza sacerdotal. De outro, a grande maioria do
povo sofrido e empobrecido, como a mulher e os trabalhadores explorados, como estdo

apresentados no livro de Jo.

O livro de Jo, sobretudo no trecho 24,7-12, pode ser entendido como um grito de
protesto a doutrina da retribuicdo e a espoliagdo persa. O autor age como os profetas.
Denuncia os crimes sociais, aponta 0s criminosos, ndo oculta por meio da religido o

sofrimento enfrentado pelo justo, por aquele que alicercou suavida nalei deDeus.

2.2.5. Género literario

O livro de Jo pode ser entendido como uma literatura de sabedoria, que corresponde a
uma doutrina paraavida: paraensinar ao povo o caminho reto em que se deve andar, para ter
prosperidade na terra e para desviar-se do mal. Esta sabedoria € um guia de orientaces
préticas para o bem viver. Preocupa-se com a questdo antropol dgica e ndo teol6gica; ja que se

ocupa com os problemas humanos. Surgiu do esforgo para colocar ordem na vida humana.

Em Israel, havia um esquema de vida otimista desde o tempo de Saloméo, o qua
construiu o Estado aos moldes do Estado vétero-oriental. Assim como no Egito, em Israel
existia uma classe de funcionério que possuia uma doutrina sapiencia. Segundo essa doutrina,
guem observasse os ensinamentos do sdbio, quem evitasse 0 mal, estava protegido dos
perigos da vida. No entanto, quem andasse no caminho de impiedade, teria um desfecho triste,
sofreria a puni¢ao justa que o proprio mundo encarregar-se-ia de impor. Era uma espécie de

causa e consequéncia.

Os sabios também eram dirigentes do povo assim como os sacerdotes e profetas. Estes
dirigentes foram responsaveis por propagar a doutrina sapiencial, a qua gerou a fé na
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recompensa. A doutrina sapiencial se tornou fundamental para o judaismo, e foi entendida
como um projeto educativo baseado na formulagdo de normas de conduta que regiam as

decisdes éticas.

A fé na recompensa determinou a pratica. Logo, o bem é recompensado com o bem e
mal com mal. Deus € justo, abencoa 0 piedoso e pune o impio. Dentro dessa concepgéo, se
alguém sofre uma desgraca € porque esta em desarmonia com Deus, ou esta em pecado. O

pragmatismo da sabedoria ndo deixa de ser um pragmatismo teol 6gico.

A concepcdo da retribuicdo estava associada a ideia de ordem cosmica e socia. Deus,
em sua criagdo, estabeleceu uma ordem e confiou a0 homem o seu descobrimento e
manutencdo. A sabedoria era o fo condutor a este conhecimento. Quem entendesse e se
gustasse a ordem divina encontraria a felicidade; quem a resistisse estaria destinado a
destruicdo.®*

Esta interpretacdo sobre a vida ainda é muito propagada atuamente. A fé na
recompensa ndo corresponde a realidade da vida, j& que nem sempre as desgragas vividas por
um individuo sdo consequéncias de um pecado oculto, assm como no caso do Jo. JO ndo era
justo e integro por causa da recompensa. Seu estilo de vida era esse. Tanto era que, ao perder

tudo, marteve-se do mesmo modo: justo, integro e temente a Deus.

J6 era um sabio diferente porque ele conseguiu perceber que a sua existéncia dependia
de Deus, independentemente de suas obras boas ou mas. O sabio analisou racionamente as
questbes da vida, mas ndo conseguiu experimentar o vivo encontro com Deus, como JO: “Eu

te conhecia sb de ouvir, pois agora meus olhos te véem” (J6 42,6).

Essa confissdo de JO pode ser entendida como uma condenacdo da doutrina da
retribuicdo. Se J6 ndo conhecia bem a Deus, como obteve riqueza e estabilidade na vida? Se o
progresso social e econdmico esta associado aos padroes de justica e de religiosidade, como
pode um homem, que ndo é téo religioso assim, gozar de uma vida plena? Provavelmente,
tudo o que aconteceu com JO ndo foi decorrente de sua fé em um Deus, ou decorrente de sua

conduta moral e ética, mas foi resultado do acaso.

9 Victor MorlaAsensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.38.
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A confissdo de J6 mostra que ele conseguiu penetrar na onipoténcia de Deus depois de
seu sofrimento. Antes ele tinha apenas uma nocdo de Deus dada pela tradicdo. Depois de
passar pelas situagcoes de desgraca, ele tem intimidade, ele reconhece que a liberdade de Deus
€ inexplicavel e que Deus esta livre das concepcbes humanas para agir. JO entende que o
conceito de justica de Deus ndo corresponde ao conceito de justica dos homens. A
sensibilidade de J0 em perceber Deus despertouro a perceber também seu proximo. O

sofrimento fez com que J6 se identificasse com os sofredores, oprimidos, pobres, vilvas...

Possuir sabedoria ndo € suficiente para encontrar sentido na vida, diz o sbio que
duvida da sabedoria, Qohelet. JO reconhece que sua situagdo ndo tem saida e recorre a Deus,
depositando nele toda sua fé. Jb consegue perceber que a vida esta repleta de absurdos, fatos

inexplicaveis. Ele reconhece as tolices das possiveis solugdes racionais dadas pela sabedoria.

Qohelet também percebeu que a conduta reta e o grande esforco educativo nas Leis da
Tord, as vezes, resultam no fracasso: “De tudo vi em minha vida sem sentido: gente honrada
que fracassa por sua propria honradez, gente malvada que prospera pela prépria crueldade.”
(Ec 7,15). Para o0 autor de Qohelet nem sempre a sabedoria pode conseguir seus propésitos. O

homem esta a mercé das circunstancias e da sorte (Ec 9,11).

Tomado por sua crise existencial e com o espirito perturbado em busca de respostas,
J6 lanca mdo de seus habitos comodos e seguros gque possuia e prontifica-se a descobrir 0s

segredos ocultos da vida. E nessa caminhada que J6 conhece mais a Deus.

Enquanto JO possuia sua vida confortavel limitava-se a sabedoria humana, que ndo
passa de filosofia de vida. Entretanto, na medida em que J6 perdeu seus bens, seus amados,
foi submetido a um profundo estado de desgraca e miséria ele se atentou para as questdes do

proximo e questdes sobre Deus.

Ele percebeu que os sabios necessitavam manter a tensdo entre a criagcdo e caos, para

gue o povo pudesse compreender o conceito de ordem. Esta ordem foi estabelecida por Deus
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na criagdo e encontrase constantemente ameacada pelas forcas do caos, que pode se

manifestar por meio da perversdo, ou por meio daignorancia.®®

Temerosos de que Deus abandonasse o0 mundo as forcas do caos e em meio as duvidas
sobre a justica divina, os sabios personificaram a sabedoria, com intuito de tornar Deus mais
acessivel e garantir a ordem naterra. Assim, a sabedoria era uma forma de explicar acriagdo a

fim de resguardar a ordem e compreender ajustica divina.%®

Toda esta explanacdo descrita acima sobre a sabedoria contida no livro de JO € apenas
uma introducdo para discorrermos sobre 0 género literario contido na obra, que é de dificil
classificagdo. Parece que o livro ndo possui um género exclusivo, mas varios subgéneros. O

que Marvin H. Pope®’ chamade sui generis

O relato de JO é uma literatura internacional que trata da sabedoria, ndo
necessariamente aos moldes semiticos, mas mesopotamicos, egipcios. O contetido do livro
pode ser entendido como uma lamentacdo. Nele a forma de didogo € entendida como um
didogo de consolacdo, ou melhor, um didlogo que comega com uma consolacdo e se

transforma em uma disputa. Esse didlogo é um fragmento das lamentacdes de J6.%®

A forma dialogal era muito utilizada na Mesopotamia e no Egito antigo, servia para
desenrolar um problema. Geralmente os dialogos ignoravam qualquer descricdo pessoa e
psicoldgica dos interlocutores. No caso de JO parece que 0 autor ndo presta atencéo ao que €
dito nos didogos. As vezes, os dois interlocutores parecem defender a mesma causa. Por
exemplo, quando se fala da liberdade de Deus, ha auséncia de uma defini¢do clara da questéo
debatida. Quando JO apresenta uma queixa, segue-se 0 género convencional de queixa
individual e seus topicos convencionais que com frequencia ndo se acomodam a situacdo

biogréfica, fazendo com que o leitor perca de vista o problema. %

% Victor Morla Asensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.46.

% v/ictor MorlaAsensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.47.

97 Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.31.

% Claus Westermann, The Structure of the Book of Job — A Form — Critical Analysis, Philadelphia, Fortress
Press, 1981, p. 3-4.

9 Gerhad von Rad, La sabiduria em Israel — Los sapienciales — Lo sapiencial, Madrid, Espafia, Ediciones Fax
Zurbano 80, 1973, p. 62 (423p.).
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Nos didlogos de Jo, véarias questdes sdo abordadas simultaneamente. O autor passa de
uma questdo a outra livremente ao longo do discurso, dando voltas com diferentes facetas, a
fim de evocar uma profundidade e amplitude da problemética, que ndo aparecia sem que se

buscasse uma solucéo vinda de um método de progressao linear.

Para Gerhad von Rad® os poemas contidos no livro de J6 sdo classificados como
didéticos, os quais retratam o malvado e o tipico fim que eles irdo dar a sua vida. O objetivo

desses poemas ndo € tanto o juizo divino, mas a desgraca que estes personagens Viverao.

Outro possivel subgénero no livro de J6 € o de debate ou disputa, muito comum na
sabedoria da Mesopotémia. Ndo se pode afirmar que o autor de J6 se baseou nas obras do
Oriente préximo, apenas especular, ja que ha uma fonte literé&ria comum na cultura do Oriente
proximo, a qua apresenta um homem com diversos aspectos conflituosos da relagdo do ser

humano com a divindade. !

Obras egipcia e mesopotamica também relatam a histéria de um homem como Jo: Na
obra egipcia do Médio Império Debate sobre um suicidio, h4& um homem com a vida
conturbada, que discute com sua alma a possibilidade de conceber o suicidio como solucéo
para seus problemas. No fim, este homem inclina-se por aconselhar uma vida entregue aos
prazeres e a despreocupacdo. Esse relato, embora possua paral el os ideol 6gicos e fraseol 6gicos
com o relato de Jo, € apenas um texto egipcio com forma literéria parecida com a do livro de

J6, e ndo se pode afirmar que as obras se relacionam. 1%2

Também podemos observar uma semelhanca do livro de J6 com a obra poética
mesopotamica conhecida como Jo babildnico. O poema fala de um homem de alta posicéo.
Vitima da doenca e do sofrimento causado por ela. Este homem consulta os deuses, a fim de
saber a causa de seus males, pois acredita que seus males ndo sdo consequéncia do pecado.
Atormentado pelo siléncio dos céus, conclui que ndo € apto a entender 0 mundo dos deuses e
aguarda a morte. Este homem é surpreendido com a acdo de Mardruk, que restitui sua salde.
Nessa obra, bem como na obra biblica os dois protagonistas sdo inocentes e culpam seu Deus

das calamidades sofridas por eles, ambos questionam a justica divina. A diferenca que marca

190 Gerhad von Rad, La sabiduria em Israel — Los sapienciales— Lo sapiencial, p.61.
101 v/fctor Morla Asensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.135
192 y/fctor Morla Asensio, Livros sapienciais e outros escritos p.135.
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0S poemas € que, no caso do J6 babildnico, temse um mondlogo poético, ao passo que, no Jo
israelita, temse um didlogo. Em relacdo ao conteldo, o JO babilénico esta disposto a
reconhecer que tenha errado, talvez inconscientemente. O J6 biblico é firme em sua
integridade e afirma até o fim sua retidéo. %

No entanto, o livro de Jo, como ja foi mencionado, é uma obra de dificil classificac&o.
E considerado um livro com vérios géneros.'® N&o existe uma classificagdo apropriada a
forma literéria do livro.'® O Talmud afirma que J6 nunca foi criado, nem existiu, é apenas
uma parabola. 1°® Maiménides também definiu a obra como uma ficgo literdria, cuja funcdo é

pbr em evidéncia as diversas opinides que as pessoas tinham sobre a providéncia divina.

O que € possivel perceber nesta obra com clareza € que €la quer transmitir uma
sabedoria, ndo com carater dos circulos intelectuais da época, mas uma sabedoria de origem
popular, nascida nas casas, nos relacionamentos familiares. Ela € o discernimento do valor do
trabalho, defende o trabaho livre diante da ameaca do trabalho de corvéia. A casa torna-se

matriz socioldgica do discernimento.

Analisando as propostas descritas acima sobre o género literario, concluimos que a
maior parte da obra é marcada por um didogo poético ou narrativo. Um didlogo controverso
gue se inicia por uma introducéo mitoldgica, segue com o debate entre dois amigos e termina

com a resolucgo divina para todos os problemas apresentados no relato. 1%

Entretanto, o capitulo delimitado em nossa pesquisa € marcado por um género de
lamento, ndo um lamento como os do livro de Salmos, ou sga, lamentos litlrgicos; mas uma
poesia sapiencia de lamento. Jb, a0 se identificar com os pobres oprimidos, apresenta a
redidade em tom de lamento. Esse € um lamento do raciocinio, revela uma reaidade

concreta. Nao € um lamento da oracéo.

103 v/fctor MorlaAsensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.136.

104 James L Crenshaw in John H. Hayes, Old Testament Form Criticism, San Antonio, Trinety University Press,
1997, p.228.

105 M. H. Pope, Job, XXXI, em Victor Morla Asensio, Livros sapienciais e outros escritos, p.146.

198 Henri de Ternay, O livro de J6— Da provagéo a converséo, umlongo processo, p.13.

197 James L Crenshaw in John H. Hayes, Old Testament Form Criticism, San Antonio, Trinety University Press,
1997, p.254.
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A literatura contida em JO 24,7-12 é semelhante a literatura profética e a de alguns
Salmos, como por exemplo, 0 22, que denuncia os inimigos dos homens e apresenta as

malfeitorias dos opressores.

“13Cercam-me touros nUMerosos,
touros fortes de Basa me rodeiam;
Y4 escancaram sua boca contramim,
como ledo que dilaceraeruge...

17 Cercam-me cies numerosos
um bando de malfeitores me envolvem...

20Ty, porém, Y ahweh, nao fiques longe!
forcaminha, vem socorrer-me depressal” (Salmo 22,13-20)%

O Samo 22 utiliza uma tipica linguagem de lamento, que evoca todos os espectros de
males, sem detal hes especificos de quem esta rezando.

O salmista é ameacado pelas feras de Basa, por caes, por um grupo de malfeitores. Ele
sugere alguém que foi levado ao desespero pela auséncia de Deus e pelo terror do sofrimento.
Essa linguagem é um testemunho da realidade refletida nas oragfes. O salmista transforma as
experiéncias reais da vida em palavras explosivas. A morte, de modo bem real, apoderou-se

do autor.1%°

Trata-se, portanto, de uma queixa horesta, expressa de forma dialégica ao Senhor. O
salmista, diante dos acontecimentos da vida, quer desafiar Deus. Porém, ndo pretendendo
ocultar seu pecado e a infidelidade humana. Apenas exigindo uma intervengdo divina em
meio &s injusticas da vida. *1°

Em nosso texto de JO 24,7-12 o que evidencia a literatura semelhante aos profetas e
aos Salmos € 0 v.9. Ele situa-se na parte central de nosso texto, provocando uma quebra na
sequéncia légica. Nele ha uma troca de sujeito. Os w.7.8. tém como sujeito o oprimido, ao
passo que no v.9 o sujeito é o opressor. Citar 0 adversario € muito comum no hebraico
biblico, ocorre para aumentar e denunciar a criminalizacdo dele. O mesmo fenémeno ocorre

emAmods4,1:

198 Compare a tradugao da Biblia de Jerusalém, Séo Paulo, Paulus, 2002, p.883-884 (2206p.)
109 Roland E. Murphy, J6 e Salmos encontro e confronto com Deus traducéo |.F. L. Ferreira, S3o Paulo, Edictes
Paulinas, 1985, p.48.
10 Roland E. Murphy, J6 e Salmos encontro e confronto com Deus, p.48.
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“Ouvi estas palavras, vacas de Bas3,

gue estais sobre o monte de Samaria,

gue oprimis os fracos, esmagais osindigentes
E dizeisavossos maridos:

“trazei-nos o que beber!” 111

No Sl 22,13, o touro em Basd é simbolo de forca violenta. Ele € comparado ao
opressor do pobre. Em Amos 4,1, as vacas de Basa representam as mulheres dos oficiais da
corte de Samaria, as quais eram simbolo de um espirito gozador. Hans Walter Wolf!'? sugere
gue Amos 4,1 faca alusdo aos modos e as atitudes sociais abusivas com a massa popular,
obrigando-os a trazer- |hes bebidas. Também se referem a figura masculina, ou sgja, as “vacas

de Basa’ representam a elite de Samaria, que segundo Amds serd destruida. 3

No caso do texto de AmoOs a frase “trazei-nos 0 que beber!” piora a situacdo dos
opressores. Mostra 0 quanto sdo cruéis. Em Jo 24,9, semelhantemente, 0s agressores sao
descritos como os piores ja vistos, ja que sao capazes de arrancar do peito um oOrféo e tomar a

crianca do pobre.

Nesse tipo de lamento, como o do Samo 22, Amés 4,1 e em nosso texto delimitado,
violéncia e oragao estéo unidas. O autor, primeiramente, reclama de uma situagéo e cobra a
Deus a vinganca. De acordo com a perspectiva biblica, Deus € justo, deve punir os maus (Sl
73,9). De modo contrario, duvidar-se-ia de haver justica divina. Como podem os opressores
ficar impunes diante de suas maldades? (Sl 7,9)

Diante disso, a intervencéo divina deveria acontecer imediatamente, no momento em
gue se desenrola a histéria, ja que é 0 Unico momento que os israglitas conheciam. Essa
ansiedade demonstrava o desespero do autor em ver os problemas de uma sociedade oprimida

resolvidos.

11 Compare atradugéo da Biblia de Jerusalém, Séo Paulo, Paulus, 2002, p.1617 (2206p.).

12 Hans Walter Wolff, Joel and Amos. A commentary on the books of the profhets Joel and Amos, Philadelphia,
Fortress Press, 32 edicéo, 1989,p.205-206, (392 p.).

13 Milton Schwantes, A terra n&o pode suportar suas palavras — Reflexdo e estudo sobre Amés, p.69-70.
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Assim, o lamento, que em Samos, por exemplo, € entendido como uma oracéo,
pressupde a vinganca, que gera a violéncia. Como afirma René Girard™*: “A violéncia parece
diferir dela mesma; ora elarefaz a unanimidade a seu redor para salvar os homens e edificar a

cultura, ora, ao contrério, esforca-se por destruir o que havia edificado”.

Terminadas estas observages sobre o0 género liter&rio de J6 24,7-12, seguiremos com
a apresentacdo do contelido. Abordaremos o contexto socia e a tematica teoldgica contida no
texto delimitado.

2.2.6. Contetdo

O sofrimento vivido pela sociedade da época de Jb ndo foi causado imprevistamente.
Foi decorrente da acumulacdo de moeda, decorrente da exploracdo e da opressdo dos
trabalhadores que ndo davam conta de produzir o suficiente para consumo proprio epara 0

consumo do | mpério Persa.

Quando lemos o livro de Jo, focalizamos toda a nossa atencdo em Jo. Porém, os
principais personagens dessa trama séo 0s oprimidos, pois foram eles que deram vida a obra.
E o drama enfrentado pelas familias assalariadas, endividadas, escravizadas, marginalizadas,
as quais, muitas vezes, precisam vender seus filhos para pagarem suas dividas que constituiu
o enredo. A parte central da obra, descrita por meio de poesia, ocupa-se por questionar a
teologia oficial da época. Pode ser considerado um guestionamento teoldgico do ponto de

vista dos camponeses empobrecidos.

Jo identificaase com 0s ex-camponeses, 0S quais agora S0 desempregados,
assalariados, endividados com bens penhorados Tais trabal hadores encontram-se em meio a

abundancia da terra, mas ndo tém o que comer porque “famintos carregam o feixe’.

A primeira frase de nosso texto delimitado ‘Nus pernoitam sem roupa’ tem como

sujeito um grupo de pessoas que aparecem nhuas e passam a hoite dessa forma. Este grupo esta

114 René Girard, A violéncia e o sagrado, traducdo Martha Conceicdo Gambini, S& Paulo, Universidade
Estadual Paulista, 1990, p.323 (410p.)
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expresso por meio do verbo, o qual apresenta afixos que correspondem a 32 pessoa do plural.
O que sabemos sobre estas pessoas € que elas estdo nuas. O verbo que aparece nesta frase lyn
“passar a noite” ou “pernoitar” informa o periodo da noite, que se inicia ao entardecer e
termina com a aurora. A raiz também pressupde um lugar. Nesse texto o lugar € supostamente
a rocha. Mais adiante, no v.8 edta ideia se torna mais clara: “sem abrigo abragcam a rocha”.
Este grupo de pessoas volta as suas origens, no deserto, a fim de passarem a noite. Porém as

circunstancias os obriga a passarem a noite pelados.

O adjetivo “arom “nu”, traduzido por “nus’, da ideia de coletividade, principalmente
por conta das marcas verbais. O termo aparece no texto com um sentido simbdlico. N&o é o
nu de acordo com a concepcdo ocidental, ou sgja, totalmente nu, sem nenhum tipo de roupa.
Essa nudez pode ser entendida como a de Jesus na crucificacéo, de tanga, ou apenas com uma

tira para cobrir as genitdlias.**> O que pode ser comparado auma peca intima.

O termo “arom de 24,7 também pode expressar um contexto de cativeiro.'*® Os
pelados de J6 24,7 eram cativos em sua propriaterra. O texto de Isaias 20,4 também emprega
esse termo com esse mesmo sentido: “ dessa mesma maneira, o rel da Assiria levaré os cativos
do Egito e os exilados de Cuch — jovens e velhos — nus (“arom) e descal¢cos, com as nadegas
descobertas — vergonha do Egito!”. Além de arom, o texto de Isaias emprega o termo
paralelo “erwah “vergonha’, para enfatizar a vergonha da nudez. Ou sgja, a nudez expressa a

vergonha. (Ver também o texto de Amés 2,16 “e 0 mais corgjoso entre os herdis fugira nu...”).

Ainda no texto de Isaias temos a nudez coberta com pano de saco como forma
representativa de um protesto: “falou Yahweh por intermédio de Isaias, filho de Amés, e
disse: “Eia, meio pano de saco de sobre os teus lombos e descal¢a as sanddlias dos teus pés’.
Ele assim fez, andando nu e descal¢o” (Is 20,2). No caso desse texto, 0 pano de saco indica
uma vestimenta para peniténcia. O estar nu pode representar um protesto, uma decepcdo, uma

tristeza, um lamento.

15 Niehr n G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and HeinzJosef Fabry, Theological Dictionary of the
Old Testament, vol. XI, translated by David E. Green, William B. Eerdmans Publishing Company, 2001, (615p.)
18 Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological Dictionary of the
Old Testament, vol. X1, p.347.
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O verso 7 “Nu pernoitam de longe sem vestimenta e sem coberta estdo no frio” € uma
descricdo do estado em que se encontravam os trabalhadores explorados. Descreve a nudez
causada por arresto. De acordo com o texto, ha trés niveis de vestimenta: a roupa intima ou

tira, expressa pelo termo “arom; a vestimenta, o lebush e a tunica ou coberta, kesut.

O termo lebush “vestimenta’ possui trés campos de usos. pode ser vestimenta no
sentido literal; pode ser vestimenta como sina de nivel social ou hierarquico, ou pra informar
o caréter, e por ultimo, pode ser um recurso poético de comparar vestimenta com qualidades
abstratas. '’

No caso desse texto, o fato dos homens estarem sem vestimenta demonstra que eles
estdo literalmente sem roupas, ou apenas com as roupas de baixo, ou intimas, como naés,
ocidentais, denominamos. Considerando o segundo campo de uso, o fato de essas pessoas
estarem sem vestimenta, mostra a camada social em que elas estdo inseridas, estdo a margem,
desprezadas, ou até mesmo excluidas socialmente. Em Deuterondmio 28,48 a nudez é
mencionada paralelamente a fome, a sede e a privacéo total: “serviras ertdo o inimigo que

Y ahweh enviara contrati, na fome e na sede, com nudez e privacdo total”.

A pdavra lebush “vestimenta’ faz paralelo com kesut “coberta’, que € um tipo de
vestimenta. O segundo termo vem de kasa “cobrir, ocultar, esconder”. E uma espécie de

vestimenta que os necessitados ndo tém.

A roupa expressa e estabelece a estrutura de uma sociedade. Informa o lugar social do
homem e da mulher. E uma das necessidades da vida, assim como o p&o: “Se Deus estiver
comigo e me guardar no caminho por onde eu for, se me der pdo para comer e roupas para me
vestir” (Gn 28,20). A roupa ndo é meramente uma protecdo fisica, mas torna o individuo

socialmente aceitavel.*® Est4 associada a dignidade pessoal.

117 A B.em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K. Walter, Dicionério de Teologia do Antigo Testamento,
S0 Paulo, Edi¢des Vida Nova. p.1075, (1789p.).
118 30hn Gamberoni in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol.VII, translated by David E. Green, William B. Eerdmans Publishing
Company, 1995, p.460, (552p.).
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Assim, o individuo nu corresponde a uma pessoa que precisa de ajuda, como um
recém-nascido ou uma pessoa derrotada em uma batalha que foi feita prisioneira. Em nosso
texto, o individuo passa a noite apenas com uma faixa cobrindo as genitdlias. Segundo John
Gamberoni*®, isso simboliza que alguma coisa de fundamental importancia foi destruida para

gue esta pessoa chegasse a esse estado e perdesse sua dignidade humana.

Portanto, nesse tecido de palavras, temos o termo lebux “vestimenta’ remetendo ao
termo kesut “coberta’” ou “capa’ e o termo “arom “nu” remetendo ao termo gara “frio”. Estas
palavras estdo conectadas pelos termos “en “ndo existéncia’ e me-bli “sem” formando um
campo semantico de sentidos. O estar nu e estar no frio pertencem ao campo das sensacOes. A
vestimenta e a tunica estdo inseridas no campo da visdo. O nu e o frio sGo nomes dentro da

mesma funcdo, da mesma forma que a vestimenta e a tunica. Dessa forma um vé, outro sente.

As particulas me-bli e "en possuem um conceito negativo. Negam os dois elementos
gue poderiam resolver o problema da nudez. A expressdo me-bli expressa ideia de causa e
pode ser traduzida por “da falta de” ou “da necessidade de”*?°. Em nosso texto traduzimos
apenas por “sem”. O substantivo "‘en ndo possui uma traducéo especifica. Em nossa pesquisa
optamos por traduzi-lo por “inexisténcia’. O termo expressa impossibilidade. Indica algo
muito pior que lo° “ndo”, que € uma negacdo leve, ou “al “ndo”, que € uma negagcdo em
potencial, forte. O termo demonstra que néo existe tunica. Revela o estado do individuo em
seu Ultimo nivel de dignidade. Este pobre ndo é nem um escravo. Possivelmente € um

condenado a morte.

Os versos 7 e 8, 10a sdo construidos estilisticamente. A frase nominal 7b apresenta a
falta de cobertor como ago comum. Uma série de expressdes paralelas, delimitadas pela
repeticdo do primeiro elemento na Ultima posicdo mostra a nudez e a fata de protecéo dos

pobres. Assim, eles aparecem sem roupa, sem refgio e novamente sem roupa.

Contudo, uma das grandes indagacOes € saber quem s30 estas pessoas téo

empobrecidas a ponto de andarem nuas. Essa gente existe desde os tempos do profeta Amos.

119 3ohn Gamberoni in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol V11, p.461.

120 . C. K. em Laird Harris, Gleason L Archer J. e Bruce K. Walter, Dicionario de Teologia do Antigo
Testamento, p. 183.
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La se tem pessoas do campo convocadas pelas elites, pelo Estado a gerarem produtos e
riquezas suficientes para 0 expansionismo comercial e militar.'?* Aqui s3o pessoas da cidade
gue sdo convocadas pelo Estado atrabalharem para a prosperidade daterra e da casa de Deus,
o Templo.

Os guestionamentos feitos por JO sdo a chave para entender a intencdo da obra. Jo
guestiona as falas de seus amigos, os quais falam em nome de Dews e de sua justica. Esses
amigos, na redlidade observada por JO, provavelmente, eram pessoas abastadas que
desconheciam o sofrimento dos camponeses.

A compaixao dos amigos de J6 durou pouco, apenas o tempo suficiente para cumprir o
ritual. No primeiro momento, seus amigos choraram, rasgaram as roupas, ficaram sete dias
com ele sem nada a lhe faar. Porém, a partir do momento em que J6 decidiu reagir, se

empenhando na causa dos empobrecidos, seus amigos o acusaram de cul pado.

Segundo os amigos de JO, o sofrimento dele era oriundo de algum pecado. Para eles,
J6 deveria sofrer para reconciliar-se com Deus. Esta visdo, no entanto, estd impregnada das
ideias da lei do puro x impuro, que insensibiliza o homem. De acordo com a lei, a impureza
traz maldicdo. Assim, o grito de socorro da sociedade ndo é mais ouvido, € apenas criticado e
merecido, ja que, segundo esta lei, era necessario que a sociedade sofresse, a fim de que esta
fosse purificada.

Jo protesta contra esta proposta religiosa. Jo se sensibiliza ao ver as pessoas peladas,
passando fome, entregando seus filhos em uma atitude de desespero. O Deus do Templo, de
seus amigos, € terrivel, maldito, que amaldicoa inocentes. JO ndo se convenceu dessa

realidade sobre Deus. Ele buscou um Deus misericordioso.

Segundo a teologia do Templo, Deus tinha prazer em castigar 0S impuros, isso era a
justica divina. Deus era sadico e irbnico. Essa teologia fazia com que seu adepto nédo
conseguisse mais ver o injusticado, deturpava a visdo das pessoas. O trabalhador explorado
ndo passava de um margna que queria roubar ou tirar proveito dos poderosos. A teologia da

retribuicdo inverteu os papéis. Esta visdo é a forma mais cruel de espirituaidade, pois nega a

121 Milton Schwantes, A terra néo pode suportar suas palavras, p 22.
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solidariedade e despreza os que sofrem. Esta teologia, portanto, é mais ideologia dos
poderosos, ja que acoberta os mecanismos de dominacdo, tanto do Templo, quanto do Império

e privilegia umaminoria social.

Em seguida, no verso 8, o poeta descreve os desabrigados enfrentando um temporal,
abracando a rocha por falta de abrigo. Esta dentincia nostra o grito do povo por socorro. JO

guer mostrar que ndo € Deus quem causa estes sofrimentos e sim a dupla tributacéo.

Aqui a atencdo de JO esta voltada para a forma como vivia a grande maioria da
populacdo. Antes, 0s judaitas viviam nas terras cultivaveis. Depois, passaram a viver como
indigentes nas partes montanhosas do deserto. A chuva mencionada corresponde a uma

tempestade devastadora, as chuvas torrenciais que tudo inundam (Is 28,2).

Teologicamente, har “montanha” faz referéncia a sur “rocha’. A montanha conota a
grandeza de Javé, sua soberania, seu lugar de adoracéo e revelagdo, consequentemente o lugar

de béncdos e maldicdes. Foi na montanha que Javé revelou sua Lei ao povo.t?

O termo sur, “rocha’, parece conter duas alusdes a Deus. a primeira é comparar a
rocha a Deus. De acordo com a fé israglita, Deus é visto como uma rocha. A segunda € o
abrigo dado pela rocha. E entender rocha como um lugar de refiigio. Heinz-Josef Fabry'?®
afirma gue o pobre foge do opressor para dentro das montanhas, porque a localizacdo é um
excelente lugar de tocaia. Por outro lado, nés entendemos que os nus “abracavam a rocha’

porque a rocha era fresca e dessa forma eles conseguiam se proteger do calor do deserto.

Montanha e rocha possuem 0 mesmo campo semantico e indicam um lugar seguro,
distante dos opressores da cidade e do campo. Também podem representar a presenca de Javé
e asuaforca. A rochafaz alusdo aos nus. O pobre descrito em JO 24,7-12 ndo é um simples

trabalhador. E nada, igual a uma pedra, n&o tem vidal

122B K. W. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K. Walter, Dicionério de Teologia do Antigo
Testamento, p. 370.
123 Heinz-Josef Fabry in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. XllI, translated by David E. Green, William B. Eerdmans Publishing
Company, 2003, p.315, (612p.).
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Jo pretende mostrar que as esperancas colocadas em Deus sdo frustradas. Por outro
lado, o texto pode querer mostrar 0 contrario: que os pobres sdo semelhantes a Jo, que esperou

de Deus a salvacdo?* e por isso abragam arocha

A partir do verso 8 € possivel perceber com mais clareza a identidade desses nus.
Possivelmente sdo pessoas que estdo condenadas a morte. N&o sdo pobres apenas, porque oS
pobres ainda sGo um setor residente na roga, com pouca comida e pouca vestimenta. Também
N&o Sa0 escravos como no capitulo 3 do livro. Os escravos tém serventia, podem ser vendidos,
sdo alimentados, um local para acomodarem se Ihes € oferecido. Os nus estdo apenas de faixa
em meio ao deserto, para que dessa forma o corpo desidrate e a morte chegue mais répido.
Esses nus estdo como Jesus na cruz: de faixa, pregados no deserto, difamados, sem comida,

sem bebida e esperando somente a hora da morte.

J6 mostra que a condicdo dessas pessoas ndo tem saida. Estas pessoas também sdo
semelhantes as de | Samuel 22, que estdo com Davi no deserto, ou sgja, endividados,
descontentes, escravos, pobres, todos aqueles que pertenciam a camada marginal da
sociedade, em um estégio piorado de 600 anos depois. J6 analisa a condi¢éo do escravo, do
enfermo e do vendido. Ele nostra que a escraviddo grega esta cada vez mais inserida na
cultura semita. Por isso o0 tema da morte esta ligado com a exploracdo. Este nu tem de morrer.
Javé cuida dos lavradores por meio da profecia. Contudo, ndo cuida de quem nada mais tem.

Assim, 0s nus devem caminhar paraa morte. A morte é a salvagao.

Em seguida, o verso 9 apresenta duas frases estilisticas. um verbo encabeca a oracdo e
0 segundo a termina. Os objetos dos verbos “6rfao” e “oprimido”, que se referem aos pobres,
encontramse no meio das frases. Neste verso, o0s atos de atrocidade alcancam seu climax. A
violéncia ndo é apenas contra o pobre, ela é, também, contra as criangas. A forma mais brutal
de maldade € a penhora de seres humanos, em que os seus direitos de liberdades séo violados.
Neste verso, esta implicita a presenca da vilva, ja que a crianca é roubada do peito materno.

Presume-se que esta mée € umavilva, da qual se rouba o orféo sem pai.

124 Matthias Grenzer, Andlise poética da sociedade — Um estudo de J6 24, S3o Paulo, Paulinas, 2005, p.44-45,
(95p.).
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O tema apresentado nesse verso é um resumo do tema do verso 3. O poeta interrompe
a descricéo do oprimido com uma referéncia a todos os crimes do impiedoso. Fala da crianca
como se ela fosse um bem mével, que pode ser trocada em penhor.?® O poeta apresenta a

banalizagcdo da vida humana. O ser humano € um objeto de comercializacao.

Os verbos deste versiculo gz, “arrancar”, e hbl, “tomar”, expressam um sentido de
violéncia. G2, “arrancar”, ndo so significaroubar ou tirar os pertences de alguém, mas roubar
aforca, arrancar com violéncia.*?® Este verbo faz paralelo ao verbo hbl, “tomar”, que se refere
aum penhor tomado como garantia de um empréstimo.*?’ Assim temos os paralelos “arrancar
do peito o 6rfao” e “penhorar o pobre’. Arrancar esta para penhorar, bem como 6rféo esta

para pobre.

Outro exemplo de exploracéo dos fracos pode ser ilustrado por meio da pardbola de
Natan em Il Samuel 12,1-6. A vilva e o 0rféo sdo simbolos dos indefesos da sociedade. Suas
fraguezas s@o consideradas despreziveis (Is 1,23). A vestimenta e o boi S0 essenciais para a
subsisténcia do Orféo e da vilva. Dessa forma se fazem necessarias as promessas, pois elas
geram esperanca e promovem um significado para a sobrevivéncia dessa classe de pessoas

indefesas.

Arrancar do seio o 0rféo € semelhante a arrancar o pobre de suaterra. A palavra xadai,
“sel0”, possui um sindnimo poético com sadeh “campo”. Um dos sentidos de sadeh é terra
cultivada, propriedade privada. O pobre é tirado da terra que € sua por heranca, assim como o
orféo é arrancado do seio. O seio materno € o lugar de alimento, conforto e protecdo para o
bebé. Aqui neste trecho ha um paralelismo entre seio e campo. Ambos fornecem aimento e
protecdo a0 homem. Os trabalhadores agora perderam suas terras, ndo tém mais como
plantarem para se alimentarem, perderam o conforto, andam nus, perderam protecdo,
precisam abracar a rocha para se refugiarem da chuva. Pode-se entender agui o “ani ,“pobre”,
como crianga desolada, 6rféo, ja que estdo sem a mée terra; embora aqui o versiculo refira-se

aum crime contra criangas.

125 Norman C.Habel, The Book of Job— A Commentary, Philadelphia, Westminster Press, 1985, p.359-360.

126 £ B. S. em em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento,
p. 259.

127 £ B. S. em em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento,
p. 259.
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A terra é dom de Deus para seu povo. Desde o principio da historia do povo de Israel é
notavel que Deus deu a terra atoda a humanidade, para cultiva-la e domina-la (Gn 1, 28). Do
Seio sal avida paraacrianca, que € o leite materno; daterra sai o produto da agricultura, que €
afonte para subsisténcia. Ambos s30 sagrados, sdo dadivas divinas, s3o santos (Ex 3,5). Onde
0 povo de Deus esta ali se torna loca santo, pois a presenca de Deus habita naquele lugar.
Entretanto, a santidade da terra dependia da presenca de Deus e da conduta das pessoas que
habitavam o lugar. A santidade da terra era mantida com a conduta moral dos habitantes. A
transgressdo mora profanava a terra, de modo que Deus se via obrigado a abandona-la (Ez
9,9). 128

Segundo o livro de Ezequidl, uma das principais causas da destruicdo da terra foi a
infidelidade do povo (ver Ez 15,8; 16,15-22). Outra causa que levou a desgraca da terra foi a
violéncia provocada pela injustica social e a opressdéo de um grupo sobre outro. Os
responsaveis por essa violéncia foram os grupos que detinhamo poder, como 0s principes, 0s

sacerdotes e os chefes de Estado.*?®

A injustica e a opressao contra os pobres eram frutos da profanacéo da terra. Parece
gue no contexto de JO a sociedade estava esmagada e oprimida pelo sistema porque profanou
a terra. O autor de J6 tenta mostrar que asim como JO foi acusado por seus amigos de
pecador, sendo ele inocente, os empobrecidos da sociedade também eram inocentes e
acusados de culpados. No entanto, a religido justificava os atos criminosos que exercia sobre

0s mais fracos como um sistema politico exercido em nome de Javé.

O pobre presente no texto hebraico é uma pessoa indefesa e sujeita a opressdo, trata-se
de uma pessoa desprovida de bens materiais. A palavra ‘ani, “pobre”, é tratada como um
termo social e econdmico. Descreve um individuo que esta na posicdo de servo e é afligido
por meio de uma opressdo social.*®° Esse pobre sofria injustamente e inocentemente. Achava

muitas vezes que seu sofrimento era merecido.

128 juan I. Afaro; “A Terra prometida: Sacramento da Libertacdo do Exodo” em Estudos Biblicos Petrépolis,
Vozes, n.13, 1987, p.12, (96p.)

129 juan 1. Afaro; “A Terraprometida: Sacramento da Libertacéo do Exodo” em Estudos Biblicos, p. 23-24.

130 J C. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, p.
1145.
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No livro de Jo, hd um vocabulério especifico para indicar a pobreza, que pode ocorrer
em dois niveis. a pobreza existencial e a pobreza material: A pobreza existencial corresponde
a soliddo do homem em relagdo a outros homens e em relacdo a Deus, sobretudo frente ao
mistério do mal. O outro tipo de pobreza diz respeito ao ‘ani, que indica ‘0 pobre’, “o
miserével” e “o oprimido” socialmente. Ha o grupo dos excluidos onde aparece a figura do

“orféo”, yatom, da“viuva’ "alemanah e do “estrangeiro” ger.

O “ani nunca é um individuo isolado, mas uma representacéo do estrato social.**Uma
classe de pessoas que sofre os efeitos de uma situagdo politica e econdmica. E um grupo
economicamente destituido. O v. 9 é digtinto dos demais de nosso texto porgue, aém de
apresentar 0s antigos componentes desse estrato social, denuncia os crimes de agressao contra
as pessoas. Agressdo moral e fisica. Os atos de violéncia como “arrancar o orféo do peito” e
“penhorar a crianca do pobre’ parecem ocorrer a luz do dia. Aqui, 0 criminoso ndo espera
mais 0 anoitecer para executar suas maldades, como mostra J6 24,14-17. Parece que ha uma
inversdo da luz para as trevas. O que faziam durante a noite, agora fazem durante o dia. Essa

inversdo simboliza a passagem da vida para morte. 32

No v. 9 também ocorre uma mudanca de assunto e de sujeito. Se antes falavamos do
nu, da vilva, do 6rféo e do oprimido, agui, os sujeitos dos verbos “arrancar” e “penhorar” sdo
0S opressores. Mencionar 0 opressor aumenta sua criminalidade. Esses opressores sdo0 como

0s cangaceiros do Brasil.

O queov. 9 pretende ressaltar € o conceito de justicadivina. Como pode um individuo
indefeso como um Orféo ser vitima de tanta violéncia e seu agressor ficar impune? Impune da
justica dos homens e da justica divina. O autor sugere que Deus ignora as desgracas que
ocorrem com as pessoas desprovidas, como mostra o v. 12c.

Entretanto, tal questionamento mostra que a lei natural governa a ordem cosmica, mas
esta mesma lei ndo € governada por uma lei superior de recompensa e retribuicdo. Assim, a
chuva cai sobre o solo fértil e sobre a terra seca. Da mesma forma que o sol nasce para 0s
justos e para os impios. A ordem natural € amoral. Inexplicavel aos homens. Deus controla o

131 Milton Schwantes in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and HeinzJosef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, p.244, (vol. XI).
132 Henri de Ternay, O livro de J6— Da provagao & conver séo, umlongo processo, p.167.
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cosmo sem as leis que ele estabeleceu na criagcdo. N&o existe principio eterno de justica
natural inerente na ordem natural. As operacbes do cosmo sdo controladas sem amplos
pardmetros. A operacdo mecanica de uma moral casudistica ndo € uma caracteristica
necessaria para a ordem. Mesmo que as vidas mortais dos amigos de J6 busquem o principio

universal dajustica retributiva para apelar para a ordem natural .13

Seguindo a sequéncia dos versiculos, os versos 10 e 11 retornam ao tema da nudez,
associado afome e a sede. O pobre trabalha, mas ndo € digno de seu salério. Ele é privado de
satisfazer suas necessidades basicas, bem como de alimentar-se. O grande paradoxo desse
drama é que esses individuos espremem o Oleo de sua videira, mas ndo podem experimentar
Seu azeite, carregam o feixe, mas ndo podem comer o trigo, sdo privados de vestir-se, andam
nus por falta do minimo. A opressao descrita nestes versos € tanta que estes trabal hadores tém

acesso a comida e a bebida, mas passam fome e sede.

As acOes descritas no verso 10 sugerem que a cena ocorre durante o dia. Os verbos
“andar” e “carregar” exprimem movimento, em oposicdo ao “pernoitar” do v.7. Da mesma
forma que no v.7, no v.10, o sujeito € um nu. O v.10 retoma o tema do v.7a, mas ndo o repete
simplesmente, ao contrario, completa-0. Mostra que a situagdo durante o expediente néo € téo
diferente do momento de descanso. Esses trabahadores estdo em uma condi¢éo pior do que a
do escravo, pois nem o0 minimo para sobrevivéncia eles tém. Trabalham apenas cobertos por
uma faixa, sem comida e sem bebida. Os w.10-11 insistem em mostrar o contraste que existe

entre o opressor e o0 oprimido.

No v.10b, hd uma oposi¢do nas ideias. Os nus tém comida, mas estdo famintos. O
termo re'evim € um adjetivo nominalizado, que funciona como um advérbio. Denota um
grupo ou uma classe de pessoas que estéo famintas. A fome descrita no texto se refere a fome
fisica Re’evim descreve a natureza e as consequéncias desses initeis.*** Nos tempos antigos,
quando a distribuicdo e a conservacdo de alimentos eram muito precarias, a fome causava
grande sofrimento e inani¢do. Esses famintos, provavel mente, estdo em estado de inanicéo, ja

gue o texto supde que eles plantam, colhem, estocam os alimentose, mesmo durante e depois

133 Norman C. Habel, The Book of Job, p.65.
134 Seidl in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and HeinzJosef Fabry, Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. X111, William B. Eerdmans Publishing Company, 2004, p.537, (653p.).
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de todo o trabalho, ndo podem comer do fruto de suas labutas. Jeremias classifica a fome

como um dos trés grandes juizos divino, os outros dois sd0 a espada e a peste (Jr 29,17).%°

O v.11 segue com o tema do trabalho no campo. O azeite, o cereal e o vinho eram a
base alimentar dos moradores da Palestina. Estes trés produtos agricolas eram a garantia da
béncdo divina para aqueles que guardavam a alianca (Dt 7,13 e 11,13), mas que deixariam de
té-laapartir do momento em que deixassem de obedecer a ela (Dt 28,49). Contudo, de acordo
com esta teologia, provavelmente, o povo deixou a alianga. Logo, estavam sofrendo o juizo

divino.

Segundo Tania Calonga®®®, na Palestina, 0 leo era um importante artigo no comércio
de exportacéo (1Rs 5,25; 2Cr 2,14; Ed 3,7; Ez 27,17; Os 12,2). Esses 6leos eram usados como
condimento, era parte importante da alimentacdo (Dt 32,13; Jz 9,9; Ez 16,13; Os 2,7). Era
empregado para uso medicinal e na uncéo de feridas (Is 1,6). Outra utilidade do 6leo era de
unguento refrescante (Dt 28,40; 2Cr 28,15; Mq 6,15), especialmente depois do banho (2Sm
12,20; Rt 3,3). O emprego do unguento era um sinal de alegria e de elegancia nas festas e era
omitido durante os jejuns e o luto. Servia, também, como base para perfumes, como unguento

cerimonia e também como combustivel comum para as lampadas.

O verso “espremer o 6leo do lagar” pode ser associado aretirar 0 6leo da azeitonaou a
pisar a uva. Geramente esta acdo expressa alegria e jubilo na antecipacéo de beber o fruto da
videira (Am 9,13; Jz 9,27). As azeitonas eram espremidas de modo semelhante as uvas (Mq
6,15). A colheita da uva era uma ocasido de festa, semelhante a mencionada em Sil6 em
Juizes 21,19 e compreendia a danca nos campos pelas jovens da cidade. A festa era um tempo

de alegria, celebrada com cantos e gritos de triunfo nas vinhas (Is 16,10). 2’

Entretanto, o 6leo ou o0 vinho, que outrora ssimbolizavam alimento, festa e alegria;
agora represertavam a desgraca dos pelados. Era por causa da extragdo do 6leo ou do vinho

gue o povo estava sofrendo a opressdo. O texto mostra que os trabalhadores estavam entre

135 W. W. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, p.
1437.

136 Tania Aparecida da Silva Calonga, Uma critica & realidade e a Deus: um estudo exegético em J6 24,1-25,
S50 Bernardo do Campo, Universidade Metodista de S&o Paulo, 2004, p.98, (164p.). (dissertagdo de mestrado)
137 Tania Aparecida da Silva Calonga, Uma critica a realidade e a Deus: um estudo exegético em J6 24,1-25, p.
100.
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muros, possivelmente, em uma montanha no deserto. Seus corpos estavam desprotegidos do
caor do deserto. Dessa forma, estavam sofrendo um processo de desidratagcdo intenso, e
“caminhavam”, possivelmente desesperados, a procura de dgua. Diante dessas circunstancias,
o produzir o vinho ou o 6leo, cujos significados normamente remetem ao sentido de alegria,

jubilo; no v.11 expressa “tristeza’, “opressdo” e “desespero”.

O vinho em nosso texto, ndo representa apenas a bebida que se tomava nas refeicoes,
mas a bebida de modo geral. A &gua que mata a sede. Esses trabalhadores ndo tinham onde
ficar, vagueavam pelo deserto em busca de abrigo (ver v.8). O verbo darak “caminhar” e
sama “estar sedento” evidenciam este fato. Ou sgja, vagueavam e continuavam com sede.
Mais uma vez o autor destaca 0 estado de inani¢do em que se encontravam essas pessoas. Ja
gue ninguém sobrevive por muito tempo sem &gua. A fata de agua € mais prejudicial que a

falta de alimento.

A expressao bein-shurotam pode ser traduzida, segundo o KBL 8, por “entre os muros
(do terraco) deles’. A palavra“muros’ esta seguida de um sufixo pronominal, enfatizando que
o lugar onde os trabalhadores trabalham n&o pertence a eles e sim aos seus exploradores. A
vinha era plantada nos declives das colinas. O terreno era preparado em forma de terraco e
era cercado por um muro, a fim de proteger a plantacdo dos animais.™*° Os lagares eram dois
tanques de cavidade rasa em um terreno rochoso. Cada sumidouro estava em um nivel do
terreno. Um ficava com o nivel superior ao do outro, ambos ligados por um pequeno canal.
Na parte superior do tanque, uva ou azeitonas eram pisadas. Na parte inferior, 0 suco das uvas

ou o dleo das azeitonas eram armazenados em recipientes. 1

O autor aponta gradativamente as necessidades dos trabal hadores oprimidos: primeiro
ele fala da falta de roupa, que € uma necessidade basica, porém ndo t&o urgente. Em seguida,
ele fala da falta de comida. Nao ha como sobreviver sem se alimentar. Entretanto, € possivel

gue o corpo humano suporte a fome por um periodo de tempo. Por fim, ele menciona a fata

138 | udwig Koehler and Walter Baumgartner, Lexicon in veteris testamenti libros : worterbuch zum hebraischen
alten testament in Deutcher und Englischer Sprache, Leiden, E. J. Brill, 1985, p. 958, (1138p.).

139 Tania Aparecida da Silva Calonga, Uma critica & realidade e a Deus: um estudo exegético em J6 24,1-2,
p.99-100.

140'|_udwig Koehler and Walter Baumgartner, Lexicon in veteris testamenti libros : worterbuch zum hebraischen
alten testament in Deutcher und Englischer Sprache, p.397.
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de &gua, que é o Ultimo nivel de carércia que o organismo pode suportar, afinal uma pessoa so

sobrevive sem &gua por no maximo trés dias.

De acordo com Kellermann#*, o mel e a coalhada poderiam gjudar asaciar afomeea

sede de uma pessoa. Em nosso texto, o que poderia gjudar nessa situacéo era 0 suco de uva.

Outra compreensdo para “estar sedento” deriva da LXX. A traducéo grega enfatiza a
“sede da terra” no sentido da saudade de salvacdo#?. Os trabalhadores estdo definhando n&o
s6 em decorréncia dos aspectos fisicos. Mas estdo sofrendo de banzo, ndo tém mais terra, ndo

tém mais povo, ndo tém mais Deus. Nu é terra, comida € povo, bebida é Deus.

Apobs apresentar a condicdo dessas pessoas, 0 v.12 fala do destino dos pobres. As
palavras na'ag, “gemer”, e xu’, “clamar por socorro”, aparecem na histéria da libertagdo da
opressao no Egito: o grito por socorro dos israglitas, quando estes eram escravos, subiu até
Deus, o qua ouviu o gemido deles. Dessa forma, com o clamor por socorro, nasce a
esperanca de que o Deus onipotente atente para aquele que clama (Sl 18,7; 28,2), salvando-o
(S 72,12), curando-o (Sl 30,3), estando préximo (Sl 119,147). Porém, depois de descrever a
injustica conduzida pelos poderosos, J6 conclui que o Deus da teologia oficial ndo ouve os
clamores dos oprimidos, porgue estes deveriam passar estas coisas para se purificarem. Todo

esse sofrimento fazia parte da justica divina, que estava sendo exercida contra o povo.

NoO caso desse verso, 0 povo que clama por socorro € uma espécie de vivo- morto.
Amos relata também sobre estas pessoas. Ele refere-se a elas como ndo-gente, ja que 0 povo
camponés de Israel foi pisado, estuprado, aterrorizado, esmagado e destruido pela tributagdo
estatal (ver Am 2,7; 3,9; 4,1; 8,4).143

A cidade, “ir, geralmente era cercada por muro. Era vista como um lugar de protecéo.
Nos textos do Antigo Testamento, a cidade possui um conceito de refugio. La, ocorriam

atividades governamentais. A diferenca entre a cidade e a aldeia estava no fato de as cidades

141 Kellermann in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and HeinzJosef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. XII, William B. Eerdmans Publishing Company, 2003, p.407, (612p.).

142 Bertram citeded by Kellermann in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef
Fabry, Theological Dictionary of the Old Testament, vol. XII, p.408.

143 Milton Schwantes, A terra néo pode suportar suas palavras, p. 24.
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oferecerem protecéo para as aldeias nas épocas de guerra.}** Todavia, de acordo com o v.12,
nas cidades a situacdo ndo era téo distinta da situacdo do canpo, ja que € da cidade que os

homens gritam por socorro.

O termo metim, “homens’, sugere um sentido similar como o de “o0 morto”, devido a
suaraiz mt. A palavra em hebraico para“homem” ocorre no plural, indicando um coletivo. O
uso de metim € incerto nesse verso. Na frase me-"ir metim yina'qu, “da cidade homens
gemem”, pode ser entendida como “da cidade dos mortos eles gemem”, segundo Beyse 4
Este termo faz paralelo com “feridos’ no v.12b, que esta relacionado com “gemer”, por causa
de sua condicdo. A agonia fisica dessas pessoas € intensificada por uma angustia mental
gerada pela aparente desconsideracdo de Deus por sua miséria e por sua posicao

desprivilegiada.

O Antigo Testamento vé a morte como um horror. Entretanto, na poesia, a morte
recebe um titulo de honra (ver J6 18,14)®. A morte é a Gnica solucdo para a aflicdo dos
desesperados. O SAmo 88,3 define a ideia de como estar- morto no Antigo Testamento: “A

minha alma esta saciada de dor/ a minha vida esta préxima do reino dos mortos’.

No Sdmo 88,3, o autor dessa queixa vive na fronteira. Ele se considera despedido
entre os mortos. Na invocacdo de Deus eles sd0 caracterizados como aqueles “dos quais néo

te lembras mais, que estdo cortados da tua mao” (v.5b). Hans Walter Wolff4’

afirmaque os
mortos estéo classificados como seres que foram eliminados do ambito de poder de Javé. De
acordo com isso, JO sabe que, mesmo para Deus, ha um “tarde demais’ (J6 7,21): “Agora me

deito no pd,/ e se me procuras, ndo estou mais’.

No mundo dos mortos ndo ha mais lugar para as obras de Javé, nem para seu anincio,
nem para seu louvor. A definicdo de morto como excluido do louvor de Deus se opde a

definicéo de vivo como a pessoa que pode exaltar os grandes feitos de Javé.

144 C. s, em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, pp.
1110-1112.

145 Beyse in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. I X, William B. Eerdmans Publishing Company, 1998, p.99, (563p.).

148ans Walter Wolff, Antropologia do Antigo Testamento, S&o Paulo, Edices Paulinas, 1993, p.166, (294p.).
147 Hans Walter Wolff, Antropologia do Antigo Testamento, p. 171.
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Com isso J6 quer mostrar que a imagem do Deus santo do Exodo ndo corresponde
mais a sua atual experiéncia de fé. O novo Deus no qual J6 cré atua pela graca. JO subverte a
teologia tradicional, especialmente a deuteronomista e a faz progredir nas promessas da nova

alianca, apresentada no Novo Testamento.

Jo sabia que a forma como o povo entendia Deus ndo era correta, era um artificio dos
sacerdotes utilizado para justificar a exploragdo. JO questiona 0s processos que faziam as
pessoas ficarem pobres ou ricas. Ele sabia que estes processos eram controlados pelos
poderosos, os quais falavam em nome de Deus, aproveitando da ingenuidade do povo. Tudo

1SS0 acontecia nas cidades.

Nada em Israel havia descrito o comportamento de Deus com o homem dessa forma.
Deus € apresentado, no livro de JOo, como inimigo do homem e indiferente aos seus
sofrimentos. A realidade que J0 enfrentava foi uma maneira totalmente inédita de enxergar
Deus. Deus passa a ser entendido com imprevisiilidade e espanto.'*® O Deus dos amigos de
J6 era um Deus indiscutivel. A partir dessa hova perspectiva sobre Deus apresentada no livro,
Deus nédo era quem castigava e determinava o destino dos seres humanos. Na verdade, os

problemas de injustica social eram decorrentes da ganancia e maldade humanas.

Por outro lado, o termo nefesh, em acadiano, denota um estado oposto & de morte,
significando “vida’. Vida que se estende por um longo periodo de tempo, em oposicdo a
metim, “morte”.24° Em hebraico, o termo pode adquirir outro sentido como o de “respiraczo”.
Respiracdo que gera a vida Assm, podemos entender nefesh como “vida’, “vigor”,
vitalidade”, “boa salde’. Todos estes sentidos sdo opostos a realidade das pessoas expostas

no texto.

Hans Walter Wolff'*° postula que nefesh deve ser olhada em conjunto com a figura
total do homem, o homem n&o tem nefesh, mas é nefesh e vive como nefesh. Por isso Deus
formou o homem do po daterra e soprou em suas harinas um hdlito vital e 0 homem se tornou
nefesh.

148Gerhard von Rad, La sabiduria em Israel. Los sapienciales. Lo sapiencial, p.279.

1494, Seebass in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol.V1I, p.500.

150 Hans Walter Wolff, Antropologia do Antigo Testamento, p.22
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O mesmo autor também postula que nefesh designa o 6rgéo de ingestéo de alimentos e
do saciamento. O Samo 107 representa bem esse significado de nefesh, “famintos e sedentos
desfalecia neles a alma’. Para ele, os textos no ambito de nefesh mencionam a fome e a sede

dele, o seu desfalecer e 0 ser saciado.

O nefesh que é mencionado em J6 24,12 refere-se as pessoas famintas e sedentas que
precisam ser saciadas por Javé. Tanto no aspecto fisico: estéo famintas e sedentas; quanto no
aspecto emocional: estdo excluidas, humilhadas, marginalizadas. Porém, Javé ndo houve o
clamor deles. Mais uma vez o texto apresenta oposicao de sentido. Nesse caso, a 0posi¢ao
ocorre dento da mesma palavra. O termo nefesh é plurissignificativo: nefesh “vigor”, “vida’ x
nefesh “desgjo de ser saciado e se encher de vida e vigor”. O nefesh, portanto, € o termo que
resume a condi¢do dos oprimidos de nosso texto. Pessoas nuas, famintas e sedentas com

desgjo de serem saciadas em suas necessidades.

Nefesh é paralelaa“boca’ ou “garganta’, a garganta em acdo, a fome que impele para
o trabalho.'®! Estes 6rgaos sio responséveis pelaingestao de alimentos e respiracéo. Também
0 pescoco € a parte do corpo particularmente ameacada, ja que estabelece a conexdo entre a
cabeca e o tronco. Em Deuteronémio. 23,25 a nefesh é saciada por meio da boca: “ Se entrares
na vinha de teu proximo, podes comer uvas segundo a tua nefesh, até te saciares’. O alimento
sacia 0 desgjo da nefesh porgue é 0 que proporciona a vida, assim como arespiracdo. Sem ar €

impossivel avida

Contudo, as nefesh®? do v.12, sdo pessoas que vivem como mortas. O termo designa
um grupo de pessoas sem vida. Ha um paradoxo entre o sentido real da palavra e o sentido
gue o texto apresenta. A vida no v.12 expressa a ndo-vida. O que deixa este fato ainda neis
claro é o adjetivo que determina esse substantivo halalim, “feridos’. Halalim denota ferido
com violéncia, ou ferido com espada. Geramente, os ferimentos eram decorrentes de
combate, mas poderiam ser resultado de perseguicéo (S 69,26-27), ou fome (Lm 4,9), e

151 Hans Walter Wolff, Antropologia do Antigo Testamento, p.29.
152 O substantivo nefesh é singular. Nos referimos a ele como plural, porque nefesh sugere um grupo de pessoas.
Podemos entender aqui como “ as pessoas que desejam ser saciadas’, ou “as vidas necessitadas’ .
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terminavam com a morte.*>® A traduco para a expressio we-nefesh halalim é “e a vida dos
feridos’. Nés, portanto, sugerimos uma outra traducéo “a vida dos que estdo como mortos’,
ou “a vida dos desumanos’. Estas pessoas viviam sem expectativas, sem esperanca, sem
espaco. Nao conseguiriam mais se integrar na sociedade. S&o excluidos e totalmente
desprovidos. Vivem como ndo-humanos. JO0 24,12 reflete o exemplo de injustica que o
julgamento divino provoca. E Deus continua em siléncio diante dos assassinatos cometidos

pel os criminosos.

Dommershausen afirma que araiz hll, que gera a palavra halalim, “feridos’, tem o
sentido de profanar. Profanar o nome de Deus, o santuério, ou o individuo. No v.12, as vidas
daguelas pessoas foram profanadas pelas criminalidades dos impiedosos a ponto de as
tornarem ndo humanas. Os pelados ndo vivem como uma pessoa digna. Vivem além do
limite. Sobrevivem. Por isso sdo considerados ndo-gente. HA uma relacéo entre metim,
“homens’, e halalim, “feridos’. Ambos os termos sugerem a morte. Ambos estéo no plura. O
gue indica um grupo. O que o autor pretende mostrar com estas semelhangas € que ndo existe
outra saida além da morte.

Ha também uma relacdo semantica entre “ir ,“cidade’, e nefesh, “vida’. Os dois
termos denotam um sentido positivo. Os dois termos estdo no singular. Representam um
aspecto sociologico. Cidade € o lugar de prosperar, € o refugio contra os inimigos. Na cidade
ha protecdo, abrigo. A nefesh representa a vida saciada, a alegria, o corpo alimentado. Estes
sentidos estdo em oposicdo ao sentido que estas palavras expressam no v.12. A cidade, no
v.12 é pior que o deserto. O deserto, ao menos, oferece espacos amplos, reflgio, sobretudo a
noite. A nefesh das pessoas que clamam é pior que a vida de um marginalizado, mo um
escravo. O escravo, apesar de sua condicdo desfavoravel, ainda possui comida, roupa e lugar.
Os pelados ndo. A nefesh, gque deveria significar vida, em nosso texto significa a condi¢éo de

desumanidade. Os que clamam ndo sdo mais gente!

Outro paralelo ocorre entre os verbos “gemer” e “clamar por socorro”. Os dois termos
denotam um grito de aflicdo de profundo desespero. Informam que seus sujeitos estdo no

limite da vida com a morte. O verbo shw’, “clamar por socorro”, expressa a queixa de J6 com

153D, J. W. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, p.
470.
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Deus, mostrando que Deus ndo atenta para os gritos das vitimas dos perversos. Nado ha mais
esperancas para estes que estdo como mortos. Em Lamentacdes 3,8 e Habacugue 1,2 ha

também o clamor a Deus e henhuma resposta.

O verbo shw’ deriva de yx’, “savar”, “livra’”. Esse verbo ndo ocorre no texto
acidentalmente. O autor o escolheu, provavelmente, para questionar a justica divina. Pois se
todos os feitos de Javé se fundamentam na justica, como pode 0 inocente estar nessa situacéo?
Na concepgéo popular, cada ato do livramento continha um elemento de juizo: aqueles que
eram julgados eram considerados culpados, e por isso, mereciam essa justica (ver S 76,8).
Por outro lado, sendo fiel as leis da alianga, Deus agia de modo a proporcionar ao homem um
meio para livrar-se de sua desobediéncia original. Nesse sentido, Deus cumpria sua
responsabilidade de redentor e salvador.

Em oposicéo a esta concepcdo, 0 autor pretende mostrar que todo este ensinamento
ndo condiz com a realidade dos que clamam. Os nus sdo inocentes, assim como Jo o €. Sdo
acusados de sofrerem por estarem em pecado. O autor quer mostrar ao leitor que tudo isso é
ilusdo. Eles sofrem ndo por causa da injustica divina, ou pecado. Eles sdo fruto de uma
sociedade manipuladora, gananciosa e opressora e é essa ciedade quem gera o sofrimento

dos mais fracos.

Para se referir ap Deus que ndo ouve a oracdo, o autor escolheu o termo “eloah. Esta
palavra € muito frequente na poesia hebraica, sobretudo na poesia mais antiga. Porém, mais
tarde o termo caiu em desuso. Posteriormente, seu Uso apareceu exclusivamente na literatura
pés-exilica™* O termo ndo ocorre com frequéncia em outros livros, aém de J6. O nome
‘doah tem afinidade com d©, o qual era empregado para se referir a outras divindades.

Geramente, "eloah é usado para se referir ao Deus de Isra€l.

Contudo, parece que no v.12c ‘eloah é empregado ndo para se referir a0 Deus
verdadeiro, de amor e justica, mas a um Deus criado pela teologia, criado pelos homens da
tradicdo. O Deus da teologia da retribuicdo e que ndo responde a oracéo do povo sofrido,

apenas acusa-0 de pecadores. Outra possibilidade para a utilizag8o deste termo € que o autor,

154 Ernst Jenni e Claus Westermann, Dicionario Teologico Manual Del Antigo Testamento, Madrid, Ediciones
Cristiandad, 1978, pp.242-243, (vol.1 1272p. , vol.2 725p.)
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talvez, ndo quisesse macular a santidade do nome divino, ja que €loah pressupbe uma
designacdo genérica de Deus, podendo se referir ao Deus Unico de Isragdl ou aos deuses

estrangeiros.

Prosseguindo no v.12c, temos o verbo sm, “guardar”, “p6r. A maioria dos autores
traduz a expressdo ve-'eloah lo™ yasim tefilah por “Deus ndo ouve a oragdo”. Em nosso texto,
traduzimos esta expressao por “Deus ndo guarda a oracdo”. O que queremos dizer com esta
frase é que o clamor dos oprimidos se dissipa no ar. O Deus verdadeiro ouve a oragdo dos
justos (Pv 15,29). Entretanto, agui a oracéo ndo chega a nenhum lugar, se perde no vento e
Deus ndo a ouve. O sujeito desse verbo € uma deidade, contudo o autor ndo esta se referindo a
um Deus que ama sua criacdo. O verbo sim é usado sempre com sujeito animado. Inclui
pessoas, animais deidades, etc.'*®. Em nosso texto, sabemos que é uma deidade por contado

termo “eloah, mas uma deidade indiferente aos problemas humanos.

Em relacdo a palavratefilah, traduzida por “oragdo”, temos duas possibilidades de raiz
para este termo. Tefilah pode ser oriunda da raiz tpl ou pll. Vgamos os dois casos. O
significado daraiz tpl € incerto, pode significar “loucura’ ou “tolice”. Em J6 1,22 é traduzida
por “falta’. Nesse caso, a raiz vocalizada é tipla. Revocalizando araiz para tefila, R. F. Y.**’
traduz o termo do v.12c de J6 24 como “clamor”, porém sem base suficiente. Tefila pode ser
também derivada daraiz pll, “orar”, “intervir’, “clamar”. Geralmente raiz verbal ocorre
na construgdo hitpa“el, que indica uma acdo intensiva e reciproca. A explicagdo para essa
ocorréncia € que o hitpa’el esta relacionado com pelilim ,“juizes’ e o verbo significa “invocar

aDeus como juiz” .18

Portanto, no v.12, o povo massacrado clama pela justica de Deus. Embora tefilah seja
um substantivo, seu sentido se remete ao sentido dos verbos na'aq, “gemer” e xu’, “clamar
por salvacdo’. Estas trés palavras encontramse estilisticamente na posicdo final das trés

frases que compdem o v.12, enfatizando a agdo de pedir socorro. Por outro lado, na posicéo

155 Ernst Jenni e Claus Westermann, Dicionario Teologico Manual Del Antigo Testamento, p.246.

158 vvanoni in Niehr in G. Johannes Botterweck; Helmer Ringgren and HeinzJosef Fabry, Theological
Dictionary of the Old Testament, vol . X1V, William B. Eerdmans Publishing Company, 2004, p.96, (702p.).

157 RF.Y. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, p.
1655.

158 \/ P.H. em Laird Harris, Gleason L Archer Jr. e Bruce K., Dicionario de Teologia do Antigo Testamento, p.
1218.
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inicial temos “da cidade’, “e vida’ e “e Deus’, trés palavras que sugerem ideias gradativas de
baixo para cima. A cidade € o plano materid e mundano. A vida se remete a0 nivel
intermediario, € o plano espiritual, onde se concentram as emocoes e o intelecto humano. E
Deus se refere ao plano superior, inatingivel e inexplicavel as capacidades humanas. Essas
trés palavras estéo precedidas por conectivos, 0 que nos mostra que as palavras das trés frases

do v.12 estdo se correspondendo.

Encerrando 0 v.12 e nosso capitulo, percebemos que o autor convida o leitor a tirar
suas proprias conclusdes sobre Deus. Ele quer mostrar que a religiosidade ndo leva ao
conhecimento real de Deus e sim um convivio pessoal, intimo, que vai diferenciar de pessoa
para pessoa. O livro ndo oferece resposta para 0 sofrimento desses pelados. O leitor € que
deve refletir etentar entender a situagéo deles e a atuacéo de Deus. Embora saibamos que néo
se pode entender Deus. Deus é inquestionavel e age livremente. O gque nossa pericope quer
mostrar, e todo o livro de Jb, € que os homens e sua religiosidade criaram um Deus, aos
moldes humanos, que ndo corresponde ao Deus Unico. O Deus da teologia da retribuicdo é um

idolo.

2.3. Conclusdo

Por meio de nossa exegese, € possivel afirmarmos que o texto de J6 24,7-12 pode ser
compreendido como uma anadlise da sociedade da época. Nessa andlise 0 poeta mostra as
violéncias sofridas pelo povo simples da terra. O texto apresenta, também, com um tom de
indignacéo, que ndo existem limites para as execucdes dos crimes pelos opressores. Nem as
lels humanas nem Deus impedem os crimes. O povo simples e os trabal hadores do campo tém
seus direitos violados e sdo violentamente agredidos por aqueles que detém o poder. A maior
parte da populacdo judaita sofre miseravelmente e nada, nem ninguém, age em favor das

pessoas que com a dor se tornaram nao- gente.

A proposta de Jb, no entanto, é justamente tornar visiveis as pessoas que socialmete
s30 invisiveis. JO denuncia 0s crimes, aponta 0S OpPressores, mostra como vivem seres
humanos: “nus’, “grudados na pedra’, “famintos’, “sedentos’, sem dignidade, sem vida. Jo

ndo se conforma com essa realidade, nem a aceita.
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J6 desde antes de seu sofrimento era solidario com seu proximo (ver Jo 31,18). Apés
LUa experiéncia de vida, o sentimento de compaixdo com a dor do outro o inundou
completamente. Por isso, 0s oprimidos de JO 24 7-12 sdo muito préximo ao personagem Jo.
S0 pessoas inocentes marcadas pela violéncia e pela desgraca S8o pessoas que no momento
mais dificil da existéncia ndo experimentaram a esperanca de um futuro melhor. Tiveram
como expectativa a morte. O sofrimento transformou essas pessoas em “monstros sociais”,
gue causam aversao e distanciamento no outro. Somente quem experimentou a dor, a solidéo,

0 desespero € que é capaz de solidarizar-se com os “nus abracados na pedra’.
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CAPITULO 3

A SOLUCAO ESTA NO FOGO: TEM QUE QUEIMAR O MUNDO
INTEIRO E FAZER OUTRO

Neste capitulo pretendemos comparar o tema de J6 24,7-12 com outras formas de
literatura. Procuramos romances, depoimentos e poesias que abordam a temética da radical
injustica social e da opressdo dos pobres. Porém com uma nuanga: queremos apresentar a
realidade das pessoas que ndo tém mais esperancas, que ndo acreditam mais na sociedade, no
homem e até mesmo em Deus. Queremos mostrar a realidade das pessoas que se tornaram
ndo-gente, como 0s “nus abracados na rocha” descritos por Jo e buscar uma compreensdo para
o sofrimento humano derradeiro. O gue pretendemos mostrar € que a realidade enfocada no
livro de JO € muito atual. Esta presente em nossa sociedade. As mesmas formas de exploracéo
gue vimos no segundo capitulo acontecem hoje em dia, porém em uma nova circunstancia. A
sociedade brasileira também apresenta dois tipos de classe em enfrentamento total: a dos

explorados e dos exploradores como em Jo.

Outro fator que procuramos destacar € o discurso teol 6gico, que ndo raro se mantém o
mesmo desde aqueles tempos. As injusticas s0 encaradas como provagéo divina. E uma
forma de pagamento de contas. Se o mais fraco sofre, é porque ele, provavelmente, esta em
pecado e precisa passar pela miséria para se purificar e alcancar a salvacéo espiritual. Esse
tipo de justificativa € muito comodo tanto para as instituicoes religiosas, quanto para o estado,



pois imobiliza a acdo dos responsdveis para a resolucdo do problema. E quem sdo os

responsavei s? Quem deve se preocupar com isso? A igrgja ou o estado? Deus ou 0 homem?

Para buscar uma possivel compreensdo do sofrimento humano, decidimos comparar a
realidade descrita no livro de J6 com algumas distintas realidades de pobreza no Brasil e fora
dele, mas que correspondem a mesma tematica do capitulo 24 de Jo, ou sgja, a forma mais
desumana de opresséo e a situacdo de extrema miséria, em gque a morte é esperada e vista

como a Unica solucéo:

A primeira realidade que gueremos mostrar € da pobreza como fruto do egoismo ou da
ganancia, como no caso de Estamira, um documentario que fala sobre a vida de uma mulher,
gue por causa das injusticas sofridas se tornou louca e passou a viver entre dois mundos. o
mundo real, onde ela via e sofria todas as formas de opressao, e o lix& de Gramacho, lugar
onde ela se identificou com o lixo. O lixo era ela e estava com ela. La ela era alguém, tinha

dignidade e suas palavras eram ouvidas e respeitadas.

Outra realidade que pretendemos trabal har S50 as causas naturais de pobreza. E aquela
em que os pobres sdo pobres, porque nasceram pobres, como mostra a Biblia desde as
histérias de “Addo e Eva’. Sempre houve pobres e ricos na Biblia. Para evidenciar esta
realidade escolhemos romance Vidas secas, de Graciliano Ramos. Nessa obra 0 autor mostra
com veracidade a realidade de uma familia ndmade, que vive no sertdo nordestino, privada
das condi¢cdes minimas para sobrevivéncia. O autor descreve as dificuldades vivenciadas
pelos personagens e a indiferenca do mundo em relagdo ao sofrimento de pessoas como eles.
Ser nordestino, pobre, passar fome, sede, no ter casa, ndo saber nem se comunicar € uma
realidade normal para os infelizes que tiveram 0 azar de nascer no sertdo nordestino e em
outros cantos do mundo. O autor mostra que a situagdo € imutével. N& ha o que fazer. A

Unica solucdo € ndo exigtir ali.

Também para contextualizar a pobreza como uma causa natural, escolhemos o
depoimento do Frei Carlos Merters apresentado no livro Seis dias nos pordes da humanidade,
em que ele relata uma experiéncia vivida por seis dias na comunidade de Areia Seca no sertéo
do Ceara. O romance descreve o sofrimento gerado pela extrema miséria e caréncia de tudo,

desde a adimentacdo, vestuério, salde e higiene a informacdo, compreensdo da vida.

104



Abordaremos também a questdo do sofrimento humano como consequéncia de uma
fatalidade. Para demonstrar essa caracteristica, decidimos utilizar o romance de Albert Camus
A peste, que apresenta as transformagdes ocorridas nos cidadaos de Oran, quando estes foram
surpreendidos com a peste bubdnica, que se disseminou rapidamente gerando dezenas de

vitimas.

Para encerrar o capitulo, resolvemos apresentar a visdo de Sartre, com a peca Entre
guatro paredes. Jean Paul Satre é téo existencialista quanto JO. Nessa peca, €le gresenta a
realidade de trés individuos que foram para o inferno por causa de seus crimes e o tormento
vivido por eles. O inferno de Jean Paul Sartre estd no fato de os personagens viverem
gternamente entre quatro paredes atormentados pelas memodrias que sdo lembradas

continuamente.

3.1. Como tudo comegou?

Por que ha tantas diferencas socioeconomicas no Brasil?

“Nu pernoitam sem roupa

E nainexisténcia de coberta ficam no frio

De torrentes de montes umidecem

E sem abrigo abracam arocha.” (J6 24,7-8)*°

Antes de comegcarmos nosso estudo comparativo, achamos necessario introduzir
alguns pontos sobre a histéria da colonizacdo do Brasil. Assim, iniciaremos este tépico com
algumas afirmagdes do historiador e missionario José Oscar Beozzo, o qual reconta a historia

da colonizag&o do Brasil sob um ponto de vista cristéo.

Segundo José Oscar Beozzo, o povo da Biblia rompeu com as correntes ciclicas da
histéria. Para ele, as histérias biblicas rompem com a concepcdo fatalista, que arrasta o
homem ao longo da historia, sempre a um inicio. A Biblia ndo esta fora da histéria. Deus se

revela a0 homem dentro da histéria e assim se constréi uma nova histéria. *%°

159 Compare a traducéo da Biblia de Jerusalém, S&o Paulo, Paulus, 2002, p.832 (2206p.)
160 josé Oscar Beozzo, E o branco chegou com a cruz e a espada, Belém, CIMI Norte |1, 1987, p.4,(199p.).
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A carta aos Hebreus mostra que em cada circunstancia Deus se revela ao homem no
decorrer dos periodos. “De muitas maneiras e de muitos modos, no passado, Deus falou aos
antepassados por meio dos profetas, mas nestes Ultimos dias, Deus falou conosco através de
seu filho” (Hb 1,1-2).

E muito comum entre os homens dizer que um fato ocorrido é obra do destino ou uma
fatalidade e ndo fruto da histéria. Isto € um modo a- historico de ver avida. Tudo o que ocorre
no mundo ndo passa sem que o homem possa compreender. Conhecer o0 passado guda
entender os fatos presentes e permite organizar melhor o futuro. Porém, nem sempre a
argumentacdo de José Oscar Beozzo é suficiente. O romance de Albert Camus A Peste, que
mais adiante iremos abordar, € um bom exemplo para mostrar que fatalidades existem e nem

sempre podem ser explicadas.

No caso do Brasil, a argumentacdo acima de José Oscar Beozzo € aplicavel. Nosso
passado ndo estd muito claro. Geralmente, o colonizador ndo faz questdo da memdria dos
povos explorados. A memoria mostra a violéncia sofrida por agueles que inauguraram a

historia e recordé-la gera revolta. Logo, a memoria deve ser esquecida e descartada.

A historia do Brasil ndo comeca quando o homem branco pde seus pés aqui. Nossos
indios sdo0 a nossa memoéria. A histéria que aprendemos na escola, como histéria do Brasil,
pode ser conhecida como histéria da exploracdo do Brasil. Pois foi nessa época que nossos
indios comecaram a ser cativos e explorados e logo em seguida os negros trazidos da Africa

paraca.

Os europeus, quando chegaram ao Brasil, mantiveram boas relagdes com os indios a
principio. Utilizaram a pratica do escambo para atrai-los e extrair deles os bens da terra.
Posteriormente, os portugueses foram conquistando espago nas terras indigenas e tirando dos
indios, ndo sO os produtos da terra e a terra, mas a liberdade individual e os direitos de cada

habitante original. E assim comegou a nossa histéria de exploracéo.

Com o inicio do periodo capitalista no século XV, o contato entre 0 mundo europeu e

0 mundo indigena se tornou mais amplo. A economia consistia em produzir mercadorias e
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colocé-las no mercado. Esse sistema criou o trabalho livre na Europa, porém nos paises
explorados, como era o caso do Brasil, iniciou-se o periodo de escravid@o dos indios e dos

negros africanos que foram trazidos para o Brasil como escravos.

A principa aproximacdo entre os indios e os brancos foi feita por meio do escambo,
como ja foi mencionado, e por meio do aldeamento, que se fez ao lado da vila portuguesa. O
aldeamento dos indios ndo constituiu um regime de escraviddo oficialmente. Pode ser
entendido como um trabalho de corveia. A justificativa utilizada pelos brancos para essa
aproximacao era a savacdo da aima. Apos o aldeamento, os indios eram catequizados e
usados como mao-de-obra para desenvolvimento da aldeia e da colénia portuguesa. A

exploragdo dos indios acontecia em nome de Deus e do progresso.

Depois que os portugueses conseguiram aldear os indios brasileiros, estes ndo tiveram
mais sua autonomia reconhecida pela politica colonial de Portugal. Os indios perderam seu
espaco. Foram incorporados dentro do territorio como segunda categoria. Perderam sua
nacionalidade. Tornaram-se a principal méo-de-obra para atender as necessidades do Estado
portugués. Com isso, o indio passou da condi¢éo de homem livre para a condicdo de escravo

em sua propriaterra.

Contudo, a escraviddo indigena foi protestada pelos jesuitas. O Pe. Antonio Vieira foi
um dos maiores responsaveis pela luta travada contra o Estado para libertacdo dos indios.
Veio a0 Brasil com autorizagdo do rei de Portugal para restabelecer a liberdade dos indios no
Maranhdo e Pard. Conseguiu autorizac8o para a ndo-escravizacdo. Mas ndo havia outro tipo
de méo-de-obra, sobretudo na Amazbnia e, na prética, as adeias acabavam fornecendo os

indios como escravos. Em relacdo a este protesto dos jesuitas, Pe. Antdnio Viera afirmou o

seguinte:

“Acabe de entender Portugal que ndo pode haver Christandade nem dristandades
nas conquistas, sem os ministros do Evangelho terem abertos e livres estes dois
caminhos, que hoje Ihes mostrou Christo. Um caminho para trazerem os Magos a
adoracdo, e outra para os livrarem de persegui¢do, um caminho para trazerem 0s
gentios a fé, outro para os livrar da tyrannia: um caminho para lhes salvarem as
almas, outro para lhes libertarem os corpos. Neste segundo caminho esta toda a
duvida, porque n’elle consiste toda a tentagdo. Querem que aos ministros do
Evangelho pertenga s6 a cura das amas, e que a servidao e captiveiro dos corpos
sejados ministros do Estado. Isto é o que Herodes queria. Se 0 caminho, por onde se
salvaram os Magos, estivera & conta de Herodes, muito boa contadariad’elles: a que
deu dos Innocentes. Néo é esse 0 governo de Christo. A mesma Providencia, que
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teve cuidado de trazer os Magos a Christo por um caminho, essa mesma teve o
cuidado de oslivrar e p6r em salvo por outro; e querer dividir estes caminhos e estes
cuidados é querer que ndo haja cuidado nem haja caminho. Ainda que um d estes
caminhos pareca sO espiritual, e o outro temporal, ambos pertencem a Igreja e &
chaves de S. Pedro, porque por um abrem-se as portas do céo, e por outro fecham-se
asdo inferno. (Serm&o da Epifania)*®*

A exploracdo indigena gerou sentimento de indignacdo em alguns no inicio. Com o
tempo, muitos jesuitas que antes se indignaram, acomodaram-se e tornaram-se controladores e
fornecedores de méao-de-obra indigena na Amazobnia, determinando o tempo que o indio
poderia sair para o trabalho. Aos colonos era permitido ter os indios na hora de buscar as
drogas no sertdo. Isto era do interesse do governo portugués. O indio se tornou, além de

escravo, contrabandista“ e sobre o oprimido agem malvadamente” (J6 24,9b).

Apesar da acomodagédo dos jesuitas, eles ainda atrapalhavam o progresso do Estado
portugués determinando o tempo de trabalho do indio. O envolvimento politico dos jesuitas os
levou a prisdo em Belém e depois a expulsdo do pais em 1661. Eles bram acusados de

deixarem os colonos na miséria por ndo fornecerem indios como méo-de-obra gratuita.

Com a expulsdo dos jesuitas, a situagdo indigena brasileira sO se agravou. A
administracéo das aldeias, que antes pertencia aos missionarios, passou ao poder civil, aos
capitdes, que tiravam os indios da adeia para qualquer trabalho e pelo tempo que quisessem.
Os jesuitas poderiam voltar ao Brasil, mas com uma condicéo: s poderiam se envolver com a
docéncia, ensinando letras e latim aos filhos dos colonos. Essa foi uma forma de o governo

manter areligido fora da politica econdémica do pais.

A intervencdo dos jesuitas foi benéfica, porque marcou historicamente a realidade
brasileira, mostrando que a exploracdo surgiu desde que o branco chegou aqui. Além disso, o
conflito causado pelos jesuitas ao poder civil em combater a escraviddo, gerou outro
problema, que foi a liberdade parcial para os indios e total escraviddo para os negros. No

Serméo da Epifania, Pe. Antonio Vieira afirmao seguinte em relagéo a esta questéo:

“Dos Magos, que hoje vieram ao presépio, dois eram brancos e um preto, como diz a
tradicdo; e seria justo que mandasse Christo que Gaspar e Balthasar, porque eram

161 pe Antonio Vieira, Sermdes, Lisboa, Lello & Irmao, vol. |1, 1945, p.36, (440p.).
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brancos, tornassem livres para o Oriente, e Belchior, porque era pretinho, ficasse em
Belém por escravo, ainda que fosse de S. José€? Bem o pudera fazer Christo, que é
Senhor dos senhores; mas quiz-nos ensinar que os homens de qual quer cor todos séo
iguaes por natureza, € mais iguaes ainda por fé, se créem e adoram a Christo, como
os Magos. Notavel coisa é que, sendo os Magos reis, e de differentes ddres, nem
uma nem outra coisa dissesse 0 Evangelistal Se todos eram reis, por que ndo diz que
o terceiro era preto? Porque todos vieram adorar a Qiristo, e todos se fizeram
christéos, e entre christdo e christéo ndo ha differenca de nobreza, nem differenca de
cor. N&o ha differenca de nobreza, porque todos sdo filhos de Deus; nem ha
differenca de cor, porque todos s brancos. Essa é a virtude da agua do batismo.
Um etiope, se se lava nas aguas do Zaire, fica limpo, mas ndo fica branco, porém na
agua do Baptismo sim, uma coisa e outra: Asperges me hyssopo, et mundabor: eil-o
ahi limpo; Lavabis me, et super nivem dealbabor'®®: eil-o ahi branco. Mas é tdo

pouca a razdo e tdo pouca a fé d'agueles inimigos dos indios, que, depois de nés os
fazermos brancos pel o baptismo, elles os querem fazer escravos por negros.”*%3

A questdo do negro € um problema anterior a questéo especifica no Brasil, mas é
tipicamente portuguesa. No inicio, 0s negros sdo prisioneiros das guerras de implantacéo de
Portugal nas costas da Africa. Depois sfo usados para explorar o aglicar nailha da Madeira. A
partir desse momento, 0 modelo de latifundio de monocultura de exportagdo com escravos

negros é utilizado até o fim do século XIX.

O cultivo de agucar e fumo foram os principais fatores para a compra de escravos da
Africa no Brasil. A justificativa usada pelos escravocratas é que a escraviddo dos negros da
Africa ja existia antes de chegar ao Brasil. A escraviddo foi organizada como um sistema
econdmico e o capitalismo portugués, francés, britanico, espanhol deslocou grande quantidade
de gente da Africa para o Brasil. O Brasil recebeu 42% dos escravos africanos que foram
deportados as Ameéricas.

O aglcar era o primeiro produto da pauta de exportacdo. Dominou 0 comeércio
internacional por 250 anos. O segundo maior eram 0s escravos. O escravo ndo é apenas um
sistema de trabalho. O escravo alimentava 0 sistema de fabricacdo de lucro de compra, venda
e crédito.

Os jesuitas, portanto, que pretendiam melhorar a condi¢do do indio brasileiro, ndo
podiam deixar o povo portugués sem mao-de-obra, sendo seriam expul sos novamente do pais.

Dessa maneira, favoreceram a entrada do negro em substituicdo da mao-de-obra indigena. A

162 5almo 50,9 em Pe. Anténio Vieira, Sermdes, p. 48.
163 pe, Anténio Vieira, Sermdes, pp. 48-49.
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justificativa dada pela religido para a escravatura era que o Brasil era uma espécie de
purgatério para a alma do negro. Era melhor que este estivesse sendo escravizado aqui, onde
ele teria a oportunidade de ser catequizado e ganhar a salvacdo, do que na Africa, onde ele
também seria escravizado, porém sua ama estaria perdida. O batismo e a guerra também
eram justificativas para a escraviddo. Melhor morrer os escravos em guerra e alcancar a

liberdade a conservar a vida e manter-se escravo.

Sempre houve uma justificativa para a escravid&o, seja porque os escravos da Africaja
eram escravos em sua propria terra devido aos problemas intertribais, sgja por outros motivos.

A igreja se adaptou a escraviddo por conveniéncia.

A memodria e nossa colonizacdo se faz pertinente para mostrar o rango consequente
da exploracéo indigena e negra no Brasil, assim como o da mulher, que ndo foi abordado aqui,
mas também € um residuo de nossa colonizacdo. Posteriormente, o negro foi liberto, porém
sua liberdade proporcionou Ihe condicdes de extrema miséria. Joaguim Nabuco, em relagcdo a
abolicdo da escraviddo declara o seguinte: “A gente fazer abolicdo da escraviddo sem ao
mesmo tempo fazer areforma agraria e dar terra aos ex-escravos, é tira-1os duma escraviddo e

lancé-10s numa escraviddo pior do que a anterior.”%*

De forma semelhante aconteceu com o indio, o qual foi destituido de sua terra, de sua
cultura, ja que teve que assimilar a cultura e religido européia. Foi catequizado. Foi feito
escravo e depois de liberto ndo teve para onde ir. Além do fato de muitos terem sido
dizimados por doencas transmitidas pelos europeus. Os negros e os indios de um modo geral
perderam as terras que lhes pertenciam por direito, muitos sofreram de banzo, morreram de
fome. Outros praticaram o suicidio em uma situacdo de desespero: “a vida dos feridos clama
por salvagdo” (J6 24 124).

Esse residuo de pobreza, os indios e 0s negros remanescentes, posteriormente, foi
absorvido no mercado de trabalho industrial. Nas areas em que se faziam plantacfes de caf€, o
negro era contratado para derrubar uma mata, ganhava menos que o minimo para sua

sobrevivéncia. Depois vinham os imigrantes europeus para comerciaizar o café e retiravam

164 Citado em José Oscar Beozzo, e o branco chegou coma cruz e a espada, p.107.
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todo o lucro. Como residuo desse sistemna de exploracéo, temos hoje entre a populacdo negra

as maiores taxas de pobreza, analfabetismo, salérios baixos e desemprego.

Em suma, a pobreza e a fome no Brasil tém origem politica. E resultado da vontade
humana, ou da falta de vontade. Foi gerada por uma estrutura que favorece uma minoria e
empobrece a maioria. Iniciou com a fazenda, que desalojava os indios e 0s negros. Seguiu
com a industria, que substituiu o trabalho escravo por trabalhadores remunerados com

baixissimos salrios. 16°

Ha aguns séculos o homem descobriu que é capaz de mudar acelerada e
controladamente 0 mundo em que vive. Na Revolugdo Industrial iniciorse a etapa de
producéo rapida e ampla de bens de consumo para 0 ser humano, o que, consequentemente,
gerou uma transformagdo na natureza. Essa grande producdo surgiu para satisfazer as
necessi dades das pessoas. % A partir desse momento, a economia da sociedade passou por um
grande processo de transformacdo, que, além de provocar a transformacdo da natureza,

transformou as concepcdes dos homens, sobre a existéncia, sobre o proximo e sobre Deus.

A Revolucdo Industrial também contribuiu para a criacdo de uma classe de
trabalhadores miseraveis. A partir dela, grande parte do trabalho humano foi substituido pela
maguina, 0 que gerou um excedente de mao-de-obra e de individuos desempregados e
marginalizados. Na medida em que o sistema evolui, esses marginalizados aumentam e néo

S30 reabsorvidos.

As consequéncias geradas pela Revolucdo Industrial permitem compreender outro
processo historico que surgiu apartir da Revolugdo Francesa, ocorrida na mesma época. A
Revolugdo Francesa representou a experiéncia da possibilidade de possivel transformagéo da
ordem social, ja que proclamou o direito do homem a participar da conducéo da sociedade a
que pertence. Essa declaragdo pde fim a uma antiga estrutura politica e propde uma sociedade
democrética. Convida todo povo para participar do poder politico e assumir seu papel na

histéria. Essa estrutura pol itica democratica pressupunha condicdes econdmicas justas. *¢”

185 Rui Bernhard e Huberto Kirchheim(coordenadores), As raizes da pobreza e da fome no Brasil, S&o Leopoldo,
Sinodal, 1990, p.14, (92p.).
166 Gustavo Gutierrez, A forca histérica dos pobres, Petropolis, Vozes, 22.edicéo, 1984, p.75, (328p.).
187 Gustavo Gutierrez, A forca histdrica dos pobres, p.77.
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Entretanto, com o passar do tempo, a Revolucdo Industrial e a revolugdo politica
apareceram como dois movimentos dependentes um do outro. N&o se pode pensar em
transformar a histéria, sem transformar a natureza e a sociedade. Esses movimentos criam,
ndo sd uma nova economia ou politica, mas um novo modo de ser pessoa humana na
histéria.®® A classe dos trabalhadores escravizados continuou crescendo e os direitos

humanos ndo foram respeitados.

Segundo o mapa de pobreza elaborado pelo IBGE'®®, a pobreza adquiriu novas
dimensBes e magnitude em varios paises do mundo. Sua interpretacdo evoluiu quanto a
compreensdo e ao diagnostico de suas causas e efeitos. Variou da visdo fatalista, em que a
pobreza era vista de forma natural e inevitével, até a concepcdo mais atual sobre seu caréter

multidimensional.

A pobreza pode ser consderada como privagdo do bemrestar, gerado pela auséncia de
elementos necessarios que permitam as pessoas levarem uma vida digna em uma sociedade. A
auséncia de bem-estar est4 associada a insuficiéncia de renda, a nutricdo, a salide, a educacéo, a
moradia, aos bens de consumo e aos direitos de participacdo na vida socid e politica da

comunidade em que vivem.

A pobreza pode ser gerada por duas causas. pode ser fruto da ignorancia ou da
preguica, ou fruto do egoismo e da ganancia dos outros. Ou, a pobreza pode ser uma causa
natural da vida. Uma pessoa é pobre porgue nasceu pobre. A pobreza socioecondmica pode
apresentar duas categorias de pobre: aqueles que estdo no nivel de sobrevivéncia, os pobres e

aqueles que estdo abaixo desse nivel, os miseraveis. 17°

E claro que esta exposicdo é apenas uma abordagem simples e restrita sobre o inicio
da exploragdo no Brasil e suas consequéncias. Carece ainda de muitos dados, que
consideramos ndo necessarios neste trabalho em vista de nosso foco, que € apresentar a

realidade desses miserévels, que nd tém nem as condigdes minimas para sobreviverem.

168 Gustavo Gutierrez, A forca histérica dos pobres, p77.
169 Mapa de pobreza e desigualdade de municipios brasileiros 2003, Rio de Janeiro, IBGE, 2003. (disponivel em
cd-rom)
70 Jorge Pixley e Clodovis Boff, Opg&o pelos pobres, Vozes, 22 Edicéo, Petrépolis, 1987, p.164,(280p.).
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Queremos mostrar a semelhanca dos “ nus abracados narocha” de JO 24 com os miseraveis da
atualidade, os quais se encontram nessa situagdo ou por um causa histérica, ou por uma
fatalidade.

A redlidade cruel dos miseraveis permanece até hoje em nossa sociedade. Essa
realidade gerou uma mentalidade realista sobre a vida, pelo menos na concepgao dagqueles que

sdo oprimidos. O autor de Eclesiastes percebeu muito bem ainutilidade da vida do pobre:

“Que proveito tira 0 homem de todo trabalho com que se afadiga debaixo do sol?
Uma geragdo vai, uma geracao vem, e a terra sempre permanece. O sol se levanta, o
sol se deita, apressando-se a voltar a seu lugar e é la que ele se levanta. O vento
sopra em direc8o ao sul, gira para o norte, e girando e girando val o vento em suas
voltas. Todos 0s rios correm pra 0 mar e, contudo, 0 mar nunca se enche: embora
chegando ao fim do seu percurso, os rios continuam a correr. Todas as palavras
estdo gastas e ninguém pode mais falar. O olho ndo se sacia de ver, nem o ouvido se
fartade ouvir.

O quefoi, sera,

O que sefez, setornaraafazer: nada ha de novo debaixo do sol!

Mesmo que alguém afirmasse de algo: “Olha, isto € novo!”, eis que ja sucedeu em
outros tempos muito antes de nés. Ninguém se lembra dos antepassados, e também
aguel es que | he sucedem nao ser&o lembrados por seus pésteros.” (Ec 1,3-10)*"

3.2. Consideragtes sobre o pobre do ponto de vista da Teologia da L ibertacdo

A Teologia da Libertagdo surge de uma necessidade de compreender a fé oriunda da
praxis historica, libertadora e subversiva dos pobres deste mundo, das classes exploradas, das
racas desprezadas, das culturas marginalizadas. Nasce da inquietante esperanca de libertagéo,

das lutas dos fracassados e das conquistas dos préprios oprimidos.

A teologia da libertacdo tem suas raizes historicas na cultura e na religido popular.
Tem como personagem principal o pobre, excluido, marginalizado, miseravel. Esses sdo 0s
verdadeiros privilegiados, porque podem desfrutar da presenca e da verdadeira revelacéo

sobre Deus. Segundo a posi¢do de Pablo Richard!’?, Deus vive e se revela no mundo dos

171 Biplia de Jerusalém, p. 1073.
172 pahlo Richard em Marc H. Ellis y Otto Maduro (editores), Teologia y libertacéo — perspectivas y desafios.
Ensaios emtorno da obra de Gustavo Gutiérrez, Lima, CEP, 1989, p.268, (437p.).
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pobres e em suas luta de libertacdo. “Os pobres normalmente descobrem o Deus verdadeiro

em sua luta cotidiana pela vida”.1"®

Ser livre é ter capacidade de viver, discernir e expressar a presenca de Deus. Significa
ter terra, ter trabalho, ter comida, ter salde, ter casa, ter meio ambiente e ter descanso. Porém
o pobre, de modo abrangente, € desprovido de todas estas caracteristicas. Por isso, a presenca

de Deus navida deste € uma primazia, € um consolo e uma forma de esperanca.

Muitos acreditam que o que destréi a espiritualidade é o ateismo. Entretanto, o que de
fato interrompe o relacionamento com Deus é a idolatria, é a espiritualidade da morte.
Atualmente, a espiritualidade da morte invade a sociedade e perverte o sentido de Deus na
vida dos homens. O fruto daidolatria é a morte e araiz do pecado social é aidolatria. E nesse
sentido que a teologia da libertacdo ajuda a discernir entre o Deus da vida e os idolos da
morte.

A idolatria pode ser entendida por uma perversdo ou substituicdo, pois perverte o
sentido de Deus, ou substitui 0 Deus verdadeiro por outros deuses. A idolatria como
substituicdo transforma coisas em sujeitos e seres humanos em coisas. De toda forma, a
idolatria permite aos sujeitos e aos produtos humanos idolatrados dominar, oprimir e até
matar em sa consciéncia, utilizando o nome de Deus. Assim, a idolatria transforma o sujeito

dominante em um ser todo-poderoso e divino."

A espiritualidade da morte € o que é desgjado pelos marginalizados. Ou sgja, a morte
dos oprimidos é a Unica solugdo para as discrepantes diferencas socioecordmicas. Porém,
biblicamente, esse conceito é contra a Palavra de Deus, ja que Deus se revelou aos pobres,
pelos pobres e para os pobres. Os pobres sao personagens da total atencdo de Deus, segundo a
teologia da libertagdo. E Deus dew-lhes a vida para ser vivida em abundancia. A pobreza
material ndo € querida por Deus, nem esta em seus planos para a vida do homem. Representa

uma contradic&o com sua vontade. E um fato que deve ser denunciado e condenado.'™

173 pablo Richard, A forca ética e espiritual da teologia da libertagdo — no contexto atual da globalizagdo, S50
Paulo, Paulinas, 2003.p. 103, (224p.).

174 pablo Richard, A forca ética e espiritual da teologia da libertacdo — no contexto atual da globalizacso,
p.102.

17 Jorge Pixley e Clodovis Boff, Opgéo pelos pobres, p.164.
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Os pobres na Biblia s8o inocentes, sdo injusticados, que clamam por justica. O
sofrimento, nesse caso, indica a iniquidade de quem oprime e faz sofrer. Ou sgja, 0 sofrimento
do pobre é consequéncia do pecado do opressor. Logo, esses inocentes merecem a justica
divina. A Situagdo de pobreza deve ser rejeitada e os pobres devem ser assistidos em

solidariedade e amados, pois sdo vitimas coniventes da opressdo que os desumaniza.

A revelacdo, que Deus forneceu aos pobres, ndo € apenas de sua pessoa, mas da vida,
do mundo. Essa revelagdo é a capacidade de discernir historicamente os mecanismos de uma
sociedade capitalista, centrada no lucro privado e na propriedade privada visando ao lucro. E
saber clamar pela dignidade humana. E tornar-se consciente de seus condicionamentos

econdmicos e socioculturais.

Por isso, em Jesus Cristo rediza-se uma hova criagdo, a nova alianca: “ Se alguém esta
em Cristo, € nova criatura. Passarantse as coisas antigas; eis que tudo se fez novo” (2Co
5,16-17). Em Jesus ha um novo comego regido pelo mandamento “Amai-vos uns aos outros
como eu vos amei” (J0 15,12). Deus fezse pai de toda a gente e 0os homens se reconheceram
como filhos e irm&os. Na nova alian¢ca o homem € amigo de Deus e ndo servo. Essa dianca
passa pela morte e é selada com a ressurreicdo. A morte de Jesus € a expressdo maxima da

luta pelajustica do povo. Jesus identificouse com os pobres e lutou por eles.*"®

A mensagem que Jesus anunciou ao mundo propunha destruir a imagem de uma fé
ligada a uma ordem socid injusta. Jesus apresentou uma fé pautada no amor. O amor esta na
mesma fonte de nossa existéncia. Por isso, sO nos realizamos amando. Crer em Deus é amar.
Amar € ser solidério com os mais fracos, com os explorados e com os oprimidos. Crer em
Deus € imitar o exemplo de Jesus. anunciar o reino a partir da luta pela justica, o que o levou

amorte.t’’

A fé em Jesus implica ruptura. Significa penetrar em um mundo novo: “O Senhor
disse a Abrado: ‘ Sai de tuaterra, datua patria e de tua casa paterna e vai para aregiao que eu

te mogtrarei’” (Gn 12,1). E Deus cumpriu sua promessa ha historia. A fé sd se torna verdade

no nivel da préica. Do mesmo modo, a vida pascal € a vida da prética: “Nés sabemos que

176 Gustavo Gutierrez, A forca histdrica dos pobres, p.29.
17 Gustavo Gutierrez, A forca histérica dos pobres, p.34-35.

115



passamos da morte para vida, porque amamos os irmaos” (1 Jo 3,14). Deus continua sua
revelacdo na histéria de Jesus. Jesus € o cumprimento e a reafirmagdo da promessa do amor.
Por isso ele é averdade. A verdade do Pal.

Mais de um terco da humanidade é considerada populacdo sobrante e indtil. Séo
despreziveis. Esses excluidos gritam como JO. Gritam pela vida. Clamam por socorro. Esses
gritos ndo podem ser ignorados, devem ser ouvidos e respondidos. Dessa maneira é possivel
encontrar o verdadeiro Deus. O Deus do amor e davida. Em que aldgica do neoliberalismo &

guebrada e a ldgica da inclusdo e da solidariedade ganham sentido.

3.3. Eu vimrevelar a verdade

Vi ontem um bicho
Naimundicie do patio
Catando comida entre os detritos.

Quando achava alguma coisa,
N&o examinava nem cheirava:
Engolia com voracidade.

O bicho ndo eraum céao,
Né&o eraum gato,
N&o eraum rato.

O bicho, meu Deus, eraum homem.

(O bicho, de Manuel Bandeira)'’®

O documentério Estamiral’®, do fotégrafo Marcos Prado, teve inicio no momento em
gue ele fazia um trabalho no lix& de Gramacho, em Duque de Caxias. Ele pediu autorizacéo
para tirar uma foto de uma mulher que muito |he havia chamado a aten¢éo. Concedida a
autorizacdo, essa mulher lhe confessou ter uma missdo: revelar “a verdade”. Ela perguntou,
entdo, se o fotégrafo sabia qual era a misséo dele. Antes de ele responder, ela lhe disse: “Sua
missao é revelar aminha missao”.

178 Manuel Bandeira, Estrela da vida inteira, Rio de Janeiro, José Olynpio, 142 Edicéo, 1987, p.179, (449p.).
179 Marcos Prado e José Padilha, Estamira [filme- video], Producdo de Marcos Prado e José Padilha, Direcéo de
Marcos Prado, Rio de Janeiro, Riofilme/ Zazen Produgdes Audiovisuais, 2006, 35mm/cinema, 115 minutos.
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“A minha missdo, além de eu ser Estamira, € revelar a verdade, somente a verdade.
Seja a mentira, seja a capturar a mentira e tacar na cara, ou entdo ensinar a mostrar o
que eles ndo sabem, os inocentes. N&o tem mais inocente. Tem esperto ao contrario.

Inocente ndo tem!” ( Fala de Estamira no lixao de Gramacho)

Ndo foi a toa que a mulher, de nome “Esta mird’, apelou a um fotégrafo,
provavelmente, o Unico profissional, em seu imaginario, capaz de lhe “salvar”, revelando ao
mundo sues “paisagens verdadeiras’: “Estamar”, “Esta serrd’, enfim, “Esta mira” revelada ?
como numa foto panoramica. Teve inicio, assim, aideia do documentério, que consistiria num

acompanhamento da vida de Estamira por 4 anos.

“A la os morros, 0s céus, as montanhas, as paisagens e a Estamira. A Estamira esta
em tudo quanto é canto. Em tudo o que é lado. Até meu sentimento mesmo Vé.
Felizmente, nesse periodo em que eu comecei a revelar a verdade e a cobrar.
Felizmente sabe 0 qué acontece? T4 quase todo mundo alerta. Erra sé quem quer.” 18

O documentério de Estamira apresenta a vida de uma mulher que se tornou

esguizofrénica e vive entre dois mundos. O barraco, 0 mundo civilizado e o lix&o, o mundo
irreal.

Estamira em uma histéria muito sofrida. Aos 12 anos foi estuprada pelo padrasto.
Depois, foi levada por ele a uma casa de prostituicéo, para tornar-se prostituta. La conheceu
seu primeiro marido, que se apaixonou por ela. Tirowa da vida de prostitui¢éo e casou-se com
ela. Porém, com o passar do tempo, o homem, que parecia ser bom sujeito, comegou arevelar
sua verdadeira identidade. Estamira tornouse escrava de seu marido. Sofreu todas as
desesperangas de um casamento. Era espancada por ele. Tinha que suportar seus casos
extraconjugais vivenciados dentro da casa dela. Foi submetida a situaces de humilhacdo e

desonra, até ndo suportar mais e conseguir se livrar do seu senhor.

ApOs recuperar-se das desilusdes de seu primeiro casamento, Estamira deu-se a chance
de tentar ser feliz novamente e casouse pela segunda vez. Mais uma vez uma decepcao!
Vivenciou tudo o que havia vivido com seu primeiro marido, sd que dessa vez de modo mais
intenso.

180 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha,2006.
181 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha, 2006.
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Cansada das humilhactes e das surras, Estamira decidiu se livrar do marido. Arrumou
um emprego e foi cuidar de sua vida e de seus filhos sozinha. Morava em uma casa no meio
do mato na regido de Campo Grande, Rio de Janeiro. Trabalhava muito para sustentar seus
filhos. Saia de madrugada e voltava tarde da noite. Certa vez, ao retornar do trabalho, foi
estuprada mais uma vez. Porém dessa vez foi por via anal, o que muito a traumatizou.
Segundo o relato da filha no filme'®, a qual descreveu o episddio de estupro de sua mae,
Estamira desesperada gritava pedindo guda de Deus, clamando por socorro. O estuprador, em
sua agressividade, mandava-a se calar porque nada, nem ninguém poderia guda-la naquele
momento. Segundo ele, Deus ndo via agquelas coisas e ninguém podia libertala. Quando
terminou o ato de violéncia, 0 homem falou: “adianta tia, vocé ainda ta viva’. Imagina como
ficaa adma de uma pessoa que vive estas experiéncias! “E vida dos feridos clama [por

salvacdo] e Deus ndo guarda [ouve] oracdo” (Jo 24,12).

A partir do segundo episodio de estupro, da fome, das dificuldades de trabalho, dos
traumas de casamento e de todas as circunstancias da vida dificil de Estamira, ela comegou a
surtar. Assumiu um comportamento esquizofrénico. Entretanto, com toda sua loucura, havia

coeréncia em suas palavras. Estamira decidiu gritar como JO e “revelar a verdade”. Essa

“verdade” sdo as situacles de injustica e opressao por ela vividas que passavam impunes na
sociedade. O seu sofrimento gerou um sentimento de solidariedade para com os gue sofriam

como ela. Estamira quis mostrar a0 mundo o que ha por tras das justificativas religiosas e

politicas. Ela convida a reflex&o e a acdo, mas ninguém a compreende.

“Eu Estamira sou a visao de cada um. Ninguém pode viver sem mim. Eu me sinto
orgulho e tristeza por isso. Porque €eles, 0s astros negativos, suja 0s espacos, querme
e suja tudo. A criagdo € toda abstrata. Os espagos inteiros é abstrato. A agua é
abstrato. O fogo é abstrato. Estamira também é abstrata...Se eu me desencarnar,
tenho a impressdo de que serei muito feliz e, talvez, eu poderia gjudar alguém.
Porque meu prazer sempre foi esse. Ajudar alguém, ajudar um bichinho.” (fala de
Estamira no lix&o)*3

182 Conferir em Marcos Prado e José Padilha, Estamira [filme- video], Producéo de Marcos Prado e José Padilha,
Direc&o de Marcos Prado, Rio de Janeiro, Riofilme/ Zazen Produgdes Audiovisuais, 2006, 35mm/cinema, 115
minutos, color. Son.

183 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha,2006.
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Estamira sempre foi pobre. Nunca teve uma vida facil. Entretanto, viver no lix&o foi
uma opcao pessoal. Sua loucura a levou a isso. Antes de ser tomada pela loucura, ela ja era
uma vitima do sistema explorador e excludente. A loucura apenas marginalizou-a mais ainda

efé-lacomo um animal feroz, que deve ser mantido distante dos homens para néo agredi- 10s.

No documentario, Estamira afirma estar em todo lugar. Em termos sociais, ela ndo esta
em lugar algum. Estamira é invisivell Como ela mesma declara em seus ddlirios. A
invisibilidade € uma das formas de exclusdo mais perversas na sociedade contemporanea, dita
pés-moderna. “Esta mira’, ironicamente, ndo € vistal Ninguém a vé! Nem as autoridades
competentes, nem ndés mesmos, cumplices que somos de um estado inoperante e
segregacionista. Estamira pertencente a mais baixa casta da sociedade fluminense, que
sobrevive com 0 que extrai de um lix&o insalubre, tal qual seus companheiros de labuta,
Pingueleto e Jodo.

Estamira, apesar de ter tido um emprego e uma casa em condi¢des precérias, ja podia
ser considerada fora do sistema. Antes de ir para o lix&o, era excluida do sistema econdmico,
porque vivia na linha da sobrevivéncia, privada do minimo necess&io para sobreviver.

Dependia inteiramente da sorte.

O Brasil € um pais com sérios problemas sociais. Cada vez que aumenta a
concentracdo de renda, a massa de marginalizados da vida econdmica e social cresce. O
aumento do nimero de marginalizados significa aumento da violéncia urbana e aumento da
populacéo de rua e aumento da populacéo do lixdo. Mesmo diante dessa problemética, ainda
assm hé a estimulacéo ao individualismo e do consumismo por parte dos que estdo integrados

na vida econémica e social. 1sso é uma consequéncia de nosso sistema.

O individualismo causado pelo mercado gera a insensibilidade ao sofrimento do outro.
Os cidaddos ndo devem se envolver com os problemas sociais, porque ndo cabe a eles
resolvé-los. Segundo |6gica, cada pessoa deve defender seus proprios interesses contra 0s
interesses dos outros. Néo ha solidariedade, apenas concorréncia. E, na concorréncia, 0s mais

fracos devem ser eliminados. O sentido dessa légica € o consumo. Como 0s marginalizados
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ndo podem consumir, ndo tém seu valor reconhecido e consequentemente, sdo excluidos. Os

produtos tornam:-se fonte de humanizaggo. *8*

Estamira nunca teve seu valor reconhecido, primeiro porque foi desonrada desde sua
adolescéncia como mulher. Ao ser prostituta, tornou-se um produto de satisfacdo no mercado
consumidor. Segundo, porque Estamira nunca foi uma consumidora ativa, nunca esteve

integrada na vida econdmica, desde antes de ir para o lixao.

Estamira percebeu o sistema econdmico perverso. O individualismo e 0 egoismo
gerado por ele nas pessoas. Ela percebeu que a pobreza é fruto de um desenvolvimento
contraditorio, em que 0s ricos tornam-se cada vez mais ricos a custa dos pobres. Por isso, ela
decidiu largar o trabalho, sua casa, sua familia e viver no lix@o e do lix&o. Dessa maneira ela
nao se sentia explorada pelo sistema e nesse outro mundo de gente que ndo era gente, ela

encontrou sua dignidade. Em relacéo aisto eladiz o seguinte:

“Felizmente, gragas aqui (0 lixao) eu tenho aguela casinha la (um barraco, em
condicdes precarias em um lugar ermo em Campo Grande, RJ). Eu tenho raiva de
quem falar que aqui é ruim. Saio daqui, eu tenho pra onde descansar. 1sso que é a
minhafelicidade’.'®°

A vida de Estamira representa um fendbmeno coletivo. A pobreza hoje é uma questéo
socia, estrutural, e massiva. Quem sd0 os pobres? Os pobres sdo classes, massas e povos
inteiros que se concentram, sobretudo nos centros urbanos dos paises denominados de
Terceiro Mundo: sdo as favelas, os bairros populares, a zona rura abandonada, a rua e os

lix®es, que ultimamente t&m se tornado abrigo e fonte de consumo. 18

O pobre € um excluido porque ndo tem acesso a0 mercado, ja que ndo tem dinheiro
para comprar, nem tem produtos para vender que gerem capital. No mercado, s entra quem
pode consumir. Logo, s6 quem tem direito a vida € quem tem acesso ap mercado, ja que o
mercado vende tudo o que é necessario para viver. Os pobres também foram excluidos, além
do mercado consumidor e do lazer, das prioridades do desenvolvimento econdmico e dos

gastos do governo. A producdo esta voltada para satisfazer os desgjos dos consumidores,

184 Jung Mo Sung. Se Deus existe por que ha pobreza? A fé crist e os excluidos, S&o Paulo, Paulinas, 1995,
p.93, (112p.)

185 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha,2006.

188 Jorge Pixley e Clodovis Boff, Opgéo pelos pobres, p.19
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como 0s pobres ndo podem consumir, seus desgjos, ou melhor, suas necessidades n&o séo
interessantes e, consequentemente, ndo sao atendidas. Os pobres também sdo excluidos do
mercado de trabalho. Com o avanco tecnoldgico, 0 mercado tornou-se mais exigente. Cada
vez mais a mao-de-obra deve ser qualificada, com boa formacéo educacional. Os pobres, por
sua vez, sO podem ter acesso as escolas publicas, que cada vez mais tém diminuido a
qualidade do ensino. Sem contar com 0 problema da evasdo escolar, muitas vezes devida a
necessidade de 0 aluno pobre parar seus estudos para trabalhar em baixos cargos, a fim de

manter sua subsisténcia. 8’

Em relagdo aisto, Estamira, no meio do lix&o, com suas palavras smples, revelou um

pensamento muito critico:

“Isso agui € um depdsito dos restos. As vezes é sO resto. As vezes vem também
descuido. Resto e descuido. Quem revelou o homem como um Unico condicional,
ensinou ele a conservar as coisas e conservar as coisas € proteger. Lavar, limpar e
usar mais o quanto pode. Vocé tem sua camisa, que vocé esta vestido. Vocé esta
suado. Vocé ndo val usar sua camisa, tirar e jogar fora. Vocé ndo pode fazer isso.
Quem revelou 0 homem como um Unico condicional ndo pode trair. N&o ensinou

humilhar, nem ensinou tirar. Ensinou gjudar. Miséria ndo, mas as regras sim.

Economizar as coisas é maravilhoso, porque quem economizatem” .88

Por meio dessa argumentacdo, percebemos que Estamira esta fazendo uma critica a
|6gica consumista do mercado: comprar, usar e jogar fora. 1sso revela que sabedoria ndo se
destina apenas aos que ttm acesso ao conhecimento, mas aqueles que conseguem observar
criticamente o mundo. Talvez se Estamira fosse uma abastada, ndo tivesse a mesma
consciéncia sobre economia. Economizar para ter mais. Esgotar 0 uso de uma mercadoria,
para que segja possivel aplicar o dinheiro em outras necessidades. Ou até mesmo, quem sabe,
gjudar uma pessoa mais carente. Estamira tem sensibilidade da vida porque conhece o que é
“auséncid’, sabe o que é ficar sem. Sabe sobreviver com o nada: “nus pernoitam sem

vestimenta e na inexisténcia de coberta ficam no frio” (J6 24,7).

Estamira, além de sua pobreza socioeconémica, € uma pobre $ciocultural, ja que
sofre outros tipos de discriminacdo, como as seguintes: discriminacdo racia, ela é negra;
discriminagéo étnica, € miseravel; discriminacdo sexual, € mulher, discriminacéo intelectual, €

deficiente mental. A pobreza ciocultural constitui uma nova classe ao lado das classes

187 Jung Mo Sung. Se Deus existe por que ha pobreza? A fé crista e os excluidos, p.68-69.
188 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha, 2006.
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marginalizadas e exploradas. Normalmente ela est associada a pobreza socioeconémica e

ambas devem ser combatidas da mesma forma

Estamira € uma pessoa que mal sabe ler. Percebemos isso quando ela 1€ o prontuario
médico, que diz o seguinte: “Atesto que Estamira Gomes de Suza, portadora de quadro
psicotico de evolucdo cronica, alucinages auditivas, idéias de influéncia, discurso mistico,
deverd permanecer em tratamento psiquidtrico continuado”.'®® N&o é preciso ser um
especialista para perceber que esse prontudrio, deveras superficial, nada diz sobre a Estamira
enquanto sujeito, sgja como portadora de direitos ou de desgos. Estamira reamente €
invisivel, até mesmo para os médicos, que tinham o dever ético de enxerga-lal Dai
compreende-se sua revolta e sua acusacdo de serem eles (os médicos) meros copiadores de

receitas, que dopam e viciam seus pacientes.

Para Estamira, a Unica forma de encontrar felicidade néo é neste mundo, € na morte,
assim como o personagem JO. No mundo dela, s6 ha desgraca e as desgracas sdo gradativas.
Na morte é possivel ser feliz. A esperanca estd na morte e ndo na vida. Estamira aprendeu a

viver a desesperanca. Nesse processo, ela conheceu outro Deus.

“Natal pra mim. Tudo que nasce € natal. Ainda mais essa confusdo misturada com o
sofrimento de Jesus. Eu ndo tenho nada contra 0 homem que nasceu. Depois eu
revelei quem é Deus. Porque eu posso, felizmente, sem repugnancia, com muito
orgulho, com muita honra. Posso revelar, revelei porque posso, porque sei,
consciente, lUcido e ciente, sei quem é deus, 0 qué é deus e o que significa deus.

Se quer saber? N&o tenho raiva de homem nenhum. Eu tenho é dd. Eu tenho raiva,
sabe do qué? Do trocadilho, do esperto ao contréario, do mentiroso, do traidor. Desse
que eu tenho raiva, 6dio, nojo...” *%°

A concepcao de Deus para Estamira tem uma natureza diferente e o vinculo que ela
estabelece com Ele d& se ndo pelo amor, mas pelo édio, sendo esse Deus a propria encarnagéo
do mal. Seu Deus € “sujo”’, “estuprador”, “traidor”, “assatante’, “arrombador de casa’,
“sofado”, “canalhd’, “assaltante de poder”, “manjado”’, “desmascarado’. Esse Deus é o
proprio “trocadilo”, conforme o neologismo que Estamira criou, identificando-o como seu
principal perseguidor e mal-feitor, conforme as vozes que escuta dos “astros negativos,
ofensivos’. E contra esse “Deus trocadilo”, contra invasdo externa que a torna um mero

fantoche, a ponto de ela sentir que seu corpo é manipulado por um “controle remoto”, que

189 Retirado do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha,2006.
190 Fala de Estamiraretirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha,2006.
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Estamira se insurge com veeméncia. A verdade de Estamira esté na revelacéo desse seu “Deus

ao contrario”.

Estamira mostra aversdo a tudo que se relaciona a religido. No passado, €la era uma
mulher religiosa. Provavelmente, ela teve uma decepcdo grarde com a religido, assim como
Jo, que buscou explicacBes para seus sofrimentos nos argumentos tradicionais da religido e
ndo os encontrou, apenas foi acusado de crimes que ndo cometeu. Estamira também vivencia
o mesmo dilema de J6. Nada foi suficiente para justificar tamanha dor que havia em seu

interior.

No filme, afilha de Estamira, Carolina, acusa a mée de ser contra Jesus e contra Deus,
durante uma conversa, que fluia em bom clima. Estamira enfurece-se dizendo: “Eu n&o sou
contral Deixa de ser bestiadal Larga de ser otéria... Pelo contrério, eu tenho dé dele...
Desgraca de tanta burrice”.*! Estamira tem trés filhos. Seus dois filhos mais velhos podem
ser comparados aos 0s amigos de Jo, pois ndo entendiam a dor sofrida pela mée. Apenas,
acusavam-na de culpada e merecedora de tal sofrimento. Estamira, por outro lado, tem do de
Deus, porque o Deus sobre qual sets filhos falavam é o mesmo que a religido matou. E um

Deus fraco e criado aos moldes humanos.

Estamira pdde revelar Deus, porgque agora o Deus dela ndo corresponde mais ao Deus
datradicdo. Ela diz que ja teve pena de Jesus. Muitos cristdos nutrem 0 mesmo sentimento.
Muitos pensam como Estamira. Pensam: “olha como o coitadinho sofreu pel os meus pecados,
realmente sou um devedor e merecedor de meus sofrimentos’. Estamira ndo tem mais pena de
Jesus, nem do escravo, porgque ela é uma vitima como Jesus, como uma escrava. Paga por

Crimes que ndo cometeu.

“O Jesus que eu conhego, como Jesus, filho de Maria, filho de Israel, filho de rua...
Eu jative do de Jesus. Agora ndo tenho mais do. Eu ja tive dé do escravo, ndo tenho
mais (11902 de escravo também ndo... Que é esse Deus? Que Jesus é esse? Que é
isso?’

191 Fala de Estamira retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José Padilha, 2006.
192 F3la de Estamira no lix&o de Gramacho no natal de 2000, retirada do filme Estamira de Marcos Prado e José
Padilha, 2006.
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O comportamento e as palavras de Estamira representam a verdade desmistificadora
das verdades, sustentadas pela desconfianca das falsas retéricas, dos mecanismos produtores
de ilusdo, das rdigides, do consumo, da publicidade. Sua voz tem um tom profético, como a
voz do personagem Jo. E o fio condutor de toda a narrativa do documentério. Sua voz revela
gue o poder narrar e expressar um sofrimento faz a vida resistir, mesmo no meio dos
escombros e dos detritos. Ela se empenha em acordar o ser humano a perceber a crueldade do
mundo. A franqueza permeada de 6dio € depositaria de ago sagrado, o Deus da tradicdo, a
religiosidade. Seu discurso ndo formatado e ndo negociado com as convencdes do pensamento
dominante expressam a condic¢&o de um ser humano, que se tornou desumano e que clama por

salvac&o. Entretanto seu clamor néo é ouvido.

A readlidade de Estamira € t&o repugnante como o lixdo onde ela vive. Da vontade de
ndo ver, de ndo saber, de ndo se envolver. Porém, Estamira grita, faz questdo de mostrar o
desprezo que a sociedade tem por pessoas iguais a ela. Estamira € um Jo, que grita e ndo €
ouvida. Quem esta de fora acha que ndo ha mais vida. Estamira ndo é mais gente. Ndo faz
parte do mundo. Quem esta dentro sO sobrevive por causa da solidariedade e reconhecimento
mutuo. No mundo dos de fora, Estamira ndo existe. No mundo dos de dentro, criou-se outra
vida, outro mundo, outro Deus. Esse mundo é habitado pelos “néo-gente”. E 0 mesmo mundo
dos “abragados na pedra’ de Jo 24.

3.4. Foi-se 0 papagaio, bom apetite!

“Nus andam sem roupa

e famintos carregam feixe.

Entre os muros deles fazem espremer o 6leo (do) lagar
caminham e ficam sedentos.” (J6 24,10-11)

O livro de Jb atinge 0 amago da opressdo humana. Denuncia, protesta, aponta os
crimes e o0 estado dos oprimidos. J6 24 mostra a humilhacdo pela falta de vestimenta. O

desespero pelafalta de comida e bebida, o sofrimento pela falta de abrigo.

Graciliano Ramos foi um escritor moderno de nossa literatura que, como o autor de Jo,
protestou, apontou, denunciou os crimes contra os pobres do nordeste brasileiro. Suas obras

comprometeramse com a problemética nordestina: a seca, as ingtituicdes arcaicas, a
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corrupcao, o coronelismo, o latifundio, a exploracdo de médo-de-obra e 0s contrastes sociais.

Suas obras tém carater regional e sdo marcadas por um realismo existencialista.

Neste estudo, faremos um paralelo entre o texto de J6 24, 7-11 e o romance Vidas
Secas'®®. O romance descreve a histdria de vida de uma familia némade, que vive em retirada
em funcdo da seca. Mostra o sofrimento enfrentado por essa familia, que luta para sobreviver.
O sofrimento ndo tem fim, apenas altos e baixos e momentos melhores. O romance aborda a
tematica da injustica social, da fome, da seca, da miséria, da desigualdade. Descreve a
desgraca do homem desprovido de tudo, que se animalizou sob condi¢bes subumanas de

sobrevivéncia.

Vida Secas comeca descrevendo a caminhada ardua da familia de Fabiano no sertdo,
sem destino, em busca de agua, comida e pouso. Apresenta 0 mundo da queda e da
degradacdo. Fala da meméria do passado, mas que também pode ser do futuro. Fala do
recomeco e de outros vinculos entre a natureza e 0 homem. O homem domina os limites
impostos pela natureza e domina asi mesmo na luta pela sobrevivéncia, diante da escassez e

da necessidade.

No romance, afamilia nbmade é composta por Fabiano, o pai; sinha Vitéria, a mée; o
filho mais velho, que ndo tem nome; o filho mais novo, que também ndo tem nome; a
cachorra Baleia, que era como se fosse outro filho, adulto talvez, e o papagaio que ndo servia
para nada, apenas para ndo deixar a familia morrer de fome. O fato de o autor ndo dar nome as

criancas mostra a vida sem sentido e sem sonhos dos retirantes.

A familia ndo tinha casa. N&o possuiam nada. Se se retirassem levavam a roupa, a
espingarda, o ball de folhas e trogos mitdos. Andavam de um canto para outro em busca de

terra e &gua.

Fabiano era um matuto: “Tinha 0 coragdo grosso, queria responsabilizar aguém por
sua desgraga’. Comparava-se a um “bicho”, a um “cabra ocupado em guardar coisas dos

outros’. Sempre viveu em terras aheiras, cuidou de animais aheiros. Nunca teve seu proprio

193 Graciliano Ramos, Vidas Secas, Rio de Janeiro/ Sdo Paulo, Record, 2008, (174p.).
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espaco: sua terra, seus animais, suas plantacGes. Porém, apesar de se considerar um bicho,

tinha orgulho de si, pois sabia vencer as dificuldades e nunca perdeu o animo de viver.

Na caminhada, a fome apertara demais os retirantes. Nao havia por ali nenhum sinal
de comida. Pararam na beira do rio seco e mataram o louro, por necessidade, para a
sobrevivéncia da familia. Convenceramse com a justificativa de que o animal era “mudo e
indtil”, iria morrer de fome e sede também e ja ndo estava téo satisfeito com a vida. A morte

do papagaio salvou uma familial

A familia caminhou até chegar a uma fazenda abandonada. Provavelmente, a seca
chegara aguele lugar, finara o gado e por isso seus moradores haviam fugido. Fabiano decidiu
instalar-se ali. Os dias passavam e a fome apertava cada vez mais. Dessa vez quem salvou a

familiafoi a cachorra Baea, que fargjou um prea e o cacou.

Proximo a fazenda, havia um rio seco. O restinho de agua lamenta do rio garantiu a
sobrevivéncia da familia: “Fabiano tomou a cuia, desceu a ladeira, encaminhou se ao rio seco,
achou no bebedouro dos animais um pouco de lema. Cavou a areia com as unhas e esperou

que a 4gua marejasse e, debrucando-se no chdo, bebeu muito”. 1%

Depois de se fartar, retirou dgua para sua familia. Mais uma vez a morte fora adiada.
Naquele dia a comida foi garantida pela cachorra e a lama do bebedouro dos animais que

restara saciou a sede daquela familia.

Fabiano rezava na expectativa de que algum animal vivo voltasse para o curral.
Acreditava na sua oracéo. Porém, ndo sobrara nada. A seca havia levado tudo e todos. “A sina
dele era correr 0 mundo”. “Um vagabundo empurrado pela seca’. Sabia que estava naquela

fazenda de passagem e logo teria que retomar sua caminhada.

Fabiano, em reflexdo consigo, queria convencer-se que era um homem. Mas homens
ndo viviam como ele. Homens tém dignidade. Fabiano ndo tinha nada. N&o sabia nem se

comunicar, expressar suas vontades. Fabiano ndo tinha vontades. Sempre se ocupou com as

194 Graciliano Ramos, Vidas secas, p.10.
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vontades dos outros. Era como um escravo. Trabalhava para os outros em troca de comida e

abrigo para s e para suafamilia

Fabiano era um bicho. N&o sabia viver entre os homens. Entendia-se com os animais.
“Falava uma linguagem cantada, monossilébica e gutural”. A cachorra Baleia o compreendia
muito bem. Os dois mantinham uma boa comunicagdo. Um bom relacionamento. Aliés, a

cachorra garantiu o alimento da familia.

O relacionamento de Fabiano com as criangas era mais limitado do que com a
cachorra. Queria educé-los no bom caminho. Ensind-los a cortar mandacaru para o gado,
consertar cercas, amansar brabos. Acreditava que seus filhos precisariam virar tatus.
Precisariam ser duros para suportar a vida seca que enfrentariam. A educacéo era necessaria.

Fabiano tinha consciéncia disso, mas como educé-1os se nem €le sabiafaar?

As criangas ndo falavam. Imitavam sons, o berro dos animais, balbuciavam, repetiam
as silabas. Andavam nuas. Brincavam na lama que sobrara. O filho mais novo tinha grande
admiragcdo pelo pai quando este metia-se nos couros de perneiras, gibdo e guarda-peito.

Fabiano também se sentia importante com a roupa de vaqueiro. Sentia-se gente.

O filho mais velho, também com um vocabulario minguado, como o do papagaio,
aprendeu um palavra nova com a visita de sinha Terta, que viera para fazer uma reza forte, a
fim de curar a espinhela de Fabiano. Todos os lugares que a crianga conhecia eram bons,

porém sinha Terta havia falado de um tal “inferno” que o encucara.

O menino ocupouse por descobrir o0 sentido da palavra. Sinha Vitoria Ihe dissera que
era um lugar que tinha espetos quentes e fogueiras. Porém, o menino ndo se satisfez. Queria
saber mais. Sinha Vitéria ndo sabia explicar-1he e, farta das perturbacdes do filho, deu-lhe um
cascudo. O cascudo pareceu-lhe um absurdo. Que mal havia em descobrir 0 mundo? Sentiu-se
fraco e desamparado. Imaginou entdo, “um lugar cheio de jararacas e suguaranas, e as pesnas

gue moravam la recebiam cocorotes e puxdes de orelhas e pancadas com bainha de faca’.

Sinha Vitdria também tinha dificuldades de se comunicar. Essa era a origem de seu

mau relacionamento com Fabiano, com as criangas e com a cachorra. Seu maior desgjo era
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possuir uma cama com lastro de couro. N&o aguentava mais dormir em cama de varas. Queria
Ser como outras pessoas, embora tivesse se acostumado a dormir em cama de varas. Achava
gue a culpa era de Fabiano, se ele evitasse a cachaca e 0 jogo, sobraria dinheiro. Pensava em
economizar na roupa e no querosene para comprar a cama. Mas néo havia como, eles mal se
vestiam e dificilmente acendiam o candeeiro. Sinha Vitéria frustrara-se. Sabia que sua

situacdo ndo |he permitira ter uma cama. Era for¢ada a se acomodar aquela realidade.

Certa vez, Fabiano foi a cidade comprar mantimentos. Devido a sua ignorancia,
desconfiava de tudo. Acreditava que todos iriam ludibrié-lo. Parou para beber uma cachaca.
Percebeu que a cachaca estava misturada com agua. Seu Inécio, dono da venda onde Fabiano
parou para beber a cachaca, colocava &gua em tudo. Fabiano quis protestar, mas seu
vocabulario era insuficiente. Nesse meio tempo, Fabiano foi surpreendido com o convite de
um soldado amarelo para jogar trinta-e-um. Nem pensou em renunciar. Afina de contas, era
uma autoridade que o estava convidando e convites de autoridades eram ordens. “Fabiano
sempre havia obedecido, tinha muque e substancia, mas pensava pouco, desgjava pouco e

obedecia”. 1%

Fabiano aborreceuse no jogo. Saiu da venda preocupado com a explicacdo que daria a
Sinha Vitoria por sua demora. Contudo, ndo conteve sua indignacdo e voltouse para 0
soldado dizendo: “Vossemecé ndo tem o direito ce provocar os que estdo quietos”.*® O
soldado o enxotou como se fosse um cachorro. Fabiano revoltado xingou a mée do soldado e

foi preso.

A figura da autoridade era muito forte no inconsciente de Fabiano. Porém sua revolta
foi maior. Fabiano nada fez de mal, apenas obedeceua uma ordem e foi parar na prisdo. “Se
Ilhe tivessem dado tempo, ele teria explicado tudo direitinho. Mas pegado de surpresa,
embatucara”. '’ Fabiano sofreu grande injustica da autoridade além de preso, levou uma surra.
Como se j& ndo bastassem as injusticas da vidal Entretanto, “Fabiano a@ostumara-se as

violéncias e atodas as injusticas’.

195 Graciliano Ramos, Vidas secas, p.28.
19 Graciliano Ramos, Vidas secas, p.30.
197 Graciliano Ramos, Vidas secas, p. 32.
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Fabiano resignouse com a atitude do governo. Sabia que a forca do soldado vinha da
instituicdo. O soldado era um fracote e corrupto, que jogava na esteira com 0s matutos e
provocava-os depois. Fabiano indignou-se com sua condicdo de “bicho”. Se tivesse ensino
saberia como defender-se. Sentiu vontade de gritar que o0 governo néo prestava para nada. Ao
invés de defender os fracos, metia-0s nas prisdes porque estes ndo sabiam falar: “Da cidade
homens gemem” (J6 24,124).

Depois desse ocorrido, Fabiano passou semanas fantasiando vingangas. Ficava
remoendo a humilhacdo e plangando matar o soldado amarelo, o juiz, 0 promotor e o
delegado. O tempo passou. O inverno chegou e com ele a chuva. Choveu tanto que a &gua
subiu a ladeira e estava preste a chegar aos juazeiros do fim do pétio. Fabiano despreocupara-
se com a seca. Mesmo sabendo que em breve a &gua iria acabar. Fabiano ndo se preocupava

com o futuro.

Certo dia, dentro de casa, Fabiano pds-se a conversar com Sinhd Vitéria. Na verdade
ndo erabem uma conversa, eram frase soltas, incongruéncias. Mas, o que importava? Eles néo
prestavam atencdo as palavras. Ndo sabiam bem como uséa-las. Falavam ato para remediar a
situacdo. Comunicavam se com gestos e expressoes faciais. O filho mais velho ficava atento
as conversas, mas como ndo podia ver as expressdes do pai, pois ja era noite, nada
compreendia. As criancas passavam “0 dia todo espiando os movimentos das pessoas,

tentando adivinhar coisas incompreensiveis’. Mas haquele momento precisavam dormir.

Sinha Vitoria tinha medo da chuva. Pensava na possibilidade de a &gua invadir a casa
e ameac&los de sair dali para os montes, junto aos preds. O vaqueiro se enchia de
expectativas. Ndo via a horade o pasto crescer, o gado engordar e dar cria. Suafamilia iriase
regalar de comida. Ele poderia até mesmo comprar uma cama com lastros de couro que sinha

Vitoria tanto queria.

Enquanto o casal conversava, a cachorra Baleia os observava atentamente. A cachorra
acompanhava a familia em todas as situagdes. Estava presente na seca, no frio, na chuva. N&o
falava com palavras, mas entendia tudo que se passava. Se sinha Vitéria estivesse irritada, ela
ndo insistia, retirava-se cautel osamente. Se as criangas precisassem de um amigo, |a estava ela

oferecendo sua companhia como conforto. Se Fabiano estivesse indignado com sua vida, ela
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ndo o abandonava, ouvia seus murmurios silenciosamente. Baleia era um membro da familia
A redidade apresentada por Graciliano Ramos da familia nordestina € t&o cruel que as
pessoas confundem-se com animais e vice-versa. Baleia € gente e Fabiano é bicho. Baleia
entende como gente e Fabiano sO sabe se relacionar com 0s animais. Essa inversdo mostra a

realidade dos “nédo-gente” que ndo sdo enxergados pela sociedade.

Houve uma época que baleia estava para morrer. Emagrecera demais. Seu corpo
encheurse de manchas sangrentas e purulentas. As chagas dificultavam a alimentagdo do
animal. Fabiano decidiu sacrifica la, de modo que seu sofrimento fosse evitado. Os meninos
guestionavam a mée o que o pai iria fazer com a cachorra. Sinh4 Vitéria trancou-se no quarto
com as criangas para ndo ver, nem ouvir os gritos de desespero da cachorra. Baleia sempre
muito esperta, desconfiou de sua morte. Tentou esquivar-se de Fabiano, mas ndo teve jeito.
Fabiano acertou-lhe um tiro nos quartos e a cachorra pos-se a latir desesperadamente. As
criancas desesperadas gritavam e choravam ato. Sinha Vitoria pegouse a Virgem Maria.

Baleia fugiu. Demorou a morrer. Lutou pela vida, mas ndo houve solugdo, seu tempo chegara.

Fabiano ndo tinha roga, trabalhava para os outros. Recebia na partilha a quarta parte
dos bezerros e a terca parte dos cabritos. Plantava alguns feijées e milhos perto do rio para
alimentar sua familia. No entanto, seus animais eram aos poucos gueimados com o ferro do
proprietario. Fabiano sempre perdia o que era seu por direito. Na verdade, desconhecia seus
direitos. Ou melhor, pobre ndo tinha direito. Deveria viver como devedor aos seus patroes o
resto davida.

Na hora de acertar as contas com 0 patrdo, 0 sertangjo consultava sua mulher. Ela
distribuia sementes de varias espécies no chéo e fazias as operacdes. No entanto, as contas de
sinhd Vitéria nunca batiam com as do patrdo. O total do patrdo era sempre inferior ao de sua
mulher. O patrdo dizia-Ihe que a diferenca era por causa dos juros. Fabiano ndo faziaideia de
gue poderia ser juros. Era um bruto. Sabia que mesmo tendo razdo seria logrado. Fabiano
trabalhava como um negro e nunca ganhara sua carta de alforria. Sempre seria explorado.
Nunca seria patréo. 1sso aconteceu com seu pai e com seu avd. Acreditava que este era seu
destino.

“Tinha obrigagdo de trabalhar para os outros, naturalmente, conhecia seu lugar.
Bem. Nascera com esse destino. Ninguém tinha culpa dele nascer com um destino
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ruim. Que fazer? Podia mudar a sorte? Se |he dissessem que era possivel melhorar
de situagéo, espantar-se-ia. Tinha vindo ao mundo para amansar brabo, curar feridas
com rezas consertar cercas de inverno a verdo. Era sina. O pai vivera assim, o avd
também. E paratras ndo existiafamilia.”

Fabiano desgava saber o tamanho da extorsdo. Tomaram seu gado quase de graga e
ainda inventaram “juros’. Sabia que quando Ihe diziam palavras dificeis era porque ele seria
ludibriado. O patréo ndo admitia qualquer contestacdo. “A m&o do dominador castiga sem
piedade todo protesto do oprimido, toda tentativa de mudar a ordem social que gera a

pobreza” 198

O vaqueiro frustrava-se com sua sorte. Nada podia fazer. Desgjava plangjar o futuro.
Saber 0 que ia fazer, mas ndo ia fazer nada Moraria em casa adheira enquanto lhe
permitissem. Logo a seca viria e €le sairia pelo mundo. “Iria morrer de fome na caatinga

seca’.

Certa vez, trabalhando na mata, deparou-se com o soldado amarelo, que havia um ano
dera-lhe uma surra e 0 metera na cadeia. O soldado estava perdido no meio do mato. Fabiano,
por alguns instantes, fantasiou varias maneiras de executar sua vinganca. Mas ndo teve
coragem. Sabia que o governo estava corrompido. As autoridades judiavam de matutos iguais
a ele. Os patrdes roubavam dos empregados. Tudo estava errado. Mas Fabiano percebeu que
Seu inimigo era um homem e uma autoridade. Desgjou muito vingar-se, mas admitiu:

“governo € governo”. Tirou o chapéu e ensinou 0 caminho de casa ao soldado.

O tempo foi passando, a estacdo mudou e novamente a seca chegou Fabiano percebia
aterra secar aos poucos, as aves migrarem para o sul, o gado morrer. Pensava em sua vida, no
miseravel que era. Esforcava-se para esquecer as méas lembrangas. SO tinha mas lembrancgas: a
seca de outras épocas, 0 patréo que o extorquira, o soldado amarelo que humilhara. Pensou no
gue poderiafazer para contornar a situagdo. Fugir era a Unica saida. Instalar-se em outro lugar

com sua familia e recomecar a vida.

Fabiano e sua familia disputavam a agua com os animais. Sinha Vitéria pensava que
0s péassaros, que vinham em bandos, eram os responsaveis pela seca; “levavam o resto da gua

e queriam matar o gado”’. Fabiano indignado comegou a mata-los. Dessa forma evitava a

198 Guatavo Gutierrez, A forca histérica dos pobres, p.125.
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competicao e garantia a comida para a viagem. O casal imaginava as futuras desgracas. fome,
sede, as fadigas da retirada. Fabiano sentia-se um desgracado, um impotente. Nada podia
fazer para evitar a seca. Néo podia dar vida digna para sua familia. Sua mulher ndo podia
deita- se na téo sonhada cama de couro como gente.

A vida foi ficando dificil na fazenda. Sinha Vitoria apegava-se a religido. Fabiano
pedia a Deus um milagre: “e vida dos feridos clama por salvacéo” (J0 24,12). Mas era indtil.
A seca era certa. Fabiano combinou a fuga com sinha. Matou o bezerro e salgou sua carne.
Partiu com a familia sem se despedir. Fabiano ndo queria sair da fazenda. Caminhava na

incerteza de que aquilo fosse a mudanga. N&o acreditava na realidade.

“A verdade € que ndo queria afastar-se da fazenda. A viagem parecia-lhe sem jeito,
nem acreditava nela. Preparara-se lentamente, adiara-a, tornara a prepara-la, e sé se
resolvera a partir quando estava definitivamente perdido. Podia continuar a viver
num cemitério? Nadao prendiaaquelaterradura, achariaum lugar menos seco para
enterrar-se... Seria necessario largar tudo?... Fabiano examinava o céu, a barra que
tingia 0 nascente, e n&o queria convencer-se da realidade.” 1%

Sinh4 Vitoria pedia protecdo a Deus. Encontrava-se desamparada e mitda na soliddo.
Necessitava de um apoio. Tentava conversar com Fabiano para libertar-se dos pensamentos
tristes. “Queria enganar-se, gritar, dizer que era forte. A imobilidade e o siléncio ndo valiam
nada. Falou no passado confundiu-o com o futuro”. Ela e Fabiano pensavam na vida antiga
gue tiveram. Pensaram na possibilidade de viver novamente aquele passado. Mas logo
perceberam que ndo valeria a pena. Sempre estariam assustados pensando ha seca. Sinh4
Vitoria indagava a Fabiano “por que haveriam de ser mpre desgragados, fugindo no mato
como bichos. Com certeza existiam no mundo coisas extraordinarias”. Fabiano ndo sabia o
gue Ihe dizer. N&o havia explicacdo. Essa era a realidade deles.

Durante a caminhada, os pais pensavam no futuro dos filhos. Fabiano achava que
crianca era “bicho mitdo, que néo pensava’. Acreditava que o destino dos filhos seria igual
a0 dele. Sinh4 Vitdria ndo queria aquela desgraca para seus filhos. Almegjava algo melhor.
Imaginava-os em um mundo distante, com outros costumes. Sonhava. Fantasiava uma vida
nova para S e para os filhos. Sabia que existia outro mundo, onde as pessoas tinham vida,

tinham dignidade, tinham comida e agua. A familia caminhava em busca desse mundo.

199 Graciliano Ramos, Vidas secas, p.118.
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Talvez, “chegassem a uma terra desconhecida e civilizada, ficassem presos nela. E o sertéo

continuaria a mandar gente para |4 O sertdo mandaria para a cidade homens fortes, brutos,

como Fabiano, sinha Vitéria e os dois meninos.”?®

O problema enfrentado pela familia de Fabiano € decorrente da acumulacdo
desenfreada de dinheiro pelos poderosos. O livro de Qohelet contesta a falta de limites da
acumulacdo de riquezas. Mostra a futilidade do dinheiro, pois viemos ao mundo sem nada e

também morreremos e ndo poderemos levar nada. A riqueza humana € a que se consome e

néo que se acumula.

“Se numa provincia vés o pobre oprimido e o direito e a justica violados, ndo te
surpreendas: quem estd no alto tem outro mais alto que o vigia, e sobre ambos ha
outro mais alto ainda. O proveito da terra pertence a todos; um rei se beneficia da
agricultura. Quem ama o dinheiro, nunca esta farto de dinheiro, quem ama a
abundancia, nunca tem vantagem. Isso também é vaidade. Onde aumentam os bens,
aumentam aqueles que o devoram; que vantagem tem o dono, a ndo ser ficar
olhando?

Coma muito ou coma pouco, 0 sono do operario € gostoso; mas o rico saciado nem
consegue adormecer.

Ha um mal doloroso que vejo debaixo do sol: riquezas que o dono acumula para sua
prépria desgraga. Num mau negdcio €ele perde ariquezas e, se gerou um filho, este
fica de méos vazias. Como saiu do ventre materno, assim voltara, nu como veio:
nada retirou do seu trabalho que possa levar nas méos. sso também é mal doloroso:
ele se vai embora assim como veio; e que proveito tirou de tanto trabalho? — Apenas
o vento. Consome seus dias todos nas trevas, em muitos desgostos, doenca e
irritacdo.” (Ecl 5, 7-16)

O sonho de sinha vitoria termina em delirio porque ndo ha lugar para ele. Seu sonho so
pode ser realizado pela transformagdo do mundo. Transformag&o que gera uma sociedade
justa e igualitéria, em que todos sejam reconhecidos como cidaddos e tenham dignidade. Uma

sociedade em que hga vida Tavez, se a redidade apresentada por Qohelet fosse

compreendida por parte dos ricos e poderosos, houvesse uma transformagéo de fato na
sociedade.

“caminham e ficam sedentos’ (J6 24,11).

200 Graciliano Ramos, Vidas secas, p.128.
201 Jorge Pixley, Por un mundo outro: Alternativas al mercado global, p. 99-100.
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3.5. A l6gica marginaliza, o amor liberta

Como acordar sem sofrimento?
Recomegar sem horror?

O sono transportou-me

aquele reino onde ndo existe vida
€ eu quedo inerte sem paix&o.

Como repetir, dia seguinte apds dia seguinte,
afébulainconclusa,

suportar a semelhanga das coisas asperas

de amanha com as coisas asperas de hoje?

Como proteger-me das feridas

gue rasga em mim o acontecimento,
gualquer acontecimento

gue lembraa Terrae sua plrpura
demente?

E mais aguela ferida que me inflijo
acadahora, algoz

do inocente que ndo sou?

Ninguém responde, avida é pétrea

(Acordar e viver, Carlos Drummond de Andrade)

A busca pela compreensdo do sofrimento humano ndo é uma tarefa fécil. As vezes ndo
hé& respostas e nem saidas. A Unica coisa a fazer € tentar sobreviver e encarar o sofrimento de
frente. Por outro lado, em algumas situagdes, o sofrimento pode ser explicado. Tem uma

causa. Tem uma origem.

J6 sofreu sem compreender a causa de seu sofrimento. Viveu sua vida sem nenhuma

expectativa. Apenas a expectativa da morte, pois |4 talvez houvesse a guma esperanca:

“Minha esperanca é habitar o Xeol e preparar minha cama nas trevas
Gritoacova: “Tu ésmeu pai!”;

Ao verme: “Tu és minha mée e minhairmal”

Pois onde, onde entdo, esta a minha esperanca?

Minhafelicidade, quem aviu?’ (J6 17,13-15)

De maneira semelhante a J4, no sentido de falta de expectativa, vivia o povoado de
Areia Seca, no interior do Ceara. Carlos Mesters experimentou 0 convivio com esse povo

pobre. Presenciou as limitagbes e sofrimentos daqueles esguecidos. Foi a partir dessa

134



experiéncia que surgiu a obra Seis dias nos pordes da humanidade®®?

, aqual descreve sua
experiéncia pastoral com aguela populagdo. Com essa obra, 0 autor mostra o sofrimento de
pessoas, que, como JO, ndo tinham mais expectativas. Mostra a vida de pessoas que vivem

sem esperanca de um futuro melhor, porque ndo ha futuro.

O relato do frei Carlos ndo € um protesto como em JO. E apenas uma adverténcia, para
que alguém ou aguns se mobilizen e gjam. E um bom materia para exemplificar o
sofrimento como causa natural de pobreza. Mostra a vida do pobre que sempre foi pobre e

dificilmente saira dessa condicao.

Em suas anotacdes sobre o primeiro dia de viagem, frei Carlos descreveu uma beleza
“seca e triste”, “empoeirada e morta’ da paisagem semelhante as pessoas que ele via naguele
lugar. Ao chegar ao povoado de Capim Seco, chamou atengdo de toda comunidade. Afinal de
contas era um padre de verdade que chegara a cidade. Frei Carlos sentiu-se em uma vitrine.
Por todo o tempo era observado. Provavelmente, seus costumes, seu jeito era diferente da
maneira de viver dagquele povo e isso |hes causava estranheza. Sem contar o fato de a cidade
ter a presenca de uma autoridade como um padre. O representante de Deus estava naquela

terra

Em Areia Seca n&o foi diferente. Em todo o tempo que frei Carlos ficou por la esteve
acompanhado e foi observado como se estivesse em uma vitrine. Com o passar dos dias,
aquelas constantes observagtes ndo Ihe trouxeram mais incOmodo, pois adaptou-se. Assim

Como 0 povo se adaptara aquele tipo de vida.

As pessoas de Areia Seca ndo tinham privacidade. A ndo ser na hora de dormir em
Seus proprios quartos. Um participava da vida do outro. Lembravam as tribos em Israel. A
comunidade era uma grande familia. Viviam em conjunto e isso era 0 que tornava a vida
possivel em um lugar como agquele. Um aspecto positivo dessa caréncia de privacidade é que,

pelo menos, havia solidariedade entre eles.

Além de frei Carlos réio encontrar privacidade para uma reflexdo ou oracdo, ndo havia

ordem entre o povo. Em uma reunido, por exemplo, homens e mulheres falavam ao mesmo

292 Carlos Mesters, Seis dias nos pordes da humanidade, Petrépolis, Vozes,5% edicdo, 1982, (115p.).
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tempo. Criancas gritavam e corriam no meio da palestra. Tudo muito baguncado. Porém,
guando 0 povo reunia-se em casas para a roda de conversa havia ordem. As criangas tinham
limites. Cada um esperava sua vez de falar. Havia respeito. Havia légica, que sO podia ser
compreendida pelos de dento. A I6gica de Areia Seca era desconhecida para os de fora. Por

isso que frei Carlos afirma que a l6gica do dominador oprime, marginaliza e escraviza. 2>

Frei Carlos percebeu que no caos que ele enxergava, havia ordem. Ele precisou estar
dentro para entender essa ordem, que foi criada a partir da necessidade de sobreviver com
guase nada. O povo mesmo na sua ignorancia possuia sabedoria. Sabedoria para criar filhos.
Sabedoria para tratar doentes. Sabedoria para sobreviver. Areia Seca tinha sua l0gica, 16gica

gue existia apenas em Areia Seca.

Frei Carlos preocupava-se com a maneira de atingir o povo. Sabia que as palavras néo
os alcancariam. O povo mostrava-se educado, fingia que entendia o que o padre dizia. Mas, na
verdade, as palavras do padre ndo se encaixavam naquela realidade. Faziam parte de outro
padréo de vida. O padre percebia isso porgue hada mudava na vida, nem no comportamento
do povo. Eram pessoas que pertenciam ao século XX, mas viviam com habitos do século
passado. Estavam perdidos no tempo. N&o conheciam nada do mundo. O mundo deles

resumia-seem Areia Seca.

“As pessoas vivem perdidas, sem nogdo de tempo (histéria) e sem nogéo de espaco,
sem lugar definido neste mundo de Deus, sem identidade, sem possibilidades, sem

futuro, soltos, sem apoio. Encontram a sua seguranca no apadrinhamento que alarga

oslacos defamilia, e nareligi&o que traz paraelas o Padre” .>%*

Arela Seca era outro mundo. As pessoas tinham outros valores, outra cultura. N&o
conheciam o progresso. Frei Carlos pensava em uma maneira de mostrar a0 povo a opressao
em que viviam. Era dificil! Poucos entenderiam. Para eles, vida era assim e sempre seria
assim. Eles ndo compreendiam gue a escassez em que Viviam era de causa politica e podia ser
resolvida se 0 povo de Arela Seca acreditasse na producéo de renda e ndo na distribuicéo.
Mas, como fazer o povo ignorante entender uma coisa dessas? Como fazer o povo entender

gue o sofrimento em que viviam ndo era culpa deles, mas do governo?

203 Carlos Mesters, Seis dias nos pordes da humanidade, p. 109.
204 Carlos Mesters, Seis dias nos pordes da humanidade, p. 27.
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A funco do Estado é servir a povo e valoriza-lo. E fazer pela sociedade aquilo que
ela sozinha ndo consegue redlizar. E tornar a realidade equilibrada e ndo retirar do cidad&o sua
autonomia. Areia Seca, portanto, era uma cidade abandonada pelo Estado. Seus cidad@os néo
tinham autonomia, nem eram valorizados como individuos. A vida humana ndo valia nada.
Viviam isolados da civilizacdo. Arela Seca era uma fonte de producdo de escravos para
alimentar o sistema capitalista. Os que conseguiam perceber 0 caos em gue viviam, decidiam
migrar para o sul em busca de melhores condicdes de vida. Porém, no sul, o que eles seriam?
O que fariam? A resposta é uma sb. Seriam escravos! Aglutinar-se-iam em favelas ou nas ruas
das cidades. A condicéo de escravo ainda era uma boa conquista. Pobres dos que chegavam a

cidade e nem escravos conseguiam ser!

No passado o pobre era explorado. Hoje ser explorado é um privilégio. A exclusdo é

crescente e afeta cerca de 40% a 60% da popul agdo mundial.>*®

O povoado de Areia Seca vivia como se estivesse em um pordo, ou sga, isolado do
mundo e no escuro do conhecimento. As pessoas sobreviviam com 0 minimo. Pouca comida,
pouca roupa, pouca educacdo, pouca salde, pouca higiene. Eram desprovidos de tudo. Viviam
porque estavam vivos. A vida, porém, era sem objetivos e sem expectativas. Ali nada
mudaria.

“Um poréo é escuro. Nele so se acende a luz quando o dono da casa ai desce para
apanhar alguma coisa. Um porédo ndo tem muita ordem. L& sdo encostadas as coisas,
aguardando o uso que delas venha fazer o dono da casa. Costuma ter poeira. A
limpeza s6 se faz uma vez ou outra. L4 dentro, as coisas se conservam sem légica e,
muitas vezes, sem destino.” %

As criangas eram comparadas a “bichinhos’ pelo povo da cidade. Ndo pensavam.
Tinham permisséo para participar de tudo que acontecia na vida, das gracas e desgragas. As
criancas ndo eram poupadas de nada. Teriam gue criar resisténcia e encarar a dureza do
cotidiano. Andavam nuas. Brincavam e viviam entre os animais. Alias, eram animais. Frei
Carlos percebeu que mesmo com todas as limitaces as criancas eram felizes. Tinham a

liberdade que toda crianca necessita. Diferente das criangas dos ricos, que sdo treinadas desde

205 pahlo Richard, A forca ética e espiritual da teologia da libertagdo— no contexto atual da globalizac&o, Sao
Paulo, Paulinas, 2003, p.88.
208 Carlos Mesters, Seis dias nos pores da humanidade, p. 9.
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cedo a competitividade, ao ter e produzir. E uma crianca oprimida dentro do sistema de

opressao.

Criangas nasciam descontroladamente e o Frei Carlos Mesters se indagava sobre o
futuro dagueles que nasciam naquele lugar. Eram tantas criancas. Vinham ao inferno sem
pedir, mas ndo sabiam que estavam |4 Por toda a vida s conheciam aquele lugar. Um ou
outro menino, ao crescer, atrevia-se a sair e ganhar o mundo. Mas era um ou outro. Muito
raro. Na verdade, ele constatou que produzir crianga foi uma forma encontrada pelo povo de
produzir esperanca.

“A fertilidade dos pobres preocupa os povos desenvolvidos, os incomoda. Entre os
desenvolvidos ndo nascem tantas criangas. As criangcas al recebem protegdo
cientifica. Mas, apesar de toda a protecéo recebida de médicos e psicdlogos, creio
gue o ambiente da cidade néo oferece a crianga o direito de viver que ela merece. O
ambiente de liberdade na cidade ndo é tdo grande como no sertdo, apesar de toda a
pobreza e morte. A vida da cidade grande coibe e condiciona muito mais.” 27

O sofrimento em Arela Seca era tanto de dava aversdo de ver. Frel Carlos Mesters
presenciouos todos de perto. Conheceu uma linda mulher de olho vazado. O homem que
vivia com uma bala de carabina no corpo. O rapaz como labio leporino. Maria do Socorro,
uma recém nascida que morreu por desidratac8o e outras pessoas e casos terriveis. O povo

mesmo Nn&o se dava conta do quanto era oprimido e do quanto sofria.

A presenca do padre na cidade nd mudou muita coisa. O povoado de Areia Secairia
continuar vivendo no século passado. Isolado do mundo. As criangas nasceriam aos montes e
também morreriam na mesma proporcdo. As mogas envelheceriam na casa. Se se cassassem
atingiriam um status superior. As familias continuariam exportando escravos para a cidade. E

avida continuaria sem futuro, sem destino e sem razdo.

Entretanto, toda a experiéncia do frei serviu para mostrar o rosto de Cristo por
intermédio dos pobres. Jesus, mesmo no momento de sua morte, foi solidério com os pobres
de sua sociedade e esta solidariedade se estende aos pobres e injusticados de todos os tempos,
gue mesmo sofrendo a opressdo ndo se deixaram contaminar pelos mecanismos dessa

opressdo. Isto €, mesmo sofrendo a violéncia do sistema, ndo reagiram com violéncia; mas

207 Carlos Mesters, Seis dias nos pordes da humanidade, p.54.
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com abandono, porque creram que o dom de Deus € a vida. Porgue acreditaram na

recuperacdo do outro.

3.6. E quando os homens séo surpreendidos por uma fatalidade?

Vimos nos topicos anteriores o sofrimento como fruto da pobreza. Pobreza que pode
ser gerada pela opressdo socia ou pode ser fruto de uma casualidade, uma pessoa que € pobre
porque nasceu dentro dessa estrutura. A segunda causa também néo deixa de ser fruto de uma
opressao. Porém, uma opressao que ocorreu em um momento mais remoto e acabou gerando a

condicdo atual gque prossegue nas geracoes seguintes.

Neste topico pretendemos mostrar o sofrimento como fruto de uma fatalidade. Por isso
escolhemos 0 romance de Albert Camus A Peste®, o qual descreve muito bem as
transformagdes ocorridas na vida das pessoas depois de serem surpreendidas com uma
catastrofe. Os personagens tiveram outras concepcdes sobre a vida depois que se encontraram
abandonados no mundo por conta da epidemia de peste bubdnica que assolou a cidade de

Oran.

Albert Camus apresenta uma redlidade dura do cotidiano, vivenciada pelos
personagens. A intencdo do autor € proporcionar uma consciéncia clara sobre realidade.
Ele pretende mostrar que a vida é fundamentada em incoeréncias e absurdos. O romance
descreve a recusa das pessoas em aceitar a injustica do universo. Na historia, 0 universo é
injusto com os cidaddos de Oran N&o da nenhuma oportunidade para eles se prevenirem, para

fugirem da peste. Todos s80 pegos de surpresa. Todos sofrem juntos.

Esse autor fala da vida como um absurdo. Absurdo que gera o pessimismo, a angustia
e leva as pessoas a0 desespero. O livro de JO, de forma semelhante, também mostra o
pessimismo, a angustia e o desespero vivenciado pelo personagem. A situagdo de JO é cada
vez mais agravada pelos absurdos inexplicaveis da vida. Seus amigos querem tornar 0s

acontecimentos inexplicaveis em fatos aceitavels e coerentes, mas ndo dao conta. Quanto

208 Albert Camus, A peste, Rio de Janeiro, Record, 162.edicéo, 2006, (269p.).
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mais eles procuravam respostas para justificar o sofrimento de B, mais JO mostrava que a

existéncia é um abismo sem fim:

“Osterrores estdo soltos contramim,
Minha seguranca se dissipa como o vento,
Minha esperanca varrida como nuvem.

A minhaamaagora se dissolve:

Os dias de afli¢8o apoderam-se de mim.

De noite um mal penetra meus 0ssos,
Minhas chagas ndo dormem” . (J6 30,15-17)

No romance A peste, o narrador inicia abordando a questdo da individualidade
humana. Antes de a cidade ser atingida pela peste, cada pessoa vivia sua vida em busca do
dinheiro e dos prazeres. Cada um buscava seus proprios interesses. O sofrimento ndo era

esperado. O sofrimento do outro eraignorado. Cada um viviapor s e paras.

“Nossos concidad@os trabalham muito, mas apenas para enriquecerem...
Naturalmente apreciam os prazeres simples da vida gostam de mulheres, de cinema
e de banhos de mar. Muito sensatamente, porém, reservam 0S prazeres para o0s
domingos e sdbados a noite, procurando nos outros dias da semana ganhar muito
dinheiro.” 2

Na cidade de Oran, a natureza era neutra. Ninguém estava habituado a contemplar as
belezas naturais. “N&o havia arvores, ndo havia jardim, ndo havia pombos’. A auséncia da
natureza ndo fazia falta, nem causava estranheza. A cidade girava em torno do comércio. “As
estacOes sO anunciavam o produto que se venderia nos mercados’. “L4, tudo era feito ao
mesmo tempo, com ar frenético e distante”’. As pessoas ndo se dedicavam as coisas simples e
fundamentais da vida, ndo havia tempo para simplicidade. Tudo era muito prético e ab mesmo

tempo muito feio.

Em Oran, os jovens eram tomados pel os desgjos violentos. Os mais velhos ocupavam
se com os vicios. Tudo muito parecido com nossas grandes cidades de hoje. As pessoas
trabalhavam de dia. A noite entregavam-se aos prazeres. O espirito de solidariedade erararo e
o individualismo era constante. Esse € o padréo de vida moderna. O amor € dispensado. N&o
ha tempo para refletir sobre ele. Os relacionamentos sGo0 necessarios apenas para satisfazer

desgjos, depois se tornam um habito.

209 Albert Camus, A peste, p.9.
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“Nunca era agradavel estar doente’. “A vida na cidade exigia boa salde”. Para os
negocios, para os prazeres, para crescer e adquirir. Geralmente, um doente gosta de se sentir
cuidado, precisa de ternura, precisa ser apoiado. Entretanto, em Oran, os doentes eram

solitarios e desprezados.

“O mais desconfortédvel na cidade de Oran era a dificuldade que se tinha de morrer”.
N&o havia tempo para pensar na doenca, nem no sofrimento que esta traria. Nem naguele que
estava a beira da morte, pois havia tantos problemas para resolver, tantos mnhecimentos a
serem adquiridos: trabalho, filhos, familia, igrga, estudo e outros. Tudo néo passava de uma
mera justificativa para a fata de tempo. Logo, ndo dava para pensar na morte nem naqueles

gue estavam proximo aela.

Em Oran, os cidadaos pensavam apenas em si, eram humanistas. Nao acreditavam nos
flagelos. “ O flagelo ndo estava a medida do homem”. Para eles, os flagelos eram irreais, eram
como um sonho ruim que iria passar. Contudo, ele ndo passava, quem passava eram 0S
homens. Os flagelos geravam o exilio, faziam do ser humano seu proprio prisioneiro e
reduziam-no ao passado. “O sofrimento de um prisioneiro exilado levava-o a viver com uma
memadria que ndo servia para nada’ e “o passado refletido servia apenas para gerar o gosto do

arrependimento”.

E claro que Camus esta se remeterdo a vida na cidade capitalista, em que o seu projeto
fundamental é acumular capital. Se o fundamental é ganhar dinheiro, as coisas sb tém valor e
adquirem sentido na medida em que servem para gerar riquezas. Estas indicacfes se fazem
necessdrias, portanto, para acentuar o aspecto bana da cidade e da vida. “Em Oran, os dias
passamse sem nenhuma dificuldade. Os homens metiam-se a criar hébitos, ja que a cidade

favorecia os habitos. Tudo corria pelo melhor”.

A histéria de A peste inicia-se quando o Dr. Bernard Rieux tropegou em um rato morto
ao sair de seu consultério. Naguele momento, o rato ndo |he causou espanto. Ele apenas
afastou 0 bicho e continuou seu caminho. Rieux comunicou ao porteiro Michel o achado.
Michel ficou escandalizado, porque sabia que ndo havia ratos no prédio. Provavelmente

aguele vieradarua.
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Naguela mesma noite, Rieux parado no corredor do prédio se deparou com mais um
rato. Este, porém, estava com o pelo molhado e desequilibrado. Correu em direcéo ao médico,
deu um grito e morreu, colocando sangue pela boca. O médico preocupouse com aquela
Situag&o, mas seguiu para seu quarto a fim de encontrar-se com sua mulher, que estava doente

havia um ano e pela manhd, do dia seguinte, iria partir para a montanha.

Pela manhd, Michel contou a Rieux que gracejadores colocaram trés ratos pelo
corredor. Deviam té-los pego com ratoeiras grandes, pois estavam cheios de sangue. Eram as
primeiras evidéncias da peste. Ninguém desconfiava de nada, porém Rieux ficou intrigado.
Naquele dia, 0 médico decidiu comecar suas visitas pelos suburbios, onde moravam os
clientes mais pobres. L4 ele viu muitos ratos mortos no meio do lixo, que seriam recolhidos
mais tarde. Logo Rieux percebeu que ndo sb em seu prédio havia ratos, mas em todo bairro e

muito se falava sobre ges.

Voltando para casa, Rieux encontrou sua mulher ja pronta para partir. Rieux ndo tinha
tempo para cuidar dela e por isso elateria que ir para uma cidade vizinha para se tratar. A méae
de Rieux chegaria para cuidar dele e de sua casa. Tudo deveria ser muito pratico. Os

relacionamentos ndo eram tao importantes e Ssm o que se poderiatirar deles.

Na estacdo de trem, sua mulher perguntou lhe algo sobre os ratos. Ele disse que ndo
era nada de mais. Depois de ela ter partido, Rieux encontrourse com o Sr. Othon juiz de
Instrucdo, que também |he fez pergunta sobre os ratos. Rieux sabia que havia algum
problema, mas para ndo criar darde disse ndo haver nada. As pessoas jA comecavam a

desconfiar que algo anormal acontecia na cidade.

A tarde, Rieux continuou suas visitas médicas. Atendeu um jornaista chamado
Raymond Rambert, o qual fazia uma pesguisa para um grande jornal de Paris sobre as
condicdes de vida dos arabes e queria informacdes sobre o0 estado sanitério da cidade. Rieux
aproveitou a oportunidade e informou ao jornalista de que haveria uma curiosa reportagem a

fazer sobre a quantidade de ratos mortos na cidade naguele momento. Rambert se interessou.

A cada momento, o nimero de ratos mortos aumentava. Ao voltar para casa, 0 médico

encontrou o porteiro, com a expressdo de cansago. Rieux informou-o sobre a quantidade de
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ratos achados em outras casas e perguntoulhe como ia a salde. O porteiro abatido e

preocupado respondeu Ihe que ndo ia nada bem e os ratos eram 0 motivo de sua perturbacéo.

No terceiro dia, a mée de Rieux chegou a Oran. Ela ja tinha conhecimento da noticia
sobre os ratos. A situagdo se agravara. Os ratos ocupavam as escadas do pordo ao sotdo. As
caixas de lixo estavam cheias deles. As cidades, os suburbios, as fébricas, tudo estava repleto
de cadaveres de ratos. A méae de Rieux ndo se espantou, pois seu filho era médico e poderia
resolver qualquer problema de salide que ela viesse ater. Rieux, contudo estava cada vez mais

abatido e preocupado, porgue sabia que uma catastrofe estava para acontecer.

A imprensa logo se ocupou com a noticia. Até entdo a municipalidade nada tinha
proposto e nada tinha previsto. Apenas ordenou ao servico de desratizacdo para limpar a
cidade. A situacéo foi se agravando de forma téo extrema, que os ratos comegaram a sair dos
pordes, dos esgotos para morrerem em grupos nas ruas. A cidade de Oran tornouse um caos

com 0s inimeros ratos ensanguentados que se acumulavam em todos os lugares.

Dez dias depois desse episodio, foi anunciado na rédio local o recolhimento de oito
mil ratos mortos na cidade. O povo exigia uma providéncia das autoridades. Quem tinha casa
de praia plangjava-se para sair da cidade. O clima de ansiedade e desespero comegou a pairar.
Nesse mesmo dia, Rieux parou o carro perto de casa e viu, do outro lado da rua, o porteiro,
gue caminhava com dificuldades como um fantoche. Ele apoiava-se no brago do padre
Paneloux, de forma gque conseguisse apoio para andar. Respirava ruidosamente e tinha os

olhos brilhantes.

Nos ultimos dias, Michel ndo se sentia bem. Michel tinha saido para tomar um ar.
Rieux, ao vé-lo daguele jeito, foi a0 seu encontro e decidiu examina-lo, mas foi interrompido
com uma chamada de seu paciente Joseph Grand, empregado da Camara, que o chamara a fim
de impedir o suicidio de Cottard. Rieux tratou com Michel de vé-lo mais tarde para atender o

chamado de Grand, pois naguele momento precisava impedir um suicidio.

Mais tarde, quando Rieux voltou para ver o porteiro, a situagdo dele havia piorado.
Sentia muitas dores internas e vomitava. Tinha febre ata e inchacos pelo corpo. A mulher

dele, desesperada, indagava ao médico sobre a doenca, mas ndo havia ainda diagnéstico. O
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doente, entretanto, acusava os ratos de serem a causa de seus males. No dia seguinte o
porteiro morreu. Rieux, como um bom conhecedor da medicina e do corpo humano, nada
pbde fazer dessa vez para salvar uma vida. N& houve tempo. Ele foi tomado por uma

sensagao de incompeténcia

Em uma manhd, ao sair de casa, Rieux constatou que os ratos haviam sumido. A
cidade ficaralimpa e logo uma sensacdo de bem-estar e seguranca tomou conta de todos. Mal

sabiam que o problema havia apenas comegado.

As pessoas de Oran nunca tinham pensado que a rotina tanquila da cidade seria
substituida por doencas estranhas que matariam as pessoas em um curto espaco de tempo. A
partir da morte do porteiro, o panico comegou Comecou 0 medo e com €ele areflexéo sobre a

vida e a morte. Os casos de doenca foram surgindo e nada poderia ser feito para evitar a
morte.

Uma figura interessante que o narrador apresenta € Jean Tarrou. Homem préspero, que
morava no grande hotel no centro. Podia ser encontrado em todos os lugares publicos. Estava
sempre de bem com avida. Tarrou via as coisas e 0s seres por um binéculo invertido. Quando
soube da confusdo dos ratos, ele se empenhou em ser o historiador do que ndo tem histéria.
Tarrou anotava tudo o que via na cidade. Desde didlogos no bonde a observactes sobre o
carater comercia da cidade. Sobre este Ultimo, ele percebeu que “a animagdo e até os prazeres
eram comandados pelas necessidades do negécio”. Ele se perguntava como fazer para ndo

perder tempo. E depois respondia: senti-lo em toda a sua extenséo.

Tarrou ao explicar sobre os ratos demonstrava certo desprezo pelos outros. Nao se
sensibilizava com & problemas percebidos. Ele era um auténtico individualista O mundo
poderia estar acabando, mas se ndo 0 incomodassem tudo estava em perfeita paz e harmonia.
Tarrou pode ser considerado uma amostra da cidade. Um exemplo de como as pessoas agiam
diante da nova situagéo e dos problemas alheios.

Mesmo com a peste no ar, a vida continuava. Continuavam a fazer negdcios,
preparavam viagens e tinham opinides. Muitos se julgavam livres, longe do sofrimento.

Contudo, “jamais alguém sera livre enquanto houver flagelos’.
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O corpo do porteiro foi isolado para evitar contaminagéo. Rieux decidiu pedir guda a
outros médicos para tratar os doentes. Pediu também a Richard, secretario do Sindicato dos

médicos, para isolar novos doentes, para ndo haver risco de contégio.

Enguanto os médicos ndo tinham conhecimento de dois ou trés casos, a prefeitura e a
municipalidade ndo pensavam em se mexer. Apenas questionavam. Os jornais sO se
ocupavam da rua. Porém, estava evidente que se tratava de uma epidemia. Era so fazer a soma

dos casos de morte que se multiplicavam a cada instante.

Mesmo diante da terrivel situacdo, Rieux decidiu ndo divulgar nada. Era preciso evitar
0 panico. Seu colega Castel veio visitdlo. Castel desconfiou da peste, que ja houvera no

Ocidente e depois desaparecera. SO que dessa vez ela apareceu mais grave que ho passado.

Rieux foi pego desprevenido, assim como os concidaddos. N&o era uma guerra, mas
era uma peste. Rieux estava dividido entre a inquietacdo e a confiangca. Sabia que a situacéo
era grave, mas esperava que passasse |ogo. Quando acontece uma guerra, as pessoas pensam
“ndo va durar muito”, seria idiota isso. Porém, no caso de uma epidemia, 0 inimigo é
invisivel. Esta no ar. Nao pode ser amarrado, nem preso, nem morto. O inimigo é quem mata.

N&o havia como se proteger dele. Rieux lutava contra a realidade, tal quais os concidadaos.

“Nossos concidaddos, a esse respeito eram como todo mundo: pensavam em si
proprios. Em outras palavras eram humanistas: ndo acreditavam nos flagelos. O
flagelo ndo esta a altura do homem; diz entdo que o flagelo é irreal, que é um sonho
mau que vai passar. Mas hem sempre €ele passa e, de sonho mau em sonho mau, sao
0s homens que passam e 0s humanistas em primeiro lugar, pois hdo tomaram as suas
precaucdes.” >+

Rieux, mesno sabendo que muitos doentes tinham morrido de peste, acreditava que o
perigo continuava irreal. Quando se € meédico, fazse uma ideia da dor. Quando se € o doente,
sabe-se 0 que é ador. Rieux ainda mantinha-se indiferente diante do problema talvez pelo fato
de ndo ter experiment ado em seu corpo as dores do flagelo. Mas aguele climainquietava-lhe a
ama, pois sabia que mesmo com as devidas precaucdes poderia ser surpreendido com a

doenca. A peste ndo podia ser imaginada. Ela erarea e o futuro agora estava comprometido.

210 Albert Camus, A peste, p.38.
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Depois das estatisticas do nUmero de 6bitos anunciadas por Joseph Grand, o jornalista,
a cidade foi fechada. N&o se podia mais entrar nem sair até o problema ser resolvido. A peste
foi anunciada, primeiro ao prefeito, que hesitou em acreditar, depois a toda a cidade. Os
meédicos discutiam medidas urgentes a serem tomadas, antes que metade da populacéo
morresse em menos de dois meses. Oran estava entregue a mercé do destino. Seus habitantes

estavam isolados, sozinhos e abandonados.

Diante do abandono, as pessoas tiveram que se esguecer um pouco de S e doar-se em
favor da cidade, em favor do outro, de modo que a peste pudesse ser combatida e 0 nimero de
vitimas diminuisse. A individualidade teve que obrigatoriamente ser substituida pela
solidariedade. Os concidaddos tiveram que aprender a sobreviver naquelas circunstancias. O

enfrentamento, o medo e o exilio alteram os comportamentos col etivos e individuais.

As acdes solidarias comovem e transformam. Grand, que observava tudo e registrava,
percebeu essas agOes e as mudancgas ocorridas por causa delas. A exemplo disso, ele
mencionou a mudanga de Cottard, o suicida; o qual era um homem introvertido e estranho,
gue depois do episodio do suicidio ndo executado devido a solidariedade dele e do médico em
se prestarem a salva- o, tornou-se amigavel e acessivel. Cottard aé levou Grand a restaurante

e bares da cidade. Talvez em gratiddo a sua atitude amigavel.

Todos na cidade indagavam a Rieux sobre a peste. Rieux sabia que se 0 nimero de
doentes continuasse aumentando, o hospital ndo iria comportar. N&o teria como tratar toda a
populacdo. N&o teria soro para todos e foi exatamente isso 0 que aconteceu. Diante da

situacdo cadtica, o prefeito assumiu a responsabilidade, mas as medidas eram insuficientes.

Pela primeira vez Rieux achou sua profissdo pesada. Ele ndo estava habituado com
aquele tipo de luta. Os doentes entregavamse totalmente a ele, esperando uma solugdo. No
entanto, ele sabia que ndo havia solugdo, o0 caso era irreversivel. Nao havia Eito, ndo havia

soro para todos. N&o havia cura. Tudo perdeu completamente o sentido!

A vida em Oran teve gue ser repensada. Nao havia esperancas. Os concidadaos

estavam exilados em suas proprias casas. Nao podia mais fazer planos para o futuro, pois a
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populacdo estava ameacada de ser dizimada pela peste. Como agir, entdo? O que fazer ca
vida? A logica da existéncia tornouse irracional. Os exilados trabalhavam com um objetivo
comum, com a intencdo de esguecer a peste. Mas no intimo, todos sabiam que estavam
ameagcados. Viviam com suas memdrias que ndo serviam para nada, apenas para lamentarem

0 gque ndo fizeram nos bons tempos:

“Impacientes com o presente, inimigos do passado e privados do futuro, pareciamo-
nos assim efetivamente que agueles que a justica ou o 6dio humano fazem viver
atrés das grades...O Unico meio de escapar a estas férias insuportaveis era, através
da imaginacdo, recolocar em movimento os trens e encher as horas com os repetidos
sons de uma companhia eu, no entanto, se obstinavano siléncio. * 2

Cada um teve que aceitar viver o dia-a-dia s0. Aquele povo estava sb. Abandonado.
Cada qual estava submetido a sua escraviddo. Os homens estavam entregues ao servico dos
céus. Ninguém podia contar com o auxilio do vizinho. No desespero geral, o amor foi
exercitado. Porém, o amor egoista que visava apenas a0 bem-estar pessoal. SO pensavam na
peste e sofriam com isso, porque a epidemiatrazia o risco da morte e com iSso a separacao se
tornaria eterna e o exilio se manteria continuo.

Entretanto, parece que as pessoas tinham dificuldades de compreender com
profundidade o que lhes acontecia. O pavor e 0 medo, aos poucos tornaram-se sentimentos
comuns. Mesmo com o sofrimento e com as constantes perdas, as pessoas ainda continuavam
colocando suas preocupagdes pessoals acima de tudo e ignorando a dor do outro. Na verdade,
ninguém aceitava a doenca. Agiam como se nada estivesse acontecendo. Continuavam
sentando-se nos cafés e mantendo suas aparéncias. Queriam sempre arrumar um cul pado.

Porém ndo existiam culpados. N&o houve tempo para ninguém se plangjar contra a epidemia.

Um caso interessante que o narrador descreve € o de Rambert, que decidiu sair da
cidade, mesmo sabendo que ndo era possivel. Ele achava que por ser jornaista teria facilidade
em alcancar seu objetivo. Rambert havia deixado sua mulher em Paris. Sentia muita faltadela.
Em uma conversa com Rieux, o jornalista disse que ndo veio ao mundo fazer reportagens,
mas para viver com sua mulher. O motivo da existéncia dele era a esposa. Ao pedir um
atestado para justificar sua saida, ele disse ao médico: “E uma questdo de humanidade, juro.

Talvez ndo compreenda o que significa uma separagdo como esta para duas pessoas que se

211 Albert Camus, A peste, p.68.
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entendem bem... 0 senhor ndo pode compreender. O senhor faa a linguagem da razéo, o

senhor fica na abstraczo.”?12

De certa forma, Rieux sabia que Rambert tinha razéo. O médico era muito pratico,
racional, ndo podia deixar-se envolver por sentimentos. Contudo, no momento de desespero,
todos tentam encontrar uma légica para existir. A légica da existéncia do jornalista estava em
sua esposa. O exercer a profissdo e lucrar com isso ndo era mais a prioridade de sua

existéncia

Talvez Rambert quisesse sair da cidade, ndo simplesmente por saudade de sua mulher,
mas por medo, por se sentir abandonado e ameacgado de conhecer a morte. Rambert n&o
conseguiu se desvincular do desespero de Oran e encontrar a razdo de sua vida. Assim como
ele, existiam centenas de pessoas. Desesperadas para fugirem da morte. Desesperadas
guerendo encontrar seus filhos, mulheres e maridos, algo a quem devesse a existéncia. Algo

gue assegurasse a vida. Mas naquele momento ndo era possivel fugir.

As paavras que o jornaista proferiu em relacdo ao médico eram verdadeiras. Rieux
era indiferente aos sentimentos dos outros. Seus dias no hospital eram de fato abstracéo e
irrealidade. O que Rieux poderia assegurar a familia de um doente? Que eles s6 o veriam
novamente morto? Tudo era abstracdo. Depois da conversa com Rambert, 0 médico sentiu-se
desnorteado, porque sabia que Rambert estava certo. O jornalista sO queria ser feliz,
reencontrar sua amada e seguir com sua vida. Mas naquele momento ndo havia felicidade, sb

desespero e incertezas.

As cenas de desespero e desesperanca se inovavam a cada dia. Rieux compreendia que
ndo precisava mais se defender da piedade. As pessoas estavam se cansando da piedade. Ter
piedade em Oran era inudtil! Rieux comegou a perceber que para lutar contra abstracéo era
preciso assemelhar-se a ela. No entanto, Rieux se sensibilizou com a situagdo de Rambert e

para Rambert abstracdo era tudo o que se opunha afelicidade dele.

Em relagdo a religido, as autoridades eclesiésticas de Oran decidiram lutar contra a

peste pelos seus proprios meios, organizando semanal mente preces coletivas. A peste amaciou

212 Albert Camus, A peste, p.79.
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0 espirito dos concidaddos, dando-lhes uma singular atitude, afastada da indiferenca e
objetividade. N&o era preciso mais ser objetivo. A peste foi uma evidéncia do irrea se

tornando real, do absurdo.

O jesuita Paneloux iniciou a questdo do significado do ofrimento. Ele interpretou a
dor e a devastagdo trazidas pela praga como castigo de Deus, devido ao pecado da cidade.
Paneloux identificou a cidade como Sodoma e Gomorra, e 0 pecado do povo com o de JO.

Tais pecadores foram castigados pela falta de devogéo ou por suas maldades.?*?

Por isso, as igrejas encheramse de fiéis e ndo-fiéis. Estes tornaram-se cristdos como
consequéncia do desespero. O padre Paneloux advertia dizendo que tudo o0 que estava
ocorrendo em Oran era o juizo de Deus. Para que o povo refletisse sobre suas acfes e se

arrependessem. Certo dia, em um sermao, citou o texto de Exodo para esclarecer sobre a peste
e disse 0 seguinte:

“A primeira vez que este flagelo aparece na histéria é para atacar os inimigos de
Deus. O farab opde-se aos designios eternos e a peste o faz cair entdo de joelhos.
Desde o principio de toda histéria, o flagelo de Deus pde a seus pés os orgulhosos e
0s cegos. Meditai sobreisto e cai dejoelhos.”

“Se hoje a peste vos olha, € porque chegou o momento de refletir. Os justos ndo
podem temé-la, mas os maus tém razdo para tremer... Havera mais joio que gréo,
mais chamados que eleitos e esta desgraca ndo foi desejada por Deus... Deus, que
durante tanto tempo baixou sobre os homens desta cidade o0 seu rosto de piedade,
cansado de esperar, desiludido na sua eterna desesperanca, acaba de afastar o olhar.
Privados da luz de Deus, €eis-nos por muito tempo nas trevas da peste!” 214

A justificativa do padre Paneloux para a peste € muito parecida com asjustificativas
dos amigos de J6 para as desgracas dele. A justificativa é téo insuficiente que o préprio padre
se contradiz dizendo que “esta desgraca ndo foi desgjada por Deus’. Ora, se Deus € quem
determina as desgracas humanas e ele ndo desgiou a peste, como pode ele ter sido a causa do
problema? Ou Deus desgjou e enviou a peste, ou ele ndo desgjou. O que Camus pretende
mostrar € que Deus ndo se envolve nas questbes humanas. Fatalidades acontecem na vida das
pessoas independentemente de elas serem fiéis ou ndo. Independentemente de serem justas ou
injustas.

213 Andrea L. Thomas, “The answer Job did not give: Dostoevsky’s Brat'ia Karamazovy and Camus's La
Peste”, The Modern Language Review, vol.101, 2006, p. 777(p. 774-788).
214 Albert Camus, A peste, p.86-87.
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O discurso religioso quer atribuir o mal de uma fatalidade a Deus para tornar
compreensivel um absurdo inexplicavel. Para dar 16gica onde réo se tem légica. O serméo do
Pe. Paneloux apenas tornou mais evidente para alguns a ideia de que os moradores da cidade
estavam condenados por um crime desconhecido. JO0 também foi condenado por um crime
desconhecido. Para a tradicdo religiosa JO sofria porque era culpado. No entanto, ele

guestionou doutrina e afirmou sua retidéo:

“Acaso ndo é o desastre para 0 Criminoso,
E o infortUnio para os malfeitores?

N&o vé ele 0os meus caminhos,

N&o contatodos 0s meus passos?
Caminhei com iluséo,

Acertei 0 passo com fraude?’ (J6 31,2-5)

Com a chegada do verdo, pela primeira vez a cidade se tornava sensivel as cores do
CEu e aos cheiros da terra causados pela mudanca de estacéo. A cidade mantinha-se fechada e
silenciosa. O tédio tinha um sentido ameacador. Diariamente, mais tantos casos de ohito. A
estacdo mudara, os dias se passavam e a peste ndo terminava. A peste arruinara a beleza do

verdo. Impedira o turismo. Novos hébitos, permeados pelo tédio foram surgindo.

Tarrou fazia descri¢bes minuciosas sobre o dia na cidade tomada pela peste:

“Ninguém ri, a ndo ser bébados. De madrugada, brisas leves percorrem a cidade
ainda deserta. A essa hora que fica entre as mortes da noite e as agonias do dia,
parece que a peste suspende por um instante o seu esforgo e toma félego. Todas as
lojas estéo fechadas... Haver4 um outono de peste?... ndo... cento e vinte e quatro
mortos, eis o balanco depois de noventa e quatro dias de peste.” 21°

A morte nada era para os homens. O acontecimento € que lhes dava raz&o. Naquela
Situacdo, todos se precipitavam para recorrer a qualquer coisa, inclusive as que nao
conheciam. Muitos nada sabiam sobre Deus e 0 saudavam, expressavam palavras em nome
dele. Era a urgente necessidade de se apegar a algo que pudesse gerar esperanca. Os

concidadaos precisavam viver. Precisavam ter forgas pra lutar contra a morte.

Certa vez, Tarrou perguntou a Rieux se ele acreditava em Deus. Rieux hesitou e

respondeu que ndo. Disse que estava nas trevas e tentava ver claro. Tarrou continuou

215 Albert Camus, A peste, p.107.
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perguntando se era isso que 0 separava do padre Paneloux. Para Rieux, Paneloux era um
estudioso, ndo viu alguém morrer de perto e era por isso que ele falava em nome de uma
verdade. Rieux presenciou a respiracdo de um moribundo. Paneloux tratava apenas dos
paroquianos. Para 0 médico, se o padre tivesse sido como ele, ele trataria da miséria antes de
guerer demonstrar exceléncia. Tarrou intrigado com as respostas coerentes de Rieux
continuou a arguicdo, perguntando- |he por que Rieux demonstrava tanta dedicago as pessoas,
jagque ndo acreditava em Deus. O médico sabiamente disse que se ele acreditasse em um Deus

Todo-Poderoso, ele deixaria de curar os homens, deixando a Deus essa tarefa.

Entretanto, Rieux sabia da frustragcéo que ocupava sua alma. Sua tarefa era conseguir a
cura para os homens. Ele era 0 médico. Porém a peste desmitificou sua profissdo, mostrando-

Ihe sua limitagdo humana diante de determinados casos.

Na conversa, Rieux afirma ter escolhido sua profissdo porque se habituou a ver
alguém morrer. A miséria o0 havia ensinado a viver e o tornou indiferente ao sofrimento dos
outros. A morte ndo o sensibilizava mais. A grande questdo estava em saber lidar com o
problema. Por isso, ele era considerado indiferente. No fim do didlogo entre os dois homens,
Tarrou, que se julgava saber tudo, deu razéo as observacOes sobre a vida e sobre Deus de
Rieux.

“A maldade e a indiferenca sdo forgas motrizes bem mais frequentes nas agbes dos
homens’. “O mal existe no mundo, provém quase sempre da ignorancia, e a boa vontade, se
ndo for esclarecida, pode causar tantos danos quanto a maldade’. O ma é decorrente das
escolhas humanas.  Em J6, vimos isso. Vimos que Deus ndo foi o autor dos males sofridos
pelo personagem. Em A peste, os moradores indagavam guem era 0 autor da desgraca
ocorrida na cidade: O homem, Deus, ou 0 acaso? Ninguém sabia. Nem o padre Paneloux. A

vida & um mistério e certos acontecimentos também.

O medico e o padre uniram forcas para combater a doenca. Contudo, ela era forte
demais. Havia dominado tudo. Isso fez com que as prioridades da vida mudassem A peste
trouxe uma consciéncia coletiva. “Ja ndo havia destinos individuais, mas uma histéria coletiva

gue era a peste e sentimentos compartilhados por todos’.
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N&o se pensava mais na roupa que iriam vestir, nem na comida que iriam comer.
Pensava-se no coletivo. A doenca fez com que as pessoas de Oran mudassem suas idertidades
de sujeitos-individualistas, solitérios para sujeitos-comunidade, que reconheciam no outro a
condicdo para sua prépria existéncia enquanto sujeito, que lutavam por uma sociedade em que
todos coubessem. A doenca fez com que os cidaddos perdessem 0 egoismo gerado pelo
sistema neoliberal de globalizagdo econdmica. Fez com que as pessoas enxergassem umas as
outras. O sofrimento tornou-se problema de todos. A vida teve que recomecar. Recomegar

com a peste.

Por outro lado, o sofrimento trazido pela peste gerou sentimento de revoltaem alguns.
Gerou violéncia. Causou tumulto na cidade. Pessoas desesperadas ateavam fogo nas casas dos
doentes, para livraremse da doenca. Rieux achava que o hébito do desespero era pior que o
préprio desespero. Ndo havia mais amor. O amor pressupde um futuro e em Oran ndo havia

expectativas de futuro. O senso critico de algumas pessoas transformouse em sangue-frio.

Com 0 passar dos meses, os ratos foram reaparecendo. O ndimero de vitimas foi
diminuindo e a peste foi acabando. O tempo de quarentena tinha passado. Porém, a prudéncia
conteve 0 sentimento de euforia pela libertacgo. Os cidados aprenderam a contar cada vez

menos com o fim da epidemia.

Do mesmo modo que a doenga surgiu, foi embora. Radicalmente! A impressdo que a
peste deixou é de ter cumprido seu dever: matar indiscriminadamente dezenas de pessoas.
Muitos se tornaram céticos com 0s acontecimentos, acreditando que a desgraca nunca iria
acabar, mesmo com todas as evidéncias de que a doenca tinha se esgotado. Contudo, em
outros, o sofrimento trazido pela peste teve um aspecto positivo. Os cidaddos em nome da
esperanca realizaram enormes progressos. Tornaramse pessoas sensivels, capazes de
observar 0 outro como ser humano. A doenca e o sofrimento fizeram com que o

individualismo desse lugar a solidariedade.

Entendemos que com essa obra Albert Camus pretendeu mostrar, por meio de Rieux,
gue o homem aparece para suportar sua prépria moraidade, sem referéncia a qualquer
autoridade divina. Tarrou e Rieux, com as suas préticas necess&rias de tornar a vida mais

suportével para outros, partilhavam a mesma moralidade de "amor ativo" em grande medida.
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Tarrou observou que por causa da falta de consciéncia, todos acabavam levando o micrébio

da'peste’. Acabavam infligindo dor e causando sofrimento. Logo, o mal era o préprio homem.

Diante dessas observagdes, concluimos essa apresentacdo utilizando as palavras de
Andrea Thomas?'®, que afirma que “o tipo de moralidade que tem por base o amor e a
consciéncia de uma agéo pode ser partilhado por ambos:. cristéos e humanistas, pois sd0 seres

humanos que estdo no seu centro, fazendo ativamente as suas proprias decisdes morais”.

3.7. O sofrimento no inferno de Sartre

No capitulo 24 do livro de J6 o autor enfatiza a maldade dos criminosos. Ele denuncia
os crimes contra os fracos por meio do porta-voz do povo, Jo, que aponta quem s30 0S
opressores, 0s crimes que eles executam e a maneira como eles agem. Em J0 24,12 os
moribundos clamam por socorro, por justica e Deus ndo ouve a sUplica deles. J6 se
decepciona com esse Deus da tradicdo e percebe que ndo ha solucéo para aqueles que estédo
“abracados na pedra’. Se o Deus onipotente de seus amigos nada fazia, muito menos os

homens com suas limitacOes.

Jo libertouse da “caverna da tradicdo” e percebeu gque os injustos nem sempre sdo
punidos e os justos nem sempre sdo reconhecidos como tais. Sera Deus um carrasco, entéo,

gue atribui sofrimento aos homens e brinca com eles como se fossem fantoches?

J6 constatou que o mal que ele sofria e que via autras pessoas sofrendo néo era
causado por Deus e sim pelos préprios homens. JO percebeu que Deus ama sua criacdo e em
amor a ela limita suas agdes e por isso ndo podia impedir seu sofrimento causado pelos
homens. Contudo, ro sofrimento sem fim e sem esperanca de JO, 0 Deus verdadeiro sofria

comde.

O Deus da tradicéo israelita ndo entende a fragilidade e sofrimento dos homens. Ele é

cruel e punidor. E somente na inversio desse Deus, que acontece com a morte na cruz, que €

218 AndreaL. Thomas, “ The answer Job did not give: Dostoevsky's Brat'ia Karamazovy and Camus's La Peste”,
The Modern Language Review, vol.101, p.786, 2006, (774-88).
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possivel uma solucdo para o sofrimento. A onipoténcia do Deus invertido esta na cruz de

Cristo, porque €ele se entregou aos homens. Como diz o profeta | saias:

“Eradesprezado e abandonado pelos os homens,

Homem sujeito a dor, familiarizado com o sofrimento,

Como pessoas de quem todos escondem o rosto;

Desprezado, ndo faziamos caso nenhum dele.

E, no entanto, eram nossos sofrimentos que ele levava sobre si,
Nossas dores que ele carregava.

Mas n6s o tinhamos como vitima do castigo,

Ferido por Deus e humilhado” . (1s53,3-4)

J6 percebeu gue seu sofrimento ndo era de causa divina e, portanto, ndo havia saida,
porque os homens n&o deixariam de praticar o0 mal. Sua conduta reta e justa néo era critério
para a solucéo. Ele teria que sobreviver dia apds dia, sem expectativas e sem futuro, assim
como 0s personagens da peca teatral de Jean Paul Sartre Entre quatro paredes®!’. Nessa peca,
0 autor descreve o sofrimento de quatro pessoas que foram para o inferno depois da morte,

devido aos seus crimes.

Nos topicos anteriores expusemos 0 sofrimento das vitimas. Descrevemos a vida de
pessoas inocentes que sofrem em consequéncia de agBes humanas ou de fatalidades. Neste
topico, no entanto, descreveremos o0 tormento dos opressores. A dor sobre a qual falaremos
ndo se limita a fisica, causada por necessidades, ou por doencas; mas corresponde a uma dor
psicolégica, interna e individual. E nesse sentido que tentamos relacionar Entre quatro
paredes com o texto de Jo 24,7-12.

O inferno € a imagem contréria ao paraiso de Deus. O mundo em que vivemos, por
exemplo, e 0 mundo apresentado no livro de J60 podem ser considerados uma espécie de
inferno. E um lugar organizado a partir do egoismo, do individualismo. Esta alicercado sobre
as falsas segurancas, que sdo o dinheiro, o poder e a dominacdo. O sistema econémico-social
lembra a imagem do dragdo e da besta do apocalipse. As forgas de opresséo e de morte
parecem invenciveis. Dai a sensac@o de incapacidade e desanimo para se manter justo e reto

como Job.

217 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, traducéo A. Aralijo e P. Hussak, Rio de Janeiro, Civilizacdo
Brasileira, 42 Edigdo , 2008.
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Entre quatro paredes apresenta outro inferno que ndo € o mundo real. Enquanto os
trés personagens eram vivos, executaram seus crimes sem nenhuma intervencado. Foram cruéis
de diversos modos, como os opressores do capitulo 24 de J6 e ndo sofreram dano algum por
isso. No entanto, ha um momento em que estas pessoas morrem e vao para o inferno para
serem punidas. La elas experimentaram uma forma diferente do sofrimento abordado até
agora. Jean Paul Sartre desmascara 0s personagens, apontando seus crimes e suas injusticas.
Faz com que estes reflitam sobre suas atitudes enquanto eram vivos. O inferno, portanto, é
estar exilado em sua prépria consciéncia, € refletir o passado apenas para gerar o0 gosto do

arrependimento, é o olhar dos outros.

A peca pretende mostrar que as pessoas nao sO praticam a maldade, mas aesséncia do
homem é ma e perversa. O mal é mais forte que o homem, por isso o roubo, a pederastia, 0
assassinato, os crimes. Em um primeiro momento, Jean Paul Sartre quer mostrar que a
sociedade originou o mal. Porém, logo percebeu que a sociedade nada mais fez do que revelar

um mal ja existente nas pessoas.

O problema do ma para Jean Paul Sartre € resultado de acBes humanas conscientes,
arquitetadas, sobretudo, ndo por pessoas, mas por grupos e forcas econémicas, sociais,
politicas e até religiosas. Essas agdes sdo encobertas pela apatia e indiferenca dos homens. A
apatia € uma forma de incapacidade de sofrimento. As pessoas apéticas se tornam insensivels

ao sofrimento do outro.?*®

Por isso que a sociedade precisa criar monstros para autojustificar-se. Criam-se, entéo,
monstros, que sdo alimentados e, consequentemente, eles se perpetuam. Esses monstros séo as
falsas justificativas. No caso de JO, seus amigos justificavam seu sofrimento como uma

punicdo divina.

Entre quatro paredes, que foi produzida e encenada no fim da Segunda Guerra
Mundial, demonstra marcas desse periodo. Porém, ndo se restringe apenas ao sentido
historico. O objetivo da peca € mostrar a fenomenologia do outro e do ser para o outro, ou

sgja, mostra a dialética humana de ser um com o outro.

218 Dorothee Solle, Sofrimento, Petrépolis, Vozes, 1996, p.46, (189p.).
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A peca inicia-se com a cena de Garcin, um literato e jornalista, chegando ao inferno
juntamente com o criado. O inferno é descrito como um saldo com estilo do Segundo Império,
com moveis bem antigos. Nesse saldo havia uma lareira, sobre ela uma estatua de bronze e
uma espétula para cortar papel. A iluminacdo era continua. A luz ndo se apagava nunca. N&o
exigtia interruptor. Ao lado da porta havia uma campainha, que funcionava quando era
necessario. A porta estava sempre trancada. SO quem a abria era o criado. Nao existiam

espelhos, nem janelas, nem tampouco a escova de dente desejada por Garcin.

Todas as caracteristicas do inferno de Jean Paul Sartre possuem um significado. A
estatua de bronze confrontava os condenados mostrando- Ihes que ai eles nunca seriam como
estétua. Estavam destinados a conviverem com o permanente movimento dentro de suas
consciéncias. A consciéncia de cada um seria sempre inguieta e atormentada por seus proprios
crimes. O fato de as luzes permanecerem sempre acesas significa que os condenados
sofreriam o desnudamento da claridade externa e interna. Teriam gue conviver continuamente
consigo. O espelho representava a busca pela confirmagdo da imagem gque o homem faz de s
mesmo. A busca por sua identidade. A auséncia de janelas mostra que ndo ha mais relacéo
com 0 mundo dos vivos. O gue restava nos condenados eram apenas as lembrangas. A escova
de dente simboliza a higiene, caracteristica que tornava 0s homens suportaveis uns aos

outros.?*®

Logo na primeira cena, o castigo foi revelado a Garcin. Os condenados teriam que
viver sem dormir, ou melhor, sem interrupcfes, em tempo continuo. A luz ficaria sempre
acesa e ele teria que ficar continuamente de olhos abertos. Garcin perturbouse com a noticia
e quis quebrar alédmpada com a estatua de bronze, a fim de apaga-la. Porém ndo teve sucesso.
Logo percebeu que estava perdendo o controle e decidiu manter sua compostura diante das

novidades. Garcin estava disposto a “encarar a Situagdo de frente”, sem medo.

Entretanto, com a chegada da segunda condenada ao sa&o, Inés, Garcin foi acusado
por ela de ter olhos amedrontados. Inés imaginou que Garcin era uma espécie de carrasco,
porque seus olhos pareciam estar sempre com medo. Garcin retrucou dizendo que néo havia

medo nele, embora a situagéo fosse grave.

219 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, pp.11-13.
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Com o prosseguimento da conversa, Garcin perguntou a Inés se ela ndo tinha medo
diante das novas circunstancias. Ela respondeu dizendo “Pra qué? O medo era bom antes,
guando a gente ainda tinha alguma esperanca’. Naguela sala ndo havia mais esperanca. Eles
estavam no inferno e deveriam pagar por todos os seus crimes. O tormento e o sofrimento ja

havia comecado e eles ainda ndo tinham se dado conta do fato.

Inés era funcionaria dos correios e | éshica, sabia de suas culpas e as admitia. Porém, as
acusacOes que ela fazia a Garcin 0 incomodavam, porque apontavam suas culpas e lhe
mostravam o quanto tinha sido injusto quando era vivo. Inés se mostrava sadica. Alimentava-

se com 0 6dio. Gozava com o sofrimento dos outros.

Em seguida, mais uma condenada entrou na sala, era Estelle. Ao entrar, a primeira
coisa que aincomodou foi a cor de seu canapé (verde-espinafre), que ndo combinava com sua
roupa (azul-claro). Cada condenado tinha um canapé. Estelle se incomodava com a estética do
saldo, com a beleza das coisas. Logo de imediato demonstrou sua futilidade. Ela ndo se deu

conta de sua condicéo de morta. Preocupava-se apenas com a superficie das coisas.

Inés ofereceu seu canapé bordd a Estelle, de forma que pudesse aproximar-se mais
dela e conquistar seu coragdo. Porém, Estelle ndo o aceitou Ele também ndo combinava com
sua roupa. O unico que combinava a roupa de Estelle era o canapé de Garcin (azul). Garcin
trocou seu canapé com Estelle para acalmar a histeria da nova condenada. Nessa confuséo de
assentos causada por Estelle, as disputas entre os condenados iriam se definir. Inés
interessava-se por Estelle, que se interessava por Garcin, que ndo se interessava por hinguém.

Garcin apenas queria ficar com suas memorias, a fim de “botar a vida em ordem”.

Enquanto Garcin pensava procurando uma saida, Inés era tragica, ria dele. Inés
divertiase com adesgraca. Garcin aborreceurse com ela e a mandou tentar encontrar uma
saida. Ela, porém, sabia que ndo havia mais saidas, ndo havia mais ordem. N&o havia como
colocar a vida em ordem naquele lugar. Por isso ela acreditava que sua vida ja estava em
ordem. Totalmente em ordem. Ela mesma a colocara enquanto estava viva. Inés sabia que o
que foi feito j& havia passado. Era extremamente realista e ndo acreditava na remissdo. N&o

havia mais como consertar nada.
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Os trés tentavam descobrir o mistério de estarem juntos naquela sala. Garcin achava
gue aquela unido fora ao acaso. Inés, com seu espirito critico e perturbador, dizia que nada era
a0 acaso, a presenca dos outros tinha um propdésito. Estelle sugeria que talvez eles tivessem se
encontrado outras vezes. Contudo, para Inés essa possibilidade sugerida por Estelle era

impossivel. Do jeito que Estelle era atraente, bonita e ftil, Inés se lembraria dela.

A proposta de Inés era a mais intrigante:

“Acaso! Entdo quer dizer que estes moveis estdo ai por acaso? Sera um acaso O
canapé da direita ser verde-espinafre e o da esquerda bord6? Um acaso, né? Entdo
tente mudé-los de lugar e me diga o que acontece. A estatua de bronze também é um

acaso? E este calor? Ouga o que estou dizendo: tudo foi arrumado com carinho, e

nos minimos detal hes. Este quarto foi feito pra gente”.??°

Inés percebeu que tudo estava plangjado para iniciar o processo de desnudamento,
pelo qual todos passariam. Ela sabia que cada um deles seria o carrasco do outro. Com 0
convivio eles contariam suas culpas, os motivos pelos quais foram para o inferno. A partir da
percepcdo de Inés comecaram as indagagdes. Apenas Inés revelava e aceitava sua maldade.
Garcin e Estelle tentavam encobrir seus crimes, contando suas histérias de modo que se

passassem como Vitimas:

“Eu era Orfd e pobre, criava meu irmdo menor. Um velho que era amigo de meu pai
pediu minha m&o. Ele erarico e bom Eu aceitei... Vivi seis anos com meu marido,
sem nenhuma nuvem negra. Ha dois anos, reencontrei 0 homem que eu devia ter
amado. A gente se reconheceu na hora. Ele queria que eu fugisse com ele, mas eu
recusei. Depois disso veio a minha pneumonia... Vocé acha que este foi o crime?' 2%

Garcin tentava compreender Estelle para que da mesma forma conseguisse omitir seus
crimes e se passar por vitima. Garcin morreu fuzilado. Segundo ele, esta causa de morte o

tornou um herdi, ja que ele se atreveu enfrentando os inimigos de guerra.

Inés sabia que ambas as judtificativas eram falsas, visto que ninguém ia para o inferno
sendo bom. Ela indagou a Garcin sobre a mulher dele. Ele ficou desconcertado, porgue sabia
gue ndo tinha ssido um bom marido. Mais uma vez Inés provocava um conflito e mostrava

tanto a Garcin quanto a Estelle que eles, inclusive ela, ndo estavam ali a toa. Todos eram

220 3ean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 56.
221 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 60.
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criminosos. Por meio de Inés a realidade dura e crua era extraida das entranhas da aima. Ela

ndo deixava mentir. Mostrava a verdade dos outros.

Estelle sempre foi uma burguesa fatil. Tornou se rica porque se casou com um velho
rico. Porém ndo amava o0 marido. Tinha interesse apenas no conforto que ele poderia |he
proporcionar. Estelle teve um caso extraconjugal, do qual engravidou. Ameacada de perder
suas riquezas, foi morar por cinco meses na Suica para ganha o bebé sem que ninguém
desconfiasse de nada. O amante de Estelle estava com ela quando a menina nasceu.
Insatisfeita com a situacdo, ela levou sua filha até o lago e matoua a pedradas. Seu amante
presenciou tudo do quarto, o qual tinha uma varanda para o lago. Estelle matou sua Unica filha

de maneira cruel em nome do dinheiro, da ambicéo, do poder e do conforto.

Ameacada com a brutalidade que Inés extraira de seu interior, Estelle pediu um
espelho a Garcin, tentando recuperar a aparéncia que sempre manteve enquanto era viva. De
uma mulher boa, requintada, fiel. Contudo, no inferno ndo havia este objeto. Estelle sentia-se
esquisita, apalpava-se. Precisava se apalpar para saber se realmente existia. O espelho refletia
0 gue €ela desgjava de si. A imagem construida para uso social. O espelho afirmava sua
identidade. No inferno, entretanto, Estelle ndo conhecia mais sua identidade forjada, pois la
ela nd poderia omitir ou mentir sobre si prépria. Os olhos de acusacdo dos outros e sua

prépria consciéncia a desnudavam:

“No meu quarto ha seis espelhos enormes. Sim, eu 0s vejo. Eu os vejo. Mas eles ndo
me véem. Hes refletem o sofazinho, o tapete, a janela... como é vazio um espelho
em que eu ndo estou. Quando eu falava, eu me posicionava de um jeito que eu podia
ficar sempre me olhando. Eu falava e me via falando. Eu me via como as pessoas me
viam, isso me mantinha acordada’ 222

Estelle pedia um espelho para passar baton. 1nés ofereceuse para ser seu espelho. No
desespero de ter sua imagem refletida e afirmada, Estelle aceitou. Ela se viu “pequenininha’
nos olhos de Inés. Ao passo que Inés a viu por inteiro. Inés refletia a ama cruel de Estelle, a

gual enxergava sua pequenez, suainsignificancia.

Nesse processo de Inés refletir a imagem de Estelle, Inés intimidou Estelle com suas

observacBes. A imagem que Inés refletia ndo era estatica, como a de um espelho. Estelle

222 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 67.
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sentia-se gprisionada nos olhos da outra, justamente porque o que ela refletia ndo era o que

Estelle queria, mas 0 que Inés pensava sobre Estelle.

Inés tentava todo o tempo seduzir Estelle, o que gerou um atrito entre as duas. Estelle
ndo queria a admiracdo de Inés, mas a de Garcin. Ela precisava conquistar o coracdo dele para
reviver a realidade do mundo dos vivos. Garcin e Estelle huscavam, portanto, refagio no
inferno. Por isso Inés podia ser a consciéncia mais critica e atormentadora da sala. Ela sabia

de sua condenac&o e a achava merecida por seus crimes. Os outros iludiam-se.

Em alguns momentos, os condenados podiam escutar 0 que acontecia no mundo dos
vivos. Eles ouviam o0 que acontecia na auséncia deles. Toda vez que Garcin pensava em

Gomez, por exemplo, ele podia ouvir e saber o que estava acontecendo com sua mulher.

Garcin sabia o motivo pelo qual ele foi para o inferno. Ele torturava sua mulher. Havia
tirado-a da sarjeta e sO por isso a tratava como uma eterna devedora. A mulher nutria uma
enorme admiracao e respeito por ele. Apesar de suas maldades, ela era incapaz de contesta- |o,
mantinha-se sempre calada. Sofria sozinha e nunca chorava diante das injusticas vividas.
Certa vez, Garcin levou uma mulata para dentro de casa. Divertiram-se durante toda a noite.
A mulher dele dormia no andar de cima e provavelmente escutou os ruidos do marido com
outra mulher. Pela manhd, a esposa, que acordara cedo, levou o café da manha para 0 marido
e a amante na cama. Passou toda aquela humilhacdo apenas para demonstrar sua devocéo a
ee

Depois que Garcin expds seus crimes, foi avez de Inés. Elaintitulou sua histéria como
“historia de mortos’. Trés mortos. primeiro ele, depois ela e eu. Nao havia sobrado ninguém
no lado de la Talvez por isso Inés fosse a mais consciente. Nada a prendia no mundo dos

Vivos, suas vitimas também morreram, ndo havia mais vincul os.

Inés morava com seu primo ea mulher dele. Ela foi aproximando-se da mulher do
primo e fazendo com que a mulher enxergasse o0 marido com olhos dela. As duas comegaram
a ter um relacionamento intimo. Inés plangava matar o primo para provar sua existéncia:

“Mas eu sou ma: isso quer dizer que eu preciso do sofrimento dos outros pra existir. Uma
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tocha. Uma fogueira nos coracdes. Quando estou completamente sozinha, eu me apago.

Durante seis meses ardi no coracdo dela, acabei queimando tudo”.?%3

A morte de Inés foi provocada pela amante, que para amenizar seu sofrimento, abriu o
gés enguanto Inés dormia e deitou-se ao lado dela. As duas morreram. Inés foi para o inferno

porgue ndo se arrependeu de nada, assim como Garcin e Estelle.

Conforme as verdades vinham a tona, os condenados percebiam a alma abominavel
gue tinham. Edtelle percebeu o quanto fora covarde, depois do desabafo. Disse odiar os

companheiros de sala, porque eles eram a consciéncia dela.

Inés reconheceu que todos estavam nus. “C4a estamos nus como minhocas’. Garcin
também percebeu que eles estavam nus e ligados. “Nus até 0 0sso, eu te conhego até teu
ultimo fio de cabelo. Agora estamos ligados’. Estelle era a mais retardatéria em aceitar sua

nova condicao.

Estelle, depois de ter um contato com o mundo dos vivos, tentou seduzir Garcin com
toda sua forca. Ela ouviu sua melhor amiga revelando todos os seus segredos ao seu marido.
Os dois estavam dangando e Estelle, do inferno, ficou irada, por ndo poder ter mais 0 amor e a

atencdo de seu marido.

“Olha pra mim, ndo desvia teu olhar: é tdo dificil isto? Tenho os cabelos de ouro, €,
além do mais, alguém se matou por mim. Eu te imploro, vocé tem que olhar mesmo
pra alguma coisa. Se nd0 sou eu, vai ser o bronze, a mesa ou 0s canapés. E mais
agradavel olhar pra mim. Escuta: cai do coracdo deles como um passarinho cai do
ninho. Me apanha, me leva pro seu coragao, Vocé vai ver como vou ser boazinha® .22

Estelle precisava da paix&o de Garcin para esconder o crime de s mesma. Contudo,
iSso ndo era possivel, ja que Garcin a conhecia demais para isso: “Vou te dar 0 que eu puder.
N&o é |4 muita coisa. Eu ndo vou te amar: eu te conhego demais pra isso”22°. Por outro lado,
Garcin precisava dessa insisténcia de Estelle para provar que ele ndo fora um covarde. Eles
achavam que, talvez, os dois unindo-se em amor, pudessem sair do inferno. Garcin e Estelle

sabiam que eram covardes, eles mentiam um para o outro, de forma que isso aliviasse a dor.

223 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 82.
224 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 99.
225 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 102.
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Garcin e Estelle prometiam amor um ao outro. Garcin prometeu a Estelle que iriam sair do
inferno. Entretanto, a consciéncia soberana de Inés lembrava- |hes que as palavras que os dois

proferiam eram simples mentiras e nada do que eles plangjavam aconteceria.

A ameaca de Inés deu inicio a uma discussdo entre ela e Estelle. Garcin enojava as
duas e toda aquela situacdo. Decidiu tentar sair pela porta. Ele batia, gritava, girava a
macaneta e nada acontecia. Estelle implorava para ele ndo ir. Ele a rechagcava, dizendo que ela
era pegagjosa, mole como um polvo. Tudo isso porque a presenca de Estelle trazia a
consciéncia de quem verdadeiramente ele era. Garcin ndo aguentava mais o sofrimento mental
causado pelas duas. Ele preferia o sofrimento fisico: as chibatadas, as pingas, o garrote. Mas o
inferno de Jean Paul Sartre eram os outros. De repente a porta abriu. Todos ficaram curiosos.
Garcin queria saber o porqué de a porta abrir, j& que ela estava sempre fechada e eles eram

condenados, ndo poderiam sair de |4

Mais umavez Jean Paul Sartre mostra que ndo h& como fugir de s mesmo. O homem
pode até esconder seus crimes da sociedade, porém seu “eu” estard sempre consigo, O

acusando. O acusador é a consciéncia.

Inés ingtigava-o a ir logo. Ele, portanto, decidiu ndo ir mais. Inés mandava Estelle sair.
Ela também ndo conseguiu fugir. Inés dizia “somos inseparaveis’. Todos sabiam disso e

constataram que foram colocados ali plangadamente.

Garcin afirmou ter ficado por causa de Inés. Ela sabia a seu respeito. Ele precisava

convencé-la de que seus pensamentos sobre ele estavam errados:

“N&o posso fazer mais nada. Eu ndo os escuto mais, vocé sabe. Sem divida, eles
encerraram meu caso. Acabou: agora esta arquivado; eu ndo sou mais nada naterra,
nem mesmo um covarde. Inés, aqui estamos sozinhos: ndo ha mais ninguém além de
vocés duas pra pensar em mim. Ela no conta; mas vocé, vocé que me odeia, se vocé
acreditar em mim, me salvard’.?%

Garcin ndo fugiu para tentar convencer Inés que era inocente e bom. Talvez

convencendo-a ele al cangasse sua liberdade:

226 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 120.
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“Ouga, cada un tem seu objetivo na vida, ndo tem? Eu ndo estava nem ai pro
dinheiro, pro amor. Eu queria ser um homem. Um durdo. Apostei tudo num sb
cavalo. Sera que é possivel ser um covarde, se a gente escolheu os caminhos mais

perigosos? Serd que se pode julgar uma vida inteira por um Unico ato? Eu ndo

sonhei com este heroismo. Eu o escolhi. A gente é o que a gente quer ser” 2%’

Inés desafiava Garcin a convencé-la de que ele era inocente. Na verdade ela sabia que
jamais se convenceria com as argumentagdes dele. Porém, ela era sadica, gostava do
sofrimento do outro. A memdria que €ele traria ao se defender o faria perceber a maldade que
havia dentro dele. Ele dizia ter morrido cedo demais para executar seus atos. N&o |he deram
tempo. Inés acrescentava dizendo: “A gente sempre morre cedo demais — ou tarde demais. E,
no entanto, a vida esta |4, terminada: a linha esta tragada, agora é fazer a soma. VVocé nédo tem

nada além de sua vida'.??®

Garcin desarranjara-se diante e Inés, pois ela o fazia perceber que seus argumentos ndo
justificam suas crueldades. A visdo de Inés s6 confirmava o quanto Garcin fora um covarde.
Ela mostrava que ela com sua fraqueza, um sopro, néo era nada além de um olhar que o viae

um pensamento gque o pensava. Garcin era moldado pela visdo de Inés.

Estelle percebendo o desconforto de Garcin, o instigava a se vingar de Inés. Entretanto
tudo erainttil. Eles teriam que conviver por todaa eternidade. Com Inés ou sem ela, um erao
carrasco do outro. Um impediria o0 outro de dormir e esgquecer seus crimes. O olhar de cada

um sobre o0 outro era o inferno.

A peca termina quando Estelle, em uma atitude de desespero, tenta matar Inés com a
espatula que ficava em cima da lareira. Contudo, Inés lembra-lhe que todos ja estavam
mortos. A atitude de Estelle ndo resolveria o problema. Alias, nada resolveria. A histéria de
Sartre termina €m uma solucdo. Assim como em JO, ele aponta os problemas, revela a

maldade humana, explica a origem do mal, mas nada pode impedir a maldade humana.

O drama humano €, portanto, viver um dilema entre 0 bem e o mal, entre 0 amor e 0
odio. Em J6 vimos a nudez causada pela opressdo. Nudez como fruto da maldade humana.

Em Sartre a nudez é consequéncia do juizo dos opressores. Juizo ndo necessariamente trazido

227 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 121.
228 Jean Paul Sartre, Entre quatro paredes, p. 122.
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por Deus, mas pela consciéncia dos outros. Por isso que Sartre afirma que o inferno so os

outros.

Ambos os tipos de nudez sdo cruéis e proporcionam grande sofrimento. Contudo, a
primeira se refere aos bons, aos que sdo as vitimas, corresponde a um sofrimento fisico. O
segundo se refere aos maus, agqueles que oprimem, que proporcionam sofrimento aos outros.
Essa nudez corresponde a um sofrimento psicoldgico, gerado pelo desnudamento do olhar do
outro. Essa condi¢do da realidade humana descrita na pega conduz ao desespero insolUvel, ja

gue os condenados encontramse sozinhos, abandonados e independentes.

3.8. Conclusdo

Neste capitulo, comparamos a realidade dos “grudados na pedra’ de J0 24 com
diversas formas de literatura para entendermos um pouco mais sobre o sofrimento humano e

sobre as atitudes humanas que geram o sofrimento.

Apresentamos diversos tipos de sofrimento humano. Comegamos fazendo uma
introducdo sobre a origem da exploragdo no Brasil, que foi uma das causas da pobreza
daguela época até os dias atuais, e seguimos com algumas observacdes criticas da teologia da

libertacéo sobre o sofrimento gerado pela pobreza.

Depois, abordamos o sofrimento decorrente da pobreza, que por suavez é resultado da
injustica social. Primeiramente, apresentamos o sofrimento em nivel individual, o caso de
Estamira. Em seguida, passamos para o nivel familiar, quando citamos o romance de
Graciliano Ramos. Por fim, apresentamos o sofrimento em um nivel maior, a comunidade de
Arela Seca. Astrés primeiras obras trabal hadas neste capitulo ilustraram o sofrimento humano
gerado por caréncias fisicas: pela escassez, pela falta de alimento, pela falta de &gua, de roupa,
de higiene, de salde, de moradia. Também pela fata de dignidade humana, de trabalho, de

conhecimento.

Seguimos nosso trabalho com a apresentacdo do romance de Camus, o qua também

aborda a questdo do sofrimerto humano. Porém, sofrimento que ndo € causado por injusticas,
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por homens, mas por uma fatalidade, por algo inesperado e imprevisivel. Falamos do
sofrimento em que ndo héa culpados. Sofrimento que precisa da solidariedade, do sujeito-

comunidade para amenizar a dor.

Para encerrar o capitulo, apresentamos uma diferente modalidade do sofrimento
humano com a pecateatral de Jean Paul Sartre, a qual mostra o sofrimento psicol égico. Sartre
fala do sofrimento dos opressores depois da morte. A obra nasceu de uma circunstancia e, ao
mesmo tempo, contra esta circunstancia. O dinamismo da peca esta no fato de encontrar
sentido para as atitudes humanas. Na verdade, ndo sabemos ao certo se o opressor sofre “dor
de consciéncia’ por causa de seus crimes, como mostra Sartre. N&o podemos afirmar se eles
se comovem com a aflicao dos explorados e injusticados. O que podemos constatar € que o

sofrimento apresentado por Sartre ndo tem fim, n&o pode ser amenizado, nem mudado.

Todas as modalidades de sofrimento trabal hadas neste capitulo tém em comum a néo-
esperanca como em JO. Nessas obras ndo ha solucdo, ndo ha saida. O desespero e o terror
assolam os personagens e Deus permanece imovel. “Ndo ouve a oragdo”. Os personagens
encontram-se como os “abracados na pedra’ de JO 24. Em dguns casos porque ndo tém
abrigo, ndo €m comida, nem bebida, sdo explorados. Em outros porque estdo condenados.
Segja por uma causa externa, como no caso da peste, sgja por uma causa interna, como Entre

guatro paredes, em que a propria consciéncia os acusa eternamente.

As posicoes expressas nas oObras trabalhadas oferecem poucas respostas e poucas
saidas para a questdo do sofrimento humano, assim como em J6. No entanto, 0s que mudam a
historia ndo sdo aqueles que apresentam solucbes, mas aqueles que colocam uma série de
guestdes a serem refletidas Aqueles que langam o grito do “porqué’, que € o0 mesmo clamor
de Cristo. Se a esse grito pudesse ser dada uma resposta, seria possivel explicar o sofrimento e
consolar o sofredor. Porém, nem sempre ha respostas, nrem sempre ha motivos. As vezes, ndo
h& a opgéo de evitar o sofrimento. O que resta é escolher ou a absurda cruz da auséncia de
sentido, ou a cruz de Cristo. Ou melhor, @ homem cabe optar pela morte natural da vida ou

pela morte abragada por paixao.
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CONCLUSAO

Vimos que o livro de J6 encenou, dramaticamente, as angustias e 0s protestos de um
grande sofredor. Tal homem teve que aprender a viver neste mundo sem justica e sem Deus,
em um estado de total abandono. Ou melhor, teve que aprender a sobreviver em meio as

circunstancias de extremo sofrimento.

A obrapbde ser considerada uma reflexdo e um testemunho que fala do sofrimento do
inocente, do problema do mal no mundo e da providéncia divina. A busca de J6 para entender
a casualidade ocorrida em sua vida nos possibilitou abrir novos horizontes para a
compreensdo da vida. Nos gjudou a entender o motivo de nossa existéncia, assim como nos

permitiu uma maior aproximacao do Criador.

No primeiro capitulo, vimos que o livro € resultado de uma montagem inicia, a partir
de um texto antigo (prélogo e epilogo, os quais foram escritos em prosa), com varios
acréscimos posteriores. A antiga historia popular foi adaptada como motivacdo para discussdo

teoldgica. 2%°

Samuel Terrier?® afirma que o poeta do livro usou a histéria antiga de J6, como base
para seu poema, o qual ndo se ocupou, primeiramente, com o tema do sofrimento do inocente.
O poeta utilizou a narrativa jobiana sem dificuldades, porque ela oferecia um simbolo do

realismo terreno, de acordo com a forma de conceber a vida de comunhdo com Deus pelos

229 José Raimundo Oliva, J6, sabio profeta: exegese do capitulo 24, p. 30.
230 Samuel Terrien, J6, p. 305-306



sabios do Oriente. Assim, a comunhdo do homem com o divino, devia-se manifestar com a
boa salde, com a prosperidade material, com o vigor sexual, com a boa fama e com a

responsabilidade social.

Por isso, no prélogo e o epilogo ha um Jé passivo, que entendia 0 mal como um bem
divino. O J6 da prosa ndo se desligou de Deus. Venceu a causa. No epilogo, Deus restituiu em
dobro tudo o que Saté havia tomado. Esse JO é uma espécie de personagem mitico, ja que se
manteve passivo e indiferente diante de uma situagéo de extrema dor. Contudo, o sofrimento
injusto do personagem inocente provocou escandalos. O personagem, na parte poética do
liviro ndo apareceu tdo inabalavel quanto na prosa, nem seu sofrimento foi resolvido,

diferentemente do que mostram as partes do livro escritas em prosa.

Ao lermos a parte poética do livro de JO, percebemos que o sofrimento vivenciado
pelo personagem foi sem uma causa logica e aparente. Simplesmente aconteceu. JO indagava
a s préprio, aos seus amigos e a Deus o motivo de seu sofrimento. Na dor, ele buscou

compreender a sua existéncia.

Quando catastrofes ocorrem na vida de uma pessoa, a pergunta existencial que
fazemos é 'por qué?'. Queremos saber se as experiéncias que geram dor e sofrimento estéo
incorporadas na ordem natural do mundo ou € uma distor¢éo dessa ordem. Queremos saber se
essas experiéncias estdo associadas a punicdo ou ndo. Se sdo desencadeadas por
comportamentos imprudentes, pela imoralidade, ou pela ilegalidade. Ou se as experiéncias
sd0 totalmente imprevisiveis, ilogicas e irracionais e se estdo além de qualquer modo razoavel

de compreenséo.

O autor de Jo, artisticamente, expressou tais questionamentos por meio dos didlogos
entre JO e seus amigos. Esses dialogos mostraram que, segundo os amigos de Jo, o sofrimento
era uma forma de punic¢do divina. Jo, por outro lado, entendeu que toda a desgraca acontecida

em sua vida néo teve uma causa clara. Foi uma experiéncia completamente incompreensivel.

Também foi possivel perceber na poesia que o autor israelita dos ensinamentos dos
sabios e das obras dos profetas mostrou nos didogos uma resisténcia a doutrina da
retribuicdo, denunciando a relagéo opressor-oprimido na sociedade. O livro esta impregnado,
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por um lado, em uma linguagem critica e profética e, por outro, em uma linguagem de

contemplagéo.

Os amigos de J6 faavam em nome da justica divina. Para eles, J6 mentia sobre sua
inocéncia e omitia, a ele proprio talvez, seu pecado. JO precisava se arrepender e se purificar
para que sua sorte fosse mudada. Para seus amigos era muito simples falar dessa maneira.
Eles estavam do outro lado. N&o experimentaram a dor como JO. Logo, associavam a causa do
sofrimento a uma situacdo de pecado, que precisava ser corrigida. Acreditavam que a
prosperidade e a salde eram sinais de béncéos divinas. A pobreza, a doenca e o sofrimento
eram entendidos como maldi¢des. Seus amigos estavam apenas preocupados em cumprir uma
exigéncia da tradicdo. Por isso tornaram-se insensiveis as dificuldades de J6. Seus discursos

eram vazios e suas acoes eram nulas de solidariedade.

Jo, por outro lado, tinha convicgdo de sua inocéncia e intuitivamente sabia que as
argumentacdes de seus amigos contradiziam a proposta divina. Jo sabia que ele precisava
descobrir sozinho esta outra proposta, a fim de compreender a causa de seu sofrimento e o
motivo de sua existéncia em meio a desgraca total. Para isso, foi necess&rio que ele
abandonasse a teologia da retribuicéo e entendesse que seu sofrimento ndo era um mero ato
punitivo, mas um misté&io. JO precisou entender que Deus ndo era 0 autor dos crimes a

humanidade. Deus jamais usaria sua justica para prejudicar sua criagao.

O sofrimento de J6 ndo sb o levou areflexdo sobre as causas e as motivactes para este
fato, ndo sb esclareceu questdes sobre a vida e sobre Deus; mas o0 sensibilizou a dor alheia. O
sofrimento fez com que J6 assumisse a causa do proximo injusticado como ele. J6 engajou-se
na causa dos fracos, abandonados, pobres, gorimidos, inocentes acusados. JO mesmo com o
animo abatido, mesmo abandonado, ndo se entregou a morte. Lutou por sua vida e pela vida

dos oprimidos como ele.

J6 empenhou-se em descobrir 0 porqué do sofrimento dos oprimidos de sua época.
Indignouse com as praticas dos ricos e indignou-se com a religido do Templo, que omitia a
exploracdo e exclusdo dos pobres, como mostrou o capitulo 24. J6 percebeu que amisériae o
sofrimento eram consequéncias do egoismo e da ganancia humana. Os oprimidos ndo eram

malvados e impuros, como alegava a religido, nem sofriam para se redimir dos pecados. Essas
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pessoas, como ele, foram vitimas de uma sociedade cruel e injusta. Eram pessoas t&o
violentadas e exploradas que chegaram a uma situagéo degradante, pior do que um escravo.

Essas pessoas ndo estavam devendo nada a Deus. Eram apenas vitimas!

No poema sobre a sabedoria no capitulo 28, entendemos que o autor convida o leitor a
repensar sobre o que é a verdadeira sabedoria, a qual ndo correspondia & sabedoria dos amigos
de J6. O texto nos mostrou uma abertura para a sabedoria divina acessivel a0 homem, como
fruto darevelagdo divina. Vimos que esta sabedoria estava fora das normas, impossivel de ser
criada e dominada pelo homem “O temor do Senhor” € a caracteristica distinta entre a
sabedoria divina e a sabedoria israelita (humana). SO nesta base poderia haver uma profunda
compreensdo de Deus, a ponto de mudar a percepcdo de J6 em relacdo a sua situacdo. JO
penetrou no mistério da sabedoria divina porque reconheceu a sua dependéncia de Deus. Ele
confiou na capacidade divina de garantir sua existéncia, mesmo em meio a desgracatotal. Ele
percebeu que ha coisas na vida que sdo ocultas aos homens e sO Deus pode dar abertura a

€sses mistérios

No segundo mondlogo de Jo, que pmde ser entendido como uma reflexdo critica a
sociedade egoista e indiferente ao proximo, vimos que o autor do poema pretendeu mostrar
gue a sociedade do pds-exilio perdeu a ideia de solidariedade tribal. Como justificativa, essas
pessoas alegavam que o oprimido devia conformar-se com seu sofrimento porque fazia parte
da vontade divina. A bem da verdade, J6 sabia que a vontade divina ndo era essa. Deus deu
terra e vida a todos os homens, para que todos pudessem ser felizes. No entanto, 0 homem,
obra-prima da criagdo, tornou-se a pior coisa do mundo. Comecou a inventar coisas para

destruir asi préprio e o seu ambiente, %!

Apresentamos também a intervencdo do sdbio Elil, o qua tentou solucionar a
problematica de J6 baseado na sabedoria humana. A arrogancia de Elitl em tentar responder a
questdes com revel ages subjetivas ndo colaborou com Jo. Elid, como 0s outros trés amigos
de JO, ndo foi sensivel ao sofrimento alheio. N&o se prestou a ouvi-lo em nenhum momento,
nem a entender a postura dele diante da sociedade. Elia justificou o sofrimento de J6 também

baseado na teologia da retribuigéo.

231 . . . .
31 josé Mauro de Vasconcelos, Rosinha, minha canoa: romance em compasso de remo, S&0 Paulo,

Melhoramentos, 252 Edicdo, 1976, p.40, (203p.).
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Como desfecho de nosso primeiro capitulo, apresentamos o tépico que falou sobre a
teofania. No contexto do discurso divino, a teofania aconteceu, ndo sO para corrigir Jo sobre
as concepgoes que el e tinha sobre Deus e sobre a vida mas para restaurar a relacéo de J6 com
Deus e com o proximo. Deus teve que lidar com a audaciosa teol ogia errada que os amigos de
Jo Ihe tinham impingido. J6 entendeu que Deus esta além do entendimento humano e néo

pode ser forcado a adequar-se em estruturas de |0gica e de justica humanas.

Ao fazermos a leitura dessa espléndida obra, percebemos que o sofrimento de Jo pbde
ser comparado a paixao de Cristo. No mundo, J6 viu-se abandonado por Deus, como Jesus ha
cruz na hora de sua morte. J6 foi abandonado, porque, como Jesus, lutou para defender os
fracos e combater a injustica humana. Ele defendeu o nome de seu Criador e resistiu aos
ataques e as mudancas que ocorreram em sua vida. Vimos que essa interpretacdo humanista
do sofrimento de J6 nos propds que ele sofreu para a gléria da humanidade. J6 foi colocado a
prova para que toda a hierarquia do céu pudesse ser convencida da capacidade humana de

exercer a piedade. >

No segundo capitulo nos ocupamos com a apresentacdo da exegese do texto de Jo

24,7-12. Comegamos fazendo uma tradugdo do texto origina que ficou da seguinte forma:

Nus pernoitam sem roupa
e na inexisténcia de coberta (ficam) no frio
De torrente de montes umedecem

E sem abrigo abragam arocha

Roubam do peito um 6rféo

e sobre o oprimido agem malvadamente.

Nus andam sem roupa
e famintos carregam feixe.

Entre os muros deles fazem espremer o 6leo (do) lagar

232\\ing-Chi Ki, “Gift Theory and the Book of Job”, Theological Studies Review, vol. 67 n. 4, 2006, p. 726-727,
(723-749).
170



Caminham e ficam sedentos

Da cidade pessoas como mortos gemem
e vida dos feridos clama [por salvacao]

e Deus ndo ouve [a] oracéo.

Vimos que nosso texto falou da sociedade dos “nus’, dos “famintos e sedentos’, dos
gue buscavam abrigo nas rochas. Esse grupo que J6 apresentou S80 pessoas, que, como ele,
viveram abandonadas e sem expectativa de futuro. A diferenca de JO para estas pessoas € que
J6 ndo tinha uma causa | égica para seu sofrimento e eles, no entanto, eram vitimas das formas

mais cruéis de injustica humana.

Na delimitagdo do texto entendemos que o capitulo 24 seguiu com uma sequéncia de
ideias do capitulo 23, porém com uma énfase maior nos crimes cometidos aos oprimidos. O
capitulo 24 anunciou uma nova modalidade de crime, que é a violéncia contra a crianca e
contra a vilva. Em relacdo a coesdo interna do capitulo 24, vimos gque os versicul os anteriores
ao v. 7 e posteriores ao v. 12 estéo todos relacionados. O texto € internamente coeso e pode

ser tratado como uma subunidade literéria independente.

Quanto ao estilo, observamos que o autor utilizou o poético. Geralmente, a poesia
remete a algo belo, bonito e agradavel. No caso de nosso texto delimitado, vimos que o autor
usou poesia para mostrar as agdes monstruosas dos homens. O que deveria ser bonito e
agradavel causou aversdo e horror. Observamos também que nossa subunidade estava repleta
de repeticbes O autor procurou enfatizar, por meio da repeticdo, a condicdo em que se
encontravam os trabalhadores da época. Nos v.7-8 e v.10-11 essa énfase recaiu obre as
caréncias dos oprimidos e a situacdo de total miséria. Para eles faltavam roupas, abrigo,
comida e bebida. Faltava o suprimento das necessidades basicas para uma pessoa viver com
decéncia. No v.9, J6 avaliou o comportamento dos violentos, como uma opcao de vida, que
confrontava Deus e seus mandamentos. Foi por causa dessa opcéao por parte de alguns que a

sociedade do pos-exilio estava repleta de injusticas.
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Seguimos nossa exegese com observaces sobre época e lugar da composicdo. Vimos
gue o texto, provavelmente, pertenceu ao quinto ou quarto século a.C., época em que 0S

persas dominavam a Judeia 23

O sistema de dominacdo persa, diferentemente de outros impérios que dominaram a
Palesting, fixou o valor do tributo que cada regido dominada deveria pagar. Este tributo sb
poderia ser pago em moedas de ouro, 0 que muito favoreceu as classes dominantes e
empobreceu cada vez mais os trabalhadores camponeses. Dessa forma, os judaitas deveriam
comercializar seus produtos agricolas no mercado para conseguirem moedas. 1sso gerou a

exploracéo exacerbada da populacéo.

Foi nesse periodo que a teologia da retribuicdo ganhou forca. A religido do Templo
usava as justificativas dessa teologia para explicar o problema do mal e o do sofrimento do
justo. O nome de Deus foi usado como justificativa para a ma fé. O autor de JO, no entanto,
enxergou essas discrepancias da sociedade de sua época e por meio de JO deu seu grito de

protesto contra a doutrina da retribuicdo e contra a espoliacdo persa.

Depois de abordamos uma possivel data e o contexto histérico daquele momento,
apresentamos o género literario. Vimos que o livro de JO possui varios géneros. A maior parte
da obra & marcada por um didogo poético ou narrativo. Um didlogo controverso que seinicia
por uma introducéo mitoldgica, segue com o debate entre amigos e termina com a resolucdo

divina para todos os problemas apresentados no relato.?3*

Vimos também que o contelido do livro pdde ser entendido como uma lamentacéo. A
forma é entendida como um didogo de consolacéo, ou melhor, um didlogo que comeca com
uma consolagéo e se transforma em uma disputa. >**Diante disso, nds classificamos o texto de
J6 24,7-12 como uma poesia sapiencia de lamento. JO, a0 se identificar com os pobres
oprimidos, apresentou a realidade em tom de lamento. Esse lamento ndo era semelhante ao
litdrgico dos salmos, mas comparava-se a um lamento que revelou uma realidade concreta e

durade ser vista.

233 Marvin H. Pope, Job — Introduction, translation, and notes, p.34.
234 James L Crenshaw in John H. Hayes, Old Testament Form Criticism, San Antonio, Trinety University Press,
1997, p.254.
235 Claus Westermann, The Structure of the Book of Job — A Form — Critical Analysis, Philadelphia, Fortress
Press, 1981, p. 3-4.
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No item contelido, tentamos extrair o méximo de significado de cada verso. Vimos
gue na sociedade de JO o0 pobre estava destinado a morte. A condicdo em que o autor
apresentou os trabalhadores explorados foi degradante. Estas pessoas ndo estavam mais no
campo, nem na cidade. Eles ndo tinham mais espaco nho mundo. Foram para o deserto. L3,
eles tentaram sobreviver. Passaram a noite nus e com frio. Durante o dia continuaram nus,
debaixo do sol do deserto. Procuracam uma pedra, de forma que conseguissem se abrigar.
Carregavam feixe, mas eram privados de alimentar-se. Espremiam o éleo, mas ndo podiam

usa lo. E caminhavam famintos e sedentos para a morte.

J6 nos mostrou a situacdo em que a grande maioria da populacdo vivia. Antes, 0s
judaitas viviam nas terras cultivavels. Depois, passaram a viver como indigentes nas partes
montanhosas do deserto. O pobre descrito em J6 24,7-12 ndo era um simples trabalhador. Era
nada, igual a uma pedra, ndo tinha vidal Essas pessoas ndo eram pobres apenas, porque oS
pobres ainda eram um setor residente na roga, com pouca comida e pouca vestimenta, mas
ainda tinham algo. Também ndo eram escravos. Os escravos eram alimentados, era-lhes
destinado um local para acomodarem-se. Estes nus estavam como Jesus na cruz: ce faixa,
pregados no deserto, difamados, sem comida, sem bebida. Estavam completamente

abandonados por Deus e pelos homens, esperando somente a hora da morte. A morte era a

salvacéo.

Em seguida, mencionamos os crimes executados pel 0s opressores, 0s quais passaram a
agir ndo sO contra 0s pobres, mas contra criancas e mulheres. Era a forma mais brutal de
maldade, a penhora de seres humanos, a violagdo dos direitos e da liberdade das pessoas. O
poeta nos apresentou a banalizacéo da vida humana. O ser humano passa a ser um objeto de

comercializaggo.?*°

Os nus gritavam por socorro e ndo eram ouvidos, como Jesus. Talvez dissessem: “Meu
Deus, meu Deus, por que me abandonaste’. A agonia fisica dessas pessoas se intensificou
ainda mais por uma angustia mental gerada pela aparente desconsideragdo de Deus por sua

miséria e por sua posicao desprivilegiada.

238 Norman C.Habel, The Book of Job— A Commentary, Philadelphia, Westminster Press, 1985, p.359-360.
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Deus foi apresentado no livro de J6 como inimigo do homem e indiferente aos seus
sofrimentos. A realidade enfrentada por J6 foi uma maneira totalmente inédita de enxergar
Deus. Deus passou a ser entendido com imprevisibilidade e espanto. No entanto, ndo era Deus
guem castigava e determinava o destino dos seres humanos. Os problemas de injustica social

eram decorrentes da ganancia e maldade humana. %’

Entendemos que Deus, em amor a sua criagao, respeitouas escolhas humanas e néo as
tentou mudar. Por isso que no v.12 “Deus ndo ouviu a oragdo”. Ele ndo podia intervir nessa
historia, somente os préprios homens podiam fazer algo para mudar a realidade. Deus ndo
devora a liberdade dos homens. Cabe a razéo e a liberdade humana criar a virtude, os valores

e amora em beneficio do préprio homem.

A exegese, portanto, nos possibilitou, ndo s6 uma compreensdo técnica sobre o texto,
mas nos contextualizou historicamente. Com a exegese, vimos que 0 texto apontou 0s
problemas sociais da época do poés-exilio. Falou da miséria do povo e de quem estava
produzindo esta situacdo de extrema exploracdo. Criticou a teologia da época, que criou uma
concepcdo de justica divina aos moldes humanos. Vimos também que o texto ndo apontou

nenhuma solucéo para o problema da sociedade dos nus abragcados na rocha.

Em suma, a religiosidade ndo levou ao conhecimento real de Deus e SSm um convivio
pessoa, intimo. O autor deixou o leitor tirar suas préprias conclusdes sobre Deus e sobre 0
fato de Deus permanecer ausente. O que nds concluimos com isso é que agueles que de fato
amam a Deus e querem conhecé-lo intimamente, devem enggjar-se na causa dos fracos e
oprimidos. Devem acreditar no préximo e lutar pela vida dele. Devem denunciar os crimes de
injustica e combater a maldade humana. O exemplo que J6 nos deixou € uma forma de

alcancar atranscendéncia divina.

No terceiro e Ultimo capitulo comparamos a realidade de vida dos “abracados na
pedra’ de JO 24 com diversas formas de literatura, visto que a literatura refere-se ao mundo
por meio de imagens e simbolos, e pode nos apresentar um olhar sobre a realidade, sobre os

homens, sobre 0os sonhos humanos.

3’Gerhard von Rad, La sabiduria em Israel. Los sapienciales. Lo sapiencial, p.279.
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Empenhamo-nos em mostrar que a realidade apresentada em J6 € muito atual. Esta
presente em nossa sociedade. As formas mais cruéis de exploracdo e violéncia contra os
pobres estdo bem perto de nos, por todos os cantos de nosso pais. Basta andarmos mais
atentos, nas grandes cidades, por exemplo, que nos deparamos com uma imensa populagéo de
rua, de lixdes, de mendigos, de loucos. Pessoas que vivem como monstros ameagadores.

Desprezadas pelo Estado e pelo proximo.

Todos os dias estas pessoas aparecem, mas ninguém as vé. Elas pedem dinheiro nos
sinais, pedem comida para os filhos nas ruas, vendem suas filhas ainda criancas para serem
escravas sexuais. Por falta de abrigo, se refugiam debaixo das pontes. Sem roupa, cobrem se
com jornais ou papeldo. Embebedam se e usam drogas para suportar o frio, a dor, ou a fome.
Caminham de um lado para outro em busca de comida, de agua, de alivio para o sofrimento. E
nessa caminhada vao resistindo a vida, que ndo lhes oferece futuro, nem resgate. Estas
pessoas como JO vivem em um estado de total abandono.

Esses que vivemn como nortos, ou esses invisiveis em nosso pais clamam por Socorro,
mas em vao. “Deus ndo ouve a oracdn”’. Nem ouvirg, enquanto as autoridades ndo se
prestarem a cuidar deles. Enquanto os cidaddos ndo se mobilizarem em favor desses
oprimidos. Deus ndo pode agir, € nds ndo agirmos, ndo gritarmos e ndo salvarmos estas

vidas!

Comecamos nosso terceiro capitulo fazendo uma introducdo sobre a origem da
exploracdo no Brasil, que foi uma das causas da pobreza daquela época até os dias atuais.
Vimos que a pobreza e a fome no Brasil tém origem politica. Foi gerada por uma estrutura
gue favoreceu uma minoria e empobreceu a maioria. Iniciou com afazenda, que desalojava 0s
indios e os negros. Seguiu com aindustria, que substituiu o trabalho escravo por traba hadores

remunerados com baixissimos salérios. 238

238 Rui Bernhard e Huberto Kirchheim(coordenadores), As raizes da pobreza e da fome no Brasil, S& Leopoldo,
Sinodal, 1990, p.14, (92p.).
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Vimos também que a pobreza pode ser fruto da ignorancia ou da preguica, ou fruto do
egoismo e da ganancia dos outros. Ou, a pobreza pode ser uma causa natural da vida. Uma

pessoa é pobre porque nasceu pobre. 239

Outro fator que procuramos destacar foi a abordagem sobre os pobres dada pela a
teologia da libertagdo, a qual tem suas raizes histéricas na cultura e nareligido popular. Etem
como personagem principal o pobre, excluido, marginalizado, miseravel. De acordo com essa
teologia, a classe dos desfavorecidos € a dos mais privilegiados, porque eles podem desfrutar

da presenca e da verdadeira revelacdo sobre Deus, em sua luta cotidiana pela vida 2%

Entendemos que a revelagdo que Deus forneceu aos pobres ndo foi apenas de sua
pessoa, mas da vida, do mundo. Essa revelac@o foi a capacidade de discernir historicamente
0S mecanismos que geram uma ordem social injusta, que prejudicam a maioria das pessoas
para beneficiar uns poucos. Uma ordem que so visa ao consumo e ao lucro e sb valoriza quem
pode participar disso. O objetivo dessa revelagao foi fazer com que o pobre ndo se acomode e
ndo se cale diante das injusticas e violéncias cometidas contra ele, mas proteste, denuncie e
lute por seus direitos a vida. O espirito de indignacdo deve ser o estado permanente dos

injusticados.

Depois dessas duas abordagens sobre pobreza, comparamos o texto dos “nus,
abracados na rocha’ com o relato de Estamira, que também mostrou a forma mais desumana
de opresséo e uma situacdo de extrema miséria. Estamira ndo parecia, mas era humana, dotada
de intelecto e sentimentos. Ela, assim como os nus que foram para o deserto, optou por viver
em um aterro sanitario, porque ndo encontrou mais espago no mundo civilizado. No lix&o, ao
menos, ela achou um modo de resistir ao sofrimento e sobreviver, mesmo sabendo que era

invisivel para o restante do mundo.

Estamira dizia conhecer Deus e poder revelar a verdade, porque com sua situacéo de
total abandono ela percebeu qual foi a verdadeira missdo de Jesus: denunciar 0s crimes e
protestar tudo o que a sociedade praticava de mal contra a vida humana. Suavoz tinha um

tom profético, como a voz do personagem J6. O que €a narrou e expressou Nnos mostrou um

239 Jorge Pixley e Clodovis Boff, Opc&o pelos pobres, Vozes, 22 Edicao, Petrdpolis, 1987, p.164,(280p.).
240 pahlo Richard em Marc H. Ellis y Otto Maduro (editores), Teologia y libertacéo — perspectivas y desafios.
Ensaios emtorno a da obra de Gustavo Gutiérrez, Lima, CEP, 1989, p.268, (437p.).
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sofrimento que fez a vida resistir, mesmo no meio dos escombros e dos detritos. Ela se

empenhou em acordar o ser humano a perceber a crueldade do mundo.

Estamira é a voz que inquieta-se com a satisfacdo, com o conformismo, com a
passividade dos homens, num mundo onde reina a injustica, a opressdo, a miséria, onde
legitima discrepantes desigualdades de dinheiro e de cultura, causadas pelas extorsdes do

Estado, que paraimpor sua estrutura mantém o terror e a guerra.

Depois de apresentarmos o0 documentério Estamira, que retratou um estado de extrema
miséria em plena cidade do Rio de Janeiro, seguimos nossa harrativa com a apresentacéo do
grande cléssico daliteratura brasileira, Vidas secas. Graciliano Ramos, assim como o autor de
J6, sensibilizouse com o estado das vitimas da opressdo socia e mostrou a realidade de uma
familia de retirantes do nordeste brasileiro, que corresponde a uma realidade razoavelmente
recente. O autor, por meio da ficcdo, nos aproximou mais dos problemas vivenciados pelo

homem nordestino concreto.

O romance descreveu as condi¢Bes em que vivia a familia de Fabiano: abandonados
no sertéo brasileiro, sem destino, em busca de agua, comida e abrigo, eternamente. A familia
precisou dominar os limites impostos pela natureza e dominar a S mesma na luta pela

sobrevivéncia, diante da escassez e da necessidade.

Ao lemos esse romance, foi possivel recriarmos o verso de J6 24, que diz: “caminham
e ficam sedentos’. O romance comecou apresentando a caminhada da familia e terminou do
mesmo modo. De forma que nos possibilitou entender que eles seriam retirartes eternos.

Caminhariam para a morte como os pelados do deserto.

Graciliano Ramos também nos mostrou que a miséria produz a animalizacdo do ser
humano. As criangas da familia confundiramse com os animais e o animal da histéria, a
cachorra, conseguia se expressar melhor que os humanos. O pai queria ensinar os filhos a

serem animais (tatus), para suportarem a dureza e o sofrimento da vida.

O autor denunciou 0 abuso cometido pelas autoridades na vida de pessoas como

Fabiano. As autoridades, que deveriam proteger o fraco e o desamparado, abusavam do poder,
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agrediam, roubavam o pobre. Era uma desgraca era ser nordestino nas condicdes apresentadas
pelo autor. Saber que iria passar o resto dos dias e morrer de sede e fome na caatinga. Nada

mudaria a sorte daqueles que nasceram naquela condicéo.

Outra obra que expusemos foi o relatério de viagem do Frel Carlos Mesters, Seis dias
nos pordes da humanidade. Esse autor usou uma espécie de teologia narrativa para descrever
a comunidade de Areia Seca e fazer uma reflexdo teoldgica sobre a vida das pessoas dagquela

comunidade.

Frei Carlos Mesters experimentou o0 convivio com aguele povo pobre. Presenciou as
limitacOes e sofrimentos daqueles esquecidos. Com essa obra, ee nos mostrou o sofrimento
de pessoas, que, como JO, ndo tinham mais expectativas de melhora, nem de transformacao.
Mostrou a vida de pessoas que viviam sem esperanca de um futuro, porque para eles néo

havia futuro.

O autor descreveu a falta de privacidade com que as pessoas viviam a falta de ordem,
a fata de higiene, a fata de comida, a fata de conforto, a falta de salide. Para Frel Carlos
Mesters, 0 povo vivia em um caos completo. Porém, ele nos mostrou também que dentro da
impossibilidade de vida, aquele povo criou sua logica de existir. O povo criou a sua ordem a
partir da necessidade de sobreviver com quase nada. Criou 0 seu sistema de cuidados com o
corpo e com a saude, a sua maneira de alimentar-se, em meio a escassez de comida, e sentir-

se satisfeito. Criou um meio de resistir a morte.

Frei Carlos Mesters sO conseguiu enxergar a légica de Areia Seca porque esteve
dentro da comunidade. Participou da vida do povo, conheceu seus problemas e conviveu com
seus dramas. Ele percebeu gue mesmo com a ignoréncia, o povo possuia sabedoria. Sabedoria

paracriar filhos. Sabedoria paratratar doentes. Sabedoria para sobreviver.

A missdo de Frei Carlos Mesters em Areia Seca foi esclarecer ao povo 0s motivos que
geravam aquela situacdo de miséria, de forma que o povo pudesse contestar e reivindicar seus
direitos junto aos governantes e ndo se acomodassem a situacéo de abandono politico. O povo
de Arela Seca vivia nos pordes do Brasil, esquecido pelo resto dos estados. Viviam na

obscuridade da falta de informag&o, abandonados e sozinhos.
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O relatorio de Frei Carlos Mesters nos gjudou a enxergar estas pessoas. M ostrou- nos
gue a vida para elas sO era possivel por conta da solidariedade mitua dentro da comunidade.
Também nos permitiu entender a verdadeira missdo de Cristo, que se resumiu em anunciar a
verdade e fazer milagres. Ou sga, a verdade de Cristo € a denincia da violéncia e das
injusticas sociais cometidas contra os pobres, é a luta contra tudo o que provoca infelicidade

no homem e o milagre € avida, a existéncia humana.

Depois de mencionarmos trés obras que mostraram o sofrimento humano causado por
injustica social, trabalhamos com o romance de Albert Camus, A peste, que nos mostrou uma
Situacdo de total desesperanca por parte das pessoas da cidade de Oran quando foram
surpreendidas com a doenca. Por meio da apresentacdo desse romance, tentamos mostrar o

sofrimento sem causa légica, o sofrimento como fruto de um absurdo.

A doenca chegou inesperadamente e matou dezenas de pessoas da cidade de Oran,
causando o exilio dos sobreviventes Esse exilio pdde ser entendido como separacdo entre o
eu e S mesmo, entre 0 eu e 0s outros e entre 0 eu e o mundo. Dessa forma, Camus apontou
trés categorias de exilio: o exilio fisico e social, o exilio psicologico e o exilio metafisico. O
primeiro tipo de exilio caracterizou a cidade de Oran e a transformag&o ocorrida na vida das
pessoas com a chegada da peste. O exilio psicoldgico enfatizou a peste como ruptura entre as
pessoas, principamente entre os amantes. Causou a solidédo e a abstragdo na vida dos
oraneses. A Ultima categoria de exilio, abordada por Camus, foi apresentada por meio do

debate entre 0 padre e o médico, que fal ou sobre a condenacéo do homem a morte.

Camus fez uma andlise profunda do absurdo identificando-se com o mal. O absurdo
era fruto de uma comparagdo. Por isso, 0 padre associou a desgraga humanaa um ato punitivo
de Deus, de forma que conseguisse justificar um absurdo da vida, da mesma forma que
fizeram os amigos de J6 para justificarem o problema dele. Contudo, vimos que o médico, por
outro lado, entendeu que o discurso religioso ndo poderia tornar 10gico um acontecimento
ilégico. A morte estava ali e precisava ser combatida. A razéo da existéncia dos moradores de
Oran tornou-se combater a morte. Dessa forma, o absurdo se congtituiu uma situacéo

insustentével e insollvel, que impbs ao homem a necessidade de enfrentamento.
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Ao trabalharmos com esta obra, percebemos gque a esperanca se relacionou a lucidez.
Ela ndo s vinculoua Deus ou a salvacdo, mas ao esforco humano de estar consciente. O autor
nos modrou que nem Deus nem os cuidados do Dr. Rieux puderam salvar os homens da
peste. A peste ndo tinha solugdo. A Unica esperanca estava no presente, nas possibilidades da
existir em meio aquelas circunstancias. Exilados em suas proprias casas, 0s cidaddos tiveram
que repensar suas vidas, porque ndo havia esperancas, nem futuro. A légica da existéncia

tornou-se irracional.

Albert Camus nos mostrou também que, na revolta do homem contra a morte, ele
encontrou um sentido positivo para o empreendimento da vida. O desespero e o exilio
despertaram 0 consciente coletivo, transformando pessoas individualistas em pessoas
solidérias, de forma que todos fossem beneficiados. A peste ndo foi problema de uma pessoa,
mas de toda a cidade. Todos foram ameagados e amedrontados por ela. Isso fez com que as

pessoas dessem mais valor avida e ao outro.

Com A peste vimos que a auséncia de explicacdo do universo para os absurdos da vida
fez com que 0 homem se sentisse um prisioneiro do tempo. Fez com que o homem se sentisse
um exilado no mundo, o que, por sua vez, gerou a soliddo. Assim, o exilio motivou a solidao
e um sentimento de abandono por parte do homem em relacéo a Deus, ja que Deus e 0 mundo

néo puderamresponder aos anseios humanos.

Vimos gue o absurdo gerou a revolta e esta se desdobrou em uma percepcao coletiva
gue a vida possuia valor e sentido em s mesma, 0 que a tornou independente da historia.
Portanto, os homens estavam solit&rios em melo a0 universo, e a vida era composta de
incongruéncias. N&o se podia escapar dessas incongruéncias, nem pela esperanca, nem pelo
suicidio. O absurdo foi a auséncia completa de expectativa sobre o amanhé e a auséncia da

morte.

Por fim, apresentamos em nosso terceiro capitulo o inferno de Sartre, com apeca
teatral Entre quatro paredes, a qual associou o inferno ao sofrimento eterno, ao olhar do outro
e a propria consciéncia. Sartre nos mostrou a morte como uma contingéncia que ndo pode ser

evitada e que impede subitamente a concretizacdo de NOssos projetos.
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Sartre também levantou a questdo do homem como ser, da responsabilidade pessoal
por todas as acOes e projetos de vida, sobretudo a responsabilidade diante da liberdade
humana. O principa problema discutido pelo autor foi saber se era possivel reencontrar uma

compreensdo do homem além das véarias ja existentes.

Sartre por meio do desnudamento dos personagens nos permitiu perceber que o mal
gue estd no mundo € decorrente de acBes humanas conscientes e estas agdes sao encobertas
pela indiferenca e insensibilidade com o outro. O desnudamento, por sua \ez, ocorreu com o
olhar do outro, que acabou trazendo a tona a propria consciéncia. Dessa forma, a consciéncia

ser4 eternamente um tormento, pois 0 homem jamais conseguira livrar-se de si préprio.

A obra também nos possibilitou entender que o homem est4 condicionado a escolhas,
a viver entre 0 bem e o mal. Escolhas indevidas, muitas vezes, produzem sofrimento no
proprio individuo ou nos seus proximos, ja que ele terd que viver transtornado por sua
consciéncia. Escolhas feitas a partir do egoismo e do individualismo geram situacdes de
opressao e de injusticas ou melhor, geram o mal social.

Entendemos que este sofrimento psicoldgico descrito por Sartre esta presente hoje em
nossa sociedade, porém com uma nuanga: 0 conflito do individuo cortemporéaneo gira em
torno do ter ou n&o ter, do ser ou ndo ser. O homem tenta adequar-se as estruturas do sistema

excludente e acaba perdendo os valores relevantes para a vida humana.

Concluindo esta pesquisa, vimos que a arte nos possibilitou exprimir e refletir sobre
vérias situagdes da vida humana com profundidade. Por meio dela, tanto a expressa no livro
de J6, bem como as demais trabalhadas nesta pesquisa, percebemos que o problema da
injustica humana sempre existiu e jamais sera extinto e talvez, quem sabe, extinga-se junto

com a propria humanidade.

Constatamos que muitas vezes o sofrimento humano ocorre em decorréncia de opgdes
egocéntricas, ou simplesmente, decorrentes da maldade humana. Vimos também que
determinados sofrimentos séo provocados pelos absurdos da vida, do mundo e do universo,
sd0 injustificaveis e sem causa. Tais sofrimentos, muitas vezes ndo tém solucdo, ndo tém fim,

€ nesse momento 0 homem encontra-se sozinho No universo.
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Ao lermos JO e ao compararmos o texto de J6 24,7-12 com ouras formas de arte
percebemos que a existéncia humana € absurda, ndo da para atribuir a ela um sentido. O que
constatamos € que a consciéncia € a propria realidade humana. Vimos também que a liberdade
€ 0 que determina a prética politicamente, socialmente e moralmente necessaria no mundo. Os
homens ndo dependem de um carater determinado, agem por meio de escolhas. O principio da
existéncia humana esta em uma opcao gratuita.

Aprendemos com este trabalho que o0 que nos cabe fazer, portanto, € enxergar o outro.
E compartilhar com o proximo a sua dor. E militar contra o opressor. E ndo se contentar. E
ndo omitir situacdes de opressdo. Enxergar o outro é denunciar as injusticas e combater o mal

contra a vida humana. E ndo apoderar-se da liberdade do outro.
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