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RESUMO

CAMPANARO, Priscila Kikuchi. Religido, imigracdo e género: uma andlise a
partir de uma chave de leitura feminista pos/des colonial sobre o fenébmeno do
associativismo religioso entre as mulheres imigrantes bolivianas batistas na
cidade de S&o Paulo. 2018, 225 p. Tese de Doutorado (Ciéncias da Religiao).
Universidade Metodista de Sao Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2018

A partir da observacdo de um consideravel contingente de imigrantes
bolivianos/as que frequentam e lideram igrejas de cunho evangélico na cidade
de S&o Paulo, o presente trabalho procura mostrar de que maneira o
associativismo religioso contribui com o processo de ressignificacao
religiosa/teolégica das mulheres imigrantes bolivianas. Através de uma
pesquisa de campo realizada na Primeira Iglesia Bautista Hispanica (PIBHB),
localizada na cidade de S&o Paulo, em formato de grupo focal (entrevistas
coletivas), foi possivel coletar dados que nos fizeram ter um significativo
acesso a historia de migracéo e redes de sentido dessas mulheres, e também
realizar uma atividade de Hermenéutica Feminista, onde as mesmas fizeram a
leitura de alguns textos biblicos em que as personagens principais eram
mulheres, compartilharam em grupo a explicacdo, o que elas compreenderam
e a aplicacado desse texto para a vida. A hip6tese dessa tese se pautou na
compreensdo de que o feminismo pdés-colonial e o feminismo descolonial sao
importantes contribuicdes tedricas para analise do fenbmeno do associativismo
religioso e das ressignificacdes teoldgicas/religiosas dessas mulheres em
especifico. O objetivo dessa pesquisa foi articular os dados coletados na
pesquisa de grupo focal e os colocar em dialogo com os pressupostos destas
duas perspectivas teoricas, utilizando-as como chave de leitura e referencial
tedrico.

Palavras chave: religido, migracédo, género, feminismo pés e des colonial.



ABSTRACT

CAMPANARO, Priscila Kikuchi. Religion, immigration and gender: an
analysis from a post-colonial feminist reading key about the phenomenon of
religious associativism among Bolivian Baptist immigrant women in the city of
Sao Paulo. 2018, 225 pp. Doctoral Thesis (Sciences of Religion). Universidade
Metodista de Sao Paulo, Séo Bernardo do Campo, 2018

The present work seeks to show how the religious associative contributes to the
process of religious / theological re-signification of the immigrant women. From
the observation of a considerable contingent of Bolivian immigrants who attend
and lead evangelical churches in the city of S&o Paulo, Bolivian Through a field
survey conducted at the First Hispanic Baptist Church (PIBHB), located in the
city of Sdo Paulo, in a focus group format (collective interviews), it was possible
to collect data that had significant access to the history of migration and
networks of meaning of these women, and also perform a Feminist
Hermeneutics activity, where they read some biblical texts in which the main
characters were women, shared the explanation, what they understood and the
application of this text to life . The hypothesis of this thesis was based on the
understanding that postcolonial feminism and decolonial feminism are important
theoretical contributions to analyze the phenomenon of religious associativism
and the theological / religious re-significations of these women in particular. The
objective of this research was to articulate the data collected in the focus group
research and to put them in dialogue with the assumptions of these two
theoretical perspectives, using them as key reading and theoretical reference.

Keywords: religion, migration, gender, feminism post and des colonial.
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INTRODUCAO

Os movimentos migratorios apresentam uma realidade mudltipla e
complexa, através deles ha uma constante e significativa alteracdo na
paisagem social e cultural no sistema mundial. Portanto, falar de migracédo é
falar de um assunto sempre muito atual, € um movimento humano constante

gue faz parte da historia da humanidade.

Sendo a migracdo um fendmeno social e humano, € a mobilidade das
pessoas que compdem esse fluxo, eles/as sdo os/as protagonistas de varias
dindmicas que envolvem este fendbmeno. O foco especifico de minha pesquisa
€ evidenciar a experiéncia das mulheres imigrantes bolivianas presentes no
fluxo Bolivia-Brasil, mostrar que as mesmas nao sao apenas meras
coadjuvantes desse fenbmeno, ocupando apenas o papel como parte da

trajetéria migratoria dos homens como esposa, ou/e méae ou/e filha.

Do ano de 1990 até o ano de 2005 houve um aumento significativo de
mulheres nos fluxos migratérios, e em sua maioria, mulheres solteiras. Esse
dado nos mostra que as mulheres que migram tracam a sua propria trajetoria
migratoria de maneira autbnoma. Tornou-se entdo essencial elaborar reflexées
gue desvendem as relacdes de poder entre mulheres e homens em contexto
de migracdo, para denunciar as estruturas patriarcais dentro dos diversos
processos que envolvem a experiéncia migratéria como trajeto e

estabelecimento.

Cada mulher, de cada nacionalidade, idade, condi¢cdo social e estado
civil, irh experimentar a experiéncia da migracdo de maneiras diferentes, a
partir dos contextos historico e sociais de seu pais de origem, ao mesmo tempo
gue, com o passar dos anos, elas também vao adquirir as marcas do cotidiano

enquanto imigrantes em outro pais.

O recorte metodolégico dessa pesquisa sdo as mulheres imigrantes

bolivianas que vivem na cidade de Sdo Paulo, é importante dizer que os/as
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bolivianos/as sdo a terceira maior comunidade imigrante na cidade de Sao
Paulo. Essa comunidade se caracteriza por ser um grupo bem articulado e
organizado, promovendo feiras e festas de referéncia a sua cultura com uma
significativa regularidade. Também é importante dizer que o fluxo Bolivia-Brasil
€ classificado como um tipo de imigracéo intra-regional/ de fronteira, tipo de
imigracdo que ganhou mais destaque nas pesquisas no final do século XX,
onde se verificou uma maior incidéncia nas regides fronteiricas da América
Latina. O Brasil € considerado o quarto destino mais procurado por/pelas
bolivianos/as  peruanos/as colombianos/as, e atualmente, pelos/as
venezuelanos/as. O interesse pelo Brasil se da por questdes econbémicas,

oportunidade de emprego e salarios mais altos.

No caso dos/as bolivianos/as, esse tem sido um fator quase que
determinante. A Bolivia ocupa a posicdo 108 no indice de Desenvolvimento
Humano (IDH) referente a pobreza. A maior concentracdo de pessoas
empobrecidas se encontra na Zona Rural. As regides mais populosas da
Bolivia sédo as que concentram o maior numero de mulheres em situagcdo de
pobreza. Em Cochabamba, ha 49,9% de homens pobres e 50, 1% de
mulheres, em La Paz, as porcentagens sao muito parecidas, sendo 49,7% de
homens pobres e 50, 3% de mulheres pobres. A Unica excecao € Santa Cruz
de La Sierra onde os homens compdem a populacdo mais pobre 51, 9%, ja a
porcentagem das mulheres é de 48, 1%. Os mesmos departamentos
mencionados sdo os que possuem o maior indice de casos de violéncia contra
a mulher: Cochabamba 32, 78%; La Paz 17, 07% e Santa Cruz 11, 14%, sendo
gue esses casos, em grande parte, sado caracterizados como violéncia

doméstica.

A situacdo de pobreza e de violéncia sé@o os fatores que estimulam as
mulheres bolivianas a migrar, e a modalidade de imigracéo intra-regional é
considerada a mais atraente e relativamente mais facil para elas. O perfil das
mulheres imigrantes bolivianas que chegam ao Brasil € um pouco variado, o
gue é geral em todas ela € o fato de todas serem trabalhadoras. Em grande
parte, elas também se caracterizam por serem relativamente jovens, e

possuirem baixa qualificacdo de trabalho e de estudos também. No Brasil, a
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situacdo das mulheres imigrantes bolivianas é de muita invisibilidade e
vulnerabilidade. Em alguns casos, elas sofrem discriminagéo por conta de sua
aparéncia e por ndo possuir o dominio da lingua portuguesa, e essa situacéo

se agrava ainda mais, quando elas precisam de atendimento médico.

A comunidade imigrante boliviana € bem articulada, e se organiza
constantemente, com a ajuda de ONGs, em prol do reconhecimento de sua
cidadania e de seus direitos na cidade. Apesar de todas as dificuldades,
estigmas e preconceitos vividos, os/as bolivianos/as, possuem na cidade de
Sao Paulo, importantes associacdes voltadas para a questdo do trabalho e da
cultura, o que os/as impulsiona a participar de atividades sociais e
manifestagfes especificas em prol de seus direitos. Para as mulheres isso é
ainda mais importante, especificamente para elas, existe a Frente de mulheres
imigrantes da Marcha Mundial das mulheres! e a Equipe de Base Warmis? —

convergéncia de culturas.

O associativismo em contexto de imigracdo € uma pratica recorrente e
necessaria pelos motivos ja elencados no paragrafo acima. Essa pratica vai
para além da militAncia e da assisténcia social, mas também a dimenséao intima
e subjetiva dos/as imigrantes, como € o caso da religido. Para os fins dessa
pesquisa, 0 tema do associativismo religioso, sera abordado com énfase na
compreensdo de que essa pratica € uma tatica importante para as mulheres

imigrantes, pois é nessa pratica que as mesmas encontram uma importante

1A Marcha Mundial das Mulheres nasceu no ano 2000 como uma grande mobilizacdo que
reuniu mulheres do mundo todo em uma campanha contra a pobreza e a violéncia. As agdes
comecaram em 8 de marco, Dia Internacional da Mulher, e terminaram em 17 de outubro,
organizadas a partir do chamado “2000 razdes para marchar contra a pobreza e a violéncia
sexista. Fonte: https://marchamulheres.wordpress.com/mmm/ Acesso em: 16 de julho de 2018.

2 Organizacdo de mulheres voluntarias, que querem transformar nossa realidade e melhorar as
condicdes nas quais vivemos, desenvolvendo e promovendo atividades em nossas
comunidades. Tem por missao facilitar e estimular o dialogo entre as culturas, denunciar e lutar
contra toda forma de discriminacdo e todo tipo de violéncia através da promocédo e a protecao
dos Direitos Humanos, 0 apoio a integracdo social e comunitaria, a promocdo da
intermulticulturalidade na vida social, a promocdo da Metodologia da N&o Violéncia Ativa
promovendo acdes para orientar mudancas positivas nos individuos e na sociedade. Fonte:
http://www.warmis.org/quem-somos.html Acesso em: 16 de julho de 2018


https://marchamulheres.wordpress.com/mmm/
http://www.warmis.org/quem-somos.html
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forma de agrupamento que mantém vinculos afetivos, a sensacdo de

seguranca cuidado.

Os espacos religiosos podem ser considerados coletividades formadas a
partir da na lealdade e da crenca, e por isso € um lugar que representa um elo
gue liga essa comunidade em torno de uma fé comum. Por isso, para as
mulheres imigrantes bolivianas, o associativismo religioso promove a
intimidade emocional necessaria para que elas se sintam fortalecidas em suas
lutas diarias.

Além disso, é importante dizer que os espacos religiosos sao lugares
gue possibilitam a elaboracéo e reelaboracdo de saberes, e é nesse sentido
gue procuro articular uma perspectiva feminista pos/des colonial para a analisar
a experiéncia do associativismo religioso vivenciado pelas mulheres imigrantes
bolivianas, e de suas possiveis ressignificacdes religiosas/teologicas. Vale aqui
dizer que me utilizo do termo pdés/des colonial como chave de leitura e

ferramenta analitica, e ndo como uma proposta de unificar as duas correntes.

O feminismo pd&s-colonial e o feminismo descolonial possuem diferencas
especialmente no que se refere a lugar de producédo e anunciacdo. O primeiro
possui uma énfase na critica a construgdo da identidade de “mulher do
Terceiro Mundo”, ideia essa que parte da concepcdo de que essas mulheres
sdo um bloco monolitico e fadadas a sua condi¢cdo de subalternidade. J4 o
segundo, tem como énfase a discussdo sobre a colonialidade de género,
sistema que classifica hierarquicamente as mulheres em relacdo aos homens,
as mulheres negras, andinas, latinas em relacédo as mulheres brancas. As duas
perspectivas apresentam aspectos importantes para analise do associativismo
religioso experimentado pelas mulheres imigrantes bolivianas, e por isso,

proponho pensa-las e utiliza-las como chave de leitura.

O lugar onde foi realizada essa analise foi a Primeira Iglesia Bautista
Hispana (PIBHB), localizada no Bairro do Pari, na Zona Leste da cidade de
Sao Paulo. Neste local foi feita uma entrevista coletiva, método conhecido

também como Grupo Focal, que contou com a participacdo de 13 mulheres
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imigrantes bolivianas® que frequentam regularmente essa instituicdo religiosa.
Através dessa atividade foi possivel ter acesso a uma parte dos relatos de
experiéncia migratéria entre outros dos quais elas consideravam importante
colocar. Percebeu-se na realizagdo dessa atividade que o coletivo feminino
religioso possui potencial para a construcdo e elaboracdo de taticas
subversivas, que consegue simbolicamente, tirar essas mulheres de sua
condicdo de vitima emancipando-as e as fazendo reconhecer 0 seu
protagonismo religioso e sua capacidade para produzir um saber religioso

feminista despretensioso.

Procuro mostrar que a elaboracdo desses saberes acontece a partir de
leituras biblicas onde a interpretacdo das mesmas sédo realizadas a partir dos
anseios, dificuldades e criticas em relacédo as questbes de relacionamento. E
nessa articulagdo que brotam, em alguns casos, as reivindicagcdes dessas
mulheres em relagcdo ao reconhecimento do seu protagonismo no contexto
religioso e também do lar, pois, algumas falas chegam a denunciar situacdes
de desigualdade. Essas questdes apareceram na pesquisa de campo no
segundo momento do Grupo focal, onde foi realizada uma atividade de
hermenéutica de género. Através do grupo focal, foi possivel ter acesso a uma
parte significativa da historia de migracdo das mulheres presentes, bem como
sua capacidade de interpretacdo, articulacdo e questionamento de
determinados textos biblicos de acordo com a sua vida cotidiana. Diante disso,
minha hipotese € que as hermenéuticas realizadas por essas mulheres,
desenvolvem um saber religioso feminista despretensioso, que sao tanto
poténcia quanto possibilidade de romper com a situacdo de colonialidade de

cunho religioso.

Destaco que o meu objetivo com essa pesquisa ndo foi classificar o
discurso dessas mulheres como coloniais ou descoloniais, iSSO porque,
pessoalmente, acredito que essa nao é a melhor e maior contribuicdo que uma

analise feminista pos e des colonial pode oferecer. O que considero importante

3 A identidade das mulheres que participaram do grupo focal foi preservada. A pesquisadora
teve o cuidado de colocar nomes ficticios na pesquisa.
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€ destacar a possibilidade de articular esses conceitos e teorias como chave de
leitura, e como isso contribuir evidenciando a capacidade dessas mulheres em
agenciar a sua vida e a sua fé, ao ponto de ainda produzirem saberes nesse
ambito.

A tese foi elaborada em quatro capitulos que procuram articular
informacdes e dados referentes a imigragéo, associativismo religioso, género e

mulheres imigrantes com referenciais tedricos pos e des coloniais.

O primeiro capitulo, Imigracéo, Religido e Género: uma leitura a partir
de uma perspectiva pos/descolonial, apresenta a possibilidade de pensar a
imigracdo e o/a imigrante e a questdo pos/des colonial, a pratica do
associativismo religioso e a sua relagdo com a construcdo dos saberes
religiosos, a ressignificacao religiosa/teologica pelo cotidiano e a relevancia da
analise feminista pés/descolonial sobre as mulheres imigrantes bolivianas
batistas. Em suma, neste capitulo apresento brevemente como é possivel
pensar as grandes tematicas que envolvem a tese dentro da perspectiva

tedrica que escolhi utilizar.

O segundo capitulo, Os corpos da imigracdo: um breve panorama
sobre os movimentos migratorios internacionais e intra-regionais a partir
do fluxo migratorio Bolivia-Brasil e suas implicaces de género, comeco a
articular dados que julgo relevantes para se pensar as migracdes
internacionais, feminizagao da imigracdo e as migracoes intra-regionais Brasil-
Bolivia e através da construcdo de uma breve contextualizacdo historica,
politica social e cultural desses movimentos e dos paises envolvidos, verificar a
implicacdo de tais informacdes na vida das mulheres bolivianas. Além disso,
discuto a questdo da fronteira como um lugar/conceito de construgdo e
reconstrucdo da identidade dos/as imigrantes bolivianos/as, e como isso se
reflete na constituicdo dos diversos tipos de associativismos e redes sociais,
entendendo-os como mecanismos e taticas de organizacdo e articulacao
dos/as imigrantes bolivianos/as na cidade de Sao Paulo no ambito do trabalho,

da cultura e da religido.
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O terceiro capitulo O associativismo religioso em contexto de
imigracdo: uma analise em perspectiva de género a partir da experiéncia
das mulheres imigrantes bolivianas batistas na cidade de Sdo Paulo, vai
abordar de maneira mais especifica a relagdo entre migracdo e associativismo
religioso a partir da comunidade imigrante boliviana na cidade de S&o Paulo,
evidenciando o carater étnico das igrejas compostas por imigrantes e como
elas sdo capazes de se estabelecerem como micro contextos urbanos
religiosos. Depois procuro discutir as questdes de género a partir do
associativismo religioso experimentado por mulheres imigrantes bolivianas
batistas, e por fim apresento a importancia da relacdo entre religido e
feminismo pos-colonial e des colonial nesse contexto. Neste capitulo comeco a
articular a minha pesquisa de campo realizada com as imigrantes bolivianas
gue frequentam na Primeira Iglesia Bautista Hispanica (PIBHB) na cidade de
Sado Paulo, mostrando a importancia da religido na vida dessas mulheres e

como esse ambiente contribui para a elaboracao dos saberes religiosos.

E por fim, o quarto capitulo, O uso das perspectivas feministas
poés/des coloniais para a andalise das hermenéuticas das mulheres
imigrantes bolivianas, finaliza a tese, destacando alguns aspectos mais
especificos e pertinentes da histéria colonial da Bolivia, articulada as questdes
de género dentro desse contexto. Na sequéncia apresento as perspectivas
feministas pds-coloniais e descoloniais para finalmente articular uma chave de
leitura feminista pos/des colonial mostrando a importancia do associativismo
religiosos como uma tatica que promove o agrupamento das mulheres em
torno de uma fé comum, e como isso contribui para a elaboracdo dos saberes

religiosos feministas despretensiosos.

Acredito que essa pesquisa seja relevante pelo fato de apresentar a
comunidade académica e a toda sociedade, mais uma contribuicdo analitica
sobre o fenbmeno da feminizacdo da imigracdo através da articulacdo desse
tema com a religido e com as teorias feministas pés-colonais e descoloniais.
Além disso, ela contribui no sentido de evidenciar a presenca ativa e produtiva
que as mulheres imigrantes possuem dentro de contextos religiosos, algo que

€ tantas vezes silenciadas.
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CAPITULO 1 - MIGRACAO, RELIGIAO E GENERO: UMA LEITURA A
PARTIR DE UMA PERSPECTIVA POS/DESCOLONIAL

1.1 A MIGRACAO E O/A IMIGRANTE E A QUESTAO POS/DES COLONIAL

Analisar o fenébmeno de imigracdo numa perspectiva pés/des coloniais,
implica em considerar que as minorias nacionais sofrem com as relagdes inter-
étnicas baseadas em sistemas classificatérios que sustentam praticas racistas
e xenofébicas com os/as imigrantes, e que remontam sistemas coldnias antigos
gue sustentam o sistema capitalista vigente. Na perspectiva pés-colonial, o
fendmeno migratério € considerado uma colonizacdo reversa (TROVAO e
RAMALHO, 2010) e para a descolonial, uma consequéncia da situacao de
colonialidade (OLIVEIRA, 2016) que é retroalimentada por dinamicas de
circulacdo global de pessoas (QUIJANO, 2007), pautadas nas relacdes de

poder.

Os/As imigrantes sao a figura e a representagdo do “pds-colonial’, pois
se encontram no lugar de fora do contexto espacial e simbodlico (COSTA,
2006), mas, ao mesmo tempo, esse grupo de pessoas representam a poténcia
para um processo de descoloniza¢do, quando os/as mesmos/as se unem e se
organizam para praticas de resisténcia e militancia por direitos. As formas
eurocéntricas de conhecimento classificaram os/as imigrantes como os/as
outros/as, através da desigualdade de género, das hierarquias raciais e dos
processos sociais ideoldgicos (CASTRO-GOMES, 2007).

Se constroi entdo um ethos universalizante que nada mais € do que um
projeto colonizador de formacdo discursiva da colonialidade que nega a
gualidade do/a sujeito/a imigrante enquanto pessoa, promovendo uma
identidade negativa os/as despojando de sua identidade original (MUNOS,
2014). O/A imigrante aqui € visto/a como um ser que precisa ser dominado e
domesticado, ideologia essa existente desde os periodos de colonizacdo. O
encrudrecimento das politicas de seguranca nacional nas fronteiras e a

hostilidade com os/as quais sdo tratados em determinados contextos sociais no
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seu cotidiano, remontam um passado colonial e estruturam um sistema de
colonialidade que classifica estes/as imigrantes de acordo com a sua raca/etnia

e género.

Apesar desse contexto se apresentar de maneira tdo desfavoravel aos
imigrantes, este é o lugar de enunciacdo de suas experiéncias. Portanto, é
preciso elaborar a partir desse lugar uma tatica de escape que consiga
transgredir as fronteiras culturais essencializadas. As experiéncias sociais
dos/as imigrantes devem contar como conhecimentos validos, pois eles/as sao
os/as protagonistas desse processo e das préaticas e dindmicas das diferentes

relacbes (SANTOS e MENEZES, 2010).

E preciso dar énfase a agéncia cultural dos sujeitos imigrantes, e para
isso, é necessario imbricar a critica ao capitalismo e a cultura, isto é, refletir
sobre a questdo da economia com a realidade social, com os discursos racistas
e com a divisdo interna do trabalho que se d& a partir da inferiorizagdo das
racas, relegando aos/as inferiorizadas, os piores trabalhos (CASTRO-GOMES,
2007). O discurso colonial apresenta o/a imigrante ou a/o estrangeiro/a de
maneira fixa e estereotipada, essa é a sua estratégia discursiva: a construcao
do sujeito colonial articulando as diferencas raciais e sexuais e hierarquizando
a relacdo racial e cultural, fazendo com que esse/a sujeito/a, seja visto como

degenerado até mesmo por si proprio/a (BHABHA, 2007).

A questdo do/a imigrante € entdo um problema de producdo material e
simbdlica das identidades nacionais, e de uma compreensdo do mundo dada
pelo bindbmio inclusdo e exclusdo, que dentro dessa ldégica, exclui o/a
barbaro/a, ou inclui o mesmo domesticando-o como bom cidaddo (CASTRO-
GOMEZ, 2000). Se coloca entdo um desafio as ciéncias sociais: compreender
gue a imigracao e mais especificamente os/as imigrantes, devem ser pensados
a partir de sua pluridiversidade epistemoldgica, isto €, deve-se reconhecer
nesse processo de analise os conhecimentos extra académicos e cientificos
(WALSH, 2007) produzidos por eles/elas.
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E sO é possivel reconhecer a legitimidade dos conhecimentos fora da
academia quando se faz uma virada epistemologica, que além de agregar
producdes realizadas por autores/as e intelectuais de didsporas migratorias,
incluir as experiéncias das comunidades imigrantes. Com isso se evita a
predilecdo por formas de producdo de conhecimento aos moldes europeus que
reproduzem a légica da relacdo colonial (COSTA, 2006). A Vvirada
epistemolégica faz com que a cultura seja vista como uma estratégia
transnacional que se desloca e se transfere para varios contextos sociais a

partir da diaspora migratoria.

As fronteiras culturais se estabelecem como formas que explicam
holisticamente as dindmicas sociais a partir de um lugar hibrido de valor
cultural reinscrito e reinterpretado (BHABHA, 2007), reconhecendo o/a
imigrante como um/a sujeito/a capaz de transmitir culturas e as colocar em
didlogos, constituindo, até certo ponto, uma nova identidade cultural a partir de
diferencas agora vistas de maneira positiva. O conceito do hibridismo cabe
bem neste contexto que colocamos sobre ele, 0 mesmo opera em dois

movimentos fundamentais:

e Perspectiva desconstrutivista: a partir do momento em que se reconhece
gue ha um traco hibrido em toda constituicdo cultural, ela desconstroi a
ideia de hierarquizagdo da humanidade baseada no que se entende
como “ragas/etnias de primeiro mundo” ou/e mais “evoluidas”. Essa
perspectiva apresenta-se como um importante lugar de enunciacéo e de
dialogo (COSTA, 2006), por possibilitar o reconhecimento da condicéo
hibrida de todo o ser humano.

e Perspectiva de viés “normativo”: o ser hibrido é entdo uma condigéo
global cosmopolita, todas as pessoas e todos os lugares sédo hibridos.
Aqui, a diferenca se torna a norma geral, composi¢cdo das diversas
identidades. Essa perspectiva é importante porque contribui com a
multiplicacdo das possibilidades de perceber o mundo (COSTA, 2006).
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E preciso destacar que as andlises sobre a imigracdo costumavam
centrar suas atengées em como “funcionava” a realidade social, e como se
dava a sua inscricdo no mundo, e para que isso fosse feito, se ajustava a vida
das pessoas ao aparato da producdo e aos interesses da modernidade
intelectual. Esse tipo de pratica abriu precedentes para que se elaborasse
ideologicamente o/a outro/a, a partir de perfis de subjetividade estatalmente
condicionados a dispositivos de saber e poder (CASTRO-GOMEZ, 2007).

A producédo das representacfes acontece partir de uma distin¢cao binaria
original, que define o sentido entre um nds, e um eles. Se produz e reproduz o
outro, no caso o/a imigrante como inferior. E preciso entdo reivindicar um
esforco de desconstrugdo de binarismos, que ndo somente dé voz aos/as
oprimidos/as mas que seja capaz de descolonizar a imaginacéo, permeada por
essencialismos (CASTRO, 2006). Os interesses politicos econdmicos que
envolvem determinadas comunidades imigrantes, constroem discursos
ideoldgicos estereotipados. Logo, as pesquisas e andlises irdo reforcar tais
ideais no sentido de fortalecer as politicas migratérias para alguns grupos, e

afrouxar para outros.

Essa dinamica reforca uma classificacdo hierarquica que submete os
seres humanos a lugares sociais especificos. E preciso deixar de contextualizar
a imigracao na diferenca cultural baseada numa estrutura de hierarquia de
poder que suprime as praticas de conhecimento contrarias ao que esta vigente
(SANTOS e MENEZES, 2010). O campo tedérico que precisa ser explorado
guando falamos sobre imigracdo e sobre os/as imigrantes, é o das fronteiras,
porque esse lugar/conceito ajuda a promover uma reflexdo que vai para além
da teoria, fazendo com que o carater discursivo social seja decentralizado,
valorizando as narrativas dos sujeitos, desenvolvido a partir de um lugar de

enunciacao pos/descolonial e hibrido (COSTA, 2006).

As comunidades imigrantes sdo marcadas pela didspora da hibridacao,
por isso, possuem: a) uma integracdo vertical, que representa a manutencao
das tradicbes de origem; b) vinculos laterais, onde esse grupo estabelece

vinculos com outras comunidades de interesse (HALL, 2006). A integracao
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vertical possibilita a criacdo de meios que mantém as tradicdes de origem, que
se expressam em mobilizagcbes de resisténcia, ou/e estabelecimento de redes
sociais de solidariedade e comunicacdo. Sao taticas que vinculam os/as
imigrantes dando forca aos/as mesmas para suportarem situacbes de
hostilidade e cerceamento de direitos. Os vinculos laterais representam as
tentativas de didlogo com o local estabelecendo aliancas com as pessoas que
entendem a causa dos/as imigrantes, e que podem ajudar oferecendo servicos
especificos como regularizacdo dos documentos, aulas de portugués, cursos
profissionalizantes, entre outros. Nesse ambito, frisa-se que no contexto da
cidade de Sao Paulo, sdo algumas organiza¢cdes de cunho religioso, que tem

oferecido esse tipo de apoio especifico?.

Ao compreender a imigracdo a partir das dinamicas sociais das
comunidades imigrantes, € possivel tirar os/as imigrantes da zona de excluséo
e omissao epistemologica no qual os/as mesmos/as estao relegados/as no que
tange a sua producdo de conhecimentos hibridos (CASTRO-GOMES, 2007).
Sao0 os/as imigrantes as pessoas capazes de produzir e vivenciar esse
conhecimento com todas as suas ambivaléncias e possibilidades e com sua
diversidade epistemoldgica que desafia os campos epistémicos dominantes.
Com estes conhecimentos é possivel reparar danos historicamente causados
pelo capitalismo e sua relacao colonial (SANTOS e MENEZES, 2010).

E o protagonismo dos/as sujeitos imigrantes que merece destaque

guando falamos sobre o fenbmeno da imigracdo. Deve-se reconhecer que

4 Missédo Paz: possui a sua sede na cidade de Sdo Paulo, ao lado da Igreja Nossa Senhora da
Paz, localizada na Rua do Glicério. O trabalho nessa instituicio é desenvolvido com
missionarios Scalabrinianos e pessoas colaboradoras com o intuito de acolher, entender,
integrar e celebrar a vida de imigrantes e refugiados. (missdopaz.org.br). CAMI: “O Centro de
Apoio ao Migrante fundado em 22 de julho de 2005, pelo SPM — Servico Pastoral dos
Migrantes, atualmente com sede e personalidade juridica propria, com o nome de Centro de
Apoio e Pastoral do Migrante, tem como finalidade atuar diretamente na promoc¢do dos
direitos humanos fundamentais, na inser¢cdo social e na prevencdo as formas de trabalho
andlogas a de escravo, prevencao ao trafico de pessoas visando inclusdo econdmica, social,
politica, cultural e pastoral dos imigrantes, com o propdsito de construir um mundo com justica
social, sustentdvel, onde a pessoa humana seja colocada em primeiro
lugar.”:http://camimigrantes.com.br/site/?page_id=438 Acesso em: 29/05/2018. Servico
Pastoral do Migrante (SPM): O Servigco Pastoral do Migrante foi criado oficialmente em 1986.
Porém, a inspiracéo para esse projeto comecou no ano de 1984. O SPM é um organismo que
esta ligado a linha 06 da Pastoral Social da CNBB, e tem como objetivo central “articular e
organizar 0s migrantes e imigrantes em geral, em @ambito local e nacional.
https://spmigrantes.wordpress.com/ Acesso em: 29/05/2018.


http://camimigrantes.com.br/site/?page_id=438
https://spmigrantes.wordpress.com/)
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tanto as mobilizacdes em torno de uma etnicidade e tradicdo comum, quanto o
dialogo com as dindmicas locais, sédo lugares de producéo e enunciacdo dos
saberes e poderes destes/as imigrantes que partem do local/conceito de

fronteira.

O lugar/conceito de fronteira, & capaz de fazer emergir um saber a partir
das dinamicas sociais, pode ser considerada um lugar “entre”, um espacgo de
equilibrio e ambivaléncia, do pertencer/ndo-pertencer e da tradicdo/adaptacéo,
0 espaco existente entre dois conceitos definidos, onde o/a imigrante transita
constantemente. No caso especifico temos como recorte de analise o caso do
fluxo Bolivia-Brasil, uma “diaspora latina” que possui processos simbdlicos
especificos, hibridacdes culturais distintas e também assimetrias globais
(CANCLINI, 2002) advindas de todo um histérico de relacdes coloniais e de

colonialidade.

Esse fluxo em especifico possui implicagbes histéricas e sociais, que
sdo protagonizadas e agenciadas pelos/as bolivianos/as, fazendo emergir um
outro pensamento que dialoga com uma memoria colonial que pressupde a
diferenga colonial como uma abertura a outras formas de vida (MIGNOLO,
2007). Os/As imigrantes sdo sujeitos/as que vivem uma experiéncia
multicultural (OLIVEIRA, 2016), isto € de hibridagcbes, como grupo, as
comunidades imigrantes se caracterizam como formacdes subalternas, grupos
de risco e “minorias étnicas” (HALL, 2006), portanto sdo a expressao da
marginalidade colonial (NEVES, 2009). As experiéncias de imigracao
representam as margens da cultura, e sdo nas fronteiras geograficas, muitas
vezes estabelecidas em periferias e guetos das grandes cidades, que o0s
signos da aprovacdo e da aceitacdo dos povos de diaspora aparecem de
maneira mais evidente (BHABHA, 2007), entre esses signos ha entdo a tensao

entre ser/nao-ser.

Apesar destes tracos coloniais fazerem dos/as imigrantes vitimas em
potencial desse sistema excludente e explorador, essa situacdo nédo é sentida
e aceita de maneira passiva pelos/as mesmos/as. O pensamento contra

hegemonico se tece a partir da critica a essa producao das vitimas em massa.
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Se mostra um importante impulso de denunciar a violéncia matricial que o
colonialismo promoveu como misséo civilizatéria e que causou, e ainda causa
sofrimento humano através do capitalismo (SANTOS, 2006). Além disso, tem a
capacidade de promover a reconstrucdo da autoestima e a producdo do

conhecimento a partir dos/as imigrantes.

As novas tendéncias dos estudos subalternos, culturais, pos-coloniais e
descoloniais, se apresentam como pensamentos questionadores da producgéo
elitista e académica (CURIEL, 2007). Estes estudos possibilitam a promocao
do/a sujeito/a imigrante a um status de produtor de sua historia e ndo somente
como vitima. O/As imigrantes, e especialmente as mulheres nessa condicéo,
ganham visibilidade, pois questdes que implicam situacdes de violéncia e
vulnerabilidade da mulher imigrante passam a ser pauta recorrente nos

estudos migratérios.

E importante destacar que o que se entende como processo de
feminizacdo em qualquer ambito da sociedade, é desqualificacdo. Pois se se
entende que o feminino é essencialmente menor e passivel de servidao e de
tutela permanente (MUNOS, 2014). A feminizac¢io da migragéo é um fendmeno
que ndo pode ser entendido somente como o0 aumento da presenca de
mulheres nos fluxos migratérios (SOUZA, 2015; ESTRADA, 2015) que
acarretou no reconhecimento urgente da importancia de se analisar a migracao
em perspectiva feminista e de género (CAMACHO, 2010). Mas também como
uma consequéncia do crescente processo de empobrecimento das mulheres
no mundo, e da exploracdo de sua mao-de-obra (HIRATA, 2005), deixando as
mulheres imigrantes que sao originalmente de paises empobrecidos
desamparadas (SEGATO, 2012).

Diante disso ndo € errado dizer que o fenbmeno de feminizacdo da
imigracao, € também uma das consequéncias da colonialidade de género e de
poder (LUGONES, 2014; QUIJANO, 2007). Sdo essas mulheres que sofrem
com a potencializacdo das desigualdades e da exploracdo por questdes de
raca/etnia e classe social. Género aparece entdo como uma das categorias

centrais dentro desse sistema (LUGONES, 2014), com ele se constroem
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formas de exploracdo das mulheres e também de determinacdo de seu
espaco, limitando as suas oportunidades de trabalho e acirrando as
desigualdades entre mulheres e homens, com isso se nega a capacidade de

autodeterminagéo das mesmas (MUNOS, 2014).

Por conta de sua situacdo de colonialidade, uma leitura feminista
branca-ocidental-europeia-universalizante, ird pontuar, de maneira sutil que as
mulheres imigrantes sdo incapazes de ressignificar os seus espacos, subverter
sistemas e de serem produtoras de saber, por conta de sua condicao
(PISCITELLI, 2013). Para que ndo se incorra nesse tipo de analise, € preciso e
urgente articular um viés intersecional e racializado (CURIEL, 2007) sobre
imigracao construido a partir de uma epistemologia da alteridade, que critica a
producdo do conhecimento feminista hegemoénico, branco e ocidental e mostra
um novo olhar para essa realidade (PISCITELLI, 2013).

Séao as mulheres imigrantes, o grupo social que mais sente os efeitos
negativos dos diversos processos de feminizacdo. As mulheres imigrantes
bolivianas em sua maioria, trabalham no ramo da inddstria téxtil ou do comércio
popular. O fato de serem trabalhadoras faz com que elas consigam se
estabelecer no Brasil mesmo com todos os percalgos e discriminagcdes. Mesmo
sendo vitimas, elas ainda conseguem protagonizar os seus meios de vida E
urgente fazer uma leitura das mulheres imigrantes com um olhar que considere
a pessoa, e o0 contexto social de maneira critica e partir de género, no mundo,

na palavra € no texto.

Reconhecer que tratar as mulheres pertencentes a uma diaspora
especifica, como de terceiro mundo, e fadadas a suas condigcbes de
subalternidade, acarreta na diminuicdo dessas mulheres de maneira
essencializada a partir de uma logica de relacdo de poder hierarquica (BAHRI,
2013), isto é, a partir da comparacdo entre mulheres brancas/europeias e
mulheres indigenas/negras pertencentes a paises da periferia do mundo. Tal
atitude representa uma relacdo de dominacdo estrutural e uma supressao
violenta da diversidade e da heterogeneidade das mulheres no mundo
(MOHANT, 2008).
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Esse tipo de relagéo transforma o feminismo europeu em um projeto tao
colonizador quanto qualquer outro, pois pressupde a tutela das mulheres ditas
de terceiro mundo. Desconsidera que as mulheres imigrantes em sua vida
cotidiana, encontram os seus proprios meios de subverter determinadas ordens
e situacbes que as oprime ou/e diminui. A perspectiva feminista
branca/ocidental, além de manter essas mulheres em situacdo de
subalternidade, também subalterniza as feministas que fazem a suas reflexdes
a partir do seu lugar de luta e de vivéncia, como as negras e latinas, que em

alguns casos, sdo mulheres imigrantes (CURIEL, 2007).

Uma chave de leitura feminista antirracista e pds/des colonial, pode
evidenciar a importancia das mulheres imigrantes, sejam elas feministas ou
ndo, dentro do espacgo de producédo de conhecimento e saberes, e suas taticas
de descolonizacédo (CURIEL, 2007) capazes de abrir fissuras nos papéis e as
relacbes de género e poder (SEGATO, 2012), no contexto de imigragdo. A
articulacdo interseccional de género, sexualidade, raca, etnicidade,
estratificacdes e nacionalidade (PISCITELLI, 2013), denuncia a situacdo de
colonialidade e hierarquia racial episttmica que nega os conhecimentos raciais
e justifica a exclusdo social, cultural, politica e econdmica das mulheres.
Silencia a construcao tedrica e discursiva a partir da ideia de que indigenas e
negros/as nao pensam, ndo possuem saber, somente tradicio e nao
conhecimento (WALSH, 2007).

Sao as mulheres imigrantes as agentes pos e des coloniais, pois
aquelas que vivem nas fronteiras e nos espacos hibridos da vida onde as
culturas se interseccionam. Elas possuem o potencial e a potencia para um
possivel processo de descolonizacdo a partir da construcdo de sua propria
identidade (NAVAZ, 2015), mesmo que iSSO aconteca muitas vezes sem a
vontade das mesmas, mas sim, por uma necessidade pessoal. O termo
hibridismo dentro desse contexto, define um novo conceito de identidade a
partir da relacionalidade, dimensdo importante para o desenvolvimento
humano, oferecendo recursos Uteis para se pensar as identidades fluidas que

se constroem numa constante relacdo com os outros (PUN-LAN, 2015).
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Um exemplo disso € o caso das mulheres imigrantes bolivianas que se
encontram em Corumba/MS. As mesmas relatam que se adaptam de maneira
mais facil porque os homens tém mais dificuldade de insercdo no mercado de
trabalho e ndo conseguem assim, manter sua autoridade dentro dos domicilios
(PEREZ, 2012). Nesse caso reconfigurar e negociar os papéis de género é
algo relativamente recorrente entre os/as imigrantes, especialmente no que diz
respeito os/as bolivianos/as. Essa situacdo de negociacdo dos papéis sociais
de género estabelecidos como “naturais”, em alguns casos, ndo € realizada
com tanta tranquilidade, podendo acarretar situacdes de pressao psicoldgica e
emocional, e comportamentos agressivos dos homens. Apesar disso, se
verifica nesse processo que a experiéncia da imigracdo faz com que esses
papéis sociais de género sejam flexibilizados (PEREZ, 2012), fato este que

pode ser considerado uma possivel brecha, para alternativas de mudancas.

Diante de tais exemplos, fica evidente a necessidade de desmontar os
discursos hegemoénicos do feminismo ocidental que possui marcas
eurocéntricas em suas producdes ideolégicas e de ferramentas de analise.
Para se fazer isso, é preciso entdo produzir uma narrativa sobre as mulheres

imigrantes que critica o universalismo de género (MINOSO, 2014).

As mulheres imigrantes bolivianas vivenciam as dinamicas sociais em
seus corpos como numa encruzilhada, fazendo com que as mesmas estejam
suscetiveis a diversas transformacfes, potencializando o nascimento de um
novo “eu” que se move em dois ou mais mundos. Elas sentem a realidade de
maneira diferente, e em determinados momentos por conta das implicacdes de
género envolvidas (TROCH, 2007). A heranca andina traz um histérico de
violéncia colonial (CUSICANQUI, 2012). O processo de coloniza¢ao feminizou
0s povos indigenas, isto €, Ihes atribuiu um carater de servidado e livre acesso
para a dominacdo. Esse processo, na vida das mulheres andinas fez um
estrago ainda maior, pois as instrumentalizou e as objetificou com o intuito de

expandir a dominacéo colonial.
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Esse contexto deu abertura e fundamentou as construcdes
estereotipadas realizadas sobre as mulheres andinas/latinas/imigrantes de
modo um geral, e que até hoje, perpetua a ideia de que essas mulheres sao:
ignorantes, pobres, sem educacdo, limitada pelas tradicbes, domésticas,
restringidas a familia e vitimas, contrastando completamente com a auto
representacdo da mulher ocidental (MOHANT, 2008). Aqui, a situacdo de
colonialidade n&o diz respeito apenas as relacdes de inferiorizacdo das
mulheres em relacdo aos homens, mas também das mulheres “de terceiro
mundo” em relacdo aos ocidentais, ou seja, ha um grupo de mulheres

classificadas como nao tdo humanas quanto outras (LUGONES, 2014).

As leituras feministas realizadas a partir do contexto de migragcdo néo
devem ser entendidas como instrumentos de uma missao civilizadora (NAVAZ,
2015), pois “tornar os/as colonizados/as em seres humanos n&o era uma meta
colonial”. (LUGONES, 2014, p. 983). Deve-se reconhecer que essas mulheres
fazem parte de um grupo que foi, e ainda é sistematicamente silenciado em
diversas culturas (SPIVAK, 2010) e ambitos da sociedade por se encontram em
situacdo de marginalidade (LUGONES, 2014; NAVAZ, 2015) epistémica.

‘Falar de mulheres migrantes é, portanto, falar de sujeitos concretos
gue fazem escolhas, que se reinventam que tracam estratégias” (OLIVEIRA,
2015), por isso é importante olhar para o protagonismo dessas mulheres nos
ambientes dos quais elas estéo inseridas, no trabalho, na casa, nas instituicbes
religiosas e nas diversas frentes de militdncia. Reconhecer o protagonismo
dessas mulheres significa acessar a producéo do saber e do agenciamento das
delas (LUGONES, 2014) em seus diferentes l6cus de enunciacdo (MENDOZA,
2014). E perceber e evidenciar o potencial das mulheres imigrantes como
sujeitas plenamente historicas (SEGATO, 2012).

A vida das mulheres bolivianas exige delas atitudes constantes de
resisténcia e de resiliéncia, tais atitudes sado capazes de construir e reconstruir
constantemente as suas vidas, elas sao “mulheres histéria”, pois sdo capazes
de escrever a sua literatura com o préprio corpo, mesmo em siléncio
(TAYASSU, 2015). As questdes abordadas sobre o conceito de hibridismo e
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fronteira, marca a identidade dessas mulheres de uma maneira muito
semelhante com o que se entende como mesticagem (ANZALDUA, 2005;
CUSICANQUI, 2012). No histdrico colonial a mesticagem foi um projeto politico
vivenciado pelas mulheres andinas de maneira muito violenta. Elas foram o
instrumento de realizagdo do processo de branqueamento, portanto, neste
caso, a mesticagem enquanto projeto politico colonizador, possibilitou uma

desarticulacéo de possibilidades de resisténcia.

Apesar desse traco tdo negativo, também é possivel se entender a
mesticagem como um processo de construgcdo de uma identidade pelo viés do
pensamento hibrido, um pensamento politico que cruza as fronteiras
ideolégicas e historicas de maneira ressignificada constantemente, pensada
como uma politica de identidade ndo essencialista (CURIEL, 2007). A
mesticagem enquanto conceito e realidade é o entre mundo, isto €, um
processo de reconstituicdo e re-emergéncia dos povos e das histérias
(SEGATO, 2012). Implica valorizar tragos e aspectos de identidades nacionais

gue dialogam em uma Unica existéncia.

Para que seja possivel compreender a mesticagem dessa maneira €
preciso agregar o pensamento de fronteira (GROSFOGUEL, 2007) (Op. Cit.
ANZALDUA, 1987; MIGNOLO, 2007), que é entendida como uma resposta
epistémica do/a subalterna, € o lugar onde se tecem as suas cosmologias e
saberes (GROSFOGUEL, 2007) que refutam conceitos de uma racionalidade
gue nega as praticas e os saberes que ndo sdo hegemoénicos e dominantes, e

guestiona a suposta ideia de universalidade (WALSH, 2007).

A situacado fronteirica € uma cultura que consegue se desdobrar como
estratégia de resisténcia em face as imposicdes das imagens e linguagens
hegemdnicas (DUBE, 2010). No século XIX, esse termo era entendido somente
como uma referéncia aos limites territoriais e o/a sujeito/a fronteirico/a, era a
pessoa que vivia nessa fronteira. Conforme se desdobra as dimensdes sociais
da situacao de fronteira, torna-se possivel classificar semanticamente o termo
como um espacgo onde existem légicas de disputas, confrontos e resisténcias,

de dimensfes materiais e simbdlicas (LEITE e BALLER, 2015) marginais.



35

O compromisso das teorias pés-coloniais e descoloniais € de mostrar a
experiéncia dos povos colonizados a partir da autonomia e autodeterminacéo
dos mesmos em sua condicdo de marginalidade. O carater marginal da
fronteira pode ser encarado como uma condicdo que faz emergir uma teoria
capaz de romper com as continuidades da mentalidade colonial, abrindo o
olhar para os grupos que precisam ser incluidos, e que estdo menos visiveis
dentro dessa légica (RIEGER, 2008).

Mesmo que esses locais parecam lugares de devastacao, neles também
existem possibilidades de resisténcia (TROCH, 2007) que podem ser
motivadas pelas praticas sociais cotidianas que envolvem dindmicas de
sentimentos e de fatores sociais (LEITE e BALLER, 2015). A condicdo de
fronteira, marginalidade e hibridismo, constituem um novo corpo politico no
mundo, o corpo dos/as imigrantes. Quando entendemos esses conceitos a
partir das histérias coloniais e colonizadas, do diadlogo cultural e da
configuragdo de novas identidades, encontramos como protagonistas dessas
dinAmicas os/as sujeitos/as imigrantes. Estes conceitos utilizados de maneira
articulada constroem o que chamo de analise pés/descolonial do fenémeno da

imigracéo e dos/as imigrantes.

O olhar fronteirico, o hibridismo e a mesticagem sdo capazes de
descolonizar algumas ideias e praticas que determinam a condicdo dos/as
imigrantes, por evidenciar o protagonismo dos/as mesmos/as (OLIVEIRA,
2015). A encruzilhada atravessa a vida das mulheres imigrantes, elas escapam
das categorias oficiais e se movem por caminhos intercruzados (RIVERA,
2004), fazendo-as ter a capacidade de ter atitudes de subversdo e importantes
revolucdes cotidianas. As mulheres imigrantes sdo a expressdo corporal dos
conceitos de fronteira, de hibridismo e da mesticagem e encruzilhada, porque
suas vidas perpassam ndo somente questdes territoriais, mas também a sua
relagdo com o masculino, com a familia, com as redes sociais de migragéo e
relacdes de poder (OLIVEIRA, 2015).
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Essas relacdes se desdobram nos mais diferentes espacos nos quais
essas mulheres estdo inseridas: familia, trabalho, escola e igreja. Nessa
pesquisa em especifico, escolheu-se fazer uma analise voltada para o ambito
da religido, e para isso, pretende-se analisar de que maneira as mulheres
imigrantes bolivianas na cidade de Sdo Paulo, experimentam o fenbmeno do

associativismo religioso.

1.2 O ASSOCIATIVISMO RELIGIOSO E A CONSTRUCAO DOS SABERES
RELIGIOSOS

Os/as imigrantes podem ser considerados/as povos de didspora por
guestbes politicas, econbmicas e sociais pois, carregam marcas de sua
raca/etnia, provém de paises empobrecidos e vivem em situacdo de
marginalidade, como é o caso dos/as bolivianos/as. Esses fatores podem
causar uma perda de sentido da vida, das fontes simbdlicas e efetivas de
identidade cultural desse povo, e nesse caso, nao se pode negar que a religiao
€ um dos muitos mecanismos de reelaboracéo e ressignificacdo da vida, além
de possibilitar a criacdo de taticas e estratégias de emancipacdo a partir da
experiéncia da marginalidade social (BHABHA, 2007).

O associativismo religioso € uma dessas taticas, pois ele se desenvolve
a partir das margens, em contextos nos quais as estruturas de poder e saber
viabilizam a construcdo de pensamentos alternativos que, em parte, pode
promover a emancipagao social dos/as imigrantes (SANTOS, 2006). Em se
tratando do cristianismo, deve-se considerar que essa religido possui
elementos coloniais, sendo um dos instrumentos de consolidagéo do processo
e colonizacdo. Reconhecer essa caracteristica nos faz compreender que é
preciso fazer uma revisdo critica de seu papel historico (WIRTH, 2013). Ao
mesmo tempo, considerar o fato de que é possivel construir um novo olhar
sobre a religido. Simplesmente fadar os sistemas religiosos ao seu carater
primitivo, ndo é o melhor caminho, isso porque a religido ainda é um sistema de
sentido no qual uma significativa parte das pessoas do mundo ainda recorrem,

como por exemplo os/as imigrantes bolivianos.
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Para que seja possivel fazer uma reviséo critica da religido, é preciso
lancar mdo de analises que se facam a partir da observacdo do campo
religioso e principalmente das experiéncias dos sujeitos/as religiosos/as, e
observar as dindmicas do associativismo religioso € um dos caminhos para se
fazer isso. No que tange ao contexto de imigracdo e da experiéncia dos/as
imigrantes, as praticas relacionais e associativas nos ambientes religiosos,
contribuem para o desenvolvimento de diversas formas de saberes que através
do processo de traducédo cultural, reconstroi e revitaliza possibilidades historico
culturais (SANTOS, 2006) de resisténcia e até mesmo de subversao. A religido
€ um sistema de sentido que aflora os valores e as emoc¢fes do/a sujeito/a
religioso/a, por isso, quando se elaboram discursos direcionados para a busca
de igualdade, se reivindica também o valor da sua propria experiéncia
(NAYRATAN, 1997), sendo assim, € necessario reintegrar e considerar essa

dimensao humana nos ambientes religiosos.

Como foi mencionado no inicio desse capitulo, h& varias organizacfes
gue atendem os/as imigrantes na cidade de S&o Paulo, e que possuem
vinculacao religiosa, mais especificamente com o catolicismo, e que baseiam a
sua atuacdo como uma vocagdo divina, reconhecendo nos/as imigrantes,
pessoas pelas quais Deus e Jesus Cristo se compadecem e que tomam
partido. Além disso alguns/algumas os/as imigrantes também se reconhecem
como pessoas que precisam de uma religido para os/as ajudar em suas
dificuldades cotidianas. A forca divina € um dos elementos que pode renovar
neles/as a coragem de encarar os desafios da vida, por isso, parte significativa

desse grupo aderem a algum segmento religioso.

A religido nesse contexto pode apresentar uma légica totalmente
contraria a sua funcdo no viés colonial. Guardadas as devidas proporcoes,
guando as instituicdes religiosas se comprometem com os/as imigrantes, elas
conseguem em certa medida, descolonizar especialmente o que diz respeito ao
discurso sobre Deus em relagdo aos “colonizados”. Uma pratica/atitude
religiosa aliada a causa e a experiéncia de imigracédo e de ser imigrante, pode

produzir relagbes que tém a capacidade de verticalizar os poderes e promover
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saberes em rede que contextualizam as estruturas sociais com uma nova
linguagem (CASTRO-GOMEZ, 2007).

O foco principal dessa pesquisa € identificar de que maneira esse
movimento interfere na vida das mulheres imigrantes bolivianas batistas,
através da frequéncia dessas mulheres na igreja, podemos dizer que elas
formam um coletivo feminino religioso (SEGATO, 2016), onde as rela¢des e as
experiéncias espirituais sdo tecidas de acordo com as necessidades
especificas desse grupo. Estamos falando de mulheres que sédo sujeitas ativas
e protagonistas da sua vivéncia religiosa, e, portanto, sdo capazes de elaborar

saberes religiosos que perpassam a sua condicdo como mulher imigrante.

Os sistemas de saber religioso podem ser pensados como dispositivos
heterbnomos vinculados em rede, e que exercem um grau de influéncia mutua,
tanto em diferentes aspectos particulares, atendendo a conjunturas histéricas
especificas, quanto em uma integracdo parcial em diferentes temporalidades
(CASTRO-GOMEZ, 2007). As mulheres imigrantes bolivianas batistas, n&o
elaboram os seus saberes religiosos individualmente, mas sim a partir de um
estimulo que vem tanto de sua relacdo pessoal, familiar e cotidiana com a
religido, quanto da comunidade de fé. “As comunidades mais que 0s
individuos tornam possivel o fazer” (LUGONES, 2014, p. 948).

Enquanto comunidade imigrante religiosa, as mulheres sdao um vetor
histérico, um agente coletivo, e 0 espaco religioso no qual elas estédo inseridas
representa um projeto proveniente de um passado comum que constréi um
futuro em também comum, através de uma trama interna de articulacbes e
intercambios, que identifica no sujeito coletivo a sua auto percepcao, bem
como o compartihamento de histérias que sdo tecidas coletivamente
(SEGATO, 2012). Para o feminismo ocidental a religido € vista como um
sistema que oferece mais prejuizo do que beneficios para as mulheres. Apesar
de ser uma realidade, ndo se pode definir a os sistemas religiosos somente
dessa, isso faz com que se prive e se oculte as taticas e estratégias de

mulheres religiosas que estao subvertendo esse paradigma (MOHANT, 2008).
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E preciso reconhecer e articular teorias em contextos onde uma
determinada tradicdo religiosa, no caso dessa pesquisa a cristd de cunho
batista, possui forca consideravel na vida das mulheres (NARAYAN, 1997).
Isso significa reconhecer que a religiao € um fenbmeno social que possui suas
ambivaléncias, tanto pode ser um espaco de refugio quanto um instrumento de
opressdo de género (NAVAZ, 2015). Portanto é preciso considerar que 0s
chamados aspectos “negativos” da religidao em relagdo as mulheres ja sao
relativamente conhecidos e explorados, o que é necessario e desafiador nessa
guestdo é verificar de que maneira a religido oferece as mulheres a
possibilidade de elaborar na igreja e por meio de reunides e grupos
especificos, um saber religioso feminista despretensioso que subverte

determinadas ideias sobre as mesmas.

A apropriagao do discurso religioso realizado por algumas mulheres que
participavam especificamente do segmento cristdo trouxe muitos beneficios
nas lutas sociais da América Latina, e em outras partes do mundo (NAVAZ,
2015). Um exemplo disso é a atuacdo das mulheres no movimento das CEBs
(ROSADO-NUNES, 2001), o protagonismo das mulheres protestantes durante
o periodo da reforma (ULRICH, 2016), e o exemplo das comunidades
indigenas (CURIEL, 2007), importante referéncia de construcao de sistemas de
género com base nas cosmovisfes religiosas, que defendiam a ideia da

complementariedade entre masculino e feminino (CUSICANQUI, 2012).

As igrejas, além de serem comunidades de fé, também sao locais onde
se constroem as Redes Sociais. Tais redes sdo compostas por pessoas que
possuem lacos de confianca entre si através das trocas simbdlicas. A partir das
redes sociais, se encontra um caminho de analise das téticas e estratégias de
apoio mutuo, estabelecidas pelas mulheres dentro do processo de migracao
(OLIVEIRA, 2015). A religido representa o vinculo entre a cultura e as praticas
religiosas, estes sao os locus hermenéuticos, e onde se encontram os saberes
locais (WIRTH, 2013), que reconhecem as particularidades e singularidades
(PUN-LAN, 2015) a partir da partilha das diversas experiéncias com Deus entre

as mulheres. Experiéncias essas, que sao capazes de transformar as
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perspectivas religiosas por si, dentro de si, e pelas mulheres. O espaco

religioso € capaz de promover a criatividade (COSTA, 2006).

Apesar dessa perspectiva se apresentar como uma possibilidade
interessante de reconhecer o protagonismo feminino das mulheres imigrantes
bolivianas batistas, € preciso também tomar cuidado com essencializagbes que
nos impede de reconhecer as diferencas e ambivaléncias entre elas (PUN-
LAN, 2015). Apesar de comporem um grupo de pessoas que partem de uma fé
comum, elas ndo podem deixar de ser vistas a partir de sua singularidade. Sao
mulheres que se distinguem entre si, seja por conta de suas histérias de vida e
redes de sentido, seja pela forma como realizam determinadas leituras biblicas

e como as aplicam para a realidade de suas vidas.

Diante disso, ndo é estranho se deparar com discursos dissonantes
entre essas mulheres em relacdo a fé, ou/e olhares distintos em relagcéo a essa
tematica. O que quero dizer com isso é que, da mesma forma que € possivel
reconhecer uma producao de saber religioso feminista despretensioso, também
pode-se encontrar discursos que legitimam e validam normas de conduta
conservadoras e opressoras. Como foi ja foi mencionado anteriormente, essa
pesquisa nao tem a pretensdo de classificar essas mulheres, ou/e seus
discursos, como colonizados/colonizadores ou
descolonizados/descolonizadores, mas sim, a partir de uma chave de leitura
feminista pos/des colonial, identificar e reconhecer o protagonismo dessas
mulheres com essas ambivaléncias, percebendo que essas mulheres fazem o
agenciamento de sua fé (LUGONES, 2014), sendo essa j& uma pratica que
considero descolonial pois, descoloniza a ideia de que sdo somente 0os homens

0s principais protagonistas da religido.

Uma analise a partir de uma chave de leitura feminista pos/des colonial
e ferramenta util de analise do associativismo religioso entre as mulheres
imigrantes bolivianas que frequentam a Primeira Iglesia Bautista Hispanica no
Brasil (PIBHB) na cidade de Sao Paulo, evidenciando que essas mulheres tém
o importante papel de resisténcia e sua propria forma de viver em comunidade

(MINOSO, 2014). A categoria de género, dentro desse contexto, deve ser
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entendida como um estatuto tedrico epistémico, uma categoria central, que

ilumina outros aspectos da transformacdo imposta a vida das comunidades
(SEGATO, 2012) e das experiéncias religiosas.

Uma analise feminista pos e des colonial sobre as mulheres imigrantes
bolivianas batistas considera a experiéncia religiosa uma importante producao
de conhecimento (MOHANT, 2008) inundado de valores quase intocaveis, ou/e
de poucas transformacdes. Por isso, 0 que se deve combater na religido séo as
estruturas que contém valores contra as mulheres, e ndo o seu todo
(NARAYAN, 1997), € partir do cotidiano dessas mulheres, como elas
relacionam a espiritualidade com experiéncias pessoais e intimas (NAVAZ,
2015), esse é o melhor caminho para realizar essa leitura feminista pos e des

colonial sobre esse fendmeno.

Os vinculos exclusivos entre as mulheres, a reciprocidade mutua, a
colaboracgéo solidaria nos rituais, nas tarefas produtivas e reprodutivas dentro
dos ambientes religiosos, sdo brechas que possibilitam uma leitura critica, e
porque ndo descolonial desses espacos, tornando possivel repensar o
doméstico como um espaco que possui uma politica e uma associacdo propria,
um lugar onde as mulheres sdo capazes de fazer a sua autodefesa e sua
transformacéo (SEGATO, 2012). Como consequéncia disso, acontece também
um movimento de se repensar criticamente a propria teologia pelo viés das
teorias feminista pés e des coloniais (TOLDY, 2015), reconhecendo que o
protagonismo das proprias mulheres migrantes revelam a sua capacidade de

autodeterminagéo negada desde o século XVI (MUNOS, 2014).

Pensar o associativismo religiosos a partir da experiéncia das mulheres
imigrantes bolivianas batistas e através de uma chave de leitura feminista
pés/des colonial, significa reconhecer que o lugar religioso € um eixo de
coexisténcias, é o cotidiano compartilhado, é a base da vida comum, onde
cada um exerce a sua fungdo (SANTOS, 2010). A atribuicdo de tarefas no
contexto religioso acontece pelo viés cultural e religioso, e se tratando do

contexto de imigracdo, € importante considerar que, quando uma cultura é
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marcada por uma nocdo de género hierarquica, isso vai se refletir na

configuracgéao religiosa, e vice-e-versa.

Por isso ndo é estranho notar que boa parte das mulheres bolivianas
batistas tem como assunto principal em suas falas questdes referentes a
familia ou/e ao trabalho na igreja. E é por isso é que as atividades que as
mesmas exercem neste espaco, ndo podem ser considerados/as de menor
valor, mesmo que reforcem a sua condi¢do subordinada. N&o é pelo caminho
da desvalorizacdo do trabalho feminino que se consegue fazer o feminismo
dialogar com a religido. E preciso ver nas atividades das mulheres no espaco
religioso as brechas para a emancipacao, e reconhecer que a propria aceitacao
de tais atividades envolve uma dinamica de negociagdo de perdas e ganhos

materiais e simbolicos.

O lugar religioso, € um espaco tedrico discursivo que precisa ser
desafiado em favor do espaco comum (TROCH, 2007), pois a palavra religiosa
possui um poder que historicamente se alia ao peso da historia discursiva e
sustenta antigos discursos teolégicos (ROESE e ROCHA, 2017). Os saberes
religiosos, portanto, nascem a partir desse contexto e como resultado do
pensamento critico de fronteira, da experiéncia da identidade hibrida e do
reconhecimento da mesticagem. O movimento de associativismo religioso da
acesso aos/as imigrantes, a um local onde eles podem viver essa diversalidade
(GROSFOGUEL, 2007) mesmo sem a reconhecer. Estes saberes sédo
verdades que transcendem o reino do epistemologico, e que “nascem das
tensbes no meio da vida, e que precisam ser traduzidas em agao, porque em

momento algum é separada da acdo (RIEGER, 2008, p.98).

O associativismo religioso experimentado por mulheres imigrantes,
analisado a partir de uma leitura feminista pds/des colonial critica a vitimizagado
dessas mulheres, e torna possivel ver a religido, no caso, o cristianismo, como
uma possibilidade de promover o auto agenciamento da fé. O espaco religioso,
€ o lugar onde as mulheres podem compatrtilhar seus “saberes-verdades”, € um
lugar de troca, sendo ela a matriz do todo processo intelectual, propiciando

novos aprendizados e formula¢des renovadas (SANTOS, 2010), sendo assim,
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para as mulheres imigrantes bolivianas religiosas batistas, o espaco religioso é
um lugar de descobertas. Entendo como “saberes verdades”, o que chamo de
um saber religioso feminista despretensioso que é elaborado a partir da
hermenéutica de género realizada pelas mulheres imigrantes bolivianas
batistas, que nada mais sdo do que ressignificacfes teoldgicas de seus

anseios, desejos e dificuldades cotidianas enquanto mulheres.

1.3 A RESSIGNIFICACAO RELIGIOSA/TEOLOGICA PELO COTIDIANO EM
PERSPECTIVA POS/DES COLONIAL

Para que seja possivel verificar como as mulheres imigrantes bolivianas
batistas produzem esses saberes religiosos feministas despretensiosos, fez-se
um trabalho de pesquisa de campo, na PIBHB, conhecido como grupo focal,
atividade essa que foi dividida em duas partes. A primeira focou em ouvir as
histérias referentes vinda dessas mulheres ao Brasil, questdes de trabalho,
familia e a importancia da religido na vida das mesmas. E a segunda se tratou
de uma atividade de hermenéutica de género, na qual as participantes
realizaram a leitura de determinados textos biblicos, onde as personagens
principais eram as mulheres, e dessa leitura deveriam apresentar a sua
compreensao do texto, o0 que chamou a atencéo e o que as inspirou na histéria
biblica.

Esse tipo de pesquisa de campo, especialmente a segunda parte,
possibilita ter acesso a forma como elas realizam a leitura biblica, e
consequentemente elaboram a hermenéutica a partir de suas inquietacoes,
conflitos e desejos. S&o discursos que mostram um pouco e por qual caminhos
se desenvolvem a construcdo do saber e o agenciamento religioso dessas
mulheres. A partir de uma chave de leitura feminista pos/des colonial utilizada
para como ferramenta de analise desse contexto, procura-se evidenciar as
potencialidades discursivas e de produgao do saber das imigrantes bolivianas
batistas. Uma chave de leitura feminista pos/des colonial ndo é uma tentativa
de unir as duas correntes tedricas, mas sim, uma proposta de fazer de ambas
as teorias uma ferramenta analitica Gtil para a leitura das ressignificacdes

teologica realizadas por essas mulheres a partir da experiéncia do



44

associativismo religiosos e suas dimensdes cotidianas, e reconhece-las como

saberes religiosos feministas despretensiosos.

Os saberes sao fruto de uma constante negociacdo das preocupacoes
pragmaticas com valores simbdlicos de cunho religioso, que sao enriquecidos
pelo cotidiano em todas as suas dimensfes (SANTOS, 2010). Ao analisar a
vida cotidiana e a sua influéncia na elaboracdo dos saberes, torna-se possivel
realizar alguns pequenos rompimentos com uma forma de pensar e de se fazer
religido pelos/as sujeitos/as religiosos/as. Isso porque as mulheres, de acordo
com a sua posicdo do mundo, o percebem e o compreendem de maneiras
diferentes, o que desafia os conhecimentos ja estabelecidos. Essa maneira
diferente de compreender o mundo precisa ser integrada a ciéncia e ao
conhecimento (NARAYAN, 1997).

As ressignificacdes teoldgicas realizadas pelas mulheres imigrantes
bolivianas batistas sdo novos conhecimentos sobre o mundo. Esse saber é
tecido a partir das experiéncias e devem ter o seu valor epistemolégico
reconhecido e evidenciado. No caso dessas mulheres, esse saber se tece
interseccionando diversos contextos sociais: ser imigrante, mulher, boliviana e
batista. Esse conjunto de condicBes que envolvem identidade, género, etnia e
religido, influenciam significativamente a maneira como 0s discursos sao
articulados e os saberes construidos. Dentro dessa légica, acontece o que
podemos chamar de processo transcultural, que no contexto das mulheres
imigrantes pode ser articulada com as histérias de deslocamento, contexto
esse que pode fazer com que significar e ressiginificar as experiéncias

religiosas seja um processo complexo (BHABHA, 2007).

O fato dessas mulheres serem imigrantes € uma marca importante para
a composicao dos saberes e da geopolitica dos conhecimentos. A forma como
as mesmas constroem seus saberes, ira manifestar as possibilidades
existentes de se pensar a comunidade a partir da 6tica (LUGONES, 2014) de
mulheres reais, que possuem a sua propria historia construidas coletivamente
(MOHANT, 2008), no qual o papel da experiéncia religiosa pode se configurar

em um tipo de resisténcia étnica (MOHANT, 2008). O que quero dizer com isso
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€ que, elas, respeitando a sua tradicdo e a sua comunidade, também podem se
sentir livres para desafiar as leituras patriarcais contidas nos textos biblicos e
outras nem tanto. Aquelas que se sentem a vontade para fazer isso, iniciam

sutilmente um processo de descolonizagédo dos saberes religiosos.

Praticas descoloniais sempre estiveram inscritas ndo s6 na historia dos
povos colonizados, mas também, no proprio cristianismo (HALL, 2006), e sdo
construidas na dimens&o da vida cotidiana. E nela que se encontra o ponto
inicial da construcdo de um saber religioso feminista despretensioso que
manifesta a vivéncia religiosa dessas mulheres (HAARDT, 2007). Esses
saberes representam uma parte de um processo de reescrita descentrada
realizada pela diaspora que questiona as grandes narrativas, sendo, portanto,
uma episteme em formacdo (HALL, 2006). Reconhece-se entdo, que cada
historia de imigracdo, cada contexto doméstico e publico, e cada experiéncia
religiosa experimentada pelas mulheres imigrantes bolivianas batistas

reescrevem tudo o que se conhece sobre religido e migracéao.

Essa reescrita feminina é capaz de atualizar e ampliar os conhecimentos
e promover a criacdo de uma consciéncia mutua, construindo alternativas a
partir da construcdo das subjetividades (NAVAZ, 2015). Nessa pesquisa, a
reescrita que é elaborada pelas mulheres imigrantes bolivianas batistas que
participaram do grupo focal, podem confirmar alguns dados de pesquisas
voltadas para as mulheres imigrantes, como por exemplo, a questéo das redes,

do trabalho e da relacdo com a familia.

O foco dessa tese € explorar as falas dessas mulheres no que tange a
guestédo religiosa, a capacidade de interpretacdo do texto biblico e a relacéo
gue elas fazem do mesmo para as suas vidas, e verificar como se da a analise
hermenéutica realizada por essas mulheres, e as possibilidades de se criar um
viés critico da retérica emancipatéria dentro da dindmica do associativismo
religioso. E importante dizer que, paradigma ret6rico emancipatério tem como
objetivo: 1) mudar as estruturas e os valores de desumanizacao; 2) verificar
como esses textos biblicos funcionam em lugares sociais e religiosos

especificos; 3) investigar como a biblia inculca atitudes de submissdo e
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dependéncia; 4) analisa obstaculos emocionais, intelectuais ou/e teoldgicos

gue dificultam o engajamento e a mudanca (FIORENZA, 2009).

Esse tipo de paradigma, direciona a interpretacdo dos textos biblicos
como uma ferramenta poderosa para construir um novo caminho de
compreensado (DUBE, 2010) da religido de maneira mais igualitaria e justa para
as mulheres. Os saberes religiosos feministas despretensiosos podem
apresentar um carater de denuncia e reanimar a valorizacdo dos saberes que
resistiram, e ainda resistem, como uma possibilidade de dialogo horizontal com
os demais saberes religiosos e teoldgicos (SANTOS e MENEZES, 2010).

O paradigma retérico emancipatério € um caminho hermenéutico que
possibilita questionar e desconstruir os elementos coloniais dos textos biblicos
e compreender a situacdo das mulheres sem que seja necessario sucumbir a
ela (LUGONES,2014). A valorizacdo das experiéncias humanas promove a
dilatacdo do presente e uma proliferagdo de totalidades que coexiste com
outras. Durante muito tempo, as experiéncias das mulheres imigrantes
bolivianas foram “ausentadas”, portanto, traze-las a tona é uma divida historica,
pois sdo importantes discursos e elabora¢des que abrem novas alternativas
(SANTOS, 2006).

Quando as mulheres imigrantes bolivianas batistas, através da leitura de
determinados textos biblicos, reivindicam igualdade e/ou protagonismo
feminino, elas estdo combatendo, a seu modo, as estruturas que mantém
valores contra elas mesmas. Quem dita 0 caminho e o ritmo dos passos para a
construcdo do saber, sdo as préprias mulheres imigrantes bolivianas. Sendo o
l6cus hermenéutico delas a sua vivéncia esperta (desobediente e silenciosa)
(ROESE e ROCHA 2017). E através desse lugar de interpretacdo, que se abre
0 caminho para a constru¢cdo de uma possivel leitura descolonizada, de
encorajamento e de solidariedade entre as mulheres (DUBE, 2010), onde é
possivel ocorrer a superacdo da colonialidade religiosa (ROESE e ROCHA
2017).
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Abre-se entdo um futuro de possibilidades plurais, utopias realistas que
sdo construidas no presente, um campo de possibilidades, potencialidades e
capacidades que podem criar uma compreensao reciproca entre as
experiéncias do mundo (SANTOS, 2006). Boa parte do que tenho pensado
sobre essa questdo, se encontra mais no plano das possibilidades, e € por isso
gue dei o nome para algumas hermenéuticas realizada pelas mulheres que

participaram da minha pesquisa de - saber religioso feminista despretensioso.

Elaborei esse termo, pois nenhuma dessas mulheres tem relacdo com o
movimento feminista, muito menos a pretensao de elaborar discursos com este
contetudo em especifico. Mas, ndo se pode negar que os discursos coletados e
gue serdo analisados de maneira mais aprofundada no ultimo capitulo dessa

tese, me possibilitam enxerga-los dessa maneira.

Estes discursos sao poténcias epistemoldgicas de transformacéo, e séo
elaborados dentro de uma realidade religiosa que ainda resistente em certa
medida, ao protagonismo dessas mulheres. A importante contribuicdo que a
construcdo de uma chave de leitura feminista pds/des colonial traz para essa
pesquisa, é que a mesma me permite olhar para um cenario tdo ambivalente
como o religioso de uma maneira nao classificatoria, ndo me deixa encerrar a
discussdo sobre a influéncia da religido na vida das mulheres imigrantes

bolivianas batistas em aspectos “negativos” e “positivos”.

Percebo que ela faz algo muito mais importante do que isso, me
apresenta o campo religioso e as mulheres em constante transformacéao, onde
0s binarismos estéaticos ndo dao conta de segurar a liberdade da capacidade
intelectual que essas mulheres possuem, e que as faz transitar entre o que é
bom ou ruim, certo e errado, bem e mal. Essa ¢é a fronteira, a encruzilhada que
uma chave de leitura feminista pos/des colonial me coloca diante das
imigrantes bolivianas batistas, onde diversas relacbes de poder sdo por hora
perpetuadas e até mesmo acirradas e por outra sdo questionadas e revistas.
Dessa condicdo se brota uma sabedoria especifica que vem das mulheres
estrangeiras que tentam de todas as formas, driblar as dificuldades por serem
mulheres de fronteira (RIVEIRA, 2004).
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Essa sabedoria que advém de uma vida hibrida que € capaz de elaborar
um conhecimento ndo dominado, a partir de lugares étnicos subalternos, que
descolonizam as discussdes epistémicas e socializa o0s poderes
(GROSFOGUEL, 2007; RIVEIRA, 2004). S&o novos conceitos, novas
linguagens que podem dar conta da complexidade das hierarquias e relagoes
gue envolvem género, raca, classe e sexualidade no campo religioso onde as
mulheres bolivianas estao inseridas, e mostra o desafio de dialogar e verticaliza
0s saberes e poderes, vé o mundo como uma totalidade e ndo como um todo
(CASTRO-GOMES, 2007).

Portanto, sao epistemologias alternativas (WALSH, 2007), que
promovem os saberes e conhecimentos que foram excluidos a partir da relagéao
‘com” e “entre” contextos, questionando os argumentos que se transformam
mais importantes que os testemunho das pessoas (KELLER, 2004). Investigar
academicamente as dindmicas do espaco da vida cotidiana, implica em ouvir
os testemunhos dos sujeitos religiosos. E possivel superar as narrativas
niveladoras (WIRTH, 2013), tendo a vida cotidiana como um paradigma
sapiencial de interpretacdo, onde toda leitura e compreensao que se da ao
mundo religioso é afetada por padrdes culturais (FIORENZA, 2009).

Cada lugar é a sua maneira o mundo, redescobrir na vida cotidiana a
dimenséo local da religido nos abre a possibilidade de encontrar novos
significados. Esse é o lugar das alternativas e escolhas, por isso a sua
caracteristica dominante é a espontaneidade das motivacdes particulares e das
atividades humanas mais genéricas (HELLER, 2016). Rompe-se com a
regularidade da vida através de uma elevacdo que vai acima do cotidiano
(HELLER, 2016) e é exatamente neste sentido que atuam 0S espacos
religiosos, eles propiciam essa elevacao para além, intervindo nas experiéncias
das mulheres (CURIEL, 2007).

Na década de 1970 se retomou o interesse pelas analises sobre o
cotidiano, por se compreender que a mesma faz parte da vida humana de

maneira inteira, isto é, envolve individualidades, personalidades, sentidos e
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capacidades intelectuais. No contexto anglo-saxdo, cientistas da religido,
utilizavam-se das observacdes da vida cotidiana para descrever a realidade
concreta e elaborar modelos de interpretacdo (HAARDT, 2007).

Apesar de ser, em grande medida heterogénea, a vida cotidiana
estabelece uma hierarquia de acontecimentos que significam a vida, e que
pode ser modificada de acordo com as diferentes estruturas que permeiam a
vida dos individuos (HELLER, 2016). E mesmo se colocando de maneira
hierarquica, ela ndo é estatica, nem se cristaliza com o tempo. A teoria préatica
do cotidiano se apresenta como uma nova reflexdo critica, que supera o
abismo entre teoria e cotidiano, sujeito e objeto e torna possivel um encontro
com as margens (TOLDY, 2014), onde a escuta das historias e das

experiéncias se faz o exercicio primordial.

Por isso minha tese é de que as mulheres bolivianas batistas, em seus
discursos, podem nos revelar a capacidade e uma potencialidade
epistemoldgica a partir das zonas de contato estabelecidas pela migracéo, pela
vida cotidiana e pela experiéncia religiosa (CASTRO-GOMES, 2007). Elas
fazem isso “dentro da casa”, fortalecendo seus pensamentos préprios dentro
do seu local a partir da relacionalidade vivencial simbdlica, de unidade na
diversidade (WALSH, 2007).

Parte do discurso dessas mulheres pode ser denominada como
feminista, mesmo sem a pretensdo de o ser, pois as falas que elas
apresentam, em alguns momentos, destoam das interpretacdes convencionais
gue sao determinadas por padrdes culturais religiosos patriarcais (FIORENZA,
2009). Essa dissonancia se da exatamente por serem saberes praticos e
formacgOes discursivas que refletem o contexto em que 0s mesmos foram
construidos, apresentando-se como significacfes praticas (COSTA, 2006),

formas alternativas de racionalidade ética e também novas formas de utopia.

Quando o conhecimento se encarna, ele atravessa as suas condi¢des
sociais e lutas concretas (CASTRO-GOMES, 2007), resiste a opressdo do
patriarcado e do colonialismo, denunciando a apropriagdo do corpo da mulher

e a essencializacdo de suas experiéncias, a partir do reconhecimento da
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riqueza da dimensdo da interseccionalidade (TOLDY, 2015). A perspectiva
interseccional permite uma visdo mais completa e complexa das questdes de
género que permeiam também o universo religioso e teoldgico cristdo. Assumir
as dimens0es de raca, classe e género e suas consequéncias nas leituras dos
textos sagrados (ROESE e ROCHA, 2017), torna possivel lidar com as
diferencas das mulheres em tempos de globalizagéo (TROCH, 2007).

Quando € possivel as mulheres imigrantes bolivianas evangélicas
reconhecerem a sua identidade na leitura biblica, ocorre um processo de
devolugdo de sua historia, o resgate da memodria e a sua continuidade,
tornando possivel para esse grupo, implementar o seu préprio projeto historico,
seja de maneira coletiva, ou individual (SEGATO, 2012). O encontro entre o
cotidiano e religido improvisam linguagens e experiéncias espirituais com
dinAmicas descoloniais, que recuperam memarias coletivas, revisitam histérias
e recuperam delas o melhor (TOLDY, 2015), promovendo os discursos
igualitarios da vida comunitaria (SEGATO, 2012).

A partir da elaboracéo do saber religioso feminista despretensioso, que é
também subversivo, se abrem possibilidades inesgotaveis de significacdo a
partir da acao criativa das mulheres, que possuem potencial para subverter os
sistemas de sentido que as oprime, redefinindo-os a partir de suas
experiéncias, em um espaco de criatividade (COSTA, 2006). Sédo elas que
constroem as suas préprias historias, a sua prépria teologia e sdo autoras das
suas acoes discernidas nas tensdes, na situacdo de marginalidade sao “formas
cotidianas de resisténcia” (RIEGER, 2008, p.100).

Porém, ndo se pode afirmar com tanta veeméncia a possivel “vantagem
epistémica” e “espago conceitual critico maior’, precisam ser usados de
maneira moderada, pois esse tipo de afirmacdo pode recair em uma
“celebracdo da opressdo e da exclusdo”, criando assim idealizagdes e
romantizacdes em torno da questdo (NARAYAN, 1997). Reafirmo que boa
parte dessa pesquisa trabalha na perspectiva de entender as possibilidades

encontradas nas hermenéuticas das mulheres imigrantes bolivianas batistas, e
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por isso, as teorias feministas pos-coloniais e descolonias se apresentam como

perspectivas proficuas nessa questéo.

1.4 A RELEVANCIA DA CONSTRUCAO DE UMA CHAVE DE LEITURA
FEMINISTA POS/DESCOLONIAL SOBRE AS MULHERES IMIGRANTES
BOLIVIANAS BATISTAS

A religido é uma variavel da colonizacdo das subjetividades, isto €, tem a
capacidade de colonizar as diversas formas de vida, fundamentando a mesma
aos interesses coloniais. Por conta dessa heranca histérica, os estudos
voltados para o campo religioso precisam levar em consideracao as diferentes
racas, género, classes e religides, para que nao reproduza dinamicas coloniais.
No contexto das mulheres, essa situacdo de colonialidade € marcante, isso
porque € muito recente o reconhecimento pleno das mulheres como produtoras
e protagonistas de um saber religioso ou/e teologico, e para que esse
reconhecimento possa se expandir, € necessario fortalecer os paradigmas que

valorizem a reciprocidade e a descentralizagdo (PUN-LAN, 2015).

Isso implica em evitar privilegiar os “atores” ocidentais da historia, que
sempre foram utilizados como instrumental tedrico determinante, e transcender
epistemologicamente, descolonizar a epistemologia ocidental (GROSFOGUEL,
2010) que afeta diretamente os estudos de religido. Portanto, colocar as
mulheres imigrantes bolivianas batistas, como protagonistas da construcéo de
um saber religioso, contribui com o0 processo de transcendéncia
epistemoldgica, pois dessa maneira € possivel mostrar a religido a partir de sua

reinvencao realizada pelos/pelas sujeitos/as religiosos/as (WIRTH,2013).

Para isso, deve-se considerar algumas variaveis existentes para se

pensar e analisar a religido dentro dessa perspectiva:

1) Considerar a relacado hierarquica entre colonizador e colonizado;
2) Analisar de que forma se dédo as diversas formas de producéo,
material e simbdlica, e como se expressam em uma hierarquia racialmente

fundamentada;
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3) Reconhecer que ha processos de repressdo do conhecimento
religioso;
4) Denunciar as diversas formas de imposicdo parcial da cultura dos

dominadores nas religides (WIRTH, 2013).

Agregando as questdes feministas e de género, se acrescentam mais

dois desafios aos mesmos:

5) Superar o descrédito feminista em relacdo a religido, que vem, em
certa medida, do viés secularista, que ndo respeita as feministas que se
assumem religiosas (PUN-LAN, 2015);

6) Evidenciar e denunciar o patriarcalismo discursivo religioso e a sua
superacao pela religiosidade em chave feminina, que nasce a partir das
subjetividades ativas (ROESE, 2017).

As variaveis apresentadas representam um desafio ético, que considera
a religido a partir das experiéncias. Nao é uma religiao de dogma e sim de
vivéncia cotidiana. O rigor académico deve manifestar a solidariedade as
mulheres que vivem a religido, e que por vezes sdo vitimas do sistema colonial,
e “articular as multiplas verdades gestadas na cotidianidade das vitimas, com
suas ambiguidades e assimetrias...” (WIRTH, 2013, p. 141). Através do
trabalho de campo realizado entre as mulheres imigrantes bolivianas batistas,
gue frequentam regularmente a Primeira Iglesia Bautista Hispanica do Brasil
(PIBHB) na cidade de Sao Paulo, procurei mostrar nessa a existéncia dessas

chamadas multiplas verdades.

Os diversos contextos e historias apresentadas por essas mulheres
sobre a sua experiéncia de migracdo e como migrante, bem como sobre a
importéncia da igreja e da religidio em suas vidas sdo essas verdades.
Verdades que ndo possuem a pretensdo de serem universais, mas sim, um
saber que brota de um acontecimento relacional desde as margens (RIEGER,
2008). A verdade religiosa da vida das mulheres imigrantes bolivianas so

podem ser encontradas no cotidiano.
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A atividade de hermenéutica de género realizada através do grupo focal
mostrou como essas multiplas verdades sdo capazes de construir o que eu
chamo de saberes religiosos feministas despretensiosos. Cada mulher
boliviana, quando fala sobre a sua vida, e sobre a sua experiéncia com a
religido, também realiza uma interpretacdo da realidade embasada na crenca
religiosa. Tais interpretacées, quando compartilhadas em comunidade, séo
capazes de mostrar um cotidiano singular e plural ao mesmo tempo. O que
torna impossivel classificar essas mulheres, ou/e defini-las estaticamente,

devido a diversidade de historias e de contextos sociais que elas representam.

O modo de fazer religido das mulheres, em certa medida, € uma
possibilidade de reinventar a religido a partir da pratica religiosa redesenhada
pelas dinamicas sociais. As mulheres possuem a capacidade de elaborar um
fazer/saber religioso que é prético e real (ROESE e ROCHA, 2017), que nasce
no cotidiano do espaco religioso, sendo ele, o lugar onde essas mulheres
tecem novos imaginarios do divino através de sua reflexdo teolégica (TROCH,
2007). Estes novos imaginarios sdo como novas formas de compreensao e
relacdo com o divino. A forma como essas mulheres conseguem fazer uma
compreensdo de determinado texto biblico a partir de suas experiéncias, cria
novas formas de pensar a sua relacdo com Deus e a sua experiéncia religiosa,

gue € marcada por sua condicdo de género, de etnia, e de nacionalidade.

Mesmo que, em alguns casos, tanto 0s novos imagindrios, quanto a
dimensdo discursiva, isto é, a producdo do saber religioso feminista
despretensioso, seja ainda timida, elas sdo capazes de apontar para
“subjetividades criativas” (LUGONES, 2007), discursos que criam oule
apresentam potencial para criar algo que supera a condigcdo de passividade.
Sao “brechas descoloniais” (SEGATO, 2012), onde as mulheres realizam por si
s0, as suas necessidades espirituais de acordo com as demandas do cotidiano
(ROESE e ROCHA, 2017). Essas subjetividades ativas e brechas estabelecem
novos lugares de conhecimento, de descobertas e de uma compreensao

propria.
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Os espacgos de interacdo que promovem a sensacdo de pertenca
solidaria das igrejas étnicas, compostas por imigrantes bolivianos/as, como € o
caso da PIBH, possibilitam as mulheres uma construcdo teoldgica coletiva,
especialmente nos momentos em que elas se reunem enquanto grupo
especifico, como no caso do meu campo de pesquisa, enquanto ministério de
mulheres da igreja. Nesses momentos, elas conseguem conversar e refletir
entre elas sobre sua vida e sobre a biblia de maneira entrecruzada, formando
assim um conhecimento préprio sobre a religido, mesmo que ndo seja um
saber totalmente coerente, é na arena de discussdes que se promovem as

mudancas e transformacgdes positivas (TROCH, 2007).

A andlise realizada a partir de uma chave de leitura feminista pés/des
colonial sobre o associativismo religioso experimentado pelas mulheres
imigrantes bolivianas batistas, torna possivel identificar as possiveis brechas
descoloniais. Mesmo assim, vale novamente destacar que, apesar dessa
possibilidade, essa analise ndo tem o objetivo de classificar qual fala € mais
colonizada, ou mais descolonizada que a outra, mas sim, evidenciar as

potencialidades discursivas, e de producao de saberes dessas mulheres.

A chave de leitura feminista pés/des colonial se aplica nessa tese como
uma ferramenta de andlise que procura articular imigragdo, associativismo
religioso e a releitura da religido através da ressignificacao teoldgica feita pelo
cotidiano dessas mulheres. Desafiando pensar o fendmeno de migragado como
um processo que perpassa corpos dos/as imigrantes, contextualizando a partir
de alguns dados especificos, perspectiva essa que abordaremos no préximo

capitulo.
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CAPITULO 2 - OS CORPOS DA MIGRACAO: UM BREVE PANORAMA
SOBRE OS MOVIMENTOS MIGRATORIOS INTERNACIONAIS E INTRA-
REGIONAIS A PARTIR DO FLUXO MIGRATORIO BOLIVIA-BRASIL E SUAS
IMPLICACOES DE GENERO

2.1 MIGRACOES INTERNACIONAIS E FEMINIZACAO DA IMIGRACAO:
TEORIAS E CONTEXTO HISTORICO

Os movimentos migratdrios acontecem a partir de uma multiplicidade de
contextos e de experiéncias, por isso, merecem uma constante atencdo no
mundo. Estes fluxos influenciam consideravelmente o aumento populacional
dos grandes centros do mundo, fazendo com que “um a cada cinco imigrantes
nascidos no exterior, vivam em uma das vinte cidades mais habitadas do
mundo” (OIM, 2015), alterando significativamente a paisagem social e cultural

desses lugares.

Estimasse que ha cerca de 232 milhdes de imigrantes internacionais ao
redor do mundo, e que atualmente, ha um grande nimero de pessoas em
transito (SOUZA, 2015, p. 49). As mulheres representam 48% dos fluxos
migratorios, e 0 aumento da presenca feminina aconteceu em maior escala no
ano de 1990, se mantendo intenso até o ano de 2005 (ESTRADA, 2015). As
mulheres sempre estiveram presentes nos fluxos migratérios, porém pouco se
dava atencdo as mesmas até entdo. Conforme foi aumentando a presenca
delas, se tornou uma necessidade analisar o fendmeno da imigracdo em
perspectiva de género (CAMACHO, 2010; ESTRADA, 2015).

Os fluxos migratérios também s@o considerados um dos
desdobramentos da globalizacdo e de suas transformacdes intensas e
draméticas no mundo, o que acarretou um deslocamento de pessoas muito
grande (SANTOS, 2011). Além de mudancas no cenario mundial no que tange
guestbes populacionais, 0s movimentos migratérios, também afetaram
significativamente os sistemas culturais, tornando-os interligados (BAPTISTA e
BOGUS, 2015) e em constante interagio com as transformacdes no sistema
mundial (SANTOS, 2011, p. 26).
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Imigrar para os/as imigrantes que provém do Sul-global, se torna cada
vez mais perigoso por conta do rigido controle realizado nas fronteiras dos
paises tidos como desenvolvidos (CAJIGAS-BOTUNDO, 2007). Vale destacar
gue boa parte desses/as imigrantes vao especificamente para esses paises
para trabalharem ndo somente para se manter, mas também para mandar

dinheiro para os/as familiares que ficam no pais de origem.

Os/As imigrantes do Sul-Global, por ndo terem muitas opcdes, ou
praticamente nenhuma, acabam por aceitar qualquer tipo de emprego,
principalmente aqueles que os “nativos/as” ndo querem mais realizar, como por
exemplo: construcédo civil, trabalho domeéstico e cuidadoras/es. O fato da
moeda dos paises desenvolvidos em grande parte ser bem mais valorizada do
gue a dos paises do Sul, qualquer tipo de emprego rende uma boa quantia
para ser enviada para fora do pais, o que muitas vezes acaba compensando 0s
sofrimentos causados dentro de um contexto de segregacdo, seleciona e
exclusdo (VASCONCELOS e BOTEGA, 2015).

As migracdes compostas por fluxos onde as pessoas que estao
migrando sdo majoritariamente do Sul podem ser caracterizadas como
migracbes laborais, onde as pessoas saem de seu pais de origem,
especificamente para trabalhar. Boa parte delas, como j& mencionado, migra
ndo somente por si, mas por sua familia, e a essa dindmica da-se o nome de

transnacionalizag&o familiar, e nela pode-se encontrar implicacbes de género.

Quando os homens migram, deixando sua familia e em muitos casos,
mulher e filhos/as, apesar de sentirem saudade da familia, se contentam em
fornecer o sustento material para os/as que ficaram no pais de origem. Eles se
sentem confortaveis porque sabem que estdo cumprindo com o seu papel de
provedor da familia, ndo sentem o peso da culpa por ndo estarem presentes.
Mas, quando sédo as mulheres que fazem este mesmo movimento, recai sobre
as mesmas todo o peso de nao estarem presentes. Mesmo que elas estejam
enviando dinheiro, ainda sentem o peso da culpa por terem que “abandonar” a

familia (DUTRA e BOTEGA, 2014). Situagdo esta que nos provoca a pensar
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em que medida determinados fluxos migratérios também podem tracos

caracteristicos de um sistema de (neo) colonizacao.

A questdo da imigracdo envolve temas como 0 conceito de nacao e
identidade nacional, identidade hibrida e mestica. Fazer uma leitura critica
desse fendbmeno implica em substituir as grandes narrativas pela historia das
migracfes pos-coloniais e das diasporas culturais e politicas (NEVES, 2009). A
globalizacdo e a migragdo sao processos que promovem, em certa medida, o
“‘desarraigamento” e a “destradicionalizagdo” de algumas estruturas sociais,
nao de forma negativa, mas como um terreno interessante para as “formagdes
subalternas” (HALL, 2006).

Essas formacOes subalternas articulam praticas que reivindicam o
respeito a diversidade e o combate a possiveis situacdes de xenofobia, que
sdo consequéncias do fato da imigracdo ser tratada por setores politicos
mundiais a partir de uma ldgica que reforca os diversos sistemas de
classificacdo racista/etnicista. Um mecanismo que subjuga 0S corpos e a
existéncia dos/as imigrantes (QUIJANO, 2007).

A dimensao de género é também uma variavel relacional e situacional,
gue desvenda, dentro desse contexto, de que maneira se dao as relagbes de
poder entre mulheres e homens (ESTRADA, 2015). Identifica os sistemas de
classificagéo que oprimem a vida das mulheres imigrantes, e que as coloca em
uma situacdo de vulnerabilidade. As assimetrias de género estdo estruturadas
e sdo estruturantes na sociedade, e por isso, sdo o combustivel para situacdes
de todo tipo de violéncia contra as mesmas (BANDEIRA, 2013). As mulheres
imigrantes sofrem um conjunto de sistemas de dominagcao (OIM, 2015), que
perpassam seus corpos transformando-as em objetos da violéncia colonial
(LUGONES, 2014).
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O depoimento de Maria Catalina Lopez-Lopez® no VII Férum Social
Mundial das Migragdes, realizado na cidade de Sao Paulo no ano de 2016,
exemplifica bastante esse raciocinio. Nesse evento, Lopez participou de uma
mesa sobre “Resisténcia e alternativas desde o0s sujeitos migrantes”, onde ela
falou sobre o seu trabalho no contexto dos fluxos migratorios da Guatemala

para os Estados Unidos.

Durante sua fala, Lopez mencionou alguns tipos de praticas de
resisténcia que as/os imigrantes utilizam para minimizar seus sofrimentos
durante a trajetoria migratdria e uma delas se destacou por ser uma pratica que
se desenvolve especificamente entre as mulheres durante a trajetéria
migratéria. Segundo Lopez, as mulheres que decidem migrar, tomam pilulas
anticoncepcionais antes de realizarem a viagem, para evitarem gravidez
indesejada durante o trajeto, fato este que ja evidencia a ocorréncia de

violéncia sexual durante o percurso da viagem.

Este relato denuncia sistematicamente os casos de violéncia sofrida
pelas mulheres guatemaltecas durante a migracdo para os Estados Unidos.
Além disso, também evidéncia como as mulheres estdo pensando recursos de
evitar um “problema ainda maior” diante dessa situacdo. Elas mesmas, dentro
das suas possibilidades, procuram uma maneira de n&do serem téo
prejudicadas durante o trajeto migratério, mesmo que essa forma seja
guestionavel, e vista como relativamente absurda, pode ser considerada, como

mostrou Lopes, como uma forma de resisténcia.

As situacdes de violéncia e abusos que as mulheres imigrantes passam
durante a trajetoria migratéria, € um desdobramento, ou melhor, uma heranca
da cultura dominante de viagem, nome usado pela antropologia no século XX,
para designar a forma como se organizavam as expedi¢cdes coloniais, onde
somente homens, brancos e europeus, podiam fazer parte da viagem

(DANIEL,2013). Sendo assim, viajar, culturalmente sempre foi entendido como

5 Ativista guatemalteca pelos direitos dos migrantes, integrou a XlI Caravana de Madres
Migrantes Centroamericanas en busqueda de sus hijos. E professora com especializacdo em
migracdo e interculturalidade, direitos humanos e saide mental comunitaria.
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um direito dos homens, e como consequéncia disso, a migracdo também foi/é

reconhecida como um movimento estritamente masculino.

Vale dizer que, apesar de ter sido colocado aqui que as mulheres
sempre estiveram presentes nos fluxos migratorios, a cultura de viagem se
constréi dentro do contexto de invasao colonial, onde a historia oficial ocidental
s6 conta os viajantes, colonizadores, homens, europeus e brancos. Nao se
considera as migracfes que possivelmente aconteciam entre 0S povos

indigenas e africanos, onde possivelmente haviam mulheres presentes.

Voltando a questdo da imigracdo, € importante dizer que quando uma
mulher decide migrar, ela esta transgredindo uma cultura e uma construcao
social de género estabelecida ha séculos do que se entende como lugares
femininos e masculinos. As mulheres que migram adentram um espaco que,
historicamente, sempre foi considerado pertencente aos homens por
exceléncia. A migragdo tanto como movimento, quanto como campo de estudo
€ um lugar de exercicio da dominacao masculina, fazendo com que os corpos
das mulheres sejam objetos de apropriacdo, ou somente mais um numero que
ndo conta nas reflexdes e andlises. No caso das mulheres guatemaltecas que
Lopez menciona, cabe as mesmas, por sua sobrevivéncia, e para se manterem

na trajetdria migratdria, negociar com seus corpos.

Atualmente ndo se pode mais pensar o fenbmeno migratério sem
considerar a presenca das mulheres e as dindmicas de género que envolvem o
seu trajeto migratorio, que acarretam, em alguns casos, situacdes de violéncia
e de humilhacdo. Apesar delas serem capazes, em certa medida, de
administrarem essas situagoes, fica evidente a necessidade de considerar as
implicacdes de género nas situacfes de abuso, de sentimento de cobranca,

entre outras coisas.

As mulheres imigrantes provocam e questionam os estudos sobre os
fluxos migratérios no mundo, pois ndo sdo meras acompanhantes, oul/e
coadjuvantes, e sim construtoras de sua propria historia de migracdo. Elas

estdo cada vez mais inseridas em setores econémicos do pais de destino e
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reforcam a tese de que os fatores econémicos sdo ainda, um dos principais

motivos para as pessoas migrarem.

2.1.1 As Metodologias de analise e as Teorias da Migracéao

O fator econdémico é o principal motivo que levam as pessoas a migrar,
por isso, € preciso entender que a histéria da migracéo estéa significativamente
vinculada com a historia do capitalismo (BAENINGER, 2015). A sociologia
classica sempre se preocupou com os desdobramentos do capitalismo na
sociedade, porém ndo apresentou muito interesse em relacdo ao fenémeno da

imigragao

Ainda sim, € possivel encontrar algumas referéncias sobre esse
fendmeno. Quem realmente contribuiu com essa discussdo na sociologia
marxista foi Friedrich Engels (1960), com suas analises sobre a Revolucao
Industrial e a formacé&o das grandes cidades, mostrando o quanto as migracoes
trouxeram impactos para as mesmas. Engels (2008) evidencia as dimensdes
econdmicas e culturais das migracdes, enquanto Marx enfatiza mais a relacao

com o processo de acumulacao capitalista.

Emile Durkheim (1977) discute a tematica da migracéo especificamente
no que tange a sua influéncia na formagdo e no crescimento das grandes
cidades, e as suas consequéncias nos espacos rurais e nas pequenas cidades.
Para Durkheim (1977) a imigracdo promove o enfraquecimento das tradicbes
nestes locais mencionados. Ja nas grandes cidades, esse mesmo fenbmeno
possibilita a formacdo de associacbes e sindicatos, considerando entdo o/a

migrante protagonista na constituicdo de novas instituicdes sociais.

Max Weber (2003) aborda o tema das migragdes, primeiro, a partir da
realidade dos trabalhadores aleméaes do leste do Elba, e em um segundo
momento, a partir da relacédo entre ética protestante e o espirito do capitalismo.
Neste segundo momento, Weber se preocupou com as questdes fronteiricas e

de identidade, quando o ele visita os Estados Unidos, onde descreve o0s grupos
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de imigrantes a partir de suas profissées: 0s garcons sdo alemaes, os politicos
irlandeses e os italianos cavam fossas, caracterizando assim a imigragao de

europeus para os este pais como “Europa Periférica” (OLIVEIRA, 2014).

Apesar destes autores classicos da sociologia ndo apresentarem uma
preocupacao especifica com o fenébmeno da migracdo, € possivel reconhecer
nos trés, que a questdo econdmica interfere significativamente nestes
movimentos, o que fortalece a ideia de que a intensidade dos fluxos de
migracdo ao redor do mundo € determinada por questbes econOmicas e
sustentada pelo sistema capitalistas, como por exemplo, as dinamicas de
reestruturacdo do trabalho (BAENINGER, 2015). Esse fenbmeno tem afetado
consideravelmente a vida de diversos/as imigrantes no mundo inteiro, pois com
ele, o capitalismo se impde ainda mais como sistema que precariza
especificamente os postos de trabalhos (PREVITALLI e FARIA, 2007).

Além da perspectiva da sociologia classica, e a sua critica ao
capitalismo, alguns tedricos procuram construir metodologias tipoldgicas,
seguindo a tradicdo da sociologia compreensiva de Weber, com o objetivo de
pensar os fenbmenos migratoérios e seus movimentos, a partir de diversos
contextos, envolvendo questdes como intencionalidade, oportunidades,

conjuntura do pais de origem e escolhas individuais ou/e coletivas.

Henry P. Fairchild (1925) apresenta uma tipologia em quatro pontos para
se entender os desdobramentos dos fenbmenos migratérios. 1) Invasao; 2)
Conquista; 2) Colonizagéo e 4) Imigragdo. J4, Willian Petersen (1968), em sua
construcdo tipoldgica, parte de dois eixos conceituais, o Sedentarismo e o
Nomadismo, sendo assim, a visdo desse autor € a de que a migracdo € uma
condicdo humana, que se movimenta a partir da intencionalidade e da atitude,

isto é, o/a sujeito/a imigrante € o motor do fendbmeno de migragéo.

As tipologias de explicacdo do fendmeno migratorio recentes tém como
representantes Reginald Appleyard (1991), Alejandro Portes (1999) e Robin
(2005). De acordo com estes teoricos, para se analisar o fenbmeno de

imigracdo € preciso considerar: 1) os limites territoriais; 2) duracdo e
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periodicidade; 3) condi¢cdes de trabalho; 4) motivacdes; 5) atividade econdmica,
6) estatuto profissional; 7) nivel de instrucéo; 8) estatuto administrativo; 9) lugar
da migracdo (NOLASCO, 2016).

Essas tipologias se apresentam muito mais como perguntas
metodoldgicas, no sentido de aproximar o conhecimento sobre a imigracdo a
partir de uma diversidade de dinamicas sociais que os envolvem. Nota-se que
no decorrer dos anos, a questdo da migracao, por ser um fendmeno complexo,
vai ganhando perspectivas e olhares de diversos ambitos, e isso faz com que

as teorias e metodologias sejam redimensionadas.

A teoria neoclassica analisa o fenbmeno de migracdo considerando que
s6 consegue migrar quem tem condicbes para 0 mesmo, portanto, ndo basta
s6 querer ou/e precisar (NOLASCO, 2016). Esse determinismo econémico vai
classificar os/as imigrantes entre: os/as que possuem condicdes de migrar e o
fazem de acordo com as leis; e os/as que nao tem e o fazem por via da

ilegalidade.

A situacdo de ilegalidade esta diretamente ligada com a questdo das
condicbes de trabalho. Os/As imigrantes “ilegais” estdo mais propensos a
trabalharem em situacdo de clandestinidade, sendo que esses locais de
trabalho possuem péssimas condicdes. As teorias dos mercados segmentados
(PEIXOTO, 2004) analisam especificamente essa questéo, verificando o tipo de
emprego e condi¢des de trabalho, especialmente dos grupos de imigrantes que

migraram “ilegalmente”.

As teorias do sistema mundo (CASTLES e MILLER, 2003)
compreendem que as migracfes internacionais acontecem por conta da
movimentacdo da mao-de-obra, especificamente do Sul para o Norte. Esse
movimento especifico, configura um recrutamento das antigas colonias,
evidenciando que o0 sistema capitalista, para a sua perpetuacdo, também

recorre a sistemas de viés colonial.
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Diante das perspectivas teoricas e metodolégicas apresentadas até
aqui, foi possivel verificar que o fendmeno migratério possui uma dinamica:
colonial, antropoldgica, socioldgica, politica e econémica. Onde os/as principais
protagonistas sdo os/as imigrantes, elas/eles vivenciam todas essas dindmicas
cotidianamente, fazendo do fenbmeno migratério um movimento de corpos-

politicos e sociais.

As tipologias e teorias até entdo expostas, ndo apresentaram nenhuma
preocupacdo com as questdes de género em contexto de imigracéo
(CAMACHO, 2010) e essa é uma dimensao muito importante pois, as mulheres
também migram, e os processos de reestruturacdo produtiva, por exemplo,
afetam as mulheres imigrantes ao delimitar a elas somente postos de trabalho
como cuidadoras, trabalho domeéstico, oficinas de costura e comércio
(ESTRADA, 2015).

Situagdo essa que acirra as desigualdades ndo s6 entre os homens,
mas também entre outras mulheres, pois reforca os estereétipos de género e
classe. Pois sdo as mulheres imigrantes que acabam realizando servicos que
as mulheres brancas, ou/e “nativas” ndo realizam mais porque estdo em postos

de trabalho mais valorizados.

A discussdo do trabalho feminino em contexto de migracdo apresenta
uma dificil ambiguidade, por um lado, o fato dessas mulheres estarem inseridas
no mercado de trabalho, possibilita uma certa autonomia financeira (AMAROS,
2005), por outro, por estarem inseridas, na maioria dos casos, informalmente,

(HIRATA, 2005), as coloca em risco constantemente.

As motivacdes para migrar sao predominantemente por motivos
econbmicos, mas também € perpassada por situacdes especificas. Algumas
mulheres também migram porque vivem alguma situacao, seja de riscos ou/e
precariedade em seu pais de origem que acarreta na exclusdo, vulnerabilidade
e discriminacédo, e situacdo de desemprego. De acordo com dados da ONU,

70% dos pobres que existem no mundo, sao mulheres (ONU, 2004).
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A migracdo feminina atesta para o empobrecimento continuo das
mulheres, e o quanto o ato de imigrar representa uma das estratégias que
essas mulheres encontraram de protagonizar uma mudanca nas suas vidas.
Reconhecer a situacao de pobreza dessas mulheres, ndo anula o fato de que
as mesmas sao pessoas que contribuem significativamente nos paises em que
estao inseridos (OIM, 2015), com o enriquecimento cultural e transformacéo
social, 0 que acarreta impactos sociais significativos (BAPTISTA, 2015). O/A
imigrante € um/a agente de resisténcia e que protagoniza a construcao de sua

propria historia.

O fenbmeno da migracdo é uma construcéo social (BAENINGER, 2015)
gue perpassa multiplos contextos sociais, motivacdes, expressdes, que serao
experimentados de diferentes maneiras de acordo com o0 género, racga, classe
e nacionalidade de cada um/a. Sendo assim: “O fenbmeno da migragao deve
ser analisado a partir de uma perspectiva historica que reconheca o seu carater
processual (TEIXEIRA, BRAGA e BAENINGER, 2012, p.8).

As migracdes internacionais sdo fenbmenos constantes e que ganham
mais ou menos intensidade de acordo com 0s contextos sociais, politicos,
econdmicos e culturais. Através dos movimentos e deslocamentos de pessoas,
possibilita repensar constantemente o mundo, e a sua necessidade de rever
como e para guem as relacbes sociais, politicas e econbmicas estao

estruturadas.

2.2 MIGRACOES INTRA-REGIONAIS BRASIL-BOLIVIA: UMA BREVE
CON:I'EXTUALIZA(;AO HIS:I'ORICA, POLITICA SOCIAL E CULTURAL DA
BOLIVIA E SUA IMPLICACAO NA VIDA DAS MULHERES BOLIVIANAS

As metodologias e teorias da imigracdo precisam incorporar em seus
pressupostos e analises a experiéncia de mulheres e homens que vivenciam
esse processo. Em especifico para essa tese, a imigracdo intra-regional se
apresenta como um recorte necessario, além de trazer a tona questdes de

género importantes sobre o tema.



65

Os estudos sobre imigracdo intra-regional comecam a ganhar um
destaque especial no inicio do século XXI. Se caracteriza por ser efetuada a
partir da mobilidade interna das regides fronteiricas, especialmente da América
Latina. Apesar de ter ganhado mais atencdo recentemente, esse é um

fendmeno antigo, com raizes histéricas e culturais, amplas e complexas.

O Brasil é o0 quarto pais de destino dos/as imigrantes intra-regionais
latino-americanos/as. No inicio do século XXI houve um rapido e absoluto
crescimento de paraguaios/as, bolivianos/as peruanos/as e colombianos/as, e
mais recentemente de venezuelanos/as®, com fluxos intensos até os dias de
hoje (AVILA, 2007). Apesar do Brasil receber imigrantes de diversos lugares do
mundo, a imigracdo no pais € marcadamente latino-americana, pois 0S grupos
gue mais cresceram nessas Ultimas décadas, foram de bolivianos/as e
paraguaios/as (SOUZA, 2015) como se € possivel verificar nos gréaficos a

sequir:

Gréfico 1 — Numero de Imigrantes no Brasil
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Fonte: IBGE/Censo Demogréfico (2010)

6 Para saber mais sobre esse assunto acesse:
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2018/04/venezuelanos-refugiados-chegam-a-sp-apos-
transferencia-de-roraima.shtml acesso em: 12/07/2016.


https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2018/04/venezuelanos-refugiados-chegam-a-sp-apos-transferencia-de-roraima.shtml
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Grafico 2 — Imigracéo no Brasil
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No ano de 2015, os haitianos lideraram o ranking de chegada ao pais
pelo segundo ano consecutivo, de acordo com os dados da Policia Federal.
Foram 14.535 haitianos registrados pela PF, essa é uma das nacionalidades
gue mais se destaca pelo crescimento nos ultimos cinco anos. Em 2011,
segundo a PF, apenas 481 haitianos deram entrada no pais — ou seja, houve

um aumento de mais de 30 vezes.

Os/As bolivianos/as também o segundo lugar de 2014 para 2015. Foram
8.407 registros no pais no ano passado, 0 que representa uma queda de 32%
em relacdo aos dados de 2011, quando 12.465 bolivianos entraram no Brasil.
Em 2015, eles sdo seguidos pelos colombianos (7.653), argentinos (6.147),
chineses (5.798), portugueses (4.861) paraguaios (4.841) e norte-americanos
(4.747Y.

7 Disponivel em: http://g1.globo.com/mundo/noticia/2016/06/em-10-anos-numero-de-
imigrantes-aumenta-160-no-brasil-diz-pf.html Acesso em: 14/03/2016.


http://g1.globo.com/mundo/noticia/2016/06/em-10-anos-numero-de-imigrantes-aumenta-160-no-brasil-diz-pf.html
http://g1.globo.com/mundo/noticia/2016/06/em-10-anos-numero-de-imigrantes-aumenta-160-no-brasil-diz-pf.html
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Gréafico 3 — Nacionalidades
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A imigracdo boliviana para o Brasil decorre de fatores econdémicos,
sociais, politicos, e culturais, por isso € uma movimentag¢édo bastante complexa
devido o seu carater espacial e cultural. Por acontecer via altiplano andino
ou/e das planicies fluviais, esse fluxo é indigena, sendo essa matriz marcada
por uma situacao histdrica de colonialidade do ser que produziu e ainda produz
o0 sujeito racializado (MALDONADO-TORRES, 2007). O/A imigrante boliviano/a
€ um ser racializado, o que denota todo um passado colonial de exploracao e
subjugacdo do ser andino fazendo com que o/a mesmo/a seja visto/a com
estranhamento, alteridade e enfrentamento, configurando assim um
nacionalismo metodologico (BEANINGER, 2015).

Desde a fronteira, a relagcdo entre Bolivia e Brasil € marcada pelo
controle e pela dominagéo do Estado Brasileiro, que se coloca como soberano
sobre os/as bolivianos/as (ARAUJO, FILARTIGAS e CARVALHO, 2014). Os

acordos e intercambios realizados historicamente entre Brasil e Bolivia como,
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Mercado Comum Sul (MERCOSUL) e Acordo bilateral em 2006, permite a
residéncia, estudo e trabalho a nacionais fronteiricos/cas (ARAUJO,
FILARTIGAS e CARVALHO, 2014). A lei da Anistia, em 2009 (SOUZA, 2015),
fez com que o Brasil fosse visto como uma boa opc¢ao de migracdo para os/as
bolivianos/as. Somado a isso, a situacdo econdmica na Bolivia é bastante
complicada, o pais esta no 108° lugar no indice de Desenvolvimento Humano
(IDH).

Tabela 1 - indice de Desenvolvimento Humano

Pais Indice de Desenvolvimento Posig¢do no Posicdo na AS
Humano - IDH mundo
Chile 0,819 40 1
Argentina | 0,811 45 2
Uruguai 0,792 51 3
Venezuela 0,748 71 4
Peru | 0,741 77 5
Brasil | 0,73 85 6
Equador 0,724 89 7
Coldmbia 0,719 91 8
Suriname 0,685 105 9
Bolivia | 0,675 108 10
Paraguai | 0,669 111 11
Guiana 0,636 118 12

Fonte: Programa das Nagbes Unidas para o Desenvolvimento - PNUD, 2013.

A Bolivia é um pais em desenvolvimento, que possui um sistema de
governo que em muito, bate de frente com os interesses do capitalismo
hegemonico, e isso interfere significativamente no desenvolvimento do pais. O
territério do Estado Plurinacional da Bolivia € composto por departamentos,
provincias, municipios e territérios indigenas, como se pode verificar nas

tabelas 2 e 3 na sequéncia:
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Tabela 2 - Territério

Departamento Superficie
(km?)
. Belivia 112 339

1.098.581

| Chuquisaca | 51.524 10 29
133.985 20 87
55.631 16 a7
| oruro PR 16 35
| Potosi | 118.218 16 40
37.623 6 11
| santaCruz | 370.621 15 56
BTN 213564 8 19
63.827 5 15

Fonte:https://www.ine.gob.bo/index.php/bolivia/aspectos-politicos-y-administrativos
acesso em 13/04/2016.

Tabela 3 - Capitais

il =N
| Chuquisaca | Sucre 2.790
La Paz 3.640
Cochabamba 2.558
| Oruro | Oruro 3.709
| Potosi | Potosi 4.070
Tarija 1.866
TN | santa Cruz 416
| Benik | Trinidad 236
Cobija 221

Fonte:https://www.ine.gob.bo/index.php/bolivia/aspectos-politicos-y-administrativos
acesso em 13/04/2016.

Geograficamente a Bolivia se encontra na Zona Central da América do
Sul, sendo o limite com o Brasil localizado na area Norte. Ha trés zonas
predominantes no pais: Andina (28%), Subandina (13%) e Lhanos (59%). O
periodo colonial da Bolivia foi marcado por um processo de conquistas
baseadas em grandes abusos, dentro de todas as dinamicas que envolviam a

colonizagéo, o cacicado, no caso boliviano, foi uma das pecas fundamentais,


https://www.ine.gob.bo/index.php/bolivia/aspectos-politicos-y-administrativos
https://www.ine.gob.bo/index.php/bolivia/aspectos-politicos-y-administrativos
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ele funcionava como um nexo entre autoridades espanholas e a grande massa
indigena (INE, 2018).

Uma das consequéncias sociais desse fendmeno foi a consolidagcéo de
estratos sociais, a classe dos vencedores, composta pelos hidalgos, soldados
e encomentros; e a classe dos/as vencido/as, que tinha a populacéo indigena
como 0s seus representantes. A mescla entre essas duas classes criou uma
“sub” classe de pessoas mesticas que compdem 0s postos subalternos da

Bolivia.

A independéncia da Bolivia aconteceu gracas ao movimento indigenista
de 1781, que se rebelou contra o império espanhol (INE, 2018). Ja o Estado da
Bolivia foi “criado” no dia 06 de agosto de 1823, sendo o pais, considerado
republica desde o ano de 2009, onde através da Constituicdo Politica, se criou
o Estado Unitario Social de Direito, que deu o caminho para que a Bolivia se

tornasse um Estado Plurinacional e intercultural.

O século XX para a Bolivia, foi marcado por conflitos sociais e
econdmicos. Uma situacdo de ingovernabilidade fez com que eclodisse a
guerra do gas e da agua?, fazendo com que diversos movimentos sociais se
mobilizassem reivindicando a nacionalizagdo dos recursos naturais. No ano de
2004 se propde uma Reforma Constitucional, convoca-se entdo uma
Assembleia Constituinte, onde se percebe a necessidade de se quebrar os
monopolios dos partidos. Com isso, se fez a primeira Consulta constitucional
no pais, e nas elei¢cdes acontece o trinfo indigena com a vitéria de Evo Morales
(INE, 2018).

No ano de 2009 se estabelece a Nova Constituicdo, onde se define que
um Estado Plurinacional deve promover visibilidade aos povos indigenas, sua

autonomia, reconhecimento e cidadania coletiva. Logo em 2010, ha

8 A guerra da 4gua aconteceu na Bolivia, na regido de Cochabamba no ano 2000, foi uma luta marcada da sociedade civil
contra o controle das empresas transnacionais na distribuicao dos recursos hidricos no pais, sendo que essa regido da Bolivia,
sempre teve um histérico de crise de agua, por conta da falta de estrutura e do acesso desigual (PFRIMER, 2008). J4 a Guerra
do Gés, aconteceu trés anos depois, em 2003, e se caracterizou por ser uma rebelido de mineiros e camponeses populares
contra um governo ultra-liberal e repressivo, contra a Lei Hidrocarbonus, aprovada no ano de 1997, que privatizou os recursos
naturais do gas, que acabou ficando nas maes das multinacionais que podiam explorar, produzir e exportar esse recurso
(COSTILLA, 2004).
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oficialmente o nascimento desse Estado, o que significou uma etapa de

renovagao histdrica no pais. (INE, 2016).

Conforme os dados do censo de 2012, estimasse que a populacéo da
Bolivia esta com 2 milhdes de habitantes, sendo que a maior parte se encontra
na regido de La Paz (27, 3%), Santa Cruz (26%) e Cochabamba (17%) (INE,
2016). Por sexo, verifica-se que a populacdo feminina é relativamente maior
gue a masculina. A populacdo masculina aparece maior na faixa etaria da
adolescéncia e da infancia e a de mulheres aumenta na idade adulta (CENSO,
2012).

Grafico 4 - Piramide Populacional por Grupo de Idade e Sexo

BOLIVIA: PIRAMIDE POBLACIONAL POR GRUPO DE EDAD Y SEXO, CENSO 2012
(En porcentaje)
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Fonte: Instituto Nacional de Estatistica (2012)

Apesar dessa diminuicdo nas areas rurais, o indice de pobreza ainda
continua alto, em 1996 marcavam que 68,8% da populacdo rural vivia em
condi¢cGes de pobreza, e no ano de 2014 passou para 40,9 % (INE, 2016). O
nivel de pobreza nacional € de 79,8%, um numero bastante elevado, sendo

gue 28% dessa porcentagem se encontra na zona urbana (INE, 2016). O
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grafico 5 a seguir mostra de que maneira esté distribuido o indice de pobreza

na Bolivia por departamento e por sexo:

Grafico 5 - Condicdo de Pobreza segundo a Populagdo, Sexo e
Departamento
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De acordo com os dados comparados entre o CENSO (2010) e o
CENSO (2012) realizados na Bolivia, verificou-se que, em 2010, 59,6% dos
homens se encontravam em situacdo de pobreza, e as mulheres 57,6%,
nameros estes que quase se equiparam. Ja no ano de 2012, essas

porcentagens cairam, 55,9% para os homens e 44,1% para as mulheres.

Ao analisar o grafico 5, nota-se que ha departamentos onde as mulheres
compdem a populacdo mais empobrecida e sdo nestes mesmos que se
encontra o maior numero de mulheres, bem como ocorre o maior numero de
casos de violéncia contra elas. Os departamentos mais violentos para as
mulheres na Bolivia sdo exatamente: Cochabamba com 32, 78% de casos; La

Paz com 17, 07% dos casos e Santa Cruz, com 11,14% dos casos (INE, 2016).

A situacado de pobreza das mulheres implica na recorréncia de situacdes
de violéncia e vice e versa. E importante situar que essa situacdo esta
relacionada também com a questdo da baixa inser¢cdo das mulheres bolivianas
no mercado de trabalho. Majoritariamente no pais, sdo os homens que

sustentam financeiramente a casa, como € possivel observar no gréfico 6.

Grafico 6 - Chefia do Lar por Sexo

BOLIVIA: JEFATURA DEL HOGAR POR SEXO, CENSO 2012
(En porcentaje)
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Verifica-se nestes dados cruzados que ha de fato na Bolivia, poucas
mulheres com uma significativa autonomia econdémica. De acordo com 0s
dados estatisticos com enfoque de género do pais, 37% dos homens maiores
de 18 anos se encontram fora do mercado de trabalho, em relagdo as mulheres
esse numero é consideravelmente maior, 63%. A diferenca de porcentagem se
justifica em parte, porque muitas deixam de trabalhar para cumprir com suas

responsabilidades com a familia (INE, 2016).

As questdes que permeiam 0s papéis sociais de género e a sua
“naturalizagéo”, ainda se fazem fortes dentro da cultura boliviana, pois essas
mulheres possuem capacidade de se inserir no mercado. De acordo com 0s
dados relativos a educacgao, verificasse que houve um grande aumento de
alfabetizacdo entre elas, no CENSO (1992), no qual havia 73,31% de mulheres
alfabetizadas no pais, no ano de 2001, o mesmo ja registrava 80,65%, e em
2012, essa porcentagem aumentou para 97,49%. Deve-se reconhecer que
essa evolucdo, no que tange a educagédo basica, ja € um importante caminho
para a autonomia das mulheres bolivianas, porém, as forcas culturais das
relacbes de género ainda dificultam o acesso das mesmas a postos de

trabalho.

O aumento da alfabetizacdo feminina no pais € uma conquista muito
importante, porque ela pode diminuir os altos indices de violéncia contra a
mulher no pais, pois de acordo com os dados do ministério da justica da
Bolivia, as mulheres que mais sofrem violéncia sdo as que possuem
escolaridade até o Primario, do primeiro ao oitavo ano (34,41%) e do nivel

Secundario, do primeiro ao quarto ano (30,41%), (INE, 2009).

As relacdes entre mulheres e homens na Bolivia parece nao ser tao
diferente como em boa parte da América Latina. Assim como no Brasil, a
Bolivia apresenta altos indices de casos de violéncia contra as mulheres, como

apresenta o grafico 7.
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Gréfico 7 - Situacdo de Violéncia Doméstica e Familiar - Homens e
Mulheres

BOLIVIA CIUDADES CAPITALES E INTERMEDIAS
MUJERES Y HOMBRES EN SITUACION DE VIOLENCIA DOMESTICA Y
FAMILIAR, PRIMER SEMESTRE 2009 (En porcentajes)
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Fuente: Servicios Legales Integrales Municipales / Organizaciones No Gubernamentales
Instituto Nacional de Estadistica

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica (2012)

As mulheres que mais sofrem violéncia sdo as que estao na faixa etéaria
dos 20 aos 34 anos, elas representam 48,7% das mulheres que sofrem

violéncia no pais. Por estado civil, tem-se 0s seguintes numeros:

Gréfico 8 - Estado Civil das Vitimas de Violéncia Doméstica e Familiar por
Sexo

BOLIVIA CIUDADES CAPITALES E INTERMEDIAS
MUJERES Y HOMBRES EN SITUACION DE VIOLENCIA DOMESTICA Y
FAMILIAR SEGUN ESTADO CIVIL, PRIMER SEMESTRE 2009
(En porcentajes)
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A maioria das mulheres que sofrem violéncia na Bolivia sdo casadas,
portanto, as bolivianas sofrem especificamente com a violéncia doméstica, e

isso se confirma nos dados do grafico 9 seguir.

Grafico 9 - Locais de Agressao por Sexo

BOLIVIA CIUDADES CAPITALES E INTERMEDIAS

MUJERES ¥ HOMBRES EN SITUACION DE VIOLENCIA DOMESTICA Y
FAMILIAR SEGUN LUGAR DE AGRESION, PRIMER SEMESTRE 2009 (En
porcentajes)
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Fonte: Instituto Nacional de Estatistica (2012)

Diante dos percentuais apresentados, reconhece-se o lar como um lugar
inseguro para boa parte mulheres bolivianas. A violéncia doméstica possui
diferentes dimensfes e formas, o grafico 10 mostra quais sdo os tipos de

violéncia que sdo mais recorrentes entre as mulheres bolivianas.
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Gréfico 10 - Tipo de Violéncia Sofrida por Sexo

BOLIVIA CIUDADES CAPITALES E INTERMEDIAS

MUJERES ¥ HOMBRES EN SITUACION DE VIOLENCIA DOMESTICA Y
FAMILIAR SEGUN TIPOS DE VIOLENCIA, PRIMER SEMESTRE 2009

(En porcentajes)

Fisica - psicnlég]cﬂ
sexual - econémica 30,18

Fisica - psicolégica

sexual 6,63

Fisica - psicolégica
23,99

Psicologica
25,88

T T T T 1
0,00 5,00 10,00 15,00 20,00 25,00 30,00 35,00

H Mujer H Hombre

Fuente: Servicios Legales Integrales Municipales / Organizaciones No Gubernamentales
Instituto Macional de Estadistica

Fonte: Instituto Nacional de Estatistica (2012)

A porcentagem mais alta de violéncia esta no indicador que faz uma
combinacdo que relaciona violéncia fisica, psicoldgica, sexual e econdmica.
Essa combinacdo de fatores é perceptivel especificamente no caso das

mulheres casadas, ou/e que possuem um relacionamento estavel.

De acordo com o que foi visto nos dados referentes a autonomia das
mulheres bolivianas, onde o destaque dado, foi de que a maioria ndo esta
economicamente ativa por questdes de cuidados familiares, € possivel dizer
gue sao essas mulheres, as que ficam mais vulneraveis a violéncia em
diversos ambitos, porque as mesmas se encontram em situacdo de

dependéncia.

O fato do periodo colonial no pais ter sido bastante abusivo, e os/as
mesticos/as discriminados durante muito tempo, revelam o quanto as mulheres
bolivianas, nessa época em especial, foram 0s principais instrumentos de
negociacdo colonial e de efetivacdo de um plano de mesticagem de cunho
higienista. Os dados apresentados referentes a situacdo das bolivianas sao

uma triste consequéncia desse periodo. Porém, ha de se ressaltar a forca dos
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movimentos e conflitos sociais na histéria desse pais, que garantiram a
possibilidade de pensar um Estado a partir de suas demandas especificas,

evocando a importancia da sua identidade andina.

A situacédo de pobreza mesmo que aos poucos esteja diminuindo, como
foi mostrado nos dados dos Censos, ainda € um problema grave na Bolivia, e
um dos maiores motivos para a saida de bolivianos/as no pais. Quando
analisada em perspectiva de género, ela € uma das causas e consequéncias
da falta de autonomia das mulheres e da violéncia que as mesmas sofrem em
diversos ambitos. Em condi¢cdo de mulheres imigrantes, as bolivianas sofrem
com a criagcdo e disseminacdo de esteredtipos. Sao vistas como seres
passivos, submissos e incapazes, e esse tipo de construcdo do ser mulher
imigrante é perpassado por culturas patriarcais marcadamente violentas
(DUARTE e OLIVEIRA, 2012).

A violéncia contra as mulheres faz parte do cotidiano de muitas
bolivianas, situacdo essa que nao tem grandes mudancas quando elas chegam
ao Brasil, especialmente no que tange a violéncia doméstica. “Em 1999, 50%
das mulheres bolivianas sofreram algum tipo de violéncia. Esses percentuais
se elevaram para 60% em 2003, e em 70% em 2004” (SANTOS, DREZETT,
ALVES, 2015, p. 27). A situagao de violéncia contra as mulheres imigrantes
bolivianas se agrava ainda mais, porque boa parte delas ndo se sentem
seguras para denunciar os agressores por medo de perder a familia ou/e o
emprego, ou de serem deportadas por ndo possuirem a documentacdo
regularizada. Essas mulheres sofrem uma violéncia institucionalizada, existirem
poucas politicas publicas para as mulheres imigrantes de maneira geral, e iSso
acontece porque as legislacdes existentes partem de uma logica universalista
(NOVAES, 2013).

Essa situacdo fax com que: 1) se camufle os problemas histéricos
dessas mulheres que estdo ligados aos legados coloniais; 2) negligencia os
outros problemas de cunho social e econbmicos, como emprego, saude e

habitacdo; 3) perpetua a visdo dessas mulheres como vitimas, n&o
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considerando a sua capacidade emancipatéria e 4) potencializar a
hierarquizacéo e essencialismo cultural (DUARTE e OLIVEIRA, 2012).

Em uma entrevista para o jornal Esquerda Diério, intitulada como: "Ser
imigrante boliviana no Brasil € viver uma realidade de invisibilidade e
vulnerabilidade”, Joana Moya, imigrante boliviana e integrante da Equipe de
Base Warmis, que milita em favor dos direitos das mulheres imigrantes, quando
perguntada pelo jornal sobre a realidade da maioria das mulheres bolivianas

residentes no Brasil respondeu da seguinte forma:

Para mim é uma realidade de invisibilidade e vulnerabilidade,
digo invisivel (e falo por todas as mulheres imigrantes) porque
no Brasil ainda ndo existe nimeros oficiais de migra¢cdes, que
dificulta politicas publicas para os imigrantes. Embora a
constituicdo do Brasil garanta o acesso a saude e a educagéo
para todos e todas, na pratica muitos e muitas imigrantes nao
tem acesso a saude, seus filhos ndo tem acesso a educacgao
(quando tem sdao discriminados e sofrem até violéncia fisica).
As mulheres sdo as mais discriminadas nos servigos publicos e
em geral pela sua aparéncia, por ndao falar portugués, pelos
seus costumes “Ser boliviana no Brasil é viver uma realidade
de invisibilidade e vulnerabilidade*®

De acordo com o depoimento de Moya, fica evidente a necessidade de
romper com a caracterizacdo negativa que é feita em relacdo as mulheres
imigrantes bolivianas, pois ela perpetua o0 essencialismo cultural e o
preconceito ao papel social da mulher, fazendo com que essas mulheres
precisem provar constantemente que necessitam de protecdo e de politicas
pubicas especificas (DUARTE e OLIVEIRA, 2012).

Sobre as mulheres imigrantes, ha uma ideia fixada das mesmas como
‘outras” numa margem de culturas violentas, fazendo com que sejam
confrontadas, ndo apenas com discriminacbes que se baseiam na
desigualdade de género, mas também com barreiras étnicas e racistas da
sociedade de acolhimento (DUARTE e OLIVEIRA, 2012). No Brasil, boa parte

9 Disponivel em: http://www.esquerdadiario.com.br/spip.php?page=gacetilla-
articulo&id_article=2138 Acesso em: 18/01/2017.


http://www.esquerdadiario.com.br/spip.php?page=gacetilla-articulo&id_article=2138
http://www.esquerdadiario.com.br/spip.php?page=gacetilla-articulo&id_article=2138
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das mulheres bolivianas que vivem na cidade de Sao Paulo vivem na regido da
Zona Leste, mais exatamente nos bairros do Braz, do Pari, do Belenzinho e
Vila Maria. Locais estes que ficam relativamente préximos as oficinas de

costuras que elas eventualmente trabalham.

As mulheres imigrantes bolivianas fazem parte de um dos trés mais
significativos fluxos migratérios que vem para o Brasil (NOVAES, 2013). Nas
ultimas décadas houve um aumento de nimero de bolivianas na cidade de S&o
Paulo (SANTOS, DREZETT e ALVES, 2015). Boa parte dessas imigrantes sao
jovens, que possuem baixa qualificacdo escolar e profissional, porém, deve-se
considerar que existem excecdes (MESQUITA e SANTOS, 2016).

A migracao intra-regional faz com que as mulheres bolivianas cheguem
ao Brasil com mais facilidade, fato que fez com que a América Latina fosse o
primeiro continente a ter paridade de género em seus fluxos migratérios no ano
de 1990. De aproximadamente seis milhdes de imigrantes, trés milhdes eram
mulheres (NOVAES, 2013). Outro fator que contribui com isso é que boa parte
dessas mulheres bolivianas ja possuem algum parente ou/e amigo que estao
no pais a mais tempo. Este dado também se confirmou na pesquisa de campo,
das treze mulheres que participaram da atividade, oito mencionaram que ja

tinham parentes ou amigos no Brasil.

De acordo com algumas dessas mulheres que participaram da pesquisa,
o fato de j4 terem algum/a conhecido no Brasil, as ajuda a terem menos
dificuldades em relacdo as situacdes de violéncia e de problemas com
trabalho. Porém, é importante destacar que essa néo € a realidade de todas as
mulheres imigrantes bolivianas da cidade, h4 casos em que as mulheres
sofrem com diversos abusos no ambito do trabalho, como por exemplo, serem
obrigadas a aceitar jornadas desumanas, porque dependem do emprego
(SANTOS, DREZETT e ALVES, 2015). Algumas dessas mulheres néo
conseguem se identificar em uma situacdo de exploracdo, especialmente
aquelas que trabalham em oficinas de conhecidos ou/e parentes, onde muitas
vezes o/a patrdo/patroa, oferece comida e moraria, e ja conta iSso como parte
do salario (ZANELLA, 2015).
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Ser uma mulher imigrante boliviana implica em ter uma vida marcada por
riscos de violéncia e viver em situacao de vulnerabilidade, porém, sao por estes
motivos que as mesmas se arriscam e encaram os diversos desafios e
dificuldades em busca de uma vida melhor para si, para sua familia e para

os/as seus/suas filhos/as.

2.3 MIGRAQAONE FRONTEIRA: O LUGAR/CONCEITO DE CONSTRUCAO E
RECONSTRUCAO DA IDENTIDADE DO/A IMIGRANTES BOLIVIANO/A

O perfil dos/as imigrantes bolivianos/as que chegaram ao Brasil
apresenta mudancas de acordo com a época em que acontecem os fluxos. No
ano de 1950, o perfil era de estudantes, e isso ocorreu por causa dos
convénios estabelecidos entre Brasil e Bolivia, que interessavam
especificamente esse publico. Boa parte dos/as bolivianos/as que vieram para
o Brasil ndo voltaram para a Bolivia. J& nos anos de 1970 e 1980 esse perfil
muda, muitos/as bolivianos/as vieram ao Brasil em busca de melhores
oportunidades de trabalho, o que fez com que o fluxo migratorio Bolivia-Brasil,

nessa época, fosse chamado de migracdes laborais.

Atualmente pode-se dizer que o perfil dos/as imigrantes bolivianos
presentes no Brasil continua sendo de trabalhadores/as, jovens, ou/e em idade
produtiva e solteiros/as. Esses/as bolivianos/as vem pelas ofertas de bom
emprego dentro da industria de confeccdo (SOUZA, 2015). Os/As bolivianos/as
gue vem ao Brasil em grande parte sdo do distrito de Cochabamba e de La
Paz'®. A fronteira Bolivia-Brasil foi estabelecida a partir da lei 6.634/79 e
decreto 85.064/79. Geograficamente, essa area é de 15.719km, e tem 150km
de largura, ela abrange 588 municipios e cerca de 10 milhdes de habitantes
(ARAUJO, FILARTIGAS e CARVALHO, 2014).

10 Disponivel em: http://revistapesquisa.fapesp.br/wp-content/uploads/2015/10/016-
023_Capa_Migra%C3%A7%C3%B5es_236.pdf. Acesso em: 24/03/2018.


http://revistapesquisa.fapesp.br/wp-content/uploads/2015/10/016-023_Capa_Migra%C3%A7%C3%B5es_236.pdf)
http://revistapesquisa.fapesp.br/wp-content/uploads/2015/10/016-023_Capa_Migra%C3%A7%C3%B5es_236.pdf)
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Figura 1 — Faixa de Fronteira Brasileira
Fonte: PPDF (20009)

Segundo a Policia Federal, em 2013, o total de bolivianos/as que
entraram no pais por Corumba (MS) foi de 85%, o que significa que passaram
pela fronteira de Corumba cerca de 8.200 bolivianos/as, o que significa uma
média de 700 imigrantes/més.
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Figura 2 — Fluxo Migratério na Fronteira Brasil/Bolivia corredor Corumba
(MS) Puerto Quijarro (Departamento de Santa Cruz) Dados de 2013

Fonte: Laboratério de Estudos Rurais e Regionais — LER2/FAENG/UFMS (2013)
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A fronteira é um espaco considerado de marginalidade e de perigo, isso
acontece porque € neste lugar que se realizam as negociacfes do tréafico
clandestino e o0 abuso do poder por parte das autoridades brasileiras. Além
disso as pessoas que vivem ali sofrem com a falta de recursos bésicos
(ARAUJO, FILARTIGAS e CARVALHO, 2014). A formacao de redes sociais e
de comunicacgdo entre os/as imigrantes, estdo evitando que alguns imigrantes
passem por situacBes de dificuldade em relacdo as questdes mencionadas
acima. A partir do ano de 1970, as redes sociais foram consideradas uma
importante estratégia dos/as imigrantes (SASAKI e ASSIS, 2000).

Deve-se pensar a fronteira para além das questdes geograficas, e
entendé-la como conceito, ou melhor, como lécus de enunciacdo de uma
dindmica social especifica em contexto de migracdo. A fronteira, a partir das
suas dinamicas especificas, é também um conceito epistemoldgico que
contribui para a compreensédo do mundo de maneira pluriuniversal, um mundo
gue se faz a partir das experiéncias nos lugares étnico-raciais/sociais
subalternos. Esse € o corpo politico desse local, o corpo dos/as imigrantes que
estdo inscritos em uma hierarquia estabelecida a partir de uma classificacao
gue se constroi mediante a sua raca e de sua etnia (GROSFOGUEL, 2017), e

também por género.

O pensamento/lugar de fronteira nos permite reconhecer que o
hibridismo nao representa um processo de “neutralizacdo” oul/e
homogeneizagdo da identidade do/a imigrante. N&o evoca uma mera
assimilacdo dos/as mesmas na sociedade na qual eles/as estédo inseridos, pelo
contrario, pode promover um didlogo entre a cultura de origem e a cultura local.
Além disso, esse conceito tira as mulheres imigrantes bolivianas do lugar onde
elas sdo colocadas, “para la de uma linha abissal que divide 0 mundo humano
do sub-humano”, lugar onde os principios de humanidade sdo postos em causa
por praticas desumanas (DUARTE e OLIVEIRA, 2012, p.226).

Para compreender melhor essa dinamica, um conceito que elucida bem

esse processo € nova consciéncia mestica (ANZALDUA, 2005), nele hibridismo
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compde um didlogo entre culturas promovida pela propria vivéncia do/a
imigrante, e que constr6i no mesmo/a uma nova consciéncia de sua identidade.
A identidade imigrante passa por diversos processos combinados de
assimilacdo, onde se formam comunidades hibridas, onde as tradicdes sao
repertorios de significados que dao sentido ao mundo visto e vivido pelos/as
imigrantes, e 0 que promove uma relacdo mais dialégica e ampla com o/a
outro/a (HALL, 2006).

Os fluxos migratérios intra-regionais, nesse caso, 0 transito Bolivia-
Brasil, evocam a discussédo sobre as fronteiras ndo sO dentro de suas
complexidades geogréficas, mas também em relacdo ao modo de viver dos/as
imigrantes que passam por esse local e sdo marcados por essa experiéncia. O
pensamento de fronteira a partir do contexto de migracdo, sO pode ser

construido a partir da experiéncia dos/as imigrantes.

2.4 MANIFESTACOES CULTURAIS, RELIGIOSAS E NPOLI'TICAS DA
COMUNIDADE IMIGRANTE BOLIVIANA NA CIDADE DE SAO PAULO

Um dos principais destinos dos/as imigrantes bolivianos/as € a cidade de
Sao Paulo, que os/as recebe ha mais de cinquenta anos (SOUZA, 2015), fato
este que faz dos/as mesmos/as a segunda maior colbnia de imigrantes no
pais.* No ano de 1990 surge um novo momento para o fluxo de imigrantes
bolivianos/as na cidade. Houve um expressivo crescimento na cidade de Sao
Paulo em funcdo do plano econémico de 1994'?, o que atraiu muitos/as

imigrantes em busca de oportunidades no pais.

A imigracdo latino-americana na cidade de S&o Paulo é
expressivamente representada e protagonizada pela comunidade boliviana e

paraguaia e mais recentemente, pela comunidade venezuelana. A Missao

UDisponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/saopaulo/2013/06/1295108-bolivianos-se-tornam-
a-segunda-maior-colonia-de-estrangeiros-em-sp.shtml Acesso em: 01/02/2018.

2.0 plano econdmico de 1994 nada mais é do que o Plano Real, que teve como objetivo fazer
uma reforma monetéria no pais em vistas do estabelecimento da inflacdo que oscilava muito
nesta década. Foi um dos treze planos tentados no Brasil desde a crise de 1979 (PEREIRA,
1994).


http://www1.folha.uol.com.br/saopaulo/2013/06/1295108-bolivianos-se-tornam-a-segunda-maior-colonia-de-estrangeiros-em-sp.shtml)
http://www1.folha.uol.com.br/saopaulo/2013/06/1295108-bolivianos-se-tornam-a-segunda-maior-colonia-de-estrangeiros-em-sp.shtml)
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Paz?!3 registrou na cidade de S&o Paulo, no ano de 2014 o atendimento a 748
bolivianos/as individualmente, e 9595 coletivamente, totalizando 10.343
imigrantes na cidade de S&o Paulo atendidos/as por essa ONG (PARISE,
2016).

A cidade de Sao Paulo possui uma dinamica interna bastante intensa,
ela é uma das maiores metropoles do mundo, e onde se concentram 0s mais
importantes centros comerciais do pais, o que consequentemente, atrai
muitos/as imigrantes. Ao atrair diversas pessoas do mundo, essa cidade
também concentra um significativo namero de atividades de expressoes
culturais locais, onde boa parte das comunidades imigrantes na cidade

encontram espaco para manifestarem seus costumes e culturas.

As manifestagcbes culturais protagonizadas pelos/pelas imigrantes
bolivianos/as na cidade de S&o Paulo, sdo bem conhecidas entre a populacao,
fazendo delas processos sociais que mostram as contribuicdes culturais que
os/as mesmos/as promovem na cidade. E muito comum encontrarmos nessa
cidade, algumas festas devocionais e feiras especificas relacionadas a cultura
boliviana. Tais manifestacdes ressignificam as crencas, culturas e tradi¢coes
dessa populagao (SILVA, 2016).

Os eventos gque possuem uma significativa adesdo dos/as imigrantes
bolivianos/as e de pessoas ndo bolivianas na cidade de S&o Paulo s&o: 1)
Festa de Alasitas; 2) Dia de Nossa Senhora de Copacabana; 3) Marcha dos/as

imigrantes; 4) Grito dos Excluidos e 5) Feira Boliviana (Praca Kantuta).

1) Festa de Alasitas

13 A Miss&o Paz possui a sua sede na cidade de Sdo Paulo, ao lado da Igreja Nossa Senhora
da Paz, localizada na Rua do Glicério. O trabalho nessa instituicio € desenvolvido com
missionarios Scalabrinianos e pessoas colaboradoras com o intuito de acolher, entender,
integrar e celebrar a vida de imigrantes e refugiados. (missdopaz.org.br)
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A festa de Alasitas faz parte do calendario da cidade de S&o Paulo
desde 1999, e acontece todo dia 24 de janeiro. E uma festa tipica da regio de

La Paz. Em Sao Paulo é realizada no Memorial da América Latina.

O termo “alasita” significa “me pague” em idioma andino, e a festa
homenageia a Ekeko, deus andino da abundéancia. Durante a festa é realizado
um ritual a essa divindade, onde as pessoas compram algumas miniaturas que
representam o objeto que eles desejam pedir a divindade, e ofertam ao

mesmo.

Imagem 1 - Festa de Alasitas

O projetista e ator boliviano Juan Cusicanki, que encarnou Ekeko na Alasitas do Memorial da
América Latina Crédito: Luis Felipe Aires Magalhaes

Fonte: http://migramundo.com/alasitas-2018-agita-bolivianos-em-sao-paulo-e-cogita-edicao-
unificada-para-2019/ Acesso em: 13/10/2017.

2) Dia de Nossa Senhora de Copacabana e Virgem de Urkupifial4

14 A Virgem de Urkupifia apareceu a uma menina indigena que cuidava de um rebanho na
regido de Cochabamba, e tem esse nome porque a expressdo “Ork’hopifia” em quéchua
significa “ja no morro”, e era o termo que a menina indigena exclamava para que a Virgem se
manifestasse. Disponivel em: https://www.wincalendar.com/pt/Virgem-de-Urkupinha e
http://www.boliviacultural.com.br/loja/products.php?product=Virgem-de-Urkupi%Fla-1 Acesso
em: 29/07/2018.


http://migramundo.com/alasitas-2018-agita-bolivianos-em-sao-paulo-e-cogita-edicao-unificada-para-2019/
http://migramundo.com/alasitas-2018-agita-bolivianos-em-sao-paulo-e-cogita-edicao-unificada-para-2019/
https://www.wincalendar.com/pt/Virgem-de-Urkupinha
http://www.boliviacultural.com.br/loja/products.php?product=Virgem-de-Urkupi%F1a-1
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A celebracdo da missa a Nossa Senhora de Copacabana e a Virgem de
Urkupifia acontecem durante o maior evento folclérico boliviano no Brasil, a
festa “Fé y Cultura”. Além da celebracdo das virgens, também acontece a
celebracdo da independéncia da Bolivia, por isso essa festa ocorre sempre no

més de agosto, data civica mais importante para os/as bolivianos.

Assim como a festa de Alasitas, essa festa também ocorre no Memorial
da América Latina, e normalmente tem a duracao de dois dias. A festa “Fé e
Cultura” existe desde o ano de 2007, pela iniciativa da Associagao Cultural

Folclérica Bolivia-Brasil.

Imagem 2 - Nossa Senhora de Copacabana e Virgem de Urkupifia

As virgens de Copacabana e Urkupifia

Santas padroeiras da Bolivia

Fonte: Disponivel em: http://www.missaonspaz.org/single-post/2016/08/15/presen%c3%87a-
da-miss%c3%830-paz-na-festa-boliviana-f%c3%89-y-cultura-no-memorial-da-am%c3%89rica-
latina Acesso em: 14/04/2018.

3) Marcha dos/as Imigrantes

A Marcha dos/as imigrantes € uma iniciativa motivada pela ONU nos
anos de 1990, e se trata de um trabalho que conta com a mobilizacdo de
diversos imigrantes. Na cidade de S&o Paulo, a mesma acontece na Avenida

Paulista, e conta com a presenca de diversas organizacfes que atuam pelos


http://www.missaonspaz.org/single-post/2016/08/15/PRESEN%C3%87A-DA-MISS%C3%83O-PAZ-NA-FESTA-BOLIVIANA-F%C3%89-Y-CULTURA-NO-MEMORIAL-DA-AM%C3%89RICA-LATINA
http://www.missaonspaz.org/single-post/2016/08/15/PRESEN%C3%87A-DA-MISS%C3%83O-PAZ-NA-FESTA-BOLIVIANA-F%C3%89-Y-CULTURA-NO-MEMORIAL-DA-AM%C3%89RICA-LATINA
http://www.missaonspaz.org/single-post/2016/08/15/PRESEN%C3%87A-DA-MISS%C3%83O-PAZ-NA-FESTA-BOLIVIANA-F%C3%89-Y-CULTURA-NO-MEMORIAL-DA-AM%C3%89RICA-LATINA
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direitos dos/as imigrantes e refugiados/as, com o apoio logistico do Centro

Pastoral de Apoio ao Migrante!® (CAMI).

Durante a marcha, acontece uma série de manifestacbes, e
apresentacdes culturais. A pauta mais importante da marcha é a reivindicacao
por politicas pubicas e visibilidade dos/as imigrantes e refugiados/as presentes
na cidade. Ha& quatro anos a Frente de Mulheres Imigrantes e Refugiadas
participam ativamente dessa marcha trazendo a luta pelos direitos das

mulheres no debate sobre migragdo?®.

Imagem 3 - Marcha dos/as Imigrantes
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Cartaz que conduzia a 112 Marcha dos Imigrantes, e Apresentacdo cultural da comunidade
boliviana durante a 112 Marcha dos Imigrantes. Crédito: Filipe Dias 2017

Fonte: Disponivel em: http://migramundo.com/estamos-aqui-11a-marcha-dos-imigrantes-leva-4-
000-a-avenida-paulista Acesso em: 24/06/2017.

4) Grito dos Excluidos

O Grito dos excluidos foi idealizado no Brasil no ano de 1994, mas teve

a sua primeira edicdo realizada somente no ano de 1995. E um evento que

15 O Centro de Apoio ao Migrante fundado em 22 de julho de 2005, pelo SPM — Servigo Pastoral dos Migrantes, atualmente
com sede e personalidade juridica prépria, com o nome de Centro de Apoio e Pastoral do Migrante, tem como finalidade
atuar diretamente na promogéo dos direitos humanos fundamentais, na insercéo social e na prevencéo as formas de trabalho
andlogas a de escravo, prevencdo ao trafico de pessoas visando inclusdo econdmica, social, politica, cultural e pastoral dos
imigrantes, com o propdésito de construir um mundo com justica social, sustentavel, onde a pessoa humana seja colocada em
primeiro lugar. Disponivel em: http://camimigrantes.com.br/site/?page_id=438 Acesso em: 29/05/2018.

16 Disponivel em: https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/imigrantes-realizam-marcha-na-paulista-e-pedem-anistia-e-o-fim-
da-invisibilidade.ghtml Acesso em: 24/06/2017.


http://migramundo.com/estamos-aqui-11a-marcha-dos-imigrantes-leva-4-000-a-avenida-paulista/
http://migramundo.com/estamos-aqui-11a-marcha-dos-imigrantes-leva-4-000-a-avenida-paulista/
http://camimigrantes.com.br/site/?page_id=438
https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/imigrantes-realizam-marcha-na-paulista-e-pedem-anistia-e-o-fim-da-invisibilidade.ghtml
https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/imigrantes-realizam-marcha-na-paulista-e-pedem-anistia-e-o-fim-da-invisibilidade.ghtml
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possui vinculagdo com a Igreja Catolica, via Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), sendo assim, a cada ano suas pautas sao orientadas de
acordo com o tema da Campanha da Fraternidade vigente. Apesar dessa
vinculacdo, o Grito dos Excluidos se coloca como uma organizacao popular,
que procura unir 0s movimentos populares. O evento normalmente acontece

no dia 07 de setembro.

No dia 15 de outubro de 2017, aconteceu o Grito dos Excluidos
continental e teve uma participacdo significativa de imigrantes que
denunciavam a violagdo de seus direitos. Assim como na Marcha dos
migrantes, a comunidade boliviana na cidade de S&o Paulo, mais uma vez,

marcou presencga com suas apresentacoes folcléricas.

Imagem 4 - Grito dos Excluidos
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Fonte: Disponivel em: http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-
excluidos/ e https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-
conti/ Acesso em: 02/07/2018.


http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-excluidos/
http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-excluidos/
https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-conti/
https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-conti/
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Imagem 5 - Grito dos Excluidos Continental
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Fonte: Disponivel em: http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-
excluidos/ e https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-
conti/ Acesso em: 02/07/2018.

5) Feira Boliviana (Praca Kantuta)

A Feira Boliviana na Praca da Kantuta existe desde o ano de 1998, e se
destaca pela diversidade e variedade gastrondmica especifica da Bolivia
presente neste local. Além da gastronomia, € possivel encontrar barracas com
produtos tipicos e com informagfes sobre as organiza¢des que oferecem apoio

aos/as imigrantes.

A feira acontece aos domingos das 11h as 19h, no Bairro do Pari, Zona
Leste de Sdo Paulo. Durante a realizacdo da feira, acontece uma série de
atividades culturais tipicas da Bolivia, em especial, apresentacédo de dancas e

outras atividades folcloricas.1’

v Disponivel em: https://sp24hrs.com.br/2016/10/27/programa-obrigatorio-de-sp-feira-boliviana-da-praca-kantuta/
https://vejasp.abril.com.br/estabelecimento/feira-boliviana-praca-kantuta/
Acesso em: 13/07/2017.


http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-excluidos/
http://www.sefras.org.br/novo/dia-7-de-setembro-e-o-dia-do-grito-dos-excluidos/
https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-conti/
https://direitosociais.org.br/article/imigrantes-participam-do-grito-dos-excluidos-conti/
https://sp24hrs.com.br/2016/10/27/programa-obrigatorio-de-sp-feira-boliviana-da-praca-kantuta/
https://vejasp.abril.com.br/estabelecimento/feira-boliviana-praca-kantuta/
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Imagem 6 - Feira Boliviana (Praca Kantuta)
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Apresentacdes culturais na Praca Kantuta. — Sdo Paulo

Fonte: Disponivel em: http://mrimagenssp.blogspot.com.br/2015/10/celina-castro-e-grupo-
kantuta-em-grito.html. http://www.boliviacultural.com.br/ver_noticias.php?id=1091) Acesso em:
13/11/2017.

Os cinco eventos elencados acima sdo importantes porque visibilizam a
comunidade imigrante boliviana, tanto no que tange a questdo cultural
folclérica, quanto na reivindicacdo de direitos. Apesar do poder publico ceder
espacos para a realizagdo destes eventos, tanto as festas como as
mobilizacdes sociais elencadas aqui, sdo realizadas pela comunidade
imigrante boliviana. A criagdo de associacbes entre os/as imigrantes
bolivianos/as foi motivada por questdes trabalhistas, isto €, por conta das

inimeras dendncias que foram feitas ao ministério do trabalho.

Os casos de condi¢cbes insalubres, trabalho analogo a escravidao,

jornadas de trabalho desumanas e baixa remuneracdo, principalmente nas


http://mrimagenssp.blogspot.com.br/2015/10/celina-castro-e-grupo-kantuta-em-grito.html)
http://mrimagenssp.blogspot.com.br/2015/10/celina-castro-e-grupo-kantuta-em-grito.html)
http://www.boliviacultural.com.br/ver_noticias.php?id=1091)%20Acesso

92

oficinas de costura, fizeram com que a situacdo dos/as imigrantes bolivianos/as
ganhasse mais visibilidade e solidariedade por parte de alguns grupos que

atendem imigrantes, e da populacdo em geral.

Diante disso foram tomadas medidas que viabilizassem a regularizacéo
destes postos de trabalho, mais especificamente, oficinas de costuras via
Poder Publico e Pastoral do Migrante, entre outras ONGs, e como
consequéncia disso, comecaram a ser articulados entre os/as imigrantes as

diversas associacdes no ambito do trabalho e da cultura.

Em 2001, criou-se a Associacao Comercial Bolivia-Brasil, com o objetivo
de mediar os conflitos entre os/as empregados/as e os/as donos/as de oficinas
de costura. Gracas a lei da Anistia de 2005, a regulamentacdo da
documentagcdao dos/as imigrantes bolivianos/as foi facilitada, o que tornou

possivel aos/as mesmas reivindicar seus direitos no ambito do trabalho.

No ambito da cultura, em 2002 se formou a Associacao Gastronémica
Folclorica Boliviana “Padre Paulo”, que é composta por um grupo de
comerciantes bolivianos/as que trabalham especificamente com produtos do
género alimenticio, entre outros servicos. E em 2007, nasce a Associacdo
Cultural de Grupos e Conjuntos Folcléricos Bolivia-Brasil, em parceria com a
Pastoral do Migrante, e tem como funcéo ajudar a organizar as festas civico

religiosas e as apresentacdes culturais (SILVA, 2016).

A comunidade imigrante boliviana na cidade de S&o Paulo, tem
contribuido significativamente com a emancipacédo cultural da cidade, bem
como, a conscientizacdo de que os/as imigrantes podem e devem ser
respeitados e considerados cidaddos/as plenos/as e ativos/as dentro da

cidade.

Apesar da Marcha do Imigrante e o Grito dos excluidos apresentarem
uma dimensao militante mais evidente, as festas também possuem, em certa

medida, a sua dimenséao de militincia. Valorizar a cultura andina-boliviana é um
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ato de resisténcia em meio a uma légica do sistema mundo que procura anular

estes aspectos.

A cultura andina-boliviana celebrada especialmente na festa das Virgens
de Copacabana e Ukupifia e na Festa de Alasitas, destacam que a identidade
andina e boliviana é marcada pelas cosmovisfes religiosas que permeiam a
sua histéria. A cosmovisdo andina e o catolicismo aparecem de maneira
relativamente “sincretizada” e celebrativa nesses eventos, 0 que pode dar a
impressdo de que essas festas promovem uma “leitura acritica” de todo um
passado colonial, no qual, especialmente o cristianismo contribuiu com o
processo de dominacdo dos povos andinos, apesar das tentativas de
resisténcia por parte de algumas populagbes indigenas-andinas
(CUSICANQUI,2012).

Tal posicionamento ndo € de todo errado, e faz sentido, porém, é
preciso considerar que tais festas, sao fruto de uma intensa negociacao e
ressignificacdo simbodlica que os/as imigrantes bolivianos/as precisam
estabelecer para construir e garantir seus espacos de luta e de celebracao de
sua cultura. O que esta em questdo aqui ndo é uma identidade “puramente”
andino-boliviana, mas a identidade do/a imigrante boliviano/a que se constitui a

partir do dialogo constante entre passado e presente.

A prética do associativismo e da criagdo de redes sociais € uma forma
de organizacdo que estabelece os/as imigrantes bolivianos/as na cidade de
Sao Paulo enquanto grupo étnico. Através dessa pratica formam-se as
comunidades culturais com costumes e praticas sociais distintas,
estabelecendo elos de continuidade com o pais de origem. As redes sociais e 0
associativismo sustentam uma dinamica na qual a tradicdo influéncia nas
interagdes cotidianas amplas da vida social mantendo a identidade étnico
cultural fazendo com que os/as imigrantes se autocompreendam em quanto
grupo imigrante (HALL, 2006).
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2.5 ASSOCIATIVISMO E REDES SOCIAIS: OS MECANISMOS E TATICAS
DE ORGANIZACAO E ARTICULACAO DOS/AS IMIGRANTES
BOLIVIANOS/AS NA CIDADE DE SAO PAULO NO AMBITO DO
TRABALHO, DA CULTURA E DA RELIGIAO

A comunidade imigrante boliviana através das festas devocionais e de
sua presenca em marchas que reivindicam diretos, vem conquistado um
importante espac¢o na cidade de S&o Paulo, além do respeito a suas tradigbes
e culturas. A capacidade desse grupo de organizar, criando associacdes
voltadas para a regularizagdo dos espacgos de trabalho e organizacdo de
atividades culturais, mostra o protagonismo dos/as mesmas, e a sua

preocupacao em celebrar as suas origens.

A prética do associativismo é uma estratégia que ajuda o/a migrante a
se estabelecer no pais de destino. Ja as redes sociais atuam como um veiculo
de comunicacao entre os/as futuros/as imigrantes, e os/as que ja estdo no pais
de destino. S&o praticas sociais comuns dentro das dindmicas migratorias, e de
suma importancia para os/as mesmos/as, pois da a sensacdo de seguranca
necessaria para fazerem o trajeto e se estabelecerem no Brasil antes de

migrar.

As redes sociais € uma estrutura que facilita o processo de imigracéo
nos dias de hoje, diminuindo as distancias entre a sociedade de origem e a de
destino (ASSIS, 2007). Elas podem ser construidas através de lacos
impessoais, vinculos de parentesco, amizade ou conterraneidade (TRUZZI,
2008), e por isso contribuem com o processo de associativismo, iSso porque,
através delas, se consegue informacfes importantes sobre a grupos de danca,

de musica, de trabalho, pastorais sociais, ONGs e espacos religiosos.

O associativismo, € uma estratégia que visa reunir pessoas que tenham
interesses comuns, é um importante apoio para os/as imigrantes, através dele,
facilita-se o0 acesso a direitos, e a realizacdo de atividades culturais. Quando
um/a imigrante se associa a algum grupo que lhe representa, isso o/a encoraja

a reivindicar seus direitos perante o poder publico de maneira conjunta.
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As redes sociais e 0 associativismo dao aos/as imigrantes a sensacao
de seguranca e pertencimento, visibiliza essa comunidade perante o todo da
cidade (BARRETO, 2014), e promove homens e mulheres imigrantes como

agentes racionais, com capacidade para mobilizar recursos.

As festas e manifestacdes de cunho politico da comunidade boliviana
em Sao Paulo, ajudam a romper com estigmas e preconceitos em relacdo a
presenca dos/as mesmos/as na cidade, fazendo do associativismo um recurso
de possivel “ascensdo” das margens, das pessoas que vivem nas fronteiras
culturais estabelecidas no contexto das grandes cidades, e no caso dos/as
imigrantes bolivianos, entre a fronteira do pertencer e ndo pertencer, por isso a

pratica associativa ganha o status de pratica de resisténcia.

Se pensarmos em dimensdes de género, mais especificamente levando
em consideracdo todo contexto que envolve a realidade das mulheres
imigrantes bolivianas, e principalmente pelo fato de que, nas migracdes
contemporaneas, uma parte significativa das mulheres estdo migrando
sozinhas (ASSIS, 2007), a existéncia das redes sociais e do associativismo,
como estratégias, podem em alguma medida, evitar situacdes de perigo, ou/e
minimizar o sofrimento das mulheres durante a trajetéria migratéria. O
fortalecimento desses recursos pode ser visto como uma das explicacées do
aumento do nimero de mulheres nos fluxos migratérios no mundo todo, pois,

encorajam mais mulheres & migrarem.

Apesar das festas devocionais trazerem questbes religiosas muito
interessantes de serem estudadas, até mesmo em perspectiva de género, as
igrejas de cunho evangeélico/protestante/pentecostal tem atraido de maneira
significativa, uma boa parte de imigrantes bolivianos/as na cidade de Sao
Paulo, e os motivos para isso sédo diversos. Destaco aqui 0S que sao

relativamente mais recorrentes:

1) Localizacdo: As igrejas evangélicas possuem uma presenca
significativa nas areas periféricas na cidade de S&o Paulo, onde boa

parte dos/as imigrantes bolivianos/as moram, o que torna esse espaco
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religioso o mais acessivel.

2) Pertenca religiosa: No ano de 1990, acontece a expansdo do
pentecostalismo na Bolivia, acarretando na transformacdo do cenario
religioso do pais (SOUZA e GUERRIERO, 2015). Portanto, ndo seria
errado afirmar que, parte dos/das bolivianos/as que vieram para o Brasil

nesse periodo, ja professavam a fé nesse segmento religioso.

3) Conversdes: Ha casos em que os/as imigrantes vivenciam uma
experiéncia de conversdo, que as vezes € motivada pelas situacoes
presenciadas durante a trajetoria migratéria, entre outros motivos. De
acordo com a pesquisa de mestrado de André Paes (2013), realizada na
Primeira Igreja Bautista Hispanica, na ocasidao em que foi perguntado
qual era a religido dos integrantes dessa igreja antes de migrar, 0S
dados mostraram as seguintes porcentagens: Cristdos catolicos — 47%,
Cristdos Protestantes 17%, Cristdo Pentecostal — 17%, sem religido —
10%. De acordo com os dados da pesquisa de Paes (2013), 57% desse
grupo teve alguma experiéncia de mudar de religido e somando aqueles
gue eram cristdos-catolicos (47%) e o sem religido (10%), e se
considerarmos como transito a mudanca de pertencer a uma afiliacao
cristd pentecostal (17%) e passar agora para uma afiliagdo crista
protestante/batista, esse namero cresce para expressivos 74%, o que
reforca a ideia de que essa experiéncia de mudanca religiosa vinculada
a imigracdo € uma forte marca dentro do grupo que frequenta essa
igreja (PAES, 2013).

Escolher analisar esse campo especifico significa reconhecer a sua
importancia dentro do assunto. Enfatizar nessa andlise a perspectiva a
experiéncia das mulheres imigrantes bolivianas, pode oferecer uma
contribuicdo significativa para estudos, praticas e teorias, voltados/as para o
tema do associativismo religioso em contexto de imigragdo. Além disso,
contribui no sentido de evidenciar o agenciamento da fé dessas mulheres nos
espacos religiosos visibilizando o seu protagonismo. A proposta do terceiro

capitulo dessa tese € discutir de que maneira o associativismo religioso se
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desenvolve e é experimentado em contexto de migracdo, especificamente a

partir da experiéncia duas mulheres imigrantes bolivianas.
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CAPITULO 3 - ASSOCIATIVISMO RELIGIOSO EM CONTEXTO DE
IMIGRACAO: UMA ANALISE EM PERSPECTIVA DE GENERO A PARTIR
DA EXPERIENCIA DAS MULHERES IMIGRANTES BOLIVIANAS BATISTAS
NA CIDADE DE SAO PAULO

3.1 MIGRACAO E ASSOCIATIVISMO RELIGIOSO: UMA ANALISENA
PARTIR DA COMUNIDADE IMIGRANTE BOLIVIANA NA CIDADE DE SAO
PAULO

Os movimentos migratérios atuais devem ser pensados a partir das
diversas dindmicas sociais que envolvem a vida dos/as imigrantes, portanto
nos niveis da politica, economia cultura e ligada religido (BAGGIO, PARISE e
LOPES, 2016). A religido da sentido e identidade ndo s6 ao sujeito religioso,
mas, em alguns casos, a toda uma comunidade imigrante, sendo essa uma das

perspectivas mais exploradas nessa pesquisa.

E interessante mencionar brevemente como o tema da religiso e da
migracdo foi e vem sendo abordado em algumas partes do mundo, em nivel
institucional, das organizacfes, universidades e centros especificos que
estudam e oferecem atendimento a imigrantes em algumas partes do mundo.
Os principais eventos realizados sobre o assunto no periodo entre 2004 e
2012, evidéncia uma preocupacao consideravel com as discussdes voltadas
para os discursos sobre seguranca nacional, fundamentalismos, e crise da
identidade.

Em 2004 aconteceu a Transnational Religion, Migration, and Diversity in
South East Asia, que tinha como objetivo tracar pistas para investigacdes sobre
a relacdo entre religido e migracdo. No ano seguinte, em 2005, o Ministério da
Comunidade Marroquina Residente no Exterior e a Organizagéo Internacional
das Migracdes (OIM) organizaram a conferéncia Migration and Religion in a
Globalized Word” em Rabat, Marrocos, onde se analisou o papel da religidao no
processo migratério, e a promocao de programas mais efetivos neste ambito.
Em 2011, a Universidade de Lisboa, o Instituto Superior de Economia e Gestao
(ISEG) a Obra Catdlica Portuguesa para as Migracdes, a Scalabrini

International Migration Network (SMN) e o Mister Internacional en Migraciones
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de la Univesidad de Valéncia organizaram conjuntamente uma Conferéncia
Internacional sobre “Instituiciones religiosas y comunidades migrantes —
Praticas de intervengdo e perspectivas futuras”. Evento esse onde se debateu
a relacdo entre as praticas religiosas e a condicao dos migrantes, a experiéncia
de distintas entidades, a problematizacéo da religido e da mobilidade humana
nas sociedades contemporaneas globalizadas e secularizadas. E por ultimo,
em 2012, a Scalabrini Migration Center organizou uma conferéncia intitulada
como “Migration, Religion Experience and Mission with Migrants in Asia”, que
abordou o tema da experiéncia religiosa dos migrantes na Asia, e a assisténcia

proporcionada por parte das instituicdes religiosas (BAGGIO, 2016).

A discusséo sobre a relacdo entre migracao e religido em nivel global
tem uma importancia muito grande nos dias atuais, isso se deve ao fato de que
alguns imigrantes tém sofrido restricdbes em alguns paises da Europa'® e nos
Estados Unidos'®, principalmente os/as mulgumanos/as por conta de sua
adesao religiosa. Apesar da discussao em nivel mais global sobre religido e
imigracdo ser fundamental para o combate a toda forma de preconceito e
violéncia contra os/as imigrantes, especialmente no que tange a sua relacao

com os discursos fundamentalistas e nacionalistas??, esse né&o sera o foco de

18 para saber mais sobre o assunto, acesse a reportagem: Europeus repudiam imigrantes
mucgulmanos, mas precisam deles para manter crescimento, em Disponivel em:
https://noticias.r7.com/internacional/europeus-repudiam-imigrantes-muculmanos-mas-
precisam-deles-para-manter-crescimento-20092014. Acesso em 24 de junho de 2018.

19 Sobre esse assunto acesse a reportagem: Como vivem o0s arabes nos EUA oito anos
depois do 11 de Setembro Disponivel em: https://internacional.estadao.com.br/blogs/gustavo-
chacra/como-vivem-os-arabes-nos-eua-oito-anos-d/ Acesso em: 24 de junho de 2018.

20 Sobre essa questdo ha trés artigos que discorrem sobre o tema em especifico, o primeiro é
COSTA. Leandro Loureiro. A expanséo islamista na Europa: a transnacionalizacdo de
movimentos fundamentalistas muculmanos e razdes para a radicalizacdo da didspora
islamica na Europa. In. Revista Conjuntura Global, vol. 5 n. 2, mai./ago., 2016, p. 319 — 332, 0
segundo de DELFINO. Silas do Carmo. Migrac8es islamicas ap6s o 11 de setembro. In.
Revista Nures no 14 — Janeiro/Abril 2010 — http://www.pucsp.br/revistanures Acesso em: 24 de
junho de 2018. Nucleo de Estudos Religido e Sociedade — Pontificia Universidade Catélica —
SP e o terceiro de SMAILI. Soraya S. Migrantes, pés-colonialismo e fundamentalismo:
enlaces entre Oriente e Ocidente e a questdo do Isla. In. Revista de Psicologia da USP,
2015, | volume 26 |, nUmero 2 | 145-151.


https://noticias.r7.com/internacional/europeus-repudiam-imigrantes-muculmanos-mas-precisam-deles-para-manter-crescimento-20092014
https://noticias.r7.com/internacional/europeus-repudiam-imigrantes-muculmanos-mas-precisam-deles-para-manter-crescimento-20092014
https://internacional.estadao.com.br/blogs/gustavo-chacra/como-vivem-os-arabes-nos-eua-oito-anos-d/
https://internacional.estadao.com.br/blogs/gustavo-chacra/como-vivem-os-arabes-nos-eua-oito-anos-d/
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analise nessa tese, mesmo assim deve-se reconhecer a importancia desse
debate, pois ele, de uma maneira ou de outra, pode também interferir
significativamente nas discussdes sobre multiculturalismo e identidade,
tematicas importantes nessa tese, e que tornam possivel refletir sobre
potencialidade da religido na integracdo dos/as imigrantes (SILVA, 2015),

através do associativismo religioso.

As crencas e as praticas religiosas, sdo um conjunto de ideias
associadas a praticas culturais locais, que em contexto de imigracdo sao
capazes de cruzar fronteiras nacionais, por estar associada a um sentido de
identidade que é adotada e reproduzida pelo coletivo (SEGATO, 2016).
Considera-se entdo que o associativismo religioso, é uma tética que promove a
integracdo dos/as imigrantes, por ser um fendmeno que acontece a partir do
reconhecimento de uma fé comum entre os/as mesmos/as, e onde,
consequentemente, a intimidade emocional experimentada nestes espacos,
fortalece-os/as em suas lutas diarias (USARSKI, 2016). A adeséo religiosa, e
consequentemente a sua pratica vivenciada pelos/as imigrantes, estabelece
uma relacéo intensa entre identidade nacional e crenca religiosa, fazendo com
gue, em determinados contextos, ndo se consiga definir qual destes dois

ambitos influéncia, ou é influenciado pelo outro.

As instituicBes religiosas funcionam como redes de solidariedade que
ajudam os/as imigrantes a administrar reconstruir e constituir lagcos pessoais e
impessoais que irdo garantir o sucesso do processo migratério. Fazendo com
gue eles/as sejam capazes de desenvolver uma série de redes de relacdes que
redistribuem recursos de todo tipo: dinheiro, ajuda material e protecao

(SEGATO, 2016). Podemos observar na tabela 4 abaixo que a religido pode
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ser considerada uma das possiveis saidas para se enfrentar situacfes de
dificuldades na terra de chegada (MARINUCCI, 2011).

Tabela 4 - Busca de Lugar de Acolhida em Situacdo de Dificuldade das
Mulheres Imigrantes

"Em momentos de sofrimento/dificuldade a quem o (a) Sr. (a)
recorriafrecorre na ..."
473
370
187
177 126

] - —

| —
Familiares Amigos Religido Ninguéem

B Terra de origem Terra de chegada

Fonte: Elaboragio do autor a partir dos dados da pesquisa “Mudangas no

Percurso Migratério de Migrantes Urbanos”, CSEM, Brasilia, 2008/2009.

No contexto de migracdo a religido € uma das ferramentas que déao
sentido e senso de esperanca para os/as imigrantes. Funciona como uma
espécie de bussola, um mapa, que ajuda a atravessar as situacdes adversas
da trajetoria migratoria, dando sentido aos acontecimentos que ocorrem na
vida do/a imigrante, o/a ajudando a ordenar suas interpretacfes da vida
(SILVA, 2015).

O fenbmeno do associativismo religioso se desenvolve em maior
dimensao nas grandes cidades, e isso acontece pelo fato das grandes cidades
apresentarem uma dinamica de impessoalidade, minimizando as for¢cas que de
vinculos pessoais. O sentimento de pertenca a uma coletividade é um fator
muito importante para o/a imigrante, seja de qual for a nacionalidade. Para
estes grupos é importante encontrar ou/e construir espacos nos quais eles/elas

possam se encontrar regularmente e viver a coletividade.
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Como foi mencionado no segundo capitulo dessa tese, a comunidade
boliviana na cidade de S&o Paulo possui uma organizagao associativa bastante
forte, e tais associacfes nada mais sdo do que micro contextos urbanos que
reforcam os vinculos da identidade e comunidade (LAVALLE e CASTELO,
2004). As associacdes de cunho religioso, mais especificamente as igrejas, sao
micro contextos sociais que atuam especificamente no circuito de difusdo das
formas como os bens sdo apropriados por parte da coletividade (SEGATO,
2016). Quando as instituicdes religiosas atribuem um papel de destaque para
as pessoas imigrantes que, no cotidiano sado considerados/as “ilegais”,
“criminosas”, “estranhas” e “perigosas”, faz com que essa pessoa, e todo o
coletivo se sinta munido de algum prestigio e valor (SILVA, 2005). Esse fato
também explica porque o associativismo religioso possui uma maior incidéncia

do em regibes periféricas das grandes areas urbanas.

No século XX, mais especificamente na metade dele, aconteceu o
desenvolvimento das grandes cidades tanto no Brasil, quanto na América
Latina como um todo, a isso se deu o nome de urbanizagdo. Na Bolivia, como
j& mencionamos no segundo capitulo, no ano de 1990, aconteceu uma
consideravel expansdo do pentecostalismo, e devido ao fluxo migratério
interno, houve o aumento de igrejas nos bairros periféricos das grandes
cidades como La Paz e Santa Cruz de La Sierra (SOUZA e GUERRIEIRO,
2015).

O processo de urbanizagdo produziu sociedades desiguais, onde nos
centros urbanos concentram o poder politico e econbémico, e as periferias,
concentram o maior nimero de pessoas que vem para as grandes cidades,
atras de oportunidades de trabalho, mas ndo podem viver nos grandes centros
pois, estes locais possuem um custo de vida muito alto. As periferias séo
espacos ignorados pelo Estado, fazendo com que as pessoas que vivem ali,
estejam sempre em situacéo de caréncia econdmica e social (RIVERA, 2010),
mas que, para o/a imigrante que se encontra em situagao “irregular” no pais,

pode representar um bom esconderijo.
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Esse contexto influencia no aparecimento de igrejas evangélicas,
batistas e pentecostais nas periferias. A significativa adeséo de pessoas que
vivem nesse contexto para estes espacos possibilita a ajuda mutua entre

eles/elas de acordo com as suas necessidades e dificuldades cotidianas.

As préticas associativas, mais especificamente as de cunho religioso,
podem ser denominadas como uma associag¢ao primaria, constituida por lacos
religiosos, formando uma “sociedade religiosa”, onde o comportamento coletivo
é lei (RIVERA, 2010), e a dimensao religiosa também se torna um novo
paradigma identitario a partir das novas referéncias de relacionamentos e
respostas as situacdes emergenciais que se constituem diante da condicao de
vulnerabilidade identitaria (MARINUCCI, 2011).

O fendbmeno do associativismo religioso tem uma relagdo forte com o
processo de urbanizacdo das grandes cidades. Além disso, se configura como
uma tatica dos grupos subalternizados (CERTEAU, 1998), e a religido nesse
contexto é periferizada, usada como um recurso simbdlico que favorece o
acesso a recursos materiais (LAVALLE e CASTELO, 2004). Ao possibilitar
conquista de recursos materiais e estabelecer vinculos com a cultura “original”
do/a imigrante, o0 associativismo religioso acaba por favorecer
significativamente essa comunidade tanto na dimensao publica quanto privada,
tanto individualmente quanto coletivamente. A religido, abarca o sentido da

vida como um todo.

A relacdo entre religido e suprimento das necessidades € muito comum
entre a comunidade boliviana como foi possivel verificar na celebracdo da
divindade Ekeko, na festa de Alasitas. Conforme explicado anteriormente, essa
€ uma divindade que esta relacionada a prosperidade. No periodo colonial, a
Igreja Catdlica tentou erradicar essa celebracdo julgando-a como iddlatra,

porém sem muito sucesso.

Na festa realizada na cidade de S&o Paulo, se faz uma verséo
reinventada dessa tradicdo, onde novos elementos foram incorporados. De

acordo com a tradicdo, Ekeko é simbolizado por uma estatua de um homem
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nu, com um falo bastante proeminente que representa a prosperidade. Quando
se realiza a celebracdo na cidade de Sdo Paulo, é colocada nessa imagem
uma vestimenta que faz referéncias a uma pessoa mestica (SILVA, 2005).
Essas mudangas realizadas na divindade Ekeko podem nos informar

processos complexos e ambiguos:

e O fato de se colocar uma vestimenta nessa divindade, cobrindo entéo o
falo proeminente, caracteristico da mesma, pode ser interpretado como
uma imposicao dos principios da moral e da ética, cristd. Expressa um
tipo de negociacdo feita entre Igreja Catélica e comunidade imigrante

boliviana para que a celebracdo pudesse ser realizada.

e Ao se vestir Ekeko com uma vestimenta que caracteriza a divindade
como uma pessoa mestica, transforma esse deus numa figura mais
parecida da comunidade que o celebra, com uma parte dela que é

marginalizada por alguns grupos dentro da prépria Bolivia.

Estas duas informa¢bBes indicam que, primeiro, h4& uma forma de
repressdo quando se impde vestir a divindade, mas essa repressao propicia a
ressignificacdo da divindade, fazendo com que Ekeko represente mais do que
apenas uma divindade de prosperidade, mas a prépria comunidade imigrante
boliviana na cidade de Sao Paulo. Toda essa complexidade de elementos
simbolicos e explicativos nos mostram o0 quanto a comunidade imigrante

boliviana é capaz de produzir saberes culturais e religiosos.

Quando um rito religioso expressa o0 suprimento das necessidades
cotidianas da vida de maneira repetitiva e comemorativa, se reivindicativa os
mitos de origem que dao sentido as suas buscas, sejam elas individuais ou
coletivas (BASTIDE, 2006, p.112). E interessante notar que no caso exposto
acima, o rito se repete de maneira que ressignificada, trazendo Ekeko para
dentro das dindmicas sociais que os/as imigrantes bolivianos/as estao vivendo.
A religido em contexto de migracdo € uma variavel que possibilitando o
alargamento das fronteiras simbdlicas e o rompimento com monopdélios

religiosos, difundindo a pluralizacao da religido e da alteridade (SILVA, 2015).
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Tanto o associativismo religioso, quanto a celebracdo da divindade
Ekeko, evocam uma vivéncia religiosa muito preocupada com a preservacao da
identidade e com o suprimento das necessidades cotidianas da comunidade
imigrante boliviana na cidade. Mesmo com todas as diferencas no que tange
doutrinas e cosmovisdes, ambas se apresentam como taticas de resisténcia,
gue além de resistir, também ressignificam e transformam cosmovisdes dando
legitimidade e um teor de sacralidade as suas reivindicacdes. Pensar a religido
no contexto de migracdo e a partir das comunidades de ancestralidade andina,
implica em compreender que questdes historicas fazem parte da memodria
coletiva, mesmo que de maneira sutil, e que de alguma maneira, interferir nas

motivacdes para a adeséo a determinado grupo religioso.

O papel do grupo é fundamental nesse processo, ele é o suporte de
referéncias da memoria coletiva na sua complexa relacdo com as historias
particulares, que ressignificam as praticas religiosas através do encontro com
as pluralidades étnicas (SEGATO, 2016). Em qualquer pesquisa que envolva o
aspecto religioso da cultura andina, deve-se levar em conta o contexto histérico
e social do pais, a crenca e a historia desse povo. Esses elementos sao
fundamentais para a formacéo da identidade nacional da sociedade (RIVERA,
2016, p. 127). O grupo de imigrantes bolivianos/as estabelece uma relacéo
entre memoria coletiva fundante e experiéncia vivida, tornando possivel fazer a
ressignificacdo de Ekeko e/ou fomentar praticas religiosas em igrejas
evangélicas, batistas e pentecostais, nas periferias da cidade, voltadas para o

suprimento das necessidades mais emergentes.

As festas realizadas pela comunidade imigrante boliviana que celebram
divindades andinas e catolicas, apresentam questdes pertinentes ao debate
sobre religido e migracao, especialmente no que tange a questdo do dialogo
intercultural. Porém, tais manifestacdes sao significativas apenas para uma
parte dos/as imigrantes bolivianos/as que vivem na cidade, e, portanto, ndo se
aplica ha outros/as bolivianos/as que veem estes eventos apenas como algo
“folclorico” (SOUZA e GUERRIERO, 2015), como é caso dos/as imigrantes

bolivianos/as evangélicos.
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7

Apesar disso, € interessante notar que os/as imigrantes bolivianos/as,
sejam aqueles/as que frequentam a Praca da Kantuta ou/e o Memorial da
América Latina, ou aqueles/as que frequentam igrejas evangélicas,
pentecostais e batistas, representam grupos em busca de preservacao de sua
identidade e criacdo de lagcos afetivos em terra estrangeira. Apesar destes
grupos apresentarem uma contraposicdo, os dois tem o0 mesmo objetivo:
alimentar a sua fé aliada a preservacdo de sua identidade enquanto povo
imigrante. A religido representa uma possibilidade de composicdo e/ou
insercdo em um grupo de confianga, e tanto nas associagdes culturais que
organizam e promovem as festas publicas, quanto na adesao a igrejas batistas,

pentecostais e evangélicos podem oferecer isso

As opcodes religiosas realizam o fluxo de bens culturais que se inserem
dentro de particularidade, promovendo reelaboracdes dentro da fronteira
politica e simbdlica (SEGATO, 2016) de cada expressdo e manifestacao
religiosa. As escolhas religiosas, expressam ndo somente uma continuidade de
determinada tradicao, seja ela ancestral ou/e familiar, mas também uma opcéo
para dar sentido a vida nas condi¢cdes de imigrante. Diante disso, parto de uma
perspectiva que considera as escolhas religiosas como uma expressao nao
somente da continuidade de determinada tradicdo, seja ela ancestral ou/e
familiar, mas também uma opcdo de sentido de vida nas condicbes de

imigrante.

Por questbes de recorte da pesquisa, a énfase na discussdo desse
fendbmeno sera dada a partir do contexto de uma igreja batista composta por
imigrantes bolivianos/as na cidade de S&o Paulo, evidenciando de que maneira
este espaco manifesta o fluxo de ressignificacdes e reelaboragcdes simbdlicas
realizadas pelos/as sujeitos/as religiosos/as a parir da dinamica de vivéncia de
fé, que pressupfe uma ética que interfere significativamente na vida cotidiana
dos/as imigrantes bolivianos/as (WEBER, 2006).

Os/as imigrantes bolivianos que aderem a igrejas de cunho

evangélico/protestante tém acesso a discursos e praticas que ajudam a
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orientar, reorganizar e ressignificar sua vida. Estes espacos também promovem
encontros com mais regularidade, o que ajuda na integracdo que possibilitam a
construcdo de uma identidade propria, promovendo significativamente a cultura

e memoaria propria desse grupo religioso (MARINUCCI, 2011).

O exemplo da histéria do estabelecimento da Primeira Iglesia Bautista
Hispanica do Brasil (PIBHB) na cidade de Sdo Paulo mostra de maneira as
igrejas étnicas atuam em contextos urbanos. Os espacos sagrados podem ser
recolocados, reinterpretados, multiplicados ou representados em muitos
lugares (RIVEIRA, 2010) caracteristica essa que torna possivel encontrar
igrejas compostas e dirigidas majoritariamente por imigrantes bolivianos/as na

cidade de Sao Paulo.

3.2 AS IGREJAS ETNICAS COMO MICRO CONTEXTOS URBANOS
RELIGIOSOS

A Primeira Iglesia Bautista Hispana do Brasil (PIBHB), foi fundada em 10
de maio de 1987, mas s6 em 24 de outubro de 2010, foi reconhecida pela
Convencao Batista do Estado de S&o Paulo. Essa igreja esta localizada no
Bairro do Pari, que se situa na regido central e a nordeste do chamado Centro
Historico da Capital, e integra a subprefeitura da Mooca, sendo este, um dos
menores distritos da capital. Atualmente a Igreja possui uma frequéncia que

fica na média de 100-150 pessoas nos cultos dominicais.

Essa igreja, atrai os/as imigrantes bolivianos/as ndo pela sua raiz
denominacional, mas sim, pela questdo étnica (PAES, 2013), que aliada a
crencas comuns enraizadas localmente, estimula a formacédo desse coletivo
religioso especifico (SEGATO, 2016). Inicialmente foi liderada por: Guilhermo
Hernandez (chileno), Gladyz Pacheco (chilena), Moissés Elias (chileno) e
Eleuterio Morales (boliviano). As primeiras liderancas do grupo eram de maioria
chilena, até que, Morales, o Unico boliviano até entdo, teve a ideia de realizar
um trabalho de evangelismo na Praca Pari, também conhecida como praca
Padre Bento, todo domingo a tarde. (PAES, 2013)
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Nesta época, a Praca do Pari, tinha uma alta presenca de bolivianos/as,
mas, com o passar do tempo, a mesma comecou a ficar pequena demais para
o tamanho da frequéncia de bolivianos/as. Com a interferéncia do poder
publico, e de moradores locais que se sentiam incomodados com essa
situacdo, houve a mudanca de local, e atualmente, € na Praca Kantuta, que
fica a apenas um quildmetro de distancia de onde eles estavam, que recebe
boa parte da comunidade imigrante boliviana na cidade de Sao Paulo (PAES,
2013).

J4 neste local, as liderancas da PIBHB continuaram o trabalho
evangelistico, entregando folhetos e propaganda da igreja, o que possibilitou a
lideranca da igreja em questdo, o encontro com varias pessoas bolivianas
cristds que procuravam uma igreja para frequentar. O trabalho evangelistico se
transformou entdo em um culto ao ar livre, fazendo com que mais bolivianos/as
se aproximassem do grupo, e por isso a igreja acabou se tornando quase que

majoritariamente de bolivianos/as.

Além do trabalho de culto ao ar livre, devido a auséncia de um culto
formal para os hispanos, eram realizados cultos domésticos, e em dois anos de
trabalho, o grupo de bolivianos/as que participava das primeiras atividades da
PIBHB ja mencionadas, cresceu consideravelmente, fazendo com que a Igreja
Batista da Liberdade concedesse um local para que essa comunidade pudesse

realizar cultos.

Quando se percebeu que o crescimento desse trabalho estava
atrapalhando a IBL, por conta de mais uma “onda” de crescimento, a lideranga
procurou entdo um outro lugar para realizar suas atividades, o que
proporcionou a sua autonomia e independéncia enquanto igreja. O primeiro
local onde se estabeleceu essa igreja foi na Rua Padre Lima, no bairro do Pari,
ficou neste local por quatro anos, mas o local ficou pequeno, e entdo foram
procurar um novo espaco onde a igreja esta localizada até hoje, em um prédio
na Av. Carlos de Campos, 605, no Pari (PAES, 2013).
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Do breve histérico da PIBHB, é interessante destacar que ha trés
significativos momentos de crescimento da igreja durante todo esse processo,
e todos eles, protagonizados por bolivianos/as evangélicos. Supde-se que
estes crescimentos aconteceram por motivo de conversdes, mas 0 que é mais
provavel é que um numero significativo de bolivianos/as que estavam
participando de outras igrejas evangélicas, ao saberem da PIBHB, passaram a

frequenta-la.

No dia 03 de dezembro de 2017, realizei uma atividade de grupo focal,
especificamente com 13 mulheres bolivianas que frequentam regularmente a
PIBHB. Durante a realizacdo da atividade, mais especificamente no comeco,
gquando elas se apresentavam e contavam um pouco sobre a sua vida,

apareceram trés casos que evidenciam essa possibilidade.

A participante Cinthia?! disse que frequenta a PIBH a uns 5 ou 6 anos,
mas frequentou primeiro a Igreja Batista da Penha??, Bianca também disse que
frequentou essa mesma igreja antes de ir para a PIBHB, e Adriana disse que
quando chegou ao Brasil, frequentou primeiro uma igreja de brasileiros, depois
ficou sabendo da existéncia da PIBHB, e decidiu ficar, pelo fato do culto ser
realizado em espanhol. As informacdes apresentadas pelas participantes do
grupo focal sdo importantes e chamam a atencdo porque atestam para a
existéncia de uma rede de comunicacdo muito eficaz no que tange a questao

da religido.

E certo que ndo se pode ignorar todo o trabalho de evangelismo
realizado pelas liderancas dessa igreja, e que o0 mesmo pode ter oportunizado
a adesado de alguns bolivianos/as para a igreja. Porém, o ultimo depoimento
mencionado por uma das participantes, a Adriana, evidencia que tal rede é
bastante eficaz entre os/as imigrantes bolivianos/as evangélicos, que se

encontram em igrejas, como ela mesma diz “de brasileiros”. Quando um

21 Os nomes das mulheres foram alterados para preservar a identidade das mesmas
22 A Igreja Batista da Penha fica localizada na Rua Caquito, 222, no bairro da Penha, em Séo
Paulo.
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determinado grupo, ou um/a imigrante boliviano/a encontra uma igreja como a

PIBHB, ela informa outros/as que estao procurando uma igreja com esse perfil.

Nesse caso se reforca o que ja foi mencionado anteriormente, que a
adesao de bolivianos/as em igrejas, se da muito mais pela referéncia étnica do
gue propriamente denominacional, pois as igrejas étnicas promovem uma

integracdo que une a questdo da conterraneidade com a fé.

Diante disso, pode-se dizer que uma igreja que possui uma referéncia
mais proxima com a realidade dos/as bolivianos/as, propicia e potencializa a
unido dos/as mesmos/as, esse processo possivelmente contribui com o
crescimento da PIBHB e na mudanca de perfil, que antes era de maioria
chilena. As comunidades religiosas compostas por coletividades imigrantes,
participam de um jogo de interacdes, onde a religido aparece como um
elemento que compde esse grupo, porque consegue dar sentido a histérias
particulares que se constroem a partir de elementos internalizados (SEGATO,

2016), como por exemplo questdes étnicas e de nacionalidade.

Por ser considerada uma igreja étnica, a PIBHB pode parecer fechada
para pessoas de outras nacionalidades ou/e nativas, o que ndo € o discurso
oficial da igreja. Num dos cultos que participei, mais exatamente no dia 22 de
outubro de 2017, o pastor titular da igreja, Ramon Calderon enfatizou que a
PIBH era uma igreja hispana, mas que estava aberta a todas as pessoas de
todas as nacionalidades. O fato da igreja ser majoritariamente composta por
imigrantes bolivianos/as n&o representa na teoria, que a mesma seja fechada a
este grupo, porém na pratica, e também devido ao lugar onde a mesma esta
localizada, faz com que essa igreja tenha uma adeséo e frequéncia maior de

bolivianos/as.

Referente aos discursos e as doutrinas que permeiam as igrejas como a
PIBHB, é importante destacar que existe uma de producdo e reproducédo de
discursos conservadores (SOUZA e GUERRIERO, 2015). Porém,
particularmente, acredito que prender-se somente nesse tipo de afirmacao,

limita as possibilidades discursivas “contrarias” que podem existir nestes
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ambientes religiosos. E fato que ndo se pode negar que as doutrinas
propagadas pelas liderangas religiosas apresentam aspectos conservadores
em seus discursos, muitas vezes por se tratar de ideologias fundantes e
especificas desse grupo. Considerar a existéncia desse discurso hegemonico,
ndo pode desconsiderar a possibilidade de existéncia de outros que séo
elaborados por outras vias, (SANTOS, 2006), e que sédo capazes de construir
hermenéuticas teologias a partir das experiéncias cotidianas, que ndo chegam
necessariamente nos espagos de poder, 0 que € uma pena, mas perpassa a

vida e a construcao da vivéncia religiosa dos/as fiéis.

A religido é um recurso simbolico que procura entremear as escolhas e
as experiéncias pessoais no campo das vontades divinas. As reinterpretacdes
realizadas se d&o de acordo com o entorno social, onde acontecem diversas
negociagdes que convergem o passado e o presente do/a imigrante para que
o/a mesmo/a possa construir uma tatica de enfrentamento da realidade em
nivel simbdlico (SILVA, 2015). Ndo se pode encerrar a analise dos conteldos,
discursos e doutrinas elaborados e promovidos em igrejas étnicas, como
discursos alinhados somente a perspectiva fundamentalista. Mesmo que o
perfil religioso, e a proposta institucional seja nitidamente essa, ainda assim,
acredito ser possivel verificar brechas contrarias a esta ldgica, vinda

especialmente de grupos relativamente marginalizados dentro da propria igreja.

Particularmente, acredito que, essa € uma das raz6es que mantém o/a
imigrante boliviano/a, na igreja. Nao sdo somente doutrinas e dogmas rigidos,
visto que, esse ndo é o motivo principal da adeséo desses individuos a igreja,
mas sim, a capacidade que esse espaco possui de, através da dimensao
religiosa, acolher, integrar e reconstruir o circulo de relagcdes interpessoais
primarias desses sujeitos (MARINUCCI, 2011).

A experiéncia religiosa mediada pelo cotidiano movimenta a religido,
fazendo com que definicbes e classificagfes rigidas precisem ser repensadas
constantemente dentro da dinamica social, isto é, mesmo que o0s
conhecimentos adquiridos por métodos que procuram definir rigidamente o

perfil, a doutrina e a pratica religiosa dos/as imigrantes bolivianos tenham sido,
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e ainda sejam importantes, € preciso articular e problematizar os mesmos a

partir da experiéncia de vida que relaciona vida e fé.

Com isso, é possivel ver a capacidade que a religido tem de formar
consciéncias individuais e coletivas, compostas por interpretacbes e
representacdes que compdem a identidade e d&do sentido e valor individual e
do grupo. Entender a religido como uma dimensédo cognitiva, da sentido a
jornada do/a imigrante, justifica as crises, possibilitando os/as mesmos/as uma
sensacao de esperanca (MARINUCCI, 2011).

O fato da religido ser compreendida também como uma dimensao
cognitiva, explica que a composicdo da identidade destes grupos acontece de
maneiras diversas, a partir do grupo social ao qual cada um deles pertence.
Por esse motivo, as festas publicas realizadas na Praga da Kantuta e no
Memorial da América Latina ndo podem ser consideradas a Unica expressao
da identidade cultural-religiosa da comunidade boliviana na cidade de Séo

Paulo.

A religido, a religiosidade e as instituicdes religiosas devem ser
compreendidas como territorios indispensaveis para garantir a estabilidade,
dentro de uma dindmica que ora, exige pertencimento fiel de origens e
tradicdes (RIVEIRA, 2010), ora reivindica elaboracdes e reelaboracbes das
experiéncias de vida e do cotidiano. Deve-se reconhecer que os/as imigrantes,
nesse caso bolivianos/as tém participacdo ativa na construcdo da religido, da
religiosidade, portanto, ndo podem ser considerados como pessoas que
recebem passivamente e sem nenhum questionamento, os discursos e as
praticas religiosas. Eles/Elas possuem a capacidade de construir as suas
préprias formas de se viver a fé, mesmo que seja perifericamente, ou seja,
guase que de maneira clandestina, que ndo chega ao conhecimento da

hierarquia como um todo.

Ao reconhecer essa dinamica, é possivel refutar a ideia de que, quando
um/a imigrante boliviano/a se converte ao cristianismo evangélico/protestante,

ele/a automaticamente despreza toda a sua heranca andina. E possivel
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verificar que as igrejas mantém uma cultura de relacionamentos muito préxima
do modo de vida especificamente agrario’®> (CHAMBRE, 2016), organizacdo
social muito caracteristica do mundo andino passado e que, em certa medida

ainda se mantém nos dias de hoje nas regifes rurais da Bolivia.

Percebe-se entdo que ha um processo de traducdo cultural
(SANTOS, 2006) onde os aspectos da cultura andina ancestral, se traduzem
nos esforgos cristdos de fortalecimento da identidade e da adesédo de fiéis. A
maneira como sao desenvolvidas as praticas religiosas pelos/as imigrantes
bolivianos/as, transformam as igrejas em micros contextos religiosos, capazes
de traduzir sua cultura ancestral para as dinamicas religiosas das quais esse

grupo pertence na atualidade.

Além das doutrinas evangélicas serem assimiladas pelos/as
bolivianos/as a partir das suas necessidades cotidianas como um projeto de
vida (CHAMBRE, 2016), € também pelas semelhancas que elas encontram
com a propria cosmovisdo andina tradicional, que isso acontece. A crenca € 0
entendimento ndo s6 do evangelho, mas da Biblia como um todo, acontece a
partir de uma compressdo mitica do mundo e no inexplicavel, e é possivel
encontrar estes mesmos elementos centrais na cosmovisao andina (RIVERA,
2016).

A perspectiva comunitéria para os/as imigrantes bolivianos/as € muito
importante, e o feminismo comunitario de Julieta Paredes, corrente
desenvolvida na Bolivia, reafirma essa importancia quando defende a ideia de
gue comunidade é mais forte do que a de individuos. Por isso se reconhece
gue é a partir das pequenas comunidades de afinidade, nos “pequenos grupos
e seu papel inventivo” (ROESE e ROCHA, 2017), que se chega as verdades e

saberes que podem ser contra hegemaonicos e subversivos.

2 Entende-se como “modo de vida agrario”, o fato de se viver em uma comunidade que possui
vinculos fortes uns com os outros. Vivéncia essa que, no contexto das grandes cidades, é
muito dificil existir.
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Mencionadas essas questdes, € possivel compreender a razdo pelo qual
as comunidades religiosas étnicas sdo espacos onde os/as imigrantes se
sentem acolhidos e em familia. Sdo unidades simbdlicas que transcendem as
fronteiras espaciais, nacionais e de tempo (SILVA, 2015). Possibilitam o
desenvolvimento de esquemas de pensamento e sistemas simbdlicos que déo
significado a vida, sendo esse capital (BOURDIEU, 2013), que atribui sentido

as novas experiéncias.

A adesao religiosa proporciona ndo somente beneficios espirituais, mas
também materiais, de carater publico e privado para os/as fiéis, especialmente
aqueles que estdo engajados em atividades sociais realizadas fora do culto,
como escola biblica, grupo de mulheres, entre outras (LAVALLE e CASTELO,
2004). Mesmo que estas atividades ndo sejam reconhecidas fora do ambiente
religioso, e muito menos remuneradas, elas acabam capacitando, de alguma
forma, mulheres e homens para o mercado de trabalho. Por exemplo: uma
pessoa que tem a pratica de dirigir o culto, pregar ou/e ministrar aulas na igreja,
consegue ter mais facilidade em lidar com as pessoas e falar em publico,
qualidades estas que podem promover uma ascensdo no ambiente de

trabalho, ou abrir os horizontes para a busca de novas oportunidades.

Essa capacitacdo para o mundo publico, constréi ou/e reconstréi a
autoestima dos fiéis, especialmente os/as bolivianos/as, que na maioria dos
casos, vivem em situacado de exclusdo e marginalidade. A igreja, através do
evangelho, que é enriquecido por valores andinos e valores cristdos, e aliada a
as atividades de servico dentro da mesma, permite as pessoas dessa

comunidade ndo sentirem tdo excluidas e marginalizadas (CHAMBRE, 2016).

Os beneficios que as igrejas oferecem em relacdo a melhoria de vida e
prosperidade, justifica, em parte, a vinda de muitos/as bolivianos/as para o
Brasil (SOUZA e GUERRIERO, 2015). A religido se mostra também como um
recurso de saida da situacdo de pobreza e vulnerabilidade, tanto de maneira
objetiva, dando acesso as redes de solidariedades existentes no interior das
igrejas, quanto subjetiva, apresentado um discurso que valoriza a pessoa

humana independente de sua condi¢ao social.
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A religido e a religiosidade, compreendida a partir do contexto dos/as
imigrantes, mais especificamente os/as bolivianos/as presentes na cidade de
Sao Paulo, ndo representa somente uma expressao de fé, mas também de sua
identidade enquanto grupo. Nao é errado dizer que, apesar do grupo de
imigrantes bolivianos/as cristdos evangélicos, ndo romperem totalmente com a
sua heranca andina, as semelhancas entre as cosmovisdes favorecem a
etiniciadade, e em certa medida reproduzem uma atividade de continuidade
com o lugar de origem (SILVA, 2015). Ocorre um processo de negociacado que
gera novas sinteses, isto €, um jeito muito préprio de se viver a fé dentro desse
contexto, que tanto na pode manter, ou revigoramento da pertenca tradicional
(MARINUCCI, 2011). Tais sinteses ocorrem por conta dos fendmenos de
adaptacdo e reequilibracdo do sagrado, que nesse sentido, devem ser
entendidos como movimentos que se encarnam em um corpo social, dando
possibilidades constantes de novas apreensdes e experiéncias com o sagrado
(BASTIDE, 2006).

A ética religiosa que se configura entre os/as os impulsiona a afirmar o
seu projeto de vida reivindicando o respeito como homem e mulher andino/a
mediante as experiéncias de racismo, exclusdo econdmica, estética. Os/As
imigrantes bolivianos/as traduzem a sua luta de cunho politico de maneira
transversalizada pela dimensdo religiosa (CHAMBRE, 2016). A partir da
adesdo a determinado credo religioso, a relagdo com o grupo faz com que
os/as imigrantes consigam sair, relativamente de uma situacdo de
confinamento e exclusdo: “Em outras palavras, pelo caminho da filiagao
religiosa setores excluidos e socialmente estigmatizados encontram acesso

préprio, por uma via alternativa” (SEGATO, 2016, p.94).

Estas sinteses e vias alternativas, sdo elaboradas a partir de um lugar,
ético que é o corpo, por isso, € preciso considerar que, as sinteses religiosas,
as negociagdes, bem como a experiéncia com o associativismo religioso, serao

sentidas e realizadas de maneira diferenciada por mulheres e homens.
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3.3 O ASSOCIATIVISMO RELIGIOSO EM PERSPECTIVA DE GENERO E A
PARTIR DO CONTEXTO DE MIGRACAO

O Centro Scalabriniano de Estudos Migratérios realizou uma pesquisa
gue resultou na publicagdo do livro: Mulher Migrante: agente de resisténcia e
transformacgéo, em 2014. Os dados apresentados neste livro se referem a uma
pesquisa realizada a partir da aplicacdo de um questionario para mulheres
paraguaias no Brasil, brasileiras nos Estados Unidos, haitianas na Republica
dominicana, colombianas no Equador, filipinas na ltadlia e nicaraguenses na
Costa Rica. Essa pesquisa teve como objetivo conhecer as interpretacdes que
essas mulheres fazem sobre a sua situacdo como mulher imigrante. Mas o que
se destaca nessa publicacdo ndo € somente isso, mas o fato de ser uma das

poucas que apresentam alguns dados especificos sobre religido.

De acordo com os dados dessa pesquisa em especifico, a filiacao
religiosa mais comum entre as mulheres imigrantes entrevistadas, é o
catolicismo, seguido por evangélico ou cristdo. A pesquisa mostra que uma
parte significativa dessas mulheres mudam de religido apdés a migracao por
fatores culturais e relacionais, e ainda ligado a este assunto, 60% das mulheres
entrevistadas revelaram que a fé aumentou depois da experiéncia de migragao,
e boa parte delas relaciona o aumento da fé ao sofrimento e a sensacéo de
solidado (CSEM, 2014).

O motivo que me levou a colocar alguns dados dessa pesquisa no
comeco desse topico deve-se ao fato de que eles mostram de maneira muito
breve e simples, que o achego das mulheres imigrantes a religido apresentam
especificidades de género. As mulheres responderédo a determinadas situagcdes

da vida de acordo com a sua educac¢édo marcada por essas questdes.

A busca das mulheres pela religido é impulsionada, mediada e
provocada pela sua experiéncia de vida, portanto, como foi mencionado
inUmeras vezes neste capitulo, a religido tem a capacidade de ressiginificar tais
experiéncias, sejam elas boas ou ruins, e dar sentido as demais que virdo. No

caso das mulheres imigrantes, o espaco religioso, além de promover tudo isso,
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também representa um lugar de reflgio, um lugar que alivia o sentimento de

inseguranca e de solid&o.

De acordo com os dados apresentados na pesquisa realizada pelo
Centro Scalabriniano, é possivel dizer que, para algumas mulheres imigrantes,
a religido tem uma importancia consideravel em suas vidas, e esse € 0 caso

das mulheres bolivianas que vivem no Brasil, e frequentam a PIBH.

Nessa igreja foi realizada uma atividade de pesquisa de campo
conhecida como Grupo Focal, que foi composto por treze mulheres que
participam regularmente dessa igreja. As treze mulheres que participaram
dessa atividade sdo maiores de idade, com faixa etaria entre 28 e 67 anos, 0
gue mostra uma significativa diversidade de geracdes presentes no momento
da atividade, a maioria delas vieram de regides urbanas da Bolivia, mais

especificamente de La Paz.

De acordo com os dados da pesquisa de Grupo Focal, a maioria das
mulheres ja estdo no Brasil a mais de 10 anos. Sendo mais especifica, a média
de tempo varia entre 12 a 22, e somente uma esta a 1 ano e trés meses no
pais. O ano de chegada dessas mulheres € relativamente diverso, 7 das
mulheres entrevistadas, chegaram entre os anos 2000 - 2018 e 3 chegaram
entre os anos de 1996 -1999.

Considerando estes dados, percebe-se que essas mulheres imigrantes
bolivianas em especifico, ja se encontram relativamente estabelecidas, pelo
tempo que ja estdo no Brasil. O tempo que estas mulheres estdo no Brasil
revela que essas mulheres migraram muito novas, com idades entre 16 a 24
anos, o que justifica o fato de algumas virem solteiras, ou recém-casadas e

formarem as suas familias no Brasil.

Das mulheres que informaram, 8 vieram para o Brasil sozinhas, 1 com o
marido, 1 com amigos e 1 com a familia. Essa amostra, reforca o dado ja

mencionado nessa tese, mais especificamente no primeiro capitulo, de que as
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mulheres imigrantes estdo fazendo sua trajetéria migratéria de maneira

autbnoma.

Sobre esse dado em especifico, além dessas mulheres protagonizarem
um processo muito dificil e ousado, quando ainda eram muito novas, aquelas
gue migraram em meados da década de 1990, foram as que chamaram a
atencado do movimento feminista. Foi a partir desse ano que as pesquisadoras
feministas comegaram a se preocupar ainda mais com as mulheres presentes
no fendbmeno migratério, identificando que essa presenca pode mostra novos
padrdes, novas causas e experiéncias, com impactos diferentes (BAENINGER,
2012).

Dos motivos que levaram as mulheres que participaram do grupo focal a
virem para o Brasil, das 13 mulheres, 9 responderam que o maior motivo foi
porque vieram em busca de trabalho, 1 delas veio para fazer uma
especializacdo na area de formacédo, 1 veio para o Brasil porque os filhos ja
estavam estabelecidos aqui, 1 veio com o marido, e 1 disse que veio apenas
para visitar, mas que por insisténcia dos amigos, resolveu ficar. Dentro desse
tema, duas mulheres destacaram a sua primeira impressdo do Brasil

comparada a Bolivia:

e Janaina — “Quando cheguei no Brasil achei muito bom, porque a Bolivia

€ muito rustica, ja o Brasil ndo é tanto, é mais moderno”.

e Bruna - “O que eu mais gosto no Brasil € o clima, porque eu morava em

uma regido muito fria na Bolivia, o calor é o que me faz gostar do Brasil”.

Uma das participantes relatou que tem vontade de voltar para a Bolivia:

e Luciana — “Tenho muita vontade de voltar para a Bolivia, porque apesar

de gostar muito do Brasil, nada se compara a sua propria terra”.

As duas primeiras participantes consideram o Brasil um pais melhor de

se viver por conta de aspectos sociais e geograficos. Janaina considera o
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Brasil mais moderno que a Bolivia, e tal impressao se justifica exatamente por
conta da situacdo econbmica de seu pais de origem e das condicbes de
trabalho e pobreza que se encontram nesse local. Na fala de Luciana
encontra-se um discurso relativamente dissonante dos dois primeiros

mencionados. Ela diz ter vontade de voltar para a Bolivia, pois ali é sua terra

Apesar de Luciana dizer que deseja voltar para Bolivia, todas elas
pontuam que gostam do Brasil, e isso se justifica pelo fato de elas ja estarem a
muito tempo no pais, e relativamente bem estabelecidas. Janaina esta desde
2002, Bruna desde 2006 e Luciana desde 2000.

No que se refere a questdo do trabalho, mesmo aquelas que
responderam que ndo vieram especificamente para isso estdo inseridas de
alguma forma em uma atividade remunerada. Das 13 entrevistadas, 8 mulheres
responderam que trabalham em oficina de costura, 2 disseram que trabalham
como comerciantes autbnomas, e somente 1 respondeu que trabalha como
dona de casa, 2 mulheres®® ndo mencionaram essa questdo em seus

depoimentos.

Conforme a amostra, verificou-se que essas mulheres possuem um perfil
razoavelmente parecido, e que nao foge muito de alguns dados ja
mencionados em capitulos anteriores. Novamente, é importante destacar que
todas elas sdao mulheres que estdo protagonizando, em certa medida, 0s seus

meios de existéncia por serem, na sua maioria trabalhadoras.

Também é importante destacar que, apesar de somente uma delas
mencionar que € dona de casa, boa parte das outras mulheres também o séo.
Das 13 mulheres que participaram da atividade, 10 sdo casadas, 1 € solteira e
2 ndo mencionaram esse dado em seus depoimentos. Sobre a questao dos

filhos 9 mulheres responderam que tem filhos/as, onde 4 disseram que tem 2

2 Esse caso ir4 se repetir algumas vezes no decorrer da andlise dos dados. Estas duas
mulheres que nominei como Eunice e Fernanda, eram umas das mais idosas que participaram
da atividade, a primeira com 51 anos e a segunda com 67 anos, elas aparentavam ser bem
mais timidas que as outras mulheres, algumas mais novas do grupo. Procurei respeitar a
posicdo das mesmas porque percebi que era um certo esfor¢o para elas falar comigo e para o
grupo todo.
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filhos/as, 3 disseram que tem 3 filhos/as, 1 respondeu que tem 5, e 1

respondeu que tem 4.

Luciana foi a participante que disse que era dona de casa, em seu

depoimento ela diz o seguinte:

e Luciana - “No momento estou trabalhando como dona de casa. E ser
uma dona de casa significa ser tudo: psicéloga, enfermeira, pedagoga e

muito mais”.

O gque chama a atencdo nesse depoimento, € que essa participante
enfatiza que ser dona de casa nédo significa “ndo trabalhar”’, e faz isso
mostrando o quanto as donas de casa acumulam de papéis profissionais, se

assim se pode dizer, para dar conta das demandas domésticas.

Supde-se entdo que as que responderam que sdo casadas, também
acumulam em seu dia-a-dia tarefas domésticas, bem como a que € solteira.
Essa Ultima, revelou que tem mais de um emprego, além de trabalhar em uma
oficina de costura, também é cabelereira.

Ainda sobre a questdo do trabalho, € interessante destacar que duas
das entrevistadas possuem formagdo académica especifica, uma é formada
em Enfermagem e a outra em Quimica. A primeira por conta de um acidente
de trabalho, ndo pode mais exercer a fungéo, e a outra por ter dificuldade de
encaminhar a documentacao para fazer uma especializacdo na area no Brasil,

teve que ir trabalhar numa oficina de costura.

De acordo com os dados apresentados, é possivel verificar que o fato
dessas mulheres ja estarem a muito tempo no Brasil, faz com que elas se
sintam bem integradas no pais. A maioria delas ja constituiu familia por aqui, e
esta inserida no mercado de trabalho, ou/e possui mais de uma atividade

remunerada por dia, seja como dona de casa seja em outro emprego.
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No que tange especificamente a religido, um dado que chamou bastante
a atencéo na atividade de grupo focal se refere especificamente ao tempo que
elas frequentam a PIBHB. De acordo com algumas informac¢des coletadas
sobre o tema da religido, é possivel identificar movimentos de migracéo de uma

igreja para outra, de distanciamento da igreja, e de retorno ao espaco religioso.

A tabela 5 apresenta as informacfes mais sistematizadas:

Tabela 5 - Movimentos de Migracdo de uma Igreja para Outra

Cinthia Esta no Brasil | Frequenta a lgreja a mais
desde 2004. (13 |ou menos 5 a 6 anos.
anos). Frequentou primeiro a

Igreja Batista da Penha e
depois de 3 anos passou a
frequentar a PIBH.

Laura Catarina Estdi no Brasil | Estd frequentando a
desde 1997. (21 | PIBH adois anos.
anos)

Luciana Esta no Brasil | Passou a frequentar a
desde 2000. (18 | Igreja depois de 1 ano no
anos). Brasil, e sempre foi

evangélica, desde
pequena.

Adriana Esta no Brasil | Apesar de dizer que é
desde 1998. (20 | cristd desde crianca,
anos). antes de chegar ao

Brasil, estava afastada
da igreja, e voltou
guando chegou no
Brasil, onde primeiro
frequentou uma igreja de
brasileiros, depois ficou
sabendo da PIBH e
decidiu ficar por conta do
culto em espanhol.

Patricia Estdi no Brasil | Sempre foi cristd, mas
desde 1999. (19 | ficou afastada durante
anos). uns 4 a 5 anos, mas

decidiu voltar para a
Igreja em 2009.

Fatima Estdi no Brasil|Ja estd na PIBH ha 5
desde o ano de | anos.
1996. (22 anos)

Eliana Estd no Brasil | E cristd desde crianca,
desde 2002. (16 | que houve um momento
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anos). gue se afastou, mas, | Fonte:
depois voltou e desde
esse tempo j4 fazem 10
anos que ela esta na
igreja, e frequenta a PIBH
desde que chegou ao
Brasil.

elaborado pela autora

E possivel verificar na tabela que em alguns casos, ha uma certa
discrepancia entre o tempo que essas mulheres estdo no Brasil, e o tempo que
frequentam a PIBHB. Tal diferenca, é justificada em alguns casos, devido a
mudanca de igreja, porém outras, e se formos verificar, uma relativa maioria,

merece uma analise um pouco mais aprofundada.

Chama a atencao o caso de 3 mulheres bolivianas que dizem ser cristas
desde crianca, mas que ficaram afastadas da igreja durante um certo tempo.
No caso de Adriana, ndo é possivel ter uma ideia exata do tempo em que a
mesma ficou afastada, de acordo com o seu relato, ela retornou ao espaco
religioso quando chegou ao Brasil, sendo assim, ela ja esta na igreja a 20

anos.

J& no caso de Patricia, ela nos da o tempo exato que ficou afastada,
sendo que esta no Brasil a 19 anos, pode-se concluir que o periodo de
afastamento dela da igreja se deu quando j& estava no pais, e 0 caso de
Eliana, se verifica que o tempo de afastamento também ocorreu durante o

periodo em que ja estava no Brasil.

Essas mulheres, ndo quiseram falar muito sobre os motivos de seu
afastamento, porém é possivel suspeitar que um dos motivos seja o fato de
gue quando elas chegam ao Brasil, precisam imediatamente encontrar meios

de “ajeitar” as suas vidas.

No caso dessas mulheres isso faz muito sentido, visto que as mesmas
chegaram muito jovens no pais, elas precisaram de tempo para se acostumar

com o local aonde foram morar e se estabelecer no emprego. Essa rotina
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costuma levar um tempo, e mediante a isso, elas ndo conseguem frequentar
um ambiente religioso devido a falta de tempo, ou/e, por quererem aproveitar o

anico tempo que tem de final de semana, para descansar (MARINUCCI, 2011).

Porém, ndo se ignora o fato de que em contexto de migracdo, o
afastamento da igreja, pode até apresentar motivos pessoais e subjetivos que

nao foram mencionados durante a pesquisa.

Outra fala que é importante destacar é a de uma participante que relatou

gue se converteu na PIBHB, sobre isso ela diz o seguinte:

e Bruna - “Me converti nessa igreja (PIBHB), e quero ficar no Brasil por
conta da Igreja. Tudo que tenho aqui, € gracas a igreja, foi através dela

gue encontrei meu marido”.

A experiéncia de conversdo tem uma importancia muito significativa na
vida das pessoas religiosas, e no caso dessa participante, isso fica bastante
evidente. De acordo com sua fala, a conversdo e consequentemente a sua
adesao a igreja, trouxe ganhos na sua vida material e pessoal. A fala de Bruna
enfatiza que tudo que ela tem deve ao espaco religioso, portanto, a converséao
representa também uma auto realizacdo (MARINUCCI, 2011), e no caso dela,
esse sentimento é tdo forte, que a mesma diz que nao volta para a Bolivia por

causa da igreja.

A conversdo de Bruna, € entendida e analisada numa perspectiva que
considera a maneira como essa participante recebeu esse processo, e nesse
contexto, € possivel verificar que a nova crenga possui um papel emblematico

na sua vida (SEGATO, 2016) pelas transformacfes que a mesma ocasionou.

O depoimento dessa participante também mencionou bastante o papel
da familia e dos parentes no processo de estabelecimento dela mesmas no

Brasil:
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e Bruna - “Quando fui trabalhar, ndo sofri tantas dificuldades como
algumas pessoas falam, pois eu tive o apoio e ajuda das pessoas da
minha familia. Quem tem a familia por perto, ndo passa tantas

dificuldades quando procura trabalho, e nem no ambiente de trabalho”.

De acordo com o depoimento dessa participante, as redes construidas
através de vinculos familiares tém uma eficacia significativa no processo de
estabelecimento das mulheres imigrantes bolivianas que estdo chegando no

Brasil, especialmente no que tange a questado das relacdes de trabalho.

A eficacia dessa rede é tdo significativa que na tabela 6 pode-se
observar que a maioria das mulheres imigrantes bolivianas que participaram do
grupo focal disseram que ja tinham algum parente ou amigo no Brasil antes de

migrar.

Tabela 6 — Vinculos Familiares e Relac6es de Trabalho

Janaina, |Veio no ano de 2002, por convite dos primos. A mae

35 autorizou, veio para ficar com eles para trabalhar.

Cinthia, Chegou ao Brasil em 2004 junto com seu esposo, pois a

29 familia do mesmo ja estava aqui, terminou os estudos na
Bolivia, e veio para o Brasil.

Bianca, Esta desde o ano 2000 no Brasil, porque o irmdo a chamou

39 para trabalhar na oficina de costura dele.

Laura Esta no Brasil ha 21 anos, veio ao Brasil para se especializar

Catarina, | na area de Quimica, queria continuar seus estudos no Brasil.

45

Luciana, | Est4 no Brasil ha 18 anos, veio para passar, por insisténcia de

40 algumas pessoas, deixou a faculdade e veio ao Brasil.

Eunice, Esta ha 12 anos no Brasil.

51

Fernanda, | Esta no Brasil ha um ano e trés meses, veio porque os filhos

67 estdo aqui.

Adriana, Esta no Brasil ha 20 anos, veio ao Brasil em busca de trabalho

53

Monise, Esta ha sete anos no Brasil.

28

Bruna, 37 | Esta no Brasil ha doze anos, veio por convite da irma,
guando ela ainda estava estudando para trabalhar.

Patricia, Estd no Brasil hd 19 anos, veio com 0s amigos, sabia pouca

43 coisa sobre as condicdes de trabalho.

Fatima, Esta no Brasil desde 0 ano de 1996, seu irm&o veio primeiro
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37 ao Brasil, depois ela veio junto com a sua familia.
Eliana, 46 | Esta h4 16 anos no Brasil, veio ao Brasil depois do seu
irmao que veio primeiro, ela veio depois que terminou seus

estudos na Bolivia.
Fonte: elaborado pela autora

A tabela 6 apresenta que das 13 mulheres que participaram do grupo
focal, 7 ja tinham parentes no Brasil. Além da ajuda no ambito do trabalho, é
importante destacar que, o fato de ja ter alguém da familia no pais de destino,

representa a certeza que elas terdo um lugar para onde ir quando chegarem.

Neste caso, vale relembrar o que ja foi mencionado nesse capitulo, que
as redes de comunicacao entre os/as imigrantes que ja estéo fora do pais, e os
gue desejam sair, apresenta beneficios durante o transito migratério. De
acordo com a tabela 6, essas redes sdo ainda mais favoraveis para as
mulheres. O fato de terem irmas ou/e irmaos, primos ou/e primas, entre outros

parentes ou amigos, garante, em certa medida, a sua seguranca.

As falas sobre religido reafirmam a sua funcdo enquanto produtora de

sentido, ressignificacdo e ajuda em suas diversas demandas do cotidiano.

O primeiro depoimento diz:

e Janaina - “Conheci o meu marido na igreja... Acredito que minha vinda
para o Brasil foi preparada por Deus... A igreja me fez ganhar

experiéncia para cuidar dos meus filhos e ter mais conhecimento...”

Para Janaina, foi gracas a igreja que ela teve a oportunidade de
constituir uma familia. A igreja entdo se transforma em um lugar que
representa um momento muito importante na vida dessa participante. Além
disso, Janaina destaca que a igreja € uma aliada importante no suprimento
das necessidades e dificuldades cotidianas que aparecem no ambito

domeéstico, como o cuidado com os/as filhos/as.
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A ideia de que a mulher é a responsavel pelo bem-estar da familia em
todos os sentidos, seja ele espiritual, seja material é presente na fala dessa
participante, sendo a religido o fator que legitima a responsabilizacdo das

mulheres pelo @&mbito doméstico.

A regido é um campo simbdlico que possui discursos que inferiorizam e
secundarizam as mulheres sacralizando a maternidade e a subordinacdo ao
sexo masculino (SOUZA, 2009) como fungbes “naturais” das mulheres. Além
disso, a valorizacdo da mulher no espaco domeéstico, acaba por delimitar o
espaco da mulher na sociedade, as prejudicando sistematicamente a sua

autonomia.

Com essa critica ndo se tem a intencdo de desmerecer ou/e desvalorizar
as mulheres que se dedicam ao trabalho doméstico. O problema esta no fato
desse trabalho, ser exclusivo das mulheres e ndo compartilhado. A critica nédo
€ para a mulher que realiza essa atividade de maneira exclusiva, mas para o
processo de sacralizagao da divisdo sexual do trabalho, onde as igrejas com as
suas representacbes de género dominantes (SIAS, SOUZA. 2012.p.118),

efetivam essa dinamica.

Foi possivel verificar em alguns depoimentos, que hd um potencial de
critica, as vezes sutil, as vezes literal das consequéncias dessa divisdo, e isso
ficou mais evidente quando as mesmas comecaram a falar sobre os seus
relacionamentos conjugais. Essas falas em especifico apareceram de maneira
mais significativa no segundo momento do grupo focal, onde se realizou uma

atividade de Hermenéutica de género.

Os textos lidos por algumas participantes, as provocaram a pensar sobre
a maneira como seus maridos estdo as tratando?®. E interessante notar que
essa tematica s6 apareceu ho momento do hermenéutica de género, isSso
indica que o discurso religioso € interpretado por essas mulheres no sentido de

exigir responsabilidade domésticas dos maridos e maior responsabilidade com

% Este segundo momento da atividade sera tratado de maneira mais detalhada no quarto
capitulo dessa tese.
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a familia, pois essa atitude € a expressdo da virtude cristd (WOODHEAD,
2002)

Pode-se dizer entdo que o discurso religioso se torna um aliado das
mulheres quando o mesmo abre a possibilidade de exigir dos homens praticas
cotidianas que redefine a subjetividade masculina, contribuindo com arranjos
familiares mais igualitarios (MACHADO, 2005).

E preciso reconhecer que essa légica ndo representa uma mudanca do
paradigma masculino em relagdo as mulheres. Estes homens nao estdo
mudando porque tomam consciéncia de que suas esposas precisam de
relacbes mais justas, mas sim, porque essa cobranca é feita por um Deus-

Homem-Todo-poderoso que esta acima de suas esposas.

Mas apesar disso, ndo se pode ignorar o fato de que os efeitos
imediatos que as mulheres ganham diante dessa situacdo é bastante
significativo. O do “poder divino” da interpretacdo do texto biblico lhes da o
poder reivindicar mais responsabilidade dos homens, e serem ouvidas e
atendidas. (WOODHEAD,2002). Isso acontece porque quando as mulheres
leem o texto religioso e o articula com suas experiéncias, elas constroem um
simbolismo e um discurso religioso, que transforma o texto biblico em uma
experiéncia social, historica, étnica e particular (SEGATO, 2016), que atua em

seu favor.

Esse movimento intelectual € um possivel caminho hermenéutico que
subverte um discurso religioso que no senso comum, é entendido como
prejudicial para as mulheres, o que mostra a existéncia de possibilidades de
rompimento com uma légica machista e patriarcal nas praticas religiosas. Tal
possibilidade ja € uma realidade, as mulheres imigrantes bolivianas ja fazem

suas subversdes dentro das possibilidades que elas possuem.

Sobre a realizacdo da pesquisa, gostaria de destacar alguns aspectos
interessantes que observei durante o processo; as mulheres imigrantes

bolivianas que ali estavam presentes eram muito comunicativas, elas falavam
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muito bem tanto sobre as suas histérias de vida, quanto sobre a interpretacao

dos textos biblicos na atividade de hermenéutica de género.

Observar esse comportamento me fez perceber que a integracdo que
elas possuem, as ajuda a romper com o estereétipo de que as mulheres
bolivianas sdo muito retraidas. E certo reconhecer que, o fato de estarem ha

muito tempo no Brasil, as ajudou serem menos timidas.

Aliado a esses aspectos, é importante reconhecer e reforcar o que ja foi
dito nesse capitulo anteriormente, que o0 espacgo religioso ajuda na
desenvoltura e na capacidade comunicativa, e isso para as mulheres
imigrantes bolivianas € muito importante, e pode ser considerado uma parte

fundamental no processo de empoderamento religioso das mesmas.

Além disso, é importante considerar que as dificuldades e as perdas que
possivelmente algumas mulheres imigrantes vivenciam no processo migratorio,
marcaram suas vidas, e isso faz com que a adesao religiosa propicie a essas
mulheres um lugar que de escuta, acolhimento e apoio que elas tanto precisam
diante de um contexto tdo adverso, ajudando-as a se sentirem amparadas e
solidarias umas com as outras (SIAS e SOUZA, 2012).

As mulheres imigrantes bolivianas que frequentam a PIBHB, se
relacionam através de uma configuracdo étnica que possibilita a formacao de
uma alteridade que além de abracar o credo professado em comum, formam
identidades religiosas que se associam com identidades minoritarias, e que
ressignificam os conteddos mais relevantes da crenca 0s re-simbolizando
(SEGATO, 2016).

Esse tipo de relacionamento estabelece entre elas abertura e liberdade
de falar e se expressar, fazendo com que o espaco da igreja seja aproveitado
como o ambiente doméstico, o Unico lugar-no-mundo do remanescente do
subjetivo da intimidade, entdo pertence a esfera psiquica do sujeito mulher
(BANDEIRA, 2013). O préprio espaco religioso para algumas mulheres se
confunde com o espaco do lar. (WOODHEAD, 2002).
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Diante do exposto é preciso reconhecer que nao é possivel reduzir a
analise sobre o associativismo religioso experimentado pelas mulheres a partir
da definicdo de aspectos negativos e positivos. Apesar de ser possivel fazer
isso, tal classificacdo ndo nos ajuda a compreender que entre estes dois polos,
h& uma imensidade de ambivaléncias, negociacdes e subversdes presentes

nas praticas e nas dinamicas que as mulheres realizam nos espacos religiosos.

O fato da religido ter um potencial transformador do espaco doméstico, o
mesmo pode ser considerado um local onde as mulheres podem realizar, e
realizam na medida de suas possibilidades, pequenas revolucdes delicadas.
Especialmente quando as mesmas, conseguem transformar um discurso
religioso, que no senso comum, a oprime, em uma reivindicagdo ao “modo
religioso” (WOODHEAD, 2002, p. 8).

A religido, especificamente dentro da experiéncia do associativismo
religioso das mulheres imigrantes bolivianas que frequentam a PIBHB, deve ser
entendida como “uma descri¢cado codificada do mundo desde uma perspectiva
particular situada, marcada pela cultura e pela experiéncia social” (SEGATO,
2016, 112). A partir dessa compreensdo € possivel olhar de maneira mais
flexivel para discursos que aparentam ser contraditorios na fala de algumas

mulheres que participaram da atividade.

No desenvolvimento do grupo focal, essas contradicbes que prefiro
chamar de ambivaléncias, aparecem de uma maneira relativamente
decorrente. Foi possivel perceber em alguns momentos, falas que se
mostravam bastante criticas, tanto em relacdo a questdes seculares, como
trabalho, quanto em questdes religiosas, de doutrina e interpretacdo biblica de
terminados textos. Contudo, também apareciam discursos que endossavam

posicdes e interpretacdes biblicas que soavam conservadores e machistas.

As mulheres séo capazes de sintetizar e reelaborar a religido de maneira
constante, e esse movimento de recriagcao das crencas se faz a partir de dados

sociais e culturais novos (RIVEIRA, 2010), como por exemplo, a condicdo de
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imigrante. Através dos discursos religiosos particulares essas mulheres sao
capazes de elaborar, em alguns casos “fissuras” nas rigidas formas

masculinas, onde a religido e a teologia foram construidas.

O discurso dessas mulheres pode ser visto como declaracbes que
articulam o ambiente social, crenca e experiéncia religiosa, e através dessa
articulacao, se transformam em noc¢6es fundamentais que guiam a vida dessas
mulheres (SEGATO, 2016), abrindo possibilidades de se pensar um discurso

religioso mais igualitario e justo para as mulheres e a partir das mulheres.

3.4 REI:IGIAO E FEMINISMO POS-COLONIAL E DESCOLONIAL: UMA
RELACAO NECESSARIA

Os estudos sobre o0 associativismo religioso em perspectiva de género, e
a partir do contexto de imigracdo, ndo possuem um numero expressivo no
Brasil?®, normalmente a questédo de género, ou/e das mulheres, nas pesquisas
realizadas neste viés, sao articuladas de maneira muito breve, isto €, como
mais um dado dentro de pesquisas gerais sobre o tema. Essa situacdo gera

nao s6 um desconforto, mas também um espanto sendo que:

...& preciso lembrar que os evangélicos se encontram entre 0s
grupos religiosos que apresentam as maiores taxas de fiéis do
sexo feminino em suas fileiras. Para ser mais precisa, a
propor¢cdo das mulheres — 56% — é superior em 5 pontos
percentuais a representacao feminina na populacao brasileira —
51% -, e sO perde para os espiritas, onde as mulheres
representam 59,7% dos recenseados. (MACHADO, 2005 p.388).

% Especificamente sobre esse tema, a Unica pesquisa que apresenta uma articulagdo
consideravel é de SIAS, Marcia Denise Dutra. Associativismo religioso e os imigrantes
africanos: o caso do campo missionario congoangolano da Assembleia de Deus na cidade do
Rio de Janeiro. 2011. 134 p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Faculdade de
Humanidades e Direito, Programa de Pos Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de
Séo Paulo, Séo Bernardo do Campo. Disponivel em:
<http://ibict. metodista.br/tedeSimplificado/tde_busca/arquivo.php?codArquivo=2987>. Acesso
em: 24 jun. 2018.
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Diante desse dado, € preciso reconhecer relegar género a um mero
dado estatistico quando se fala sobre associativismo religioso, ou/e sobre a
adesdo de pessoas a determinado grupo religioso, mais especificamente, os
cristdos evangélicos, significa ignorar de fato, uma parte significativa do campo

de estudos, quase ou a maior parte dele.

Pode-se entdo dizer entdo que, o ndo reconhecimento do protagonismo
das mulheres nos espacos religiosos refletem o quanto a academia e a
sociedade promovem o epistemicidio: “processos e mecanismos que
conduzem a eliminagdo e desaparecimento de conhecimentos produzidos por
determinada comunidade ou grupo de pessoas” (CUNHA, 2004). Além disso,
tal situacdo reflete a condicdo de colonialidade e a auséncia de sua presenca
nada mais € do que um processo de reducdo e desumanizacdo das mesmas,

as classificando como menos seres humanos (LUGONES, 2014).

Quando se trata do contexto de imigragéo, as mulheres que frequentam
igrejas evangélicas, sdo ainda mais marginalizadas, pois apesar de ja existirem
pesquisas que abordem o tema da religido entre elas (CSEM, 2014), ndo ha
nada que trate especificamente da relagdo das mesmas com o0 espago
religioso, no caso, a igreja. S0 necessarias mais pesquisas voltadas para esse
campo que se preocupem e reconhecam a importancia e o protagonismo das
mulheres dentro das instituicdes religiosas, mais especificamente, nas igrejas,
evidenciando o quanto as suas experiéncias podem provocar os estudos ja

realizados sobre o tema.

A importancia de pesquisas e estudos nesse sentido se justificam pelo
fato da religido e das igrejas serem umas das instituicbes sociais que mais
sofreram com os impactos do feminismo nos ultimos tempos. Especificamente
no Brasil, nos anos de 1985, os estudos sobre a relagcéo entre mulher e religido
nas ciéncias sociais se encontrava em um enorme vazio, somente a partir das
Ultimas décadas, é que se tornou possivel encontrar um namero expressivo de
analises sobre o0 assunto (ROSADO-NUNES, 2001).
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Dentro desse assunto, vale destacar que, 0 movimento feminista como
um todo, ndo via com bons olhos a relagao entre religido e mulheres, pois o
mesmo via nos sistemas religiosos um instrumento de dominacédo de género
(SOUZA, 2015), essa visao vai influenciar significativamente o primeiro
momento de desenvolvimento das pesquisas sobre religido e mulheres, isto €,
as pesquisas realizadas até entdo, sempre destacavam a religido como um
sistema de controle e subordinacédo das mulheres (ROSADO-NUNES, 2001).

Tal perspectiva teve efeitos até mesmo na forma como as mulheres
religiosas eram caracterizadas pelo feminismo ocidental: mulheres presas a
tabus, mitos e praticas miticas que eram proprias de sua condicdo de
ignorancia, por serem sujeitas e ocupadas com a familia e por isso, submissas
e reprimidas (CUNHA, 2004; MOHANT, 2008).

Criticar esse tipo de caracterizacdo nao representa ignorar o fato de que
a religido, mais especificamente a cristd, ndo apresente aspectos prejudiciais
as mulheres, como por exemplo, a no¢do de pecado, a visdo maniqueista do
bem e do mal, sendo o ultimo atribuido a sexualidade feminina (LUGONES,
2014), e o fato de que dentro das instituicdes religiosas, sdo o0 grupo humano
em que ha mais doutrinas e regras de desigualdade e discriminacdo (CUNHA,
2004). O que se critica é fazer da condicdo de colonialidade, algo que define
essas mulheres, sem reconhecer a capacidade de agenciamento e superacao

dessa situagao realizada por elas dentro de suas possibilidades.

Num segundo momento, comecgou-se a perceber que os estudos de
religido e feminismo possibilitavam o questionamento e a desconstru¢cao dos
discursos de verdade (SOUZA, 2015), e isso se deve ao reconhecimento do
protagonismo de mulheres dentro das religides, que através de uma producéao
teoldgica de cunho feminista, promover a igualdade entre os homens e as
mulheres, a partir de leituras biblicas orientadas por uma hermenéutica
feminista?’ (NUNES, 2001).

2’No século XIX temos o exemplo de Elisabeth Cady Staton, com a publicagdo da Woman'’s Bilble, ja no final da década de
1960, comega-se a se esbocar o que hoje chamamos de Teologia Feminista, que no Brasil, comega a ser pensada e difundida
por mulheres tedlogas que faziam parte da Teologia da Libertagéo, sendo um desses grandes nomes a teéloga e filosofa Ivone
Gebara, entre outras. Em 1983, Elisabeth Schussler Fiorenza j& comega a ser uma referéncia importante que discute a
patriarcalizacdo da igreja e da teologia.
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Aqui ja se considera que as mulheres religiosas sdo capazes de
compreender a sua situacdo de opressdo no ambiente religioso, e nao
sucumbir a mesma, isto é, através de seus agenciamentos sdo capazes de
superar essa condicdo e transformar o seu contexto religioso (LUGONES,
2014), portanto, ndo podem mais serem vistas como mulheres estaticas,
monoliticas e tradicionais, mas sim como mulheres que com seus ritmos,
métodos, conhecimentos, acdes e resisténcias diferenciados/as, possibilitam a
construcdo de narrativas comunitarias de dialogo e cooperacdo (CUNHA,
2004).

A articulacdo entre feminismo e religido faz com que as andlises
feministas sai da zona de conforto, pois se torna emergente pensar a religido
ndo como um sistema rigido, que apenas controla as mulheres, mas que
também se transforma e é transformado tanto pelas demandas das
sociedades, quanto pelas demandas das mulheres (SOUZA, 2015).
Reconhecendo suas ambiguidades, complexidades e contradicdes ndo como
algo negativo, mas que faz parte do cotidiano e da vida humana e das relacfes

dos individuos com as instituicbes sociais.

Se torna indispensavel, evidenciar e denunciar de que forma as
sociedades patriarcais subalternizam e condicionam qualquer narrativa sobre o
feminino (CUNHA, 2004), classificando, distinguindo as mulheres,
especialmente as de terceiro mundo, ou/e as religiosas, como menos capazes
de transformar a sua realidade de opressao dentro do espaco religioso, sem
reconhecer que esses espacos, podem apresentar possibilidades apoiadas na
comunidade (LUGONES, 2014), fazendo com que, nem sempre, as religibes
sejam movidas ou/e se apresentem como forcas conservadoras (ROSADO-
NUNES, 2001).

Quando pensamos no contexto das mulheres imigrantes, mais
especificamente as bolivianas, verificamos que a adesdo das mesmas a igreja,
também pode representar uma causa e consequéncia da vontade de

reformularem as suas vidas (CUNHA, 2004), sendo assim, a religido consegue
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de alguma maneira, ajudar as mulheres a lidarem com seus desejos, medos e
situagOes da sua vida (ROSADO-NUNES, 2001).

E importante ter em mente que, boa parte dessas mulheres, durante a
sua trajetoria migratéria passam por situacdes limites na vida, fazendo com que
seja necessario em alguns casos, reformatar os papéis de género, e tal
mudanca exige delas estratégias e respostas continuas (CUNHA, 2004). A
adesao a um determinado grupo religioso, pode ser considerada uma dessas

estratégias em busca de resposta para essa situacdo que elas estdo vivendo.

E fundamental criticar e romper com a producdo arquetipica que se faz
das mulheres, neste caso especificamente, as imigrantes bolivianas batistas,
pois a mesma ndo da conta da diversidade material e imaterial delas, e nao
reconhece a pluralidade de existéncia de luta e de resisténcia das mesmas
(CUNHA, 2004).

Deve-se aliar as andlises as dimensfes de racal/etnia, classe social e
género, como construtos centrais do sistema de poder capitalista mundial, e
gue, como mencionamos anteriormente, representa um processo de
desumanizacao que classifica algumas pessoas como menos seres humanos
(LUGONES, 2014), de maneira sexista e essencialista, como iletradas,
incapazes de serem produtoras de conhecimento, e pessoas sem estatuto
juridico e sem direito a cidadania (CUNHA, 2004).

Esse conjunto de discriminacdes ja foi, e/ou, ainda € experimentada em
sua completude pelas mulheres imigrantes, especialmente as que sédo de
paises considerados pobres. No caso das bolivianas, é possivel perceber que
as mesmas, se encaixam em todas essas classificacfes: sdo mulheres, de
uma etnia discriminada por possuir tracos marcadamente indigenas, e por
estarem localizadas majoritariamente em locais periféricos da cidade de Sao

Paulo no caso.

Dentro desse contexto em especifico, a religido pode entrar também

como uma categoria classificatoria dentro do que se entende por
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interseccionalidade e ir4 revelar que: 1) a religido produz e reproduz os
sistemas simbdlicos, e influéncia significativamente nas relagbes sociais e
sexuais, contribuindo com a conformacdo das identidades de género de
maneira desigual, e por isso, legitima e sacraliza a distribuicdo do poder
religioso (SOUZA, 2015). 2), a forma como as mulheres experimentam a
religido e até mesmo produzem conhecimento sobre esse ambito,
especialmente as mulheres imigrantes bolivianas, em muitos casos é
considerado como de menor importancia ou/e silenciado e ignorado, apenas
pelo fato de ser realizado por mulheres que compdem em seus corpos, as

multiplas formas de opresséo.

Identifico como fundamental para as pesquisas sobre associativismo
religioso em perspectiva de género, e que se dao partir do contexto de
imigracao, que o feminismo reconheca a importancia e a dimenséo politica da
vida cotidiana das mulheres, onde a interseccionalidade complexifica a nocao
de conhecimento situado, a partir da articulagcdo com as diferentes formas de
dominacédo que subalternizam as mulheres (SOUZA, 2015). Reconhecer que
as mulheres imigrantes bolivianas, sdo vitimas de multiplos colonialismos que

as subalternizam, pois:

Nenhum entendimento ou conhecimento sobre as relagfes de
género, nos paises de periferia do sistema mundial pode estar
completo sem uma andlise e discussdo sobre o periodo
colonial. (CUNHA, 2004).

Julgo como uma importante contribuicdo para a andlise do
associativismo religioso experimentado pelas mulheres imigrantes bolivianas,
as teorias poés-coloniais e descoloniais, e também o0s seus respectivos
feminismos, pois 0s mesmos, apresentam um comprometimento intenso com a
nocao de interseccionalidade. Além disso reforcam a importancia de se analisar
as relacdes sujeito/a religioso/a com/e as instituicdes religiosas, no sentido de
evidenciar que, a socializagdo religiosa influencia as mulheres também no

sentido de contrariar doutrinas na sua vida cotidiana (SOUZA, 2015).
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Através dessas perspectivas € possivel ter acesso a pensamentos que
visam ver e resistir a diferenca colonial, aprender sobre como se da essa
resisténcia a partir de experiéncias multiplas de outras mulheres, e a partir das
fraturas ou fissuras promovidas pelas mulheres dentro de sistemas opressores,
construir uma reagao criativa e povoada, pois a “comunidade, mais que o0s
individuos tornam possivel o fazer” (LUGONES, 2014).

Além disso, as teorias pos-coloniais e descoloniais, nos remetem a
histéria de um processo violento de controle politico de escala planetaria, que
contribuiu com o silenciamento das mulheres e de suas relagdes sociais, onde
seus saberes s se fizeram existir historicamente através de processos que

escavaram os sinais das narrativas coloniais (CUNHA, 2004).

A religido, e mais especificamente a crista, teve uma participacéo efetiva
dentro desse processo, legitimando e sacralizando os sistemas ideologicos e
de sentidos que classificavam: 1) os povos colonizados com menos humanos,
e 2) as mulheres que pertenciam aos mesmos, como vitimas da objetificacéo,
pela negociacdo dos seus corpos com o0s colonizadores, além de serem
usadas como instrumento para 0 processo de miscigenacao e branqueamento
(CUSICANQUI, 2012; SEGATO, 2016).

Pontua-se que a critica tanto das teorias e dos feminismos pd6s-colonial
e descolonial no que se refere a religido, é estritamente no que diz respeito a
sua atuacdo como instituicdo social aliada a um projeto colonial que perpetua
0s sistemas de subalternizagdo e colonialidade que sustentam as

desigualdades sociais.

No que diz respeito ao feminismo descolonial, essa ndo pode ser
considerada a unica forma de se fazer/viver religido, as mulheres religiosas
podem e estdo protagonizando novas formas de fazer/viver religido, a partir de
suas necessidades cotidianas de tal maneira, que as mesmas podem

apresentar rompimento com a religido patriarcal (ROESE, 2015).
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Os estudos feministas, e o préprio movimento, precisam ser
compreendidos como um saber em permanente movimento, pois somente
assim, seja no campo de estudos, seja na luta social, o feminismo sera capaz
de evidenciar a capacidade das mulheres de significar e ressignificar a vida e a

prépria religido em contextos tdo adversos.

O feminismo néo pode ser pensado como uma categoria estatica, nem
dentro de categorias fechadas (SOUZA, 2015), e sim como um sistema de
conhecimentos que se estabelecem como pensamento de fronteira, a partir do
chdo e dos espagos multiplos onde as mulheres estdo inseridas e
transformando as suas condi¢cdes, mesmo em situacdo de subalternidade
(LUGONES, 2014).

As perspectivas feministas pds-coloniais e descoloniais, sdo um
importante reforco dessa concepg¢éo de feminismo, que em alguns ambitos, em

especial, alguns segmentos académicos tem se perdido.

Acredito pessoalmente que, mais que uma novidade, o feminismo pés-
colonial e descolonial, aparecem no sentido de reacender e nos fazer
rememorar a funcdo maxima dele, de reconhecer as opressdes que as
mulheres sofrem, em suas mdltiplas faces e conjugacdes, mas ir além disso,
reconhecer também a capacidade que as mulheres tém de sair dessa
condicdo, de criar caminhos subalternos e subversivos que as fazem ser

sobreviventes dentro de um sistema colonial e patriarcal.
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CAPITULO 4 — O USO DAS PERSPECTIVAS FEMINISTAS POS E DES
COLONIAIS PARA A ANALISE DAS HERMENEUTICAS DAS MULHERES
IMIGRANTES BOLIVIANAS E A CONSTRUCAO DE UMA CHAVE DE
LEITURA FEMINISTA POS/DES COLONIAL

4.1 HISTORIA, COLONIZACAO E QUESTOES DE GENERO NO CONTEXTO
BOLIVIANO

No periodo pré-hispanico, os paises andinos, onde se inclui a Bolivia,
possuiam diversas identidades e culturas que em determinados momentos
viviam situacdes de conflito, o que gerou um tipo de colonialismo interno
(CUSICANQUI, 2012) entre coletivos étnicos distintos. Com a chegada dos
espanhois, essa diversidade foi reduzida, fazendo com que os povos andinos
localizados na regido da Bolivia, fossem classificados apenas como Aymaras e
Quechuas, tais identidades/nominacbes impostas pelos colonizadores, se
construiram a partir de concepcdes estereotipadas, baseadas em falsas
representacdes (BHABHA, 2007). Essa situacdo oprime e hierarquiza os povos

e as culturas na Bolivia, afetando diretamente sua etinicidade.

Um exemplo que ilustra bem esse processo, € que século XVII, a
vestimenta das mulheres cholas (mesticas) Pasefas, que antes desse tempo,
representavam uma estratégia de acender e adentrar o mundo mercantil,
passa a ser um emblema de discriminacao e exclusdo (CUSICANQUI, 2014). O
sistema colonial faz com que boa parte dos significados historicos e simbdlicos
dos povos andinos sejam apagados. Todo esse processo de discriminagéo e
dominacéo, foi realizado e sustentado pela violéncia fisica e simbdlica dos
povos andinos, impondo forcadamente valores, cosmovisfes, ética e moral

baseadas na légica eurocéntrica colonial. (CUSICANQUI, 2012).

O apagamento dos sistemas simbdlicos das comunidades andinas
presentes na Bolivia pré-colonial se deu pela imposicdo da catequese crista
catblica legitimou e sacralizou os sistemas violentos utilizados no processo de

colonizagdo. A logica eurocéntrica colonial estabelece relagbes de poder que
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influenciam significativamente as relacfes sociais. Com essa dinamica,
articulam-se os processos de dominacdo, exploracdo e conflitos, que tem
objetivo de controlar:

a) trabalho e seus produtos;

b) natureza e seus recursos;

C) sexo e a subjetividade; conhecimento e a autoridade;

d) os instrumentos de coercdo, em particular agueles que asseguram a
reproducdo do padrdo hierarquico e desigual das relagBes sociais e suas
mudancas (QUIJANO, 2007).

Apesar deste processo ter sido muito violento e desigual, houve sim
resisténcia. Neste periodo ocorreu um fendmeno coletivo de resisténcia e
também de cunho religioso contra ao cristianismo. Porém, estes movimentos
foram derrotados, pois além de terem sido desiguais, o fato de existir tensdes
nos diversos grupos étnicos devido o colonialismo interno (CUSICANQUI,

2012), isso acabou por minar a forca desse grupo.

As mulheres andinas foram as que mais sofreram com a violéncia, seja
ela colonial interna ou externa. Elas foram usurpadas de seus poderes, e
reduzidas a moeda de troca nas relacdes entre colonizado e colonizador.
Tornaram-se um sujeito indeterminado, e ao mesmo tempo determinado pela
tradicdo falocéntrica, que mantém a construcdo de género como parte do
dominio do masculino (SPIVAK, 2010). Situacdo essa que acarretou na
imposicao do siléncio cultural, e a aceitacdo de uma identidade construida pelo
olhar masculino (CUSICANQUI, 2012). Os corpos das mulheres andinas

tornaram-se entéo objetos e ferramentas para expansao do dominio colonial.

No periodo pré-hispanico havia um sistema de género andino, e sobre o
mesmo, € importante destacar alguns aspectos. Este sistema foi construido
com base na crenca equilibrio dindmico entre os sexos, e orientado pelo

sistema de parentesco, que era a base da polis andina, estruturada pelo
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esquema bilateral de transmissdo de heranca, no qual as filhas herdavam os

bens que eram das mées, e os filhos os bens que eram dos pais?®.

O sistema de género andino reconhecia a outroridade indigena-andina,
isto €, se entendia que a parentela feminina e masculina eram fundamentos
organizativos importantes, distintos e independentes, mas, que coexistiam e se
complementavam. As representacfes femininas do periodo pré-colombiano,
Mama Huaco: mulher valente, capitd que conduzia exeércitos; e a Mama Ocllo,
mulher doméstica: que voltava as suas preocupacdes para a esfera do privado
(ECHENIQUE, 1997), sdo constru¢des mitoldégicas que mostram as formas de

poder feminino.

Porém, é preciso fazer as seguintes consideracoes: a ideia de
complementariedade e do reconhecimento de uma “representagcao da mulher
publica” ndo garantem equidade e igualdade de género. Primeiro porque, o
sistema de género andino e o mito de Mama Ocllo e Mama Huaco, partem da
ideia de que existe um “ser feminino” paradigmatico e essencial, nao
considerando que os papéis para homens e para as mulheres sao construidos

socialmente.

A funcdo do sistema de género andino e da mitologia pré-colombiana,
era de reorientar as praticas da comunidade, através de um discurso mitico-
religioso, bem como a explicacdo mitica da coexisténcia do Sol e da Lua, na
cosmovisdo andina, onde os dois astros representam a oposicdo e
complementariedade, portanto, cada qual deve cumprir com a sua obrigacéo
especifica garantindo o equilibrio na Terra (CUSICANQUI, 2012).

Os discursos e saberes mitologicos possuem a funcéo reforcar valores
gue déao equilibrio a comunidade, ajudando a mesma a caminhar em direcdo
ao bem comum. Ora, se nesse caso, era necessario fazer esse reforco dos

sistemas de género através do mito, isso quer dizer que ideia de

2 por conta da escassez de fontes sobre a tematica feminina na regido da Bolivia nessa
época, foram utilizadas as analises do grupo mais préximo a essa realidade, que no caso foram
as civilizacdes pré-Inkas (CUSICANQUI, 2012).
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complementariedade entre os sexos nao estava realmente acontecendo no
contexto daquela comunidade. Supfe-se entdo a existéncia de tensdes de
género nas comunidades indigena-andinas (CUSICANQUI, 2012).

Fazer a andlise critica das construcbes essencialistas presentes na
cosmovisdo andina em relacdo as questdes de género, ndo significa ignorar
seus aspectos positivos, mas sim, reconhecer que a necessidade de se
elaborar releituras que possibilitem o dialogar com a realidade atual das

mulheres.

4.2 GENERO E O PROJETO COLONIAL

Género é uma categoria historica, politica e social (SCOTT, 1989) e que
classifica a humanidade a partir do sexo, e esta presente no centro do projeto
colonial (COSTA, 2012), classificando o feminino como inferior ao masculino,
transmitindo, reproduzindo e legitimando as logicas de inferioridades. De
acordo com os lugares sociais onde mulheres e homens estéo inseridos, essas

l6gicas apresentardo complexidades distintas.

As mulheres brancas europeias, sdo inferiores aos homens brancos
europeus; que sdo superiores aos homens indigena-andinos, que sé&o
superiores as mulheres indigena-andinas, que sao inferiores as mulheres
brancas europeias. Além disso, 0 sistema colonial de género estabelece a
submissdo das mulheres a partir da ideia de governo Pater Familia, baseado
no modelo Vitoriano, onde 0s homens se preocupam com a representacao
publica da familia, e as mulheres com a reproducédo (QUIJANO, 2007). Esse

sistema € prejudicial para as mulheres, pois as priva de ter voz publica,

dificultando a elas o acesso a este espac¢o (CUSICANQUI, 2014).

Esse sistema também afeta a subjetividade das mulheres fazendo-as
servir a razdo colonial, estruturando sistemas de intercambios simbdlicos,
marcados por questdes de classe e etnia (MONASTERIOS, STEFANONI,
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ALTO, 2007). Reforca as assimetrias sociais entre mulheres brancas e néo

brancas, europeias e nao europeias.

No século XIX, comecam a acontecer na Bolivia algumas experiéncias
de resisténcia a partir da organizacao de mulheres indigenas-andinas com o
objetivo de lutar contra este sistema colonial de género. Em 1920 inicia-se
movimento popular feminino na zona andina, onde nasce o Sindicato Feminino
de Oficios Véarios e a Federacdo Obreira feminina. Nesses espacos as
mulheres bolivianas reivindicavam por: autonomia, reconhecimento da
identidade cultural das mulheres cholas (mesticas), direito das mulheres, direito
ao amor livre (contra os casamentos forcados), combate ao abuso sexual e por

autonomia nos negocios.

A organizagdo dessas mulheres representa uma tentativa de
descolonizar e ressignificar, estruturas que foram impostas pelo historico de
dominacé&o colonial. Representa o “inicio” de uma utopia compartilhada, e que
valoriza a pluralidade e pluridiversidade sempre tdo marcante na Bolivia
(CUSICANQUI, 2012).

A condicdo de colonialidade formativa da Bolivia € um dos fatores que
gue impedem o estabelecimento do projeto politico feminino no pais. Entende-
se por colonialidade, uma série de elementos constitutivos do padrdo mundial
do poder capitalista, que gera um sistema de classificagcdo desigual que opera
nos campos materiais e subjetivos, se articulando a partir de trés categorias
estruturadas globalmente pela colonialidade do poder: trabalho, género e raca
(QUIJANO,2007).

A colonialidade do poder no plano material, gera periferias, situacdes de
exploracdo e submissdo da forca de trabalho ao sistema colonial.
(MONASTERIOS; STEFANONI; ALTO, 2007). Ja no plano subjetivo, fragmenta
0 sentido de nacéo, e da auto-percepcado das pessoas como parte de um
projeto politco comum, fragmentando tanto o plano politico, gquanto
psicologico, estabelecendo e trazendo uma sensacao de alienacao social, falta
de identidade e negacéo a si mesmo (BHABHA, 2007).
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Um fato que exemplifica essa situacédo, foi 0 que aconteceu na Bolivia,
na década de 1950, através dos mecanismos de mediacdo populista®®, eles
afetaram diretamente o Estado, causando uma negacéo dos/as bolivianos em
relacdo a sua etinicidade (CUSICANQUI, 2014). Essa situacdo interferiu
também nas politicas de género no pais.

Na década de 1980, as discussbes sobre género na Bolivia, eram
abordadas a partir de visGes politicas neoliberais. Eram os organismos de
cooperacao internacional que traziam este enfoque a partir de projetos de
desenvolvimento da tecnocracia®® de género, onde o controle das discussdes
ficava nas maos de uma elite de mulheres profissionais, que controlavam as
organizacfes ndo governamentais (ONGS), que na €época se caracterizavam

por possuir uma postura completamente apolitica em relagdo ao tema.

Na década de 1990 ainda havia uma elite mestica, sem formacéo
feminista que monopoliza o marco discursivo sobre género, tratando a
desigualdade como uma mera questdo de manejo gerencial por parte do
Estado Boliviano. Essa visdo fez com que as politicas de género na Bolivia se
restringissem apenas a elite urbana, ignorando e rechacando completamente
as mulheres indigenas do campo (MONASTERIOS; STEFANONI; ALTO, 2007,
p. 131). Apesar das dificuldades de se estabelecer um projeto politico feminista
no pais, ainda na década de 1990, comecam a surgir discussdes sobre
interculturalidade, encabecadas pelos movimentos indigenas, especialmente

da Bolivia e do Equador.

A interculturalidade é um pensamento que incorporar as demandas dos
discursos subalternos no aparato social para se pensar a diferenca através da

descolonizacdo (WALSH, 2007). Gracas a relativa popularizagdo dessas

2 O termo “populismo”, aparece nas décadas de 1930 e 1950, e produziu-se no panorama
politco da América Latina, no que diz respeito a orientacBes politicas, considera-se o
populismo como uma ideologia da pequena burguesia ou/e das camadas médias urbanas,
também se pensa como uma estrutura e movimento politico. Em suma, populismo significa
uma forma de governo, que se caracteriza muito mais pelo seu carater manipulativo, no qual a
ingeréncia “efetiva” das massas no processo decisorio do Estado esta, na pratica, sempre fora
de consideragdo, ou tem um carater puramente simbdlico e manipulativo (BAQUERO, 2010).

30 Modelo de governabilidade funcional.
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reflexdes, houve um processo massivo de indianizacdo na Bolivia nesse
periodo, onde uma porcentagem cada vez maior de pessoas passou a se

identificar ou/e se reafirmar como indigena (PALLET, 2011).

Para as mulheres indigenas isso significou uma representatividade
maior no tecido social da Bolivia, elas passaram a falar e pensar sobre género,
a partir do seu local, mostrando a sua forca politica, bem como a sua grande
capacidade de construir politica no pais. Elas participaram ativamente de
grandes lutas sociais, e com a vitéria de Evo Morales em 2005, também
participaram das articulagbes voltadas para se pensar 0 processo de
descolonizacdo da Bolivia (MONASTERIOS; STEFANONI; ALTO, 2007, p.
131).

A partir do contexto historico da Bolivia, entende-se por descolonizacéo,
um projeto intercultural que se desenvolve a partir de acdes politicas praticas
locais, e que integra a comunidade reconhecendo as demandas pluriculturais e

também de género neste processo.

4.3 AS TEORIAS POS-COLONIAIS E DESCOLONIAIS NO CONTEXTO
BOLIVIANO

A teoria descolonial se pretende a uma abertura, e um desprendimento
da racionalidade moderna/imperial (MIGNOLO, 2007) eurocéntrica, que
durante muito tempo, se colocou como uma perspectiva cognitiva que
naturaliza as experiéncias das pessoas, e as classifica como inferiores e

superiores (QUIJANO,2007), originando as diversas formas de desigualdade.

A teoria pos-colonial busca estruturar uma racionalidade mais ampla,
gue supere a dicotomia natureza/sociedade e sujeito/objeto, com o objetivo de
reconstruir a historia a partir das experiéncias das vitimas, isto €, dos grupos
sociais excluidos da ciéncia moderna (SANTOS,2006). A producéo colonial do
conhecimento silencia esses grupos subalternizados praticando assim uma

violéncia epistémica, fazendo com que os/as mesmos/as ndo tenham historia, e
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nem possam falar, “e especialmente o sujeito subalterno feminino esta ainda
mais profundamente na obscuridade” (SPIVAK, 2010, p.67).

A situacao de vitima, ou/e de subalterno/a, ndo pode nem deve ser vista
como natural e perene. E possivel aos/as mesmas, dentro de suas
possibilidades, subverter sistemas de desigualdade e fazer emergir taticas de
subversdo. Um exemplo € o caso das mulheres islamicas, que estao
ressignificando o sentido do uso do véu, que de acordo com o conhecimento
dominante, representa opressdo, mas que, para as mulheres islamicas se
transformou em simbolo de resisténcia e de direito de expressar a sua
identidade cultural (BHABHA, 2007).

A teoria descolonial pretende ser uma teoria politica que possibilita a
construgcdo de um espaco de coexisténcia entre as diversas praticas e
producdes intelectuais da América Latina (MIGNOLO, 2007). Ja na teoria pos-
colonial, a sua dimenséo politica se constréi a partir da proposta de um
trabalho de traducéo cultural, metodologia capaz de contextualizar as analises
pds-coloniais em diversos paises, e criar uma compreensao reciproca entre as

experiéncias do mundo.

Para que isso seja possivel, o trabalho de traducdo cultural encontra
dois desafios:

1) descontruir os residuos eurocéntricos na vida coletiva;

2) reconstruir e revitalizar possibilidades histérico culturais nos saberes
e préticas da vida cotidiana (SANTOS, 2006).

De maneiras diferentes, as duas teorias fundamentam e desenvolvem o
seu pensamento e praxis politica visando articular producdes de
conhecimentos descoloniais a partir das experiéncias das margens. Essa
semelhanca faz com que o0s pressupostos dessas teorias se aproximem de
maneira relativamente constante, o que nao € visto como um problema. Porém,
acredita-se ser importante distinguir uma teoria da outra de maneira amigavel,

no sentido de evitar que se faca uma assimilagdo de uma pela outra, para a
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legitimidade epistemologica e os l6cus de enunciacdo de cada uma seja

respeitada.

O significado do termo descolonizacdo na década de 1970 era
estritamente politico. Em termos formais era utilizado para reivindicar a
independéncia nacional da Bolivia. Foi sé na década de 1980, que o mesmo foi
cunhado dentro de uma de perspectiva teorica-politica, onde se compreendeu
que, fazer uma leitura em perspectiva pds-colonial, ou/e descolonial sobre a
Bolivia, pressupde partir dos movimentos que acontecem dentro da realidade
boliviana (PALLET, 2011).

Os movimentos e organizagdes de mulheres bolivianas fizeram parte do
projeto de refundacdo do Estado boliviano. Em especifico, duas importantes

organizagOes de mulheres participaram desse processo:

e A Federacdo de Mulheres Campesinas de Bolivia-Bartolina Sisa
(FNMCB-BS), fundada em 1970, e que fundou o Pacto de Unidad,
composto por nove organizacgdes indigenas, com o objetivo de promover

o0 Estado Plurinacional da Bolivia.

e A Coordenadoria de La Mujer, uma rede de ONGs, que reconhecia a
necessidade de criar politicas de género a partir das mulheres
indigenas, campesinas e urbano-marginais, com o intuito de reivindicar

por saude, educacao, capacitacao, formacgdo politica, entre outros.

A participacdo dessas instancias representou um importante passo para
0os movimentos de mulheres no projeto nacional de descolonizacao
(MONASTERIOS; STEFANONI; ALTO, 2007).

Uma teoria descolonial, e/ou pds-colonial boliviana, se faz a partir de
uma participacao politica ativa que articula taticas, estratégias e praticas nos
processos locais. Descolonizar a Bolivia significa partir de esquemas de

pensamento que tirem do trono o processo colonial, e as categorias resultantes
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desse processo, recorrendo a histéria pré-colonial e a interpretacdo dos
passados andinos (PALLET, 2011).

Todo esse trabalho precisa ser realizado sem perder de vista a sua
matriz histérica de violéncia, que vem se perpetuado na vida das pessoas
pobres dos/as mesticos/as, das maes solteiras com filhos/as ilegitimos/as
(CUSICANQUI, 2012; MONASTERIOS; STEFANONI; ALTO, 2007).

As organizacdes de mulheres bolivianas protagonizaram/protagonizam
acOes populares importantes que contribuem significativamente no processo de
descolonizacdo da Bolivia. Apresentar a participacdo dessas mulheres nos
desdobramentos historico-sociais evidencia a das perspectivas feministas pos-

coloniais e descoloniais:

Abre-se um importante espaco para a articulacdo entre o
feminismo e o pés-colonialismo cujas metas séo, entre outras,
lutar por um projeto de descolonizacdo do saber eurocéntrico-
colonial através do poder interpretativo das teorias feministas.
(COSTA, 2012, p.48).

N&o ha descolonizacdo sem o feminismo.

4.4 FEMINISMOS POS-COLONIAIS E DESCOLONIAIS: ALGUMAS
PERSPECTIVAS

Os feminismos pds-coloniais se desenvolvem a partir de criticas
intelectuais que visam desconstruir 0s pressupostos do feminismo hegemanico,
que tratam as “mulheres de terceiro mundo como um bloco monolitico, e
vitimas de sua condicdo local e social, denunciando a existéncia de um
colonialismo discursivo (MOHANT, 2008) na pratica das feministas

brancas/europeias.

O desafio da producdo feminista pos-colonial € descolonizar o
conhecimento sobre as mulheres, e as representacdes textuais realizadas
sobre as mesmas (CASTILLO, 2014) através um olhar critico (BAHRI, 2013),
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evitando defini-las em categorias que se alinham com uma légica classificatéria
(MOHANT, 2008), e a partir de seus locais de enunciagédo (NAVAZ, 2015).

Se preocupam em combater o etnocentrismo feminista teorizando e
contextualizando suas analises sobre a desigualdade de género em
perspectiva interseccional, o que permite construir um olhar analitico a partir da
diversidade, da pluralidade das mulheres (CASTILLO, 2014).

O feminismo pés-colonial deve ser dialégico e disposto a construir
pontes que partam desde as margens e construir alternativas politicas (NAVAZ,
2015), realizando criticas ao espaco publico, participando em diversas
instancias da vida social, possibilitando o desenvolvimento das estratégias

textuais de poder que construam redes de solidariedade (CASTILLO, 2014).

O feminismo descolonial tem influenciado de maneira significativa o
pensamento feminista latino-americano com suas criticas as teorizagbes de
género, que consideram apenas a realidade das mulheres
brancas/europeias/académicas como universais. Denunciam o0s danos
causados por uma construcdo estereotipada das mulheres brancas como

frageis, e das mulheres negras/indigenas/ndo brancas como agressivas.

Essa maneira de classificar as mulheres prejudica principalmente as
mulheres ndo brancas, as colocando em desvantagem em relacdo aos homens
e também em relacdo as mulheres brancas, pois a partir do momento em que
sdo classificadas como agressivas, se potencializa o elemento “do mal’
(LUGONES, 2014) como algo “natural” das mesmas, fazendo com que elas
sejam ainda mais estigmatizadas e marginalizadas. O feminismo descolonial
denuncia a existéncia de uma indiferenca em relacdo as violéncias sistémicas
gue afetam as mulheres ndo brancas, e que é sustentada pela colonialidade do
poder, e pela colonialidade de género (LUGONES, 2014).

O Colonialismo € historico, e se trata de um processo de dominacgao
politico-econémico, que legitimou o exercicio e o abuso do poder de alguns

povos sobre outros. Ja a Colonialidade é um sistema de classificacao universal,
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sustentada pelo capitalismo, e que se perpetua pela Colonialidade do Poder,
sistema de dominacdo e pela Colonialidade de Género, que subordina o
género, classificando o masculino como superior e o feminino como inferior
(COSTA, 2013).

Na teoria descolonial, o termo género, é compreendido apenas como
uma mera categoria de organizacdo do sexo, desconsiderando toda uma teia
de diversidades que sao subordinadas e desprovidas de poder. (LUGONES,
2014). O conceito de colonialidade de género, no feminismo descolonial
compreende género de maneira mais aberta, considerando as dimensdes que
se interseccionam como cultural, raca/etnia, classe social, local e orientacao
sexual, analisando os fenbmenos e as estruturas que reproduzem 0s sistemas

classificatorios de género.

Os nomes mais conhecidos nos meios feministas pos-coloniais e
descolonais sdo: Gatary Spivak (india), Chandra T. Mohant (india), Fatima
Mernisi (Marroquina), Mary E. Jon (india), Kamala (india), Visweswaran (india),
Gléria Anzalduia (México), Cherrie Moranga (México), Norma Alarcén (México),
Maria Lugones (Argentina), Rita Segato (Argentina) Elma Perez (México),
Chela Sandoval (México) Michele Wallace e bel hooks (Afroamericana), entre

outros.

O feminismo pdés-colonial e o feminismo descolonial, sdo perspectivas
gue se articulam dentro de um projeto maior de descolonizacédo do saber, e das
estruturas de poder que oprimem as mulheres. Em perspectiva tedrica, quando
se compara estas duas teorias feministas, ndo € possivel notar diferencas tao
significativas. Ambas criticam: o uso de uma elaboracdo abstrata do ser
mulher, e como consequéncia dessa critica, evidenciam os limites e as

contradi¢cbes existentes no feminismo ocidental.

Além disso, e 0 que acredito ser uma importante contribuicao,
evidenciam a capacidade das mulheres de articularem as suas taticas de
resisténcia e saberes como fissuras ou/e brechas descolonias, criticando

fortemente a ideia de que as mulheres que vivem em situacdo de
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subalternidade, sdo incapacitadas de produzir conhecimento e sairem dessa
condicdo. Diante de tamanhas aproximacdes, considero que, na minha

pesquisa, faz mais sentido utilizar o termo feminismo pds/des colonial

Porém, defendo que a distingdo do feminismo poés-colonial e do
feminismo descolonial deve ser mantida, por se tratar de uma questdo de
legitimidade e autonomia epistemoldgica, e evitar processos intelectuais que

“dissolvam” uma teoria na outra.

A minha proposta & construir uma de uma chave de leitura feminista
pos/des colonial para a andlise do associativismo religioso experimentado por
mulheres imigrantes bolivianas e de suas ressignificagdes religiosas, no sentido
de mostrar a possibilidade de se estabelecer uma postura dialégica entre as
duas perspectivas para a compressao das praticas descolonais e de

construcéo dos saberes das mulheres.

Uma analise a partir dessa chave de leitura se desenvolve
reconhecendo a realidade das mulheres, que no caso dessa tese, € a das
imigrantes bolivianas batistas. Tal realidade € marcada por uma vivéncia
religiosa comunitaria étnica, por isso, considero importante articular essa
perspectiva com o conceito da identidade de fronteira (CASTILLO, 2014),

relacionada a nova consciéncia mestica.

Por se tratar de uma realidade religiosa marcada pela convivéncia
comunitéria, € importante considerar as questées que tocam a masculinidade.
O conceito da nova consciéncia mestica toca nesse assunto, revelando que
cobranca machista € resultado de uma dominacdo masculina hierarquica e
colonial, que se adapta a opressao e a pobreza afetando significativamente a
auto estima dos homens, fazendo-os perder o sentido de dignidade, o que
pode torna-los mais violentos em relacdo as mulheres (ANZALDUA, 2005).
Esse conceito atenta para uma dimensao importante que é o processo de
colonizacédo das masculinidades e a necessidade de descoloniza-las. Por isso,
€ importante destacar que essa explicagao nao tem o objetivo de “relevar” ou/e

“perdoar” o fato dos homens serem machistas.
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O intuito € mostrar que através da contextualizacdo das préticas
machistas também é prejudicial aos homens, e que é preciso realizar analises
gue contribuam efetivamente no combate contra a cultura de violéncia, a partir
de um processo comunitario de descolonizacdo de género. O conceito da nova
consciéncia mestica também atenta para o tema da mesticagem. Uma questédo
complexa, mas de suma importancia se quisermos pensar um feminismo
pés/des colonial a partir do contexto de imigracdo, e mais especificamente a

partir da identidade das mulheres imigrantes.

4.5 A MESTICAGEM NO FEMINISMO POS-COLONIAL E DESCOLONIAL E
SUA RELACAO COM A MIGRACAO

A mesticagem é um tema bastante espinhoso para as analises
feministas pés/des coloniais, isso porque ela é compreendida historicamente
como uma forma de forjar identidades em um marco colonial, o que faz dos/as
mesticos/cas pessoas praticamente indefinidas por si mesmos/as, isto €, ndo
sao para si, nem em si, mas sim para os outros. Os/As mesticos/cas sdo como
um amalgama na literatura historiografica e sociolégica da Bolivia, fruto de um
processo de fuséo de ragas e culturas, fazendo com que os/as mesmos/as nao
possam ser considerados nem indigenas nem espanhdis/espanholas, mas sim
um outro ser relativamente indefinido (CUSICANQUI, 2012).

Algumas interpretacdes feministas na Bolivia consideram a sociedade
mestica colonial e colonizada, pelo fato de sua subjetividade ser engendrada
pelo viés colonial. Como j& mencionamos anteriormente, em 1990, as mulheres
da elite mestica, sem formacao feminista, monopolizaram o marco discursivo
em relacdo a desigualdade de género na Bolivia (MONASTERIOS;
STEFANONI; ALTO, 2007) este fato mostra que os projetos modernizadores
encabecados por uma elite mestica, se alinham aos interesses da classe
dominadora (CASTILLO, 2014).
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Além disso, os/as mesticos/as foram usados/as como uma suposta
representacdo de tolerancia dos europeus a diversidade, contribuindo com o
ndo acirramento de conflitos politicos ideoldgicos, encobrindo boa parte das
desigualdades e discriminacbes exercidas contra os/as mesmos/as. A
identidade mestica expressa um contexto marcado por manobras de
dominacéo, por isso, o/a mestico/a € visto/a como uma imagem caricata da
histéria da colonizacdo. A questdo da mesticagem dentro projeto politico
civilizatério colonial envolve diretamente as mulheres. O mesmo foi executado
através da participacdo forcada e violenta das mulheres. Esse projeto € a
histéria da violéncia sexual contra as indigenas-andinas (CUSQUICANQUI,
2012).

De fato, o fendmeno da mesticagem foi parte de um projeto com niveis
de crueldade enormes, violentou mulheres e sufocou vozes particulares. Abriu
caminho para que se estabelecesse uma ideologia branqueada nos paises
latino-americanos, influenciando a formagédo dos estados poés-coloniais. Foi
estimulada para fins higienistas e construir toda a rede de opressoées histéricas
(SEGATO, 2016). Nao se deve ignorar tais fatos e muito menos as criticas
sobre as suas consequéncias ainda sentidas. Entretanto, € preciso romper
totalmente com a essa proposta politica, pensar em uma possibilidade de

ressignificar a compreensao dessa identidade.

O conceito de nova consciéncia mestica (ANZALDUA, 2005) é uma
proposta que pretende pensar o/a mestico/a e a mesticagem ndo como um
instrumento de um projeto politico orientado por interesses coloniais, mas sim,
como um dado indentitario que pode fazer emergir projetos contra
hegeménicos de luta social. Constr6i como praxis, isto é, na experiéncia da
mulher mestica, uma mulher de fronteira, que vivencia a combinacdo complexa
entre a relagdo de duas ou mais culturas em sua existéncia, fazendo-as
receber mdltiplas mensagens, negativas e positivas (ANZALDUA, 2005). A
partir da nova consciéncia mestica torna-se possivel evidenciar e valorizar a
diferenca cultural das mulheres (NAVAZ, 2015), fazer criticas ao absolutismo
étnico que “legitima exclusdes em nome da autenticidade” (CASTILLO, 2014,
p.78).
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Os conceitos da nova consciéncia mestica podem ser aplicados para
compreender a identidade das mulheres imigrantes bolivianas quando se
realiza o processo de traducdo cultural (COSTA, 2012). Isso implica em
verificar de que maneira as dindmicas sociais experimentadas por essas

mulheres se aproximam dos pressupostos da nova consciéncia mestica.

Verifico que essa aproximagao aparece quando se reconhece que
mulheres mesticas e mulheres imigrantes, vivem entre duas culturas e recebem
mensagens multiplas. Compreender a condicdo das imigrantes bolivianas por
este viés, nos permite vé-las como mulheres que possuem flexibilidade uma
inteligente nos momentos em que o0s conflitos de mensagens e de culturas

aparecem com mais intensidade.

Pois, dentro desse contexto, ndo € possivel ter rigidez diante das
contradicbes e ambiguidades que aparecem no cotidiano. Essas uma situacao
de fronteira deve ser administrada de maneira flexivel para que seja possivel
reestabelecer o equilibrio, a unido de tudo o que estd separado durante o

processo, e elaborar uma nova sintese (ANZALDUA, 2005).

Quando trago tais questdes para 0 meu campo de pesquisa, percebo
gue a perspectiva da nova consciéncia mestica, se encaixa bem quando
pensamos a mistura entre cultura boliviana e brasileira na vida das imigrantes
bolivianas. Como foi visto no terceiro capitulo dessa tese, as mulheres
entrevistadas ja possuem um longo tempo de estadia no Brasil, portanto, pode-

se dizer que a identidade construida pela vivéncia no pais é “mestica”.

Pode-se considerar que tanto a mulher mestica, quanto a mulher
imigrante, sdo sujeitos poés/des coloniais (COSTA, 2012), isso porque a
migracdo é também entendida como uma das consequéncias da colonizacéo,
dada a sua intima relacdo com os desdobramentos do sistema capitalista, que
mantém os/as imigrantes do Sul global em situacdo de colonialidade. As

mulheres imigrantes, assim como as mulheres mesticas, desafiam os
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feminismos numa perspectiva transcultural e interseccional (PADILLA, 2014),

no sentido de exigir um olhar que considere e evoque a experiéncia delas.

Portanto, uma perspectiva feminista pos/des colonial, aplicada ao
contexto de migracdo ndo deve se preocupar em dizer qual mulher é
colonizada e qual ndo é; quem é colonizadora e quem nédo €, deve-se centrar
as suas forcas em verificar como esta a posicdo dessas mulheres dentro dos
discursos (SPIVAK, 2010)

O feminismo pos-colonial e feminismo descolonial, possuem conceitos
gue ndo sao tdo novos. A relevancia de ambos esta no fato de que eles
evocam e reforcam de maneira contundente, pressupostos ja existentes no
feminismo latino-americano, negro, indigena e lésbico, onde as discussdes
sobre interseccionalidade, subalternidade e colonialidade de género ja

aparecem.

Todas as formas de feminismos séo pos/des coloniais quando:

e Questionam o uso de padrdes académicos universalizantes nas
pesquisas sobre mulheres e género;

e Denunciam os sistemas classificatorios promovidos e estruturados pelo
sistema capitalista, e que acirram as desigualdades entre mulheres e
homens e entre mulheres;

e Produzem acgles praticas e analises que evidenciam 0s processos de
silenciamento das mulheres e que as consideram inferiores ao padréao
branco eurocentrado;

¢ Quando evidenciam que essas mesmas mulheres, que sdo subjugadas
dentro desse sistema colonial, conseguem se fazer ouvidas e

transformar o mundo.

Descolonizar em perspectiva feminista significa desconstruir linguagens
e discursos excludentes, que reproduzem a producdo do conhecimento por
vias coloniais (CASTILLO, 2014) a partir de aliancas hibridas, multiclassistas e

transnacionais, que motivem a solidariedade e a forca entre as mulheres
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(NAVAZ, 2015) reconhecendo que todos os esforcos e praticas das mulheres
sdo capazes de produzir um de saber/fazer que favorece e faz criticas, sejam

objetivas ou subijetivas, a situacéo de colonialidade que elas vivem.

Para a perspectiva feminista pds/des colonial, € de suma importancia
considerar os sistemas e 0s espacos religiosos, como locais de enunciagdo das
mulheres (COSTA, 2012), pois faciltam os encontros, e incentivam a
solidariedade entre as mulheres. As experiéncias compartilhadas entre elas
também podem ser consideradas mensagens culturais multiplas (ANZALDUA,
2005), interpretadas pelo viés da crenca religiosa, elaborando entdo uma
sintese dessas mensagens, que sao transformadas em orientacdes para a vida

cotidiana dessas mulheres.

Elabora-se entdo um modo de fazer/viver religido que ndo é igual da
Bolivia, mas que também n&o é de todo igual ao que se tem nas igrejas “de
brasileiros”, ndo € uma experiéncia que parte da identidade boliviana nem da
identidade brasileira, no estrito sentido da palavra, € um pouco dos dois, é a
mistura. Dessa “mesticagem religiosa”, irdo se produzir discursos teoldgicos
étnicos que se desdobram e ecoam, ndo nos discursos oficiais e tradicionais,

mas sim na pratica cotidiana das pessoas que participam da mesma.

O processo de “mesticagem religiosa” envolve a recepgdo por parte
dos/as sujeitos/as religiosas, de multiplas mensagens, que pensadas a partir
da dindmica das mulheres imigrantes bolivianas batistas, ndo envolvem
somente questdes étnicas, mas também de género. E possivel
definir/caracterizar essas multiplas mensagens como: 1) mensagens da
experiéncia: adquiridas nas dinamicas do cotidiano; 2) mensagens da tradicdo
religiosa: que envolvem papéis sociais, ética e moral legitimados e

sacralizados.

A construcdo dessas categorias ndo tem a pretensdo de limitar a
existéncia de outras mensagens mudltiplas, pelo contrario, reconhece-se que
dentro dessas categorias, ha infinitas possibilidades. O tensionamento entre

essas mensagens é o motor que produz tanto o saber feminista religioso



156

despretensioso. A religido ndo € negada por parte das mulheres que elaboram
a sintese dessas mensagens, pelo contrario, elas criam mecanismos
interpretativos capazes de evidenciar o carater emancipatério das mensagens

religiosas no sentido de reivindicar seus direitos.

A nova consciéncia mestica, além de contribuir com a compreenséo dos
contextos e movimentos que tecem a producdo dos saberes religiosos
feministas despretensiosos, supera a visdo reducionista e a dicotomizada
(NAVAZ, 2015) sobre a religido. Pois considera a experiéncia religiosa vivida a
partir da identidade mestica, que transcende os conhecimentos e saberes
hegemonicos, através da producdo de um saber e um conhecimento que é

fruto da sintese das multiplas mensagens recebidas.

As sinteses se desenvolvem sempre numa estrutura coletiva
(ANZALDUA, 2005), por isso igrejas como a PIBHB, s&o locais que possuem
um significativo potencial de desenvolvimento dos saberes das mulheres, e que
podem promover a descolonizacdo de uma histéria que é contada apenas na
perspectiva dos/as vencidos/as. Evidenciar as experiéncias das mulheres
propicia a oportunidade de se fazer um feminismo proprio a seu tempo e seu
modo (PAREDES, 2017).

Frente a tudo que foi exposto, acredita-se que as perspectivas
apresentadas possam contribuir com uma analise dos depoimentos colhidos na
pesquisa de campo, através do grupo focal na PIBHB, durante a atividade de
hermenéutica de género realizada com as mulheres imigrantes bolivianas
batistas. E importante dizer que a perspectiva feminista pos-colonial e feminista
descolonial ainda ndo possuem uma insercdo analitica significativa no campo
das religides, e das experiéncias religiosas das mulheres, como mencionado
anteriormente, especialmente tratando-se do Brasil, sendo assim, ainda € um

campo a ser explorado.
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4.6 A PERSPECTIVA FEMINISTA POS-COLONIAL E DESCOLONIAL COMO
INSTRUMENTO DE ANALISE SOBRE A RELACAO DAS MULHERES
IMIGRANTES BOLIVIANAS E RELIGIAO

A proposta desse topico é apresentar a sistematizacdo dos depoimentos

das participantes do trabalho de grupo focal realizado na Primeira Iglesia
Bautista Hispanica do Brasil (PIBHB) no dia 03 de dezembro de 2017, e em

especifico, durante a atividade de hermenéutica de género.

Nessa atividade foi proposto as participantes que em dupla, trio ou

individualmente, elas pesquisassem sobre algumas personagens biblicas e

suas historias. Segue abaixo a proposta desse momento:

3° Momento: Atividade de Hermenéutica de Género

A mediadora ira falar brevemente sobre as mulheres da Biblia € 0 seu
lugar de atuacdo.

O

Em toda Biblia podemos observar muitas mulheres fazendo
histéria. A histéria dessas mulheres é marcada por diversas
buscas que levam para praticamente a mesma direcdo: a vida.
As mulheres da Biblia sempre estdo lutando, indo atrés,
intercedendo, pedindo por vida, seja de seu povo, seja de seus
filhos e suas filhas ou por suas préprias vidas. Algumas
pessoas, ao ver as mulheres sempre pedindo, e passando por
necessidades, acham que isso acontece porque elas séao
consideradas mais “fracas” mais sensiveis. Mas, se olharmos
bem para a atitude das mulheres da biblia, podemos observar
gue mesmo que as outras pessoas, ou situagdes adversas
acometam a vida dessas mulheres, elas sempre tiram de dentro
delas uma for¢ga muito grande, que as faz conseguir tudo o que
guerem e o que precisam. As mulheres em suas fragilidades
também podem se fazer fortes, como ja dizia Paulo: “Quando
eu sou fraco, é que sou forte”?

Depois, ir4 entregar cartdes com o nome de alguma personagem
Biblica para essas mulheres. Em duplas, as participantes terdo um
tempo para conversarem sobre 0 que elas sabem sobre aquela
personagem que receberam.

O

Vou entregar agora para vocés alguns nomes de mulheres
biblicas, gostaria que vocés olhassem esse nome por alguns
instantes. Agora, procure lembrar a histéria dessa mulher, se
nao lembrar agora, ndo tem problema, pode consultar a Biblia e
verificar aonde ela aparece. Agora em duplas, gostaria que
VOCés conversassem um pouco sobre o home que cada uma
recebeu, compartilhando o que sabem sobre essa mulher.
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e Em seguida, a moderadora ird abrir o debate geral a partir das
seguintes perguntas:

o Como vocés definiiam em uma palavra a histéria dessas
mulheres?

o A histéria delas é parecida com a sua, ou inspira a vida de
vocés? Por qué?

o Vocés se identificam em algum momento com elas?

As mulheres pegaram um papel, onde estava escrito o0 nome de uma
mulher da Biblia. Propus que cada uma deveria fazer uma breve pesquisa
sobre a mulher cujo nome estava escrito no papel, e depois compartilhar com o
grupo geral. Também pedi para que nessa pesquisa, as participantes dessem
mais atencdo a histdria na qual essa personagem biblica estava envolvida, e
gue tipo de inspiracédo tanto a historia, quanto a atitude dessa mulher, trouxe

para a sua vida pessoal.

Foi dado um tempo para que as participantes pudessem ler o texto,
pesquisar e compartilhar entre as duplas ou trios, o que elas compreenderam e
achavam importante sobre a personagem biblica. Depois desse tempo, pedi
para que elas compartiihassem comigo, e com todas as outras participantes o
gue elas refletiram sobre as histérias, algumas se estenderam mais outras nem
tanto, mas, de maneira geral, todas puderam e quiseram falar sobre a

personagem biblica que estudaram.

O momento da partilha das reflexdes foi gravado, o que permitiu fazer
uma classificagdo dos assuntos mencionados nos discursos das mulheres que
participaram da atividade. Separei as falas gerais a partir dos temas que foram

mais recorrentes durante a atividade.

1) Nome da personagem biblica e especificidades: como realizaram a
atividade, o nome da personagem biblica, se em dupla, trio ou/e
individual, além de aspectos que durante a atividade achei importante

relacionar.
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2) Compreensao: como as mulheres recontam a historia biblica, e quais
0s aspectos que elas julgam mais importantes de serem destacados na

historia.

3) Caracteristicas dessa personagem: como as participantes enxergam
na personagem biblica ao ler a/as histérias sobre elas, atributos,

gualidades ou/e defeitos.

4) Hermenéutica: compreensdo que as participantes tiveram sobre a

histéria que elas leram.

5) Inspiracdo para a vida: apresenta a hermenéutica das participantes, e
a sua relacdo com a vida cotidiana e pessoal - explicita melhor os

caminhos da producédo do saber religioso das participantes.

E importante destacar que os temas foram desenvolvidos a partir da fala
das participantes durante a atividade de hermenéutica de género, portanto, ndo
foram estabelecidas antes desse exercicio. O Unico direcionamento realizado
por mim no momento da atividade foram as perguntas norteadoras

mencionadas no comeco desse topico.

De inicio, as compreensdes e hermenéuticas realizadas pelas
participantes, em alguns momentos, indicam uma tendéncia a reivindica¢ao por
respeito, consideracdo, igualdade nas relacdes entre marido e mulher, e
também o reconhecimento do protagonismo feminino através de argumentos
biblicos. Portanto, essas falas configuram o que chamamos de reivindicacdes
feministas de inspiracao religiosa (TOLDY, 2010).

Abre-se entdo um caminho “despretensioso” para a elaboragdo um
saber feminista-religioso a partir das reivindicacdes religiosas da diaspora de
mulheres imigrantes bolivianas batistas na S&o Paulo. Isso acontece porque
religido promove experiéncias pessoais e intimas que dao significado a vida de

delas (NAVAZ, 2015). Uma analise em perspectiva feminista pos/des colonial,
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nesse contexto evidencia o agenciamento da religido e o protagonismo de sua

vida através das suas praticas (ROESE, 2015).

O reconhecimento das participantes do protagonismo que a mulher
possui nos textos biblicos indicados aparece no tema Caracteristicas dessa
personagem. Onde se percebe que a representagcdo da “mulher ideal”,
totalmente submissa e passiva, ndo se afirma como um discurso entre as
participantes da atividade de hermenéutica de género. Pois, a prépria histéria
biblica, ofereceu condicbes para que essa ideia fosse superada, e nem

condizente com a realidade das mulheres em questédo (TOLDY, 2010).

De acordo com as participantes, as personagens biblicas foram

caracterizadas da seguinte maneira:
e Dupla: Eva (Géneses 2) - “Eva € a méde de todos os seres vivos. E
como toda mulher, € curiosa. Por querer saber se realmente era

verdade o que a serpente falou, foi 14 e comeu o fruto. As mulheres séo

mais corajosas do que os homens”.

e Dupla: Priscila (Atos 18) - “Priscila era uma mulher que ensinava 0s

Judeus e muito dedicada na obra do Senhor”.

e Lidia (Atos 16) - “Chamou a atencdo o amor que ela tinha a Deus e 0

guanto ela era valente”.

e Maria Madalena (Jodo 8 e Lucas 7) - “Ela foi uma discipula de Jesus,

uma discipula mulher”.

e Trio: Débora (Juizes 4 e 5) - “Débora € uma mulher valente”.

e Rute (Livro todo) - “Rute é amiga”.
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e Maria (Lucas 2) — “Maria era uma mulher pura, e por isso, todas as

mulheres devem se conservar puras antes do casamento’.

A forma como as mulheres biblicas foram caracterizadas, pelas
participantes da atividade, indica o reconhecimento e valorizacdo de atributos

como valentia, coragem, curiosidade, dedicagao, amiga e pura.

Sobre os trés primeiros atributos mencionados, pode-se dizer que as
préprias personagens biblicas, com suas personalidades variadas, conseguem
fazer brotar fissuras teoldgicas, que rompem com um “ideal feminino”
dogmatizado e sacralizado, e as participantes que leram essas histérias

tiveram essa percepcao e por isso exaltaram tais atributos de maneira positiva.

As fissuras teolégicas sdo um caminho que se abre para descolonizar
categorias religiosas que tentam “moldar” as mulheres. Estes “moldes” criados
pela religido cristd, também se estruturam com base na colonialidade de
género, colocando as mulheres como pessoas passivas, submissas, sem
capacidade de pensar estratégias, e de protagonizar a sua experiéncia
religiosa. Quando as participantes da atividade sdo capazes de reconhecer
caracteristicas positivas e reais nas personagens biblicas, as mesmas
percebem que lhes é permitido serem mulheres para além das expectativas e

exigéncias eclesiais e dogmaticas.

Apesar da instituicdo religiosa possuir discursos oficiais que procuram
“‘enquadrar” as mulheres em um padrdo, nédo se pode ignorar o fato de que &
na igreja que as mulheres imigrantes bolivianas batistas aprendem sobre
religido, teologia e interpretacédo biblica. E esse o lugar de desenvolvimento
dos seus saberes. Além disso, as instituicdes religiosas promovem discursos e
orientacdes fundamentadas na crenca religiosa, e que por vezes, se fazem
importantes estratégias de vida (SEGATO, 2016) ensinando-as a elaborar e

reelaborar suas questdes cotidianas.

Diante disso, € importante reconhecer a importancia da vida comunitéria,

sendo a igreja € 0 espaco que promove e da regularidade a vida comunitaria
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entre as mulheres imigrantes bolivianas batistas. Nesse lugar € que se
resgatam as experiéncias, sejam boas ou ruins, em suas histérias. Vale
relembrar que a igreja € uma instituicdo social ambivalente, onde por um lado,
pode limitar os espacos de poder das mulheres ao espaco privado, e por outro

pode ser um lugar que promove a emancipacdo dessas mulheres.

A vivéncia religiosa € definida e contextualizada pela experiéncia das
mulheres, reconhecendo quem sdo as mulheres que circulam estes espacos,
como rompem paradigmas, que tipo de articulacbes religiosas as mesmas
realizam em suas praticas, e como elas fogem do dominio branco masculino
nestes espacos (ROESE, 2015).

Algumas falas que me chamaram a atencao no tema caracterizacédo das
personagens. Algumas delas, em certa medida, apresentam uma possibilidade
de rompimento com paradigmas que inferiorizam as mulheres. Outras seguem
a interpretacdo mais corrente sobre a personagem. E uma em especifico
reforca a repressdo do corpo e da sexualidade da mulher. Abaixo, cito e

comento tais frases proferidas pelas participantes.

Dupla Eva (Gn.2): “Como toda mulher, é, curiosa. Por querer saber se
realmente era verdade o que a serpente falou, foi 14 e comeu o fruto. As

mulheres sdo mais corajosas do que os homens”,

O que se destaca no fragmento desse depoimento, € que na perspectiva
da Dupla Eva (Gn. 2), todas as mulheres séo curiosas, e essa caracteristica,
de acordo com a fala das participantes, ndo € vista como um defeito, pelo
contrario, as participantes interpretaram o que elas chamam de curiosidade o

impulso que leva as mulheres a terem atitudes mais corajosas que 0os homens.

Maria Madalena (Jodo 8 e Lucas 7): “... uma discipula de Jesus, uma

discipula mulher”.

A forma como essa participante caracteriza a personagem me parece

interessante. A mesma atribui a maria ndo um adjetivo, mas sim um titulo dado
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de maneira mais comum homens. Percebe-se entdo, que ao fazer isso, essa
participante além de reconhecer, quer enfatizar que Maria Madalena foi uma

discipula.

Trio Débora (Juizes 4 e 5): “Débora € uma mulher valente”.

A forma como Débora foi caracterizada condiz com as atitudes dessa
personagem dentro a histéria biblica em que ela inserida. Faz todo sentido
exaltar a valentia que essa personagem teve diante do contexto social descrito
no texto. Destaco nesse caso que o tom com o qual as participantes
destacaram a valentia de Débora, demonstrou a admiracdo delas por essa

personagem e sua historia.

A Ultima fala que destaco € da participante que leu sobre Maria (Lucas

2), a mesma destacou que:

“‘Maria era uma mulher pura, e por isso todas as mulheres devem se

conservar puras antes do casamento”.

Essa fala em especifico me chamou a atencéo porque o atributo dado a
Maria vem seguido de uma exigéncia moral e ética a todas as mulheres, e que
reforca uma orientacéo ética e moral que reprime a sexualidade das mulheres.
Foi a fala que se mostrou mais alinhada a doutrinas cristds que envolvem o

tema do corpo e comportamento das mulheres.

De maneira geral, os fragmentos das falas que compdem o tema
Caracteristica dessa Personagem, mostra que o contexto no qual cada
personagem esta inserida, influi na personalidade da mesma, o que possibilitou
a cada uma das que participaram dessa atividade, perceber que as mulheres
podem ser de diversas formas, e essa compreensdo ajuda a romper com a

busca de um ideal feminino paradigmatico cristéo.

Todas as personagens biblicas indicadas possuem uma participacéo

importante nas historias biblicas onde elas estédo inseridas, e mesmo sendo



164

diferentes umas das outras, tanto as personagens biblicas, quanto as mulheres
de maneira geral, se constituem como ser a partir de suas experiéncias de

vida.

Ao destacar estes fragmentos tive a intencdo de mostrar que, quando se
evidencia algumas vozes femininas, podemos ter acesso ao modo como sera
construido os saberes religiosos das mesmas (ROESE, 2015). Nos trés
primeiros casos destacados, conforme as personagens foram caracterizadas,
verifica-se uma tendéncia de compreender e interpretar o texto biblico numa

perspectiva emancipatoria e também de denuncia.

O segundo tema que sera analisado é o Qual é a historia dela? Nele,
foi estdo contidas as falas referentes a como as participantes me apresentaram
0 texto biblico que elas leram. Através dessas falas em especifico, me foi
possivel ter acesso aos pontos que as participantes enfatizam quando “re”
contam, de maneira bastante resumida a histdria biblica na qual a personagem

estd inserida.

Sobre a historia de Eva, as participantes disseram que:

“Foi a primeira mulher que Deus criou, e essa histdria na qual
ela aparece, se refere a proibicdo que Deus fez em relagéo ao
fruto. A serpente tentou Eva, dizendo que se ela comesse do
fruto, se tornaria igual a Deus. Entdo Eva comeu do fruto e deu
a seu marido. Deus foi ter com eles e por conta desse ato de
desobediéncia, Addo e Eva perderam o contato e a intimidade
que tinham com Deus”.

A histéria de Eva € o principio da histéria de todas as mulheres e da
humanidade, uma trama que se desenvolve impulsionada pelo desejo do
conhecimento, e o controle e o dominio do mesmo. Destaco no fragmento
mencionado, que no momento em que as participantes recontam a historia de
Eva, as caracteristicas dessa personagem destacadas no subtema anterior

(curiosidade/coragem) ndo séo retomadas. A fala das mesmas se fixam apenas
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na tematica da desobediéncia e no afastamento de Deus, dando a impressao

de que o carater “subversivo” da atitude de Eva é “esquecida”.

As participantes que leram sobre a historia de Priscila, destacaram que:

“Priscila era esposa Aquila, e os dois viviam na regido que hoje é
conhecida como a ltalia. O trabalho deles era construir tendas e ensinar os

judeus”.

Aparece com destaque nesse fragmento a presenca de uma figura
masculina na historia de Priscila, seu esposo Aquila, que de acordo com as
participantes, também construia tendas e ensinava o0s judeus. As participantes
destacam que ambos possuiam a mesma funcao nas atividades religiosas, e a
énfase nessa parceria de Priscila e Aquila evidencia o valor que as mesmas

déo ao companheirismo e a divisédo de tarefas.

A participante responsavel por ler sobre a histéria de Lidia, destaca que

ela:

“‘Era uma mulher que participava de uma das comunidades de Paulo, e
acolheu os discipulos quando eles precisaram. Além disso, era uma mulher

que amava muito a Deus”.

Segundo essa participante, Lidia era uma mulher que amava muito a
Deus, ela repete esse atributo muitas vezes, e além disso acolhedora e
hospitaleira. Em relacdo a esse fragmento, o amor a Deus, e também o
reconhecimento de uma pro-atividade em ajudar os discipulos, os elementos

mais importantes da histéria de acordo com essa participante.

Sobre Maria Madalena, a participante destaca que:

“‘Maria Madalena foi a primeira pessoa que viu Jesus ressuscitado, foi

uma discipula de Jesus, que ficou com Jesus até o fim”.
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A participante destaca nesse fragmento a primazia de Maria Madalena
em testemunhar a ressurreicdo de Jesus e a sua fidelidade para com o0 mesmo.
Tal destague mostra o protagonismo de Maria Madalena num momento t&o
importante da histéria do Cristianismo. Segundo a fala da participante, é foi a
fidelidade de Maria Madalena a Jesus, que a concedeu o direito de ser a

primeira a ver o0 mesmo ressuscitado.

O trio responsavel por falar sobre Débora salientou que:

“‘Débora é uma mulher valente, que nao tinha marido e governou Israel”.

Nesse fragmento destaca-se novamente a valentia da personagem, que
esta relacionada com o fato de ser uma governante em lIsrael. Além disso, o
trio destaca o fato de Débora n&o ter marido. O destagque dado a esse fato
altimo, sem precisar fazer grandes analises, apenas levando em conta o
contexto no qual a atividade foi feita, revela que o matriménio é considerado

importante na vida de uma mulher.

Essa interpretacado dialoga com o dado apresentado no terceiro capitulo,
gue revela que a maioria das participantes € casada, e boa parte delas
casaram com homens que conheceram na igreja. Para esse trio de
participantes, a identidade da mulher esta estritamente ligada ao seu estado

civil.

Sobre a histdria de Rute, a participante disse que:

“‘Rute era nora de Noemi, e escolheu ficar com ela quando a outra nora
de Noemi foi embora. Rute conhece Boaz e Noemi faz Rute se interessar por

Boaz, porque ele pode as ajudar, e ela se casa com ele”.

A participante destaca a relacdo de amizade e fidelidade de Rute em
relacdo a Noemi, e estratégia de Noemi para fazer Rute se interessar por Boaz,

e se casar com ele, pois isso seria bom para as duas. O que se destaca no
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fragmento dessa fala é que a participante reconhece a capacidade de Rute e

Noemi em criar taticas de sobrevivéncia em meio a situagdes dificeis.

E por fim, a participante responsavel por falar sobre Maria, destacou

que:

“Maria é a mae de Jesus pela vontade do Espirito e esposa de José”.

De acordo com essa participante, a missdo de Maria no mundo era de
ser a mae de Jesus. Aqui, em certa medida, temos um discurso que reforca a

ideia da maternidade compulséria como vontade divina.

As histérias de cada personagem biblica, segundo a exposicao realizada

pelas participantes da atividade, reconhecem nessas mulheres:

1) O seu protagonismo.

2) A sua valentia e autoridade.

3) Sua fidelidade.

4) Sua hospitalidade/acolhida e disponibilidade.

5) Sua benevoléncia e aceitacdo de uma missao divina.

6) E o companheirismo nas rela¢des entre mulheres e homens.

A forma como as participantes, apresentaram as histérias das
personagens biblicas, nos mostra que ha momentos de falas com carater mais
emancipatério e em outros, falas que retomam ideias ja comuns sobre as

mulheres em relagéo a religido.

Apesar dessa dinamica ambivalente, percebe-se que todas as historias
sdo olhadas a partir da crenca de que essas personagens biblicas possuem
um proposito de Deus em suas vidas. Essa crenca comum € que as faz
realizarem a seu proprio agenciamento coletivamente do espaco religioso
(SEGATO, 2016). E isso acontece através da partilha de reflexdes biblicas, na

criacdo de momentos e espacgos estritamente para as mulheres.
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O tema da Hermenéutica, ja é possivel identificar quais sdo as chaves e
0os caminhos interpretativos que as participantes fazem em relacdo ao texto
biblico lido. E possivel também encontrar indicios da elaboracéo dos saberes

religiosos delas, e como 0os mesmos sao utilizados em sua vida cotidiana.

A dupla de participantes responsavel por falar sobre Eva, focou a sua

hermenéutica na situacéo de conflito que a histéria biblica descreve:

“‘Um ficou jogando a culpa para o outro. Adao culpou Eva, e Eva a
Serpente. Adédo e Eva fizeram como se fosse um ‘passa-repassa” para ver

guem assumia a culpa. Foi um passando para o outro”.

Conforme a fala das participantes, na histéria biblica nenhum dos dois
se viu responsavel pela desobediéncia a Deus, e para elas, a culpa era dos

dois:

“Para nds, a culpa foi dos dois. Eva ndo suportou levar a culpa sozinha.

Adéao fez o que os homens sempre acabam fazendo”.

De acordo com o que elas falaram, os homens sempre jogam a culpa
das coisas nas mulheres. Em relacdo a isso, vale destacar que no tema das
Caracteristicas dessa personagem, essa dupla disse que:

“As mulheres sdo mais corajosas do que os homens”.

E no tema Qual é a histdria dela:

“A serpente tentou Eva, dizendo que se ela comesse do fruto, se tornaria

igual a Deus. Entdo Eva comeu do fruto...”

Analisando esses dois fragmentos retomados, 0s mesmos apresentam
uma ambivaléncia interessante. A0 mesmo tempo em que reconhecem que

houve a desobediéncia a Deus, Eva fez algo que nenhum homem teria
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coragem de fazer, o que evidencia uma tensdo hermenéutica muito

interessante, e em relacdo a questao da culpa.

A histéria de Adéo e Eva se atualiza quando as mulheres séo culpadas
pelos homens por tomarem atitudes que 0s mesmos nao teriam coragem de

tomar.

Sobre Priscila, a dupla de participantes interpretou a historia dessa

personagem da seguinte forma:

“Priscila e Aquila compartilhavam o trabalho na igreja juntos, isso foi

uma coisa que chamou muito a nossa atengao”.

Um dado sobre essa dupla precisa ser mencionado, uma das
participantes era a unica mulher solteira de todo o grupo, e a outra era casada.
Faco esse destaque porque mesmo com essa diferenga no estado civil, o que
chama a atencdo novamente no texto € o companheirismo no relacionamento

de Priscila e Aquila.

A responsavel por falar sobre Lidia, destacou que:

“Ela era uma mulher muito interessada em conhecer mais sobre a

palavra de Deus e levar para a sua familia”.

Nos temas anteriores, essa participante destacou que Lidia era uma
mulher hospitaleira e acolhedora. Se somarmos essas caracteristicas com a
frase de agora, é possivel construir, com base na interpretacdo dessa
participante, uma imagem de Lidia como uma mulher que se sente responsavel
pela vida espiritual de sua familia, e também do bem-estar das pessoas da sua

comunidade de fé.

No caso de Maria Madalena, a participante interpreta a historia da

seguinte forma:
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“Com essa historia pude perceber que haviam mulheres discipulas, mas
gue a histéria romana excluiu essas mulheres. N6s mulheres fomos excluidas,
ndo fomos colocadas como discipulas de Jesus. Eu creio que ela foi parte do
grupo de Jesus”.

Na fala dessa participante, Maria Madalena € em todo momento
colocada como uma discipula de Jesus, a fala dessa mulher reivindica um lugar
gue nao é dado a Maria Madalena na histéria do cristianismo, nem as mulheres

nos dias de hoje.

O trio que ficou responsavel por falar sobre a historia de Débora,

interpreta a histéria dessa personagem da seguinte maneira:

“Por ser valente, inspirou 0 nosso grupo de oragao a se chamar Débora”.

A valentia e a autoridade de governante dessa personagem biblica,
foram aspectos que se destacaram na fala desse grupo, e € interessante
observar a relacdo que se faz da personagem com o ministério de oracdo das

mulheres.

No momento em que esse grupo dialogava comigo sobre essa
personagem, eu disse: Débora era uma mulher muito valente mesmo! E uma
das participantes concordou comigo com a seguinte frase: “Sim, por isso que o

nosso grupo de oragéo leva o nome dela”.

De acordo com essa expressao, é possivel intuir que as mulheres que
fazem parte desse grupo de oracao, se consideram, ou/e querem ser mulheres
valentes através da oracao.

A participante que leu sobre Rute, em sua interpretacao diz que:

“O que mais chama a atencao é a amizade entre Rute e Noemi”.
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O fragmento completa a fala respectiva ao subtema qual era a historia
dela? onde a participante reconta a histéria dessa personagem, destacando a

estratégia Noemi e Rute em relacéo a Boaz.

E por fim, a participante responsavel em falar sobre Maria, interpreta a

historia biblica da seguinte maneira:

“Maria mostrou que ndo teve duvidas em relagdo ao anuncio do Anjo em
relacdo a sua gravidez e aceitou essa situacdo. Ja Jose, questionou a situacao,

pelo fato de Maria ter um filho sem ele nunca a ter tocado”.

Nesse caso Maria se destaca de José pelo fato de nao ter davida e por
ter aceitado a sua condicdo. Aqui, novamente se exalta a benevoléncia e

passividade feminina mediante a vontade de Deus.

As hermenéuticas realizadas pelas mulheres imigrantes bolivianas

batistas apresentam as seguintes questdes:

1) Tensao hermenéutica: A desobediéncia versus a coragem.

2) Mulheres como responsaveis pela espiritualidade da casa.

3) Reivindicag&o do lugar da mulher no seguimento de Jesus.

4) Oracao como uma pratica que potencializa a valentia dessas mulheres.
5) Passividade feminina: aceitacdo da vontade de Deus sem

guestionamentos.

Os caminhos hermenéuticos desenvolvidos por essas mulheres, partem
de leituras que sdo orientadas pela maneira como elas enxergam e leem o
mundo e a realidade que vivem, conjugadas com o que diz a crenca religiosa
gue as mesmas recebem e cultivam. Questdes que envolvem: casamento,
relacionamentos e cuidado com a familia, aparecem como o “elo de ligagao”

entre texto biblico e a vida das mulheres imigrantes bolivianas batistas.

Além disso, destaco que em algumas falas a culpabilizacdo das

mulheres e a responsabilizacdo excessiva das mesmas em relagdo ao cuidado
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com a familia. A sensacdo e sentimento de culpa sdo também uma expressao
da existéncia de uma situacédo de colonialidade de género (LUGONES, 2014;
QUIJANO,2017). E ela aparece especificamente dentro de uma situacdo de
relagdo conjugal, como foi possivel verificar no caso da Dupla que leu sobre a

historia de Eva.

Principalmente quando essas participantes se referem a atitude de
Adao, como algo que os homens sempre fazem, que é de jogar a culpa
somente nas mulheres. Mas, € importante ressaltar que mesmo diante dessa
realidade expressas pelas participantes que leram sobre Eva, elas ndo aceitam

esse tipo de situacao.

O reforco da logica de cobranca excessiva em relacdo a
responsabilidade do bem-estar e da espiritualidade da familia, como tarefa
guase que Unica, e exclusiva da mulher, fica evidente na hermenéutica
realizada pela participante que falou sobre Lidia, onde a mesma destaca que,
segundo ela, o que mais chamou a aten¢éo no texto foi a personagem querer

levar a palavra de Deus a sua familia.

Porém, ao mesmo tempo que essa questdo é um problema, ela pode ser
lida a partir da otica do “poder divino” (WOODHEAD, 2002), onde o
conhecimento palavra de Deus, atribui a essa mulher maior autoridade e
legitimidade para exigir de seus maridos no caso, comportamentos mais

responsaveis e respeitosos para com elas.

Algo que precisa ser articulado a essas questbes € que, o fato delas
serem imigrantes, as preocupacdes referentes ao casamento, familia, o
sentimento de culpa e responsabilidade, s6 se potencializam. A sobrecarga de
trabalho que boa parte dessas mulheres possuem, e 0s preconceitos e
discriminacgdes cotidianas que as mesmas sofrem no seu dia-a-dia, pelo fato de
serem imigrante, faz com que tais sensacfes ndo sejam sO uma consequéncia
de cobrancas, diga-se de passagem, injustas dos companheiros, mas algo que

se reforga no trabalho e nos espacos que elas frequentam no cotidiano.
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Diante disso, o texto biblico interpretado e aplicado a estes dramas
sociais, podem ser entendidos, por um lado, dentro de uma perspectiva que ira4
apresentar reforcos as légicas que potencializam suas culpas e
responsabilidades, ou/e a partir de uma perspectiva emancipatéria e
reivindicativa, onde o texto biblico é evocado pelas mulheres no sentido da

justica e da equidade de género.

Em relacdo ultima questdo levantada no final do paragrafo anterior, é
importante destacar: a fala que denunciou o silenciamento historico da
presenca das mulheres no movimento de Jesus (Maria Madalena) e a fala que

destacou o protagonismo e valentia das mulheres (Débora).

As hermenéuticas realizadas por essas mulheres apresentam
ambivaléncias, e ao se deparar com elas, é importante ir além da discusséo se
a religido € boa ou ma para as mulheres (ROESE, 2015). As interpretacdes dos
textos biblicos também sdo perpassadas pelas dindmicas de género existentes
nos ambientes religiosos, portanto, se faz mais urgente e necessario fazer um
estudo de recepcdao, isto é, que pense a religido a partir da forma como as
mulheres estdo recebendo as mensagens tradicionais religiosas, e como isso

se faz tdo importante para as mesmas (SEGATO, 2016).

Com este olhar, é possivel identificar as particularidades religiosas
delas, e como se desenvolvem a partir da vida cotidiana, nas ritualidades e no
contexto das coletividades religiosas, possibilitando a elaboracdo e a
reelaboracdo das identidades religiosas e dos discursos religiosos
(RODRIGUES e SILVA, 2015).

O ultimo tema que sera analisado € o Inspiracdo para a Vida, onde
aparece de maneira mais evidente a aplicacao da histéria biblica, e do exemplo
de vida das personagens indicadas, na vida pessoal e cotidiana das

participantes da atividade.

A dupla que leu sobre a histéria de Eva, elaborou o0 seguinte

pensamento:
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‘“Nao devemos aceitar a culpa sozinhas, devemos exigir que oS
nossos maridos assumam a sua responsabilidade no que eles fazem, € preciso

haver companheirismo nas responsabilidades como casal”.

Se retomarmos todas as falas elaboradas por essa dupla até entéo,
verificamos que as participantes construiram o seguinte caminho hermenéutico:
a) a dupla vé a personagem como uma mulher curiosa e corajosa; b)
reconhecem que a mesma desobedeceu uma ordem de Deus; ¢) percebem na
historia, que h4 um conflito em relacdo a culpa, e ainda mais, identificam a
tendéncia dos homens sempre culparem as mulheres; d) se posicionam sobre
essa questdo Ultima, e ndo aceitam, de maneira alguma, levarem a culpa

sozinhas.

Elementos como curiosidade, coragem, e culpa, perpassam a linha de
interpretativa dessas mulheres porque sao eles perpassam a vida delas. A licao
gue essas mulheres tiram para a sua vida nesse momento final da atividade é
um posicionamento em relagcdo ao comportamento dos companheiros e um tipo
de protesto contra a culpa que muitas vezes Ihes sado imputadas. Vé-se nesse

a coragem delas em reivindicar igualdade e equidade.

Ja a dupla que leu sobre Priscila, disse o seguinte:

“Priscila e Aquila nos ensinam que é importante que marido e esposa
trabalhem juntos na igreja e na obra do Senhor, porque assim, um apoia o

outro”.

No caso dessa dupla, a questdo do relacionamento conjugal também
aparece, porém, dentro de uma perspectiva diferente. A linha interpretativa
dessa dupla se seguiu apenas em uma tematica: o relacionamento de Priscila
e Aquila, e o0 apoio matuo desse esse casal. Ao enfatizar estes aspectos, as
participantes, expressam o que elas esperam de seus relacionamentos, e 0
mais interessante, € que, tanto a participante casada, quanto a solteira,

compartilham dessa mesma ideia.
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Na historia da personagem Lidia, a participante destaca que:

“O que inspirou foi ver o quanto a palavra de Deus tocou o0 coragéo

dela. Achei lindo”!

Analisando essa frase a partir dos pontos destacados em outros temas
como: a) amor a Deus e valentia; b) vontade de aprender mais da palavra de

Deus e c) levar a palavra de Deus para a sua familia.

Como ja mencionamos antes, apesar dessa historia dar vasdo para uma
interpretacdo que reforca a responsabilizacdo excessiva das mulheres, ela
também pode ser analisada pelo viés do protagonismo de Lidia, no que se

refere a sua vida de fé.

Para essa participante, Lidia é interpretada como um paradigma de vida
religiosa, mesmo que aos nossos olhos, isso se apresente de maneira
controversa, é preciso reconhecer o potencial que essa interpretacao realizada
pela participante tem de emancipar as mulheres no sentido espiritual e

teoldgico.

O protagonismo de Lidia, em estar sempre em busca do conhecimento
religioso, e de certa maneira, de forma autbnoma, inspira essa participante a
fazer o mesmo, isto é, o exemplo de Lidia inspira as mulheres a buscarem

sempre aprender mais sobre a palavra de Deus.

Quando as mulheres se apropriam mais do conhecimento religioso, isso
lhes da uma maior autoridade, situacdo essa que se relaciona com a fala da

participante que leu sobre a histéria de Maria Madalena:

“‘Essa historia me inspirou muito desde que escutei a primeira vez,
principalmente pelo fato de ficar sabendo que havia mulheres que possuiam

muita capacidade de pregar e ensinar, tanto quanto os homens”.
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No caso de Lidia, a busca e a transmissdo do conhecimento religioso
adquirido por essa personagem, se limita ao espaco da casa, pois de acordo
com a fala da participante: “ela era uma mulher muito interessada em conhecer

mais sobre a palavra de Deus e levar para a sua familia”.

Ja no caso da participante que leu sobre Maria Madalena, destaca-se a
capacidade que personagem tem de transmitir o seu conhecimento no ambito
publico, fato este que deveria faze-la ser reconhecida como uma discipula de

Jesus “tanto quanto os homens”.

Essa frase quando colocada pela participante, da sentido a repeticdo
constante da palavra discipula mulher, vista nos subtemas anteriores, pois, 0
fato de se reconhecer Maria Madalena como uma discipula, inspira essa

participante a se reconhecer também como tal.

Dentro dessa mesma logica de pensar as mulheres como liderancas

religiosas, se da a inspiracao do trio responséavel por falar sobre Débora:

“A historia dela inspira porque ela € uma mulher que nesse tempo

antigo, governava um povo, e nos inspira a aprender mais”.

No caso das trés personagens, Lidia, Maria Madalena e Débora, se faz
necessario ressaltar as suas relacbes com o conhecimento e a autoridade,

aspectos esses que reafirmam o que ja foi detectado em temas anteriores.

As inspiracdes retiradas das histérias de Lidia, Maria Madalena e
Débora, em certa medida, convergem para o0 mesmo sentido, mas, nao se

pode negar a existéncia de ambivaléncias, especialmente no caso de Lidia.

Mesmo assim, de maneira geral, é perceptivel verificar o carater
subversivo que encontramos por tras das palavras dessas participantes, e que
nos ajuda a pensar para além de classificacdes que definam o que é positivo

ou/e negativo nos discursos das mesmas, e olhar a capacidade dessas
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mulheres em encontrar 0 seu valor como pessoa através do texto biblico,

mesmo de maneira ambigua.

Na histéria de Rute, a participante responsavel destacou o seguinte:

“O que inspira a minha vida é ver a amizade que existia entre as duas, o

temor e a fidelidade a Deus.

Neste caso, € importante fazer a seguinte consideracédo: o livro de Rute,
€ um dos que menos menciona a palavra Deus (MESTERS,1995) ou alguma
acao direta de Deus em todo o livro. Diante disso, podemos nos perguntar:
Onde é possivel verificar o exemplo de temor e fidelidade a Deus, que essa

participante identificou no texto biblico?

Suspeito que a resposta se encontra na amizade entre Rute e Noemi. E
levanto essa suspeita levando em consideracdo o fato dessa participante ter
mencionado tantas vezes a amizade entre Rute e Noemi nos outros temas
apresentados. E nessa relacdo que Deus é visto, e reconhecido. A amizade é
uma palavra chave, para realizar uma possivel hermenéutica feminista
(FIORENZA, 2009) com a historia de Rute, no sentido de a impulsionar a

solidariedade e as relacbes de amizade entre as mulheres.

Assim como as outras, essa participante, ndo possui nenhum contato
com a teologia ou/e hermenéutica feminista, mas na fala dela, e das outras ja
apresentadas, se verifica diversas possibilidades de caminhos, que podem

viabilizar a construcado de um saber feminista religioso despretensioso.

A Ultima fala a ser analisada, € da participante que falou sobre Maria,

segundo ela:

“Essa histéria nos ensina que devemos confiar no Senhor,
sem ter duvidas, e aceitar a vontade de Deus. Além
disso, como Maria, as mulheres devem se manter puras
até o casamento, néo ter relacbes para ndo engravidar, e
cometer outro pecado maior que é fazer aborto”.
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Nesta fala, é possivel identificar o reforco de alguns elementos ja
mencionados em temas anteriores, além disso, é importante destacar a
retomada do tema da pureza no contexto da moral sexual. De acordo com a
fala da participante, as mulheres devem preservar a virgindade até o
casamento, ndo engravidar antes do mesmo para evitar o aborto, que no caso

€ considerado o “pecado maior”.

Percebe-se que sé essa participante entrou nessas questdes durante a
atividade. O que pode explica esse fato, € que, a historia e a figura de Maria,
sdo permeadas por interpretacdes e constru¢des ideoldgicas sobre a figura da
mulher, onde a virgindade e a maternidade, sao classificadas como atributos
“‘divinos” para as mulheres, o que mostra o quanto o tema da sexualidade

ainda € um desafio a ser encarado no contexto das igrejas.

O que nao é novidade dentro do contexto cristdo evangélico e também
catdlico. Os temas que envolvem a questdo da maternidade e da reproducdo,
sdo o “nucleo duro” das igrejas e das religides cristdas (CAMPOS MACHADO,
M.D.; PICCOLO, F., 2010. p. 16).

O discurso dessa participante apresenta Maria a partir da evocacao do
imaginario da pureza, da virgindade, da passividade, e da confianca
inquestionavel em Deus. Além disso, o tabu da sexualidade fica bastante
evidente, pois, a maneira como ela realizou a leitura e a interpretacdo desse
texto, se caracteriza como uma leitura e interpretacdo imperialista, que segue

uma logica de educacdo moral (DUBE, 2010).

O refor¢o ao protétipo: Maria, a Mae de Jesus, acontece pelo paradigma
hermenéutico relatério doutrinal, que sustenta a ideia dominante da moral
sexual, estabelecendo valores e verdades universais em relacdo as mulheres
(FIORENZA, 2009). Maria, mée de Jesus, € compreendida a partir de um
imaginario que se impde como paradigmético para as mulheres cristas. Ter a
figura da Virgem Maria como um exemplo feminino, faz com que as mulheres
mutilem a sua sexualidade a sua capacidade de questionar e controlar seus

comportamentos (ALTHAUS-REID, 2000). Isso fica muito claro na fala da
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participante, a mesma coloca que Maria “ndo teve duvidas” e “era uma mulher

pura”.

Esse tipo de interpretacdo marioldgica, € um paradigma que nasce a
partir do colonialismo europeu, e que rejeita todo um contexto historico social
das mulheres latino-americanas (FIORENZA, 2009). Aliado a isso, vale dizer
gue no sistema patriarcal, o discurso sobre o sexo sempre foi utilizado como
uma ferramenta que coloca as mulheres no seu “lugar original”, como objetos
masculinos, sendo as mulheres tidas como de terceiro mundo as que mais

sofrem com essa situagcédo (DUBE, 2010).

O fato dessa participante sustentar um discurso teolégico acerca da
figura de Maria como mée de Jesus, negando-lhe toda a sua dimenséo sexual
(ALTHAUS-REID, 2000), nos mostra que a sexualidade, dentro da perspectiva
religiosa das mulheres evangélicas, no caso, das imigrantes bolivianas
evangélicas, é compreendida e aceita a partir dos padrdes determinados pela
moral sexual crista.

Apesar disso, é necessario refletir para além dessa critica geral e
comum entre as tedlogas feministas, e compreender que o discurso religioso,
por mais rigido e negativo que seja em relacdo ao sexo, teologicamente, nos
coloca em um paradoxo de dimenséao transcendental, porque de uma maneira
“perversa”, essa moralidade sexual cristd, oferece para algumas mulheres, uma

certa “seguranca’.

A condicdo de subalternidade das mulheres latino-americanas, faz com
gue seja recorrente a ocorréncia de violéncia, que algumas vezes, sexuais.
Tais situagces faz com que as dimensdes da sexualidade sejam vistas como
algo sujo. A imagem de Maria, mée de Jesus, como uma mulher virgem e pura,
acaba se tornando convidativa para mulheres que vivem, ou/e séo fruto desse

contexto apresentado acima.

Na figura de Maria, a méde de Jesus, elas sentem uma satisfacédo moral,

gue oferece a elas recompensas materiais visiveis e validas no sistema de
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decéncia latino americano, isto €, faz com que sejam vistas, e se sintam: boas
maes, boas esposas e boas filhas. Claro que n&do se pode ignorar o fato de que
tanto o discurso, como a construcdo ideolégica em torno da Virgem Maria,
domestica as mulheres (ALTHAUS-REID, 2000). Trata-se de um discurso e
uma construcéo ideoldgica, que violenta simbolicamente as mulheres, pois, as
culpa e nega os seus valores como vitimas (DUBE, 2010). Essa fala foi a que
se mostrou a mais “conservadora”, se comparada as falas, que ressaltaram de
alguma maneira, caracteristicas subversivas e até mesmo transgressoras, de

maneira relativamente positiva em relacdo as mulheres da Biblia.

De maneira geral, a atividade de hermenéutica de género realizada com
as mulheres imigrantes bolivianas batistas que frequentam regularmente a
PIBHB, mostra que, em alguns momentos suas falas apresentam sinais

“despretensiosos” de um saber feminista-religioso.

As andlises realizadas nesse capitulo ndo tinham como objetivo verificar
se essas mulheres, e suas falas, sédo colonizadas ou descolonizadas. Com isso
nao se quer negar a existéncia de aspectos coloniais e descoloniais no
contexto tanto da instituicao religiosa e na fala das mesmas. Reconheco que os
discursos e estruturas religiosas também classificam, silenciam e oprimem as

mulheres, e com isso as mantém em situacdo de colonialidade.

Porém esse reconhecimento ndo pode determinar que essas mulheres
estdo fadadas a essa condicéo, e ignorar, o fato de que as mesmas, possuem
a capacidade e a potencialidade de produzir um saber religioso subversivo e

transgressor dessa ordem.

Acredito que a andlise dos discursos das mulheres imigrantes bolivianas
batistas na atividade de hermenéutica de género, mostra que uma andlise a
partir de uma chave de leitura feminista pds/des colonial € mais uma
ferramenta Gtil para compreender a experiéncia religiosa dessas mulheres.
Atraveés dela, é possivel identificar a capacidade que essas mulheres tém de
elaborar um saber feminista-religioso despretensioso a partir de sua

experiéncia religiosa.
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Com isso, € possivel fazer crescer novos conhecimentos a partir dos
anseios e desejos das mulheres imigrantes bolivianas religiosas (evangélicas).
Nesse sentido vale dizer que 0s conhecimentos sdo situados, emanam
diferentes estruturas de poder, sendo assim, o lugar onde se situa 0 sujeito
religioso ird representar quais estruturas de poder permeiam a sua vida, e suas
dimensbes objetivas e subjetivas. O lugar € o0 espaco onde nasce 0

conhecimento e ao mesmo tempo 0 promove.

Quando as mulheres imigrantes bolivianas falam desde o seu lugar, elas
estdo gestando e dando a luz ao proprio conhecimento, parindo um saber
religioso a partir de suas experiéncias, com todas as ambiguidades envolvidas
nesse processo. As emocdes ajudam a compreender a pessoa ou/e a situacao
gue ela esta vivendo. S&o as formas “n&o-analiticas” e “ndo-racionais” do
discurso, mas que sdo capazes de transmitir a complexa experiéncia de vida
no/em grupo (NARAYAN, 1997).

As emocbes possuem um papel importante para o conhecimento,
porque, como foi possivel ver nas falas apresentadas por essas mulheres, é a
partir dessas emocdes que 0s grupos oprimidos elaboram, parcialmente, a sua

perspectiva critica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante do contelido exposto nessa tese, retorno a principal pergunta que

norteou o desenvolvimento desse trabalho:

E possivel dizer que uma chave de leitura feminista pos/des colonial
pode contribuir com a analise do fenbmeno do associativismo religioso e de
ressignificacdo religiosa/teoldogica do cotidiano entre as mulheres imigrantes

bolivianas?

Para responder essa pergunta, creio ser importante retomar algumas

guestdes abordadas no todo da tese.

O associativismo se caracteriza por ser a reunido de um grupo de
pessoas em torno de algo comum, e esse movimento pode tanto ser gerado,
guanto gerar as redes de apoio e solidariedade, fazendo com que se
construam taticas de estabelecimento de grupos marginalizados, como é o
caso dos/as imigrantes, fazendo-os/as sentirem-se mais pertencentes a

sociedade como um todo.

Especificamente o0 associativismo religioso experimentado pelos/as
imigrantes bolivianos/as na cidade de S&ao Paulo, estabelece vinculos pessoais
a partir do reconhecimento de uma fé comum, isto é, a crenca é que
estabelece a coletividade (SEGATO, 2016) sendo a Primeira Iglesia Bautista

Hispanica (PIBHB) um exemplo de comunidade religiosa.

Igrejas que recebem uma diaspora migratoria especifica, também séao
consideradas organizacoes populares (CUSICANQUI, 2012) religiosas, e por
ter essa caracteristica, 0 associativismo religioso acaba por promover a unido
de grupos onde a identidade, a identificacdo e a profissdo comum de fé, os/as
une enquanto grupo étnico-religioso (WALSH, 2007; PALLET, 2011).
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O associativismo religioso entdo tem potencial politico descolonial, pois
como organizacdo popular étnica, pode denunciar, objetivamente ou
subjetivamente, sistemas de homogeneizacdo e apagamento (MIGNOLO,
2007) da cultura boliviana na cidade de S&o Paulo, pois os/as bolivianas,
enquanto grupo de fé estabelecido, constituem 0s seus proprios espacgos
religiosos, e isso, de alguma forma pode ajudar a manter ndo somente a sua
identidade enquanto grupo, mas também, um pouco da cultura e modo de viver

da Bolivia.

A teoria poOs-colonial e descolonial, quando usada como perspectiva
analitica do fenbmeno do associativismo religioso em contexto de imigracéo,
conseguem identificar as potencialidades que o mesmo traz em si como
dindmica social de cunho religioso. E pelo fato de ser um movimento
protagonizado por sujeitos religiosos, os/as imigrantes bolivianos/as, sé&o
capazes de produzir o seu saber religioso, seja de maneira individual, seja em

comunidade.

Para as mulheres imigrantes bolivianas que frequentam a PIBHB, a
igreja representa um lugar terapéutico, um lugar de acolhida e que garante a
elas, a constituicdo de uma familia sadia. Tais caracteristicas sdo muito

atrativas a elas, pois as fazem se sentir cuidadas.

Além disso, e por conta disso, a religido para as mulheres representa um
espaco e uma oportunidade de reorganizarem as suas vidas (CHAMBRE,
2016) e se adaptarem a realidade. O ambiente de acolhida e cuidado, faz com
gue a igreja se torne uma extensdo da casa (WOODHEAD, 2002), o que faz

com que as mulheres se sintam ainda mais a vontade.

A pesquisa de campo realizada com as imigrantes bolivianas da PIBHB,
mostra que essa condicdo que subalterniza essas mulheres, ndo é capaz de
impedir as mesmas de pensar sua condicdo de maneira critica. As mulheres
gue frequentam este espaco possuem a capacidade de desenvolver dinamicas
emancipatérias (WOODHEAD, 2002), pelo menos no campo hermenéutico e

discursivo.
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A igreja € um lugar onde ha o tensionamento entre a ideia de espaco
hierarquico de manutencdo da dominacdo masculina X espaco de reflexdo
comunitéria e erupcdo de saberes religiosos por parte das mulheres. Verifica-
se entdo que a religido precisa ser vista, a partir de uma chave de leitura
feminista pds/des colonial, ndo como boa ou m4, certa ou errada e descolonial

ou colonial para as mulheres.

E sim como um campo de tensdo, de ambivaléncia e de constantes
movimentos contraditérios realizado pelos/as sujeitos/as religiosos. Classificar
a religido em polos negativos ou positivos em relacdo as mulheres, nos leva a
desconsiderar todas as negociagdes conscientes ou/e inconscientes que as
mesmas realizam dentro desse espaco, e que sao legitimos, e a expressao da

inteligéncia pragmatica dessas mulheres.

Finalmente, diante de tudo que foi exposto, podemos responder que sim,
uma chave de leitura em perspectiva feminista pés/des colonial é capaz de
analisar o fendmeno do associativismo religioso e das ressignificacfes

religiosas/teoldgicas entre as mulheres imigrantes bolivianas batistas.

A chave de leitura feminista p6s/des colonial que proponho comp®e
alguns dos principais pressupostos do feminismo pds-colonial como: 1) o
reconhecimento das mulheres em condi¢do de subalternidade como produtoras
de saberes e conhecimentos e portanto ndo precisam do “modo ocidental” de
fazer feminismo (NAVAZ, 2015/ MOHANT, 2008/ CUNHA, 2004), 2) e que o
feminismo ndo ocidental (pds-colonial) deve pensar a religido como um fator
marcante em determinadas camadas da sociedade, com potencial para
determinar préticas cotidianas, tanto no ambito privado quanto publico, como &
0 caso das mulheres imigrantes bolivianas batistas (NARAYAN, 1997); e
também pressupostos do feminismo descolonial: 1) o reconhecimento da
existéncia de uma situagcédo de colonialidade de género sistémica (LUGONES,
2014/ SEGATO, 2012), 2) mas que essa condicdo nao impede que as
mulheres que se encontram nessa condicdo ndo sejam capazes de encontrar

“brechas descoloniais” (SEGATO, 2012) e de elaborar “subjetividades criativas”
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(LUGONES, 2007) capazes de romper com esse sistema, neste caso em

especifico, dentro de sua experiéncia religiosa.

Penso que tais pressupostos me possibilitaram compreender algumas
hermenéuticas de género realizadas pelas mulheres imigrantes bolivianas que
participaram da minha pesquisa como saberes religiosos feministas
despretensiosos. Portanto, defendo que o feminismo pds-colonial e o
feminismo descolonial sao teorias diferentes, com lugares de produgédo e de
anunciacao especificos de seu contexto social e politico. Porém, a partir do
momento em que preciso pensar estas teorias enquanto ferramentas de
analise para 0 meu campo social, que é latino-americano, em condi¢cdo de
subalternidade e religioso, percebo que contribuicdo dessas duas vertentes

valem a minha consideracao.

Sao epistemologias do Sul que visam transcender os discursos
hegemonicos e questionar as hierarquias do mundo, estimulando a criagdo de
novos conceitos e novas linguagens, tornando possivel pensar as praticas
sociais de uma maneira que ressignificada e alternativa (CASTRO-GOMES E
GROSFOGUEL, 2007). O Sul aqui é compreendido de maneira metaférica
como um campo de desafios epistémicos, onde é preciso reparar danos e
impactos historicamente causados pelo capitalismo e a sua relagédo colonial,
sdo um conjunto de interven¢des que denunciam a supressao e a valorizam 0s
saberes que resistem. (SANTOS e MENEZES, 2010).

Essa chave de leitura, ao articular questdes historicas, sociais, politicas
e religiosas que envolvem esses fendbmenos, promovem o reconhecimento e a
capacidade das mulheres imigrantes bolivianas de construir saberes religiosos
a partir da vida cotidiana, e mesmo em meio a contextos de opressdo e

subordinagéo.

N&o se quer dizer com isso que, as analises sobre o0 associativismo
religioso realizados a partir dessa chave de leitura, superam ou/e transcendem
todas as pesquisas ja realizadas sobre associativismo religioso em perspectiva

de género em contexto de imigracao, ja realizadas até entao.
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A pesquisa em nenhum momento tinha a intengdo de passar essa
impressao, é reconhecido que ja existe pesquisas sobre o tema que valorizam
especificamente a capacidade de resiliéncia (SIAS, 2011) e a importancia da
religido (PAES,2013).

Reforco que essa pesquisa, teve como objetivo contribuir com os
estudos sobre religido, migracdo e género. Temas estes que sdo ainda pouco
articulados em pesquisas da area da Ciéncias da Religido, e pelo fato de ter
elaborado essa andlise a partir de uma chave de leitura feminista pos/des
colonial, a mesma se diferencia das demais existentes, por ndo haver um
namero expressivo de pesquisas que articulem essa tematica no ambito da

religiao3! .

Espero que essa pesquisa realmente se mostre como mais uma
contribuicdo, dentre tantas outras importantes e necessarias sobre as mulheres
imigrantes, sendo que as mesmas sao tdo silenciadas e ignoradas no que

tange o seu protagonismo religioso.

31 Nessa perspectiva, no Brasil temos apenas o seguinte trabalho: ROESE, Anete. Religido e feminismo descolonial: os
protagonismos e os novos agenciamentos religiosos das mulheres no século XXI. In. Revista Horizontes. Belo Horizonte. v.13,
n. 39, jul/set. 2015. Essa referéncia foi usada para o desenvolvimento dessa tese.
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ANEXOS

PESQUISA DE CAMPO:

GRUPO FOCAL: MULHERES MIGRANTES BOLIVIANAS

LOCAL: PRIMEIRA IGLESIA BAUTISTA — PARI - SP
DATA: 03 DE DEZEMBRO DE 2017

1° Momento: Apresentacao

e Apresentacdo da pesquisadora
e Explicacdo da atividade e do Termo de Livre Consentimento.

2° Conhecendo as participantes

e Com

as participantes sentadas em circulo, cada uma delas sera

convidada a falar um pouco mais sobre a sua vida.

¢ A mediadora da atividade ira provocar essas mulheres a falarem sobre a
sua idade, o que fazem, quanto tempo estao na igreja, onde trabalham.

e Porém a proposta é deixar que elas falem o que as mesmas acreditam
ser importante ser falado sobre as suas vidas.

3° Momento: Atividade de Hermenéutica de Género.

e A mediadora ir4 falar brevemente sobre as mulheres da Biblia e o seu
lugar de atuacao.

O

Em toda Biblia podemos observar muitas mulheres fazendo
histéria. A histéria dessas mulheres é marcada por diversas
buscas que levam para praticamente a mesma direcao: a vida. As
mulheres da Biblia sempre estdo Ilutando, indo atras,
intercedendo, pedindo por vida, seja de seu povo, seja de seus
filhos e suas filhas ou por suas proprias vidas. Algumas pessoas,
ao ver as mulheres sempre pedindo, e passando por
necessidades, acham que isso acontece porque elas sao
consideradas mais “fracas” mais sensiveis. Mas, se olharmos
bem para a atitude das mulheres da biblia, podemos observar
gque mesmo que as outras pessoas, ou situacfes adversas
acometam a vida dessas mulheres, elas sempre tiram de dentro
delas uma forca muito grande, que as faz conseguir tudo o que
guerem e o que precisam. As mulheres em suas fragilidades



202

também podem se fazer fortes, como ja dizia Paulo: “Quando eu
sou fraco, é que sou forte”?

e Depois, ira entregar cartbes com o nome de alguma personagem Biblica
para essas mulheres. Em duplas, as participantes terdo um tempo para
conversarem sobre o que elas sabem sobre aquela personagem que
receberam.

o Vou entregar agora para vocés alguns nomes de mulheres
biblicas, gostaria que vocés olhassem esse nome por alguns
instantes. Agora, procure lembrar a histéria dessa mulher, se nao
lembrar agora, ndo tem problema, pode consultar a Biblia e
verificar aonde ela aparece. Agora em duplas, gostaria que VOcés
conversassem um pouco sobre o nome que cada uma recebeu,
compartilhando o que sabem sobre essa mulher.

e Em seguida, a moderadora ira abrir o debate geral a partir das seguintes
perguntas:

o Como vocés definiiam em uma palavra a historia dessas
mulheres?

o A histéria delas € parecida com a sua, ou inspira a vida de vocés?
Por qué?

o Vocés se identificam em algum momento com elas?

6° Momento: Agradecimentos
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