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FORMICKI, Leandro. A Experiéncia Mistica Apocaliptica do Apdstolo Paulo como
Elemento Fundante da Justificacdo pela Fé. Sdo Bernardo do Campo: Umesp, 2019. Tese
(Doutorado em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de S&o Paulo (UMESP).

RESUMO

O presente estudo exegético tem por objetivo pesquisar Romanos 3:1-31 buscando
perceber por que para o apéstolo Paulo tanto judeu como gentio séo pecadores e carecem
da gloria de Deus (Rm 1:18-3:20). Por isso, ndo ha diferenca entre eles com relacdo a
justica (3:21-4:25). E por que para ele a justificacdo de Deus € pela fé em Jesus Cristo
para todos que acreditam, tanto judeus como gentios, e ndo mais pela pratica da lei (3:22-
30). Diante disso, nossa hipo6tese é mostrar que a partir da experiéncia mistica apocaliptica
do Apostolo Paulo descrita em Galatas 1:1-24 e 2 Corintios 12:1-4, ele propde uma nova
interpretacdo a respeito da “salvagdo do ser humano”. Isso pode ser confirmado em
Romanos 3:1-31, onde ele expde que a Tora ndo serve como um meio de salvacao do ser
humano, pois ela ndo é capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado
que conduz a morte. Ao invés disso, 0 meio de salvacao eficaz € quando o “ser humano
¢ justificado por fé, sem obras da lei”. Certamente, esta experiéncia mistica apocaliptica
tira o Apostolo Paulo da pertenca do Judaismo Sinaita Sinagogal do Mundo
Mediterraneo, ou seja, de uma crenca na alianca sinaitica que é condicionada ao
cumprimento dos mandamentos da Tora e considera s6 0 povo judeu como “exclusivo de
Deus”, isto é, eleito para ser “santo/separado” e “puro” para Deus e 0 realoca em um
espaco mistico apocaliptico de identidade, onde ele assume que tanto judeus como gentios
estdo na condicdo de “pecadores (impuros)” e por isso, ndo sdo dignos de serem
justificados por Deus, mas por meio da unido/comunh&o com o sagrado “a fé em Jesus”
qualquer um pode ser considerado justo/inocente/puro e por isso, ser salvo da ira de Deus
e receber a recompensa de uma vida eterna. Para tanto, fundamentaremos nossa pesquisa,
nos estudiosos Gershom Scholem, Martinus De Boer e Mary Douglas, respectivamente
do misticismo judaico, apocaliptica judaica e antropologia da cultura, além de revisar
alguns escritos judaicos e algumas discussfes exegéticas acerca do texto que vem
ganhando notoriedade e controvérsias desde a segunda metade do seculo XX.

Palavras-Chave: Alianca, Experiéncia Mistica Apocaliptica, Justificacdo pela Fé, Obras

da Lei, Paulo.



FORMICKI, Leandro. The Mystical Apocalyptic Experience of the Apostle Paul as
Founding Element of the Justification by Faith. Sdo Bernardo do Campo: Umesp, 20109.
Thesis (Doctorate in Religion Sciences) - Methodist University of Sdo Paulo (UMESP).

ABSTRACT

The purpose of this exegetical study is to search Romans 3:1-31 to see why both the Jew
and the Gentile are sinners to the apostle Paul and lack the glory of God (Romans 1:18-
3:20). Hence, there is no difference between them in regard to righteousness (3:21-4:25).
And because to him the justification of God is by faith in Jesus Christ to all who believe,
both Jews and Gentiles, and no longer by the practice of the law (3:22-30). Given this,
our hypothesis is to show that from the apocalyptic mystical experience of the Apostle
Paul described in Galatians 1:1-24 and 2 Corinthians 12:1-4, he proposes a new
interpretation regarding the “salvation of the human being”. This can be confirmed in
Romans 3:1-31, where he states that the Torah does not serve as a means of salvation for
man, since he is not able to free man from the enslaving power of sin that leads to death.
Instead, the means of effective salvation is when “human being is justified by faith,
without deeds of the law.” Indeed, this apocalyptic mystical experience takes away the
Apostle Paul from the Synagogue Sinaitic Judaism of the Mediterranean World, that is,
from a belief in the Sinaitic covenant that is conditioned to the fulfillment of the Torah
commandments and considers only the Jewish people as “exclusive of God”, that is ,
elected to be “holy / separated” and “pure” to God and reallocates him into an apocalyptic
mystical space of identity, where he assumes that both Jews and Gentiles are in the
condition of “impure” sinners and therefore are not worthy of being justified by God, but
by union / communion with the sacred “faith in Jesus” anyone can be considered righteous
/ innocent / pure and therefore be saved from the wrath of God and receive the reward of
one eternal life. To that end, we will base our research on Gershom Scholem, Martinus
De Boer and Mary Douglas, respectively on Jewish mysticism, Jewish apocalyptic and
cultural anthropology, as well as review some Jewish writings and some exegetical
discussions about the text that has been gaining notoriety and controversy since the
second half of the twentieth century.

Keywords: Alliance, Apocalyptic Mystical Experience, Justification by Faith, Works of
the Law, Paul.



FORMICKI, Leandro. La Experiencia Mistica Apocaliptica del Apostol Pablo como
Elemento Fundante de la Justificacion por la Fe. San Bernardo do Campo: Umesp, 2019.
Tesis (Doctorado en Ciencias de la Religion) - Universidad Metodista de Sdo Paulo
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RESUMEN

El presente estudio exegético tiene por objetivo investigar Romanos 3: 1-31, buscando
percibir por qué para el apdstol Pablo tanto judio como gentil son pecadores y carecen de
la gloria de Dios (Rm 1:18-3: 20). Por eso, no hay diferencia entre ellos con respecto a la
justicia (3: 21-4: 25). Y por qué para €l la justificacion de Dios es por la fe en Jesus Cristo
para todos los que creen, tanto judios y gentiles, y no mas por la practica de la ley (3:22-
30). Por eso, nuestra hipdtesis es mostrar que a partir de la experiencia mistica
apocaliptica del Apdstol Pablo descrita en Gélatas 1:1-24 y 2 Corintios 12:1-4, €l propone
una nueva interpretacion acerca de la “salvacion del ser humano”. Esto puede ser
confirmado en Romanos 3:1-31, donde €l expone que la Tora no sirve como un medio de
salvacion del ser humano, pues, ella no es capaz de liberar al ser humano del poder
esclavizador del pecado que conduce a la muerte. En vez de eso, el medio de salvacion
eficaz es cuando el “ser humano es justificado por fe, sin obras de la ley”. Ciertamente,
esta experiencia mistica apocaliptica quita al Apostol Pablo de la pertenencia del
Judaismo Sinaita Sinagogal del Mundo Mediterraneo, o sea, de una creencia en la alianza
sinaitica que estd condicionada al cumplimiento de los mandamientos de la Tord y
considera solo al pueblo judio como “exclusivo de Dios”, es decir, elegido para ser “santo
/separado” y “puro” para Dios y recoloca él en un espacio mistico apocaliptico de
identidad, donde él asume que tanto los judios y los gentiles estan en la condicién de
“pecadores (impuros)” y por eso , no son dignos de ser justificados por Dios, pero, por
medio de la union/comunion con lo sagrado “la fe en Jesus” cualquiera puede ser
considerado justo/inocente/puro y por eso, ser salvo de la ira de Dios y recibir la
recompensa de una vida eterna. Para ello, fundamentaremos nuestra investigacion, en los
estudiosos Gershom Scholem, Martinus De Boer y Mary Douglas, respectivamente del
misticismo judio, apocaliptica judia y antropologia de la cultura, ademas de revisar
algunos escritos judios y algunas discusiones exegéticas acerca del texto que viene
ganando notoriedad y controversias desde la segunda mitad del siglo XX.

Palabras Clave: Alianza, Experiencia Mistica Apocaliptica, Justificacién por la Fe,
Obras de la Ley, Pablo.
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INTRODUCAO

A carta [TPOZ POMAIOYZX “para (os) Romanos” ¢ a maior, a menos questionavel
e a principal do Novo Testamento. De fato, esta carta influenciou muito a teologia
protestante, e nenhuma outra carta contém uma maior sistematizacdo do pensamento de
Paulo. E de senso comum entre os estudiosos que Paulo ditou a carta e Tércio a escreveu
(Rm 16:22). Entretanto, ha um debate entre os estudiosos sobre o prop6sito de Romanos.
De um lado estdo eruditos como Kasemann, Cranfield e Dodd que consideram a carta
como um “tratado teoldgico”, no entanto de outro lado estdo eruditos como Bartsch,
Harder e Rauer que a consideram como uma “carta situacional”. A carta aos Romanos é
escrita especificamente para uma igreja especifica com problemas especificos. A carta é
impessoal porque Paulo ndo conhecia a igreja em Roma. Por isso, a carta ndo € um
“tratado teoldgico”, pois nenhum livro ou carta da Biblia foi escrito com a intencdo de
ser universal para todos os tempos. Certamente, a carta contém um contetdo teoldgico,
mas com 0 objetivo de solucionar os problemas existentes naquela comunidade
eclesiastica. A igreja em Roma era composta por cristdos judeus e cristdos gentios. Com
certeza, havia um conflito ideoldgico entre estes dois grupos de cristdos. O conflito era
sobre o “meio de salvagdo tanto do cristdo gentio quanto do cristdo judeu”. Para os
cristdos judeus ou judaizantes, os cristdos gentios deveriam cumprir a lei para serem
salvos. Entdo, Paulo ao escrever a carta levou em consideracdo este conflito, ou seja, ele
contesta as afirmacdes dos cristdos judeus a respeito da salvagéo (salvacdo por obras da
lei). Diante disso, ele expGe sua posicao a respeito da salvacgdo (a partir da sua experiéncia
mistica apocaliptica descrita em Galatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4), ele da inicio a tese,
na qual tanto judeu quanto grego, ou seja, todos sdo justificados por meio da fé em Jesus
Cristo e ndo por obras da lei judaica.

Com o surgimento da “Nova Perspectiva sobre Paulo” na segunda metade do
século XX, autores como Krister Stendahl, E. P. Sanders, N. T. Wright e James D. G.
Dunn colocaram em xeque a interpretacdo tradicional acerca da “justificacao pela f¢”,
gerando uma mudanca de paradigma, no qual a interpretacdo que era tdo comum ao longo
de quinhentos anos passa a ser questionada. Esta nova maneira de explicar a soteriologia
do Judaismo Sinagogal do Mundo Mediterraneo em conexdo com Paulo afetou toda
teologia do Novo Testamento e em especifico toda teologia de Paulo que foi um dos

maiores pensadores cristdos. 1sso forgou um novo debate entre proponentes da “Antiga
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Perspectiva” e da “Nova Perspectiva” ao longo do século XXI. No fogo da controvérsia
entre estas duas perspectivas nasce esta pesquisa que tem como objetivo principal
compreender como surgiu e se desenvolveu a tese de Paulo sobre a justificacdo pela fé.
Além disso, esta pesquisa propde-se verificar a diversidade da posi¢do judaica a respeito
da alianca contida na literatura biblica e extra biblica, para com isso estabelecer se o0s
judeus acreditavam que podiam ser justificados e salvos por meio do cumprimento da lei,
fazer a analise exegética de Romanos 3:1-31, procurando demonstrar a sistematizacéo da
teologia de Paulo sobre a “salvacdo do ser humano” a partir da experiéncia mistica no
contexto da carta aos Romanos, explicando 0s motivos e a inten¢do pelos quais Paulo
estabeleceu este “novo paradigma” e mostrar como a concepcdo do Apostolo Paulo a
respeito da justificacdo do homem foi construida pela “nova perspectiva” e pela “antiga

perspectiva”. Para com isso estabelecer nossa leitura de Paulo.

Desta forma, daremos uma resposta plausivel em relacdo ao significado da
“justificagdo pela fé” em Romanos 3:1-31, resgatando seu locus de producgdo e sua
finalidade pragmatica. Sendo assim, buscaremos responder algumas questdes que surgem
em relacdo ao entendimento do Judaismo Sinagogal do Mundo Mediterraneo sobre sua
salvacdo e como Paulo lidava com esta concepgéo judaica do seu tempo. A primeira
questdo é saber quais sao os diferentes tipos de aliancas com Israel? A segunda questdo é
compreender qual é a concepcao do Paulo mistico apocaliptico sobre a salvacao do ser
humano? A terceira questdo € como a concepcao de Paulo a respeito da justificacdo do
ser humano foi construida pela “nova e antiga perspectiva sobre Paulo™?

Nesta pesquisa, procurar-se-4 demonstrar que as evidéncias apresentadas pelos
pesquisadores nem sempre sdo convergentes. Esta pesquisa, porém, caminhara pelas
evidéncias mais contundentes, procurando abrir novos caminhos as pesquisas sobre a
relacdo de Paulo e o Judaismo Sinaita Sinagogal do Mundo Mediterraneo especificamente
no contexto de Romanos 3.

A primeira hipétese que sera verificada nesta pesquisa € a de que na literatura
judaica do periodo do Segundo Templo, os judeus em alguns momentos se apoiam na
“alianca sinaitica”, no sentido que enfatizam muito a pratica da lei para serem salvos, mas
em outros momentos se apoiam na “alianga abramica”, no sentido que enfatizam que séo
salvos por pertencerem a alianga. Por isso, ndo existe um Judaismo singular, mas um
Judaismo plural. Um Judaismo que também tinha como crenga o aspecto de “povo

exclusivo” de Deus, o qual foi eleito para ser “santo/separado” e “puro” para Deus.
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A segunda hipotese é mostrar que a partir da experiéncia mistica apocaliptica do
Apobstolo Paulo descrita em Galatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4, ele prop6e uma nova
interpretacdo a respeito da “salvagdo do ser humano”. Isso pode ser confirmado em
Romanos 3:1-31, onde ele expde que a Tora ndo serve como um meio de salvacao do ser
humano, pois ela ndo é capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado
que conduz a morte. Ao inves disso, 0 meio de salvacao eficaz é quando o “ser humano
¢ justificado por fé, sem obras da lei”. Certamente, esta experiéncia mistica apocaliptica
tira o Apostolo Paulo da pertenca do Judaismo Sinaita Sinagogal do Mundo
Mediterraneo, ou seja, de uma crenca na alianca sinaitica que é condicionada ao
cumprimento dos mandamentos da Tora e considera s6 o povo judeu como “exclusivo de
Deus”, isto ¢, eleito para ser “santo/separado” e “puro” para Deus e 0 realoca em um
espaco mistico apocaliptico de identidade, onde ele assume que tanto judeus como gentios
estdo na condigdo de “pecadores (impuros)” e por isso, ndo sdo dignos de serem
justificados por Deus, mas por meio da unido/comunhdo com o sagrado “a fé em Jesus”
qualquer um pode ser considerado justo/inocente/puro e por isso, ser salvo da ira de Deus
e receber a recompensa de uma vida eterna.

A terceira hipdtese é mostrar que tanto E. P. Sanders quanto os defensores da
“Nova Perspectiva sobre Paulo” cometeram alguns equivocos na andlise do “padrdo de
religiao” do Judaismo do Segundo Templo e na interpretacéo dos textos paulinos sobre a
justificacdo pela fé. De fato, existia um Judaismo de justificacdo pelas obras da lei que
Paulo combatia.

Esta pesquisa possui trés capitulos. O capitulo um aborda os diferentes tipos de
aliancas com Israel. As particularidades destas aliancas sdo verificadas tanto na literatura
biblica como na extra biblica. No capitulo dois esté a anélise exegética de Romanos 3:1-
31, este capitulo busca demonstrar a sistematizacdo da teologia de Paulo sobre a “
justificacdo e a salvagao do ser humano”. O capitulo trés aborda as diferentes concepgdes
da relacdo da tese de Paulo sobre a justificacdo com o pensamento judaico sobre a

salvacao.



16

CAPITULO 1

A Alianga com Israel em Perspectivas Diferentes

1. A abordagem metodoldgica da formacéo do Pentateuco

“O Pentateuco (Tora, em hebraico) — formado pelos livros Génesis, Exodo,
Levitico, Numeros, Deuterondmio — € o nucleo da fé judaica e a mais alta autoridade nesta
religido”.! “E aqui que o Judaismo encontra uma explicacéo para o sentido do universo e
da humanidade, regras de moral, além da sua propria origem. Também ¢é a partir do
Pentateuco que os judeus entendem o peculiar relacionamento com seu Deus”.? Para 0s
judeus “é uma histéria sobre a eternidade no tempo, composta de narrativas que
transmitem verdades eternas”.® Além disso, “a ortodoxia judaica considera a Tora como
um bloco homogéneo, escrito pelo proprio Moisés”.* “De acordo com esta visdo
tradicional, na época em que os israelitas conquistaram a Terra Prometida sob o comando
de Josué, todo o Pentateuco ja& havia sido revelado de forma divina, exatamente como o
conhecemos hoje”.> Contudo, ndo foi sé a ortodoxia judaica que considerou Moisés o
autor do Pentateuco, “na época patristica, prevaleceu, tanto na Sinagoga como na Igreja,
a opinido de que Moisés era o autor do Pentateuco™®.

Entretanto, “paralelamente a esta visdo ortodoxa, defendida tanto por judeus
quanto cristdos, desenvolveu-se ao longo dos séculos uma abordagem cientifica do texto
biblico”.” Com isso, questiona-se na ldade Média se Moisés realmente escreveu o

Pentateuco. O rabino Abraham Ibn Ezra residente na Espanha (1092) questiona em seu

IFINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S8o Paulo: Associacéo Editorial Humanitas, 2005, p. 23.

2Ibid. p.23.

SNEUSNER, Jacob. Introducdo ao Judaismo. Rio de Janeiro: Imago editora, 2004, p. 7.
‘FINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel: A polémica entre judeus e cristéos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S80 Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p. 23.

SIbid. p.23.

6SKA, Jean-Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco: Chaves para a interpretacdo dos cinco primeiros
livros da Biblia. Sdo Paulo: Edigbes Loyola, 2014, p. 111.

"FINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p. 23.
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livro sobre o Deuteronémio que Moisés nao poderia ser 0 autor do Pentateuco por causa

de algumas situagdes presentes nos textos dessa coletanea, tais como®:

- (Gn 12:6): Atravessou Abrao a terra até Siquém, até ao carvalho de Moré.
Nesse tempo os cananeus habitavam essa terra (ARA). O verbo deveria estar
no presente: habitam, pois estavam ali quando ele chegou do Egito com o povo
de Israel.

- (Dt 1:1): Séo estas as palavras que Moisés falou a todo o Israel, dalém do
Jordao, no deserto, na Arab4, defronte do mar de Sufe, entre Pard, Tofel, Lab4,
Hazerote e Di-Zaabe (ARA). O autor dessas palavras deve estar na terra
prometida, isto é, na atual Cisjordania. Mas Moisés sempre ficou na
Transjordania.

- (Dt 31:9): Esta lei, escreveu-a Moisés e a deu aos sacerdotes, filhos de Levi,
que levavam a arca da Alianca do SENHOR, e a todos os ancidos de Israel
(ARA). Por que Moisés ndo diz: Quando eu escrevi...?

- (Dt 34:5): Assim, morreu ali Moisés, servo do SENHOR, na terra de Moabe,
segundo a palavra do SENHOR (ARA). Como o préprio autor descreve sua
prépria morte?

Diante desses problemas textuais e de outros, ndo s6 o rabino Abraham Ibn Ezra
comegou a questionar a autoria mosaica do Pentateuco, mas outros eruditos também o
fizeram. “° No entanto, “estes estudos avangaram lentamente, mas no século XVII dois
autores comecaram a revolucionar a visdo tradicional da biblia. Em 1651, Thomas
Hobbes, em sua obra Leviatd, afirmou explicitamente que Moisés ndo escreveu 0
Pentateuco”.1° Dezenove anos mais tarde, foi a vez de Spinoza, em seu Tratado teoldgico-
politico, escrever que “¢ mais claro que o sol ao meio-dia que o Pentateuco ndo foi escrito
por Moisés, mas por alguém que viveu muito depois dele”.!! Logo em seguida “dois
homens influenciaram a pesquisa sobre a autoria do Pentateuco decisivamente”.'? “De
um lado, o padre oratoriano francés Richard Simon, que em sua Histéria critica do Antigo
Testamento de 1678 viu o Pentateuco como resultado de um longo processo de colecéo e
transmissdo (de Moisés até o exilio)”.*® Da-se inicio a uma primeira teoria documental
qguando é comparado os textos de Gn 1 e Gn 2-3, porque nesses textos aparecem nomes

diferentes do Deus de Israel. Entdo, ao verificar esse acontecimento, Bernhard Witter

8SKA, Jean-Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco: Chaves para a interpretagdo dos cinco primeiros
livros da Biblia. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2014, p. 113-114.

®GRADL, Felix; STENDEBACH, Franz J. Israel e Seu Deus: Guia de Leitura para o Antigo Testamento.
S8o Paulo: Loyola, 2001, p. 44.

YFINGUERMAN, Ariel. A Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associagdo Editorial Humanitas, 2005, p. 23-24.

11SPINOZA, 1951, p. 124. Citado por: FINGUERMAN, Ariel. A Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus
e cristdos sobre a doutrina do “povo eleito”. S&o Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p. 24.
2GRADL, Felix; STENDEBACH, Franz J. Israel e Seu Deus: Guia de Leitura para o Antigo Testamento.
Séo Paulo: Loyola, 2001, p. 45.

B1bid. p.45.
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(1683-1715) afirma que foi empregada por Moisés diversas fontes para escrever o
Pentateuco em sua forma atual**. “De outro lado, Jean Astruc, médico de Luis XV, que
se converteu mais tarde do calvinismo para o catolicismo”.*® “Em sua obra sobre o
Pentateuco, publicada em 1753, defende a opinido, para preservar Moisés como autor da
obra, de que este lancou méo de duas fontes principais de dez secundarias™®. “A fonte
principal, A, emprega mais o nome divino ‘laHWeH’, e a fonte B, em contrapartida, o
conceito divino ‘Elohim’”.}” Por isso, que para alguns, o fundador da teoria documental
foi Jean Astruc. No entanto, o importante € ressaltar que esses eruditos comegam a
questionar a autoria mosaica do Pentateuco e a sugerir uma outra teoria sobre a autoria
dessa coletanea de textos sagrados tanto para o Judaismo quanto para o Cristianismo. A
teoria ou Hipdtese documental vai ser difundida ao longo dos séculos e vai tomando
contornos diferentes por causa do ponto de vista de cada erudito.

No século XIX os eruditos “dividem-se em trés grupos e propdem trés teorias
principais sobre a origem do Pentateuco”é:

a) “Hipdtese dos fragmentos: Alexander Geddes (1737-1802) afirmou que o
Pentateuco apresenta uma composicdo de pedacos (fragmentos) diversos e
originariamente independentes (mais longos e mais curtos)”.

b) “Hipotese da complementacdo: Heinrich Ewald sup6e que haveria uma fonte
continua ‘Eloista’ (de Gn até Dt, ou além) que no decorrer do tempo foi se enriquecendo
com complementos dos mais diferentes tipos”.

c) “Hipotese dos documentos: retoma as ideias de Astruc e Eichhorn, essa hipotese
parte do principio de que se podem reconstruir no Pentateuco documentos literarios
continuos, independentes (fontes, camadas)”.

Ao se basear na hipdtese dos documentos “surge a chamada ‘teoria das quatro
fontes’ do tedlogo e orientalista alemao Julius Wellhausen (1844-1918)”.2° “Ele nio foi

145K A, Jean-Louis. Introducéo a leitura do Pentateuco: Chaves para a interpretacdo dos cinco primeiros
livros da Biblia. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014; SKA, Jean-Louis. O Canteiro do Pentateuco: Problemas
de composigao e de Interpretacao, Aspectos Literarios e Teoldgicos. Sdo Paulo: Paulinas, 2016.

15 GRADL, Felix; STENDEBACH, Franz J. Israel e Seu Deus: Guia de Leitura para o Antigo Testamento.
S8o Paulo: Loyola, 2001, p. 45.

81bid. p.45.

Ylbid. p.45.

18 GRADL, Felix; STENDEBACH, Franz J. Israel e Seu Deus: Guia de Leitura para o Antigo Testamento.
S&o Paulo: Loyola, 2001, p. 45-46; SKA, Jean-Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco: Chaves para a
interpretacdo dos cinco primeiros livros da Biblia. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p. 117-118.

Plbid. p.46.
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seu descobridor, mas contribuiu para que ela irrompesse em sua forma classica”. Segundo
a “teoria das quatro fontes”, o Pentateuco ¢ formado por quatro fontes principais:

“Javista (J): Esse nome artificial (sigla ‘J’) aponta para o fato de essa fonte ou
seu autor utilizarem, como caracteristica especial, 0 nome divino ‘lTaHWeH’ (‘Senhor’).
Considera-se J a fonte mais antiga a fixar-se no Reino do sul, Juda. Sécs. IXE VIl a.C”.

“Eloista (E): O autor dessa fonte, ou a propria fonte, ¢ denominado “eloista”
porque o conceito divino ‘Elohim’ (‘Deus’) é usado como marca distintiva. A E,
originaria do reino setentrional de Israel, é datada do séc. VIll a. C”.

“Deuterondmio (D): Esséncia do Dt, concebida sob o rei Josias (622 a.C.)”

“Sacerdotal (P): é considerada o escrito das fontes mais recente e foi redigida na
época do exilio (ap6s 550 a.C.), provavelmente nos circulos sacerdotais”.

“Apods a destruicdo do Reino do Norte (722 a.C.) houve uma fusédo entre J e E”
tornando-se “Je (Jeovista) ou R’E (Redator(es) de J e E): Essa palavra hibrida (mistura
de javista com eloista) marca os textos que ndo podem ser classificados nem claramente
como J, nem clara e exclusivamente como E”.

A fonte “D (Proto-Deuterondémio)” é desmembrada em duas, ou seja, “recebe a
designagdo “dtn”(deuteronémio) ou “dtr”’ (deuteronomista)”. “A diferenca entre dtn e dtr
é artificial; dtn se refere a época pré-exilica e dtr a pés-exilica”.

Por fim, surge “R (redator ou redacao final): a sigla R representa os ultimos
trabalhos no texto ja transmitidos que séo responsaveis pelo aspecto do Pentateuco na
forma atual. Esse processo formativo deve ter-se iniciado por volta de 400 a.C.”

Segundo Gradl; Stendebach, “as observacfes da critica literaria (como, por
exemplo, repeticbes sem razdo, pontos de ruptura, contradi¢bes, preferéncia por
determinadas figuras estilisticas e vocabulario em determinados textos recorrentes etc.)
que conduziram as hipdteses acima”?®. Mas, como diferenciar uma “fonte” de uma
“compilagdo de textos™? De acordo com Ska, uma fonte possui dois elementos principais:
“o0 primeiro requer uma ideia central, um elemento unificador do conjunto. O segundo é
a unidade de estilo, o que sempre vai além do vocabulario ou do uso de certo nimero de
vocabulos especificos”?t. Como exemplo, observamos que a ideia central no

Deuterondmio ¢ a “alianca entre Deus e seu povo”, isto €, a relagdo de suserania e

2lbid. p.46.

2ISKA, Jean-Louis. Tendéncias fundamentais na pesquisa do Pentateuco nos ultimos dez anos. In:
CARNEIRO, Marcelo da Silva; OTTERMANN, Monika; FIGUEIREDO, Telmo José Amaral de (orgs.).
Peantateuco: Da Formacao a Recep¢do. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 29.
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vassalagem. O povo de Israel se compromete a obedecer as estipulagdes de Deus e por
causa disso serdo abencgoados. Mas, se ndo obedecerem serdo amaldicoados. Por outro
lado, a ideia central do documento Sacerdotal ¢ a “posse da terra prometida a Abrado e a
permanéncia nela”.

De certo, tanto a fonte Deuterondmio quanto a fonte Sacerdotal (Leis de
Santidade) sdo imprescindiveis para uma abordagem critica dos textos que analisaremos
em nossa pesquisa sobre a alianca de Deus com seu povo e as regras de santidade. Esses
textos mostram ideias centrais especificas e diferentes que nos conduzem a uma melhor

compreenséo do significado de elei¢do para Israel e suas consequéncias.

2. A Eleicéo no Pentateuco

Segundo Finguerman?? “a ideia de Eleicéo de Israel é inaugurada no Pentateuco”.
“E neste conjunto de livros que se apresenta a doutrina de que o Deus biblico estabeleceu
com o povo israelita uma relacdo especial e diferenciada”. “Também é no Pentateuco que
esta relacdo ganhou seu contorno mais cléssico, na forma de Alianca ou Pacto”.?® Além
disso, é importante salientar que “o nlcleo da auto percepg¢do e consciéncia do Israel
antigo reside no principio de que Deus se relaciona com seu povo ndo por meio de

relacBes naturais, mas de relagdes contratuais”.?*
A palavra hebraica 172 berit é um substantivo que tem como significado “pacto,

tratado, alianga, acordo”, essa palavra também esta presente no acadiano como na forma
de “preposicao birit ‘entre’, birtu ¢ laco, ligagdo’; no egipcio birata ‘refeigdo’ € no arabe
bard¥ ‘cortar’”.?® Segundo Finguerman® “a forma como a Alianca ¢ apresentada no
Pentateuco, ndo € uma concepcdo especificamente israelita”. “A cerimbnia do
desmembramento de um animal na celebracdo de um pacto €, assim, encontrada em

diferentes épocas e nas mais variadas culturas”?’. Uma “das hip6teses levantadas sobre o

21bid. p.25.

2pid. p.25,26.

2CHWARTS, Suzana. A Eleicdo de Israel na Tora. Biblia Hebraica. pp. 142.

KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 157.

BEINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associag¢do Editorial Humanitas, 2005, p. 153.

2|bid. p.154.
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significado desse pacto € o de retribuigio™?®. “Para exemplificar esta hipotese, Fraser?®
reproduziu uma inscri¢do assiria que preservou o juramento de fidelidade imposto pelo
rei Ashurnirari V, da Assiria, ao conquistado principe sirio Mati’ilu, por volta de 754
a.e.c.” “Um carneiro fora trazido e desmembrado como parte do ritual de juramento. O
texto, entdo, diz”%:

Este carneiro ndo foi apartado de seu rebanho para ser oferecido em sacrificio
[...] mas para que Mati’ilu pudesse jurar pela animal fidelidade a Ashurnirari,
rei da Assiria. Se Mati’ilu faltar a seu juramento [...] assim também ele sera
apartado de sua terra [...] Esta cabeca nédo € a cabeca do carneiro, mas a cabega
de Mati’ilu, de seus filhos, de seus nobres e de seu povo. Se Mati’ilu quebrar
esta promessa, seja sua cabeca separada de seu tronco, da mesma maneira que
se separa do tronco a cabeca deste carneiro [...] Se Mati’ilu quebrar este
juramento, que seja arrancado o brago direito de seu ombro [...] da mesma
maneira que é feita com a pata direita deste carneiro.

Tanto no Pentateuco como em outras culturas (como se observa no relato acima),

o animal simbolizava a retribuicdo que aconteceria se um dos lados rompesse com 0
acordo. O verbo N9 (krt) aparece junto com >3 beril em Génesis 15:18, Exodo 23:32,

Deuterondmio 5:2, Isaias 55:3, Jeremias 31:31. Segundo Schokel®! esse verbo tem o
significado de ‘““cortar, recortar, seccionar, podar, fatiar”. “A expressdo ‘estabelecer uma
Alianga’, na verdade nesses textos mencionados significa literalmente ‘cortar um
Pacto’”®? Entretanto, Finguerman®: enfatiza que “este vinculo etimoldgico entre ‘pacto’
e ‘cortar’ ndo é exclusivo da cultura hebraica”. “A expressdo ‘cortar um pacto’ ocorre em
textos cuneiformes de Qatna que datam do século XV a.C., e sdo encontrados em
hebraico, aramaico e fenicio”*. “Nas descobertas arqueoldgicas em Mari, verificou-se
gue a expressdao amorita para designar ‘estabelecer um pacto’ €, literalmente, ‘matar um
asno’”%.

“Os arquivos de Hattusas forneceram muitos textos de tratados, e se alguns sdo

apenas fragmentos, outros sdo textos completos que permitem uma analise completa da

281bid. p.154.

2Citado por: Ibid. p.154, 155.

301bid. p.155.

3ISCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sdo Paulo: EdigGes Paulus, 1997, p.
326.

2FINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associagdo Editorial Humanitas, 2005, p. 156.

B1bid. p.156.

3MCcCARTHY, Dennis J. Treaty and Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and
in the Old Testament. New Edition completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 91.
BFINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associag¢do Editorial Humanitas, 2005, p. 156.
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técnica que os hititas usaram na elaboragio de um tratado™3®. “A parte mais importante
do material foi publicada na década ap6s a Primeira Guerra Mundial”®’. “Os hititas eram
um povo de origem indo-europeia, estabelecido na atual Turquia, e que de la se constituiu
em uma das grandes poténcias da Antiguidade oriental’8, “O material descoberto — mais
de 20 tratados hititias — foi estudado por V. Korosec e eram basicamente tratados
estabelecidos com povos conquistados, impondo uma relagcdo de dominio que poderia ser
chamada de suserania”®. De acordo com McCarthy, “dizemos vassalo porque diz
respeito a uma relacdo de inferioridade, uma ligacdo baseada em juramento, com
fidelidade mutua e certos lacos emocionais, e uma definicdo cuidadosa do vinculo
envolvido™?. “Anos depois, o professor de Literatura do Oriente Proximo, George E.
Mendenhall, encontrou interessantes paralelos entre estes tratados hititas e parte
significativa dos pactos que aparecem na biblia»*l. Na sequéncia mostraremos 0s
elementos que compdem os tratados hititas*? em paralelo com o pacto da Biblia Hebraica,
para mostrar as semelhancas e uma grande diferenca. Para tanto, utilizaremos a traducéo
do “Tratado entre Muwattalli II de Hatti e Alaksandu de Wilusa” feita por Gary
Beckman“®. Dessa forma, segue-se os elementos que compdem tanto o tratado hitita
quanto o pacto da Biblia Hebraica:

TRATADO HITITA PACTO DA BIBLIA HEBRAICA

“Predmbulo” “Assim diz a minha Majestade, | “Sdo estas as palavras que Moisés

(Apresentacdo do autor do | Muwattalli, Grande Rei, [Rei] | falou a todo o Israel...” Dt 1:1 (ARA)
tratado) de Hatti, Amado do Deus-
Tempestade do Relampago;
filho de Mursili, Grande Rei,

Heréi”...

%McCARTHY, Dennis J. Treaty and Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and
in the Old Testament. New Edition completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 37.
1bid. p. 37.

BEINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S3o Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p. 156.

#Ibid. p. 156.

4OMcCARTHY, Dennis J. Treaty and Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and
in the Old Testament. New Edition completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 10.
AFINGUERMAN, Ariel. 4 Elei¢do de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S8o Paulo: Associacao Editorial Humanitas, 2005, p. 156, 157.

42Seguimos a nomenclatura estabelecida por McCarthy: usar a palavra “‘tratado’ quando falar dos textos
ndo Biblicos; quando tratar de coisas Biblicas usar a palavra ‘pacto’”. McCARTHY, Dennis J. Treaty and
Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and in the Old Testament. New Edition
completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 10.

“SBECKMAN, Gary. Hittite Diplomatic Texts: SBL (Writings from the Ancient World Series, v. 7). Atlanta,
Georgia: Scholars Press, 1996, pp. 82-88.
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“Introducao Historica”

(Descrigdo  das  relagdes
precedentes entre o suserano

e 0 vassalo)

“Antigamente, quando meu
antepassado Labarna havia
conquistado todas as terras de
Arzawa e a terra de Wilusa, a
terra de Arzawa comegou a
guerra e a terra de Wilusa
desertou de Hatti - mas, como
a questdo ja passou, eu ndo sei
de que Rei. [E] quando a terra
de Wilusa [desertou] de Hatti,
seu povo estava realmente em
paz com os reis de Hatti de
longe, [e] eles regularmente
enviavam [0S mensageiros]”.
“Eu reconhecerei apenas Voce,
Alaksandu”.

“(o Deus) que te tirei da terra do Egito,
da casa da serviddo” Ex 20:2 (ARA)
“De todas as familias da terra,
somente a vos outros (Israel) vos
escolhi” Am 3:2 (ARA)

“Determinacdes”
(Especificagdo de todos os

deveres)

“Agora vocé, [Alaksandul],
protege a Minha Majestade. E
depois, seus descendentes, até
a primeira [e segunda] geracéo,
protegerdo [os descendentes de
Minha

senhores suseranos,

Majestade]  como
para a

primeira e segunda geracdo”.

“Entdo, sacrificards como oferta de
Pascoa ao SENHOR, teu Deus...” Dt
16:2 (ARA)

“E celebraras a Festa das Semanas ao
SENHOR, teu Deus, com ofertas
voluntarias da tua mao, segundo o
SENHOR,
abencoado”. Dt 16:10 (ARA)

“A Festa dos Tabernéculos, celebra-

teu Deus, te houver

la-4s por sete dias, quando houveres
recolhido da tua eira e do teu lagar”.
Dt 16:13 (ARA)

“Leitura da Tabua”

(Obrigacdo de ler a Tébua

“Além disso, esta tabua que eu

fiz para vocé, Alaksandu, deve

“Quando todo o Israel vier a

comparecer perante 0 SENHOR...,

frequentemente) ser lido perante vocé trés vezes | leras esta lei...” Dt 31:11 (ARA)

por ano”...
“Lista de Testemunhas | “[O Deus-sol] do céu, Rei das | Obs: Na biblia hebraica ndo aparece
divinas” terras, Pastor da humanidade, a | “deuses” como testemunhas da
(Deuses do lado de | Deusa-sol de Arina, [Rainha] | alianga entre Deus e Israel, mas,
Muwattalli e do lado de | das Terras, o pessoal Deus- | aparece a criacdo de Deus como

Alaksandu que validam o
tratado)

Tempestade do Relampago de
Minha Majestade, o Poderoso

Deus-Tempestade™...

testemunha. “Inclinai os ouvidos, 0
céus, e falarei; e ouca a terra as
palavras da minha boca”. Dt 32:1
(ARA)
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“Bencaos e Maldi¢coes”
(Por

puni¢éo

um lado ocorre a

por causa da
desobediéncia e por outro
lado ocorre a recompensa por

causa da obediéncia)

“Se Alaksandu,

transgredir estas palavras da

VOCE,

tabua que esta sobre esta tabua,
Mil

erradicardo, junto com sua

entdo deuses  te
pessoa, sua esposa, seus filhos,
suas terras, suas cidades, sua
vinha, sua eira, seu campo, seu
gado, sua ovelha e juntamente
com suas posses. Mas se vocé
observar estas palavras, entdo
estes Mil Deuses que eu,
Minha Majestade, Labarna,
Rei,

convocou para a assembléia -

Muwattalli, Grande
as divindades de Hatti, as
divindades de Wilusa, e o

pessoal Deus-Tempestade do

Relampago da Minha
Majestade - deve
benevolamente protegé-lo,

juntamente com sua esposa,
seus filhos, seus netos, suas
cidades, sua eira, sua vinha,
seu campo, seu gado, sua
ovelha e juntamente com suas

posses”.

“Se atentamente ouvires a voz do
SENHOR, teu Deus, tendo cuidado de
guardar todos os seus mandamentos
que hoje te ordeno, o SENHOR, teu
Deus, te exaltara sobre todas as nagdes
daterra”. Dt 28:1 (ARA)

“Sera, porém, que, se ndo deres
ouvidos a voz do SENHOR, teu Deus,
ndo cuidando em cumprir todos os
seus mandamentos e 0s seus estatutos
que, hoje, te ordeno, entdo, virdo todas
sobre ti e te
alcangardo”... Dt 28:15 (ARA)

estas maldigBes

“Apesar da escassez de textos e seu carater fragmentario, hé evidéncias suficientes

de que o tratado era conhecido nos dias primitivos da Mesopotadmia e tinha muitas

caracteristicas em comum com os tratados posteriores do Oriente Proximo”**. Diante

disso, os tratados Hititas, provavelmente, foram influenciados pelos tratados da

Mesopotamia. Um elemento que é fundamental nestes tratados é o “juramento de

fidelidade mutua”. Assim sendo, os tratados da Antiguidade Oriental como o hitita e 0

biblico (judaico) tém em comum sua estrutura formal como elencado na tabela acima,

4“MCcCARTHY, Dennis J. Treaty and Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and
in the Old Testament. New Edition completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 29.



25

entretanto concordamos com a afirmagéo de Finguerman*® que “o contetido entre o pacto
biblico (judaico) e os tratados do Antigo Oriente como o hitita tem uma diferenca
fundamental”: “em nenhum destes tratados politicos a alianca € entre homens e um deus”.
Os tratados “diziam respeito, em primeiro lugar, a acordos alcancados entre homens™*®.
Certamente, os autores do pacto biblico (judaico) foram influenciados pela forma como
se estabelecia um tratado entre um suserano e um vassalo na Antiguidade Oriental, mas
a partir disso, eles ressignificaram o contedo, no qual passou de ser apenas um tratado
entre homens para ser um pacto entre Deus (de Israel) e seu povo.

O Pentateuco apresenta os diferentes tipos de alianca no contexto religioso
judaico. A primeira alianca foi com Noé. Apds o Diluvio (Gn 8 e 9), Deus promete a
humanidade e a todos os seres vivos, através de uma Alianca (Gn 9:9), ndo mais destruir
o mundo e “estabelece o arco-iris como o sinal desta promessa™*’. A Alianca Noética foi
uma das aliangas incondicionais de Deus. Essa alianca foi feita entre Deus e Noé
(especificamente) e Deus e a humanidade (em geral), e € como um acordo solene entre as
duas partes. A declaracdo da aliangca com Noé sujeita a humanidade a uma prova: “o
homem ¢é essencialmente responsavel pelo governo do mundo, de acordo com a vontade
de Deus”. Deus vé Noé como um homem bom e justo. “Deus escolhe um homem justo,
que ndo é do ‘povo eleito’, mas pertence a humanidade. *®

Depois do dilavio, Deus prometeu a humanidade que nunca mais destruiria toda
a vida na Terra com um novo, ele faz uma alianga com seu povo e a representa com 0
arco-iris. Diante de homens e mulheres temerosos pela angustia da possibilidade de um

novo cataclismo, Deus da um sinal de seu pacto, simboliza sua promessa a humanidade:

8 Disse também Deus a Noé e a seus filhos: 9 Eis que estabeleco a minha
alianca convosco, e com a vossa descendéncia, 10 e com todos os seres
viventes que estdo convosco: tanto as aves, 0s animais domésticos e 0s animais
selvaticos que sairam da arca como todos os animais da terra. 11 Estabeleco a
minha alianga convosco: ndo sera mais destruida toda carne por aguas de
diltvio, nem mais havera dilvio para destruir a terra. 12 Disse Deus: Este é o
sinal da minha alianca que fago entre mim e vds e entre todos os seres viventes
que estdo convosco, para perpétuas geragdes: 13 porei nas nuvens o meu arco;
serd por sinal da alianca entre mim e a terra. 14 Sucedera que, quando eu
trouxer nuvens sobre a terra, e nelas aparecer o arco, 15 entdo, me lembrarei
da minha alianga, firmada entre mim e vés e todos os seres viventes de toda
carne; e as aguas nao mais se tornardo em dilGvio para destruir toda carne. 16

BEINGUERMAN, Ariel. 4 Eleicdo de Israel: A polémica entre judeus e cristdos sobre a doutrina do “povo
eleito”. S&0 Paulo: Associagdo Editorial Humanitas, 2005, p. 161.

4MCcCARTHY, Dennis J. Treaty and Covenant: A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and
in the Old Testament. New Edition completely Rewritten. Rome: Biblical Institute Press, 1981, p. 18.
YFINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 26.
48BLANCO, José Inacio. Personagens do Antigo Testamento 1, Volume 1 — Coletanea de Textos. Séo
Paulo: Edi¢des Loyola, p. 50.
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O arco estara nas nuvens; vé-lo-ei e me lembrarei da alianga eterna entre Deus
e todos os seres viventes de toda carne que ha sobre a terra. 17 Disse Deus a
Noé: Este é o sinal da alianca estabelecida entre mim e toda carne sobre a terra.
Gn 9:8-17 (ARA)

O arco era um sinal da alianga, uma promessa de que ndo haveria mais dilGvio,

Gn 9:13, “Porei nas nuvens o meu arco, sera por sinal da aliang¢a entre mim e a terra”

(ARA). Blanco aponta que:

O arco-iris tem algo de compromisso. Houve o dilGvio, e nunca mais havera.
A religido javista sabe que seu Deus se comprometeu com a humanidade. E,
portanto, anti-religiosa, a corrida humana por um desenvolvimento que destroi
a humanidade. O arco-iris transforma-se assim no sorriso de Deus que mantém
a esperanca no homem e em memorial de sua infinita paciéncia.*®

Finguerman ressalta que:

Um ponto importante a notar aqui é a gratuidade com que o Deus biblico se
compromete com as obrigacdes, ao contrario do que se esperaria de um
contrato de alianga mundano da Antiguidade oriental, onde a parte mais forte
carrega o 6nus do contrato. Toda a obrigacdo nesta Alianca recai sobre a
divindade, e Noé e os demais seres vivos ndo se vinculam a nada. Algumas
restricBes sdo impostas a humanidade (ndo matar, ndo ser cruel), mas a Biblia
diz que o Pacto serd mantido eternamente, apesar de que ‘o impulso do coragdo
do homem é mau desde a mocidade’. (p. 26-27)

Ha& uma ideia de incondicionalidade presente no pacto com Nog, assim como se

encontra, no pacto com Abrado e seu povo, ou seja, sé Deus assume a responsabilidade

de cumprir os termos da alianca.

Em seguida, a segunda alianca foi feita com Abrado em Génesis 15-17. N&o ha

lista de mandamentos nem obrigacdes a serem observadas. “A alianga abramica também

prevé um sinal que € a circuncisio”.>°

12 Ao por do sol, caiu profundo sono sobre Abrdo, e grande pavor e cerradas
trevas o acometeram; 13 entdo, lhe foi dito: Sabe, com certeza, que a tua
posteridade sera peregrina em terra alheia, e serd reduzida a escraviddo, e sera
afligida por quatrocentos anos. 14 Mas também eu julgarei a gente a que tém
de sujeitar-se; e depois sairdo com grandes riquezas. 15 E tu irds para os teus
pais em paz; seras sepultado em ditosa velhice.

16 Na quarta geracdo, tornardo para aqui; porque ndo se encheu ainda a medida
da iniquidade dos amorreus.

17 E sucedeu que, posto o sol, houve densas trevas; e eis um fogareiro
fumegante e uma tocha de fogo que passou entre aqueles pedacos. 18 Naquele
mesmo dia, fez 0 SENHOR alianca com Abréo, dizendo: A tua descendéncia
dei esta terra, desde o rio do Egito até ao grande rio Eufrates: 19 o queneu, 0
quenezeu, o cadmoneu, 20 o heteu, o ferezeu, os refains,

21 o amorreu, 0 cananeu, o girgaseu e o jebuseu. Gn 15:12-21 (ARA)

©|bid, p. 50,51.

FINGUERMAN, Ariel. A Eleigéo de Israel. S&o Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 27.
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O corte no corpo ¢ a (alianca), e quem nao fosse circuncidado era “cortado do
povo/alianca.

23 Tomou, pois, Abrado a seu filho Ismael, e a todos os escravos nascidos em
sua casa, e a todos os comprados por seu dinheiro, todo macho dentre os de
sua casa, e lhes circuncidou a carne do prepdcio de cada um, naquele mesmo
dia, como Deus lhe ordenara. 24 Tinha Abrado noventa e nove anos de idade,
quando foi circuncidado na carne do seu prepucio. 25 Ismael, seu filho, era de
treze anos, quando foi circuncidado na carne do seu prepUcio. 26 Abrado e seu
filho, Ismael, foram circuncidados no mesmo dia.

27 E também foram circuncidados todos os homens de sua casa, tanto os
escravos nascidos nela como os comprados por dinheiro ao estrangeiro. Gn
17:23-27 (ARA)

Ao observar as aliancas anteriores, é notorio que “tanto Noé quanto Abrado
receberam uma Alianca agraciada, que ndo preveé a eles outros encargos além de ter fé e
continuar a ser homens de boa conduta (em ambos os casos, os relatos do Pacto sdo
formados pelas fontes J e P)°L,

Por outro lado, a ideia de incondicionalidade desaparece na alianga com Moisés
(“que estd presente tanto nos eventos ligados ao recebimento da Lei no Monte Sinai
‘fontes J, E, P> quanto no Deuteronomio ‘fonte D’”)%2, por exemplo. “No Sinai, (...) a
observancia dos mandamentos é a condi¢ao para o recebimento das benesses da Alianca
(Ex. 19:5), bem & maneira dos tratados politicos da Antiguidade Oriental.”> Essa
alianca significa (likhrot brit) “cortar um pacto”, ou seja, cortavam-se animais. Se 0s
envolvidos no pacto ndo cumprissem as estipulagdes, assim como foi feito com os animais
também seria feito com o transgressor do pacto.** “Na alianca do Sinai, nada é
incondicional e o ndo-cumprimento das estipulacfes vem acompanhado de ameaca de

calamidades’™®:

Agora, pois, deixa-me, para que se acenda contra eles o0 meu furor, e eu 0s
consuma; e de ti farei uma grande nagéo. Ex 32:10 (ARA)

1 Quando o SENHOR, teu Deus, te introduzir na terra a qual passas a possuir,
e tiver lancado muitas nagdes de diante de ti, os heteus, e 0s girgaseus, e 0s
amorreus, e 0s cananeus, e os ferezeus, e os heveus, e 0s jebuseus, sete na¢oes
mais numerosas e mais poderosas do que tu; 2 e 0o SENHOR, teu Deus, as tiver
dado diante de ti, para as ferir, totalmente as destruiras; ndo fards com elas
alianca, nem terés piedade delas; 3 nem contrairds matrimonio com os filhos
dessas nagdes; ndo darés tuas filhas a seus filhos, nem tomaras suas filhas para
teus filhos; 4 pois elas fariam desviar teus filhos de mim, para que servissem a
outros deuses; e a ira do SENHOR se acenderia contra vds outros e depressa
vos destruiria.

511bid. p. 27.
52|bid. p. 28.
53bid. p. 29.
SFINGUERMAN, Ariel. A Eleicdo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003.
55bid. p. 29.
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5 Porém assim lhes fareis: derribareis os seus altares, quebrareis as suas
colunas, cortareis 0s seus postes-idolos e queimareis as suas imagens de
escultura.

6 Porque tu és povo santo ao SENHOR, teu Deus; 0 SENHOR, teu Deus, te
escolheu, para que lhe fosses 0 seu povo proprio, de todos os povos que ha
sobre a terra. 7 Ndo vos teve 0 SENHOR afeicdo, nem vos escolheu porque
fésseis mais numerosos do que qualquer povo, pois éreis 0 menor de todos 0s
povos, 8 mas porque 0 SENHOR vos amava e, para guardar o juramento que
fizera a vossos pais, 0 SENHOR vos tirou com méo poderosa e vos resgatou
da casa da serviddo, do poder de Farad, rei do Egito. 9 Saberas, pois, que o
SENHOR, teu Deus, é Deus, o Deus fiel, que guarda a alianga e a misericérdia
até mil geracdes aos que 0 amam e cumprem os seus mandamentos; 10 e d& o
pago diretamente aos que o odeiam, fazendo-os perecer; ndo sera demorado
para com o que o odeia; prontamente, Iho retribuira.

11 Guarda, pois, 0s mandamentos, € 0s estatutos, e 0s juizos que hoje te mando
cumprir. Dt 7:1-11 (ARA)

12 Sera, pois, que, se, ouvindo estes juizos, os guardares e cumprires, 0
SENHOR, teu Deus, te guardara a alianca e a misericérdia prometida sob
juramento a teus pais; 13 ele te amara, e te abencoara, e te fara multiplicar;
também abencoara os teus filhos, e o fruto da tua terra, e o teu cereal, e 0 teu
vinho, e 0 teu azeite, e as crias das tuas vacas e das tuas ovelhas, na terra que,
sob juramento a teus pais, prometeu dar-te. 14 Bendito seras mais do que todos
0s povos; ndo havera entre ti nem homem, nem mulher estéril, nem entre os
teus animais. 15 O SENHOR afastara de ti toda enfermidade; sobre ti ndo pora
nenhuma das doencas malignas dos egipcios, que bem sabes; antes, as pora
sobre todos os que te odeiam.

16 Consumiras todos 0s povos que te der o SENHOR, teu Deus; os teus olhos
ndo terdo piedade deles, nem servirds a seus deuses, pois isso te seria por
ciladas.

17 Se disseres no teu coracdo: Estas nagdes sdo mais numerosas do que eu;
como poderei desapossa-las? 18 Delas ndo tenhas temor; lembrar-te-as do que
0 SENHOR, teu Deus, fez a Farad e a todo o Egito; 19 das grandes provas que
viram os teus olhos, e dos sinais, e maravilhas, e mdo poderosa, e braco
estendido, com que 0 SENHOR, teu Deus, te tirou; assim fard 0 SENHOR, teu
Deus, com todos os povos, aos quais temes. 20 Além disso, 0 SENHOR, teu
Deus, mandard entre eles vesples, até que perecam 0s que ficarem e se
esconderem de diante de ti.21 Ndo te espantes diante deles, porque o
SENHOR, teu Deus, estd no meio de ti, Deus grande e temivel. 22 O
SENHOR, teu Deus, lancara fora estas nagdes, pouco a pouco, de diante de ti;
ndo poderas destrui-las todas de pronto, para que as feras do campo se ndo
multipliguem contra ti. 23 Mas o0 SENHOR, teu Deus, tas entregara e lhes
infligird grande confuséo, até que sejam destruidas. 24 Entregar-te-4 também
nas maos 0s seus reis, para que apagues o nome deles de debaixo dos céus;
nenhum homem poderéa resistir-te, até que os destruas. 25 As imagens de
escultura de seus deuses queimaras; a prata e 0 ouro que estdo sobre elas ndo
cobicaras, nem os tomaras para ti, para que te ndo enlaces neles; pois séo
abominagdo ao SENHOR, teu Deus.

26 Ndo meterds, pois, coisa abomindvel em tua casa, para que nao sejas
amaldicoado, semelhante a ela; de todo, a detestaras e, de todo, a abominarés,
pois é amaldigoada. Dt 7:12-26 (ARA)

Em outras palavras, a alianca sinaitica é condicionada ao cumprimento dos
mandamentos, se Israel ndo cumprisse a Tora (lei, mandamentos), castigos terriveis
viriam sobre a nagéo, e 0 maior de todos seria 0 rompimento da alianca estabelecida com
Deus. E importante ressaltar que tanto a na¢do quanto o individuo tém a mesma

responsabilidade para com a alianga, ou seja, cumprir os mandamentos. Se o individuo
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que faz parte da alianga sinaitica desobedecer aos mandamentos também seré castigado
com maldicdes e podera ter a alianga com Deus rompida.

Contudo, verifica-se que além dessa alianca ser condicional, ou seja, hd um
contrato entre a divindade e o povo de Israel, ele pode ser renovado caso o individuo ou

a nagdo cumpra novamente as suas exigéncias:

26 Eis que, hoje, eu ponho diante de v6s a béncéo e a maldicdo: 27 a béncéo,
quando cumprirdes os mandamentos do SENHOR, vosso Deus, que hoje vos
ordeno; 28 a maldicdo, se ndo cumprirdes os mandamentos do SENHOR,
vosso Deus, mas vos desviardes do caminho que hoje vos ordeno, para
seguirdes outros deuses que ndo conhecestes. 29 Quando, porém, 0 SENHOR,
teu Deus, te introduzir na terra a que vais para possui-la, entdo, pronunciaras a
béncdo sobre o monte Gerizim e a maldigdo sobre o monte
Ebal. 30 Porventura, ndo estéo eles além do Jorddo, na direcdo do pdr do sol,
na terra dos cananeus, que habitam na Araba, defronte de Gilgal, junto aos
carvalhais de Moré? 31 Pois ides passar o Jordao para entrardes e possuirdes a
terra que vos dd 0 SENHOR, vosso Deus; possui-la-eis e nela habitareis.

32 Tende, pois, cuidado em cumprir todos os estatutos e 0s juizos que eu, hoje,
vOs prescrevo. Dt 11:26-32 (ARA)

1 Quando, pois, todas estas coisas vierem sobre ti, a béncdo e a maldicdo que
pus diante de ti, se te recordares delas entre todas as nagdes para onde te langar
0 SENHOR, teu Deus; 2 e tornares ao SENHOR, teu Deus, tu e teus filhos, de
todo o teu coracdo e de toda a tua alma, e deres ouvidos a sua voz, segundo
tudo o que hoje te ordeno, 3 entdo, 0 SENHOR, teu Deus, mudara a tua sorte,
e se compadecera de ti, e te ajuntard, de novo, de todos 0s povos entre 0s quais
te havia espalhado o0 SENHOR, teu Deus. 4 Ainda que os teus desterrados
estejam para a extremidade dos céus, desde ai te ajuntara o SENHOR, teu
Deus, e te tomaréa de la. Dt 30:1-4 (ARA)

“O Deuterondémio é tido como o livro que mais enfaticamente aponta para a
Eleicdo de Israel, destacando com mais vigor e nacionalismo a especificidade israelita em
relacdo aos demais povos™®. Vejamos isso em Dt 7:1-10 (ARA):

1 Quando o SENHOR, teu Deus, te introduzir na terra a qual passas a possuir,
e tiver lancado muitas nagdes de diante de ti, 0s heteus, e 0s girgaseus, e 0S
amorreus, e 0s cananeus, e os ferezeus, e 0s heveus, e 0s jebuseus, sete nagoes
mais numerosas e mais poderosas do que tu;

2 e 0 SENHOR, teu Deus, as tiver dado diante de ti, para as ferir, totalmente
as destruiras; ndo fards com elas alianca, nem teras piedade delas;

3 nem contrairas matrimdnio com os filhos dessas na¢des; ndo daras tuas filhas
a seus filhos, nem tomaras suas filhas para teus filhos;

4 pois elas fariam desviar teus filhos de mim, para que servissem a outros
deuses; e a ira do SENHOR se acenderia contra vos outros e depressa vos
destruiria.

5 Porém assim lhes fareis: derribareis os seus altares, quebrareis as suas
colunas, cortareis 0s seus postes-idolos e queimareis as suas imagens de
escultura.

6 Porque tu és povo santo ao SENHOR, teu Deus; 0 SENHOR, teu Deus, te
escolheu, para que Ihe fosses o seu povo proprio, de todos 0s povos que ha
sobre a terra.

7 Néao vos teve 0 SENHOR afei¢do, nem vos escolheu porque fésseis mais
numerosos do que qualquer povo, pois éreis 0 menor de todos 0s povaos,

S6SNAITH, 1950, p. 107, 109-10 e 135; EICHRODT, 1975, p. 52-3 e 55. Citado por: Ibid. p. 29.
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8 mas porque 0 SENHOR vos amava e, para guardar o juramento que fizera a
v0ssos pais, 0 SENHOR vos tirou com m&o poderosa e vos resgatou da casa
da serviddo, do poder de Farad, rei do Egito.

9 Saberas, pois, que 0 SENHOR, teu Deus, é Deus, o Deus fiel, que guarda a
alianca e a misericordia até mil geragGes aos que 0 amam e cumprem 0s Seus
mandamentos;

10 e da o pago diretamente aos que o odeiam, fazendo-os perecer; ndo sera
demorado para com o que o odeia; prontamente, lho retribuira.

“No Deuteronémio, a acdo divina que estabeleceu a alianca vem pela primeira
vez descrita como um ato de eleigdo (Dt 7:6)>’. “Com isto se coloca em relevo que a
graca divina por meio da eleicdo estabeleceu a relacdo de Israel com Deus mediante um
pacto”®®. Nas aliancas anteriores, o elemento da “eleicio” ndo aparece (mas estd
implicito), pois Deus sé pode estabelecer um pacto/alianca com quem ele escolhe de
antemao, mas nesse texto de tradi¢cdo deuteronomistica ela aparece como um elemento
explicito da graca divina, isso mostra que o pacto de Deus com lIsrael € uma forma de
tornar evidente a escolha divina de um povo que era “o menor de todos os povos”.

O verbo utilizado no texto hebraico de Deuterondmio 7:6 € 972 (bahar) cuja raiz
¢ T2 e tem o significado de “escolher, eleger, selecionar, preferir, distinguir,
designar”®. A raiz também é atestada no acadiano como b&ru “escolher®. O verbo 2
(bahar) est& na forma qgal perfeito 3% pessoa masculino singular, isso indica que essa a¢do
é ativa e acabada, ou seja, 0 sujeito D”ﬂ"vgs ¢lohim “Deus” escolheu Israel de uma forma
que ja esta realizada/completada essa agdo. Segundo Weinfeld®! “a ideia de ‘eleicio’ é
ligada aqui com a ideia de n‘?;p segullah (‘possessao especial’, ‘propriedade pessoal’

sikiltu no acadiano ‘possessdes privadas’), que esta enraizada na esfera politica do Oriente
Proximo”. Segundo o autor®? “o soberano separa seu vassalo para dar a ele um status de
sglt, que significa peculium ‘propriedade especial’”. Entretanto, ndo foi alguma virtude
que fez com que Israel fosse eleito por Deus e se tornasse uma ‘propriedade especial’

dele, pelo contrério Israel foi escolhido simplesmente por causa do “amor” de Deus:

STCABRAL, Wilson A. C. Dt 7,1-26: Deus Escolhe os Pequenos. A eleicdo de Israel em Dt 7. Bibliografia
Biblica Latino-Americana, 2008, vol.38 — 335/335 — set/dez, p. 433.

%81bid. p. 433.

9SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sdo Paulo: Edi¢Ges Paulus, 1997, p.
97.

0KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 119.

SIWEINFELD, Moshe. Deuteronomy 1-11. The Anchor Bible. New Haven: Yale University Press, 2008,
p. 60. / KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 742.

S2WEINFELD, Moshe. Deuteronomy 1-11. The Anchor Bible. New Haven: Yale University Press, 2008,
p. 60.
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6 Porque tu és povo santo ao SENHOR, teu Deus; o SENHOR, teu Deus, te
escolheu, para que lhe fosses 0 seu povo proprio, de todos os povos que ha
sobre a terra.

7 Néo vos teve o SENHOR afei¢do, nem vos escolheu porque fésseis mais
numerosos do que qualquer povo, pois éreis 0 menor de todos 0s povos,

8 mas porque o0 SENHOR vos amava e, para guardar o juramento que fizera a
v0ssos pais, 0 SENHOR vos tirou com méao poderosa e vos resgatou da casa
da servidao, do poder de Farad, rei do Egito. Dt 7:6-8 (ARA)

“O amor de Deus pelos Patriarcas € a principal razdo para a escolha dos seus
descendentes (Israel)®3. “Neste texto de Deuterondmio 7:1-26, a elei¢do% serve somente
como um meio de distingéo de Israel em relacdo as nagdes do v.1. Aqui, Israel ndo tem o

papel de ser um meio para propagacéo da fé no Deus de Israel entre as nagdes”.

3. O Conceito de Santidade

Com o propdsito de compreender o conceito de santidade atribuido ao povo de
Israel, apresentaremos em primeiro lugar o significado dos conceitos de sagrado, profano,
pureza e impureza que estdo intimamente ligados a santidade no pensamento do Israel
Antigo.

“O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra

como algo absolutamente diferente do profano”®®. “Na obra Das Heilige”,

Rudolf Otto esforca-se por clarificar o carater especifico dessa
experiéncia terrifica e irracional. Descobre o sentimento de pavor diante do
sagrado, diante desse mysterium tremendum, dessa majestas que exala uma
superioridade esmagadora de poder; encontra o temor religioso diante do
mysterium fascinans, em que se expande a perfeita plenitude do ser. R. Otto
designa todas essas experiéncias como numinosas (do latim numen, “deus”)
porque elas sdo provocadas pela revelagdo de um aspecto do poder divino. O
numinoso singulariza-se como qualquer coisa de ganz andere, radical e
totalmente diferente: ndo se assemelha a nada de humano ou cosmico; em
relagdo ao ganz andere, 0 homem tem o sentimento de sua profunda nulidade,
o sentimento de “ndo ser mais do que uma criatura”, ou seja, segundo 0s termos
com que Abrado se dirigiu ao Senhor —, de ndo ser “sendo cinza e p6” (Génesis,
18: 27).

“O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das

realidades ‘naturais’”®’. Por isso,

E certo que a linguagem exprime ingenuamente o tremendum, ou a
majestas, ou 0 mysterium fascinans mediante termos tomados de empréstimo

83bid. p. 61.

5bid. p. 62.

8ELIADE, Mircea. O Sagrado e O Profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 13.
®6Citado por: Ibid. p. 12.

57Ibid. p. 12.
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ao dominio natural ou a vida espiritual profana do homem. Mas sabemos que
essa terminologia analdgica se deve justamente a incapacidade humana de
exprimir o ganz andere: a linguagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa
a experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa mesma
experiéncia natural.®®

Segundo Eliade,®® “o0 homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver

0 mais possivel no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados”. Para o autor,

Essa tendéncia é compreensivel, pois para os “primitivos”, como para
0 homem de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder ¢,
em Ultima andlise, a realidade por exceléncia. O sagrado esta saturado de ser.
Poténcia sagrada quer dizer ao mesmo tempo realidade, perenidade e eficacia.
A oposicdo sagrado/profano traduz se muitas vezes como uma oposicao entre
real e irreal ou pseudo real. (N&o se deve esperar encontrar nas linguas arcaicas
essa terminologia dos fildsofos — real-irreal etc. —, mas encontra-se a coisa.) E,
portanto, facil de compreender que o homem religioso deseje profundamente
ser, participar da realidade, saturar-se de poder.™

Além disso, “o sagrado pode ser visto como aquilo que é separado para ou por
alguma pessoa”. “Ele inclui pessoas, lugares, coisas, e tempos que séo simbolizados ou
preenchidos com algum tipo de separagéo que nos e outros reconhecem”’*, “O sagrado é
aquilo que é meu em oposicéo a aquilo que é seu ou deles”.” “Alguns sindnimos para
sagrado incluem santo, santificado, e sacro”.” “O oposto de sagrado € o profano, o ndo
santo, 0 ndao sagrado”. “O profano é aquilo que ndo é separado para ou por alguma pessoa
em algum caminho exclusivo”’#. Com isso, “as palavras sagrado e profano descrevem
um relacionamento humano de diferentes graus de exclusividade relativo a alguma pessoa
ou coisa (e esta incluido tempo e espago sob a ‘coisa’)”’>. Por exemplo, dizer que a vida
humana é sagrada é registrar que a vida humana é separada e exclusiva entre as formas
de vida que ndés podemos encontrar, e por esse motivo que ela pode ser tratada
diferentemente da vida animal.

De acordo com Sacchi’®, “a categoria mais caracteristica do pensamento hebraico,

aquela segundo a qual os hebreus interpretavam e classificavam o real, é a do
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‘sagrado/profano — impuro/puro’”. Para o autor’’, “fazer a histdria da evolugdo dos
conteudos dessa categoria e da prépria relacdo dos termos de que € composta €, um pouco,
fazer a histdria do pensamento hebraico”. “O hebreu antigo, quando falava de ‘sagrado’
(g6desh substantivo, gadosh adjetivo), indicava uma forca que entendia intuitivamente
ligada com o mundo dos deuses e dos seres celestes em geral, inclusive Javé”’®. O verbo

WP (qds) que tem o seu significado basico vindo da raiz TP (qd) “cortar, se apartar”, ou

seja, “ser santo/consagrado, santificar-se”, que também é atestado no acadiano como

gadasu(m) “ser limpo, purificar”’®; como substantivo WP (qdde3) significa “santidade,
sacralidade e como adjetivo ¥iTR (qados) significa “santo”®. Portanto, o sagrado

pertence a uma ordem superior a do humano. Ele “era sentido como uma forca terrivel,
capaz de matar aquele que entrasse em contato direto com ela ou com coisas
manifestamente ligadas a ela”8l. “Essa ideia de que o sagrado, em suas manifestaces
diretas, matava, vé-se bem no episddio do antigo andncio do nascimento de Sansdo por
parte de um anjo de Javé8?:

“Disse Manoa a sua mulher: Certamente, morreremos, porque vimos a Deus”. (Jz
13:22).83

“O profano (chol) é o oposto do sagrado, ou seja, € aquilo que se encontra na

esfera do humano™®. O verbo 551 (hll) significa “profanar, secularizar, violar,
contaminar, macular”85; como substantivo 97 (h6l) significa “profano, secular, leigo®®.

“O puro (Tahor) é um termo que indica a auséncia do impuro. N&o é, portanto,

uma coisa, mas s6 0 modo de ser daquilo que ndo é atingido pela impureza®’. O verbo
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9L (thr) significa “ser limpo, purificar, limpar”, também ¢é atestado no arabe como

taha/ura “limpar”®®; o adjetivo <im0 (tahdr) significa “puro, limpo, genuino, auténtico,

legitimo, sincero”®®. “A pureza ¢ especificamente sobre o mapa cultural geral do espago
e do tempo social, sobre os arranjos dentro do espaco entdo definido, e especialmente
sobre as fronteiras que separam o interior do exterior”®. “As regras de pureza estio muito
preocupadas com a sujeira. Por exemplo, a sujeira do jardim no quintal estd em seu lugar
apropriado, mas, quando a mesma sujeira entra na casa, a casa € considerada suja,
impura”®’. Nesse caso, fica evidente que a sujeira, impureza tem o seu lugar apropriado,
e quando entra em um lugar que nao lhe é proprio, ela se torna um agente de
contaminacgdo. Por isso, o papel das regras de pureza é tracar uma fronteira entre o lado
interno (puro) e o lado externo (impuro), para assim estabelecer o que pode fazer parte de
cada lado.

Por outro lado, “a palavra impuro (tame’) indicava qualquer coisa que realmente
existia na natureza e que se revelava ao homem em termos de certa periculosidade”?. O

verbo RPB (tm’) significa “ser, estar, tornar-se, ficar, continuar impuro, contaminado,
manchado; manchar-se, contaminar-se; estar contagiado”. O adjetivo ¥Ab (tame’)

significa “impuro, imundo, contaminado; tabu, profano, em estado de impureza;
infame™®, “O contato com o impuro é perigoso para 0 homem como é perigoso o encontro
com o sagrado. A diferenca é puramente quantitativa: o sagrado mata, ao passo que 0
impuro se limita a despotencializar 0 homem”®. Segundo Douglas®, existem perigos
gue as pessoas podem provocar consciente ou incoscientemente, que ndo sdo parte da
psique e ndo devem ser comprados ou aprendidos por iniciacao ou treino”. “Estes sdo 0s
poderes da poluicdo inerentes a propria estrutura das ideias e que punem uma quebra
simbdlica daquilo que deveria estar ligado ou ligando e aquilo que deveria estar
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separado”®. “Resulta dai que a poluicdo ¢ um tipo de perigo incomum de ocorrer, exceto
onde as linhas de estrutura, cosmica ou social, sio claramentes definidas”®’. Se a fronteira
entre o interno (puro) e o externo (impuro) ndo é definida, fatalmente, a pessoa sera
contaminada com a “polui¢do/impureza”, além disso, se a fronteira é definida, mas a
pessoa a ultrapassa, também ser& contaminada com a “polui¢do/impureza”. “Uma pessoa
que polui esta sempre em erro. Desenvolveu alguma condicao indevida ou, simplesmente,
cruzou alguma linha que ndo deveria ter sido cruzada, e este desvio desencadeia perigo
para alguém”®. S¢ para exemplificar, “as atitudes dos Leles em relagdo ao sexo eram
compostas de prazer, desejo de fertilidade e reconhecimento de perigo”®. “A atividade
sexual era considerada perigosa em si mesma, ndo para 0s conjuges, mas para os fracos e
doentes. Qualquer um que fosse recém-chegado de uma relacdo sexual deveria evitar o
doente, sendo, pelo contato indireto, sua febre poderia subir”'®. Outro exemplo mostra
que “cada mulher casada mantinha um pequeno recipiente de dgua escondido na relva
fora da aldeia, onde poderia lavar-se em segredo™%!. “Deveria estar bem escondido e fora
do caminho pois se um tropecasse no recipiente, por acaso, seu vigor sexual seria
enfrequecido™%2. Esses dois exemplos mostram como a poluicdo/impureza pode
despotencializar (tornar menos eficaz) um doente e um homem saudavel, ou seja, a
doenca da pessoa pioraria e 0 homem saudavel seria enfraquecido.

O conceito de santidade no pentateuco aparece de duas formas diferentes, em
primeiro lugar na visdo sacerdotal como em Levitico, “o conceito de santidade é visto
como fruto de uma constante purificaco fisica”'%. Entretanto, “no Deuterondmio ela é
o efeito de um Unico ato de Deus, ou seja, a divina eleicdo de Israel, e entdo se
desenvolvera sobre cada Israelita, como parte de seu povo”%. “Enquanto a tradicdo P
considera os sacerdotes santos, compreendendo-0s como parte essencial do Santuario ou

da esfera divina, devendo ser tratados com certa deferéncia (Lv 21:8)1%, “para o Dt todo
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0S povo € santo. Isto, ndo por razéo de sua proximidade fisica ou tangivel com a santidade
de Deus, mas por virtude da sua eleigio™,
Com isso, fica evidente que para ser propriedade peculiar de Deus, Israel também

tem que ser um reino de sacerdotes e povo santo:

5 Agora, pois, se diligentemente ouvirdes a minha voz e guardardes a minha
alianca, entdo, sereis a minha propriedade peculiar dentre todos 0s povos;
porque toda a terra € minha;

6 vOs me sereis reino de sacerdotes e nagdo santa. Sdo estas as palavras que
falaréas aos filhos de Israel. Ex 19:5-6 (ARA)

Deus é separado do que ele cria (a criacdo causa impureza), por isso ele exige que
o povo de Israel seja ritualisticamente ‘santo”, ou seja, que se anule o profano. O conceito
de ‘santo’ W1TR (gados), como ja visto acima, significa ser “separado, consagrado” do

que pode gerar impureza. Para que isso aconteca, Deus revela a Tora para tornar o profano
“santo”.

Em Deuterondmio vemos o principio da separacdo para o povo de Israel:

1 Quando o0 SENHOR, teu Deus, te introduzir na terra a qual passas a possulir,
e tiver lancado muitas nagdes de diante de ti, os heteus, e os girgaseus, e 0s
amorreus, e 0s cananeus, e os ferezeus, e 0s heveus, e 0s jebuseus, sete na¢Ges
mais numerosas e mais poderosas do que tu; 2 e 0o SENHOR, teu Deus, as tiver
dado diante de ti, para as ferir, totalmente as destruiras; ndo fards com elas
alianca, nem terés piedade delas; 3 nem contrairds matrimonio com os filhos
dessas nagOes; ndo darés tuas filhas a seus filhos, nem tomaras suas filhas para
teus filhos; 4 pois elas fariam desviar teus filhos de mim, para que servissem a
outros deuses; e a ira do SENHOR se acenderia contra vés outros e depressa
vos destruiria.

5 Porém assim lhes fareis: derribareis os seus altares, quebrareis as suas
colunas, cortareis 0s seus postes-idolos e queimareis as suas imagens de
escultura.

6 Porque tu és povo santo ao SENHOR, teu Deus; 0 SENHOR, teu Deus, te
escolheu, para que Ihe fosses o seu povo préprio, de todos os povos que ha
sobre a terra. 7 N&o vos teve 0 SENHOR afeicdo, nem vos escolheu porque
fésseis mais numerosos do que qualquer povo, pois éreis 0 menor de todos 0s
povos, 8 mas porque 0 SENHOR vos amava e, para guardar o juramento que
fizera a vossos pais, 0 SENHOR vos tirou com méo poderosa e vos resgatou
da casa da serviddo, do poder de Farad, rei do Egito. 9 Saberas, pois, que o
SENHOR, teu Deus, é Deus, o Deus fiel, que guarda a alianca e a misericordia
até mil geragdes aos que 0 amam e cumprem o0s seus mandamentos; 10 e d& o
pago diretamente aos que o odeiam, fazendo-os perecer; ndo sera demorado
para com o que o odeia; prontamente, Iho retribuira.

11 Guarda, pois, 0s mandamentos, e 0s estatutos, e 0s juizos que hoje te mando
cumprir. Dt 7:1-6 (ARA)

Nessa passagem notamos que Israel deve estar separado das nagdes (suas praticas)

gue habitavam Canda. Porque Deus escolheu lIsrael para ser um povo separado dos

1981 bid. p. 428.
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costumes dos outros povos, ou seja, Israel estd do lado interno (puro, santo) da fronteira
quando observa e pratica 0s mandamentos descritos na Tord, isto é, a observancia dos
mandamentos confere um estado de santidade e pureza ao povo e a pessoa, mas se ndo
fizer isso, Israel passa para o lado externo (impuro, profano) da fronteira, onde se
encontram 0s outros povos que ndo foram eleitos por Deus e ndo observam e praticam
seus mandamentos. Por isso, Israel, 0 menor dos povos tem que preservar sua identidade
como povo escolhido por Deus e separado dos povos. Além disso, para pertencer a Deus
e para servi-lo, Israel tem que refletir a “santidade” &7 (q0des) de Deus:

9 Quando entrares na terra que 0 SENHOR, teu Deus, te der, ndo aprenderas a
fazer conforme as abominac6es daqueles povos.

10 Né&o se acharé entre ti quem faga passar pelo fogo o seu filho ou a sua filha,
nem adivinhador, nem prognosticador, nem agoureiro, nem feiticeiro;

11 nem encantador, nem necromante, nem magico, nem quem consulte 0s
mortos;

12 pois todo aquele que faz tal coisa é abominagdo ao SENHOR; e por estas
abominagfes 0 SENHOR, teu Deus, os lanca de diante de ti.

13 Perfeito seras para com 0 SENHOR, teu Deus. Dt 18:9-13 (ARA)

Entretanto, para refletir a santidade de Deus, Israel tem que ser antes de mais nada

“sem macula”, ou seja “santo”:

13 Perfeito seras para com 0 SENHOR, teu Deus. Dt 18:13 (ARA)

A “maécula, defeito, mancha, lesdo” substantivo D3 (mim)!’ altera o estado de

santidade, ou seja, quem é “mm” ndo pode estar em contato com o sagrado. Com isso,
para ndo contrair uma macula e se santificar o povo de Israel tem que por em pratica a lei

de Deus, ou seja, o povo reflete a santidade de Deus colocando em prética a sua lei:

7 Portanto, santificai-vos e sede santos, pois eu sou 0 SENHOR, vosso
Deus. 8 Guardai os meus estatutos e cumpri-os. Eu sou 0 SENHOR, que vos
santifico. Lv 20:7-8 (ARA)

Em um mundo ideal (Gn 1), o cosmo €é ordenado em categorias e tudo esta sobre
controle e tem uma funcdo. Em um mundo real existe a anti-ordem e a natureza
desordenada do ser humano. O objetivo do povo de Israel é seguir um sistema que ordene
a anti-ordem e controle o descontrolavel. Com isso, os israelitas partindo da premissa que
tudo foi criado por Deus, que nada extrapola o poder de Deus e que Deus € a forca
criadora, procuram viver alinhado a vontade de Deus “a santidade estabelecida na Tord”.
Entretanto, para viver dessa forma, o povo de Israel tem que evitar situacdes de impureza,

tais como:

107SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sao Paulo: EdigGes Paulus, 1997, p.
359.
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19 Guardaras os meus estatutos; ndo permitiras que os teus animais se ajuntem
com os de espécie diversa; no teu campo, ndo semearas semente de duas
espécies; nem usaras roupa de dois estofos misturados. Lv 19:19 (ARA)

23 Nem te deitaras com animal, para te contaminares com ele, nem a mulher
se pora perante um animal, para ajuntar-se com ele; é confusdo. Lv 18:23
(ARA)

Nesse caso é importante notar que ndo se deve misturar as categorias, ou seja,

um animal ndo pode se ajuntar a outra espécie porque isso causa desordem. Por outro

lado, uma mulher nao deve se ajuntar “sexualmente” a um animal porque isso nao

tem funcdo.

b) Ambivaléncia:

14 Portanto, a vida de toda carne € o seu sangue; por isso, tenho dito aos filhos
de lIsrael: ndo comereis 0 sangue de nenhuma carne, porque a vida de toda
carne é o seu sangue; qualquer que o comer sera eliminado. Lv 17:14 (ARA)
19 Ndo te chegaras a mulher, para Ihe descobrir a nudez, durante a sua
menstruacdo. Lv 18:19 (ARA)

N&o é correto unir dois polos disjuntivos, ou seja, um polo é o da vida presente no

sangue e o0 outro polo é o da morte presente na carne. Segundo esse entendimento, nao é

permitido ingerir “vida’

> que esta presente no sangue.

Da mesma forma ndo é permitido ter relacdes sexuais quando a mulher estiver

menstruada porque o sangue menstrual € o sangue do filho que ndo nasceu, ou seja,

sangue de morte do filho ndo nascido. Com isso, unir o sexo (principal bencédo de Deus

que gera a vida) ao sangue menstrual que gera morte é unir também dois pélos disjuntivos.

c) Acdes Involuntarias:

32 Esta ¢ a lei daquele que tem o fluxo, e daquele com quem se da emissdo do
sémen e que fica por ela imundo][...] Lv 15:32 (ARA)

19 Ndo te chegaras a mulher, para Ihe descobrir a nudez, durante a sua
menstruacdo. Lv 18:19 (ARA)

Tanto 0 sémen quanto a menstruacdo sdo a¢bes involuntarias que geram impureza,

e da mesma forma que

0 sangue menstrual é o sangue de morte do filho ndo nascido, o

sémen tambem é um fluido que fora do corpo masculino ndo tem funcdo e por isso gera

impureza.
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Portanto, verificamos que a W (q0des) “santidade™ precisa evitar a 72PN

“toebah”. Esse vocabulo aparece “116 vezes na biblia hebraica™®, “A derivagdo do

substantivo ndo é completamente certa, mas € provavel que venha da vb. * 2, como

uma forma de arabe. .aba, adj. .ayban ser defeituoso, ser corrompido, ser poluido,
especialmente Rudolph Fschr. 157-160"1%; “mas veja também anteriormente J. Barth
Nominalbildung p. 305!, Esse vocdbulo no hebraico significa * (abominagéo, aversio
ou 6dio”t! — Lv 18:22; 20:13; Dt 7:25, 26; 12:31; 17:1; 14:13; 18:12; 22:5; 23:19; 24:4;
25:16; 27:15) e a 230 tebel “confusdo, desgraga” (Lv 18:23; 20:12)!? que vem da raiz

552 bll que significa no qal: “molhar, misturar, confundir”'!3. Essa raiz também é
atestada no hebraico médio z7;‘?;: bil°b&l e no aramaico judaico ‘7;‘?3 bal®bél com o

significado de “misturar, enredar-se”'!. Com isso, aquele que busca a “santidade” precisa
evitar a “abominagdo, confusdo” para que ndo haja impureza e puni¢do no meio do povo.
Porque tudo que esta fora da ordem do cosmo criado por Deus ndo pode ser consumido,

tocado e praticado pelo povo de Israel.

4. Os dois conceitos de Alianca na Literatura Profética e Extra Biblica

“O Pentateuco é depositario, entdo, de duas tradi¢des distintas no que se refere a
Eleicdo de Israel”'®®, “A primeira é baseada nas promessas a Abrado, ou seja, €
graciosa”'®, porque ndo ha obrigacBes a serem observadas. “A outra tradicio,
condicional, esta ligada a Moisés (apesar de sua redacdo no Deuterondmio ser datada 500
anos apds a morte do lider israelita)”!’. “Nesta formulagdo mosaica, nada ¢ assegurado
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a priori e paira sempre no ar a ameagca de castigos terriveis ou de rompimento no caso do
ndo-cumprimento dos mandamentos™!8,

De certo, observaremos que tanto a alianca abramica quanto a alianga sinaitica
estdo presentes no pensamento israelita que esta expresso na literatura profética e extra
biblica. Com isso, analisaremos alguns textos tanto da literatura profética quanto da
literatura extra biblica para mostrar que as duas concepcdes de alianca coexistem juntas.

E de suma importéancia salientar que a Alianca com a casa de Davi foi baseada na
alianca abramica, isto é, “as promessas de Deus para 0 monarca, como fora com o
patriarca Abrado, eram incondicionais e mesmo delitos por parte do rei ndo podiam anula-
las”%®, Isto est4 evidente em 2Sm 7:8-17 (ARA):

8 Agora, pois, assim dirds ao meu servo Davi: Assim diz o SENHOR dos
Exércitos: Tomei-te da malhada, de detrds das ovelhas, para que fosses
principe sobre o meu povo, sobre Israel. 9 E fui contigo, por onde quer que
andaste, eliminei os teus inimigos diante de ti e fiz grande o teu nome, como
s6 os grandes tém na terra. 10 Prepararei lugar para 0 meu povo, para Israel, e
o0 plantarei, para que habite no seu lugar e ndo mais seja perturbado, e jamais
os filhos da perversidade o aflijam, como dantes, 11 desde o dia em que mandei
houvesse juizes sobre 0 meu povo de Israel. Dar-te-ei, porém, descanso de
todos os teus inimigos; também o SENHOR te faz saber que ele, 0 SENHOR,
te fard casa. 12 Quando teus dias se cumprirem e descansares com teus pais,
entdo, farei levantar depois de ti o teu descendente, que procedera de ti, e
estabelecerei o seu reino. 13 Este edificard uma casa a0 meu nome, e eu
estabelecerei para sempre o trono do seu reino. 14 Eu lhe serei por pai, e ele
me sera por filho; se vier a transgredir, castiga-lo-ei com varas de homens e
com acoites de filhos de homens. 15 Mas a minha misericordia se ndo apartara
dele, como a retirei de Saul, a quem tirei de diante de ti. 16 Porém a tua casa e
0 teu reino serdo firmados para sempre diante de ti; teu trono sera estabelecido
para sempre. 17 Segundo todas estas palavras e conforme toda esta viséo,
assim falou Naté a Davi.

“A nacdo poderia sofrer calamidades se a realeza fosse corrupta, pois a divindade
certamente iria puni-la ‘como um pai pune um filho’, mas o juramento de Deus
permaneceria eternamente e a dinastia davidica ndo mais terminaria”?°. Ao observar a
alianca abramica verificamos que ela era uma alianca agraciada, que ndo previa outras
responsabilidades além de ter fé e continuar a ser um homem de boa conduta. Entretanto,
na alianca Davidica isso era explicito: “o rei era obrigado a fazer justica e a obedecer aos

mandamentos divinos, do contrario, seria punido”*?!. Contudo, “o mais importante é

118]pid. p. 29.
119 pid. p. 33.
12FINGUERMAN, Avriel. A Eleic&o de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 33.
121pid. p. 33.
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ressaltar a semelhanca entre as Aliangas de Davi e Abrado: o peso recai sempre nas

promessas de Deus e estas eram incondicionais”*?:

14 Eu lhe serei por pai, e ele me sera por filho; se vier a transgredir, castiga-
lo-ei com varas de homens e com acoites de filhos de homens. 15 Mas a minha
misericérdia se ndo apartara dele, como a retirei de Saul, a quem tirei de diante
de ti. 2 Sm 7:14-15 (ARA)

18 Naquele mesmo dia, fez 0 SENHOR alianca com Abréo, dizendo: A tua
descendéncia dei esta terra, desde o rio do Egito até ao grande rio Eufrates. Gn
15:18 (ARA)

“O Primeiro Isaias, assim como todos os outros profetas, viveu em uma época de

crise aguda. O império assirio

123 avancava de forma irresistivel desde a Mesopotamia até

0 Mediterraneo, arrasando no caminho o reino de Israel, em 722 a.e.c.” Segundo

Finguerman?'?*:

A populagéo das dez tribos do norte fora deportada, para desaparecer
para sempre da histéria. Quanto a Juda, o profeta viu o reino perder a sua
independéncia e transformar-se em vassalo da Assiria. Quando tentou se
rebelar, suas cidades-fortaleza foram esmagadas e a capital Jerusalém, sitiada.
O profeta conheceu um Estado judaico enfraquecido e com territorio
mindsculo, sob a constante ameaga de desaparecimento. Este cenario parecia
contradizer frontalmente a teologia otimista da alianga de David, que era entéo
amplamente aceita no reino. Quando o exército assirio estava a beira de
destruir Juda, também a teologia nacional encontrava-se em perigo de morte.

Em lIsaias tanto a alian¢a davidica quanto a alianga sinaitica sdo ressaltadas. Em

Isaias 9:1-7 (ARA) a confianca nas promessas feita a Davi esta explicita:

1 Mas para a terra que estava aflita ndo continuara a obscuridade. Deus, nos
primeiros tempos, tornou desprezivel a terra de Zebulom e a terra de Naftali;
mas, nos Ultimos, tornara glorioso o caminho do mar, além do Jordao, Galiléia
dos gentios.

2 O povo que andava em trevas viu grande luz, e aos que viviam na regido da
sombra da morte, resplandeceu-lhes a luz.

3 Tens multiplicado este povo, a alegria Ihe aumentaste; alegram-se eles diante
de ti, como se alegram na ceifa e como exultam quando repartem os despojos.
4 Porque tu quebraste 0 jugo que pesava sobre eles, a vara que lhes feria os
ombros e o cetro do seu opressor, como no dia dos midianitas;

5 porque toda bota com que anda o guerreiro no tumulto da batalha e toda veste
revolvida em sangue serdo queimadas, servirdo de pasto ao fogo.

6 Porque um menino nos nasceu, um filho se nos deu; o governo esta sobre o0s
seus ombros; e 0 seu nome sera: Maravilhoso Conselheiro, Deus Forte, Pai da
Eternidade, Principe da Paz;

7 para que se aumente o seu governo, e venha paz sem fim sobre o trono de
Davi e sobre o seu reino, para o estabelecer e o firmar mediante o juizo e a
justica, desde agora e para sempre. O zelo do SENHOR dos Exércitos fara isto.

122|pid. p. 33.

123BRIGHT, 1980, CAPITULO 7. Citado por: FINGUERMAN, Ariel. A Elei¢éo de Israel. S&o Paulo:
Humanitas — FAPESP, 2003, p. 39.
2FINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 39.
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Ja em lsaias 24:1-6 (ARA) esta exposto a maldicdo presente na alianga sinaitica,
ou seja, 0s castigos terriveis e a possibilidade de quebra da alianca por causa da falta de

obediéncia aos mandamentos de Deus:

1 Eis que o SENHOR vai devastar e desolar a terra, vai transtornar a sua
superficie e lhe dispersar os moradores.

2 O que suceder ao povo sucedera ao sacerdote; ao servo, como ao seu senhor;
a serva, como a sua dona; ao comprador, como ao vendedor; ao que empresta,
como ao que toma emprestado; ao credor, como ao devedor.

3 A terra sera de todo devastada e totalmente saqueada, porque 0 SENHOR é
quem proferiu esta palavra.

4 A terra pranteia e se murcha; o mundo enfraguece e se murcha;
enlanguescem os mais altos do povo da terra.

5 Na verdade, a terra estd contaminada por causa dos seus moradores,
porquanto transgridem as leis, violam os estatutos e quebram a alianga eterna.
6 Por isso, a maldicdo consome a terra, e 0s que habitam nela se tornam
culpados; por isso, serdo queimados os moradores da terra, e poucos homens
restardo.

“Em lsaias, portanto, a promessa da Alianga de Davi se encontra com as condicdes
do Pacto de Moisés™'%°, A promessa feita a Davi se cumpriria incondicionalmente, mas o
povo sofreria as puni¢des necessarias por causa da transgressdo das leis. “Assim, Isaias
acabou por moldar uma interpretacdo da Alianca com Israel que possibilitou a teologia
nacional explicar a calamidade a partir de suas proprias premissas”!?®. Em outras
palavras, o profeta Isaias se utilizou da alian¢a davidica que é incondicional e irrevogavel
para mostrar que mesmo em face da destruicdo do reino do norte e da condicao de vassalo
do reino do sul motivada pela quebra da alianca mosaica, 0 povo remanescente de Israel
seria agraciado com as promessas feitas a casa de Davi, ou seja, que “o reino de Davi
seria estabelecido para sempre” (IS 9:7).

“Porém, um século mais tarde, a Assiria havia desaparecido, mas 0 hovo império
babildnico dominava agora a Asia ocidental*?’. “Apds uma frustrada rebelifo judaica, o
exército da Babil6nia queimou Jerusalém em 587 a.e.c., exilou o rei davidico e destruiu
para sempre o Estado de Juda”?8. “Jeremias explicou a tragédia retomando com vigor a
tradicdo da alianca mosaica”?®. Em Jr 32:17-23 (ARA) estd explicita a causa da

condenacéo de Juda:

17 Ah! SENHOR Deus, eis que fizeste os céus e a terra com o teu grande poder
e com o teu brago estendido; coisa alguma te é demasiadamente maravilhosa.

15BRIGHT, 1980, p. 395-7. Citado por: FINGUERMAN, Ariel. A Eleigdo de Israel. Séo Paulo: Humanitas
— FAPESP, 2003, p. 40.

1FINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 40.

127)pjd. p. 40.

1281 pid. p. 40.

1291hid. p. 41.
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18 Tu usas de misericordia para com milhares e retribuis a iniquidade dos pais
nos filhos; tu és o grande, o poderoso Deus, cujo nome é o SENHOR dos
Exércitos,

19 grande em conselho e magnifico em obras; porque os teus olhos estdo
abertos sobre todos os caminhos dos filhos dos homens, para dar a cada um
segundo o seu proceder, segundo o fruto das suas obras.

20 Tu puseste sinais e maravilhas na terra do Egito até ao dia de hoje, tanto em
Israel como entre outros homens; e te fizeste um nome, qual o que tens neste
dia.

21 Tiraste o teu povo de Israel da terra do Egito, com sinais e maravilhas, com
mao poderosa e braco estendido e com grande espanto;

22 e lhe deste esta terra, que com juramento prometeste a seus pais, terra que
mana leite e mel.

23 Entraram nela e dela tomaram posse, mas nao obedeceram a tua voz, nem
andaram na tua lei; de tudo o que lhes mandaste que fizessem, nada fizeram;
pelo que trouxeste sobre eles todo este mal.

O povo de Israel havia entrado na terra prometida e tomado posse, mas

desobedeceu a lei de Deus e por isso Deus trouxe este mal sobre eles, ou seja, Deus

permitiu que os babilénios destruissem o Estado de Juda.

“Apoiando-se assim na alianga mosaica, 0 profeta rejeitou com vigor a cega

confianca nacional nas promessas davidicas*%,

“Em seu célebre discurso no templo de Jerusalém, Jeremias atacou uma das bases

da tradicdo davidica, a inviolabilidade da cidade, transmitindo as palavras do Deus de

Israel”’13L:

9 Que é isso? Furtais e matais, cometeis adultério e jurais falsamente, queimais
incenso a Baal e andais ap6s outros deuses que ndo conheceis,

10 e depois vindes, e vos pondes diante de mim nesta casa que se chama pelo
meu nome, e dizeis: Estamos salvos; sim, s6 para continuardes a praticar estas
abominacoes!

11 Sera esta casa que se chama pelo meu nome um covil de salteadores aos
vossos olhos? Eis que eu, eu mesmo, Vi isto, diz 0 SENHOR. Jr 7:9-11 (ARA)
4 Dize-lhes, pois: Assim diz 0 SENHOR: Se ndo me derdes ouvidos para
andardes na minha lei, que pus diante de vo0s,

5 para que ouvisseis as palavras dos meus servos, os profetas, que, comecando
de madrugada, vos envio, posto que até aqui ndo me ouvistes,

6 entdo, farei que esta casa seja como Sil0 e farei desta cidade maldigéo para
todas as nagOes da terra. Jr 26:4-6 (ARA)

O povo de Israel (Judd) acreditava que Jerusalém nunca seria subjugada, vencida

ou destruida, pois se apoiavam na “crenca de que Deus escolhera Jerusalém como morada

de seu ‘nome’*32, isso esta expresso nos salmos 78 e 132:

68 Escolheu, antes, a tribo de Juda, o monte Sido, que ele amava.

10FINGUERMAN, Avriel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 41.

Blpid. p. 41.

I22FINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 33.
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69 E construiu o seu santuario durdvel como os céus e firme como a terra que
fundou para sempre.

70 Também escolheu a Davi, seu servo, e o tomou dos redis das ovelhas;

71 tirou-o do cuidado das ovelhas e suas crias, para ser o pastor de Jaco, seu
povo, e de Israel, sua heranca. Sl 78:68-71 (ARA)

13 Pois 0 SENHOR escolheu a Sido, preferiu-a por sua morada:

14 Este é para sempre o lugar do meu repouso; aqui habitarei, pois o preferi.
SI132: 13-14 (ARA)

O profeta afirmou que se o povo de Israel (Juda) ndo obedecesse a lei do Senhor,
a alianca sinaitica seria quebrada e por causa disso, a cidade seria destruida. Esta evidente
que para Jeremias nesse caso, a alianca sinaitica tem supremacia sobre a alianca davidica,
isto €, observar os mandamentos € mais importante do que acreditar na inviolabilidade de
Jerusalém e que a garantia da nao destruicdo de Jerusalém é o cumprimento da lei e ndo
simplesmente crer passivamente na alianca davidica.

O profeta Jeremias mais uma vez afirma a supremacia da alianca sinaitica sobre
outro aspecto da alianca davidica: a eternidade da dinastia davidica. 1sso esta expresso
em Jr 22:1-5 (ARA):

1 Assim diz o SENHOR: Desce a casa do rei de Jud, e anuncia ali esta palavra,
2 e dize: Ouve a palavra do SENHOR, 0 rei de Judé, que te assentas no trono
de Davi, tu, 0s teus servos e o teu povo, que entrais por estas portas.

3 Assim diz o SENHOR: Executai o direito e a justica e livrai o oprimido das
maos do opressor; ndo oprimais ao estrangeiro, nem ao 6rfao, nem a vilva; ndo
facais violéncia, nem derrameis sangue inocente neste lugar.

4 Porque, se, deveras, cumprirdes esta palavra, entrardo pelas portas desta casa
0s reis que se assentardo no trono de Davi, em carros e montados em cavalos,
eles, 0s seus servos e 0 Seu povo.

5 Mas, se ndo derdes ouvidos a estas palavras, juro por mim mesmo, diz o
SENHOR, que esta casa se tornara em desolagao.

Novamente o profeta afirma, se o rei de Juda cumprir os mandamentos de Deus
(as prescricOes estabelecidas na alianca sinaitica), a dinastia davidica sera preservada no
trono de Juda, mas se ndo cumprir os mandamentos de Deus, entdo, a dinastia davidica
ndo sera preservada ¢ “esta casa se tornara em desola¢do”. Mais uma vez fica evidente
que a garantia da permanéncia da dinastia davidica no trono de Juda é o cumprimento da
lei e ndo simplesmente acreditar que s6 pelo fato de Deus ter feito a promessa de uma
dinastia davidica isso acontecera sem o exercicio do “direito e da justiga”.

Por fim, “Jeremias ndo negou a possibilidade de realizacdo das promessas da

tradicdo davidica”!33:

183BRIGHT, 1980, p. 395-7. Citado por: FINGUERMAN, Ariel. A Eleigdo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas
— FAPESP, 2003, p. 42.
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5 Eis que vém dias, diz 0 SENHOR, em que levantarei a Davi um Renovo
justo; e, rei que &, reinara, e agira sabiamente, e executara o juizo e a justica na
terra.

6 Nos seus dias, Juda sera salvo, e Israel habitara seguro; sera este o seu nome,
com que serd chamado: SENHOR, Justica Nossa. Jr 23:5-6 (ARA)

“Projetou para o futuro o restabelecimento da dinastia de David e do Estado de
Judd, estabilizados por monarcas que, ao contrario dos reis que conhecera, exerceriam o
poder segundo os mandamentos divinos”!34. De certo, isso s6 acontecera se o rei ou reis
na sucessao davidica, executarem o “juizo e a justi¢a”, ou seja, se cumprirem a lei do
Senhor estabelecida pela alianca sinaitica no Sinai.

Nesse momento, analisaremos a diversidade da posicdo judaica a respeito da
alianca com Deus por meio da literatura extra biblica (Qumran, Apdcrifos e pseudo-
epigrafos do Antigo Testamento).

“Os apdcrifos sdo escritos judaicos surgidos em parte na Palestina e em parte na
Diaspora, durante o periodo que vai do século Il a.C. até o século | d.C.”1%
“Provavelmente, s6 foram excluidos do grupo de livros permitidos no seio da comunidade
judaica, depois de terem sido incorporados ao Canon grego do Antigo Testamento por
parte da comunidade cristd”**¢. “Os pseudepigrafos, ao invés, sdo escritos judaicos que
sO eram estimados dentro de determinados grupos, embora tenham surgido quase na
mesma época que os apocrifos”t®’,

O adjetivo améxpugog significa “mantido a parte, escondido”, ele vem do verbo
amokpvmTe que significa “manter escondido, secreto, oculto: algo'®; fornecer um
esconderijo para alguém, ocultar, esconder”!®. Ja yevdemiypigog vem da unido do
substantivo yeddog “mentira, falsidade”*4° com o verbo ypagm “escrever”!l. O primeiro
termo, entdo, significa “algo escrito que ¢ mantido em oculto, secreto”, por outro lado, o
segundo termo significa “algo escrito com falsidade, mentira”. Entretanto, ¢ importante
destacar que “a palavra usada em data posterior pelos rabis para designar estes livros

extracanonicos, incorporados ou ndo na Septuaginta, era hisonim significando (livros)

I¥FINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 42.

15ROST, L. Introducédo aos Livros Apécrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. Séo Paulo: Paulus, 2004, p. 23.

1361bid.p. 23.

B7bid.p. 23.

138RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. S&o Paulo:
Paulus, 2005, p. 67.

¥BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 114.
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46

‘exteriores’ ou ‘de fora>’1*2. “A palavra ‘apocrifo’ veio a ter o mesmo sentido, a saber, 0s
livros que ficaram fora do canon”#3. O substantivo kavév significa “medida, limite,

fronteira, norma, regra”*, provavelmente veio emprestada da palavra hebraica 737

ganeh que significa “cana, vara”*®, “O Canon € a lista de livros contidos nas Escrituras,
ou seja, os livros reconhecidos como dignos de serem incluidos entre os escritos sagrados
de uma comunidade de adoradores”**®. Mas, de qual Canon os livros apdcrifos ficaram
fora? O primeiro Céanon a ser estabelecido foi o Canon hebraico. “A constitui¢do desse
Canon foi guiada pelos critérios de autoridade e antiguidade™'*’. Em relagdo a autoridade,
os textos atribuidos a autoria mosaica ou profética foram reconhecidos como sagrados, ja
por outro lado, os textos que pertenciam a uma data anterior ao encerramento da

continuidade dos profetas foram considerados os mais antigos*¢. Entéo, segundo Rost:

O primeiro passo para a “canonizagdo” comegara j& com 0 COmMpPromisso
assumido com o Deuterondmio, no reinado de Josias, em 621 a.C.; que s6 no
século | d.C. é que a comunidade judaica se vé diante da necessidade de
estabelecer uma delimitacdo clara em relacdo aos livros recebidos dos pais,
medida esta em que a preocupacdo de se defender contra a proliferacdo
desordenada da literatura nos diversos grupos, entre 0s quais o Cristianismo
nascente, teve uma grande influéncia'*°,

Em sua obra Antiguidades dos Judeus Contra Apion, Josefo relata a quantidade
de livros que pertenciam ao Canon e o principio que determinou a entrada deles para esse

grupo de escritos sagrados:

E, pois, natural, ou melhor dizendo, necessario, que néo exista entre nés uma
multiplicidade de livros em contradigdo entre si, sendo somente vinte e dois!*
que contém os registros de toda a historia e que com toda justica sdo dignos de
confianca.

Deles existem cinco de Moisés, 0s quais contém as leis e a tradigdo desde a
criacdo do homem até a morte de Moisés. Compreendem, mais ou menos, um
periodo de trés mil anos.

Desde a morte de Moisés até Artaxerxes, sucessor de Xerxes como rei dos
persas, aos profetas posteriores a Moisés foram deixados os feitos do seu tempo

142RUSSEL, D. S. Desvelamento divino. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 20.
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47

em treze livros (Os treze livros proféticos, segundo Josefo sdo: Josué, Juizes-
Ruth, 1-2 Samuel, 1-2 Reis, Isaias, Jeremias-Lamentacdes, Ezequiel, 12
profetas, Job, Daniel, 1-2 Cronicas, Ester, Esdras-Neemias.) Os quatro
restantes (Salmos, Provérbios, Eclesiastes e Cantares) contém hinos a Deus e
conselhos morais aos homens®st,

E interessante observar a afirmacio de Josefo concernente a “autoridade” desses
escritos, isto é, Moisés como autor de cinco livros e os livros proféticos, por outro lado
ele também menciona a questdo da “antiguidade” desses escritos, “livros que
compreendem, mais ou menos, um periodo de trés mil anos”; livros que registram “desde
a criagdo do homem”. Com isso, observamos que os dois critérios para o estabelecimento
do Cénon Hebraico (autoridade e antiguidade) estdo presentes na fala de Josefo.

Segundo Rost, 0 Talmud babilénico (Baba batra, Heb. 15a) retrata essa questdo

dessa forma:

“Moisés escreveu seu proprio livro juntamente com a secg¢do que trata de
Balado (Nm 22-24) e JO; Josué escreveu seu proprio livro e os oito versiculos
da Torah (Dt 34:5-12); Samuel escreveu seu livro, o livro dos Juizes e o livro
de Rute; Davi escreveu os livros dos Salmos, por meio dos dez ancidos, do
primeiro Addo, de Melquisedec e de Abrado e de Moisés e de Heman e de
Jedutun e dos trés Corahitas; Jeremias escreveu seu livro e o livro dos Reis e
as Lamentacgdes; Ezequias e seus socios escreveram (a palavra mneménica é
yamsap) o livro de Isaias, os Provérbios, o Cantico dos Canticos e 0
Eclesiastes; os homens da grande assembléia escreveram (palavra mneménica:
gandag) Ezequiel, o livro dos Doze Profetas, Daniel e o rolo de Ester; Esdras
escreveu seu livro e as arvores genealdgicas das Cronicas™2,

Para o autor, “isto quer dizer que os autores desses livros foram enquadrados no
periodo que vai de Moisés até Esdras e, por conseguinte, no mesmo espaco de tempo que
Josefo indica como sendo ‘de Moisés até Artaxerxes I'*1°3, Com isso fica evidente que
os livros que foram considerados como “sagrados” e “inspirados por Deus” tinham sido
formados antes da época de Esdras. Pelo menos, esse era um dos critérios para o
estabelecimento do Cénon hebraico, isto ¢, a “antiguidade” do escrito. Portanto, esses sdo
os limites que estabelecem o Canon hebraico.

Com o advento do periodo Helenistico, muitos judeus ndo dominavam o hebraico,

por isso, percebeu-se que era necessario traduzir os escritos hebraicos para a lingua

151JOSEFO, Flavio. Antiguidades dos Judeus Contra Apion. Curitiba: Jurua Editora, 2015, p. 21.
152ROST, L. Introduco aos Livros Apécrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 17.

18] bid.p. 17.
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gregal®. Essa traducdo foi “fixada por escrito e, por fim, substituida por uma traducéo

autorizada que, inicialmente, sé continha a Torah”®,

No prélogo do livro de Sirac ou Eclesiastico, esta descrito os livros que foram

considerados Canonicos e também esta descrito a tradugéo feita do hebraico desses livros

Canonicos e de “outros livros dos antepassados” que eles utilizavam para “aquirir ciéncia

pela leitura” e “poOr-se a servigo dos de fora”. Assim segue o que esta descrito no prélogo:

Lvisto que a Lei, os Profetas e os outros escritores, que se seguiram a eles,
deram-nos tantas e tdo grandes licges, 3pelas quais convém louvar Israel por
sua instrucéo e sua sabedoria, “e como, além do mais, € um dever ndo apenas
adquirir ciéncia pela leitura, Smas, ainda, uma vez instruido, colocar-se &
servico dos de fora, por palavras e por escritos: 'meu avo Jesus, depois de
dedicar-se intensamente & leitura 8da Lei, °dos Profetas e *°dos outros livros
dos antepassados, e depois de adquirir neles uma grande experiéncia, ‘%ele
proprio sentiu necessidade de escrever algo sobre a instrugéo e a sabedoria, *a
fim de que os que amam a instrugdo, submetendo-se a essas disciplinas,
“progridam muito mais no viver segundo a Lei.

15S0is, portanto, convidados ®a ler Y’com benevoléncia e atencgdo % a serdes
indulgentes ‘°onde, a despeito do esforco de interpretagdo, parecermos
2enfraquecer algumas das expressdes: 2¢ que ndo tem a mesma forga,
22quando se traduz para uma outra lingua, aquilo que é dito originariamente em
hebraico; %*néo so este livro, ?*mas a propria Lei, os Profetas 2% o resto dos
livros %tém grande diferenca nos originais. ’Ora, no trigésimo oitavo ano do
falecido rei Evergetes,?®indo ao Egito e sendo-lhe contemporaneo, 2®encontrei
uma vida segundo uma alta sabedoria, *e eu julguei muito necessario dedicar
cuidado e esforgo para traduzir este livro. 3'Dediquei muitas vigilias e ciéncia
32durante este periodo, 3%a fim de levar a bom termo o trabalho e publicar o
livro *4para os que, fora da patria, desejam instruir-se, *reformar os costumes
e viver conforme a Lei®®.

Provavelmente, esses ‘“outros livros dos antepassados” faziam parte de uma

literatura hebraica que continha indmeros escritos e que foram utilizados como

fundamentais para adquirir conhecimento e intruir outros. Segundo Rost, “algumas dessas

obras foram acolhidas nas coletaneas de livros sagrados que, de acordo com o testemunho

dos grandes unciais gregos®® do século VI, foram adotados pela igreja cristd em solo

egipcio”.

1541 bi.
1551 bid.p. 19.

156Bjblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, (Traducdo de Eclesiastico por Benjamim Carreira de

Oliveira), p. 1144.
1361bid. p. 669.

1570s principais cddices unciais dos LXX s&o o Sinaiticus e o B: Vaticanus (Baticanus), do século IV, e 0
Alexandrinus e o Ephraemi Syri receptus, do século V. Citado por: ROST, L. Introducdo aos Livros
Apacrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004,

p. 19-20.
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Para o0 autor, essas obras (como Macabeus, Judite, Baruc, etc) “tinham a mesma
autoridade que as obras do canon hebraico para a igreja cristd no Egito”**®. No entanto, é
dificil dizer quando “a versao grega deixou de ser utilizada na comunidade judaica, pois
faltam-nos testemunhos em tal sentido”*®°. Entretanto, “no final do I século d.C. o carater
candnico de todos (ou quase todos) os livros da Biblia hebraica parecem nao admitir
discussio alguma®®”. De acordo com isso, “por volta do ano 100 d.C., segundo o que se
Ié na Mixna, sO os textos escritos em hebraico gozavam normativamente do carater
sagrado e, por conseguinte, sé eles podiam ser usados no culto”!®l. No entanto, é
importante observar que “a comunidade crista de origem grega utilizava a coletanea grega
mais extensa dos livros sagrados, tal como encontramos nos unciais mais antigos B2 e
A% em vez da coletanea hebraica, fixada através de medidas restritivas”.

Um dos mais importantes Codices, O Cddex Sinaiticus, “ndo chegou completo até
nés, mas como contém 1-2 Macabeus, é muito provavel que coincidisse bastante com 0s
manuscritos unciais B e A quanto a extensdo das obras incorporadas”*%4. Os livros que
ficaram de fora do Canon hebraico foram chamados de deuterocanénicos®.

Segundo Rost1:

A lgreja do Ocidente ndo fazia esta discriminagdo, como nos mostram 0s
Sinodos de Hipona (393) e de Cartago (397 e 419) e ainda Agostinho,
Inocéncio | e Gelasio, embora Jer6nimo distinguisse entre os libri canonici
[livros can6nicos] da coletanea hebraica e os libri ecclesiastici [livros
eclesiasticos], isto, ¢, os “apdcrifos”. Em época posterior fizeram-se objecdes

18ROST, L. Introducéo aos Livros Apécrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 20.

1%91bid.p. 20.

10BARRERA, Julio Trebolle. A Biblia Judaica e A Biblia Cristd: Introducdo a histéria da Biblia.
Petropolis: Editora VVozes, 1999, p. 196.

16IROST, L. Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 21.

1827 mais antiga coletanea de Escrituras Sagradas em grego é a biblioteca conhecida como Colecio
“Chester Beatty”, composta de 11 codices de papiro que eram, ao que se presume, propriedade de uma
comunidade cristd do século 1V, ou constituida pelo menos a sua parte maior e também a mais preciosa.
Foram encontrados em 1931, num cemitério ou nas ruinas de uma igreja vizinha a Afroditdpolis (Tepjeh,
cerca de 40 km ao sul de Ménfis, na margem oriental do Nilo). Além de Génesis, Numeros, Deuteronémio,
Isaias, Jeremias, Ezequiel, Daniel, Ester, a coletinea contém ainda Sirac e partes de Henoc. Acha-se,
portanto, incompleta. A inclusdo de Henoc nos mostra que ainda ndo se havia chegado a uma posicéo clara
guanto a sua presenca como parte integrante do Canon hebraico. Uma citagdo de Henoc na Carta de Judas
[NT], v.14, nos mostra que ele, vez por outra, era considerado como canénico. Citado por: ROST, L.
Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran.
S8o Paulo: Paulus, 2004, p. 21.

1830 final do Cddex A continha os Salmos de Salomé&o que nunca foram incluidos no Canon, mas fazem
parte dos pseudepigrafos. Citado por: ROST, L. Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do
Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 21.

164ROST, L. Introducdo aos Livros Apécrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 21.

1851hid.

1861hid.p. 21, 22.
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contra determinados livros apocrifos em particular, principalmente na Igreja
ocidental. Por fim, o Concilio de Trento decretou, em 1546, que todos os livros
apocrifos, ou seja, Tobias, Judith (mencionados depois de Neemias = 2
Esdras), Liber Sapientiae, Ecclesiasticus (mencionados depois de Cantica
canticorum), Baruch (mencionado depois de Jeremias), Macchabaeorum
primus et secundus (assinalados depois de Malaquias) deveriam ser
considerados como livros candnicos, ao passo que a Oratio Mannasse e 0
Esdrae liber tertius et quartus sdo colocados em apéndice depois do Novo
Testamento, como ndo fazendo parte do Canon.

Por outro lado, “na Igreja oriental, o Concilio de Trulo (692) ja havia adotado a
decisdo dos Sinodos de Cartago (397 e 419), considerando os apdcrifos, portanto, como
candnicos™®’. “Por Gltimo, o Concilio de Jerusalém, em 1672, sé reconheceu como
candnicos o livro de Judite, o Eclesiastico (Sirac) e a Sabedoria de Salomao”%8, Com isso
verificamos que os textos que compdem tanto o Canon grego como o Canon latino nao
eram considerados menos sagrados pela comunidade cristd de origem grega e latina do
que os textos do Canon hebraico, ou seja, eles faziam parte do Canon. De certo, que com
0 passar do tempo objecdes a estes livros foram sendo feitas, e isso atingiu 0 ponto mais
alto com Martinho Lutero. “Lutero, influenciado pelo impulso humanista de volta as
fontes (ad fontes) e, pretextando a “ueritas hebraica” (verdade hebraica), estabeleceu o
Canon hebraico como normativa e colocou os ‘libri ecclesiastici’ de Jerdbnimo em
apéndice”!®®, nomeando-os da seguinte formal’®: “Apdcrifos, isto é, livros que ndo podem
ser equiparados as Sagradas Escrituras, mas cuja leitura € boa e proveitosa”.

Por outro lado, a palavra ““pseudepigrafo’ inclui aqueles escritos que eram postos
em circulagdo sob o nome de um autor ficticio”'t. “O mais das vezes tratava-se de
célebres vardes piedosos da antiguidade, tais como Adao, Henoc, Moisés, Elias, Jeremias,
Baruc ou Salomdo, sob cujo nome um autor de época tardia esperava encontrar
audiéncia”!’?. Segundo Russel*”® alguns critérios podem ser esbocados para determinar
os “pseudepigrafos”:

Falando em geral, pode-se dizer que a expressdo “pseudepigrafos”, em seu
primitivo contexto judaico, se refere a um corpo de varios escritos das tradi¢6es
judaica ou judaico-cristd que a) ndo estdo incluidos no Antigo e no Novo
Testamento, nos apocrifos ou na literatura rabinica, b) sdo associados com os
livros ou personagens biblicos, ¢) sdo 0 mais das vezes escritos no nome de
alguma antiga sumidade biblica, d) transmitem mensagem vinda de Deus
relevante para o tempo em que os livros foram escritos, €) foram escritos no

167)bid.p. 22.
168] pidl.p. 22.
169] pidl.p. 22.
170]pid.p. 22.
1pid.p. 24.
172|pid.p. 24.
IRUSSEL, D. S. Desvelamento divino. S&o Paulo: Paulus, 1997, p. 21.
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periodo de 200 a.C. a 200 d.C. ou, se mais tarde, preservam tradi¢des judaicas
desse mesmo periodo.

Acima de tudo, tanto a literatura “apocrifa e pseudoepigrafa” como a literatura
considerada por alguns como “candnica” sdo “textos da cultura”, utilizamos o conceito
de “texto” elaborado pela Escola de Semioética Tartu-Moscou, ou mais precisamente, na
formulag&o deste conceito por 10ri Lotman para o estudo da cultura. Segundo Lotman'"*
“0 texto é apresentado a nds ndo como a realizacdo de uma mensagem em um idioma
qualquer, mas como um dispositivo complexo que armazena varios codigos capazes de
transformar as mensagens recebidas e gerar novas mensagens”. “O texto ndo € somente
gerador de novos significados, mas também um condensador de memdria cultural. As
culturas, como textos, sempre se enriquecem reciproca e constantemente™”. “A cultura
se apresenta como um mecanismo dindmico que traduz mensagens em novos textos ou
sistemas de signos™1’®. “Os textos da cultura refletem esses encontros e trocas, 0s quais
se processam a partir da traducdo de tradices, que € feita criativamente, dando aos signos
anteriores novos contornos, que por si sdo cheios de possibilidades”!’’. Diante disso,
consideramos a literatura “apdcrifa e pseudoepigrafa” como recipientes das tradigdes
judaicas e cristds que como um “memorial cultural” essa literatura contém dentre outras
coisas, a diversidade da posicdo judaica a respeito da alianca com Deus, isto &, 0s

diferentes tipos de alianga com o povo escolhido.

5. Os Manuscritos do Deserto da Judéia

“Na praia ocidental do Mar Morto, a mais ou menos doze quilébmetros de Jerico
esta localizado o Khirbet Qumran, no deserto da Judéia, onde um dia, membros de uma
antiga seita judaica esconderam nas cavernas proximas seus valiosos escritos”'’8, “O
primeiro lote de documentos, consistindo de varios pergaminhos biblicos e ndo biblicos

escritos em aramaico, hebraico e grego, foram encontrados acidentalmente por um pastor

4L OTMAN, I0ri M. La Semiosfera I: Semiética de la cultura y del texto. Madrid: Ediciones Catedra,
1996, p. 56.

ISEILHO, José A. A formagéo do Canon biblico: consideracdes a partir da semiética da cultura. Estudos
de Religido, v. 29, n. 1 » 87-101 ¢ jan.-jun. 2015, pp. 88.

178]bid.p. 88.

7)bid.p. 88.

18%/ERMES, G. Os Manuscritos do Mar Morto. S&o Paulo: Editora Mercuryo, 1991, p.11.
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arabe, na primavera de 19477'7°, “Entretanto, é possivel que a histdria real do
descobrimento esteja relacionada com habitantes de tribos locais que ja tinham nocéo da
importancia dos materiais arqueoldgicos da regido”*°. Isto é evidente “porque desde o
final do século X1X tinham consciéncia do interesse dos ocidentais por artefatos antigos,
e havia vérios anos ja vinham sendo recrutados como trabalhadores diarios nas
escavacgOes”!8l, “Um achado considerado acidental as margens do Mar Morto, na
Palestina, acabou se tornando a grande descoberta do seculo XX no campo dos estudos
de documentos escritos do mundo antigo”82. “Numa colina perto da margem noroeste do
referido mar e também de um wadi, isto €, um riacho temporario, chamado Qumran,
primeiro foi encontrado uma gruta, depois mais dez grutas foram achadas”!®®. Essas
grutas “foram consideradas evidéncia de que aquele deveria ter sido um local utilizado
por um grupo judaico antigo, que deve ter existido, grosso modo, entre 200 a.C. e 100
d.C.”18 «Constatou-se que se tratava, de fato, de manuscritos contemporaneos ao
judaismo tardio a ao cristianismo emergente (ainda ndo separados como duas religides
distintas nesse periodo), datados entre 200 a.C. e 70 d.C.”*®® “Esse material foi
denominado de ‘Manuscritos do Mar Morto” ou ‘Manuscritos de Qumran’ por causa do
local onde foi encontrado™®. “Mais recentemente, tendo em vista outras descobertas de
manuscritos afins em locais proximos, esses textos foram incluidos no que hoje os
especialistas denominam de ‘Manuscritos do Deserto da Judéia’*®’,

Esses manuscritos sdo importantes para “compreender melhor o judaismo do
periodo, conhecido como ‘judaismo do Segundo Templo’8, Além do mais, “é sabido
que o judaismo daquele tempo foi dominado por grandes impérios, sendo o ultimo deles
o Império Romano, que também passou por enormes conflitos internos e externos

causados, em grande parte, pela crescente helenizagdo”*®°.

11bid. p.11.

180FUNARI, Pedro P. A; MACHADO, Jonas. Os Manuscritos do Mar Morto: Uma Introdugdo Atualizada.
Séo Paulo: Annablume Editora, 2013, p. 18.

181(Kersel 2008: 298-319) citado por:Ibid. p.18.

182FUNARI, Pedro P. A; MACHADO, Jonas. Os Manuscritos do Mar Morto: Uma Introdugdo Atualizada.
S8o Paulo: Annablume Editora, 2013, p. 17.

181 bid. p.17.

1841bid. p.17.

1851bid. p.18-19.

1861hid. p.19.

1871hid. p.19.

1881hid. p.19.

189 helenizacdo, grosso modo, foi uma tentativa, promovida por grupos tanto de fora como de dentro do
judaismo, de inserir neste os costumes, cultura e religido da Grécia Antiga, a ponto de, em alguns casos, ter
existido a intencdo de extinguir os costumes judaicos. Um momento chave nesse processo foi a guerra dos
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Como testemunhos de uma cultura judaica do periodo do Segundo Templo, esses
manuscritos sdo de extrema importancia para observarmos como o Judaismo dessa época
compreendia o “conceito de alianca”, ou seja, quais eram os requisitos que compunham

esse pacto entre Deus e seu povo? e quais eram as diferentes concepgdes de alianca?

5.1. Palavras dos Luzeiros 4Q504

Nos Manuscritos do Mar Morto, mais especificamente nas (Palavras dos Luzeiros
4Q504) que fazem parte dos Textos Litdrgicos, ou seja, “0 exemplo mais antigo de
stplicas penitenciais usada na liturgia diaria”'*°, temos um testemunho muito importante
acerca dos diferentes tipos de alianca que permeavam o imaginario da comunidade
judaica do periodo do Segundo Templo. “As copias dos dois fragmentos datam em
meados do meio do segundo século a.C. e 0 meio do primeiro século d.C.”%!

Nas “Palavras dos Luzeiros 4Q504 Frag. 1-2, Col. 11”19 aparece a primeira
citacdo a respeito da alianca:

S [.18[.] [.] 7 Oh Senhor, age, pois, de acordo contigo, de acordo com
tua grande forca. Tu que perdoaste 8 nossos pais quando amargaram tua boca.
Tu te irritaste contra eles para destrui-los; porém te apiedaste ° deles em teu
amor por eles e por causa de tua alianca — pois Moisés expiou © por seu
pecado — e para que conhegam tua grande for¢a e a abundancia de teu favor
1 por geragdes eternas.

Em primeiro lugar, observamos que o “Senhor” teve piedade dos pais por causa
do seu amor “por eles” e por causa da tua “alianca”, mas qual alianga? Provavelmente, a
alianga que se refere o autor deve ser a “alianga abramica”, pois apesar dos delitos
cometidos pelos “pais” que “amargaram a boca do Senhor”, o “Senhor” os perdoou, isto
é, ndo ha mencao sobre lista de mandamentos nem obrigacdes a serem observadas pelos
pais. Com isso, fica evidente que os “pais” ndo foram perdoados por causa de mérito, ou
seja, alguma exigéncia que eles cumpriram para que a alianca fosse renovada, como
também ndo ha mencao sobre quebra de alianca, pelo contréario eles foram perdoados por

causa da graga do “Senhor”. Em segundo lugar, € importante notar que a afirmacéo que

Macabeus e a participacdo decisiva do rei Antioco 1V, chamado de Epifaneo, como mostra o livro de 1°
Macabeus. Citado por: Ibid. p.20.

1%0CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 10.

11bid. p.10.

192MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 463.



54

“Moisés expiou por seu pecado’ ndo significa que o “Senhor” perdoou os “pais” por causa
disso, mas os pais foram perdoados “por causa de tua alianga”.
Nas “Palavras dos Luzeiros 4Q504 Frag. 1-2, Col. IV”’1*3 aparece uma citagdo da

alianga com Davi:

1[...] 2 em tua morada [...] repouso ® em Jerusalém [a cidade que es]colheste
entre toda a terra # para que ali esteja o teu Nome para sempre. Pois tu amaste
5 Israel mais que a todos os povos. E tu escolheste a terra de © Juda, e tua alianca
a estabeleceste com Davi, para que fosse 7 como um pastor, um principe sobre
teu povo, e se assentasse ante ti sobre o trono de Israel & para sempre.

Os dois aspectos da alianca davidica (“a eternidade da dinastia davidica e
Jerusalém como morada divina”'%) estdo presentes nesse texto. Essa alianca que é
baseada na alianga abramica também é incondicional, ou seja, nenhum delito por parte do
rei podia anula-la.

Nas “Palavras dos Luzeiros 4Q504 Frag. 1-2, Col. VI”"1*® aparece uma citagdo da
alianga sinaitica:

L[] 2[...] Tu nos tiraste todas as nossas faltas e nos purificaste * de nosso
pecado por ti mesmo. A ti, a ti, Senhor, a justica; pois * és tu o que fez tudo
isto. E agora, neste mesmo dia ® no qual nosso coracéo se humilhou, expiamos
nossa iniquidade e a iniquidade de ® nossos pais, junto com nossa infidelidade
e rebelido. N&o rejeitamos 7 tuas provas e castigos; nossa alma ndo os
desprezou até o ponto de romper 8 tua alianca, apesar de toda a angUstia de
nossa alma.

A alianga sinaitica é condicionada ao cumprimento dos mandamentos, se Israel
ndo cumprisse a Tora (lei, mandamentos), castigos terriveis viriam sobre a nacgéo, e 0
maior de todos seria 0 rompimento da alianca estabelecida com Deus. Contudo, verifica-
se que além dessa alianca ser condicional, ou seja, ha um contrato entre a divindade e o
povo de Israel, ele pode ser renovado caso o individuo ou a nagdo cumpra novamente as
suas exigéncias. E exatamente isso que o autor relata na Col. VI, ou seja, “expiamos nossa
infidelidade e rebelido”, essa atitude é referente a o que e a quem? Com certeza é referente
aos mandamentos do Senhor instituidos na alianca sinaitica. “N4o rejeitamos ’ tuas provas
e castigos; nossa alma ndo os desprezou até o ponto de romper  tua alianca”, isto é, a
alianca ndo foi rompida por que o povo parou com a “infidelidade e rebelido” e por causa

desse procedimento (cumprir novamente os mandamentos do Senhor) a alianga foi

renovada. Isso mostra o aspecto meritdrio da alianca sinaitica, ou seja, se 0 povo cumprir

1931hid. p.464.
1%“EINGUERMAN, Ariel. A Eleicéo de Israel. Sdo Paulo: Humanitas — FAPESP, 2003, p. 34.
1951 hid. p.464.
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0os mandamentos do Senhor a alianga ndo é rompida, mas se 0 povo nao cumprir 0s
mandamentos do Senhor a alianca é rompida e o povo de Israel deixa de ser o povo eleito

de Deus.

5.2. QRegra da Comunidade (1QS)

“A T TR - Serek™® héa-Yahad - faz parte do primeiro lote de grandes

manuscritos descobertos na gruta 1, em 1946”. “A principio, a Regra da Comunidade foi
chamada de Manual da Disciplina, sendo conhecida por este nome em muitas
publicagbes™®’. “Durante certo tempo, porém, a Regra da Comunidade foi também
designada de “documento da seita”, na falta de outra designacdo que parecesse
melhor”!%, “No entanto, uma critica foi feita a esta expressdo pela evidente razdo de que
todos 0s manuscritos sdo documentos da seita”!%®. “Estudos posteriores do texto
mostraram que os membros de Qumran a chamavam de Regra da Comunidade”?®, “De
fato, uma das caracteristicas que se destacam na vida daquelas pessoas € a da sua vida

comunitaria: na Regra da Comunidade da gruta 1, a seita de Qumran é chamada de =17
("comunidade™) 76 vezes?%. “Os termos 779> (regra, norma ou legislagdo) e =T

(comunidade, assembléia ou reunido) refletem ainda o estilo de agrupamento daquelas

pessoas e nos permitem classificar a obra sob o género especifico ‘literatura sectaria

legal”’2°4.

19%\ASQUEZ ALLEGUE, J., Los Hijos de La Luz Los Hijos de Las Tinieblas, p. 58. A letra "S" vem a ser
a sigla na qual se cita 0 manuscrito de forma universalmente aceita (manuscrito Serek); cf. 1QS 1,1. Citado
por: MENDONCA, Sandrélly da Matta. O CRISTO-LUZ NO QUARTO EVANGELHO E O TEMA DA
"LUZ" EM QUMRAN: Perspectiva Literaria do Quarto Evangelho a partir da sua relagdo com a Regra
da Comunidade. Tese de Doutorado. Departamento de Teologia. Programa de Pos-graduagdo em Teologia.
PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0510384/CA. Rio de Janeiro: margo de 2009, p. 42.

¥71bid. p.42.

1981hid. p.42.

1¥BURROWS, M., Os Documentos do Mar Morto, p. 241. Citado por: Ibid. p.42.

201hid. p.42.

201 AMADRID, A. G., Los Descubrimientos del Mar Muerto, p. 126. Citado por: Ibid. p.42.

22HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L., WALKE, B. K., Dicionario Internacional de Teologia do AT, p. 608.
Citado por: Ibid. p.43.

2HARRIS, R. L.; ARCHER, G. L., WALKE, B. K., Dicionario Internacional de Teologia do AT, p. 609.
Citado por: Ibid. p.43.

200/ ASQUEZ ALLEGUE, J., Los Hijos de la Luz y los Hijos de las Tinieblas, p. 59. Outras classificacdes
apenas situam o manuscrito de 1QS dentro da literatura sectéria, na parte de regras ou literatura legal propria
do grupo de Qumran. Sobre o assunto, temos a obra de Garcia Martinez, F., Literatura Judia
Intertestamentaria, p. 21-22. Citado por: MENDONCA, Sandrélly da Matta. O CRISTO-LUZ NO
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“A Regra da Comunidade pode ser definida como ‘sectaria’ pelo fato de sua
redacdo final e seu contetdo se situarem no momento de maior esplendor da vida
comunitaria de Qumran enquanto um grupo separado do judaismo oficial de
Jerusalém”?%; “e como ‘legal’ porque seu contelido predominante esta centrado na
descri¢do de normas e leis que organizam o grupo, mas, por outro lado, incluem também
tratados teoldgicos, exposicdes historicas, exegese, exortacdes orais, etc.”?% “Entre os
demais escritos do grupo de Qumran, a Regra da Comunidade foi, sem duavida, o
documento legislativo mais importante”?%’, “uma vez que contém as normas de vida e a
razdo de ser que davam sentido ao compromisso que aqueles homens tinham
assumido™?®, “No entanto, ndo se trata de um livro de regra exaustivo, mas de um auxilio
para os membros ja experientes no modo de vida comunitario”?%,

“A partir dos estudos de Murphy-O”Connor?'°, chegou-se a conclusio de que a
Regra da Comunidade € o reflexo de uma série de etapas redacionais e corre¢des sobre
um nucleo primitivo”. “Ele destacou, assim, quatro etapas redacionais em 1QS que teriam

relagdo com os periodos de ocupagdo em Qumran”?*t:

+ Estagio 1: 1QS 8,1-10a. 12b-16a; 9,3-10,8

O "Manifesto" composto pelo Mestre da Justical26. E o nlcleo no
qual o restante da Regra da Comunidade se desenvolveu. Esta secdo é
dominada pelo tema da santidade sacerdotal, ao qual o ideal da separagéo esta
intimamente ligado.

« Estagio 2: 1QS 8,10b-123; 8,16b-9,2

Legislacdo penal para uma pequena comunidade. Trata-se de uma
pequena legislacdo penal fora de contexto em seu estado atual na Regra da
Comunidade.

« Estégio 3: 1QS 5,1-13a; 6,8b-7,25

QUARTO EVANGELHO E O TEMA DA "LUZ" EM QUMRAN: Perspectiva Literaria do Quarto
Evangelho a partir da sua relacdo com a Regra da Comunidade. Tese de Doutorado. Departamento de
Teologia. Programa de Pds-graduacéo em Teologia. PUC-Rio - Certificacdo Digital N° 0510384/CA. Rio
de Janeiro: marco de 2009, p. 43.

2051hid. p.43.

2061hid. p.43.

201 /ASQUEZ ALLEGUE, J., Los Hijos de la Luz y los Hijos de las Tinieblas, p. 72-73. Outras
classificagfes apenas situam o manuscrito de 1QS dentro da literatura sectéria, na parte de regras ou
literatura legal prépria do grupo de Qumran. Sobre o assunto, temos a obra de Garcia Martinez, F.,
Literatura Judia Intertestamentaria, p. 21-22. Citado por: MENDONGCA, Sandrélly da Matta. O CRISTO-
LUZ NO QUARTO EVANGELHO E O TEMA DA "LUZ" EM QUMRAN: Perspectiva Literaria do Quarto
Evangelho a partir da sua relacdo com a Regra da Comunidade. Tese de Doutorado. Departamento de
Teologia. Programa de Pés-graduacdo em Teologia. PUC-Rio - Certificacdo Digital N° 0510384/CA. Rio
de Janeiro: marco de 2009, p. 43.

28SUSSMANN, A.; PELED, R., Scrolls from the Sea, p. 60. Citado por: Ibid. p.43.

29ALEXANDER, P. S., The Redaction-History of Serekh Ha-Yahada: A Proposal in RQ 17 (1996), p.
439. Citado por: Ibid. p.43.

ZIMURPHY-O"CONNOR, J., La Génese Littéraire de la Régle de la Communauté in RB 4 (1969), p. 61-
66. Citado por: Ibid. p.45.

ZIMURPHY-OCONNOR, J., La Geénese Littéraire de la Régle de la Communauté in RB 76 (1969), p.
529-539. Citado por: Ibid. p.46.
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Redefinicdo da natureza da comunidade e legislacdo penal para uma
grande comunidade. O elemento principal é a autoridade (cf. 5,2-3), 0 que
denota a institucionalizagdo, caracteristica tardia no desenvolvimento da
comunidade.

« Estagio 4: 1QS 1,1-4,26; 5,13b-6,8a; 10,9-11,22

Material de fontes diversas combinadas para formar uma exortacéo e
auténtica observancia. Este estagio foi escrito na esperanca de infundir um
novo esforgo para a conversao genuina do coragdo, ou seja, para retornar ao
fervor inicial do movimento. Isto se deve a diminuicdo no fervor por causa da
entrada de um ndmero consideravel de novos membros na comunidade. Mais
do que uma pura confianca nas palavras do Mestre da Justica, estes recém-
chegados procuravam abrigo e protecdo na comunidade do deserto.
Inevitavelmente, a situagdo conduziu a uma tenséo entre os membros antigos,
altamente motivados, e os refugiados, ndo tdo motivados assim?'2,

Analisaremos o exemplar da gruta I, 1QRegra da Comunidade (1QS Caol. I; Col.
Il e Col. V;), no qual “a Regra se inscreve na linha do Deuteronémio que prevé uma
renovacdo da alianca na entrada em Canad, detalhando as béncaos e as maldi¢des (cf. Dt
28-30)213,

Na “1QRegra da Comunidade (1QS Col. 1)"?* aparece a primeira referéncia a
alianca sinaitica:

L Para [o Instrutor...] ... [livro da da Reg]ra da Comunidade: para buscar 2 a
Deus [com todo o coragdo e com toda alma; para] fazer o que é bom e o que é
reto em sua presenca, como 2 ordenou pela mao de Moisés e pela mao de todos
0s seus servos os Profetas; para amar tudo # o que ele escolhe e odiar tudo o
que ele rejeita; para manter-se distante de todo mal, ® e apegar-se a todas as
boas obras; para operar a verdade, a justica e o direito ® na terra, e ndo caminhar
na obstinacdo de um coracgdo culpavel e de olhos luxuriosos 7 fazendo todo
mal; para admitir na alianga da graca a todos os que se oferecem
voluntariamente para praticar os preceitos de Deus, & a fim de que se unam no
conselho de Deus e caminhem perfeitamente em sua presenca, de acordo com
todas °" as coisas reveladas sobre os tempos fixados de seus testemunhos [...]

[...] Néo se apartardo de nenhum 4 de todos os mandatos de Deus sobre 0s seus
tempos: ndo adiantardo os seus tempos nem atrasardo ° nenhuma de sus festas.
Néo se desviardo de seus preceitos verdadeiros para ir a direita ou a esquerda

[-]

Os “preceitos” de Deus (lei, mandamentos) sdo importantes para a comunidade,
pois estabelecem quais sdo as boas obras e quais sao as mas obras. Para com isso, mostrar
que aquele que pratica corretamente os preceitos de Deus “se une no seu conselho ¢

caminha perfeitamente em sua presenca”. Esses preceitos foram ordenados “pela mao de

Z2ZMURPHY-O'CONNOR, J., The Essenes in Palestine in BA 40 (1977), p. 114. Citado por:
MENDONCA, Sandrélly da Matta. O CRISTO-LUZ NO QUARTO EVANGELHO E O TEMA DA "LUZ"
EM QUMRAN: Perspectiva Literaria do Quarto Evangelho a partir da sua relagdo com a Regra da
Comunidade. Tese de Doutorado. Departamento de Teologia. Programa de Pés-graduacdo em Teologia.
PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0510384/CA. Rio de Janeiro: marco de 2009, p. 46, 47.

2B3|bid. p.67.

24MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 46.
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Moisés”, ou seja, foram estabelecidos no contrato/alianga entre Deus e o povo de Israel
no monte Sinai.
Na “1QRegra da Comunidade (1QS Col. 11)’?%° os sacerdotes proferem as béncgaos

e maldicGes seguindo o modelo da alianga sinaitica descrita em (Dt 28-30):

[...] E os sacerdotes abengoardo todos 2 os homens do lote de Deus que
caminham perfeitos em todos 0s seus caminhos e dirdo: “Que vos abengoe com
todo o bem

3 e que vos guarde de todo o mal. Que ilumine vosso coragdo com a
inteligéncia de vida e vos agracie com conhecimento eterno.

4 Que leve sobre vos o tosto de sua graga para paz eterna”. E os levitas
amaldicoardo todos os homens

5 do lote de Belial. Tomarao a palavra e dirdo: “Maldito sejas por todas as tuas
impias obras culpaveis. Que te entregue (Deus) ao terror,

 em méos aos vingadores de vingancas. Que faca cair sobre ti a destruicio
pela mao de todos os executores de castigos.

" Maldito sejas, sem misericordia, pelas trevas de tuas obras, e sejas condenado
8 & obscuridade do fogo eterno. Que Deus ndo tenha misericdrdia quando o
invocares, nem te perdoe quando expiares tuas culpas.

® Que ele erga o rosto de sua ira para vingar-se de ti, e ndo haja paz para ti na
boca dos que intercedem”.

10 E todos os que entrarem na alianca dirdo depois dos que abengoam e os que
amaldigoam: “Amém, Amém”.

11 vacat. E os sacerdotes e os levitas continuardo dizendo: «Maldito pelos
idolos que seu coracdo venera

12 quem entra nesta alianca deixando diante de si seu tropego culpavel para cair
nele.

13 Quando escuta as palavras desta alianga, felicita-se em seu coragéo dizendo:
"Terei paz,

14 apesar de que ando na obstinagdo do meu coragdo”. Porém seu espirito sera
destruido, o seco com o Umido, sem perdéo.

15 Que a ira de Deus e a colera de seus juizos o consumam para destruicdo
eterna. Que se lhe peguem todas

16 as maldicGes desta alianca. Que Deus o separe para o mal, e que seja cortado
do meio de todos os filhos da luz por apartar-se do seguimento de Deus

1" por causa de seus idolos e de seu tropeco culpavel. Que ponha o seu lote
entre os malditos para sempre” [...]

Os homens que “caminham perfeitos em todos os seus caminhos” serdo
recompensados com béncaos estabelecidas pela alianca (ser guardado de todo mal,
inteligéncia de vida, conhecimento eterno, graca, paz eterna). Por outro lado, os homens
que “andam obstinados em seus coragdes” serdo recompensados com maldi¢cdes
estabelecidas pela alianca (seu espirito sera destruido, o seco com o Umido, sem perdao,
ser cortado do meio do povo, destruicdo eterna). Certamente, 0 ndo cumprimento dos
preceitos da alianga levaria a um rompimento desse contrato estabelecido entre o povo e

Deus, mas aqui fica claro que o rompimento da alianga também pode acontecer entre o

25|hid. p.47, 48.
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individuo que ndo se sujeita aos preceitos da alianca e Deus. Efetivamente, a alianga
sinaitica conduzia e organizava o comportamento dos membros da comunidade.
Na “1QRegra da Comunidade (1QS Col. V)?!® mais uma vez aparece o modelo

de alianca sinaitica:

[...] " para declarar culpaveis todos os que rompem o preceito. Estas séo as suas
normas de conduta sobre todos estes preceitos quando sdo admitidos na
comunidade. Todo o que entra no conselho da comunidade 8 entrara na alianga
de Deus em presenca de todos os que se oferecem voluntariamente.
Comprometer-se-4 com um juramento obrigatdrio a retornar a lei de Moisés,
com tudo o que prescreve, com todo ° o coracdo e com toda a alma, segundo
tudo o que foi revelado dela aos filhos de Sadoc, os sacerdotes que observam
a alianca e interpretam a sua vontade, e a multiddo dos homens de sua alianga
10 que juntos se oferecem voluntariamente para a sua verdade e para caminhar
segundo sua vontade. Que pela alianca se comprometa a separar-se de todos os
homens de iniquidade que caminham ! por caminhos de impiedade. Pois eles
ndo sdo contados em sua alianca, ja que ndo buscaram nem investigaram os
seus preceitos para conhecer as coisas ocultas nas quais erraram 2 por sua
culpa, e porque fizeram com insoléncia as coisas reveladas; por isso se
levantara a cdlera para o juizo, para executar vingancas pelas maldicdes da
alianca, para infligir-lhes castigos % enormes, para destruicdo eterna sem que
haja um resto [...]

Todos os que “entram no conselho da comunidade” também devem “entrar na
alianca de Deus, ou seja, deve comprometer-se com um juramento obrigatorio a retornar
a lei de Moisés”. Entretanto, “todos os que rompem o preceito, sao declarados culpaveis”.
O sistema condicional da alianca sinaitica se mostra fortemente enraizado na conduta da
comunidade, ou seja, para fazer parte dela € obrigatdrio fazer parte da alianca sinaitica e
praticar seus preceitos (leis, mandamentos). Por isso, hd uma diferenca entre aqueles que
pertencem a alianga e aqueles que ndo pertencem, isto ¢, havera “destruicdo eterna” para

guem néo pratica os preceitos da alianca.

5.3. 4QMMT 737077 WP DEPN (Migsat Ma‘aseh Ha-Torah)

Analisaremos um documento que pertence aos Textos Halaquicos, ou mais

precisamente a Carta Halaquica. Este vocabulo vem do Hebraico n;*‘?:r h®likah

(substantivo feminino) que significa “caminho, avan¢o”?!’. Esse “caminho” conduz o

povo de Israel a fazer o que € correto conforme os preceitos da Tord. Com isso, 0s textos

218pid. p.51
A7KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 246.
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Halaquicos s&o um conjunto de leis que procuram regulamentar a conduta do povo judeu
para que eles vivam de acordo com os mandamentos da Tora.

Um documento que faz parte desse contexto da n;*‘?;r hilikah é 0 4QMMT

N7 WY NZPR (Migsat Ma‘aseh Ha-Torah) que significa: “Algumas das Obras da

Lei”. “O documento comeca com um calendario sectario (se¢do A, vv.1-3), que pode ou
ndo pertencer ao MMT original; continua com uma série de regras especiais (secédo B,
V.4-94), e termina com uma exortagdo (secdo C, vv.95-118)"*'8 Segundo Wright,
“parece ser uma carta, escrita em meados do século Il a.C., do lider do grupo de Qumran
ao lider de um grupo maior, do qual a seita de Qumran ja fazia parte”?!°, Entretanto,
Vermes afirma que “o MMT foi chamado de epistola, mas, como ndo possui as formulas
introdutorias e conclusivas de uma carta, € mais provavel gue seja um tipo de tratado
legal”??°. Concordamos com a afirmacgdo do autor porque ndo ha no documento uma
apresentacdo inicial de quem esta escrevendo, ndo ha um destinatario explicito e ndo ha
uma conclusao. Por outro lado, também concordamos com a afirmacdo de Wright que o
documento parace ser uma carta, pois nela hd um catalogo de leis de pureza e no final ha
uma exortacdo para que se faca conforme foi descrito. Portanto, nossa hipotese é que o
documento seja uma carta com um “conjunto de leis” enderecada a alguém. De acordo

com Vermes, o “conjunto de leis™:

E dirigido a uma tnica personalidade de lideranca que é comparada ao rei Davi.
A dramatis personae consiste em um grupo "nés", um grupo "vocés" e um
grupo "eles". O grupo responsavel pelo MMT, que se refere a si mesmos como
"nés", procura separar o lider do grupo "vocés" dos pontos de vista errdneos
propostos pelo grupo "eles"?,

A primeira referéncia a esse grupo sectario de Qumran se encontra no inicio da

coluna | do Documento de Damasco:

[...] E no tempo da ira, aos trezentos ® e noventa anos apos té-los entregue nas
mé&os de Nabucodonosor, rei da Babil6nia, 7 visitou-os e fez brotar de Israel e
de Aardo um broto da plantacéo para possuir &a sua terra e para engordar com
0s bens de seu solo. E eles compreenderam sua iniquidade e souberam que °
eram homens culpaveis; porém eram como cegos e como quem as apalpadelas
busca o caminho ° durante vinte anos. E Deus considerou suas obras porque o
buscavam com o coragdo perfeito, e suscitou para eles um Mestre de Justica
para guia-los no caminho de seu coracdo. Vacat. E para dar a conhecer 2 as

218 ERMES, GEZA. The Complete Dead Sea Scrolls in English. Revised Edition. New York: Penguin
Classics, 2004, p. 221.

294QMMT and Paul: Justification, ‘Works’ and Eschatology (2006). In: WRIGHT. N. T. Pauline
Perspectives Essays on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 334.

220/ERMES, GEZA. The Complete Dead Sea Scrolls in English. Revised Edition. New York: Penguin
Classics, 2004, p. 221.

221pid. p.221.



61

ultimas geragBes o que ele havia feito a geracdo futura, a congregacdo dos
traidores. 13 Estes sdo os que se apartam do caminho [...]?%

Segundo Collins, “os 390 anos apontariam para uma data no inicio do segundo
século a.C. Mas o numero € simbdlico (cf. Ezequiel 4,5), e € muito duvidoso se alguma
informagdo cronologica pode ser derivada dele”??. Para o autor, “parece claro que a
separagdo da seita se deu na era asmoneia, ndo depois da época de Alexandre Janeu,
provavelmente no reinado de Jodo Hircano”??*. O grupo sectario judaico de Qumran se
separou do judaismo oficial de Jerusalém e “as razdes pelas quais a seita rompeu com o
resto do judaismo sdo abordadas na coluna 3 do Documento de Damasco e,
especialmente, na chamada Carta Halaquica, AQMMT”??%, E importante destacar que
“essas razdes dizem respeito a discordancia sobre o calendario liturgico e a interpretagdo
das leis de pureza”??. Na coluna | do Documento de Damasco esta claro que Deus
escolheu uma porcao do povo judeu apos o exilo babildénico que reconheceram que eram
culpados diante dele, e o “buscavam com o coragao perfeito”, por isso, ele “suscitou para
eles um Mestre de Justica para guia-los no caminho de seu coragdo”. Esse grupo segue o
que ¢ correto segundo as leis de Deus ao contrario da “congregacdo dos traidores que se
apartam do caminho”. Diante disso, veremos no 4QMMT como o grupo sectario (nos)
descreve seu argumento ao grupo (vocés ou vOs) para combater o ponto de vista
equivocado do outro grupo (eles). No entanto, focaremos em como essa seita compreende
sua relacdo com a Tora, isto é, como ela entende o vinculo da triade: alianca, lei,
individuo.

Em toda literatura judaica do periodo do Segundo Templo, somente no 4QMMT

aparece a expressdo 17T WY NZPD (Migsat Ma‘aseh Ha-Torah). Alguns

estudiosos divergem na traducdo do vocabulo TP Ma‘aseh. Vermes traduz a espressao

dessa forma: (4Q398 14 -17 ii combinado com 4Q399) “algumas das observancias da

Lei”?%’. O autor traduz @Y Ma‘aseh como “observancias”. Por outro lado, Martinez

na sua obra em Espanhol e consequentemente na traducdo dessa obra para o portugués

22MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 76.

2ZCOLLINS, John J. A imaginacdo apocaliptica: Uma introducéo a literatura apocaliptica judaica. S&o
Paulo: Paulus, 2010, p. 218.

24|hid. p.218.

251bid. p.219.

2261hid. p.219.

2ZIVERMES, GEZA. The Complete Dead Sea Scrolls in English. Revised Edition. New York: Penguin
Classics, 2004, p. 229.
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traduz a expressdo dessa forma: (v.113) “alguns dos preceitos da Tora??. O autor traduz

OV Ma‘aseh como “preceitos”. Entretanto, em sua obra posterior traduzida para 0s

falantes de lingua inglesa, a expressdo ¢ traduzida de outra forma: (v.113) “algumas das

obras da Tor4d”??°, Agora o vocabulo T Ma‘aseh é traduzido por “obras”. Mas, qual

traducdo esta correta? Vamos analisar todos os vocabulos.

O primeiro vocabulo NEPR: € um substantivo feminino NZP que significa: “uma

parte de, alguns/algumas de”?*°. O segundo vocabulo FT@PR: é um substantivo masculino

que significa: “obra, trabalho, feito, obras e feitos de Deus, realizagio humana”?!. E o

terceiro vocabulo 7773M: é um substantivo feminino que significa: “instrucdo, direcdo,

regra”?32, Ao unir todos esses vocabulos podemos traduzir essa expressio que aparece em

4QMMT (v. 113) dessa forma: “Algumas das Obras da Lei”. Portanto, optamos por

traduzir o vocébulo FTWY1 Ma‘aseh por “Obras” assim como esta traduzido no texto de

Martinez na versdo inglesa por entendermos que essa traducdo expressa de forma mais
correta o significado do vocabulo em hebraico. De fato, essas “Obras da Lei” se referem
aos mandamentos/prescri¢fes da Tora que devem ser cumpridos.

Logo apds o calendario (se¢do A, vv.1-3), o grupo sectario continua com uma
série de regras especiais (secdo B, vv.4-94) que envolvem leis de pureza ritual (todas as
coisas que sdo consideradas impuras, tais como: oferenda dos gentios, os leprosos, cegos
e surdos, correntes liquidas do corpo, cadaver, mistura de duas espécies diferentes tanto
de animais como de plantas, mistura dos filhos de Aardo com as filhas dos outros povos)
e que envolve dar o dizimo do gado e do rebanho ao sacerdote (€ mencionado trés vezes).
Segundo Hogeterp, “a parte (B) halaquica se baseia em grande parte em Levitico,
NUmeros e Deuteronémio como pano de fundo biblico, ou seja, ela se baseia na
interpretagdo da lei biblica no Pentateuco”?®. Com certeza a parte halaquica faz

referéncia direta a lei do dizimo e as leis de pureza presentes na alianca sinaitica. A lei do

28MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Madrid: Editorial Trotta, 1992, p. 129;
MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 122.

29MARTINEZ, Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated The Qumran Texts in English. Second
Edition. Leiden, New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 79.

Z0KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 1127.

211bid, p. 616.

22|pid, p. 1710-1711.

23HOGETERP, Albert L. A. 4QMMT and Paradigms of Second Temple Jewish Nomism. Dead Sea
Discoveries 15 (359-379). Koninklijke Brill NV, Leiden, 2008, p. 365-366.
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dizimo esta contida em (Levitico 27:30-32; Numeros 18:1-32). Essa lei estebelece que o
dizimo pertence ao Senhor e consequentemente a tribo de Levi de onde provém os
sacerdotes, pois a tribo de Levi ndo possuia uma por¢do de terra como as outras tribos de
Israel, a sua porcéo era (a décima parte) de toda coisa consagrada em Israel. Ja as leis de
pureza aparecem em (Levitico 13:1-59 sobre a lepra); (Levitico 18:1-30; 19:1-37;
Deuterondmio 7:1-24 sobre a mistura), (Numeros 5:1-31 sobre o cadaver), (Levitico 15:1-
33; 18:19-30 sobre as correntes liquidas do corpo), (Levitico 21:17-21 sobre o cego e
outros defeitos). Devemos lembrar que estas leis de pureza regem o comportamento do
povo judeu, isto é, o povo que procura viver alinhado a vontade de Deus deve cumprir as
prescricdes de “santidade estabelecida na Tora”. Por isso, 0 judeu que vive em
“santidade” deve se afastar de toda “abominagdo, confusdo” para que ndo haja impureza
e punicdo no meio do povo. Portanto, as leis de pureza do 4QMMT refletem as leis de
pureza da alianca sinaitica, isso nos mostra que ha uma preocupacao do grupo sectério

em cumprir as precri¢des estabelecidas por essa alianga, caso contrario a punicao vira:

% vos es[crevemos] que deveis compreender o livro de Moisés [e as palavras
dos pro]fetas e de Davi [e as cronicas] % [de cad]a geragdo. E no livro esta
escrito [...]... que ndo ¥ [...] E também esta escrito que [vos extraviareis] do
caminho e vos sucedera o mal®®,

Na exortacdo (se¢do C, vv.95-118) ha uma mencéo sobre as béncdos, maldicdes e
renovacdo da alianca presentes em Deuteronémio 27-31. Segundo Hogeterp, o objetivo
dessa mengdo € “persuadir o leitor (s) sobre o entendimento sectario de algumas das obras
da Tora”?®. Para Dunn, “0 detalhe importante é que essa se¢io de MMT indica uma linha
de autorreflexdo, ou de reflex&o sobre Israel, sobre as béncdos e maldi¢des de Dt 27-
3072%®. Da mesma forma, Wright considera que “o escritor tem em mente as passagens da
alianca a partir do final de Deuteronémio (30-31), em que as béncéos e as maldicdes da
alianca séo invocadas sobre aqueles que mantém ou rejeitam a Tord”%’. Com certeza, a
secdo final faz alusdo ao sistema de recompensa da alianca sinaitica descrita em

Deuterondmio 27-31. Esse sistema estabelece que aquele(s) que pratica(m) as “obras da

Z4MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 121-122.
Z5HOGETERP, Albert L. A. 4QMMT and Paradigms of Second Temple Jewish Nomism. Dead Sea
Discoveries 15 (359-379). Koninklijke Brill NV, Leiden, 2008, p. 366.

264QMMT e a Carta aos Galatas. In: DUNN, James D. G. A Nova Perspectiva sobre Paulo. Santo André
(SP): Academia Cristd/Paulus; S&o Paulo, 2011, p. 490.

B74QMMT and Paul: Justification, ‘Works’ and Eschatology (2006). In: WRIGHT. N. T. Pauline
Perspectives Essays on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 339.
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Lei” serdo abengoados, mas aquele(s) que ndo pratica(m) serdo amaldigoados. Veremos

a seguir o trecho completo da se¢do C (exortacdo):

% vos es[crevemos] que deveis compreender o livro de Moisés [e as palavras
dos pro]fetas e de Davi [e as cronicas] % [de cad]a geracdo. E no livro esta
escrito [...]... que ndo ¥ [...] E também esta escrito que [vos extraviareis] do
caminho e vos sucedera o mal. E esté escrito %[...] e estabelecemos [...]

99 [...] E esté escrito que 1% virdo sobre vos [todas as coisas] estas no final dos
dias, a béncdo e a maldic&o [...e vos recorda]reis em vosso coragio e vos
voltareis a mim com todo vosso coragdo % [e com to]da a vossa alma [... no
finJal [do tempo] e sereis [...] 1 [E esta escrito no livro de] Moisés e n[as
palavras dos profe]tas que virdo [sobre vds béncdos e maldigdes] que [...] 1%
[as bén]cdos que vi[eram sobre] ele nos dias de Saloméo o filho de Davi e
também as maldicGes 1% que vieram sobre ele desde os [dias de Je]roboao filho
de Nabat e até o cativeiro de Jerusalém e de Sedecias rei de Juda % [que] os
introduzird em [...]. E n6s reconhecemos que chegaram parte das béncéos e
maldicBes %7 que estdo escritas no lifvro de Mo]isés. E este € o final dos dias,
quando eles retornardo em Israel 1% para a L[ei...]?*® e ndo retornarem [...] e
o0s impios agirdo impiamente e [ ] 1% E [....] recorda aos reis de Israel e considera
suas obras, como aquele que dentre eles ° respeitou [a Tord] foi livrado de
suas angustias; aos que buscaram a Tora ! [lhes foram perdoados] os seus
pecados. Recorda Davi, um dos «piedosos», e também 112 ele foi livrado de
suas muitas angUstias e foi perdoado. E também nds te escrevemos ** algumas
das obras da Tora?*° que pensamos boas para ti e para o teu povo, pois [vimos]
114 em ti inteligéncia e conhecimento da Tora. Considera todas estas coisas e
busca diante dele que ele confirme 5 o teu conselho e afaste de ti a
maquinagdo malvada e o conselho de Belial, 16 de maneira que possas alegrar-
te no final do tempo no descobrimento de que algumas de nossas palavras sao
verdadeiras. 17 E te serd contado em justica quando fizeres o que é reto e bom
diante dele, para o teu bem 8 ¢ o de Israel?*.

E importante observar a relacdo direta entre algumas passagens da se¢do C e

Deuteronémio:

a) Porqgue sei que, depois da minha morte, por certo, procedereis corruptamente
e vos desviareis do caminho que vos tenho ordenado; entdo, este mal vos
alcangara nos ultimos dias, porque fareis mal perante o SENHOR,
provocando-o a ira com as obras das vossas maos. Dt 31:29 (ARA)

a) E no livro esta escrito [...]... que ndo % [...] E também esta escrito que [vos
extraviareis] do caminho e vos sucedera o mal.

238Utilizamos nessa frase a tradugdo de Martinez para o inglés, pois foi corrigida em relagdo as traducdes
anteriores em espanhol e em portugués. MARTINEZ, Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated
The Qumran Texts in English. Second Edition. Leiden, New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company,
1996, p. 79. Em espanhol a frase esta dessa forma: 19 que estan escritas en el li[bro de Mo]isés. Y éste es el
final de los dias, cuando vuelvan a Israel 1% por [siempre...]. MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de
Qumréan. Madrid: Editorial Trotta, 1992, p. 129. Em portugués a frase estd como a traducdo em espanhol:
107 que estdo escritas no lifvro de Mo]isés. E este é o final dos dias, quando voltarem a Israel 1% para
[sempre...]. MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 122.

29 tradugdo do vocabulo FTWYM Ma‘aseh (obras) foi corrigida na tradugdo inglesa. MARTINEZ,
Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated The Qumran Texts in English. Second Edition. Leiden,
New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 79.

2#OMARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 122.
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b) ! Quando, pois, todas estas coisas vierem sobre ti, a béncéo e a maldicéo que
pus diante de ti, se te recordares delas entre todas as nagdes para onde te langar
0 SENHOR, teu Deus;

2 e tornares ao SENHOR, teu Deus, tu e teus filhos, de todo o teu coracgdo e de
toda a tua alma, e deres ouvidos a sua voz, segundo tudo o que hoje te ordeno,

3 entdo, 0 SENHOR, teu Deus, mudara a tua sorte, e se compadecera de ti, e te
ajuntara, de novo, de todos os povos entre 0s quais te havia espalhado o
SENHOR, teu Deus. Dt 30:1-3 (ARA)

b) % [...] E esta escrito que ® virdo sobre vos [todas as coisas] estas no final
dos dias, a béncédo e a maldicéo [...e vos recorda]reis em vosso coragéo e
vos voltareis a mim com todo vosso coracdo % [e com to]da a vossa alma [...
no fin]al [do tempo] e sereis [...] 1°® E nds reconhecemos que chegaram parte
das béncdos e maldigGes 7 que estdo escritas no li[vro de Mol]isés. E este é o
final dos dias, quando eles retornardo em Israel % para a L[ei...]?** e ndo
retornarem [...] e os impios agirdo impiamente e [ ] ® E [...] recorda aos reis
de Israel e considera suas obras, como aquele que dentre eles 1%° respeitou [a
Tord] foi livrado de suas angustias; aos que buscaram a Tora %! [lhes foram
perdoados] os seus pecados. E também nds te escrevemos ** algumas das
obras da Tora?*? que pensamos boas para ti e para o teu povo, pois [vimos] **
em ti inteligéncia e conhecimento da Tora. Considera todas estas coisas e busca
diante dele que ele confirme 1 o teu conselho e afaste de ti a maquinagdo
malvada e o conselho de Belial, 16 de maneira que possas alegrar-te no final
do tempo no descobrimento de que algumas de nossas palavras sdo
verdadeiras. 17 E te sera contado em justica quando fizeres o que é reto e bom
diante dele, para o teu bem € e o de Israel?®.

A primeira relacdo entre os dois documentos deixa claro que os judeus que se
afastaram das obras da Lei receberam como recompensa um “mal”. Segundo as
estipulagdes de (Dt 27-31), esse mal poderia ser desde “falta de comida até o rompimento
total da alianca com Deus” que conduziria a morte. Por outro lado, a segunda relacdo
entre os dois documentos mostra que os judeus que voltarem a praticar as “obras da lei”
serdo perdoados, isto é, eles fardo parte da alianca com Deus novamente. Duas

consideracOes sdo importantes sobre a se¢do c. Em primeiro lugar notamos nela o objetivo

241Utilizamos nessa frase a tradugdo de Martinez para o inglés, pois foi corrigida em relagdo as traducdes
anteriores em espanhol e em portugués. MARTINEZ, Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated
The Qumran Texts in English. Second Edition. Leiden, New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company,
1996, p. 79. Em espanhol a frase esta dessa forma: % que estan escritas en el li[bro de Mo]isés. Y éste es el
final de los dias, cuando vuelvan a Israel 1% por [siempre...]. MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de
Qumréan. Madrid: Editorial Trotta, 1992, p. 129. Em portugués a frase estd como a traducdo em espanhol:
107 que estdo escritas no lifvro de Molisés. E este é o final dos dias, quando voltarem a Israel 1% para
[sempre...]. MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 122.

22/ tradugdo do vocabulo FTWYM Ma‘aseh (obras) foi corrigida na tradugdo inglesa. MARTINEZ,
Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated The Qumran Texts in English. Second Edition. Leiden,
New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 79.

23MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 122.
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da carta: [...]“E também nos te escrevemos 13 algumas das obras da Tord?** que
pensamos boas para ti e para 0 teu povo” [...]. O grupo sectario expde quais sdo essas

prescricdes a respeito da Tora (lei do dizimo e leis de pureza ritual). Segundo Dunn, o

vocabulo WY1 Ma‘aseh “pode simplesmente ser explicado pelo fato de ser em um caso

o0 debate intrajudaico em que a questdo da separacdo depende de pontos mais especificos
da halacd”. De fato, a questio no 4QMMT ¢é sobre um grupo sectério (nds) que
compreende “algumas das Obras da Lei” como parte integrante da alianca sinaitica e por
isso fundamental para serem praticadas. Os judeus que ndo praticarem essas “Obras”
serdo punidos. Segundo Abegg:

A lista de mais de vinte e quatro questbes legais discutidas no 4QMMT, a

palavra qualificadora NXpPR  (literalmente, “algumas”, embora talvez

contextualmente, “algumas das pertinentes”) e as frases “aos que buscaram a
Tora” e “aquele que dentre eles respeitou [a Tora]” que precede a passagem
final ( C 24), sugerem que o termo lei se refere a Tora escrita, bem como as
interpretagdes da comunidade desse corpo de literatura. E certo que o termo,
usado no 4QMMT, é mais amplo do que as questdes restritas da circuncisao,
observancia do sabado e leis alimentares¥,

Embora seja selecionado “algumas das Obras da Lei” por parte do grupo sectario
(nds), ha também duas referéncias a “Tora” como o conjunto completo de leis que faz
parte da alianca sinaitica: “aos que buscaram a Tora” e “aquele que dentre eles respeitou
[a Tora]”. Diante do exposto, concordamos com a afirmagéo de Abegg que as “Obras da
Lei” se referem nao s6 a uma por¢ao da Tord como: “circuncisdo, observancia do sabado,
leis alimentares, leis de pureza e lei do dizimo”, mas ao conjunto completo da Tora

escrita.

Uma outra questdo importante a ser analisada € sugerida por Wright, o autor
afirma que “ a linguagem do C31 (da se¢éo c) ndo é sobre a entrada na comunidade, mas

sobre ser demonstrado estar dentro dela”?*¢. Além disso, para o autor:

A fungdo ‘obras da lei’ aqui, em outras palavras, estd dentro do esquema mais
amplo de alianga e escatoldgico que foi estabelecido. Elas ndo podem ser
abstraidas dele nem em um sistema mais generalizado de halacé intemporal ou
em um "legalismo™ mais amplo?*.

244 tradugdo do vocabulo FTWYM Ma‘aseh (obras) foi corrigida na tradugdo inglesa. MARTINEZ,
Florentino Garcia. The Dead Sea Scrolls: Translated The Qumran Texts in English. Second Edition. Leiden,
New York: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 79.

MABEGG, JR, MARTIN G. 4QMMT C 27, 31 AND “WORKS RIGHTEOUSNESS”. Dead Sea
Discoveries 6, 2. Koninklijke Brill NV, Leiden, 1999, p. 141-142.

284QMMT and Paul: Justification, ‘Works’ and Eschatology (2006). In: WRIGHT. N. T. Pauline
Perspectives Essays on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 342.

2471bid, p. 343.
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Realmente, nossa hipGtese € que o grupo sectario (no6s) tenta mostrar que o
verdadeiro judeu segue as estipulac@es da alianca sinaitica, independentemente se o judeu
faz parte do grupo ou ndo. Isso é demonstrado pela referéncia ao grupo (vocés). A
linguagem “ndo ¢ sobre a entrada na comunidade” nem tampouco “ser demonstrado estar
dentro dela”, mas ¢é sobre ser um judeu fiel ou infiel & alianca. Em relagdo a segunda
afirmag¢ao de Wright, consideramos que as “obras da lei” fazem parte de um sistema
legalista incluso na alianca sinaitica, ou seja, ha um conjunto de regras que devem ser
praticadas para que o(s) judeu(s) permaneca na alianga e receba as benesses por causa
desse comportamento.

Em segundo lugar notamos a esperanca final para Israel: “E este é o final dos dias,

quando eles retornardo em Israel 1% para a L[ei...] ”. Segundo Wright:

O escritor desenha duas licGes desse esquema historico / profético. Primeiro,
em C20, ele deduz que a béncdo e a maldi¢do prometidas ja vieram sobre
Israel: isso deve significar, ele supde, que estd perto do tempo para
Deuterondmio 30.1-2 (citado como vimos em C15) para ser cumprido
(“guando essas coisas acontecerem ... entdo o cumprimento ocorrerd”).
Segundo (C21f.), O que agora deve acontecer é o Retorno: “no final dos dias
eles retornardo em lsrael e nunca mais se afastardo” .29 Isso localiza a
posicao pretendida do escritor dentro de um esquema escatoldgico, profetizado
em Deuterondmio, da seguinte forma: (a) béncdos sob Salomé&o; (b) maldi¢do
de Jerobodo a Sedecias, que culminou no exilio, que ainda continua; (c) o
retorno a Deus e a Israel, agora sendo inaugurado?#,

O autor sugere que a frase “no final dos dias eles retornardo em Israel e nunca
mais se afastardo”, indica que Israel estd vivendo no exilio ainda e que a “salvagdo” da

nacao € sair do exilio e voltar para Deus e para Israel. Para o autor:

Esta é a verdadeira “visdo deuteronémica da historia”; uma interpretacéo das
centenas de anos entre Moisés e o dia do escritor em termos, ndo de individuos
ou de geracOes individuais sendo obedientes (e tdo abencoados) ou
desobedientes (e tdo amaldicoados), mas de uma Unica seqiiéncia historica de
Moisés ao escaton, dentro da qual a bengdo é seguida de maldigdo e [114]
eventualmente a maldi¢do pela bencéo final.24 Assim as citagdes C12-16 de
Deuterondmio 31.29 e 30.1-2 para estabelecer a seguinte sequéncia de eventos:
Primeiro, Israel se afastard do caminho, e 0 mal acontecera com ela; entdo, nos
Gltimos dias, ela voltara a Deus com todo seu coracdo e alma e encontraré a
vida®.

Entretanto, Dunn tem uma posicdo diferente em relacdo a interpretacéo
escatologica dessa frase dentro do seu contexto, para o autor:

A impressdo causada pelo trecho de MMT é que a escatologia dos autores era
semelhante a escatologia cristd, na qual o realizado e o nédo realizado, 0

281hid, p. 341.
291hid, p. 340.
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ja/ainda-ndo, eram mantidos em tensdo. Eles confiavam suficientemente em
seu proprio status e na aceitagdo de Deus (o “ja”), mas ainda mantinham viva
a esperanca de que outras pessoas de Israel se voltariam também para o Senhor
e para a Tora®°,

O autor afirma ainda que a preocupacdo do 4QMMT é: “até onde devem se
estender as béncdos. MMT espera que todo Israel se volte para (a Lei) (Qimron C21) e
espera “o bem-estar de Israel” [ 58705 2m% ] (C31-32)7%5%,

Entdo, analisaremos a afirmacdo de Wright sobre a atribui¢do da se¢édo ¢ como
sendo uma “visdo deuterondmica da historia”. Nessa “visdo” segundo o autor, acontece
uma sequéncia de eventos que estdo descritas no 4QMMT. a) apostasia do povo de Israel,
b) punicdo (exilio até 0 momento da escrita do documento) e c¢) a volta do povo de Israel
para Deus e para Israel. O que esta em questdo aqui é a histéria da nacdo de Israel, ou
mais precisamente a relagdo de Deus com seu povo. Segundo Romer, “a Historia
Deuteronomista narra a historia de Israel, desde os fundamentos mosaicos no deserto até
a queda de Jerusalém e o exilio babildnico”®2. O livro do Deuterondmio “desejava
mostrar que o fim do reino de Juda foi provocado pela incapacidade do povo e de seus
lideres de respeitar as prescri¢des da lei deuteronomica™?®3, A Histéria Deuteronomista

abrange:

Os livros de Deuterondmio até Reis e foi escrita, de acordo com Noth, durante
a ocupacdo neobabil6nica de Juda, por volta de 560 a.C. Dtr foi ao mesmo
tempo um editor, ja que editou fielmente documentos e materiais mais antigos,
mas também um autor, ja que construiu uma complexa visdo da historia de
Israel, incluindo uma sequéncia de épocas sucessivas, a fim de explicar a
catastrofe final®>.

A Histéria Deuteronomista segue uma estrutura de uma narragdo sequencial que

leva em consideracdo o desenvolvimento da histoéria de Israel:

O fundamento (Deuterondmio), a conquista (delimitada por Js 1 e 23), o tempo
dos juizes (delimitado por Jz 2,6-16 e 1Sm 12), as origens da monarquia
(delimitadas por 1Sm 12 e 1Rs 8), a hist6ria dos dois reinos (delimitada por
1Rs 9 e 2Rs 17) e a historia de Juda até sua queda (com um “final aberto” em
2Rs 25)%5,

B0AQMMT e a Carta aos Galatas. In: DUNN, James D. G. A Nova Perspectiva sobre Paulo. Santo André
(SP): Academia Cristd/Paulus; S&o Paulo, 2011, p. 490.

Z11bid, p. 491.

Z2ROMER, Thomas. A Chamada Histéria Deuteronomista: Introdugdo sociolégica, histérica e literaria.
Petrépolis, RJ: Editora Vozes, 2008, p. 32.

23] bid, p. 32.

24bid, p. 33.

25bid, p. 44.
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Essa narragdo historica que constroe uma cronologia e cria seu passado tem como
fundamento ““a obediéncia a lei”. Essa “lei” faz parte da alianca de Deus com seu povo.
Em Deuterondmio foi estabelecido que aquele que praticasse esses preceitos
permaneceria como integrante da alianca e receberia béncdos, mas também foi
estabelecido que aquele que ndo praticasse esses preceitos ndo permaneceria como
integrante da alianca e receberia punicdo. A quebra da alianca poderia ser feita tanto pela
nacao de Israel como pelo individuo judeu. A Historia Deuteronomista enfatiza como a
nacdo de Israel quebrou essa alianca e como consequéncia foi punida com o exilio
babildnico. Mas, ela também mostra que um individuo é capaz de quebrar a alianga e ser
punido (Lv 20). Diante do exposto, nossa hipotese € que o grupo sectario (nds) na secédo
c esta preocupado em fazer com que tanto o lider do grupo (vocés) quanto o préprio grupo
(voceés) “retornem para a Lei”:

“E [...] recorda aos reis de Israel e considera suas obras, como aquele que
dentre eles 10 respeitou [a Tord] foi livrado de suas angustias; aos que

buscaram a Tora ! [Ihes foram perdoados] os seus pecados”.

Esse trecho mostra que é necessario que todo judeu busque a Tora para que seus
pecados sejam perdoados. Caso contrario, ele ndo sera mais participante da alianca. Isso
indica que a secdo ¢ ndo esta narrando uma “visdao deuteronomica da histéria”, na qual
toda a nacdo de Israel se voltara para Deus e para Israel.

Por fim, utilizamos uma traducéo diferente da traducdo de Wright que nos mostra
uma outra concepcao a respeito do objetivo do grupo sectério (nés):

“E este é o final dos dias, quando eles retornarédo em Israel 1 paraaL[ei...]

Segundo Collins:

Os rolos falam frequentemente (mais de 30 vezes) do "aharit hayyamim, “final
dos dias”. A referéncia ndo ¢ a um momento especifico no tempo, mas a um
periodo escatolégico, o dltimo periodo antes da época da salvagdo. Esse
periodo sera uma ocasido de testes e dificuldades, mas tamém é a época da
vinda dos messias. Geralmente se aceita que a seita de Qumra cria que vivia
nos Ultimos dias, e um texto, AQMMT (C 13-15), de fato diz “este é o final dos
dias”, mas é claro quanto a vinda dos messias ser no futuro?.

O autor também explica como serd a sequéncia no tempo do fim. Em primeiro

lugar:

Z6COLLINS, John J. A imaginagdo apocaliptica: Uma introdugo a literatura apocaliptica judaica. Sao
Paulo: Paulus, 2010, p. 228-229.
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Esperava-se que Deus cumprisse as promessas da restauragao do culto legitimo
no templo e do reino davidico através da acdo do messias de Aardo e Israel.
Posteriormente, haveria um dia do jugamento, quando Deus poria termo a
perversdo e destruiria os inimigos da seita. Esse julgamento seria executado no
contexto de uma guerra final contra os gentios?’.

Essa frase nos mostra que o grupo sectario (n6s) entendia que estava vivendo em
uma época de “dificuldades”. Com isso, podemos inferir que essas adversidades talvez
sejam em parte geradas pela rejeicdo da Tora por parte de alguns judeus. Pois, conforme

esta escrito na sec¢éo c :

“Considera todas estas coisas e busca diante dele que ele confirme *° o teu conselho e afaste de ti
a maquinacdo malvada e o conselho de Belial, 1 de maneira que possas alegrar-te no final do tempo no
descobrimento de que algumas de nossas palavras sdo verdadeiras”.

O objetivo do grupo sectario (n6s) é que o lider do grupo (vocés) pratique as
“Obras da Lei” e busque confirmacdo com Deus se realmente isso ¢ verdade para que
Deus afaste “a maquinacdo malvada e o conselho de Belial”. Isso mostra que o “mal” s6
pode ser afastado do judeu que praticar as “Obras da Lei”. Portanto, nossa hipdtese é que
a sec¢do ¢ ndo ¢ sobre a “Historia Deuteronomista”, ou seja, do retorno dos exilados para
Israel. Mas, na secdo c esta descrito que o grupo sectario (ndés) espera que os judeus

retornem para a “Lei”. O judeu que voltar para “Lei” serd considerado justo:

117 E te serd contado em justica quando fizeres o que é reto e bom diante dele,

para o teu bem 18 ¢ o de Israel”

Segundo Dunn esta afirmacao refere-se nitidamente a duas situacdes:

Por um lado, as diretrizes e praticas (obras) documentadas nos paragrafos
precedentes. Por outro lado, a formulagdo de Gn 15.6 — “ele (isto é, o Senhor)
0 contou para ele (isto é, Abrado) como justica [[TPT3 1 12w, mas com
a expressdo entendida assim como o era subsequentemente no judaismo
primitivo, isto é, a justi¢a considerada como o reconhecimento da fidelidade &
alianca: Sl 106.31 - a acdo de Fineias para evitar a contaminagdo de Israel
“contou-lhe para a justiga” [ TIP'IE'? S 200" IMc 2.52 — “Seré que
Abrado ndo foi encontrado fiel/com fé [e0p£0n motdc] quando testado, e que
foi lhe contado para a justi¢a [kai éloyicOn avt® eic dikonocvviv]?”’; e Jub
30.17 - justica atribuida a Sime&o e a Levi por manterem a pureza e a separagao
dos filhos e filhas de Israel, assim como Fineias ao matar os siquemitas. Da
mesma maneira, aqui, em MMT, a suposi¢do é a de que a “justica é atribuida”
para os que sao fiéis em observar as diretrizes e em seguir as praticas (obras)
delineadas nos paragrafos precedentes?®,

27bid, p. 229.
28AQMMT e a Carta aos Galatas. In: DUNN, James D. G. A Nova Perspectiva sobre Paulo. Santo André
(SP): Academia Cristd/Paulus; S&o Paulo, 2011, p. 493-494.
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Da mesma forma, Abegg afirma que “uma posi¢do que foi adotada no 4TMMT
pelos aliancistas de Qumran, a saber, que uma pessoa foi considerada justa por manter as

‘obras da lei’”?%°. Por outro lado, Hogeterp afirma que:

C 26b-32 ndo pode ser usado para sustentar a ideia de que o MMT refletiria
uma perspectiva “legalista” sobre justica e justificacdo. As obras sozinhas ndo
ganham a salvacdo na perspectiva do MMT, apesar de desempenharem uma
parte inegavelmente importante na percepcdo sectaria do relacionamento da
alianca com Deus.Ao mesmo tempo, a salvacdo e a justificagdo permanecem
as prerrogativas divinas a conceder aos que permanecem na alianca pela sua
adesdo a Tora.

Abrado, assim como Finéias, Simedo e Levi e 0 grupo sectario sdo considerados
justos porque praticam as “Obras da Lei”: Abrado (Génesis 15:6 (ARA)“ Ele creu no
SENHOR, e isso lhe foi imputado para justica”. 1Macabeus 2:52 “Abrado ndo
permaneceu acaso fiel em sua prova e ndo Ihe foi isto atribuido como justiga? *2%%);
Finéias (Salmo 106:30-31 (ARA) “*° Entfo, se levantou Finéias e executou o juizo; e
cessou a peste. 3! Isso lhe foi imputado por justica, de geracio em geragdo, para sempre”);
Simedo e Levi (Jubileus 30:17 “Veja como foi para os Siquemitas e seus filhos, como
eles foram entregues na mao dos dois filhos de Jaco e eles os mataram dolorosamente. E
foi uma justica para eles e foi atribuido para eles por justica”?®!) e o grupo sectario de
Qumran (secdo ¢ 107-108 ™17 E te sera contado em justica quando fizeres o que é reto e
bom diante dele, para o teu bem 8 ¢ o0 de Israel”). A justica nesses casos € atribuida para
esses judeus que sdo fiéis em obedecer as praticas (Obras) da Lei que pertencem a alianca
sinaitica. Nesse caso, a justica ¢ “considerada como o reconhecimento da fidelidade a
alianga”?%2, Por isso, ndo concordamos quando Hogeterp afirma que o “MMT nio reflete
uma perspectiva legalista sobre justica ou justificagcdo e que as obras sozinhas ndo ganham
a salvacao”. Nao ¢ isso que vemos nos textos mencionados acima, na verdade o que
observamos é que o judeu é considerado justo por praticar as Obras da Lei e isso é parte

integrante de um legalismo?®® estipulado pela alianca sinaitica. A justica nada mais é do

B9ABEGG, JR, MARTIN G. 4QMMT C 27, 31 AND “WORKS RIGHTEOUSNESS”. Dead Sea
Discoveries 6, 2. Koninklijke Brill NV, Leiden, 1999, p. 140.

260Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, (Tradugéo de Ney Brasil Pereira), p. 724.
ZICHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 113.

224QMMT e a Carta aos Galatas. In: DUNN, James D. G. A Nova Perspectiva sobre Paulo. Santo André
(SP): Academia Cristd/Paulus; Sdo Paulo, 2011, p. 494.

2683F importante ressaltar que existem duas opinides principais a respeito do legalismo: a) “D. P. Fuller
afirma que em Gélatas 3,10, Paulo ndo diz que ninguém obedece perfeitamente a lei, e que essa obediéncia
imperfeita explica o motivo da maldi¢do. Essa exegese tradicional descobre no texto uma proposi¢do nao
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que “a garantia e atribuicdo de béncdaos (Dt 28:1-14) para o individuo que permanece fiel
a alianga”. Contudo, notamos que a “salvac¢do” para o judeu ou para nagao de Israel esta
vinculada a permanéncia na alianca com Deus, ou seja, Deus s6 pode salvar tanto o
individuo quanto o povo das calamidades se eles fizerem parte da alianga sinaitica. E para
continuarem na alianca, eles precisam obedecer as préticas (Obras) da Lei.

comprovada. O versiculo afirma, antes, que “os que s2o das obras da lei estdo sob a maldi¢do”, pois os que
sdo caracterizados pelas “obras da lei” sdo culpados do pecado de subornar Deus. Acham que podem
acumular mérito diante de Deus e, desse modo, escapar da maldi¢do. A afirmacdo de H. Hilbner é bastante
similar a essa, mas tem uma caracteristica peculiar que é a afirmacdo de que, mesmo se as pessoas
obedecessem perfeitamente a lei, ainda assim seriam amaldicoadas. Essa obediéncia perfeita ainda seria
pecaminosa, porque motivada pelo legalismo, a tentativa de merecer o favor de Deus pelas boas obras.”
HAWTHONE, G. F; MARTIN, R. P; REID, D. G. Dicionario de Paulo e Suas Cartas. Sdo Paulo: Loyola,
2008, p. 884-885. Ao analisar Galatas 3:10 essa opinido ndo leva em consideragdo o versiculo completo.
Em Gélatas 3:10 esta escrito: “Todos quantos, pois, sdo das obras da lei estdo debaixo de maldi¢do; porque
esta escrito: Maldito todo aquele que ndo permanece em todas as coisas escritas no Livro da lei, para pratica-
las” (ARA). A segunda parte do versiculo € uma referéncia a Dt 27:26 “Maldito aquele que ndo confirmar
as palavras desta lei, ndo as cumprindo. E todo o povo dira: Amém!” (ARA). O judeu ¢ considerado maldito
por ndo cumprir todas “as palavras desta lei” e ndo porque suborna a Deus através da pratica de mais obras
da lei do que os outros. Quando o judeu cumpre todas as prescricdes da lei, ele é abencoado e ndo
amaldicoado (Dt 27-28). Isso nos conduz a segunda opinido sobre o legalismo, b) a alianga sinaitica estipula
(regras, instrucoes, leis) que regem o comportamento do judeu. Se ele praticar essas leis, ele serd abencoado,
mas se ele ndo praticar essas leis, ele sera amaldicoado (Dt 27-28). Por isso, podemos considerar que nesse
caso o legalismo é a obediéncia as praticas (Obras) da Lei visando permanecer na alianga com Deus.
Exemplo: Judite 5:17-21 “YEnquanto ndo pecaram contra o seu Deus, a prosperidade estava com eles,
porque o seu Deus odeia a iniquidade. *Quando, porém, se afastaram do caminho que lhes havia assinalado,
uma parte foi completamente exterminada em guerras, outra foi levada cativa para terra estranha. O Templo
de seu Deus foi arrasado e suas cidades foram conquistadas pelos adversarios. 1*Agora, voltando-se para
seu Deus, retornaram da diaspora, dos lugares em que estavam dispersos, ocuparam Jerusalém, onde esta o
santudrio deles, e repovoaram a montanha, por estar deserta. °E agora, mestre e senhor, se ha algum delito
nesse povo, se pecaram contra seu Deus, neste caso, examinaremos bem se hd mesmo neles esse tropeco.
Depois subiremos e os atacaremos. !Mas se ndo ha iniquidade na sua gente, que meu senhor passe adiante,
para que ndo acontec¢a que o Senhor e Deus deles 0s proteja e esteja a seu favor. Seriamos entdo motivo de
escarnio para toda a terra." Judite 8:18-23 “!8E verdade que n&o houve nas nossas geracdes, nem ha nos
dias de hoje nenhuma de nossas tribos ou familias, nenhum dos povos ou cidades que adorem deuses feitos
pela méo do homem, como aconteceu outrora, *°0 que foi a causa de nossos pais serem entregues a espada
e a pilhagem e cairem miseravelmente diante de seus inimigos. 2°Nés, na verdade, ndo conhecemos outro
Deus além dele. Por isso, confiamos que ndo nos olhara com desdém, nem se afastara de nossa raca. 2!Com
efeito, se formos capturados, assim também o serd toda a Judéia, e nosso santuario serd saqueado. Entéo,
nosso sangue devera responder por sua profanagdo. 22A morte dos nossos irmdos, a deportagdo do pais, a
devastacdo da nossa heranga recairdo sobre nossas cabecas nas nagdes onde formos escravos, e seremos
objeto de escandalo e de escarnios diante dos nossos dominadores, 2porque a nossa serviddo ndo sera
conduzida com benevoléncia, mas o senhor nosso Deus a convertera em punigdo infamante”. Biblia de
Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, (Benjamim Carreira de Oliveira), p. 686-690. Em nossa pesquisa
seguimos a opinido (b).
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6. Histoéria baseada na Escritura

6.1. O Texto de José e Asenate

Analisaremos um texto que pertence as “Histdrias baseadas na Escritura”, ou mais
precisamente o texto de “José e Asenate”. “O Antigo Testamento registra que Farad deu
para José a Asenate, a filha de Potifera, sacerdote de Om, por sua esposa (Gn 41:45)2%4,
“Como Jose - o modelo da castidade, da piedade e da politica - se casaria com uma menina
estrangeira, filha de um pai idolatra? A teologia e a sabedoria judaicas encontraram
muitas respostas a essa pergunta intrigante e ampliaram algumas das narrativas”?®°, “José
e Asenate, a mais longa dessas histdrias, € um romance completamente desenvolvido por
um autor anénimo; é quase o dobro de Ester, e um pouco mais longo do que o Evangelho
de Marcos”?%, “E um romance do Judaismo helenistico, procedente do Egito, escrito no
inicio da nossa era em lingua grega”?’. “O préprio livro provavelmente é primeiro
atestado ao final do século IV A.D.”?8 “José e Asenate é existente em dezesseis
manuscritos gregos, estando em quatro grupos pelo menos, e oito versdes traduzidas do
grego, correndo para um ndmero total aproximado de setenta manuscritos”2°,

“José e Asenate contém duas partes, que poderiam quase se destacarem por si
mesmas. A Parte | (capitulos. 1-21) esta suspensa entre duas alusdes a historia de José
(Gn 37-50)"2"°, Por outro lado, “a Parte 1l (. Capitulos 22-29) abre em 22:1 com um
resumo de Génesis 41:53 e 45:26 - 46:7; 47:27: JacO e seus parentes vem para o Egito e
se estabelecem em Gdsen?’t, José e Asenate vao visita-los (cap. 22 é uma exposicdo)”2’2,

“O que se segue € um conto de rapto e revolucdo, ou tentativas nesse sentido, ndo

24CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 177.

251bid. p.177.

261bid. p.177.

ZTMACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo I. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 214.

28Anno Domini (em latim significa: “ano do Senhor”, equivalente a “d.C.). CHARLESWORTH, James H.
The Old Testament Pseudepigrapha, VVol. 2. New Jersey: Hendrickson Publishers, 2010, p. 187.

291bid. p. 178.

201bid. p. 182.

2 bid. p. 182.

272|bid. p. 182.
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simplesmente um caso de sequestro”?’3, “N&o incongruente, que termina com uma

referéncia ao governo de José sobre o Egito durante quarenta e oito anos”?’4,

Na primeira parte (capitulos 10 — 13), Asenate se arrepende de seguir 0s deuses

egipcios e se converte ao Deus altissimo de José. De certo, esse arrependimento foi

motivado pelas palavras de José no capitulo 827°:

(1) 8 E a mae de Asenate subiu ao andar superior e trouxe-a e colocou-a diante
de José. E Pentephres disse a sua filha Asenate, 6 “Salda seu irmdo, porque
ele também é virgem como vocé hoje e odeia toda mulher estranha, como vocé
também, todo homem estranho (2)”. E disse Asenate a José: “Tenha bom
animo, meu senhor, abengoado pelo Senhor Altissimo”. E disse José a
Asenate: “Que 0 Senhor Deus que da vida a todos (3) (coisas) te abengoe™. E
Pentephres disse a sua filha Asenate: “Suba e beija seu (4) irmdo”. E quando
Asenate subiu para beijar José, José esticou a mdo direita e colocou no peito
entre os dois seios e 0s seios ja estavam de pé (5) como magds bonitas. 6 E
José disse: “N&o € adequado para um homem que adora Deus, que abengoa
com a boca o Deus vivo e come o0 pdo abencoado da vida e bebe uma abencoada
xicara de imortalidade e unge-se com um pomada abencoada de
incorruptibilidade para beijar uma mulher estranha que abengoa com a boca
morta e idiota idolos e come da sua mesa de pao de estrangulamento” e bebe
da liba¢do uma xicara de insidio e (6) unge-se com unguento de destruigéo.
Mas um homem que adora Deus beija sua mae e a irma (que nasceu) de sua
mae “e a irmd (que nasceu) de seu cld e familia e a esposa que compartilha sua
cama (todos) que abengcoam com suas bocas o (7) Deus vivo. Da mesma forma,
para uma mulher que adora a Deus, ndo € apropriado beijar um homem
estranho, porque esta € uma abominacdo perante o Senhor Deus”. (8) E,
quando Asenate ouviu estas palavras de José, seu coracdo ficou perturbado
fortemente e estava extremamente angustiada e suspirou, e ela continuou
olhando para José com os olhos abertos (9) e seus olhos estavam cheios de
lagrimas. E José a viu e teve piedade dela e ele mesmo ficou com o coracéo
perturbado / porque José era manso e misericordioso e temia a Deus. E
levantou a méo direita e colocou sobre a cabeca dela e disse: "[...] (11) Deixe-
a entrar em seu descanso, que vocé preparou para os seus escolhidos, "e viva
sua vida eterna para sempre (e) sempre.

Ap0s a partida de José, Asenate inicia um longo arrependimento e conversdo que

vai do capitulo 10 ao capitulo 13. Nesse processo, ela se arrepende de ter “transgredido a

lei de Deus” (capitulo 12)%76:

2) Senhor Deus dos séculos,

Que criou todas (coisas) e deu vida (para elas),

Que deu folego de vida a toda a sua criacdo,

Que trouxe as coisas invisiveis para a luz,

Que fizeram as coisas (as quais) e as (que) tém uma aparéncia do ndo-aparente
e do ndo-ser,

(3) que levantou o céu

E fundou-o em um firmamento no fundo dos ventos,

Que fundou a terra sobre as aguas,

Que colocou grandes pedras sobre 0 abismo da &gua,

731pid. p. 182.

291pid. p. 182.

751pid. p. 211, 212, 213.
2781 pid. p. 220, 221.
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E as pedras ndo serdo submersas,

Mas sdo como folhas de carvalho (flutuantes) em cima da agua,

E eles sdo pedras vivas

E ouca sua voz, Senhor

E mantenha seus mandamentos "', o que vocé ordenou para eles,

E nunca transgredir suas ordenancas ",

Mas estéo fazendo sua vontade até o fim.

Por vocé, Senhor, falou e eles foram trazidos & vida,

Porque sua palavra, Senhor, é vida para todas as suas criaturas.

Com vocé eu me refugio, Senhor,

(4) e voce gritara, Senhor,

Para vocé derramarei minha suplica,

Para vocé, eu confessarei meus pecados,

E para vocé revelarei os meus atos de transgresséo da lei.

Poupe-me, Senhor,

(5) porque eu tenho pecado muito antes de voce,

Eu tenho cometido ilegalidade e irreveréncia /

E disse coisas que eram perversas e indescritiveis antes de vocé.

(6) Minha boca é contaminada dos sacrificios dos idolos e das mesas dos
deuses dos egipcios. Eu pequei, Senhor, antes de vocé, pequei muito na
ignorancia e adorei idolos mortos e mudos. E agora ndo sou digna de abrir
minha boca para vocé, Senhor.

No capitulo 12, aparece a referéncia aos “mandamentos, ordenangas” ¢ a “lei de
Deus que foi transgredida”, ou seja, no versiculo (4) Asenate afirma que cometeu “atos
de transgressdo da lei” e no versiculo (6) ela diz que um desses atos de transgressao ¢ a
adoracdo aos deuses egipcios. Certamente, nesses versiculos hd uma referéncia nitida a
“lei de Moisés” estabelecida pela alianca sinaitica, em outras palavras, Asenate confessa

que transgredia uma das ordenancas de Deus Exodo 20:1-6 (ARA):

1 Entdo, falou Deus todas estas palavras:

2 Eu sou 0 SENHOR, teu Deus, que te tirei da terra do Egito, da casa da
serviddo.

3 Néo teras outros deuses diante de mim.

4 Nao faras para ti imagem de escultura, nem semelhanga alguma do que ha
em cima nos céus, nem embaixo na terra, nem nas aguas debaixo da terra.

5 Nao as adoraras, nem lhes daréas culto; porque eu sou 0 SENHOR, teu Deus,
Deus zeloso, que visito a inigiiidade dos pais nos filhos até a terceira e quarta
geracgdo daqueles que me aborrecem

6 e fago misericérdia até mil geracGes daqueles que me amam e guardam os
meus mandamentos.

Com isso, fica evidente que o que confere “salvacdo” para Asenate ¢ a “lei de
Moisés”, isto €, ao cumprir 0s mandamentos do Senhor, e um deles é ndo adorar mais 0s

deuses egipcios, 0 Deus altissimo ndo permitira que ela seja destruida:

[...] Para vocé, eu confessarei meus pecados,
E para vocé revelarei 0s meus atos de transgressao da lei.
Poupe-me, Senhor [...]

[...] (10) E o pai do ledo "me persegue furiosamente,
mas tu, Senhor, livra-me de suas maos,

e de sua boca livra-me,

para que ele ndo me leve como um ledo,’
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E me rasgue

E me jogue na chama do fogo,

E o fogo me lancgara no furacdo,

E o furacdo me envolvera na escuridéo

E me jogara no fundo do mar,

E o grande monstro do mar que (existe) desde a eternidade me engolira "
E eu serei destruida para sempre (e) sempre.

(11) Resgate-me, Senhor,

Antes que tudo isso venha sobre mim [...]¥""

Portanto, o elemento da meritocracia surge mais uma vez e nos mostra que a
“salvacao” pela pratica da lei que faz parte da tradicdo judaica também esta presente no

romance de Jose e Asenate.

7. Expansao da Escritura

7.1. O Livro dos Jubileus

Nesse momento, analisaremos um texto que pertence as “Expansdes da Escritura”
ou mais precisamente o “Livro dos Jubileus?’®”. “Ao analisar a historia textual dos
Jubileus, ¢ dificil ser mais sucinto do que J. C. VanderKam”?"®, que delineou sua histéria

assim:

1. Jubileus foi escrito em hebraico.

2. Jubileus foi traduzido do Hebraico para o Grego.

3. Jubileus foi traduzido do Hebraico para o Siriaco.
4. Jubileus foi traduzido do Grego para o Latim.

5. Jubileus foi traduzido do Grego para o Etiope®®.

“QO Livro dos Jubileus existe na integra em quatro manuscritos etiopes dos séculos

XV — XIX, dos quais dois se acham em Paris, um no Museu Britanico e um na Biblioteca

2ZTCHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 221, 222.

218 A primeira mencdo dos jubileus é encontrada nos textos de Qumran (CD 16.2-4), onde o escritor relata
que um relato exato dos periodos de cegueira de Israel pode ser encontrado em “O livro das divisfes dos
tempos de acordo com seus jubileus e seus Semanas”. A versdo etiope do texto foi expandida sobre esse
titulo para descrever o trabalho da seguinte maneira: “Este é o relato da divisdo de dias da Lei e do
testemunho de observancia anual de acordo com suas semanas (€) seus jubileus em todos Os anos do
mundo”. No grego, siriaco, latin e, mais tarde, testemunhas hebraicas, no entanto, o trabalho foi geralmente
designado mais brevemente como “O (Livro) dos Jubileus” ou “O Pequeno Génesis”. O primeiro desses
titulos provavelmente representa uma abreviatura simples da descrigdo mais longa atestada em Qumran. O
segundo titulo serve como uma descricdo apropriada do contetido do trabalho. Citado por: Ibid. p. 41.
21%Citado por: Ibid. p. 41.

280, C. VanderKam, Textual and Historical Studies in the Book of Jubilees, p. vi. Citado por: Ibid. p. 41.
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da Universidade de Tubingen”?®, “Apenas fragmentos do texto grego sobrevivem, sob
a forma de citagdes e resumos em fontes gregas. Os fragmentos gregos foram coletados
recentemente por A.-M. Denis e convenientemente apresentado em sua Fragmenta
Pseudepigraphorum Graeca”?®, “Em 1861, A. M. Ceriani publicou fragmentos de uma
traducéo latina que abrangiam cerca de um quarto do texto, e foi de novo apresentada por
H. Ronsch, em 1874, com novas propostas de emendas”?3, Por fim, “em Qumran, vieram
a luz fragmentos de nada menos do que nove diferentes manuscritos hebraicos desta obra,
prova da importancia que se atribuia, ali, ao Livro dos Jubileus”?*,

“As descobertas em Qumran também ajudaram a reduzir os limites para o
estabelecimento da data dos Jubileus. Elas fornecem novos dados para determinar a data
mais recente possivel”?, “Os jubileus devem ter sido escritos antes’28:

“(1) da data do primeiro fragmento do texto descoberto em Qumran; (2) da data dos
documentos de Qumran que dependem dos jubileus; (3) da data da divisdo entre o
estabelecimento dos macabeus e a seita que se instalou em Qumran”?®’.

“Q primeiro fragmento publicado de Jubileus proveniente de Qumran é datado no
periodo Asmoneu tardio (c. 75-50 B. C.), mas VanderKam relatou que dois fragmentos
n&o publicados (4QmI6Jub? e 4QmI7JubP) foram datados por FM Cross entre 125-75 a.
C.”%88 “mas, por volta de 100 a. C. como a data preferida. VanderKam observa com
justica que é improvavel que os dois fragmentos ndo publicados, que estdo escritos em
uma escrita semi cursiva, pertencam ao manuscrito original dos jubileus”?®. Portanto, “a

datacéo paleografica dos fragmentos iniciais aponta para uma data anterior a 100 a. C.”?%

2IROST, L. Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 132.

22 -M. Denis, ed., Fragmenta pseudepigraphorum quae supersunt graeca, pp. 70-102. Cf. também J. T.
Milik, "Recherches sur la version grecque du livre des Jubills,” RB 78 (1971) 545-57. Citado por:
CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 42.

2ROST, L. Introducdo aos Livros Apocrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 132.

24pid. p. 133.

B5CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 43.

8 bid. p. 43.

27 bid. p. 43.

288 bid. p. 43.

29 bid. p. 43.

2%0\v/anderKam, Textual and Historical Studies, pp. 215f. Citado por: CHARLESWORTH, James H. The
Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson Publishers, 2010, p. 43.
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Segundo Charlesworth?:

O autor dos jubileus era um judeu que morava na Palestina. Essa visdo pode
ser apoiada por uma série de observacdes. O fato de ele escrever em hebraico
favoreceria uma formacdo palestina. Sua escrita pode refletir a consciéncia de
que nem todos os seus contemporaneos estavam completamente familiarizados
com o idioma, porque ele diz que mesmo o pai Abrado teve que aprender o
hebraico. No entanto, ele entendeu que o conhecimento do hebraico era
absolutamente necessario para o estudo dos livros sagrados (12:25 27). Ele
usou um texto biblico palestino. O autor provavelmente pertencia a uma
familia sacerdotal. Isso pode explicar seu interesse especial na origem dos
festivais, a determinacdo dos tempos sagrados e sua preocupacdo incessante
por detalhes rituais (21:7-18). No material suplementar que ele traz para o
relato do Génesis, Levi tem prioridade sobre os filhos de Jaco (capitulos 30-
32), mesmo sendo estabelecido antes de Juda (31:12f.). Levi é também aquele
que é encarregado de uma biblioteca de livros (45:16) contendo sabedoria
celestial revelada a Jac (32: 21-26) e tradigdes sagradas passadas de patriarcas
anteriores.

Para Charlesworth?® ¢ importante observar que:

A interpretacdo estrita da lei pelo autor, seu apelo a um conjunto distinto de
tradicbes que relataram a vida cultual e a piedade dos patriarcas, sua
hostilidade as nagdes vizinhas, seu aborrecimento para as praticas dos gentios,
sua insistente demanda de obediéncia aos mandamentos de Deus em um tempo
de apostasia, sua crenca de que Deus estava prestes a criar um novo espirito
dentro do seu povo, o que tornaria possivel um relacionamento adequado entre
Deus e Israel, e sua preocupacdo com a adesdo a um calendério de 364 dias séo
algumas das caracteristicas que o identificam como parte de um segmento
zeloso, conservador e piedoso do judaismo que estava unido por seu préprio
conjunto de tradi¢des, expectativas e praticas.

“Q Livro dos Jubileus comega com um discurso de Deus dirigido a Moisés, no dia

16 do terceiro més do primeiro ano da saida dos israelitas do Egito, no qual Moisés é

convidado a escalar o monte a ali receber as duas tabuas de pedra contendo a Lei”’?*®, “Em

seguida, 0 anjo da presenca toma a palavra, por ordem de Deus, e narra a historia, desde

o inicio da criagdo até o momento preciso em que Moisés recebe a Lei”?%*. Esse discurso

para Rost?%:

Pressupde o Pentateuco, ou pelo menos o Génesis, e 0s 20 primeiros capitulos
do Exodo, e 0s submete a um processo de remanejamento parafréstico no qual
ele deriva uma grande quantidade de determinac@es legais da Torah a partir de
situacdes da histdria dos primdrdios e da época dos patriarcas, com a finalidade
de expor a prépria concep¢édo da Lei que o autor tinha.

PICHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson

Publishers, 2010, p. 45.

22|pid. p. 45.

23ROST, L. Introducdo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 133.

241hid., p. 133.
251hid. p. 136.
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O Livro dos Jubileus traz um contetdo teoldgico baseado em cinco temas
principais: “As Tabuas Celestiais, A Eleicdo de Israel e a separacdo dos demais povos,
Escatologia, Pecados para Morte e Expiagdo dos pecados e a Origem do mal?®®. Diante
disso, focaremos no tema da Elei¢cdo de Israel, ou seja, verificaremos como o autor
formula a sua concepcdo de Eleicdo e Alianca direcionada para o povo de Israel.

Em primeiro lugar aparece no Livro dos Jubileus referéncias a alianca sinaitica

que servira de base para a compreensdo da relacdo de Deus com o povo de Israel:

Esta é a Conta da Divisao de Dias da Lei e 0 Testemunho de Observancia
Anual de acordo com suas Semanas (de anos) e seus Jubileus?®” durante todos
0s Anos do Mundo, assim como o Senhor disse a Moisés no Monte Sinai
quando ele subiu para receber as tabuas da lei e 0 mandamento segundo a
palavra do SENHOR, como ele disse a ele: “Suba ao topo da montanha” (Ex
24:12)%%,

7 “E vocé, escreva para si todas essas palavras que eu farei que vocé conheca
hoje, pois eu conhego sua rebeldia e sua teimosia antes que eu os faca entrar
na terra que jurei a seus pais, Abrado, Isaque e Jacd. 8 dizendo: Vou dar a sua
semente uma terra que flui com leite e mel / E eles comerdo e ficardo
satisfeitos, e eles se voltardo para deuses estranhos, para aqueles que ndo pode
salva-los de qualquer aflicho. E este testemunho serd ouvido 9 como
testemunho contra eles, para que eles esquecam todos 0s meus mandamentos,
tudo o que eu lhes ordenar, e eles caminhardo apds os gentios e depois da sua
impureza e vergonha. E eles servirdo seus deuses, e eles 10 se tornardo um
escandalo para eles e uma aflicdo e um tormento e uma armadilha. E muitos
serdo destruidos e apreendidos e cairdo na mdo do inimigo porque
abandonaram minhas ordenangas e meus mandamentos e as festas da minha
alianca e dos meus sébados e do meu lugar sagrado, que eu santifiquei entre
eles e meu tabernaculo E meu santuario, que eu santifiquei para mim no meio
da terra, para que eu pusesse meu nome sobre ele e pudesse habitar 11 (18). E
eles fardo para eles lugares altos e bosques e idolos esculpidos. E cada um deles
adorard o seu proprio (idolo) para se desviar. E sacrificardo seus filhos aos
demdnios e a todas as obras do erro de seu coracao.

12 “E eu lhes enviarei testemunhas para que eu possa testemunhar a eles, mas
eles ndo vao ouvir. E eles vdo mesmo matar as testemunhas. E eles perseguirdo
0s que buscam a Lei, e eles vdo negligenciar tudo e comecar a fazer o mal aos
meus olhos, e esconderei a minha face deles, e 0s entregarei ao poder das
nacles para serem cativos, saqueados e devorados. E os retirarei do meio da
terra, e os espalharei entre as nacOes. E esquecerdo todas as minhas leis e todos
0s meus mandamentos e todos 0s meus juizos, e eles errardo em relacdo a novas
luas, sébados, 15 festivais, jubileus e ordenancas.

15 Depois, eles se voltardo para mim dentre as na¢cdes com todo o seu coracao,
com toda a sua alma e com todas as suas forcas. E eu 0s ajuntarei do meio de
todas as na¢des. E eles me buscardo para que eu possa ser encontrado por eles.

28MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo I. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 181-186.

297A fim de fornecer uma estrutura cronolégica para lidar com eventos que cobrem um longo periodo de
tempo, o autor usou um sistema baseado em mdltiplos de sete, 0 nimero de dias na semana. Sete anos sdo
tratados como uma semana de anos, e sete semanas de anos equivalem a um jubileu. Citado por:
CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 52.

2%|bid. p. 52.
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Quando eles me buscarem com todo o seu coracdo e com toda a sua alma,
revelarei a eles uma abundéncia de paz em justica. E com todo 0 meu coragdo
e com toda a minha alma, eu os transplantarei como uma planta justa. E eles
serdo uma bencdo e ndo uma maldic&o. E eles serdo a cabeca e ndo a cauda. E
edificarei 0 meu santuario no meio deles, e habitarei com eles. E eu serei seu
Deus e eles serdo meu povo verdadeiramente e corretamente. “E ndo 0s
abandonarei, e ndo serei alienado deles, porque eu sou 0 SENHOR, seu
Deus”2%,

Na alianca sinaitica, Deus escolhe o povo de Israel para fazer um pacto. Como um
contrato entre ambas as partes, tanto Deus quanto Israel se comprometem a cumprir as
exigéncias desse contrato. Do lado de Deus, a divindade se compromete abengoar 0 povo
com uma terra para se estabelecerem, com provisdes (como chuva, alimento) para o povo
ter o que comer e com vitdria sobre os seus inimigos (para que tenham paz na propria
terra e ninguém os remova dela). Do lado do povo de Israel, eles se comprometem a
cumprir “todos” os mandamentos de Deus para que continuem desfrutando das béncéaos
de Deus (terra, alimento, vitoria, paz). Entretanto, se o povo ndo cumprir “todos” os
mandamentos de Deus, eles sofrerdo punicdes até chegar ao ponto de quebrarem a alianca
com Deus. Isso mostra que 0 povo de Israel ¢ “salvo” das puni¢des (perderem a terra,
serem escravizados por outros povos, serem destruidos completamente pelos
estrangeiros) se pertencerem a alianga com Deus, mas 0 povo de Israel pode perder a
“salvagdo” (serem destruidos completamente) se quebrarem a alianca com Deus e desse
modo ndo pertencerem mais a ela. Isso mostra que a “salvagdo” de Israel ¢é pertencer a
aliangca com Deus e permanecer nela.

No Livro dos Jubileus, quando o Senhor prediz a restauragdo dos israelitas, ele
anuncia uma questdo muito importante para se manter como participante da alianca
sinaitica que é o cumprimento de “todos os mandamentos”:

E suas almas se apegardo a mim e a todos 0os meus mandamentos. E eles
cumprirdo meus mandamentos. 25 E eu serei um pai para eles, e eles serdo
filhos para mim. E todos serdo chamados de “filhos do Deus vivo™3%,

Essa afirmacdo de “cumprir todos os mandamentos” é uma alusdo a varias
passagens da alianca sinaitica. Em seguida mostraremos os textos que dizem claramente
para que se “guarde toda ordenanca, mandamento, lei” e os principais textos que trazem
0s principios da alianga sinaitica:

O dever de “guardar toda ordenanga, mandamento, lei’:

291bid. p. 52, 53.
301 hid. p. 54.
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5; kol: “todo, toda” aparece nos seguintes textos (Dt 8:1; Dt 11:8, 22, 32; Dt

13:18; Dt 26:18; Dt 27:1; Dt 28:1; Dt 29:29; Dt 30:8), nos demais textos aparece a forma
plural “mandamentos, ordenangas” (Ex 19:8; Ex 24:3,7; Dt 4:2, 40; Dt 5:1, 31; Dt 7:11;
Dt 8: 6; Dt 10:12, 13; Lv 19:37; Lv 20:8; Lv 20:22).

Os principios da alianca sinaitica:

- Exodo 19:1-6 (proposta da alianca), vv.7-8 (0 povo aceita a proposta de alianca);
Ex 20 (os dez mandamentos); Ex 21, 22, 23 (diversas leis que regulam o comportamento
social e religioso); Ex 24:3,4, 6-8 (o povo de Israel aceita os termos da alianca, ou seja,
cumprir todos os mandamentos); Ex 34: 1-9 (Tabuas Novas da Lei), vv. 10-28 (as
exigéncias da da alianca); Ex 35 (a Lei do Sabado).

- Lv 19 (diversas leis), v.19, 37 (obedecer as leis de Deus); Lv 20 (punicdes
individuais (ser excluido do povo ou morte) para as transgressdes); Lv 24:10-23
(punicéo de morte para quem blasfemar 0 nome do Senhor); Lv 26:1-13 (a recompensa
da obediéncia), v. 9 (Deus guardarad a alian¢ca com o0 povo), vv. 14-39 (a punicdo da
desobediéncia “v. 44: 0 rompimento da alianga gera destruicdo total do povo e do
individuo), vv. 40-45 (renovacdo da alianca por causa do arrependimento do povo ou do
individuo).

- Dt 4:1-14 (exortacdo a obediéncia), vv. 15-31 (a proibicdo da Idolatria), vv. 44-
49 (estabelecimento da lei); Dt 5 (os dez mandamentos), v. 3 (essa alian¢a foi feita com
0 povo de Israel e ndo com os seus antepassados); Dt 6:1-9 (amar ao Senhor), vv. 10
(Exortacdo a obediéncia); Dt 7 (os povos estrangeiros serdo expulsos da terra), vv. 12-26
(as bencdos que vem por causa da obediéncia), v. 12 (se obedecerem as ordenancas,
Deus mantera a alianca com o povo); Dt 8 (obedecer toda a lei), vv. 10-20 (ndo seixar
de obedecer os mandamentos do Senhor), v. 20 (se ndo obedecerem os mandamentos,
eles serdo destruidos); Dt 9:1-6 (ndo é por causa da justica do povo de Israel que o Senhor
lhes da a terra); Dt 10 (Tabuas semelhantes as primeiras), v. 13 (obedecer aos
mandamentos); Dt 11 (amar a Deus e obedecer todos o0s seus mandamentos); Dt 12 (0s
mandamentos que o povo deve cumprir), Dt 13 (ndo adorar outros deuses); Dt 14:1-21
(regras de pureza e impureza), vv. 22-29 (entregar os dizimos); Dt 15 (o ano do
cancelamento da dividas, a libertacdo dos escravos, as primeiras criagdes); Dt 16 (a
Pascoa, as festas, e as fungdes do Juizes); Dt 17 (adverténcias, julgamentos e decretos);
Dt 18 (a heranca dos sacerdotes e levitas, adverténcias contra praticas entrangeiras e o

profeta do Senhor); Dt 20 (as leis a respeito das guerras), Dt 21 (diversas leis); Dt 22 (leis



82

sobre animais e 0 casamento); Dt 23, 24, 25 (diversas leis); Dt 26:16-19 (exortagdo a
obediéncia); Dt 27 (as maldi¢bes pronunciadas no monte Ebal), v. 26 (maldito quaquer
um que ndo colocar em pratica as palavras desta lei); Dt 28:1-14 (as béncéaos pronunciadas
no monte Ebal), vv. 15-68 (as maldi¢des da desobediéncia); Dt 29 (a renovagéo da alianga
motivada pelo arrependimento); Dt 30 (perddo para quem se arrepende, morte ou vida).
Essas passagens mostram que o povo de Israel se compromete a cumprir todas as
ordenancas de Deus pronunciadas por meio de Moisés (Ex 19:8; Ex 24:3,7). Entretanto,
h& algumas passagens biblicas que a ordem de Deus ao povo de Israel é para que
“cumpram todos os mandamentos” e ndo s6 uma parte deles (Dt 4:2, 40; Dt 5:1, 31; Dt
7:11; Dt 8:1, 6; Dt 10:12, 13; Dt 11:8, 22, 32; Dt 13:18; Dt 26:18; Dt 27:1; Dt 28:1; Dt
29:29; Dt 30:8; Lv 19:37; Lv 20:8; Lv 20:22). Isso implica em permanéncia na alianca
com Deus, isto é, se ndo cumprirem “todos os mandamentos” o povo ou o individuo pode
quebrar a aliangca com Deus e sofrer a exclusdo da comunidade e até a morte. Em Lv 20
h& um catalogo de situacGes que o individuo ndo pode praticar, pois se colocar em pratica,
ele é automaticamente “excluido da comunidade e morto”, ou seja, ele quebra a alianca
com Deus e por isso ele € rejeitado. JAem Lv 26:44 e Dt 7:12 se o povo de Israel “cumprir
todos os mandamentos de Deus”, ele manterd sua alianca com eles, mas se 0 povo nao
cumprir sua parte, a alianca sera quebrada e o povo sera rejeitado. Com isso, observamos
que existe a responsabilidade de “cumprir todos os mandamentos de Deus” tanto pelo
individuo quanto pelo povo de Israel e que dependendo do tipo de proibicdo que é
praticada e do tempo de permanéncia dessa préatica proibida, pode gerar exclusdo da
comunidade e morte. Essas sdo as piores consequéncias da quebra da alianca com Deus.
Em dez textos biblicos esta explicito que o povo de Israel deve “cumprir todos os

mandamentos’:

!Cuidareis de cumprir todos os mandamentos que hoje vos ordeno, para que
vivais, e vos multipliqueis, e entreis, e possuais a terra que o SENHOR
prometeu sob juramento a vossos pais. Dt 8:1 (ARA)

8 Guardai, pois, todos 0s mandamentos que hoje vos ordeno, para que sejais
fortes, e entreis, e possuais a terra para onde vos dirigis; Dt 11:8 (ARA)

22 Porque, se diligentemente guardardes todos estes mandamentos que vos
ordeno para os guardardes, amando o SENHOR, vosso Deus, andando em
todos os seus caminhos, e a ele vos achegardes, Dt 11:22 (ARA)

32 Tende, pois, cuidado em cumprir todos os estatutos e os juizos que eu,
hoje, vos prescrevo. Dt 11:32 (ARA)
18 se ouvires a voz do SENHOR, teu Deus, e guardares todos 0s seus
mandamentos que hoje te ordeno, para fazeres o que é reto aos olhos do
SENHOR, teu Deus. Dt 13:18 (ARA)
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18 E 0 SENHOR, hoje, te fez dizer que lhe seras por povo seu proprio, como te
disse, e que guardaras todos os seus mandamentos. Dt 26:18 (ARA)

!Moisés e os ancidos de Israel deram ordem ao povo, dizendo: Guarda todos
estes mandamentos que, hoje, te ordeno. Dt 27:1 (ARA)

1Se atentamente ouvires a voz do SENHOR, teu Deus, tendo cuidado de
guardar todos os seus mandamentos que hoje te ordeno, o SENHOR, teu
Deus, te exaltara sobre todas as nacdes da terra. Dt 28:1 (ARA)

PAs coisas encobertas pertencem ao SENHOR, nosso Deus, porém as
reveladas nos pertencem, a nés e a nossos filhos, para sempre, para que
cumpramos todas as palavras desta lei. Dt 29:29 (ARA)

8 De novo, pois, daras ouvidos a voz do SENHOR; cumpriras todos os seus
mandamentos que hoje te ordeno. Dt 30:8 (ARA)

Em oito passagens aparece as mesmas palavras no texto hebraico: ‘7;: Kol e 71131
miswah (substantivo feminino singular) e em duas passagens aparece duas palavras
diferentes: ‘7; kol & P hog (substantivo masculino plural) em (Dt 11:32), '7; kol e 77711
torah (substantivo feminino singular) em (Dt 29:28).

“A palavra 52 kol, em uma ou outra forma, corresponde de diversas maneiras a
“cada”, “todo” em portugués™*®*. “A forma nio flexionada precede o substantivo que
modifica e pode encontrar-se unida a ele com maqqgep (“7;-: kol-) ou permanecer
independente (53 kol)32,

“O vocabulo M%7 miswah aparece 180 vezes na Biblia hebraica, s6 em
Deuterondmio aparece 43 vezes™3%, “Ele tem o significado de ‘comissdo, mandamento
(individual), (conjunto de todos 0s) mandamentos, direitos: promulgados por pessoas 1Rs
2:43; por homens Is 29:13; dado por Deus (sempre em Gn-Dt)*”3%,

“O vocabulo P hoq tem o significado de ‘porcdo, termo, tarefa prescrita, porgéo
apropriada, obrigacdo, parte atribuida, tempo determinado, limite, lei, regulacéo, regra,
prescricdo’3%, “Ele ¢ atestado no siriaco como hugga ‘regra’ no arabe como saqq e

no etiope como heq e heg**. Esse vocabulo tem “sua origem na raiz verbal PP haq

301 AMBDIN, Thomas O. Gramatica do Hebraico Biblico. Sao Paulo: Paulus, 2016, p. 93.

392]bid. p. 93.

33KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 622.

3041bid. p. 622.

3%1bid. p. 346.

3%61hid. p. 346
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que significa no aramaico judaico: ‘esvaziar, esculpir’, no fenicio ‘esculpir, estipular por
escrito’, no arabe haqga ‘fazer sulcos’, haqq ‘dever, obrigagdo’, no hebraico ‘qal:
esculpir, inscrever, ordenar, decretar>%%’,

“O vocabulo 71710 torah na forma do substantivo. Veja Gesenius-Kautzsch
Gramm. 895p; Bauer-Leander Heb. 495m: raiz 719" yrh, mas ha incerteza sobre se o
substantivo deve ser derivado de | 713 ou 11 719%;7%% Isso da origem a possibilidade de
“tomar 777IR como uma palavra de empréstimo do acadiano. tértu(m), instrucdo (AHw.

1350f), para outras propostas, veja Gunnar Ostborn Tora no Antigo Testamento (1945)

4-22; Também THAT 2: 10327%%, “O que é mais provavel uma conexdo com Il 773" no

sentido de esticar o dedo, ou a mao, para apontar uma rota (Gesenius-Buhl Handw. 318a),
cf. 717 "NP2IBNI Pr 6:13, entdo especialmente Ostborn loc. Cit. 4ff, 33, 169; Konig

Whb. 161b;%10 “Veja também KBL :: Koehler Theol.4 195: | 719 THAT 2: 1032

menciona as propostas, mas sem expressar qualquer preferéncia: a questdo (da
etimologia) ndo pode ser adiantada, a menos que um novo material esteja disponivel”3%,
“No hebraico, portanto, com o sentido de ‘instrugdo, diregao, regra’. Que vem da raiz 11l

19" “instruir, ensinar’’*3'2,

Portanto, a 131 miswah “comissdo, mandamento”, Pf1 hoq “lei, regra” e a 717IR
tOrah “instrucdo, dire¢do, regra” devem ser cumpridos totalmente tanto pelo povo quanto
pelo individuo para que sua permanéncia na alianca com Deus seja preservada. Neste
caso ndo héa diferenca entre as leis civis, cerimoniais e morais, pois todas devem ser
cumpridas. Entretanto, ha uma diferanca entre o tempo que vird a punicao e se ela sera
completa ou parcial. No livro dos Jubileus observamos alguns exemplos de punicéo néo
imediata e parcial:

Ao proferir uma béncéo a Jaco, Abrado diz:

13 Que o Deus Altissimo Ihe dé todas as béncdos com que ele me abengoou, e
(com) que abencoou Noé e Addo; Que eles descansem sobre a santa cabega da
sua semente por cada geracao e para sempre. 14 Que ele possa limpéa-lo de todo
pecado e impureza, para que ele perdoe todas as suas transgressdes e seu erro

307)bid. p. 347.

308 pid. p. 1710.

309 hid. p. 1710.

3101hid. p. 1710.

3111bid, p. 1710.

312)pjd. p. 1710, 1711, 436.
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pela ignorancia. Que ele o fortalega e 0 abencoe, e que vocé possa herdar toda
a terra. 15 E ele possa renovar sua alianca com vocé, para que vocé seja um
povo para ele, pertencendo a sua heranga para sempre. E ele serd Deus por vocé
e por sua semente na verdade e na justica durante todos os dias da terras®,

A renovacdo de Israel:

16 E nessa geracao, as criancas irdo reprovar seus pais e seus ancidos por causa
do pecado, e por causa da injustica, e por causa das palavras de sua boca, e por
causa do grande mal que eles fardo, e por causa do abandono da alianca que o
SENHOR fez entre eles e ele mesmo para que eles possam ter cuidado e
observar todos 0s seus mandamentos e suas ordenancas 17 e toda a sua lei sem
se desviar para a direita ou para a esquerda. Pois todos fizeram o mal e toda
boca fala do pecado e todas as suas a¢des sdo poluidas e abominaveis. E todas
as suas formas de contaminacao e poluicédo e corrupcao, 18 Eis que a terra sera
corrompida por causa de todas as suas obras, e ndo havera semente da videira,
e ndo haverd 6leo porque suas obras sdo inteiramente infiéis. E todos serdo
destruidos juntos: fera, gado, passaros e todos os 19 dos peixes do mar por
causa dos filhos do homem. Alguns deles se esforgardo com outros, jovens
com velhos e velhos com jovens, pobres com os ricos, humildes com o grande
e com o juiz sobre a Lei e a Alianca porque se esqueceram dos mandamentos
e da alianca e festivais e meses e sabados e jubileu e todos os julgamentos.

20 E eles se levantardo com arco e espadas e guerras para devolvé-los ao
"caminho", mas eles ndo serdo devolvidos até que muito sangue seja
derramado sobre a terra 21 por cada (grupo). E aqueles que escaparem nao
serdo afastados de seus males para o caminho da justica, porque se levantardo
para engano e riqueza, para que alguém tome tudo de seu vizinho; E eles
pronunciardo o grande nome, mas ndo na verdade ou na justica. E eles poluiréo
0s santos dos santos com a sua poluicdo e com a corrupgdo de sua
contaminagdo®4,

Punicdo naquela geracao seguida por arrependimento e das béncaos de Deus:

22 E havera uma grande praga sobre os feitos daquela geracdo do SENHOR, e
os dara a espada e ao julgamento, ao cativeiro e 23 ao saque e a destrui¢do. “E
ele levantard contra eles os pecadores das nagdes que nao tém piedade” ou
graca para eles e que ndo tem respeito a pessoas velhas ou jovens ou a qualquer
um. Pois (eles serdo) cruéis e poderosos, entdo, que eles girdo de forma mais
malvada do que qualquer um dos filhos dos homens.

E causardo turbuléncia em Israel e pecardo contra Jaco; E muito sangue sera
derramado sobre a terra, e ndo havera ninguém que se ajunte e ninguém que
enterre. 24 Naqueles dias, eles clamardo e chamardo e orardo para serem salvos
das maos dos pecadores, os gentios, mas ndo havera nenhum que seja salvo,
25 e as cabecas das criangas serdo brancas com cabelos grisalhos, e um bebé
de trés semanas pareceré envelhecido como aquele cujos anos sdo cem e sua
estatura serd destruida pela aflicdo e tormento. 26 E naqueles dias, as criangas
comecardo a procurar a lei, a procurar os mandamentos e a retornar ao caminho
da justica. 27 E os dias comecardo a aumentar e a crescer mais entre os filhos
dos homens, geracdo por geracao, e ano a ano, até que seus dias se aproximem
mil anos, e para um ndmero maior de anos do que dias.

28 E ndo havera homens velhos e nenhum que esteja cheio de dias. Porque
todos eles serdo bebés e criancas.29 E todos os seus dias estardo completos e
viverdo em paz e se regozijardo e ndao havera Satanas e nenhum mal (um) que
destruira, porque todos os dias serdo dias de béncdo e cura. 30 E o Senhor
curara os seus servos, e eles se elevardo e verdo grande paz. E expulsardo seus

S13CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 98.
314 bid. p. 101.
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inimigos, e 0s justos verdo e louvardo, e se regozijardo para sempre com
alegria; E eles verdo todos os seus julgamentos e todas as suas maldi¢Ges entre
seus inimigos.

31 E os seus 0ssos descansardo na terra, € 0s seus espiritos aumentarao a
alegria e saberdo que o Senhor é executor do juizo; Mas ele mostrara piedade
para centenas e milhares, para todos os que o amam.

32 E vocé, Moisés, escreva estas palavras, porque assim esta escrito e
estabelecido sobre as tabuas celestiais como um testemunho para as gerac@es
eternas®®.

Nos textos citados acima fica evidente que a puni¢do pela quebra da alianga com
Deus ndo seria imediata, mas que chegaria em um futuro préximo, entretanto, restaria um
remanescente que se voltaria para cumprir os mandamentos do Senhor e com isso a nagao
de Israel ndo seria extinguida da face da terra.

Por outro lado, também observamos no Livro dos Jubilieus alguns exemplos de
punicdo imediata e completa:

A proibigdo de casamento com estrangeiros:

7 E se houver algum homem em lIsrael que deseje dar a sua filha ou a sua irma
a qualquer homem que seja da descendéncia dos gentios, que ele certamente
morra, e seja apedrejado porque ele causou vergonha em Israel. E também a
mulher sera queimada com fogo porque contaminou o0 nome da casa de seu pai
e assim 8 ela sera arrancada de Israel. Ndo permita que uma adultera ou uma
impureza seja encontrada em Israel todos os dias das geracdes da terra porque
Israel é santo ao Senhor. E cada um que provoca a impureza certamente morre,
seja ele 8 banido, porque assim é decretado e escrito nas tabuinhas celestiais
sobre toda a descendéncia de Israel: “Que todo aquele que provoca a impureza
certamente morra”. E seja apedrejado®6.

A lei do incesto:

10 Portanto, esta escrito e ordenado nas tabuas celestiais que um homem néo
deve ficar com a esposa de seu pai, e ele ndo deve descobrir o manto de seu
pai porgue isso é a impureza. Eles certamente morrerdo juntos, 0 homem que
fica com a esposa de seu pai e também a esposa, porque eles fizeram uma
impureza sobre a terra 11. E ndo haverd impureza diante de nosso Deus entre
as pessoas que ele escolheu como possessdo. E novamente est escrito uma
segunda vez: “Que qualquer um que esteja com a esposa de seu pai seja
amaldicoado porque descobriu a vergonha de seu pai”. E todos os santos do
SENHOR disseram: “Seja assim, seja assim”3Y.

Provavelmente, tanto o casamento com estrangeiros quanto o incesto por serem
uma abominagdo (anti-ordem) contra a natureza ordenada em um mundo ideal (Gnl), no
qual tudo tem uma funcéo, isto é, onde ndo se deve misturar as categorias porque isso nao
tem utilidade, a punicdo é imediata, por outro lado a punicdo para as outras transgressées

nao era imediata.

3151bid. p. 101, 102.
3161hid. p. 112, 113.
317bid. p. 119.
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8. Historia Didatica

8.1. O Livro de Tobit

Em seguida, analisaremos um texto que pertence a “Historias Didaticas”, isto é, 0

Livro de Tobit. Mas, “o que ¢ uma ‘histéria Didatica’? Didatica significa ‘instrugdo’,

‘ensino’, usualmente é empregado em estudos biblicos como uma ‘sabedoria”3!8,

“O livro de Tobit é um dos Apdcrifos, uma colecdo de livros que, no século II,

foram rejeitados do seu canon pelos judeus. No entanto, eles foram aceitos por alguns dos

pais da igreja cristd que os chamaram de ‘livros deuterocanonicos’”*31°,

“Manuscritos do livro de Tobit existem em nove linguas3?°. “A relacdo desses
manuscritos é uma questdo complexa e dificil, ainda que ndo seja totalmente
respondida®?!. Segundo Rost®??, o livro existe em trés recensdes: 1) uma mais longa, no
Sinaiticus (Sin), que s6 apresenta maiores lacunas em duas passagens (4,6b-19% e 13,6b-
10a)”; “2) uma recensao ligeiramente mais breve e remanejada, no Alexandrinus (A) e
Vaticanus (B), e 3) nos cddices mindsculos 44, 106, 107 que contém um texto especial

para 6,7-13,8 e, quanto ao resto, concordam com a recenséo do nimero 2”32, Para o autor,

A traducdo da Vetus Latina segue essencialmente o Sinaiticus, ao passo que
Séo Jer6bnimo traduziu o texto da Vulgata a partir de um manuscrito aramaico
que alguém vertia para ele em hebraico, dai terem resultado algumas
discrepancias, especialmente no inicio. Lutero segue a Vulgata. A traducédo
siriaca, provavelmente feita por Paulo de Tela, segue o Vaticanus, enquanto
uma segunda tradugdo siriaca se aproxima da terceira recensdo grega. Varias
traducgdes hebraicas e aramaicas sdo da Idade Média, prova da popularidade de
que gozava a historia de Tobias entre os judeus medievais. Uma traducédo
aramaica provém do século VII, segundo G. Dalman. Agora em Qumran
descobriram-se fragmentos de um manuscrito hebraico e de dois aramaicos

$18CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 99.

SBITTMAN, Robert J. Tobit: The Book of Tobit in Codex Sinaiticus. LEIDEN/BOSTON: Brill, 2008, p.
xix. O Concilio de Trento 1545-1563 aceitou os apdcrifos, exceto para 1 e 2 Esdras e Oracdo de Manassés,
que eles rejeitaram. Citado por: Ibid. p. xix.

320Grego, Hebraico, Aramaico, Latim, Siriaco, Etiope, Saidico, Arménio e Arabe. Para um resumo, veja
Hanhart (1983: 8-20). Também Hanhart (1984). Duas versdes poliglotas foram publicadas recentemente,
Weeks (2004) e Wagner (2003). Weeks (2004) em sua edi¢do excelente e agora indispensavel, contém
textos das principais tradicGes antigas e medievais da maioria dos manuscritos em Aramaico, Hebraico,
Grego, Latim e Siriaco. Wagner (2003) contém apenas o Grego e o Latim, mas inclui MS 319, que esta
faltando nas semanas. Citado por: Ibid. p. xix.

%21para um resumo de todos os manuscritos Grego, Latim, Siriaco e Copto Etiope, veja Hanhart (1983: 7-
20). Para os fragmentos Aramaico e Hebraico, veja o editio princeps de Fitzmyer (1995b). Citado por: Ibid.
p. Xix.

32ROST, L. Introducdo aos Livros Apécrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 55.

3231hid. p. 55.
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que, no entanto, ndo resolveram a questdo de saber, se o texto grego tem por
base um original hebraico ou aramaico. Esses fragmentos se aproximam do
Sinaiticus. Poderiamos dizer que o livro foi primeiramente redigido em
aramaico e logo depois traduzido para o hebraico, e que esta traducdo serviu
de base para a traducdo grega. A fraseologia e diversas particularidades da
traducdo grega se explicam facilmente, se se admite uma base hebraica que,
evidentemente, conservou alguns aramafismos®?,

“O livro de Tobit provavelmente foi composto no periodo helenistico no 3° ou 2°
século a.C3%, “Tobit tem muitas afinidades com outras obras da se¢do da Biblia hebraica
chamada Escritos, e outras apocrifos do Antigo Testamento, particularmente obras como
Judite e as adi¢Bes a Daniel”?5, “Alguns dos livros escritos nesta era alegaram ter sido
escritos em periodos anteriores, e neles Deus ouve petigdes e vem ajudar”®?’. “Tobias
(4:12) mostra uma oposigdo a casamentos mistos, como € o caso de outros livros desse
periodo, como Jubileus, o Testamento de Levi, José e Asenath e o Testamento de J6”3%,

Segundo Rost, “o Livro de Tobit é uma lenda edificante cujo valor histérico reside
no fato de ele nos revelar um judaismo que n&o rejeita os usos magicos®?, apesar da estrita
observancia da Lei”. “Onde o dever, livremente assumido, de ndo deixar um morto passar
a noite insepulto, mesmo em oposicdo as ordens de um soberano pagdo, tem grande
importancia™3%,

“Pouco se pode dizer sobre quem foi o autor de Tobit33!, “Como outras obras
deste periodo, a obra professa ser escrita pelo herdi da Obra, neste caso Tobit, uma vez
que esta escrita em primeira pessoa pela primeira parte da obra”®®. “Da obra em si, é
claro que o escritor era um judeu que encorajava a observancia da lei judaica™®.

Segue-se um resumo do capitulo 1:

Tobit, um israelita temente a Deus, que vive no cativeiro em Ninive, segue 0s
mandamentos e vai além do que é necessario para enterrar 0s mortos e dar
esmolas. Tobit desafia Senaqueribe ao enterrar os israelitas executados.
Quando ele é descoberto, ele foge para o exilio e toda sua propriedade é

3$241bid. p. 55,56.

S5 ITTMAN, Robert J. Tobit: The Book of Tobit in Codex Sinaiticus. LEIDEN/BOSTON: Brill, 2008, p.
XXViii.

3261bid. p. xxviii.

3271bid. p. xxviii.

3281bid. p. xxviii.

3290 autor se refere ao emprego do fel, do figado e do coragdo do peixe como meio para influenciar a Deus
ou entidades preternaturais, o que é do dominio da magia. (N. do T.). Citado por: ROST, L. Introducéo aos
Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran. Sao Paulo: Paulus,
2004, p. 57,58.

30| pid. p. 59.

31 ITTMAN, Robert J. Tobit: The Book of Tobit in Codex Sinaiticus. LEIDEN/BOSTON: Brill, 2008, p.
XXiX.

332|pid. p. xxix.

3331 bid. p. xxix.
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confiscada. Apds a morte de Senaqueribe, o sobrinho de Tobit, Aicar, ajuda a
restaurar Tobit33,

Ja no primeiro capitulo da obra, ¢ mencionado que Tobit cumpria partes da lei, ou

seja, a referéncia é aos mandamentos presentes na alianca sinaitica. Nesse caso, a citagcdo
é das leis presentes em Dt 18:3-5; Nm 18:12; Dt 14:22-27; Dt 14:28-29:

1 3Eu, Tobit, trilhei os caminhos da verdade todos os dias de minha vida. Dei
muitas esmolas a meus irmaos e meus compatriotas, deportados comigo para
Ninive, no pais da Assiria.  Quando eu era jovem e estava ainda em minha
terra, a terra de Israel, toda a tribo de Neftali, meu antepassado, se separou da
casa de Davi e de Jerusalém, cidade escolhida dentre todas as tribos de Israel
para seus sacrificios; 14 é que o Templo em que Deus habita fora construido e
consagrado para todas as geracdes vindouras. ° Todos 0s meus irmaos e a casa
de Neftali ofereciam sacrificios ao bezerro que Jerobodo, rei de Israel, fizera
em D4, sobre todas as montanhas da Galiléia.  Muitas vezes eu era o (nico a
vir em peregrinacao a Jerusalém, por ocasido das festas, para cumprir a lei que
obriga todo o Israel para sempre. Acudia pressuroso a Jerusalém com as
primicias dos frutos e dos animais, o dizimo do gado e a primeira 1 das
ovelhas. 7 Eu as entregava aos sacerdotes, filnos de Aardo, para o altar. Aos
levitas, entdo em servico em Jerusalém, eu dava o dizimo do vinho e do trigo,
do 6leo, das romas, dos figos e dos outros frutos. O segundo dizimo eu o
pagava em dinheiro, pelo espaco de seis anos, e ia gasta-lo cada ano em
Jerusalém. & O terceiro dizimo eu o entregava aos 6rfios, as vilvas e aos
prosélitos que viviam com os filhos de Israel; levava-o e o dava a eles de trés
em trés anos, e nds o consumiamos conforme os preceitos da Lei de Moisés e
as recomendacGes de Débora, mae de nosso pai Ananiel, pois meu pai havia
morrido deixando-me 6rfdo. ° Chegando a idade adulta, caseime com uma
mulher de nossa parentela, chamada Ana; ela deu-me um filho a quem chamei
Tobias®®.

Tobit, pertencente a tribo do norte de Israel vinha até Jerusalém para cumprir 0s

mandamentos estipulados pela alianca sinaitica, isso mostra a grande responsabilidade

que‘‘todo Israel” tinha para com a alianga. Entretanto, Tobit afirma que “muitas vezes, ele

era o Unico que cumpria”.

No capitulo 3, ha uma mencdo da desobediéncia aos mandamentos por parte do

povo de Israel e a subsequente punicdo da parte de Deus:

3 1Com a alma desolada, suspirando e chorando, comecei esta prece de
lamentagdo: Tu és justo, Senhor, e justas sdo todas as tuas obras. Todos 0s
teus caminhos sdo graca e verdade, e tu és o Juiz do universo. °E agora, Senhor,
lembra-te de mim, olha para mim. N&o me castigues por meus pecados, nem
por minhas inadverténcias, nem pelas de meus pais. Pois pecamos em tua
presenca “e desobedecemos a teus mandamentos; e nos entregaste ao saque, ao
cativeiro e & morte, ao escarnio, & zombaria e ao vitupério de todos os povos
entre os quais nos dispersaste3%,

34 bid. p. xxix.

3%5Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, (Traducéo de Tobit por José Raimundo Vidigal), p. 664.

361bid. p. 666.
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Tobit reconhece que o ndo cumprimeto dos mandamentos gera “saque, cativeiro,
escarnio, zombaria, vitupério” e a puni¢do maxima que € a “morte”. Com isso, ¢ evidente
que a punicdo pelo ndo cumprimento dos mandamentos atinge varios niveis, ou seja,
desde uma zombaria, cativeiro até a quebra da alianca representada pela morte.

“No capitulo 4, contemplando sua morte e desejando garantir a heranc¢a para seu
filho Tobias, Tobit lembra que ele deixou dinheiro, depositado com um parente, um
israelita, Gabael, em Rages na Média”3*’. “Ele envia seu filho Tobias para recuperar o
dinheiro e, a0 mesmo tempo, o adverte a se casar dentro da tribo, a dar esmolas e a levar

uma vida moral’’338:

4 Naquele dia, Tobit lembrou-se do dinheiro que havia depositado com
Gabael, em Rages, na Média, %e pensou consigo: "Ja estou desejando morrer;
seria bom chamar meu filho Tobias para Ihe falar sobre esse dinheiro, antes de
morrer." * Chamou, pois, seu filho Tobias para junto de si e assim falou:
"Quando eu morrer, dar-me-as uma digna sepultura; honra tua mée e néo a
abandones em nenhum dia de tua vida; faze o que lhe agrada e ndo lhe sejas
causa de tristeza alguma. * Lembra-te, meu filho, de tantos perigos que ela
correu por tua causa, quando te trazia no seio. E quando ela morrer, sepulta-a
junto de mim, no mesmo timulo. > Meu filho, lembra-te do Senhor todos 0s
dias e ndo queiras pecar nem transgredir seus mandamentos. Pratica a justica
todos os dias da tua vida e ndo andes pelos caminhos da injustica. ® Pois, se
agires conforme a verdade, teras éxito em todas as tuas agdes, como todos 0s
que praticam a justica[...]**

12 Guarda-te, meu filho, de toda impureza. Escolhe uma mulher da linhagem
de teus pais; ndo tomes por esposa uma mulher estrangeira, que ndo pertenca
a tribo de teu pai, porque nés somos filhos dos profetas. Lembra-te de Noé, de
Abrado, de Isaac e de Jacd, nossos pais mais antigos. Todos eles escolheram
sua esposa dentro da prépria estirpe e foram abengoados em seus filhos, e sua
raca possuira a terra como heranca. * Tu também, meu filho, da preferéncia a
teus irmé&os, e que teu coracdo ndo se ensoberbeca, fazendo-te desprezar teus
irmaos, os filhos e as filhas de teu povo; escolhe por mulher uma dentre eles.
Pois o orgulho acarreta a ruina e muita inquietagdo; a ociosidade traz a pobreza
e a pendria, porque a mée da indigéncia é a ociosidade3,

O casamento com estrangeiras também é mencionado nesse texto como uma
situagdo que deve ser evitada porque era considerado uma “impureza”, ou seja, um
individuo judeu que foi escolhido por Deus para expressar sua santidade (pureza) por
meio do cumprimento dos seus mandamentos ndo pode casar com uma estrangeira
(impura) que ndo cumpri esses mandamentos.

Por fim, no capitulo 13 ha uma mencéo de renovagéo da alianca sinaitica:

37LITTMAN, Robert J. Tobit: The Book of Tobit in Codex Sinaiticus. LEIDEN/BOSTON: Brill, 2008, p.
XXX.

38|pid. p. xxx.

339Bjblia de Jerusalém. S&do Paulo: Paulus, 2002, (Tradugéo de Tobit por José Raimundo Vidigal), p. 668.
3401bid. p. 669.
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13 'E disse Tobit: Bendito seja Deus, que vive eternamente, e bendito o seu
reino, que dura pelos séculos! ? Pois é ele quem castiga e tem piedade, faz
descer as profundezas dos infernos e retira da grande Perdigdo: nada ha que
escape de sua mdo. ® Celebrai-o, filhos de Israel, diante das nagdes! Porque vos
dispersou entre elas, 4 e ai vos mostrou sua grandeza. Exaltai-o na presenca de
todos os seres vivos, pois ele é nosso Senhor, ele é nosso Deus ele é nosso Pai,
ele é Deus por todos os séculos! ° Se ele vos castiga por vossas injusticas, tera
compaixao de todos vos, e vos reunira de todas as nagdes entre as quais fostes
dispersos. © Se voltardes para ele, de todo o coragdo e com toda a vossa alma,
para agir na verdade em sua presenca, entdo ele se voltara para vés, e ndo mais
vos ocultara sua face®*.

Se o povo de Israel se voltar de “todo o coracao” para Deus (cumprir seus
mandamentos), Deus “ndo mais vos ocultara sua face” (bengaos).

Diante do exposto, constatamos que o Livro de Tobit também faz mencéo do
cumprimento dos preceitos estabelecidos pela alianca sinaitica e que essa era a condicao
para que tanto o povo de Israel quanto Tobit, seu filho Tobias e sua familia desfrutassem

das béncaos de Deus.

8E agora, meus filhos, eu vos recomendo que sirvais a Deus em verdade e facais
0 que lhe agrada. Imponde a vossos filhos a obrigacdo de praticar a justica e a
esmola, de se lembrarem de Deus, de bendizerem seu Nome em todo tempo,
em verdade e com todas as suas forgas®*,

9. Apocalipse

9.1. O Quarto Livro de Esdras

Nesse momento, analisaremos um texto que pertence aos “Apocalipses”, isto €, o
Quarto Livro de Esdras. “Os Apocalipses sdo uma literatura de revelagdo em que videntes
recebem, pela acdo celestial, revelacGes dos mistérios da criacdo e do universo, historia e
escatologia™*3. “Os apocalipses judaicos deste periodo sdo bastante diversos, e sobre os
assuntos de alianca, lei e salvacéo apresentam um espectro de abordagens, como também
caracteriza a literatura judaica do mesmo periodo’3*,

“O livro se conserva em traducdo latina, siriaca, etiope, arabe, arménia, saidica e

gedrgica que, por sua vez, remontam ndo a um texto aramaico, mas a um texto

34 bid. p. 678.

32]bid. p. 681.

383CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 135.

3441bid. p. 135.
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hebraico®*, porém, “através de uma tradugdo grega perdida e da qual s6 se conservaram
trechos citados nos Padres gregos™3. “A seguinte traducio € feita a partir do texto latino
editado por R. L. Bensly, O Quarto Livro de Esdras”4’. “Os principais manuscritos

latinos citados por Bensly sdo 0s seguintes”38:

1. Codex Sangermanensis, 822 d.C., anteriormente na Biblioteca da Abadia
Beneditina de S. Germain des Pres em Paris, agora na Bibliotheque Nationale,
ndmero 11505 Latim. Esta é a copia mais antiga conhecida de 4 Esdras, ndo
tem 7: [36] - [105] e é o pai da grande maioria dos manuscritos existentes. 2 A
secdo em falta havia sido contida em uma folha que havia sido cortada nos
primeiros tempos. Uma vez que a passagem contém uma negacdo enfatica do
valor das oracdes para os mortos (7: [105]), é provavel que a excisdo tenha sido
feita deliberadamente por raz8es dogmaticas.

2. O Codex Ambianensis, um minusculo carolingio do século IX é o nimero
10 da Bibliotheque Communale de Amiens. Este manuscrito contém a secao
“faltando” (7: [36] - [105])**.

“De acordo com a maioria dos estudiosos®*°, o documento judaico original
conhecido hoje como 4 Esdras foi composto por volta de 100 d.C.” entretanto, é

importante observar que:

Esta opinido baseia-se numa interpretacdo mais ou menos plausivel da frase de
abertura, que afirma que “no trigésimo ano apés a destruicio de nossa cidade”
Salatiel, que também se chama Esdras, estava na Babil6nia e sofreu as
experiéncias relatadas nas visdes que se seguem (3:1)%.

Embora isso pretenda ser no trigésimo ano ap0s a destruicdo de Jerusalém por
Nabucodonosor em 586 a.C., torna-se ébvio quando se comeca a estudar o
livro que esta afirmagdo se destina a se referir enigmaticamente & queda de
Jerusalém em 70 d.C. (3:2; 6:19; 10:48 e em outros lugares)>2.

“Os manuscritos latinos designam o livro como quarto livro de Esdras (Esdrae
liber 1V), a0 mesmo tempo em que apresentam também separadamente os capitulos -
moldura que foram acrescentados em época cristd (1; 2; 15; 16) (5° e 6° livros de
Esdras)”%%2,

“O Quarto Livro de Esdras (4 Esd) se insere dentro de um amplo ciclo de obras
apocrifas que tem como personagem central o escriba Esdras, que como figura historica

foi provavelmente um personagem que viveu durante o reinado de Artaxerxes (465-

35(R. H. Charles). Citado por: ROST, L. Introducéo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo
Testamento e aos Manuscritos de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 123.

348 bid. p. 123.

3%CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 518.

348 bid. p. 518.

39 bid. p. 518.

30ver, entre outros, J. M. Myers, / e Il Esdras, pp. 129-31; e J. A. T. Robinson, Redacdo do Novo
Testamento (Filadélfia, 1976) pp. 247, 315. Citado por: Ibid. p. 520.

%1 bid. p. 520.

352]bid. p. 520.

$3ROST, L. Introducdo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 123.



93

423)3%%4, “Ele foi autorizado voltar para Israel com uma caravana de antigos exilados.
Sua fama de restaurador dos costumes e da religido da pétria fez que em torno da sua
figura fosse criado lendas e outros escritos piedosos™>*®.

Veremos a seguir as obras que foram atribuidas a Esdras®®®:

a) Esdras (biblico) chamado 1° de Esdras na Vulgata.

b) Neemias (biblico) chamado 2° de Esdras na Vulgata.

c) Terceiro de Esdras. E uma composicio baseada nos livros biblicos das
Cronicas, de Esdras e de Neemias (desse Ultimo somente a partir do capitulo
8).

d) Quarto de Esdras. Compreende os capitulos 3-14 do texto latino conhecido
como 4° Esd.

e) Quinto de Esdras. Compreende os capitulos 1-2 da traducdo latina conhecida
como 4 Esd.

f) Sexto de Esdras. Compreende os capitulos 15-16 da traducdo latina
conhecida como 4 Esd.

g) Apocalipse (grego) de Esdras.

h) Questdes de Esdras.

1) Visdo de Esdras.

j) Apocalipse de Sedrac/Esdras.

O Quarto Livro de Esdras “contém sete ‘visdes’, as trés primeiras das quais,
todavia, sdo coloquios (dialogos), enquanto a ultima trata do encargo transmitido a
Esdras, por um anjo”3’, e isso “no sentido de consignar por escrito 94 livros dos quais

setenta deveriam ser mantidos em segredo”*®,

O primeiro didlogo (3:1-5,19) trata das questdes do porqué do pecado e do
sofrimento do mundo, e termina com a perspectiva consoladora da proxima
chegada do fim das coisas. O segundo didlogo (5:20-6:34) procura saber o
motivo pelo qual Deus entregou seu préprio povo bem amado aos pagaos, e se
refere ao plano secreto de Deus a respeito do universo, bem como a
proximidade do fim, que revelara este plano. O terceiro dialogo (6:35-9:25) se
dedica primeiro a questdes de saber porque Israel ndo possui, desde ja, o
mundo que lhe pertence, como lhe foi prometido; vé este mundo como uma
passagem, fala do destino dos pecadores e do julgamento do mundo, das sete
espécies de tormentos e das sete espécies de alegrias do estagio intermediario;
rejeita a possibilidade de intercessdo pelos mortos por ocasido do julgamento
e se preocupa com o problema de saber como o misericérdia de Deus se
concilia com a perdi¢do dos pecadores, e liga a esta consideracdo a adverténcia
de que Esdras, que esta destinado a bem-aventuranca, melhor faria em pensar
no proprio futuro do que se afadigar a respeito da sorte merecida dos pecadores.
Seguem-se, entdo, as trés visdes. A primeira delas que no conjunto da narracéo
é a quarta (9:26-10:60) mostra uma mulher debulhada em prantos, cuja
infelicidade passa a ser narrada. Ela se transfigura em cidade resplandecente,
a Jerusalém da era de salvagdo. A visdo seguinte que no conjunto da narrativa
é a quinta (11:1-12:1) ilustra toda a histéria com o exemplo da figura de uma

34MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo VI. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 303.

355 bid. p. 303.

36]bid. p. 303,304.

$7ROST, L. Introducdo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 124.

8|pid. p. 124.



94

aguia que surge do mar, bem como da extensao de algumas de suas partes. A
sexta mostra um ser semelhante ao homem, que surge do meio do mar e luta
sobre as nuvens aa frente de um grande exército e com torrentes de fogo contra
0s seus inimigos, até que estes se convertam em fumo e p6. A sétima visao
(14:1-50) da a ordem, antes mencionada, de escrever os vinte e quatro livros
candnicos e 0s setenta secretos®®°.

No Quarto livro de Esdras € mencionado em primeiro lugar a alianca abramica:

312 Quando os que moravam na terra comegaram a se multiplicar, produziram
filhos, povos e muitas na¢des, e novamente comegaram a ser mais impios do
que %3 os seus ancestrais. E quando cometiam inigliidade diante de vocé, vocé
escolheu * para si mesmo um deles, cujo nome era Abrado; e vocé o amava e
para *° ele somente vocé revelou o fim dos tempos, secretamente de noite. Vocé
fez com ele uma alianca eterna e prometeu-lhe que nunca abandonaria seus
descendentes; vocé deu a ele Isaque e a Isaque vocé deu Jacob e Esa(®®°.

Como se pode notar, na alianca abramica ndo ha lista de mandamentos nem
obrigagBes a serem observadas, essa alianga é incondicional, ou seja, Deus nunca
abandonaria os descendentes de Abrado. Entretanto, a condicionalidade da alianca
sinaitica a partir desse texto se faz presente no imaginario do autor do Quarto Livro de
Esdras, isto é, o pecado consiste em desobedecer aos mandamentos de Deus. E como
consequéncia tanto o povo de Israel quanto o individuo que faz parte desse povo escolhido
por Deus sera punido. A puni¢do consiste tanto em desolacdo da cidade de Jerusalém com
0 povo sendo levado cativo para outras nacBes como tormento eterno apos a morte. A

seguir veremos um conjunto de textos que abordam esses temas:

3 19 [...] E sua gldria passou pelos quatro portdes de fogo, terremoto, vento e
gelo, para dar a Lei aos descendentes de Jacd e seu mandamento para a
posteridade de Israel.

20 Contudo, vocé ndo tirou deles o seu coragdo maligno, para que a sua Lei %
produzisse fruto neles. Para o primeiro Adéo, carregado de um coragédo
maligno, transgrediu e foi vencido, assim como todos os que foram
descendentes dele. 2 Assim, a doenca tornou-se permanente; A lei estava no
coragdo do povo, juntamente com 2% a raiz do mal, mas o que era bom
desapareceu, e 0 mal permaneceu. "Entdo os tempos passaram e 0s anos foram
completados, e vocé levantou para si mesmo um servo, 24 chamado Davi. E
voceé ordenou que ele construisse uma cidade para o seu nome, e em 2 para lhe
oferecer oblagGes do que é seu. Isso foi feito por muitos anos; mas

% os habitantes da cidade transgrediram, em tudo fazendo como Ad4o e todos
os seus 27 descendentes tinham feito, pois também tinham o coragdo maligno.
"Vocé entregou a cidade as mdos de seus inimigos®*.

359)bid. p. 124,125.

380CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 528.

361 bid. p. 529.
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Por causa do coragcdo maligno do ser humano desde Adéo, a lei de Deus néo

conseguiu produzir frutos (como a obediéncia). Mesmo na cidade construida por Davi, 0s

israelitas “trangediram a lei de Deus” e por isso a cidade foi entregue nas “maos dos seus

inimigos”.

3 8 “Entdo eu disse em meu coragdo: Sdo os atos daqueles que habitam na
Babilonia 2° melhores? E por isso que ela ganhou dominio sobre Si&o? "Pois,
quando eu vim aqui, vi agcGes impias sem ndmero, e minha alma viu muitos
pecadores durante * trinta anos. E meu coragdo se comoveu, pois eu vi como
VOCe resiste aos que pecam, e poupou aqueles que agem com perversidade e
destruiram seu povo, 3 e preservou seus inimigos, e ndo mostrou a ninguém
como seu caminho % pode ser compreendido / Os feitos de Babildnia sdo
melhores que os de Sido? Ou outra na¢do o conheceu além de Israel? Ou quais
tribos acreditam td0 bem em suas 22 aliancas como essas tribos de Jacé? No
entanto, sua recompensa nao apareceu e seu trabalho ndo deu frutos. Pois eu
viajei amplamente entre as nages e vi que elas abundam em riqueza, embora
ndo sejam conscientes dos seus mandamentos. 3 Agora, portanto, pesemos em
uma balanca as nossas iniquidades e as dos habitantes do mundo; e assim sera
encontrado em que direcdo a curva da escala se inclinard. 3 Quando os
habitantes da terra ndo pecaram aos teus olhos? Ou qual nag&o 3¢ manteve seus
mandamentos tdo bem? Vocé pode realmente encontrar homens individuais
que tenham cumprido seus mandamentos, mas nagdes vocé ndo encontrara "3,

O protagonista (Esdras) ao tentar entender “os caminhos de Deus” pergunta por

que as nagOes pagas (que ndo cumprem os mandamentos) nao sao punidas? Ele equipara

as acdes dessas na¢cOes que ndo acreditam nas aliangas e ndo cumprem 0s mandamentos

as acdes do povo eleito de Israel que abandonaram a sua alianga com Deus a partir do

momento que deixaram de cumprir seus mandamentos. Nesse caso quem é pior? Esdras

da a entender que se o povo de Israel é punido pelo fato de ndo cumprir os mandamentos

de Deus, consequentemente as outras nacdes também devem ser punidas, pois ndo fazem

parte da alianga com Deus e ndo cumprem seus mandamentos.

528 [...] E eu disse: “O Senhor soberano, de todas as florestas da terra e de
todas as suas arvores, vocé escolheu uma videira, 2 e de todas as terras do
mundo vocé escolheu para si uma regido, e % de todas as flores do mundo que
voceé escolheu para si mesmo um lirio, e de todas as profundezas do mar vocé
encheu um rio para si mesmo, e de todas as 2° cidades que foram construidas
voceé consagrou Sido para si mesmo, e de todos os passaros que foram criados,
VOCE nomeou para si mesmo uma pomba, e de todos os rebanhos que foram
formados vocé providenciou para si mesmo uma ovelha, 2’ e de todas multiddo
de pessoas vocé obteve para Si mesmo um povo, e a esse povo, a quem vocé
amou, vocé deu a Lei que é aprovada 2 por todos. E agora, Senhor, por que
vocé deu um aos muitos, e desonrou uma raiz além das outras, e espalhou seu
Unico entre 0s 2° muitos? E aqueles que se opuseram as suas promessas pisaram
naqueles que * acreditavam em suas aliangas. Se vocé realmente odeia seu
povo, eles devem ser punidos por suas proprias maos 363,

321bid., p. 529.
33|bid. p. 533.
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6 5 “Tudo isso eu falei antes de vocé, Senhor, porque vocé disse que era ¢
para nds que vocé criou este mundo. Quanto as outras nagdes que descenderam
de Addo, voceé disse que elas ndo sdo nada, e que elas sdo como saliva, e
vocé comparou sua abundancia com uma gota de um balde. E agora, Senhor,
eis que essas nagdes, que sdo reputadas como nada, dominam sobre nés e 8
nos devoram. - Mas nos, 0 seu povo, a quem vocé chamou de seu primogeénito,
unigénito ° zeloso para vocg, "e muito querido, foram entregues em suas maos.
Se 0 mundo realmente foi criado para nés, por que nao possuimos nosso mundo
como uma heranga? Por quanto tempo isso serd assim?”%*

O mundo foi criado como uma heranca para o0 povo eleito, mas esse povo esta

sendo subjugado por outras nagdes. Qual é a razdo dessa punic¢ao?

7 ° Ele me disse: Vocé ndo é um juiz melhor do que Deus, ou mais sabio do
que o Altissimo °! Deixe muitos perecerem, que estdo vivendo agora, antes
que a lei de Deus, 2! que esta posta diante deles, seja desconsiderada! Deus
ordenou estritamente aos que vieram ao mundo, quando vieram, 0 que
deveriam fazer para viver e o que deveriam 22 observar para evitar a punigao.
"No entanto, eles ndo foram obedientes e falavam contra ele, inventaram por
si mesmos piedosos pensamentos, 2 e propuseram-se a fraudes perversas, até
declararam que o Altissimo n&o existe, e eles ignoraram seus caminhos! 2*Eles
desprezaram sua Lei e negaram suas aliancas; eles foram infiéis aos seus
estatutos e nao realizaram suas obras. % Portanto, Esdras, as coisas vazias sdo
para os vazios e as coisas cheias para os cheios®®,

7 B71[...] Entdo o Altissimo dira as nagOes que foram ressuscitadas dentre os
mortos. 4 Olhe agora, e entenda quem vocé negou, a quem vocé ndo serviu,
cujos mandamentos vocé desprezou!

1381 Olhe neste lado e sobre isso; aqui € deleite e repouso, e ha fogo e

139 tormentos! Assim, ele "falara com eles no dia do julgamento3®.

7 [ Ele me respondeu e disse: Quando o Altissimo fez o0 mundo e Adéo e
todos os que vieram dele, ele primeiro preparou o julgamento e as coisas 1]
que dizem respeito ao julgamento. E agora entenda das suas proprias palavras,
para vocé [2 disse que a mente cresce conosco. Por isso, portanto, aqueles que
habitam na terra serdo atormentados, porque, apesar de terem entendido,
cometiam iniquidade, e, embora tenham recebido os mandamentos, ndo os
guardaram, e apesar de terem obtido a Lei, eles foram infiéis com o que eles
I3 receberam. O que, entdo, eles terdo que dizer no julgamento, ou como eles
vido [ responder nos Gltimos tempos? Durante quanto tempo o Altissimo tem
sido paciente com aqueles que habitam o0 mundo, e ndo por causa deles, mas
por causa dos tempos que ele previu!3’

7 [ adora a gléria do Altissimo. E se é um daqueles que mostraram desprezo
e ndo mantiveram o caminho do Altissimo, e que desprezaram a sua % lei, e
que odiaram aqueles que temem a Deus, tais espiritos ndo entrardo em
habitacbes, mas devem vagar imediatamente em tormentos, sofrendo e [
tristes, de sete maneiras. O primeiro caminho, porque eles desprezaram a Lei
do 82 Altissimo. O segundo caminho, porque agora ndo podem fazer um bom
arrependimento 1 para que possam viver. No terceiro caminho, eles verdo a
recompensa reservada para aqueles 4 que confiaram nos convénios do
Altissimo. No quarto caminho, eles devem [ considerar o tormento reservado
para si nos Ultimos dias. No quinto caminho, eles devem ver como as

341bid. p. 536.
351bid. p. 537.
361bid. p. 538.
%7|bid. p. 539.
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habitagBes dos outros sdo guardadas pelos anjos em profunda 8 calma. "No
sexto caminho, eles verdo como alguns deles passardo™ em 7 tormentos. O
sétimo caminho, que é pior do que todos os caminhos que foram mencionados,
porque eles serdo completamente desperdicados em confusdo e serdo
consumidos com vergonha e murchardo com medo ao ver a gloria do
Altissimo, diante de quem eles pecaram enquanto viviam, e diante de quem
eles devem ser julgados nos Gltimos tempos®68.

8 Por tanto 26 enquanto eu viver, falarei, e enquanto eu tiver compreensio, eu
responderei. N&o olhe sobre os pecados do seu povo, mas sobre aqueles que o
serviram na verdade. ¥’ N&o considere os esforcos daqueles que agem com
perversidade, mas os esforcos dos que 22 mantém suas aliangas em meio a
aflicdes. N&o pense naqueles que viveram perversamente, a sua vista; mas
lembre-se dos que voluntariamente reconheceram 2° que vocé deve ser temido.
Que nao seja sua vontade de destruir aqueles que tiveram 3 maneiras de gado;
mas considere os que gloriosamente ensinaram sua Lei. N&o se aborreca com
aqueles que sdo considerados piores do que animais; mas ame aqueles que tém
31 sempre colocado sua confianca em sua gldria. Porque nds e nossos pais
passamos nossas vidas de maneiras que trazem a morte™, mas vocé, por causa
de nos, pecadores, é chamado misericordioso.

%2 Pois, se vocé quisesse ter piedade de nds, que ndo temos obras de justica, %
entdo vocé sera chamado misericordioso. Para os justos, que tém muitas obras
estabelecidas com vocé, receberdo sua recompensa em conseqiiéncia de seus
proprios feitos®®°,

A resposta € que o povo de Israel esta sendo punido por Deus por causa do ndo

cumprimento da lei. Além de ndo receberem o “mundo por heranca”, um castigo pior

vird, isto é, a pessoa que despresar 0s mandamentos de Deus e como consequéncia agir

impiamente, no dia do jugamento sera colocada em “tormentos” onde sofrera de sete

maneiras. O julgamento aparece aqui como um elemento novo aplicado a alianca

sinaitica. Agora, fica explicito que o individuo (judeu) ou a nacdo (Israel) que quebrar a

alianga com Deus ser& punida com sofrimento eterno. O povo eleito s6 sera salvo do

sofrimento eterno se se voltar para a lei de Deus:

(132) Eu respondi e disse: Eu sei, meu senhor, que o Altissimo agora é
chamado misericordioso, porque tem piedade de quem ainda ndo chegou ao
mundo;(133) e gracioso, porque ele é misericordioso com aqueles que se
voltam em arrependimento para sua lei, (134) e paciente, porque mostra
paciéncia para com o0s que pecaram, pois eles (135) sdo suas préprias obras; e
generoso, porque ele prefere dar do que tirar; [136] e abundante em compaixao,
porque ele faz suas compaixdes abundar cada vez mais para aqueles que agora
vivem e para aqueles que se foram e para aqueles que ainda estdo por vir®?.

33| id. p. 539, 540.
369 bid. p. 543.
370)bid. p. 541,542.
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10. Testamento

10.1. O Testamento de Moisés

Em seguida, analisaremos um texto que pertence aos ‘“Testamentos”, isto ¢é, o

Testamento de Moisés.

A definicdo caracteristica mais fundamental de um testamento é que ele é um
discurso pronunciado em anticipacdo a morte iminente. Normalmente, o
falante é um pai dirigindo-se a seus filhos, ou um lider dirigindo-se a seu povo,
ou seu sucessor. O testamento comega por descrever na terceira pessoa a
situacdo em que o discurso é pronunciado e termina com um relato da morte
do falante. O discurso real, no entanto, é entregue na primeira pessoa®’.

Em suma, “a forma de um testamento € constituida pelo quadro narrativo; ndo se
pode dizer que o contetdo segue um padrao fixo32,

“O Testamento de Moisés é a exortacdo de despedida dada por Moisés ao seu
sucessor escolhido, Josué, antes da morte do lider e da entrada de lIsrael na terra
prometida®’3. “Além de algumas respostas de Josué, que servem para facilitar o fluxo do
discurso de Moisés, o formato é uma delimitacdo preditiva da historia das pessoas desde
sua entrada em Canad até o fim dos dias™"*.

“A Unica copia existente de nosso texto € um palimpsesto latino descoberto por
A. M. Ceriani na Biblioteca Ambrosiana em Mildo em 18613, “Data do século VI, mas
0 estilo e a ortografia indicam que o texto latino original é cerca de um século antes. O
texto preservado esta claramente incompleto®’®. “Era evidente para os primeiros editores

do texto que o latim era traduzido do grego™*"’, porque:

Algumas palavras gregas aparecem como transliteracdes, certas construgdes
sintaticas refletem claramente um fundo grego, e algumas passagens dificeis
podem ser esclarecidas pela reconstrucdo do grego que esta subjacente ao
latim. A maioria dos primeiros editores e tradutores assumiram que o idioma
original era de fato o grego. Uma investigagéo posterior, no entanto, indica que
0 proprio grego era, com toda probabilidade, uma tradugdo de um original
semitico. Esta visdo é quase universalmente aceita hoje, mas ainda ha uma

$7Ver John J. Collins, “Testamentos, ” em STONE, Michael E. Jewish Writings of the Second Temple
Period: Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus. Assen/ Philadelphia:
Van Gorcum/Fortress Press, 1984, p. 325.

372]bid. p. 326.

33CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 919.

374 bid. p. 919.

351hbid. p. 919.

3761bid. p. 919.

$71bid. p. 920.
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questao de saber se o original era aramaico ou hebraico. Certeza nédo é possivel,
mas o equilibrio da probabilidade se inclina para o hebraico®’,

“Estimativas amplamente diferentes foram propostas para a data do documento,
mas estas podem ser classificadas em trés grandes categorias: (1) na primeira metade do
século Il d.C, muito provavelmente no periodo que acaba de seguir a guerra de 132-135
d.C.”%"%; «(2) durante o periodo da revolta Macabea, isto ¢, 168-165 a.C.; e (3) no primeiro
século d.C., antes da queda de Jerusalem em 70 d.C. e muito provavelmente durante as

trés primeiras décadas desse século’3°,

Os argumentos para uma data no primeiro século d.C., antes de 70 d.C., foram
declarados em sua forma mais completa por R. H. Charles®!, Seus pontos
principais eram que a data deve ser (1) antes de 70 d.C., uma vez que o Templo
ainda estad em pé (1:17); (2) ap6s 4 a. C., ja que Herodes ja estd morto (4:6);
(3) antes de 30 d.C., uma vez que é afirmado que Herodes gerara herdeiros que
reinardo por periodos mais curtos do que ele (6:7), ou seja, menos do que o seu
reinado de trinta e quatro anos; e (4) 7 d.C., j& que ele supunha que o texto
implica que Arquelau ja tinha sido deposto33.

“Consequentemente, € melhor manter a data do primeiro século do documento,
com o reconhecimento de que alguns dos materiais podem ter tido uma histdria prévia
consideravel em forma oral ou escrita383,

“O Testamento de Moises realiza claramente sua interpretacdo da historia de Israel
mediante a reescritura de Dt 31-347%% “QOs elementos de Dt 31-34 que encontram

contrapartida no Testamento de Moisés s30’385:

1. Anancio da morte de Moiseés.

2. Comissionamento de Josué.

3. Ordens de conservagéo do Livro.

4. Extensa revelagdo da historia de Israel.

5. Bengdos de Moisés.

6. Morte e funeral de Moisés: presumivelmente a conclusdo perdida do
Testamento de Moisés.

“Por outro lado, Nickelsburg®® esboca um esquema comparativo de critica formal

entre Dt 28-30 e o0 Testamento de Moisés™:

3781hbid. p. 920.

3$791hid. p. 920.

3801 bid. p. 920.

31Charles, Assumption, pp. Iv-lviii; APOT, vol. 2, p. 411. Citado por: lbid. p. 920.

382|bid. p. 920.

3831 bid. p. 921.

384Cf. Nickelsburg, Ressurrection, 29; SCS 4, pp. 8ss; D. J. Harrington, Interpreting Israel’s History: The
Testament od Moses as a Rewriting of Deut 31-34: SCS 4(1973) 59-68. Citado por: MACHO, Alejandro
D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo V. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982, p. 237.
35MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo V. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 237.

386Cf. sua Gltima formulagdo em SCS 4, p. 33. Citado por: lbid. p. 237-238.
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1. Pecado: TestMo 5-6:1 (tb. 2) Dt 28:15
a) Castigo TestMo 6:2-9
b) Pecado TestMo 7
2. Castigo TestMo 8 (tb. 3:1-4) Dt 28:16-68
3. Arrependimento  TestMo 9 (th. 3:5-4:4) Dt 30:2
4. Salvagdo TestMo 10 (th. 4:5-9) Dt 30:3-10

“O Testamento de Moisés comeca apresentando uma teologia da historia segundo

a qual Deus criou 0 mundo para o seu povo eleito”38’:

1 '2Ele criou 0 mundo no interesse do seu povo, **mas ele ndo fez este propdsito
de criacdo abertamente conhecido desde o comeco do mundo para que as
nacles pudessem ser declaradas culpadas, de fato, poderiam declarar-se
desprezivelmente culpadas por seus préprios (erros) discussdes (do propdsito
da criagéo)®ee,

Moisés foi escolhido por Deus para ser o mediador da alianca entre Deus e 0 povo
de Israel:
1 % "Mas ele planejou e me preparou, quem (estava) preparado desde o inicio

do > mundo, para ser 0 mediador da sua alianca®®°.

“Esta alianca determina o curso dos acontecimentos e constitui o fio condutor da
histdria, que o Testamento de Moisés apresenta dividida em ciclos3%:

O primeiro cobre o periodo até o exilio da Babil6nia; o segundo comega com
a restauracdo apds o exilio e conclui com outra época de angulstia e
perseguicdo, motivada pela impiedade dos chefes politicos e religiosos, até
que, finalmente, a consequéncia do martirio de Taxo, vem o Reino de Deus e
Israel é exaltado ao céu®.

A obediéncia aos mandamentos de Deus estabelecidos pela alianga sinaitica é o
fundamento da prosperidade do povo de Israel, entretanto, a desobediéncia é a ruina do
povo de Israel:

12 0 Portanto, aqueles que realmente cumprem os mandamentos de Deus
crescerdo e terminardo ! o caminho bom, mas aqueles que pecam, ignorando
0s mandamentos, se privardo das coisas boas que foram declaradas antes. Eles,
de fato, serdo *? punidos pelas nagdes com muitos sofrimentos®®,

7"MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo V. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 245.

388CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 927.

391bid. p. 927.

390MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo V. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 245.

391 bid. p. 245.

392CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 934.
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Entretanto, assim como foi estabelecido na alianga abramica (Gn 17:1-9) que a
“alianca entre Deus e a descendéncia de Abrado seria perpétua”, da mesma forma no
Testamento de Moisés € apresentado que sempre havera um povo remanescente com

guem Deus mantera sua alianga perpetuamente:

Mas ndo € possivel para as nacBes 13 expulsa-los ou extingui-los

completamente]...]3%

Portanto, é evidente no Testamento de Moisés que aqueles que desobedecerem
aos mandamentos de Deus quebrardo a alianca e serdo punidos, mas sempre havera um

remanescente que se voltara para Deus e honrara a alianca estabelecida por Ele.

11. Literatura de Sabedoria

11.1. O Livro de Baruc

O ultimo livro que analisaremos pertence a “literatura de sabedoria”. Entretanto,
“0 livro de Baruc n3o traz uma colec3o de provérbios®*. “O desenvolvimento de uma
teologia de sabedoria, que tem inicio em provérbios 1-9, continua em Sirac, Baruc e
Sabedoria de Salomao™3%,

“O livro de Baruc s6 chegou até nés em grego, na maioria dos codices maidsculos
(menos o Sin e o cddice C) e em numerosos minusculos. Todavia, Origenes explica em
trés passagens da sua Héxapla que havia uma frase ndo escrita em hebraico3%. “Dai se
infere que ele conheceu ainda um original hebraico3’. Existem as traducdes “siriaca

(mais antiga), copticas, etiope, arménia e arabe do texto grego™3%.

39| bid. p. 934.

39%4CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 215.

3%|bid. p. 215.

3%ROST, L. Introducdo aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 65.

397Ibid. p. 65.

3%|bid. p. 65.
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“O céantico de promessa de 4:13 mostra um parentesco com o Déutero-Isaias e o
de 4:36 revela pontos de contato quase literais com o Sl 11 dos Salmos de Salomao,
provenientes de meados do século | a.C.”%%° por isso, que chega-se a conclusdo que “as
partes isoladas do livro podem provir, embora ndo necessariamente, do século lou Il a.C.,
mas que a obra sé foi reunida, como um todo, e a0 mesmo tempo ligada por uma
introducio histdrica, depois de 70 d.C.”*% “Parece que o autor ou autores pertencem a
diaspora babil6nica’4°2.

“A pericope 1:1-14 é uma introducdo histérica segundo a qual Baruc escreveu
uma carta na Babil6nia e leu-a, ali, diante da Golah [da di&spora] que resolve manda-la a
Jerusalém, juntamente com a soma de uma coleta de dinheiro*%?, Essa carta tinha que ser
lida “em dias de festa e em ocasifes apropriadas, tinham que ser oferecidos sacrificios
pela satide de Nabucodonosor e seu filho Baltasar*%, Em *1:15-3:8 trazem uma oragao
penitencial redigida em prosa, que se transforma, depois, em uma espécie de pregacao,
para de novo terminar como oracdo penitencial”*®*. Em *“3:9-4:4 contém um elogio,
metrificado, a sabedoria que € um dom feito por Deus a Israel, mas que foi desprezado e
agora deve ser procurado como 0 mais precioso tesouro”*%, Em “4:5-5:9 compreendem
7 unidades metrificadas menores (4:5-9a. 9b-16.17-29.30-35.4:36-5.4.5-9);%% em “4:9b-
16.17-29, enquanto a cidade de Jerusalém lamenta sua desgraca, 0 vate ou o proprio Deus
proferem palavras consoladoras de esperanca na salvacio que se aproxima’®’,

Verificaremos como é apresentado a relacdo entre Deus e Israel. Em primeiro
lugar os exilados na Babil6nia reconhecem que pecaram contra Deus e como

consequéncia foram punidos:

1 B Eis o que direis: Ao Senhor nosso Deus a justica, mas a nés a vergonha no
rosto, como acontece hoje. A nés, homens de Juda e habitantes de Jerusalém,
16 a0s nossos reis e chefes, aos nossos sacerdotes e profetas e aos nossos pais,
" porque pecamos diante do Senhor. *® Fomos desobedientes para com ele; ndo
escutamos a voz do Senhor nosso Deus, para andarmos segundo 0s preceitos
que o Senhor havia dado aos nossos olhos. *° Desde o dia em que 0 Senhor fez
sair nossos pais da terra do Egito, até o dia de hoje, temos sido inddceis para
com o Senhor nosso Deus e rebeldes, recusando-nos a ouvir sua voz. % Por
isso, como acontece hoje, acompanham-nos as desgracas e a maldigdo que o
Senhor anunciou a seu servo Moisés, no dia em que fez sair do Egito nossos

39bid. p. 67.
400|pid. p. 67.
4011pid. p. 68.
“2|hid., p. 65, 66.
“03|pid. p. 66.
4041 pid. p. 66.
4051 pid. p. 66.
4081 pid. p. 66.
“07)pid. p. 66.
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pais a fim de nos dar uma terra que mana leite e mel. 2* Ndo escutamos a voz
do Senhor nosso Deus, segundo todas as palavras dos profetas que nos enviou;
22 mas nos entregamos, cada um seguindo o pendor do seu perverso coragdo, a
servir outros deuses, fazendo o que é mau aos olhos do Senhor nosso Deus*%,

2 LEntdo o Senhor cumpriu a sua palavra, que ele pronunciara contra nds e
contra nossos juizes, que governaram Israel, contra nossos reis e nossos chefes,
e contra 0s homens de Israel e de Juda. 2Sob a imensid&o do céu ndo aconteceu
jamais algo semelhante ao que ele fez em Jerusalém, segundo o que estava
escrito na lei de Moisés:  chegamos ao ponto de devorar cada um a carne de
seu filho, cada um a carne de sua filha. * Além disso, submeteu-os ao poder de
todos os reinos que nos cercam para servirem de oprobrio e de execragdo entre
todos os povos vizinhos para onde o Senhor os dispersou. ® Assim passaram a
ser suditos e ndo senhores, porque pecamos contra 0 Senhor nosso Deus, nao
dando ouvidos a sua voz. ® Ao Senhor nosso Deus a justica, mas a nds e a
nossos pais a vergonha no rosto, como acontece hoje. 7 Todas essas desgragas,
que o Senhor havia pronunciado contra nds, vieram sobre nés. & E nio
suplicamos a face do Senhor, para que afastasse cada um de noés dos
pensamentos do seu perverso coragdo. ® Entdo o Senhor ficou atento as
desgracas e desencadeou-as contra nds; porque o Senhor € justo em todas as
obras que faz e que nos prescreveu, ° mas nés ndo escutamos sua voz para
andarmos segundo os preceitos que o Senhor havia dado aos nossos 0lhos*,

3 ° Escuta, Israel, os mandamentos da vida; presta ouvidos, para conheceres a
prudéncia. 1° Por que, Israel, por que te encontras na terra dos teus inimigos,
envelhecendo em terra estrangeira? ! Por que te contaminaste com os mortos,
e te puseste no nimero dos que VAo para o Hades? 12 E porque abandonaste a
fonte da Sabedoria! 13 Se tivesses prosseguido no caminho de Deus, habitarias
na paz para sempre*%,

412 Que ninguém se alegre comigo, agora viliva e abandonada de tantos: fiquei
deserta por causa dos pecados de meus filhos, porque se desviaram da Lei de
Deus; 3 ndo reconheceram os seus preceitos e ndo andaram pelos caminhos
dos mandamentos de Deus, nem palmilharam as veredas da disciplina segundo
a sua justica*'?,

Mais uma vez a referéncia a alianca sinaitica é explicita, ou seja, a sorte de Israel
é determinada pelo cumprimento da Lei, como se desviaram dela, castigos terriveis
vieram sobre o povo.

Para que a punicdo seja interrompida e a alianca com Deus seja restaurada é
importante se voltar para a “sabedoria Divina que ¢é diretamente identificada com a Lei

de Moisés, aqui chamada de”*'2:

4 *Ela é o livro dos preceitos de Deus, a Lei que subsiste para sempre: todos
0s que a ela se agarram destinam-se a vida, e 0s que a abandonarem perecerao.
2 Volta-te, Jacd, para recebé-la; caminha para o esplendor, ao encontro de sua
luz! 3 Ndo cedas a outrem a tua gléria, nem a um povo estrangeiro os teus

408Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002, (Traducéo de Baruc por Ney Brasil Pereira), p. 1474,
4091bid. p. 1474.

401hid. p. 1476.

“11bid. p. 1478.

42CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 223.
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privilégios. 4 Bem-aventurados somos nos, ¢ Israel, pois aquilo que agrada a
Deus a nos foi revelado*®3,

“A lei ndo é um fardo, mas um dom da graca, a fonte de vida para Israel”**#:

4 * Bem-aventurados somos nds, 6 Israel, pois aquilo que agrada a Deus a nds foi revelado.

“O otimismo do poema da Sabedoria esta em alguma tensdo com as espressoes de

angustia encontradas em outro lugar no livro, mas estd mantendo as promessas que

oferecem esperanca para aqueles que apelam a Deus por ajuda™*®. A promessa ja foi

apresentada por Deus, ou seja, sera feita uma alianca eterna entre Deus e o povo de Israel,

mas somente se 0 povo reconhecer que o Senhor é o seu Deus:

2 %6 Quanto a esta Casa, sobre a qual foi invocado o teu Nome, tu a reduziste
ao estado em que esta hoje, por causa da maldade da casa de Israel e da casa
de Juda. ?” Entretanto, Senhor nosso Deus, tu agiste para conosco segundo toda
a tua indulgéncia e toda a tua imensa ternura, % segundo o que havias falado
por intermédio do teu servo Moisés, no dia em que o mandaste escrever a Lei
diante dos filhos de Israel, dizendo: 2° “Se ndo escutardes a minha voz, esta
multiddo imensa e inumeravel serd reduzida a uma insignificancia entre as
nacdes para onde os dispersarei. 3° Bem sei que ndo me escutardo, pois sdo um
povo de dura cerviz. Mas na terra do seu exilio reentrardo em si mesmos, 3! e
reconhecerdo que eu sou o Senhor seu Deus. Eu lhes darei um coracgéo e
ouvidos que oucam, %2 e me louvardo na terra do seu exilio, lembrados do meu
Nome. % Eles se converterdo do seu dorso enrigecido e de suas acGes
perversas, porgue se recordardo do que sucedeu a seus pais que pecaram contra
0 Senhor. 3* Entdo os reconduzirei para a terra que com juramento prometi a
seus pais Abrado, Isaac e Jaco, e dela terdo a posse. Entdo os multiplicarei, e
eles nunca mais serdo diminuidos. % Estabelecerei para eles uma alianca
eterna: eu serei 0 seu Deus e eles serdo 0 meu povo. E jamais removerei 0 meu
povo, Israel, da terra que lhe dei.”*

A iniciativa Divina em renovar a alianca com Israel sé serd possivel se cada um

iver a responsabilidade de se voltar para Deus. Se isso acontecer, Deus “jamais removera
t bilidade d It D S tecer, Deus “

0 Seu povo, Israel, da terra que lhe deu”.

CONCLUSAO

Este capitulo foi uma proposta de exposicdo de dois conceitos centrais para nossa

pesquisa: a alianca com Israel e o conceito de santidade no Israel Antigo. Observamos

que na literatura hebraica, Deus se relaciona com seu povo atraves de relagdes contratuais.

413Bjiblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002, (Traducéo de Baruc por Ney Brasil Pereira), p. 1477.
4BCARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Complexities
of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 223.

4151 pid. p. 223.

418Bjblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, (Traducéo de Baruc por Ney Brasil Pereira), p. 1475.
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Esse contrato, pacto ou alianca estipula obriga¢es impostas tanto para Deus quanto para
0 povo de Israel. No entanto, havia diferentes tipos de alian¢a no contexto religioso
judaico. A primeira alianca foi com Noé (Gn 8 e 9). A Alianca Noética foi uma das
aliancas incondicionais de Deus, ou seja, ndo exigiu obrigacdes por parte de Noé exceto
algumas restri¢des impostas a humanidade (ndo matar, ndo ser cruel). Mas, essa alianga
sera mantida eternamente, independentemente de qualquer atitude da humanidade. A
segunda alianca foi feita com Abrado em Génesis 15-17. N&o ha lista de mandamentos
nem obrigacBes a serem observadas. E notério que tanto na aliangca com Noé quanto na
alianca com Abrado s6 Deus assume a responsabilidade de cumprir os termos da alianga.
Por outro lado, a ideia de incondicionalidade desaparece na alianca com Moisés. Na
alianca mosaica ou sinaitica, nada € incondicional e o ndo-cumprimento da Tora
(instrucdo, regra) vem acompanhado de castigos terriveis. O maior castigo € ter a alianca
com Deus rompida. Além disso, é importante salientar que o elemento da “eleicao” esta
presente em todas as aliangas, ou seja, Deus escolheu de antemao um individuo ou um
povo para estabelecer um pacto e por meio disso eles se tornariam a propriedade especial
Dele.

Foi satisfatorio verificar que o conceito de santidade no Israel Antigo esta
vinculado a ideia de pureza, isto €, o povo de Israel deveria se apartar de tudo aquilo que
fosse impuro e consequentemente causasse impureza. A impureza gerava perigo ao
homem, pois o despotencializava. Por isso, 0 povo eleito tinha que observar os
mandamentos para se manterem “puros, separados” daquilo que era “impuro”.

Por conseguinte, verificamos que tanto a alianca abramica quanto a alianca
sinaitica estdo presentes no pensamento israelita que esta expresso na literatura profética
e extra biblica. Com isso, analisamos alguns textos tanto da literatura profética quanto da
literatura extra biblica para mostrar que as duas concepg¢des de alianca coexistem juntas.
Isso mostra que ndo havia um Judaismo singular, mas com certeza havia um Judaismo

plural.
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CAPITULO 2

ANALISE EXEGETICA DE ROMANOS 3:1-31

1. Texto Grego e Traducdo de Romanos 3:1-31

Texto Grego

L T{ 0dv 10 mepiocov Tob Tovdaiov | Tic 1| deélea Tig TeprTopic;

2 oA Kot TAvTa TPOTOV. TP@TOV PV [Yap] 8T émotedfnoay To Adyla Tob Osod.

3 11 yap; i fmiomody Tveg, P 1 dmioTio adT@Y THY ToTV ToD B0 KOTUPYHOEL;

4 yévorro: yvésBm 8¢ 6 Bedc daANONC, mic 88 dvOpwmoc WevoTNG, KAOAOS YéypamTaL:
Ommg av dwawbiig €v T0lc Adyolg cov kol viknong &v @ kpivesali oe.

° gl 68 M aducia @Y Beod Skarocvny cuvietnoty, ti époduev; uR 8dtkog 6 Bedg 6
EMPEPOV TNV OPYNV; KT AvOpwTOV AEy®.

® un yévorro- émel midC KPVET 6 BEOC TOV KOGHOV;

7 gl 8& 1) dAn0s10 ToD 00D &V 16 U@ YevopoTL Emepicoevcey gig TV S6Eav avtod, Ti &t
KAY®D O AUAPTOAOS Kpivopal;

8 kai un kaboc Pracenuodueda Kol KoOdS Paciv Tveg HUAS ALYV STL TOUCMUEY TA
KaKd, tvo EAON T dyadd; v TO kpipa EvEkov oTy.

® Ti obv; mpoeydueba; od mavtog: mpontiocaueda yap Tovdoiovg te kai “EAMvoC
mévtoag v dpoptiov ivar,

10 xaBo¢ yéypamton &T1 ovK E6TIv Sikonog ovde €lc,

11 o0k EoTv 6 cuviev, ovk EoTv 6 EkNTdV TOV BEdV.

12 maveg dEékhvay dpa Myped®dncoy: ovk EGTV 6 TODY ¥pNoToOTNTA, [0VK E0TIv] EmC
évoc.

13 téapoc avemypévoc 6 AapuyE adtdv, Toic yYAOoooc anTdv édolodoay, i0¢ domidmv
VIO TA XEIAN OTAV-

14 v 10 otop0 dpdic Kod Tikpiag YEeL,
15 5&gic ol modec adTdV Exydon aipa,
18 sovrpupa kol Todoummpio &v Taic 630ic adTdV,

17 xoi 680V iprivnc ok Eyvocay.

18 ook EoTtv POPog B£0D AméEVaVTL TAY OPOUALDY ADTMV.
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19 oidauev 8& 811 o0 6 VOpOC Aéyst TOiC &v TG vOU® AoAEL, Tva iy oTOMO Ppayi] Kai

VIOOIKOG YEVNTOU TTAG O KOGLOG TM O

20 51011 €€ Epymv vopov ob dtkoumOnioetal Tdca capE VAoV adTOD, S YIp VOOV
EMiyvmoig apoptiog.

21 Novi 8& xopic vopov dtkatochvi) 00d TEQAVEPMTAL LAPTLPOVUEVT DTO TOD VOUOL Kad
TV TPOPNTOV,

22 Suconocvvn 8¢ Beod d1d TioTewg Tnood Xpiotod gic mavag Tovg ToTeEdovTac. o Yip
£€0TLV J10OTOAN,

2 mavteg yap fuoptov kol Votepodvrarl Tiic 56Eng Tod Heod

24 Sukarovpevol dmpedv Tij adTod YaprTt S18t THC AmolvTpmoEnS TG v Xpiotd Incod-
25 v mpoéheto 6 Bdg looThpov did [Ti¢] mioTeme &v 1@ avTod aipatt sic Evisitty Tii
KOG VVNG aVTOD 010 TNV TAPESLY TV TPOYEYOVOT®V OUAPTILATOV

26 gv Ti] avoyfi Tod Beod, mpdG TV EVOSIEWY THG StkaocHvc adTod &v Td VDV Kapd, €ig
10 eivan anTov dikarov kai Sucarodvra OV &k mictemg Incod.

27 TIod odv 1) kawymotc; é€ekheicdn. d1d moiov vopov; TV Epywv; ovyi, GALL S1dt VOO
TioTEMC.

28 Noyopeda yap Sucarodobot miotel EvOpTOV YmPIC EPYmv VOLOL.

29§ Tovdaimv 6 BgdC Povov; oyl kod E0vav; vai kai £0viv,

%0 gimep £ic 6 Hedc O SrkondoEL TEPLTOpTV K TGTEMG Kai dkpoPvotiav di1d THG TioTENC.

31 yopov obv kotapyoduev S1d T mioTemS; Uy Yévorto: GAAL vopov icTévopey.4t

Traducdo*®

1 Qual (€), pois, a superioridade do judeu? Ou qual a vantagem da circuncisio?
2 Muita, segundo todo modo. Primeiro por um lado porque (lhes) foram confiados
as palavras reveladas de Deus.

30 que pois? Se alguns ndo creram, a incredulidade deles anulara a fidelidade de Deus?

417Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece. 28° Edicéo ( Bible Works 10).

418 traducdo foi realizada a partir do BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English
Lexicon of the New Testament and Christian Literature. Chicago Press, 2001. e RUSCONI, Carlo.
Dicionério do Grego do Novo Testamento. Tradugéo: Irineu Rabuske. S&o Paulo: Paulus, 2005.
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“Nao seja (dessa maneira)! Mas seja Deus verdadeiro, e mentiroso, todo ser humano,
como esté escrito:
A fim de que sejas justificado nas tuas palavras e
possas vencer em o seres julgado tu.
®Mas, se a nossa injustica estabelece a justica de Deus, o que diremos? N&o (&) injusto o
Deus que derrama a célera? Falo como (um) ser humano.
® N4o seja (dessa maneira). De outro modo, como Deus julgara o mundo?
" Mas, se por causa da minha mentira, abundou a verdade de Deus para sua gldria, por
que eu ainda também sou julgado como pecador?
8 E como n&o0? Somos caluniados e como afirmam alguns que nds dizemos: Facamos as
coisas mas, para que venham as coisas boas? Dos quais € justa a condenacéo.
® Que pois? Somos superiores? No, absolutamente; pois demonstramos com precedéncia
(que) todos, ndo sé judeus como gregos, estdo sob (0) pecado,
10 como est4 escrito:
Né&o existe nem um so justo,

11" N4o existe 0 que compreende, ndo existe 0 que procura a Deus.

12 Todos se desviaram, juntos se tornaram inteis; ndo existe o que faz bondade,
nem mesmo um.

13 A garganta deles é sepulcro aberto, (com) as linguas deles enganavam, veneno
de serpentes (esta) sob os labios deles;

14 Dos quais, a boca esta cheia de maldicdo e amargura,

15 Os pés deles (sdo) velozes para derramar sangue,

16 Nos caminhos deles, (existe) destruicdo e desgraca,

17" E n&o conheceram (0) caminho de paz.

18 Nao existe temor de Deus diante dos olhos deles.

19 E, sabemos que a coisas que a lei diz, aos na lei (ela) fala, para que seja fechada toda

boca, e todo 0 mundo se torne culpavel (diante de) Deus;

20 Por isso toda carne ndo sera justificada diante dele por obras da lei, pois por meio da

lei (existe) o conhecimento do pecado.

2l Mas agora, independentemente da lei, tem sido manifestada (a) justica de Deus,

testemunhada pela lei e pelos profetas,

22 E, justica de Deus por meio da fé em Jesus Cristo, para todos 0s que creem. Pois, ndo

existe distincao,
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23 Pois todos pecaram e estdo privados da gléria de Deus,

24 sendo justificados gratuitamente pela sua graga, por meio da libertagio em Cristo Jesus;
250 qual Deus colocou diante de si como propiciacdo pelo seu sangue, por meio da fé,
para demonstracdo da sua justica, por causa da tolerancia dos pecados anteriormente
gerados,

26 Na suportacdo de Deus, para a demonstracio da sua justica no momento presente, para
ser ele justo e o que justifica aquele que tem fé em Jesus.

27 Onde, portanto, o orgulho? Foi eliminado. Por meio de que tipo de lei? Das obras? N4o,
mas, por meio da lei da fé.

28 Pois, consideramos (0) ser humano ser justificado por fé, sem obras da lei.

29 Ou, Deus (&) somente dos judeus? N&o (é) também dos gentios? Sim, também dos
gentios,

30 se de fato Deus (&) um so, o qual justificara, por fé, (a) circuncisio e, por meio da fé,
(a) incircunciséo.

31 Portanto, anulamos (a) lei por meio da fé? NAo seja (dessa maneira); mas, confirmamos
(a) lei.

2. Critica Textual de Romanos 3:1-31

Apresentaremos a definicdo de critica textual formulada por alguns eruditos. A
critica textual ¢ uma “ciéncia que procura restabelecer o texto original de um trabalho
escrito cujo autografo ndo mais exista”*'°. O “objetivo primordial da critica textual é a
restitui¢do da forma genuina dos textos”*?°. A “Manuscritologia do Novo Testamento,
portanto, € a ciéncia que se dedica ao estudo dos manuscritos do Novo Testamento, com
vistas & identificacdo do texto original inspirado: os autografos™?l. A “tarefa da critica
textual (ou ecddtica) é a de reconstituir o original perdido, ou um texto de qualquer
maneira fidedigno, com base na tradicdo manuscrita e impressa, direta e indireta da

obra”*?2. A “edotica, ¢ um termo de significacdo mais ampla, compreendendo, portanto,

419p AROSCHI, Wilson. Critica Textual do Novo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1999, p.13.
420CAMBRAIA, César. N. Introdugdo a Critica Textual. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p.1.
42LANGLADA, Paulo. Manuscritologia do Novo Testamento: Histdria, Correntes Textuais e o Final do
Evangelho de Marcos. Ananindeua: Knox Publicagbes, 2014, p.12.

42SPAGGIARI, Barbara; PERUGI, Maurizio. Fundamentos da Critica Textual: Histéria, Metodologia,
Exercicios. Rio de Janeiro: Editora Lucerna, 2004, p.24.
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as duas etapas da publicacdo critica de um texto: a etapa filolégica, que constitui a
chamada critica textual, e a etapa técnica, de preparacdo material do texto para ser
editado™?3, A critica textual “é o conjunto de operacdes exercidas sobre um ou varios
textos alterados por diversas vicissitudes sofridas desde o momento em que foram escritos
até aquele em que chegam a nos, e dirigidas a tratar de restituir o que se considera que
era sua forma original*?4, O “criticismo textual € 0 estudo de copias de qualquer trabalho
escrito do qual o autdgrafo (o original) é desconhecido, com o propdsito de descobrir o
texto original™*?. Segundo Porter ¢ Pitts, ““ 0 objetivo do criticismo textual é definido em

dois caminhos distintos”**2:

O criticismo textual é tradicionalmente visto como a ciéncia e a arte da
reconstrugdo dos autdgrafos Gregos originais tdo préximo quanto possivel.
Estudiosos mais recentes, entretanto, inclinam-se a perceber o criticismo
textual como um meio de rastrear a histdria da transmissdo textual, a fim de
obter uma visdo sobre a histéria social do Cristianismo Primitivo,
especialmente como o Cristianismo e seus textos se desenvolveram no segundo
século*?’,

Diante do exposto, percebemos que ha um consenso por parte dos eruditos a
respeito da definicdo de critica textual, isto é, que a critica textual se ocupa do texto em
sua tradicdo para com isso estabelecer o autdgrafo ou original. Portanto, € evidente que o
objetivo da critica textual é estudar o documento para descobrir sua autenticidade. No
entanto, como observa Anglada, existem “trés escolas ou correntes principais de

pensamento”*?8 a respeito da critica textual, a saber:

A corrente mais antiga, conhecida como tradicional, defende o texto
amplamente usado até o final do século XIX, publicado em muitas edi¢6es
durante os séculos XVI e XVII, que se tornou conhecido como Textus
Receptus. Posteriormente, surgiu outra corrente, denominada critica, seguindo
a teoria textual e o texto publicado, em 1881, por dois eruditos ingleses,
Westcott e Hort, promove textos ecléticos, baseados em um nimero reduzido
de manuscritos provenientes do Egito, especialmente o Cédice Sinaitico (k) e
o0 Cddice Vaticano. A terceira corrente, designada majoritéaria, pode ser vista
como um desenvolvimento contemporaneo da primeira. Ela sustenta o texto
representado na maioria dos manuscritos, conhecido como Texto Majoritario,
Bizantino, Tradicional ou Eclesiastico. J. W. Burgon, F. H. Scrivener, T. R.

“3SPINA, Segismundo. Introducdo a Edética: Critica Textual. Séo Paulo: Edusp, 1994, p.15.
424BERNABE, Alberto. Manual de Critica Textual y Edicion de Textos Griegos. Madrid: Ediciones Akal,
2010, p.10.

45GREENLEE, J. H. Introduction to New Testament Textual Criticism. Grand Rapids: Baker Academic,
1995,p.1.

46PORTER, Stanley E; PITTS, Andrew W. Fundamentals of New Testament Textual Criticism. Grand
Rapids: William B. Eerdmans, 2015, p.1.

4271bid. p.1.

“28ANGLADA, Paulo. Manuscritologia do Novo Testamento: Histéria, Correntes Textuais e o Final do
Evangelho de Marcos. Ananindeua: Knox Publicagbes, 2014, p.16.
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Birks e E. Miller, os quais se opuseram a teoria de Westcott e Hort, quando ela
foi proposta, e Edward Hills, Jacob Van Bruggen, Zane Hodges, Maurice
Robinson e Wilbur Pickering, entre outros opositores mais recentes dessa
teoria, sdo alguns dos advogados mais conhecidos do Texto Majoritario*?®.

Para os defensores da corrente tradicional, através da “direcdo do Espirito Santo
muitas copias fidedignas dos autografos do Novo Testamento foram feitas por escribas
fiéis”*° e foram preservadas. Essas copias fazem parte do “texto bizantino, tradicional
ou majoritario”*. Ja os defensores da corrente eclética ou critica, sustentam que o texto
sirio () ou Bizantino tem como caracteristica uma mistura de outros textos e por isso é
considerado secundario. Nesse caso 0s melhores textos seriam o texto neutro (a) ou
Alexandrino e o texto Ocidental (B)**2. O “ecletismo significa a escolha ponderada entre
duas ou mais leituras variantes daquela que ofereca mais garantias de originalidade*3,
O ecletismo se divide em duas correntes principais: o ecletismo moderado que segue dois
principios de restauracdo textual, a evidéncia externa e a evidéncia interna. Segundo essa
corrente a evidéncia externa tem os seguintes principios**: a) “Deve-se valorizar mais a
antiguidade do texto que a do ms. propriamente dito”. b) “Devem-se avaliar 0s mss. em
vez de conta-los. (a qualidade é sempre mais importante que a quantidade)”. c) “Deve-se
considerar o parentesco dos mss. entre si”. d) “Deve-se observar a tradi¢do indireta quanto
ao texto”. e) “Devem-se ter em conta as influéncias externas sofridas pelo texto”. A
evidéncia interna tem os seguintes principios*®®: a) “Deve-se preferir a variante mais
dificil”. b) “Deve-se escolher a variante mais curta”. ¢) “Deve-se optar pela variante em
desacordo”. d) “Deve-se decidir pela variante que melhor se harmonize com o livro em
questdo”. e) “Deve-se eleger a variante que melhor explique a origem das outras”. Por
outro lado, o ecletismo consistente, racional, radical segue somente a evidéncia interna.

Ele “é o método que permite que consideracOes internas para a originalidade de uma

4291bjid. p.16, 17.

4lhid. p.92.

“bid. p.92.

42|hid. p.104, 105.

433pAROSCHI, Wilson. Origem e Transmissdo do Texto do Novo Testamento. Barueri, SP: Sociedade
Biblica do Brasil, 2012, p.193.

4P AROSCHI, Wilson. Critica Textual do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1999, p.149-151.
4351bid. p.152-154



112

leitura sejam priorizadas sobre consideracdes documentais™*3. Segundo Paroschi*®’, “o

método consiste na analise individualizada de cada unidade de variacdo e a escolha da

leitura que melhor se encaixa com o contexto da passagem, bem como com o estilo,

vocabulario e teologia do autor”. Por fim, os defensores da corrente majoritaria sustentam

que:

O texto original do Novo Testamento deve ser buscado, ndo em alguma edicéo
mais ou menos empirica do Textus Receptus, nem exclusivamente em uns
poucos manuscritos egipcios antigos preservados aleatoriamente, mas na
grande massa de manuscritos existentes, incluindo papiros, unciais,
minusculos, lecionarios, versfes e citagdes. Sendo abundante a quantidade,
variedade e procedéncia de fontes textuais disponiveis, os proponentes do
Texto Majoritario enfatizam as evidéncias externas (mais objetivas) ao invés
das evidéncias internas (mais necessarias aos defensores dos textos egipcios,
em virtude do reduzido niimero e discrepancia desses documentos)*%,

Assim sendo, podemos resumir as trés principais correntes de pensamento a

respeito da critica textual dessa forma:

manuscritos

bizantinos.

manuscritos gregos

tardios.

manuscritos antigos.

TEXTO TEXTO ECLETISMO ECLETISMO
RECEBIDO MAJORITARIO MODERADO CONSISTENTE
Baseado em poucos | A maioria dos Baseado em poucos Qualquer manuscrito

grego.

Baseado em poucos

manuscritos

O Texto Bizantino

esta presente em

Cadice Sinaitico (R) e

o Cddice Vaticano

Qualquer manuscrito

grego.

bizantinos. 85% dos manuscritos

gregos
Evidéncia Evidéncia Evidéncia interna e Evidéncia interna.
externa. externa. externa.

#6ELLIOT, J. K. Thoroughgoing Eclectism in New Testament Textual Criticism, In: EHRMAN, Bart D;
HOLMES, Michael W. The Text of the New Testament in Contemporary Research: Essays on the Status
Quaestionis. Grand Rapids: Eerdmans, 1995, p. 321.
#7PAROSCHI, Wilson. Origem e Transmissdo do Texto do Novo Testamento. Barueri, SP: Sociedade
Biblica do Brasil, 2012, p.194.
BEANGLADA, Paulo. Manuscritologia do Novo Testamento: Histdria, Correntes Textuais e o Final do
Evangelho de Marcos. Ananindeua: Knox Publicagdes, 2014, p.121.
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Essa ciéncia servira de apoio para nossa tradugdo e pesquisa, através do estudo
criterioso dos varios tipos de manuscritos utilizados no processo de transmissao dos
textos. No entanto, adotaremos a evidéncia interna (principalmente a questdo gramatical)
como fator decisivo na escolha da melhor variante textual. A pericope de Romanos 3:1-
31 ndo apresenta variantes textuais significativas para alterar o sentido do texto. Optamos

por selecionar as variantes que estio presentes nos versiculos 7, 12, 22, 25 e 28+,

3:7 No Aparato Critico consta uma leitura alternativa com a incluséo da conjungéo
(yap) nos manuscritos Unciais B, D, G, K, L, P, ¥ e nos Minusculos 33, 104, 630, 1175,
1241, 1505, 1739, 1881, 2464.

O texto estabelecido por Nestlé — Aland é testemunhado pelos manuscritos

Unciais &, A e pelos Minusculos 81, 365, 1506.

Compreendemos que a particula grega é “uma palavra que expressa um modo de
pensamento considerado tanto isolado como em relagio a outro pensamento’*4°, Por isso,
consideramos que o texto estabelecido por Nestlé — Aland &i 8¢ (mas se) seja mais
coerente com as ora¢des anteriores, principalmente com o v.5 que tem a mesma particula
€i 6¢. Fica evidente a conexdo de pensamento entre os vw.5, 6, 7, 8 € 9. O v.5 é iniciado
com uma particula condicional que faz parte de uma oracao condicional que faz parte de
uma pergunta, a qual é respondida no verso seguinte. Da mesma forma, o v.7 € iniciado
com uma particula condicional que faz parte de uma oragdo condicional que faz parte de
uma pergunta, a qual é respondida no verso seguinte. Com isso, € notério o “paralelo entre
os w. 5 e 7%, Segundo os especialistas, “é provavel que a alteracdo para ei yap (pois

se) foi feita por um copista que ndo se deu conta desse paralelo”**2,

49NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 27 ed. Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2001, p.
413-415; NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28 ed. Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft,
2013, p. 486, 487.

40DENNISTON, J. D. The Greek Particles. Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1996, p. xxxvii.
“IMETZGER, Bruce M. Un Comentario Textual Al Nuevo Testamento Griego. Tradugdo: Moisés Silva e
Alfredo Tepox. Sttutgart: Sociedades Biblicas Unidas, 2006. p. 444.

4“20MANSON, Roger L. Variantes Textuais Do Novo Testamento: Analise e Avaliacdo do Aparato Critico
de “O Novo Testamento Grego”. Traducdo: Vilson Scholz. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2010,
p. 298.
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3:12 O Aparato Critico indica a omissdo das palavras [ovk £€etiv] pelos Unciais

N A, B, G, K, L, P, W e pelos MinUsculos 33, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1506,

1739, 1881, 2464.

O texto estabelecido por Nestlé — Aland indica a inclusdo das palavras [o0k £6Tv]

e é testemunhado pelos Unciais ™%, A, B, D, G, K, L, P, W e pelos Minusculos 33, 81,

104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1506, 1881, 2464.

Adotamos o texto do Aparato Critico, pelo fato da leitura mais breve ser mais
condizente com a estrutura do grego que muitas vezes omite o que ja foi dito
anteriormente e omite o verbo sipi (ser, estar e existir), assim sendo, muitas vezes este
verbo fica subentendido. Por isso, concordamos com os especialistas que afirmam ser a
leitura mais breve a original. Porque “a combinagdo de testemunhos que omitem as
palavras [ovk £oTwv] sdo0, de modo geral, confidveis™**. E, também, “as palavras [ovk
gotwv] fazem parte do texto de Sl 13:3 na septuaginta™**4. Por isso, “é possivel que
copistas tenham inserido essas palavras na citacdo desse texto em Romanos para
harmonizar o texto de Rm 3:12 com o texto de Sl 13:3 na Septuaginta”*°.

3:22 O Aparato Critico mostra uma leitura alternativa com a inclusdo das palavras

émi wavtag (sobre todos) no lugar de sig mavrog (para todos) testemunhado pelos Unciais

N2, D, G, K, L e pelos Minusculos 33, 365, 1175, 1241, 1505, 2464.

4431 bid. p.299.

“Mravreg EEEKMvay dua Nyped®@Oncay ovk 6ty OOV YpnotoTNTe [0VK E0TIV] E0dG
€vOg (SI 13:3 LXT) - mavteg EEEKAVAY apo Nype@dncav: ovk E6TIv 0 TOLAOV (PN oTOTNTA,
[ovk £6TIV] EMG £vOG (RM 3:12 NA27).

#“50MANSON, Roger L. Variantes Textuais Do Novo Testamento: Analise e Avaliacdo do Aparato Critico

de “O Novo Testamento Grego”. Traducdo: Vilson Scholz. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2010,
p. 299.
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A posicdo escolhida por Nestlé — Aland é testemunhada pelos seguintes

manuscritos Unciais 8*, A, B, C, P, W e pelos Minusculos 81, 104, 630, 1506, 1739,

1881.

Conforme especialistas, “o textus receptus, em concordancia com grande nimero

de manuscritos 82, D, G, K, 33 combina as duas leituras: eig mévtog kai i mavrag (para

todos e sobre todos), mas este texto mais longo é repetitivo e ndo é original*®.
Realmente, a substituicdo de uma expressdo por outra ndo interfere no significado e a

combinacdo das duas expressdes parace ser uma construcdo posterior.

3:25 O Aparato Critico mostra uma leitura alternativa sem a incluséo do artigo

definido &1 mioTemg testemunhado pelos Unciais 8, C*, D, F, G, 0219" e pelos

Mindsculos 104, 365, 1505, 1506, 1739, 1881.

A posicao escolhida por Nestlé — Aland 8w [Tijc] mioTemg € testemunhada pelo
seguinte papiro P*id e pelos manuscritos Unciais B, C3, D? K, L, P, W e pelos
Minusculos 33, 81, 630, 1175, 1241, 2464 e pelo Texto Majoritario 9.

Adotamos o texto do Aparato Critico, pelo fato da leitura com o artigo definido
[Tiic] coincidir com a mesma expressdo no v. 30 e 31. Com isso, fica evidente a coeréncia

do escritor em adotar 1 [tijg] micTE®G NOS trés versiculos.

3:28 No Aparato Critico consta uma leitura alternativa com a inclusdo da
conjuncdo (evv - portanto) no lugar da conjuncéo (yap - pois) nos manuscritos Unciais
B, C,D? K, L, P, nos Mintsculos 33, 104, 1175, 1241, 1505, 2464 e no Texto Majoritario
.

4481 hid. p.299.
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O texto estabelecido por Nestlé — Aland e testemunhado pelos manuscritos

Unciais 8, A, D", F, G, W e pelos Mintsculos 81, 365, 630, 1506, 1739, 1881,

Adotamos o texto estabelecido por Nestlé — Aland e concordamos com 0s
especialistas que afirmam que “o contexto favorece a leitura com (yap - pois), porque o
v.28 apresenta a justificativa para a argumentagéo no v.27, e ndo uma concluséo tirada da
argumentagdo no v.27”*’. E importante notar que copistas possivelmente “tenham
trocado yap por ovv quando erroneamente interpretam o verbo AoywopeOa

(consideramos) no sentido de ‘concluimos’”#48,

3. Caracteristicas Formais

Passaremos a estudar os aspectos formais e decisivos para a interpretacdo da nossa
pericope. Contudo, nesta abordagem da forma ndo se fard nem o estudo da situacao
historica do respectivo texto e nem se pretendera delinear contetido. Aqui, abordaremos

0S seguintes pontos: delimitacdo, coesédo interna e género.

3.1. Delimitacdo

Um dos objetivos da carta aos Romanos é a apresentacdo e defesa do apostolo
Paulo do seu ensinamento do evangelho baseado na sua “experiéncia mistica
apocaliptica”*4°. Por isso, Patte** afirma que “Romanos (1-11) ¢ a parte apologética da
carta e prepara o caminho para as exortacGes especificas a seus leitores em Romanos (12-
15) que ao seu ver sdo o verdadeiro objetivo da carta”. Entretanto, Moo** afirma que o

47| bid. p.300.

48| pid. p.300.

#“9Mistica: Experiéncia baseada no contato direto e pessoal com o sagrado; Apocaliptica: uma maneira de
ver 0 mundo dividido em duas eras: a era presente (ma) e a era vindoura (onde a acdo salvifica de Deus
ocorrerd).

4OPATTE, Daniel. Paulo, sua Fé e a forga do Evangelho. Sdo Paulo: EdicGes Paulinas, 1987, p. 337.
#IMOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 32.
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“tema da carta é o evangelho”, ou seja, 0 curso do proprio argumento de Paulo é mais
para “logica interna” do evangelho do que para assuntos ocasionais. Diante desta

explanagio, ele propde a seguinte estrutura da carta*?:

I. A abertura da Carta (1:1-17), 11. O Coragdo do Evangelho: Justificacdo pela
Fé (1:18-4:25), 111. A Garantia Providenciada pelo Evangelho: A Esperanca da
Salvacgdo (5:1-8:39), IV. A Defesa do Evangelho: O Problema de Israel (9:1-
5), V. O poder transformador do Evangelho: Conduta Crista (12:1-15:13), V1.
O encerramento da carta (15:14-16:27).

Segundo Jewett*® comentaristas classicos como: “Nygren, Dodd, Cranfield, e
Kasemann consideram Romanos como um ‘tratado teoldgico’” ou uma “carta circular”,
em contrapartida, escritores como “Bartsch, Harder, Rauer, e Gamble consideram
Romanos como uma ‘carta situacional’”***, Para o autor*>®, “este conflito é impossivel de
ser resolvido e nenhuma opcéo é capaz de esclarecer a relacdo peculiar entre Paulo e seu
publico que diferencia Romanos de todas as outras cartas”. Ao levar isso em
consideragdo, o autor faz uso da teoria retorica Greco-Romana para estabelecer a estrutura
da carta e com isso tentar esclarecer a relagdo peculiar que estd sendo delineada entre
Paulo e seu publico, ou seja, para ele, Paulo se comporta como um Rétor (orador) que
tem o objetivo de promover a adulacao, lisonja, mas com o proposito de persuadir. A
funcéo da retdrica é encontrar os meios de persuasio mais pertinentes a cada caso*®, ou
seja, tudo que pode ser falado para acusar e defender. A retdrica segue a seguinte ordem
dos argumentos: A) exdérdio (exordium): inicio do discurso; B) narracdo (narratio): narrar
tudo aquilo de que o assunto necessita para ficar claro; C) confirmacao (confirmatio): o
orador tem que provar®’ o que esta falando; D) refutac&o (refutatio): o orador deve refutar
os argumentos do adversario; E) digressdo (digressio): o orador sai do argumento para
gerar alivio, retempero e refrigério; F) peroracdo (peroratio): € o fechamento, ou seja, 0
orador diz frases curtas que rememore o0 argumento. Em seu comentario sobre Romanos,
0 autor®®® estrutura a carta seguindo este modelo de argumentos da retorica: “I. O
Exordium (“Introdu¢ao”): 1:1-12; 1l. A Narratio (“Narragdo”): 1:13-15; I1l. O Propositio

42| pid.p. 33-35.

4S3JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p.42.

441hid. p.42.

451hid. p.42.

46Definicdo de retorica de Aristoteles.

457A prova pode ser técnica: produzida pela pessoa ou por algum método ou pode ser ndo técnica: produzida
por alguém de fora, ou seja, uma testemunha.

48JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p.vii-ix.
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(“Tese”): 1:16-17; IVV. A Probatio (“prova”): 1:18-15:13; V. A Peroratio (“Conclusao”):
15:14-16:23”.

Contudo, nossa hipotese é que Paulo opta por escrever uma “carta situacional”,
Ou seja, uma carta que tem o objetivo de solucionar problemas existentes na comunidade
eclesiastica que continha cristdos judeus e cristdos gentios em Roma. Entretanto, ao
mesmo tempo, Paulo como um Rétor (um orador que assume a funcdo de um advogado)
tenta defender, neste caso, ndo alguém, mas um ensinamento baseado na sua experiéncia
mistica apocaliptica. Por isso, delimitamos a estrutura da carta da seguinte forma: Lei: |.
Os Gentios e a Lei Natural (1-2); 11. Os Judeus e a Lei (2-7). Espirito (transicdo): I. A
Experiéncia Mistica (8). Graca: I. Transformacdo da mente (9-15:13). Conclusédo da
carta: (15:14-16:23). No primeiro bloco (Lei) esta contida nossa pericope (3:1-31) que
tem como tema principal: A Justificacdo pela fé.

3.2. Coesdo Interna

A pericope de Romanos 3:1-31 esta construida sob uma estrutura completa. O
argumento de Paulo nesta pericope segue a ordem de (afirmacdo, negacdo e conclusao).
Cada estagio de argumento segue esta estrutura. Com isso, este capitulo esta dividido em
trés partes principais:

1) vv. 1-19: todos sob o pecado;
2) wv. 20-26: a justica de Deus e a justificacdo por meio da fé em Jesus sem obras da lei;

3) vv. 27-31: o0 estabelecimento da lei e a lei da fé.

O capitulo 3 aborda o tema principal sobre a “justificacdo pela &”, cuja funcdo
é a salvacdo tanto do judeu como do gentio. Nos vv.1-31 predomina o discurso sobre o
reconhecimento do pecado universal e a salvacéo por meio da fé.
Os vv. 1-19 mostram que tanto o judeu como o gentio estdo na mesma condicéo,
ou seja, debaixo do pecado e por isso privados da gléria de Deus. Portanto, o judeu ndo é
superior ao gentio porque diante de Deus ndo existe nenhum justo.
Nos vv. 20-26 inicia-se uma nova subunidade. No v. 20 aparece um elemento novo

no argumento de Paulo, “a justificacdo sem obras da lei”. No v.21 aparece o0 advérbio e a
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particula Nuvi 8¢ (Mas, agora) que serve para iniciar um outro estagio de argumento com
seus ouvintes, por meio da afirmacao que a “justica de Deus tem sido manifestada”, mas
uma justica que ¢ “independente da lei”. Na sequéncia é estabelecida a condicdo para se
obter esta “justica de Deus”, ou seja, através do sacrificio de Jesus (sua morte), todo
aquele que tiver fé nele serd justificado gratuitamente por Deus.

Nos vv. 27-31 inicia-se outra subunidade. No v.27 a conjungio coordenativa ovv
(pois) liga a oracdo presente ao que foi dito anteriormente, ou seja, 0 “orgulho foi
eliminado” porque o judeu ndo ¢ superior ao gentio, mas introduz um outro estagio de
argumento com seus ouvintes, por meio da afirmagdo que a “lei da f&¢” eliminou todo
sentimento de superioridade do judeu. Por fim, Paulo afirma que Deus “justificara por fé
tanto judeu como gentio e conclui que a “lei” dos judeus nao ¢ anulada, mas ela é

confirmada.

3.3. Género Literario

“Todo material que nos temos de Paulo veio para nds na forma de cartas™**°. Este
material € “o mais comum género literario do Novo Testamento”*¢°, “Muitas das cartas
de Paulo estdo localizadas entre o privado e o académico’*!. “Em relacéo a forma, as
cartas Helenisticas eram exibidas em uma estrutura de trés partes: uma abertura, a parte
principal, e um fechamento”*%2. Paulo sempre segue esta estrutura geral ao escrever suas
cartas, embora ele modifique livremente as partes individuais pelo fato de conhecer suas

necessidades.

No entanto, ao escrever suas cartas Paulo se apropriou de varios artificios de
argumentacdo e persuasdo, como a retérica. Entretanto, o importante para nossa pesquisa
é saber, qual o tipo de género literario, Paulo utilizou para escrever Romanos 3:1-31?

Segundo Berger®®® “um género literario é um agrupamento de textos de acordo com

49BAILEY, James L.; BROEK, Lyle D. Vander. Literary Forms in The New Testament. Louisville:
Westminster/ John Knox Press, 1992, p.23.

4601hid. p.23.

“611hid. p.23.

4621hid. p.23.

43BERGER, Klaus. As Formas Literarias do Novo Testamento. Tradugio: Fredericus Antonius Stein. S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p.14.
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diversas caracteristicas comuns, isto €, ndo apenas as de natureza formal. Para a definicéo

de um género é decisivo concluir que elemento causa a mais forte impresséo no leitor”.

Em relacdo a nossa pericope, 0 género literario que esta presente e causa mais
forte impresséo é a diatribe em Romanos 3:1-8 e a argumentacdo epidictica em Romanos
3:9-31. “A chamada diatribe/dialéxis estd muitas vezes ligada com a argumentacdo, mas
nao lhe ¢ idéntica. A origem dessa arte ndo esta na “pregacao nas ruas”, para as “massas”,
e sim na conferéncia escolar **%4, “N&o se trata propriamente de adversarios, antes de
alunos, e conclusbes e objecOes inventadas marcam 0 momento em que uma tese
importante ¢ formulada™®. “Nisso, 0 mestre tem uma posicio destacada: sua auto
apresentacdo (“eu...”)”*%®. Entretanto, é importante salientar que “a diferenca entre
diatribe e dialogo consiste no fato de o dialogo pertencer aos géneros epidicticos: relata-
se”®7. «A diatribe, porém, pressupde a identidade entre o autor e quem dirige a
conversa™®®, Por isso, “a essa forte acentuacdo do ‘eu’ do autor, que fala e escreve,
corresponde o carater indefinido do ‘outro’, que ndo tem nome, e do qual o autor ja
conhece de antemdo as objecBes™ . O estilo da diatribe inclue: “o carater dialogico
(envolve a fala e a contra-fala)”*’®, “o carater retérico (perguntas retoricas)”*’! e a
“argumentacdo (o orador ndo esta preocupado em vencer sentengas filoséficas, mas ele
trabalha com frases fixas. Além disso, o orador deseja que Seu argumento cause uma
impressdo imediata sobre seus ouvintes e que eles o entendam)*’2. O uso do p1j yévorto
(ndo seja dessa maneira) serve para recusar uma argumentacdo. No entanto, outros
elementos da diatribe sdo evidentes: “o ouvinte é diretamente apostrofado e adjetivado,

sua opinido é presumida e 0 mestre, ao falar, acentua seu proprio ‘eu’”4’3,

Deste modo, analisaremos como estd desenvolvida a estrutura da diatribe em

Romanos 3:1-8:

4641bid. p.104.

465|bid. p.104.

468]hid. p.104.

47|bid. p.104.

68| bid. p.104.

469|bid. p.104.

40BULTMANN, Rudolf. Der Stil der Paulinischen Predigt und die Kynisch-stoische Diatribe. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1984, p. 10.

47bid. p. 20.

472|bid. p. 54, 55.

473BERGER, Klaus. As Formas Literarias do Novo Testamento. Tradugdo: Fredericus Antonius Stein. S&o
Paulo: Edi¢des Loyola, 1998, p.104.
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1) O uso de perguntas retéricas

1 Qual (€), pois, a superioridade do judeu? Ou qual a vantagem da circuncisao?
2 Muita, segundo todo modo. Primeiro por um lado porque (lhes) foram confiados
as palavras reveladas de Deus.
30 que pois? Se alguns ndo creram, a incredulidade deles anulard a fidelidade de Deus?
*N4o seja (dessa maneira)! Mas seja Deus verdadeiro, e mentiroso, todo ser humano,
como esté escrito:

A fim de que sejas justificado nas tuas palavras e

possas vencer em o seres julgado tu.

®Mas, se a nossa injustica estabelece a justica de Deus, o que diremos? N&o (é) injusto o
Deus que derrama a célera? Falo como (um) ser humano.
® N4o seja (dessa maneira). De outro modo, como Deus julgara o mundo?
"Mas, se por causa da minha mentira, abundou a verdade de Deus para sua gldria, por
gue eu ainda também sou julgado como pecador?
8 E como n&o0? Somos caluniados e como afirmam alguns que nos dizemos: Fagamos as

coisas mas, para que venham as coisas boas? Dos quais é justa a condenacao.

Trata-se de perguntas, sobre as quais, 0 autor ja sabe as respostas, mas tem a
intencdo de reforcar uma ideia e conduzir o ouvinte ou os ouvintes a refletir sobre o

assunto exposto.

2) O uso do p1) yévorro (ndo seja dessa maneira)

*Nao seja (dessa maneira)! Mas seja Deus verdadeiro, e mentiroso, todo ser humano,
como esta escrito:

A fim de que sejas justificado nas tuas palavras e
possas vencer em o seres julgado tu.

® N4o seja (dessa maneira). De outro modo, como Deus julgara o mundo?

A caracteristica do pn yévorro € rejeitar a linha de argumento exposta pela
pergunta retorica anterior, ou seja, desta forma se estabelece uma resposta a pergunta

retorica, mas com um argumento que contradiz o argumento anterior.
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3) O destaque do proprio “eu”

% Mas, se a nossa injustica estabelece a justica de Deus, o que diremos? N&o (é) injusto o
Deus que derrama a célera? Falo como (um) homem.

" Mas, se por causa da minha mentira, abundou a verdade de Deus para sua gléria, por
que eu ainda também sou julgado como pecador?

8 E como n&o0? Somos caluniados e como afirmam alguns que nds dizemos: Fagamos as

coisas mas, para que venham as coisas boas? Dos quais € justa a condenacéo.

Isso mostra que o autor se vé como um guia que pode ajudar nas objecdes do

outro.

Na segunda parte da nossa pericope (Romanos 3:9-31), o0 género literario que esta
presente e causa mais forte impressao € a argumentacdo epidictica. Com isso, é importante
salientar que “em quase todas as argumentacOes epidicticas trata-se de excluir alguma
coisa, no quadro de uma estrutura de ‘ndo isso, mas aquilo’*’4. “Explica-se, com
argumentos, por que uma coisa, em comparacao com outra, tem direitos mais sublimes e
maior valor4®, “Ha ai um aspecto de legitimagdo e apologética, pois insinua-se uma
decisdo”*'®. Por isso, “a comparacéo de duas realidades e a apresentagdo do valor superior
ou supremo é um empreendimento fundamental da epidictica™’’. Algumas caracteristicas
da argumentacdo epidictica incluem: tese (propositio), provas por (exempla) e resumo,

avaliando as provas (conclusio).

Deste modo, analisaremos como estd desenvolvida a estrutura da argumentagéo

epidictica em Romanos 3:9-31:
1) A tese (propositio)

® Que pois? Somos superiores? No, absolutamente; pois demonstramos com precedéncia
(que) todos, ndo sé judeus como gregos, estdo sob (0) pecado,

20 porque toda carne ndo sera justificada diante dele por obras da lei, pois por meio da lei
(existe) o conhecimento do pecado.

22 E justica de Deus por meio da fé em Jesus Cristo, para todos os que creem. Pois, ndo

existe distincao,

“741bid. p.96.
4751bid. p.96.
4751 bid. p.96.
“77\bid. p.96.
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23 Pois todos pecaram e estdo privados da gloria de Deus,
24 sendo justificados gratuitamente pela sua graga, por meio da libertagio em Cristo Jesus;
28 Pois, consideramos (0) ser humano ser justificado por fé, sem obras da lei.

Na tese j& aparece a comparacdo entre duas realidades (judeus x gregos) e (fé x
obras da lei), mas na primeira comparacao tanto judeus como gregos estdo em igualdade,
ou seja, todos estdo sob o pecado e carecem de serem justificados por Deus. Por outro
lado, na segunda comparacao ocorre a apresentacao do valor superior da fé em relacdo as
obras da lei, ou seja, tanto judeus como gregos seréo justificados por Deus por meio da
fé.

2) As provas por (exempla)

19 como esta escrito:
N&o existe nem um s0 justo,
11" N4o existe 0 que compreende, ndo existe o que procura a Deus.
12 Todos se desviaram, juntos se tornaram inteis; ndo existe o que faz bondade,
nem mesmo um.
13 A garganta deles é sepulcro aberto, (com) as linguas deles enganavam, veneno
de serpentes (esta) sob os labios deles;
14 Dos quais, a boca esta cheia de maldigdo e amargura,
15 Os pés deles (sd0) velozes para derramar sangue,
16 Nos caminhos deles, (existe) destruicéo e desgraca,
17" E ndo conheceram (0) caminho de paz.
18 No existe temor de Deus diante dos olhos deles.
19 E, sabemos que a coisas que a lei diz, aos na lei (ela) fala, para que seja fechada toda
boca, e todo 0 mundo se torne culpavel (diante de) Deus;
24 sendo justificados gratuitamente pela sua graca, por meio da libertagio em Cristo Jesus;
250 qual Deus colocou diante de si como propiciacdo pelo seu sangue, por meio da fé,
para demonstracdo da justica dele, por causa da tolerancia dos pecados anteriormente
gerados,
26 Na suportacéo de Deus, para a demonstragdo da justica dele no momento presente, para
ser ele justo e o que justifica aquele que tem fé em Jesus.
Nas provas é exposto em primeiro lugar o exemplo de que ndo existe nenhum

justo e todos estdo na condi¢do de condenados diante de Deus. Em segundo lugar, é
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exposto o exemplo de que aquele que tem fé em Jesus € justificado através da libertagdo

que ele promove por meio da sua propiciagéo.
3) Avaliacao das provas (conclusio)

27 Onde, portanto, o orgulho? Foi eliminado. Por meio de que tipo de lei? Das obras? N4o,
mas, por meio da lei da fé.

29 Ou, Deus (&) somente dos judeus? N&o (é) também dos gentios? Sim, também dos
gentios,

30 se de fato Deus (€) um so, o qual justificara, por fé, (a) circuncisio e, por meio da fé,
(@) incircunciséo.

31 Portanto, anulamos (a) lei por meio da fé? Nao seja (dessa maneira); mas, confirmamos
(@) lei.

Ocorre nesta etapa um resumo dos assuntos tratados anteriormente, ou seja, 0S
judeus ndo sdo superiores aos gentios pelo fato de terem o mesmo Deus e que este Deus
justificara pela fé e ndo por obras da lei tanto os da circuncisao como o0s da incircuncisao.
Com isso, no v.31 segue-se a conclusdo de que a lei ndo € anulada por meio da fé, mas

ela é confirmada.

Por fim, esta nitido que Paulo ao escrever Romanos 3:1-31 usou do artificio da
diatribe e da argumentacao epidictica. Com isso, 0 Apostolo visou expor sua tese de que
ndo existe diferenca entre judeus e gregos porque todos estdo sob o pecado e por causa
desta condicdo estdo privados da gloria de Deus, mas para que isso mude se torna

necessario ser justificado por Deus por meio da fé em Jesus e ndo pelas obras da lei.

3.4. Epoca e Ambiente Vivencial

Para entender melhor a época e a cultura dos Romanos, quando Paulo escreveu sua
carta € necessario que descrevamos aspectos relacionados a cidade de Roma, capital do
Impeério Romano, e uma das principais cidades do Mundo Antigo.

Comecemos por sua fundagdo, que é contada de forma mitologica. A primeira
origem lendaria da fundacdo de Roma esta alicercada na época da guerra de Troia. Essa

guerra foi entre “os gregos € os troianos”. As principais obras que narram essa guerra sao
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a lliada e Odisséia de Homero (escrita em grego) e a Eneida (escrita em latim). Ulisses
(nome grego) ou Eneias (nome latino) ficou 10 anos na guerra de Troia. “O mitico heroi
troiano que apos a derrota para 0s gregos navega a ocidente para estabelecer na Italia as

bases de Roma, a Troia renascida™®. A Eneida é constituida de doze livros que:

Narram-se os Ultimos dias da cidade (de Troia), invadida com o expediente do
cavalo de madeira e logo incendiada; narram-se a fuga de Eneias, conduzindo
0 pai, Anquises, e Ascanio, o filho, as errancias por mar até chegar a Italia, a
guerra contra os povos italicos e a vitoria final. Comecou a ser escrita em 29
a.C. — logo ap6s Otaviano Augusto derrotar Marco Antonio na batalha naval
de Accio na Grécia, tornando-se Gnico senhor do Império — e foi publicada
pelo imperador dez anos mais tarde, logo apds a morte de Virgilio.

Os romanos segundo essa lenda eram considerados descendentes dos troianos, ou
seja, descendentes diretos de Eneias que fugiu de Troia para Itélia. Isso esta explicito na
Eneida (Livro I, 227-236)*"°:

227Quando na mente volvia cuidados de tal magnitude,
228VEénus, o peito angustiado e de lagrimas cheios os olhos,
229disse: “O tu, que o destino dos homens, dos deuses diriges
230do alto do teu poderio, e 0s espantas com raios atroantes:
231em qué te pdde ofender meu Eneias, em qué meus troianos,
232para, depois de vencerem trabalhos sem conta, os caminhos,
233de acesso a Italia por mares e terras lhes sejam vedados?
234Foi muito clara a promessa: volvidos os anos, haviam
235de originar-se dos filhos de Teucro*® os romanos robustos,
236que no mar vasto e na terra 0 comando teriam das gentes.

O objetivo de vincular a descendéncia dos romanos a Eneias é afirmar que o povo
romano tem uma origem divina. Segundo Balsdon, “Eneias era o filho de Vénus; assim,
a deusa Vénus era a ancestral dos romanos™*L, A segunda origem lendaria da fundagéo
de Roma esta vinculada a historia dos irmdos Romulo e Remo. Os historiadores narram
que os irmdos R6mulo e Remo, ap6s serem deixados na margem do Tibre foram cuidados
por uma loba*®2, Segundo a lenda, a loba foi enviada pelo pai deles, o deus Marte para
que eles fossem cuidados por ela e sobrevivessem?3, Entretanto, é importante notar que
0s gémeos foram encontrados pelo pastor Faustulo e receberam os cuidados de sua esposa

(Acca Larentia)*®,

478V|RGILIO. Eneida. Traducdo de Carlos Alberto Nunes; Organizacdo, Apresentacdo e Notas de Jodo
Angelo Oliva Neto. S&o Paulo: Editora 34, 2014, p. 10.

41bid, p. 91.

480Qs troianos descendem de Teucro, que, originario da ilha de Creta, emigrou para Troade, planicie onde
estabeleceu as bases do que seria Troia. Citado por: Ibid, p. 77. Os filhos de Teucro s&o o0s troianos.
4#BALSDON, J.P.V.D. O Mundo Romano. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1968, p. 16.

42GRIMAL, Pierre. A Civilizagdo Romana. Lishoa: Edi¢des 70, 2015; BALSDON, J.P.V.D. O Mundo
Romano. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1968.

43GRIMAL, Pierre. A Civilizagdo Romana. Lisboa: Edigdes 70, 2015.

484hid.
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O pastor Faustulo vivia no alto do Palatino, e os romanos tinham muito orgulho
que sua morada ainda estivesse intacta nesse cume*®. Uma das correntes mais aceitas
sobre a historia romana relata que, Rémulo e Remo apds se tornarem adultos
encaminharam-se para instituir uma cidade nesse local que foram criados*®. Rémulo
escolheu se estabelecer no Palatino para consultar os deuses e Remo estabeleceu-se no
Aventino. Por causa de um voo de doze abutres, Rdmulo foi favorecido pelos Deuses e a
partir disso, ele recebeu o direito de construir a Cidade. Ele assim o fez**”. Provavelmente,
0s cidaddos romanos ndo tinham essa lenda como uma verdade absoluta, mas é importante
considerar que para eles, algo sobrenatural estava por detras da construcdo da cidade. E
era esse algo sobrenatural que fazia com que Roma se transformasse em um lugar sagrado.
E gue o povo romano se considerasse pelo menos por parte da elite como descendentes

dos deuses.

A Fundacdo de Roma € fixada pelos historiadores antigos por volta do século Vi1
a. C., no ano 753-754%% Essa data é estabelecida porque segundo descobertas
arqueoldgicas houve uma época que esse lugar foi habitado antes que ocorresse a
fundago da cidade de Roma, isso teria acontecido por volta do século VI a. C.*% Na
Italia verificou-se que houve varios grupos domiciliados em diversas regides*®.
Comecemos pelos primeiros invasores, 0s indo-europeus que eram considerados
integrantes de um povo chamado de “terramaras™*®!, “Esses habitantes da terramare
chegaram & Italia em principios da Idade do Metal — a idade do cobre e bronze”*%2. Esse
povo promovia a queima de seus mortos e se utilizavam do uso do cobre no norte da Italia
no segundo milénio antes de Cristo*®. Os Villanovenses vieram em seguida no final do

segundo milénio antes de Cristo. Eles também tinham o costume de queimar seus mortos,

4851 hid.

488 pid.

487 bid.

488 ALSDON, J.P.V.D. O Mundo Romano. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1968; BORNECQUE, Henri;
MORNET, Daniel. Roma e os Romanos: Literatura, Histdria, Antiguidades. Séo Paulo: E.P.U e EDUSP,
1976; GRIMAL, Pierre. A Civilizacdo Romana. Lisboa: Edi¢des 70, 2015;

4891 hid.

40GRIMAL, Pierre. A Civilizacdo Romana. Lishoa: Edigbes 70, 2015; ROSTOVTZEFF, M. Historia de
Roma. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1977.

4%1Camponeses que usavam uma terra rica em detritos organicos como estrume. Citado por: GRIMAL,
Pierre. As Cidades Romanas. Lisboa: Edi¢Bes 70, 2003, p. 29. Em Italiano é chamada de terramare, porque
suas ruinas sdo ricas em uma fértil terra negra (terra mara ou marna). Citado por: ROSTOVTZEFF, M.
Historia de Roma. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1977, p. 18.

492ROSTOVTZEFF, M. Histéria de Roma. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1977, p. 18.

4BGRIMAL, Pierre. A Civilizagdo Romana. Lisboa: Edigdes 70, 2015.
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no entanto eles suplantaram aos Terramaricolas®®*. Esta civilizagdo utilizava a técnica
para formar o ferro e por isso é considerada como mais evoluida em relacdo aos
Terramaricolas. Os Villanovenses viviam na costa tirrena da Italia central e na planicie
do P6*%. Segundo Rostovtzeff, esses povos eram “alguns clis indo-europeus, que vinham
de lugares onde havia fortificacdes para refigio contra inimigos e animais, nas montanhas
e altos de morros™*%. Essas duas civilizacdes (os terramaras e os Villanovenses) quando
chegaram na Italia ndo a encontraram vazia, mas ja havia outros povos la, provavelmente
de origem mediterranea*®’. Com a apropriacio dos Mediterranicos pelos indo-europeus
ocorreu a formacdo de uma raca latina que é a decorréncia da fusdo dos indo-europeus
com os Mediterranicos e que ocasionou a cidade de Roma*®®, Ao ocorrer a fusdo dos clas
indo-europeus com os Mediterranicos além de formar uma raca latina, surgem outros dois
grupos: “os imbrios e os samnitas, cada qual com um dialeto diferente™*%. Logo apds
esses acontecimentos surge o0 povo etrusco na Italia Central no século VIII a. C. e ganha
proeminéncia em relacio ao povo Villanovense®®. Entretanto, é de suma importancia
salientar que os Etruscos se diferenciavam dos Villanovense em alguns aspectos: a) eles
praticavam a inumacao e ndo a incineracao, b) eles ostentavam mais a riqueza do que 0s
Villanovenses, isso foi observado através das sepulturas dos Villanovenses que eram
muito simples®®*. No inicio de Roma, ela era dominada pelos etruscos, isto é, ela nfo tinha
sua independéncia comercial e politica, mas no final do século VI a. C., Roma se liberta
do julgo dos etruscos que ficam enfraquecidos e ndo conseguem mais subjugar 0s
romanos, entdo, nesse momento, Roma se torna independente e soberana®®2. Os etruscos,
“foram expulsos pelos ultimos invasores da Itilia, os celtas, a quem os romanos

chamavam de galios™%%,

Passaremos a analisar como era constituida a cidade romana, ou seja, quais eram
os elementos que a formavam. E importante notar que “a ocupagdo romana introduziu e

imp0Os novos modelos que determinaram durante séculos o habitat humano™®*. Tanto

494 bid.

495 bid.

498ROSTOVTZEFF, M. Histéria de Roma. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1977, p. 18.
4TGRIMAL, Pierre. A Civilizagdo Romana. Lisboa: Edicdes 70, 2015.
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para 0s gregos como para 0s romanos uma cidade ndo € constituida aleatoriamente, pelo
contrario, existem normas a serem seguidas para a construgdo de uma cidade®®. Se uma
cidade tem alguns elementos, tais como: santuarios, locais para reunido pablica, edificios
que sdo considerados oficiais e chafarizes para que o povo possa se beneficiar da dgua
tanto para o uso no culto em lar como para a vida em geral, entdo, essa cidade €
considerada urbana®®. A “urbs ‘cidade’ [f. i] (Lex XII+) é derivada de: urbanus ‘da
cidade’. Pit (Proto-Italico). *worf-(i-) (> urbs), *werfia- (> uerfale). It (grupo Italico de
linguas). cognato: U (umbro). uerfale ‘area fechada para tomar os auspicios”%’. Esse
conceito “gradualmente comecou a indicar o assentamento habitado quando isso se

estendia cada vez mais em todo o templo original”®%, Segundo Driessen, “urbs é derivada

da raiz *u(efo)rbh-. %,

A cidade de Roma estava localizada em um planalto cercado pelos montes
Albanos®®® (uma érea cercada por uma fronteira natural) e também havia uma (fronteira
sagrada) chamada de pomerium na qual os deuses asseguravam a sua protecdo®it. O
conceito de urbs era extremamente importante tanto para garantir a protecdo fisica da
cidade de Roma quanto para preservar uma realidade sobrenatural que é a fronteira
sagrada com seus ritos e deuses. No interior dessas duas fronteiras a vida privada e a vida

publica dos cidaddos romanos se desenvolvia.

Ao conquistar outros povos, 0s romanos tiverem que desenvolver a arte de
construir cidades. Com isso, surge um modelo de construgdo urbana romano®?, Essas
cidades seguiam um modelo bem definido como veremos a seguir: a cidade estava
localizada em um “quadrado ou num retangulo atravessado por duas vias perpendiculares
tracadas segundo os meridianos. Destes dois eixos, um esta orientado de norte para sul,
cujo nome é Cardo (polo)”®*3. “O eixo leste-oeste é 0 Decumanus, termo de significado

obscuro, provavelmente relacionado com o nimero dez*'4. Com isso, a cidade ¢ formada
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por quatro portas, cada uma localizada nos pontos cardeais, ela é composta também pelas
vias secundarias que sdo projetadas em quadricula. Dai surge os decumani e os cardines

secundarios®!®

. A cidade de Roma era constituida de “quatro portas muito antigas: ao
norte a porta de Janus, ao sul a porta Romana, a leste a porta Trave da Irma, a oeste, uma
porta maldita, a porta Pandana, a porta Aberta®®”. O “decumanus era a rua que viria
mais tarde a ser a Via Sacra e o cardo uma via transversal que, na época classica, se
prolongava a norte, pela Argileta e, a sul, pela Rua dos Etruscos, 0 Viscus Tuscus ™. A
populacdo habitava a zona periférica, isto €, as encostas. Havia também a porcao da
cidade que era propensa a religiosidade e a porc¢ao da cidade que era direcionada para fins

militares®s.

A cidade de Roma era distribuida segundo a funcdo que os seus habitantes
exerciam, isto é, no Palatino habitavam os patricios, j& os plebeus habitavam o Aventino
que é uma localizagdo mais periférica®®. Os artesdos ficavam localizados nas ruas
comerciais chamadas de Vicus Jugarius e o Vicus Tuscus®?. As feiras estavam localizadas
préximas as margens do rio Tibre, nelas estavam presentes o mercado dos bois (Forum

Boarium), o mercado das hortalicas (Forum Hortus) e o porto de Roma, 0 Emporium®,

O Férum que era uma praca onde as pessoas eram chamadas para realizarem uma
assembleia de perfil popular estava localizada na velha cidade. Ali, também, era realizado
0 processo eleitoral®??, A Curia era o local onde o senado se reunia. As lojas novas e as
lojas antigas também ficavam dispostas ao longo da praga publica®?®. Por fim, havia o
Vale do Grande Circo que era destinado a realiza¢do dos jogos e 0 Campo de Marte que
ficava fora da cidade, pois ele era destinado a questdes religiosas®?*. Diante disso, é
importante ressaltar que para haver um pleno funcionamento das diferentes instituicbes
em Roma era necessario ter uma cidade estruturada com seus recintos destinados a

funcdes diferentes. Essa atitude reforcava um espirito republicano no qual cada lugar
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tinha uma funcdo estabelecida e isso gerava uma maior harmonia e eficiéncia das
instituicoes.

Entretanto, surge em Roma um grande problema. Como encontrar mais espacos
para uma populacdo que crescia em demasia? Diante desse dilema, César teve a ideia de
efetuar algumas mudancas para se obter mais espacos. Ele invade o Campo de Marte,

elabora um segundo Campo de Marte e faz algumas alteracbes no Forum®?

. Ainda que
essas alteracdes fossem boas, a falta de espaco continuava a ser um problema. Um dos
problemas da Republica era a falta de autonomia para fazer as alteragdes necessérias na
cidade, por esse motivo os avangos de César foram poucos. Entéo, era preciso propiciar
uma maior liberdade para que fossem feitas mudancas maiores. Mas, para que iSSO

acontecesse era necessario ter uma mudanca no sistema politico.

A cidade de Roma ao passar pela transi¢do da Republica ao Império sofre algumas
mudangas estruturais, tais como: um aumento de construgdes grandiosas com suas pragas,
bibliotecas, escritorios, lugares para leituras puablicas e a construcio do Coliseu?8. Diante
disso, encontrou-se um meio de criar mais espagos para que a cidade tivesse mais
comércios e espagos para lazer. Isso conduziria Roma a um status de uma cidade que se
tornaria a capital do Império Romano. Entretanto, antes que falemos sobre o Império

Romano, vamos descrever alguns aspectos da Republica.

No final do século VI a. C., Tarquinio foi destituido do poder e a cidade de Roma
passou a estar livre da opressdo desse déspota. Em seguida, 0s romanos trocaram seus
reis por dois magistrados, depois pretores e depois consules, que eram eleitos
anualmente®?’. Os Etruscos perderam sua supremacia por causa do advento da realeza. A
Republica é datada em 509 a. C.>?® Com a consolidacdo da Republica comegam a surgir
problemas externos, isto é, povos comecam a ameacar a seguran¢a de Roma. Um desses
povos pertence a uma cidade chamada de Cartago localizada na costa africana do
Mediterraneo. Essa cidade de lingua fenicia conquistou muitas riquezas e por causa disso
construiram uma frota de navios imensa. Devido a isso, 0s cartaginenses controlavam a
rota entre Cartago e o Oriente®?°. O povo que quisesse percorrer essa rota controlada por
Cartago devia se submeter as leis estabelecidas pelos cartaginenses no Mediterraneo
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ocidental®*. Os romanos se submeteram a Cartago e prometeram ndo ir pelo caminho que
levava a Sicilia e a Sardenha®!. Esse acordo deu inicio a trés guerras que receberam o

532 Durante

nome de punicas e conduziram 0s romanos a adquirirem uma grande riqueza
as trés guerras que se sucederam a causa era a busca pela hegemonia maritimo comercial

no Mediterraneo.

A primeira guerra punica ocorreu de (264 a. C. até 241 a. C.). O motivo foi a ajuda
dos romanos aos habitantes de Messina. Os romanos vencem 0s cartaginenses e
conquistam a Sicilia, Cdrsega e Sardenha. Com isso, eles obtém um grande beneficio
vindo das terras dessas cidades como trigo e muitas riquezas.>®** Na segunda guerra
punica (218 a. C. até 202 a. C.),%** Cipido Emiliano Africano (general romano) resolve
atacar Cartago, pois o contingente de Anibal (comandante de Cartago) ja ndo era tdo
grande e no momento que ele soubesse dessa ofensiva, ele sairia da Itélia e voltaria para
Cartago. A estratégia tem éxito e 0s romanos vencem 0s cartaginenses. Na terceira e
ultima guerra punica (149 a. C. até 146 a. C.), os romanos dominaram grande parte da
margem do Mediterraneo. Cartago ja estava enfraquecida, pois tinha sofrido duas derrotas
para 0s romanos. Por causa disso, Cartago ndo suportou mais um ataque dos romanos e
foi completamente destruida®®*. Como consequéncia dessa expansio romana, 0 mar
Mediterraneo foi dominado pelos romanos (Mare Nostrum) e conquistaram a Sicilia,
Corsega, Sardenha, Cartago, Siria, Egito, Palestina, Maced6nia, Grécia, Peninsula Ibérica
(Espanha), Galia e Asia Menor. Entretanto, por causa dessas conquistas surge um
problema muito grande para Roma, a intensificacdo do escravismo. Os prisioneiros de
guerra sdo enviados para trabalhar nas propriedades dos patricios. Com isso, os plebeus
perdem seus empregos provocados pelo rico investimento do escravismo. Os plebeus,
entdo, sdo marginalizados. Os escravos também eram “empregados na manufatura,

13

industria e mineracdo”>®. Mas, “a situacdo econdmica dos escravos variava muito,
dependendo de sua educacio, treinamento profissional e habilidades”*’. Para Koester>%,

“os escravos passavam a uma condi¢do melhor depois da alforria, pelo menos se
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conseguissem um bom emprego, 0 que poderia ser impossivel para as mulheres sem
vinculo estavel”. Os escravos que eram libertos tinham alguns beneficios, como: 1)
recebia um nome verdadeiro, ao invés de insultuosos, 2) recebiam cidadania romana, se
seu senhor fosse romano, 3) tinham o direito de se casarem, 4) mantinham ainda
obrigacGes com o seu Senhor®*®. Embora “alguns libertos alcangassem notoriedade por
sua riqueza, ndo eram aceitos pela sociedade dos que nasceram livres como iguais™,
conclui o autor. Além dos patricios, uma nova classe social é privilegiada por causa da

expansdo romana, essa classe recebe o nome de cavaleiros ou homens novos.

Por outro lado, os problemas internos surgiram por causa das conquistas externas
de Roma. Os plebeus nédo aceitavam as condi¢des impostas pelos patricios, com isso, tanto
os plebeus quanto o exército queriam maior participacdo politica. Surge, entdo, uma
sequéncia de conflitos entre essas classes que compunham a cidade de Roma. Os patricios
eram proprietarios de terras, tinham participagéo politica no Senado e tinham o direito de
consultar os deuses sem a necessidade de ter um sacerdote como intermediario. Por outro
lado, os plebeus eram agricultores ou artificies, mas ao longo deste embate, tiveram
conquistas consideraveis: 1) Lei das XII Téabuas (leis escritas), 2) Lei Licinia (fim da
escravidao por dividas), 3) Lei Canuléia (a possibilidade de casamento misto, ou seja,
entre um plebeu e um patricio), 4) Tribunos da Plebe (participacdo politica, ou seja,

representantes da plebe no Senado).

No entanto, esta oligarquia comeca a entrar em crise, pelo fato de ndo conseguir
impedir o descontentamento dos plebeus, a participacao politica do exército e manter um
territério vasto que foi conquistado. Houve, tentativas para solucionar estes problemas
com as ditaduras provisorias, no qual um general recebe poderes excepcionais em tempo
de crise, como por exemplo, Mario que foi um ditador popular, porque criou o Soldo
(remuneragdo para os soldados), forneceu mais poderes para os cavaleiros e menos
poderes para 0 Senado, com isso, ocorreu um aumento da oposi¢ao patricia. Outro ditador,
mas agora impopular foi Sila, ele perseguiu os plebeus e os cavaleiros, aumentou o poder
do Senado, com isso, ocorreu um aumento da insatisfacdo dos plebeus. Outra tentativa
para solucionar estes problemas foram os triunviratos (trés generais escolhidos pelos
senadores para governar a Republica em tempo de Crise). O primeiro triunvirato (60 a.

C. até 44 a. C.) foi composto por Julio César, Pompeu e Marco Licinio Crasso. Crasso
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morreu primeiro, e consequentemente Julio César matou Pompeu. Com isso, foi
instaurada uma ditadura de Jalio César. Ele, através da realizacdo de obras publicas,
diminuiu o desemprego dos plebeus, ele diminuiu o poder do senado, mas com essas
atitudes gerou insatisfacdo dos patricios e a conspiracdo dos senadores. Por isso, Julio
César foi assassinado. Surgiu, entdo, o segundo triunvirato (43 a. C. até 30 a. C.) que foi
composto por Marco Anténio, Caio Otavio (filho adotivo do ditador Julio César) e
Lépido. Os trianviros eliminaram todos os homens que conspiraram contra Cesar e
tinham uma missdo oficial: dotar Roma de uma nova constitui¢do. Lépido foi afastado do
poder e Marco Antonio e Caio Otavio entraram em guerra, na qual, Caio Otavio derrotou
as forcas de Marco Anténio e Cledpatra, com isso, Marco Anténio suicidou-se. Otavio,

entdo, passou a ser senhor do mundo.

O governo de Caio Otavio Augusto vai de 27 a. C. até 14 d. C. Ele recebeu o
titulo de Augustus (“majestoso, veneravel, digno de honra”)**! indicando que ele foi uma
pessoa escolhida pelos deuses e por causa disso se tornou um homem semi-divinio. Como
um Augustus, Ele era soberano para fazer o que fosse necessario para o sucesso da Roma
imperial. Com uma maior concentracdo de poder em suas maos, Otavio promoveu uma
reforma administrativa e um regime censitario (a pessoa tinha poder politico conforme a
renda que possuia), ele intensificou a politica do péo e circo e possibilitou a Pax Romana
(Paz Romana). Ela foi uma politica externa de consolidacdo das fronteiras romanas.
Otavio concedeu terras por 25 anos aos soldados que ficassem nas fronteiras. Para que

2

essa “paz” ocorresse dentro dos limites de Roma teve que ocorrer também uma
diminuicdo sensivel das guerras de conquista. Com isso, a partir de Otavio, a preocupacéo

dos imperadores ndo era conquistas, mas consolidar o que ja tinha sido conquistado.

Entretanto, o que é o Império Romano? A palavra imperium significa “o poder
administrativo supremo; um poder militar supremo; o exercicio de uma autoridade, regra,
disciplina; dominacao exercida por um chefe; uma instincia de dominagio particular’”>*,
O emprego desses dois termos “Império Romano” comegou a ser utilizado no final do
século 1 a. C.>*, 0 uso dessas duas palavras juntas indicava que Roma era governada por
uma pessoa que tinha o controle supremo da cidade, ou seja, 0 imperador e que essa

cidade passaria a ser agora o poder que subjuga seus adversarios.

S1GLARE, P. G. W. Oxford Latin Dictionary. Oxford: Oxford at the Clarendon Press, 1968, p. 214.
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O imperium ndo era a Unica fonte de poder em Roma, existiam as leis que eram
votadas pelo povo romano. Essas leis serviam para regulamentar as questdes sociais no
interior da cidade.>** J4 o imperium combatia aquilo que era extremamente impossivel
para a lei combater, isto é, o inesperado. Ele era um “poder” utilizado para atingir

objetivos que necessitavam de atitudes extremas.

O imperator “aquele que da ordens; o governante do pais; o general”>® era a
pessoa que conduzia a cidade de Roma tanto na sua politica interna como na externa. Ele
tinha a garantia de ser considerado divino, ou seja, atribuiam a ele uma natureza humana
e divina®®. As suas agbes durante seu reinado eram fundamentais para que esse
reconhecimento acontecesse. Ele devia conduzir a politica da cidade de forma mais justa
possivel. No entanto, s6 quando o imperador morresse, ele realmente era reconhecido
como um ser divino®"’. Por fim, o imperator era respeitado e temido pelos soldados, pelo
senado e pelo povo. Ele era aquele que ditava as regras. A sucessdo dos imperadores tanto
no alto império (século I a. C. — I11 d. C.) como no baixo império (Século Il d. C. -V

d.C.) ocorreu por meio de dinastias. Focaremos na dinastia do alto império.

Os imperadores (Augusto, Tibério, Caligula, Claudio e Nero) pertencem a dinastia
Jalio-claudiana. Eles sdo provenientes de duas familias®*®. A primeira familia é a dos
“Julii (Augusto era sobrinho de C. Julius Caesar, antes de se tornar seu filho adotivo, e a
segunda familia é a dos Claudii (nome do primeiro marido de Livia, Ti. Claudius
Nero)”**°. O imperador “Tibério Claudio César Augusto Germanico nasceu em Li&o no
dia 1 de agosto a. C. Era filho de Druso e de Antdnia, e irmio de Germanico”>. Ele
sofreu muito por causa de sua precaria condi¢do fisica, pois tinha muitas doencas, no
entanto, ele sucedeu a Caligula em 41 d. C.%°! Ele avancou contra a Bretanha e anexou a
Mauritania para os dominios do império romano. Ele teve varios casamentos, mas s
ordenou que matasse sua esposa Messalina. Logo apoés isso, ele casou com Agripina e se
tornou o padrasto de Nero. Ele teve sua morte registrada em outubro de 54 d. C.5%2

Entretanto, o fato que mais nos chama a atencdo, foi que “os Judeus, sublevados
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constantemente por incitamento de Cresto, foram expulsos de Roma por ele”>*3

, OU seja,
“o imperador Claudio expulsou os judeus de Roma por causa dos distirbios causados por
‘Crestos’. Este nome certamente se refere a Cristo (‘Crestos’ e ‘Cristos’ seriam
pronunciados quase do mesmo modo)***. “Entio o edito de Claudio foi, sem davida, o
resultado de disturbios na comunidade judaica, causados pelo crescimento da igreja. At
18:1-2 também menciona este edito ao falar de Aquila e Priscila, judeus que tiveram de
sair de Roma’®>. “A grande comunidade judaica em Roma tem desempenhado uma
funcdo maior na formacdo das congregacdes cristds anteriormente ao tempo da carta de
Paulo®®. “Familias judaicas que tinham chegado como parte da Didspora, ou seja, um
grande numero de judeus escravos de Jerusalém e que foram capturados em 63 a. C.,
tornaram-se cidaddos romanos apds a sua emancipagdo”®®’. Entretanto, tiveram que
deixar Roma, por causa do edito do imperador Claudio. Mas, quando “Lucius Domitius
Ahenobarbus, depois Nero Claudius Caesar Drusus Germanicus € proclamado
imperador a 13 de outubro de 54 d. C.”,>® ele mostra-se “favoravel aos judeus e permite

que eles voltem a Roma”>,

A comunidade eclesiastica de Roma nasce e se desenvolve debaixo desta
organizacao imperial romana e da cultura e religido greco-romana e judaica. No entanto,
0 apostolo Paulo teve que enfrentar oponentes cuja comunidade ele pertencia. Mas, quem
fazia parte desta comunidade eclesiastica? Qual era o objetivo de Paulo ao escrever a
carta a comunidade eclesiastica em Roma? Quem eram estes oponentes? E o que

queriam?

“No principio, a igreja de Roma tinha membros judeus cristdos. Mas estes foram
expulsos de Roma junto com o resto dos judeus. Assim, s o0s cristdos gentios ficaram na
igreja de Roma, que certamente continuou a crescer”®®. No momento em que Paulo
escreve a carta “em meados dos anos 50 (55-57 d. C.)°%! que é aproximadamente a data

de composic¢do da carta aos romanos, “parece haver ainda uma maioria de cristaos gentios,
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mas ha também cristdos judeus na igreja de Roma™*®2, Isso é evidente “porque Claudio
morreu em 54 d. C. e seu sucessor, Nero, era favoravel aos judeus”®®3. Entdo, o mais
provavel é que “a carta foi escrita quando os judeus cristdos estavam voltando para

Roma”564-

Mas, afinal, como os adeptos desta nova seita chegaram até Roma? E como se

organizavam na capital do império romano?

“O fio condutor para qualquer histéria do cristianismo primitivo e mais antigo,
escreve Martin Hengel, é a irresistivel expansdo da fé cristd na regido do Mediterraneo
durante os primeiros cento e vinte anos™®. “O movimento havia sido iniciado na
comunidade judaica de Antioquia e nesta cidade certos cipriotas e cireneus, entre 0s
“helenistas” que haviam sido expulsos de Jerusalém, procuraram prosélitos gentios (At
11:19-26)°%, “Depois da permanéncia de trés anos de Paulo no reino dos nabateus, e de
sua saida quase vergonhosa de Damasco (2Cor 11:32) e de breve consulta aos dirigentes
em Jerusalém (Gl 1:18s), Antioquia se tornou o centro de suas atividades®®’. “Antioquia,
centro de comunicacao politica, militar e comercial entre Roma e a fronteira persa e entre
a Palestina e a Asia Menor, era uma das trés ou quatro cidades mais importantes do
império e a sede de grande e vigorosa comunidade judaica”®®, “Foi ai que se desenvolveu
a forma de prética e de organizacdo missionaria que chamamaos de cristianismo paulino,
mas que era provavelmente caracteristica da maior parte da expansdo urbana do
movimento”®®, “Bastard destacar os trajetos de duas das estradas mais importantes
ligando o Oriente ao Ocidente, para rapidamente esclarecermos seu significado para

miss&o paulina™®.

Através da Asia Menor a “estrada comum” (Koiné hodos) saida de Efeso,
passava por Trales, subia o vale Meandro até Laodiceia, Apameia, Antioquia
da Pisidia, Filomélio, atravessava a Licadnica até Icénio, descia por Laranda e
transpunha as Portas Cilicianas para alcancar Tarso e, depois, chegar a
Antioquia na Siria ou até Zeugma as margens do Eufrates®™.
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Para nossa pesquisa € de suma importancia verificar uma segunda rota de

expansdo dos grupos de cristdos, ou seja, a rota de Antioquia ao Egeu:

Mais para o Ocidente, a maior comunicacdo entre Roma e o Oriente era feita
pela Via Egnatia. Comecava na costa adriatica da Grécia em dois ramos, um
saindo do Dirraquio (a moderna Durres, Albania), a outra partindo de Apolénia
(a moderna Pojan) uns oitenta quilémetros ao sul, encontrando-se ambos em
Clodiana. Dai seguia pelo vale dos Genusos, atravessando o rio até Candavia,
seguindo a margem setentrional do Lago Lictinis até Licnidos, cortando as
montanhas até Heracleia, Edessa, descendo o vale do Ludias, passando por
Axio até Tessaldnica e prosseguindo até Filipos. Dai poder-se-ia continuar por
terra até Bizancio ou tomar navio em Neapolis, porto de Filipos (Neapolis é a
moderna Cavala, na Grécia), e ir até Troade®.

No capitulo final da epistola de Paulo aos cristdos romanos, “seguem-se saudagdes
enviadas a vinte e seis pessoas mencionadas pelo nome e a varios grupos, embora Paulo
nunca tenha estado em Roma™®"3. “Provavelmente, alguns desses si0 romanos de quem
Paulo simplesmente ouviu falar, sem nunca haver encontrado pessoalmente, os membros
das casas de Aristobulo e Narciso, por exemplo™®’®. “Mas a maioria provavelmente
emigrou das cidades orientais para Roma, como Epéneto, “na Asia o primeiro convertido
para Cristo” (Rm 16:5), e Prisca ¢ Aquila, nativos do Ponto que viveram e trabalharam
em Roma (At 18:2)°7°,

Apds chegarem a Roma, “os lugares de reunido dos grupos paulinos, e
provavelmente da maioria de outros cristdos primitivos, eram casas particulares®, “Em
quatro lugares nas epistolas paulinas, comunidades especificas sdo designadas pela frase
TV Kot 0lKov 0VT®V ékKAnoiav ‘a assembleia na casa de Fulano™®"’. “A ka1’ oikov
ékKkAnoiav é assim a ‘célula basica’ do movimento cristdo, e seu nucleo era muitas vezes
uma casa existente”®’®, “Um dos estudos padrdes das congregacdes da casa e as igrejas
na casa feito por Hans-Josef Klauck®”® abre com uma citagio de Heinz Schurmann, ‘o
espaco de convivéncia da congregacéo ¢ a casa’”. “Embora, o termo oikog pode referir-
se a um atrio romano, uma casa de peristilo grega, um estilo helenistico de patio com

salas adjacentes, ou mesmo um prédio de apartamentos com lojas no térreo®, «a

52]bid, p. 50.
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conclusdo padréo é: ‘as casas privadas foram os primeiros centros de vida da igreja>°8L.
“Klauch conclui que as congregacdes de 10-40 membros podiam ter uma funcdo nas
quatro opgdes acima’®?, “mas ele nfo cogita a possibilidade que uma estrutura diferente
de lideranga e um estilo de vida da comunidade pode resultar do encontro em um espago
ndo fornecido por um patrono™®. Segundo Jerome Murphy-O’ Connor’s, “0 niimero
maximo que o atrio poderia conter era de 50 pessoas, mas isso pressupde que ndo havia
urnas decorativas, etc. para ocupar espaco e que todos ficaram em um sO lugar; a

verdadeira figura provavelmente seria entre 30 e 40 pessoas”®%4,

“A casa era muito mais ampla do que a familia nas sociedades ocidentais
modernas, incluindo ndo s6 parentes proximos, mas também escravos, libertos,
trabalhadores contratados e, algumas vezes, atendentes e parceiros no comércio ou na
profissd0”°8°, “No entanto, a kat’ oikov ékkAnoiav ndo era simplesmente a casa onde as
pessoas se reuniam para a oracdo; ela ndo correspondia rigorosamente aos limites da casa.
Outras relagdes preexistentes, como operagdes comerciais comuns, também sao sugeridas
nas fontes”%%, “A estrutura da oikos (casa) era hierarquica e o pensamento politico e
moral contemporaneo encarava a estrutura das funcdes superiores e inferiores como
sendo basica para o bem-estar de toda a sociedade™®’.

“O namero de tais assembleias em casa realizadas em cada cidade deve ter variado
de um lugar para outro e de uma época para outra, assim como o numero de cristdos, mas
podemos afirmar que havia ordinariamente varias em cada local”*8. Segundo Lampe®®®,
“em Rom 16:5, ndo a totalidade, mas apenas uma parte dos cristdos da cidade é
enderecado como ékkinoia: 1| ket oikov avT@®v ékkinoio, a comunidade da casa
reunida em torno de Aquila e Priscila”, com isso concordamos com o autor quando ele
afirma que o capitulo 16 de Romanos “indica que havia em Roma vérias concentragdes

de cristaos’>%:
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- 0s cristdos que estdo reunidos com Asincrito, Flegonte, Hermes, Patrobas, e
Hermas (v. 14).

- 0s santos que congregam em torno de Filélogo, Jilia, Nereu e sua irmé,
Olimpas (v.15).

- 0s escravos ou libertos que pertencem a casa de um certo Aristdbulo (v.10).
- 0s escravos ou libertos que pertencem a casa de um certo Narciso (v.11).

Para o autor,

Na capital de Roma, contamos cinco locais cristdos diferentes. Se assumirmos
que as outras catorze pessoas de Romanos 16 ndo pertencem a nenhum desses
cinco pontos de cristalizacdo e que dificilmente poderiam ter pertencido a
apenas um outro circulo adicional, entdo isso resulta em pelo menos sete locais
separados do cristianismo®°Z.

Entretanto, a partir do relato de Romanos 16 (ARA), podemos presunmir que em

Roma havia cinco casas (locais) em que os cristdos se reuniam:

3 Saudai Priscila e Aqila, meus cooperadores em Cristo Jesus,

4 os quais pela minha vida arriscaram a sua propria cabeca; e isto lhes
agradeco, ndo somente eu, mas também todas as igrejas dos gentios;

5 saudai igualmente a igreja que se retine na casa deles. Saudai meu querido
Epéneto, primicias da Asia para Cristo. (um local de reunio)

10 Saudai Apeles, aprovado em Cristo. Saudai os da casa de Aristébulo (um
local de reunido).

11 Saudai meu parente Herodido. Saudai os da casa de Narciso, que estdo no
Senhor (um local de reunido).

14 Saudai Asincrito, Flegonte, Hermes, Patrobas, Hermas e os irmédos que se
reinem com eles (um local de reunido).

15 Saudai Filélogo, Julia, Nereu e sua irmd, Olimpas e todos 0s santos que se
reinem com eles (um local de reunido).

Com isso, entendemos que possivelmente havia cinco casas que comportavam
cada uma aproximadamente 40 pessoas, totalizando dessa forma 200 pessoas. Todavia,
ndo acreditamos que cada nome representa um lider da comunidade eclesiastica, isto é,
que cada nome corresponde uma assembleia separada. Entretanto, Rodney Stark>%2
“baseado em uma estimativa populacional de 60 milhdes, considera que o império
romano tinha mil e quatrocentos cristdos nos anos 50 d. C.” Essa informagao nos induz a
pensar que havia uma pequena populagéo de cristdos em Roma. No entanto, concordamos
com a firmacéo de Jewett>®® que “esta impress&o ndo pode ser facilmente correlacionada
com a evidencia de fontes ndo biblicas”. Segundo o autor, “Tacitus relata (Ann. 15.44.4)

que Nero fez os cristdos de ‘bodes expiatdrios’ depois do grande incéndio em 64 d.C., e
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tinha membros auto reconhecidos desta seita presa”®®. “Entdo, ele relata que uma
‘enorme multidao’ (multitudo ingens) foi condenada”®®. Isto implica que em Roma havia
uma grande quantidade de cristaos.

Em relagdo ao local das congregag@es cristds em Roma, Lampe>% demonstrou que
o Trastevere e Via Apia/Porta Capena foram os lugares habitados tanto pelos imigrantes
como pelos cristdos de condi¢des sdcio-economicas mais baixas. Esses dois locais eram
destinados para a populacdo mais pobre da cidade de Roma. O autor descreve esse local

dessa forma:

Um fragmento do plano da cidade de marmore Severian mostra um pedaco do
Via Campana-Portuensis; ela faz fronteira com grandes armazéns. Trastevere
foi um porto de destino, um alojamento de trabalhadores. Ele acomodou
trabalhadores portudrios, que descarregavam as cargas dos navios dos muitos
armazéns, marinheiros e também trabalhadores das olarias no Vaticano das
encostas. Muitos tijolo-selos que estdo diante de nossos pes nas catacumbas
foram pressionados nas olarias do Vaticano. Lojistas e pequenos artesaos
foram atraidos pelo porto e seus bens importados - escultores de marfim,
marceneiros e oleiros. Moleiros de Trastevere moiam os grdos de importacgao
desembarcados no porto. Os moinhos estavam ao longo da Tibre e na encosta
leste do Gianicolo acima a planicie trans-Tiber, onde eles foram levados pela
agua do Aqua Traiana®"’.

Segundo o autor, “Trastevere foi extremamente e densamente povoada”. “Um
outro dado socio-histérico é fornecida pelas declaragdes da Regionaria sobre o nimero
da domus e insulae (edificios de apartamentos)”®®. “Trastevere no século IV foi
numerada 150 domus e 4.405 insulae. Se nds ajustarmos o0s dois nimeros absolutos de
novo em relacdo a superficie de 4 mil. m2, nds obtemos o resultado que havia por hectare
apenas 0,38 domus’>%°. Em comparag&o, as outras regides: “o Forum Romano e o Palatino
tinham uma escala de 5 e 3,7 domus por hectare, respectivamente. Trastevere leva Gltimo

lugar!®% Isto indica que em Trastevere havia uma baixa condigdo socioecondmica.
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“A é&rea ao redor de Porta Capena era um vale umido com trafico lento para a
cidade”®, Lampe descreve como era a condicdo social da populacdo que vivia neste

local:

Os judeus locais perguntaram aqueles que viajam através de doagdes de
caridade, zomba de Juvenal (3.12ff.). O tipico judeu romano foi um dos que
foi empurrado por sua mée para ir mendigar (Martial 12,57). Os cristdos do
porto dificilmente poderiam ter levantado-se muito acima desse nivel social; o
porto foi povoado por comerciantes, artesdos e trabalhadores de transporte...
Transportando com carrinhos foi o trabalho noturno em Roma... Quéo baixo
foi a posicéo social dos trabalhadores de transporte, tropeiros, € porteiros e isso
é mostrado no fato de que quase nenhuma inscricdo na sepultura menciona
suas profissdes®®?.

Por fim, Lampe resume sua descoberta: “a populagéo de estrato social mais baixo
viveu nas duas regides, Trastevere e Via Apia/Porta Capena, de modo que n3o é dificil

inferir o status social dos cristdos que viviam 147%%,

Por outro lado, “dois outros distritos em Roma mostram evidencias de uma
populagéo cristd primitiva: Campo de Marte e o Aventino. Os dois distritos refletem um
status social potencialmente mais elevado do que Trastevere e Porta Capena”®®*. “A area
debaixo da igreja de St. Prisca no Aventino tem sido escavada, revelando grandes casas

patricias que datam do tempo que Paulo escreveu Romanos”%,

Nossa hipdtese é que nas congregacdes cristds em Roma no periodo do Imperador
Claudio e do Imperador Nero, havia uma membresia estratificada, ou seja, que
apresentava diversas camadas sociais desde patricios até escravos. Isto é evidente pelo
fato da igreja ser um reflexo da sociedade romana na época do império romano, que €
uma sociedade estratificada, ou seja, que tem em seu meio o rico (Imperador, Senadores
e cavaleiros), a classe intermediaria (homens livres com cidadania romana) e a classe

pobre (homens livres de status inferior e escravos).

“No século I, uns cinco ou seis milhdes de judeus viviam na Didspora, isto €, mais
ou menos permanentemente estabelecidos fora da Palestina. A Diaspora comegou no
minimo ja na época das deportacdes para o exilio da Babil6nia, no século VI”’%%, Mas,
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“foi incrementada por subsequentes desloca¢des mediante posteriores conquistas do solo
patrio, porém, ainda mais pela emigracdo voluntaria em busca de melhores oportunidades
econdmicas™®"’. “Consequentemente, havia substancial populacéo judaica em toda cidade
possuidora virtualmente de algum tamanho razoavel nas terras que margeavam o
Mediterraneo”%%, “As estimativas giram em torno de 10 a 15 por cento da populacio total

de uma cidade’5%,

Quando Paulo escreveu a carta aos Romanos, “a populacdo de judeus em Roma
era, provavelmente, entre 15.000 e 60.000. Eles estavam concentrados especialmente no
distrito de Trastevere da cidade”®'°. Sabemos desta informagéo por causa da afirmacéo
de Filon de Alexandria, Legatio ad Gaium. 155-57:

155 Ele [Augusto] sabia que o grande distrito de Roma, além do rio Tibre, foi
possuido e habitado por judeus. A maioria deles eram libertos romanos. Eles
haviam sido trazidos para a Italia como prisioneiros de guerra e libertados por
seus donos, e ndo foram feitos para alterar nenhum dos seus ¢ costumes
nacionais. Por isso, Augusto sabia que tinham sinagogas e se encontravam
nelas, especialmente no sibado, quando recebem instrucdo publica em sua
filosofia nacional. Ele também sabia que eles colecionavam o dinheiro sagrado
de seus "primeiros frutos" e o enviaram a Jerusalém pela méo de enviados que
ofereceriam os " sacrificios. Mas, apesar disso, ele ndo os expulsou de Roma

nem os privou da cidadania romana porque eles também se lembraram da sua

nacionalidade judaica611.

“A evidéncia sobre a organizac¢do e vida na sinagoga vem em grande parte das
catacumbas que tem sido encontrada em Roma”®!2, “Estes cemitérios subterraneos foram
extraidos da terra fofa e continham milhares de sepulturas de membros de sinagogas
particulares”®3. “Em 2002 uma das mais importantes descobertas em recente pesquisa
biblica foi anunciada por Leonard Rutgers e seus colegas da Universidade de Utrecht”%4,
ou seja, “que as técnicas de datacdo com carbono 14 demonstraram que a catacumba
judaica na Villa Torlonia foi iniciada no periodo de 50 a. C. a 50 d. C, e, portanto, existia

no tempo da carta de Paulo aos Romanos®®. “Embora, pode ter tido muitas sinagogas
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em Roma, no entanto ha uma sélida evidéncia de pelo menos onze sinagogas em Roma;

a palavra suvaymyy pode referir-se mais a congregacdes do que a edificios®®.

Segundo Smallwood:

A principal caracteristica de uma comunidade da didspora era a sinagoga, um
termo que denotava primariamente o grupo organizado mais do que a
construcdo, muitas vezes conhecida como "casa de oracdo", na qual se
encontravam para adoracdo, e uma grande comunidade estava dividida em
varias sinagogas. Os requisitos basicos de uma sinagoga eram o direito de
reunido para os servigos do Sabado e para fins educacionais, e o direito de ter
um fundo comum para manter as instalacGes da sinagoga e atender as outras
despesas locais necesséarias e para cobrar o imposto do Templo. Na época da
ditadura de Jalio César, as sinagogas da Diaspora foram classificadas pelas
autoridades romanas como colégios. Este era um rétulo conveniente, mas,
embora as sinagogas se pareciam superficialmente com o colégio na realizagdo
de encontros abertos apenas aos membros e na posse de fundos, elas diferiam
radicalmente deles em outros aspectos: suas fungdes eram mais amplas que as
do colégio, pois elas eram responsaveis pela organizacdo e administragdo de
todos os aspectos da vida da comunidade e ndo apenas para um Unico aspecto,
0 culto religioso; as vérias sinagogas de uma cidade, embora entidades
autbnomas separadas, ndo eram unidades isoladas, mas formavam
conjuntamente a comunidade judaica daquela cidade, que era, por sua vez,
parte do mundo da nacéo judaica e sujeita a algum grau, se apenas moralmente
e espiritualmente, a autoridade religiosa central de Jerusalém; A adesdo era
automatica para um judeu por direito de nascimento, sem questionamento de
admissdo ou inscricdo; Por outro lado, a ades&o era exclusiva para judeus e
prosélitos, enquanto outros colégios eram corporagdes com associacdo
voluntéria e aberta. A classificacdo das sinagogas como colégio significava
que seu caso precisava de uma consideracao especial quando a agéo foi tomada
contra o colégio®".

“Os membros se reuniam em lugar particular, que servia tanto para funcdes
cllticas quanto para funcdes sociais”®®. “Eles dependiam de beneficios de patronos,
inclusive simpatizantes ndo-judeus bem como de membros ricos da comunidade, a quem
retribuiam com inscrigdes, assentos especiais na sala de assembleia e titulos honorificos
como ‘Pai’ ou ‘Mée da Sinagoga”’®'®. “A comunidade providenciava o funeral de seus

mortos”®?°, “Ela possuia oficiais e funcionarios com titulos que imitavam os usados na

®18bid, p. 57.

SI7SMALLWOOD, E. Mary. The Jews Under Roman Rule: From Pompey to Diocletian. Leiden: E. J. Brill,
1976, p. 133.

6180 termo synagogg, usado ocasionalmente por outras assossia¢des, lembra o fato central de “reunir” os
membros. Citado por: MEEKS, Wayne A. Os Primeiros Cristdos Urbanos: O Mundo Social do Apdstolo
Paulo. Traducéo: I. F. L. Ferreira. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1992, p. 86.

®191hid, p. 86.

6201hid, p. 86.



144

polis %21, Além do mais, “os judeus possuiam o que, de modo mais visivel, faltava nestes
dois modelos (a associacdo e a casa), 0 senso de pertenca a entidade mais ampla: Israel,
0 Povo de Deus, concretamente representado pela terra de Israel e pelo Templo em
Jerusalém™®?2, “Os tipos de atividades realizadas nas reunides também eram
provavelmente semelhantes, incluindo leitura e interpretacdo da Escritura, oracoes,
refeicbes comunitarias, mas em caso alguma se achavam os sacrificios caracteristicos dos
cultos gentios”®. “As reunides paulinas também eram marcadas pela profecia, por
admoestacdes, pela leitura de epistolas apostolicas, pela glossolalia e por outros
fendmenos de possessdo do espirito’®,

“Os judeus, sempre que podiam, procuravam adquirir direitos idénticos aos dos
cidaddos, mas ao mesmo tempo insistiam em ter garantias que lhes preservasse a
possibilidade de no terem que violara suas leis religiosas”®?®. “O rigoroso monoteismo
dos judeus, sua adoracdo sem imagens e a forte coesdo das suas comunidades
conquistaram admiragdo de muitos dos seus vizinhos gentios”®?6, “levando alguns a se
tornaram imediatamente prosélitos, outros a se transformarem em simpatizantes ou até
em adeptos formais da sinagoga”®?’. Na entrada de uma sinagoga judaica “em Afrodisia
por volta do ano 200 d. C. foi encontrado duas colunas de marmore, uma de cada lado da
porta contendo 126 nomes de individuos que organizaram ou financiaram a construcéo
do edificio”®?8, “A face a enumera 19 nomes de membros do “decanato”, ou lideranca do
projeto. Desses, 14 sdo nomes judaicos, 3 de prosélitos e 2 dos que se chamavam
“adoradores de Deus” (theosebeis)”®?°. “Estes (ltimos s&o curiosamente prefaciados com
a frase: ‘e tais sdo os adoradores de Deus’ (kai hosoi theosebeis)®%. “Essa ¢ a mais longa

inscri¢do judaica da antiguidade e indica a existéncia de estreita cooperacdo entre judeus

62larchon (que aparta o perigo, que da seguranca) é o mais frequente; também grammatéus (secretario,
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(prosélitos inclusive) e pagdos simpatizantes (ndo eram judeus nem convertidos ao

Judaismo)”®3t,

“As provas sobre o status econémico dos judeus nas cidades estdo muito
espalhadas e muitas delas sdo posteriores, mas o que existe indica que os judeus na
maioria dos lugares se achavam distribuidos por todos os niveis de condi¢des sociais e de

ocupacdes”®?, Por exemplo, “Applebaum®33

encontra na populacéo judaica da Cirenaica
alguns judeus ricos e proprietarios de terras, pois seus filhos eram admitidos ao efebato
de Cirene, de Teuqueira e de Ptolemaida”, “mas também pobres ajudantes de fazendeiros,
escravos, carpinteiros, oleiros, pintores e, talvez, pessoas que trabalhavam em tecelagem
e em cunhar moedas”®*. “Considerando importante as inscricbes encontradas nas
catacumbas judaicas tdo bem como das referéncias em fontes ndo judaicas, muitos

membros da comunidade foram relativamente ignorantes (sem educagdo) e pobres”®,

A proposta da carta aos Romanos tem sido um tema de grande debate entre 0s
estudiosos. E interessante notar que ndo ha uma unanimidade entre eles. Abordaremos as
principais propostas para a escrita da carta aos Romanos. Segundo Hort®®, “o proposito
da Epistola permanece obscuro, a principal derivacdo de seu ensino doutrinario deve
permanecer obscuro também”. Na mesma linha de raciocinio Moo®’ afirma que “a
questdo da proposta de Paulo ao escrever ‘Romanos’ tem sido dada de muitas respostas
diferentes porque Paulo ndo diz quase nada sobre o assunto”. “Na introducdo (1: 1-15),
Paulo fala sobre seus planos para visitar Roma e pregar o evangelho 14, mas ele néo diz
nada sobre a finalidade da carta”®®. “A conclusio da carta elabora estes planos de vir a
Roma”®%. “Tendo ‘concluido’ sua missio no Mediterraneo oriental, Paul vai a Jerusalém
para entregar a coleta, e de 14 ele pretende visitar Roma a caminho da Espanha’’%4?, “Mas

sobre a finalidade da carta, ele diz apenas que ele ‘tem escrito em alguns pontos, a titulo

&311bid, p. 32.

82MEEKS, Wayne A. Os Primeiros Cristdos Urbanos: O Mundo Social do Apéstolo Paulo. Tradugéo: I.
F. L. Ferreira. Sdo Paulo: Edi¢Bes Paulinas, 1992, p. 95.
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Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 55.
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de lembrete’ (15:15). Esta declaracdo é tdo geral e estereotipada que pouco pode ser
adquirida a partir dela”®*. “A proposta de Paulo ao escrever a carta, entdo, pode ser
determinada apenas por encaixe do contetido da sua carta com a ocasido”®*?. Entdo, “¢ a
ocasido especifica, no sentido da motivacéo de Paulo para a escrita, que nos daré a pista
para a finalidade da carta”®*3, “OpiniGes sobre este assunto podem ser divididas em dois
tipos bésicos: (1) aqueles que enfatizam a prépria situacdo e circunstancias de Paulo,
como a ocasido para escrever Romanos”®4; e “(2) aqueles que incidem sobre os
problemas dentro da comunidade romana como a ocasido para a carta”®®. “Alguns
estudiosos ignoram completamente qualquer uma destas ocasifes; mas as suas

reconstrucdes diferem no grau de importancia concedido a cada um?%46,

“Muitos estudiosos®’, entretanto, consideram que a proposta de Paulo ao escrever
a carta aos Romanos foi para preparar para sua missao para Espanha”. “Eles alegam que
um empreendimento para plantar igrejas como base da casa de Paulo em Antioquia criaria
todos os tipos de problemas logisticos”®*®. Portanto, “seria natural Paulo tentar contar
com a ajuda da vital e centralmente localizada comunidade romana”®*°. “De fato, Paulo
alude para sua esperanca por tal suporte em 15:24, usando o verbo mporépum®, que conota
‘ajudar na viagem com suporte material>’%°. Para Moo®?, isso mostra “*Romanos’ como
uma ‘carta de apresentagdo’ de Paulo para uma igreja que ele espera adicionar para sua
lista de ‘patrocinadores’”. Segundo o autor, “isto explicaria o foco teoldgico geral da
carta, porque Paulo gostaria de assegurar a comunidade eclesiastica em Roma que eles
estariam patrocinando um missionario cuja ortodoxia era incontestavel”®®2, Para o autor,

“a missdo na espanha foi a maior proposta de Paulo ao escrever a carta”®,

5411bid, p. 16.
542|bid, p. 16.
5431bid, p. 16.
541bid, p. 16.
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5461bid, p. 16.
5471bid, p. 17.
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Paulo completou essa obra missionaria pioneira no leste que deveria ser feita
por ele, e agora ele propde, depois que ele tomou as doagdes da coleta feita
pelas igrejas da Maceddnia e Acaia a Jerusalém, para ir para a Espanha, la para
continuar seus trabalhos missionarios. Ele espera visitar Roma em seu caminho
para 0 oeste e passar pouco tempo com a igreja la, e entdo, revigorado pelos
irmaos, para seguir em seu NOVO campo Missionario com as suas bencéos, seus
interesses e seus apoios. Tanto é claro o suficiente de 1:8-16a e 15:14-33. Que
neste ponto ele deveria decidir escrever uma carta para a igreja em Roma era

perfeitamente natural®®,

Os dois autores afirmam que o principal objetivo de Paulo ao escrever a carta aos

Romanos é buscar um apoio para sua missdo na Espanha, isto €, as igrejas cristas

estabelecidas em Roma seriam somente um meio para que isso acontecesse. Entretanto,

essa posicdo ndo responde algumas perguntas:

a) Por que ha “(1) diferentes razdes pelas quais Paulo indica para a sua

escrita da carta em 1:8-15 e 15:14-33776%6

b) E como “(2) relacionar estas razdes com o corpo da carta (1:16-15:13),

uma vez que a razdo para fornecer uma discussdo tao longa e envolvida a uma

congregacio em grande parte desconhecida ndo é imediatamente dbvia?”%’,

¢) “a proposta de Paulo em escrever Romanos foi missionaria na esséncia,

motivada pela sua propria consciéncia de ser um apéstolo para 0s gentios, e 0 desejo

de apresentar para os cristdos um resumo ou testamento de sua mensagem?”GS8

d)”a proposta de Paulo foi pastoral, motivado por um desejo de corrigir

problemas, se doutrinario ou ético, que ele sabia que existia entre 0s cristdos em

Roma937659

Diante dessas perguntas surgem algumas posi¢6es sobre a proposta de escrita da

carta aos Romanos:

8%4CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,

2004, p. 22.
5551bid, p. 22.
86DUNN, James D. G. Romans 1-8. Word Biblical Commentary. Michigan: Zondervan, 2015, p. Iv.
71hid, p. Iv.

8 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament

Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 10.
91bid, p. 10.
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a) a motivacdo de Paulo para escrever Romanos partiu de dentro de seu préprio
ministério e consciéncia para introduzir a si mesmo para uma audiencia
desconhecida;

b) Para buscar suportar uma proxima missao na parte ocidental do Império
Romano.

c) Para defender a si mesmo contra a critica e/ou ma interpretacao.

d) Para afirmar sua autoridade aposto6lica sobre uma igreja que ele considerou
dentro da drbita do seu ministério gentil.

e) Para estabelecer seu prdprio entendimento do evangelho cristdo como
alguma coisa de um resumo da sua mensagem ou ‘Ultima vontade e
testamento’.

f) A carta foi escrita para enfrentar algum problema particular ou conjunto de
problemas, que é, lidar com alguma circunstancia identificavel ou conjunto de
circunstancias que existiam entre Cristdos em Roma — se doutrinaria ou ética,
e se decorrente de fora da igreja ou dentro dela®°.

Diante do exposto, nossa hipotese é que a preparacdo para a missdo na Espanha
foi certamente uma das propostas de Paulo ao escrever a carta aos Romanos, mas nao foi
a maior proposta. O apdstolo Paulo ao escrever a carta aos Romanos levou em
consideracdo tanto sua propria situagdo, ou seja, o confronto ideoldgico contra os
judaizantes®®! na Galacia e Corinto quanto a situacéo que se encontrava a igreja em Roma.
No entanto, embora Paulo nunca tenha visitado a comunidade elesidstica em Roma,
certamente, ele foi informado sobre os acontecimentos nesta comunidade (ver 1:8; 7:1;
11:13; 14-15). Portanto, Paulo, em primeiro lugar, opta por escrever uma “carta
situacional”, ou seja, uma carta que tem 0 objetivo de solucionar problemas existentes na
comunidade eclesiastica em Roma, isto €, a relacdo entre os cristdos gentios e 0s cristdos

judeus.

Baseado na sua experiéncia contra os judaizantes na Galécia e Corinto, Paulo além
de contestar as afirmacdes dos cristdos judeus a respeito da salvacdo (salvacdo por obras

da lei), ele aproveita este momento para expor sua posi¢ado a respeito da salvacdo (a partir

8801hid, p.9, 10.

8610 verbo i0vddilom significa: “viver como um judeu” BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A
Greek-English Lexicon of the New Testament and Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 379.
“comportar-se conforme os costumes judaicos” RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo
Testamento. Tradugdo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 235. Esse verbo aparece uma Unica vez
no Novo Testamento, isto €, em Galatas 2:14 no infinitivo presente ativo: iovdailewv de “iovddite”
Concordance to the New Testament Graece of Nestle Aland 26 Edition and to the Greek NT. Third Edition.
Berlin/New York, 1987, p. 927. “Em Galatas 2,14, significa provavelmente ‘converter-se ao judaismo e
cumprir a lei’ (cf. G1 5:3)” HAWTHONE, G. F; MARTIN, R. P; REID, D. G. Dicionério de Paulo e Suas
Cartas. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 751. Os judaizantes eram cristdos de origem judaica que diziam que 0s
cristdos gentios deviam cumprir os preceitos da Tora (como se circuncidar) para serem justificados diante
de Deus (Gl 5:1-6).
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da sua experiéncia mistica apocaliptica descrita em Gélatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4),
ele da inicio a tese, na qual, tanto judeu quanto grego, ou seja, todos séo justificados por
meio da fé em Jesus Cristo e ndo por obras da lei judaica. Em segundo lugar, uma vez
resolvido o conflito na comunidade eclesiastica em Roma, Paulo pretende estabelecer
uma base nesta comunidade para a preparagédo para a misséo na Espanha.

3.5. Anélise do Contetdo

A anélise da estrutura de Romanos 3:1-31 mostrou gue o texto contém trés partes
distintas: a) v.1-20: todos sob o pecado; b) v.21-26: a justi¢a de Deus e a justificagdo por
meio da fé em Jesus; ¢) v.27-31: o estabelecimento da lei e a lei da fé.

a) Romanos 3:1-19 (todos sob o pecado).

3:1 Em primeiro lugar, Paulo focaliza a situacdo dos judeus em relacdo a Deus.
Ele abre a pericope com duas perguntas retdricas, “Qual (é), pois, a superioridade do
judeu? Ou qual a vantagem da circuncisdo? sobre a qual, o autor ja sabe a resposta, mas
tem a intencdo de reforcar uma ideia e conduzir o ouvinte ou 0s ouvintes a refletir sobre
0 assunto exposto. Provavelmente, esta ideia vem sendo desenvolvida desde a pericope
anterior (2:17-29), e por isso, justifica o uso da expressdo Ti ovv (qual pois) que “introduz
uma “questdo inferencial”®®? resultante do assunto exposto na pericope anterior.
Entretanto, qual é a diferenca entre Ti e Tig ? Segundo Smyth®®, “o primeiro faz uma
pergunta relativa a natureza de uma coisa, ja o segundo faz uma pergunta relativa a classe,
categoria”. “O interlocutor de Paulo é indagado sobre a natureza da vantagem que 0s
judeus desfrutam®®*. No entanto, “é possivel que Paulo cita um interlocutor real, mas é
mais provavel que ele proprio coloca essas questdes a seus leitores”®%, Em outros termos,

“Paulo ndo esta reproduzindo em seus leitores tanto uma discussdo entre ele e outra

862JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 241.

863SMYTH, M. W. Greek Grammar. Rev. G. M. Messing. Cambridge: Harvard University Press, 1956,
p.310.

64JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 241.

85MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 181.
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pessoa como ele esta levantando questdes e objecdes para si mesmo, a fim de expor a sua
opinido clara para os romanos”®®. Com certeza, Paulo faz perguntas sobre as quais ja
sabe a resposta, mas 0 objetivo é questionar 0s ouvintes que estdo na comunidade
eclesiastica em Roma, para com isso, leva-los a uma reflexdo sobre o assunto exposto.
“A primeira questdo trata em termos de vantagem comparativa e a segunda trata em
termos de utilidade®®’. Segundo Cranfield®®, “a objecao de Paulo ndo é insignificante,
ou seja, o que foi apenas dito no capitulo 2:25-29, pode parecer implicar que ndo ha
vantagem do Judeu sobre o Gentio e nenhum lucro na circuncisdo”. O autor também diz

que

Mas, se isto foi realmente a implicagdo do argumento de Paulo, entéo, ele teria
colocado em questdo a veracidade do Antigo Testamento ou a fidelidade de
Deus; que, de acordo com a testemunha do AT, Deus escolhe esta nagdo entre
toda a humanidade para ser sua em especial e, consequentemente, oferecer a
esta nagdo a circuncisdo como um sinal da sua alianga com eles®®,

Além disso, o autor afirma que®’™, “se realmente ndo ha vantagem do judeu e
nenhum lucro na circuncisdo, isto deve significar que o AT é um falso testemunho ou que
Deus nédo tem sido fiel a sua palavra”. De certo, Paulo ndo esta questionando a veracidade
do AT e nem afirmando que o judeu ndo tem nenhuma vantagem em relacao ao gentio,
pelo contrério, ele vai estabelecer no proximo versiculo qual é a superioridade do judeu

e qual é a vantagem da circuncisdo.

3:2 Segundo Dodd “a resposta logica com base no argumento de Paulo €,
nenhuma. Mas o problema é que o ‘opositor judeu’ € a propria mente de Paulo®'. Mas,
para Moo, “a opinido de Dodd ilustra sua incapacidade de compreender a proposta
especifica do cap. 272, “A intencéo de Paulo ndo foi negar que os judeus tém privilégios
que os gentios ndo tém, mas para contestar que esses privilégios dao ao judeu uma
vantagem no julgamento®’®, Portanto, “embora reconhecendo que os judeus tém

incomparavel acesso a verdade de Deus na sua lei (cap. 2:17-20), ele insiste que é apenas

6| bid, p. 181.
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o cumprir a lei, e ndo a simples posse da lei, que ira satisfazer a Deus®’4. O pronome
moAb (muito, muita) € neutro, correspondendo ao substantivo neutro to mepiseov
(superioridade, vantagem) em 3:1. “A frase preposicional keta wavroe tpémov (segundo
todo modo) sugere que a vantagem do judeu tem a ver com uma série de questdes®”.
Esta vantagem esté explicita na resposta de Paulo no v.2, “Muita, segundo todo modo.
Primeiro por um lado porgue (lhes) foram confiados as palavras reveladas de Deus”. Os
judeus tém o privilégio das “palavras reveladas”, ou seja, “as aliancas, a legislacéo, o

culto, as promessas, os patriarcas” (9:4-5).

3:3 Em primeiro lugar devemos estabelecer “qual pontuacdo deve ser adotada
neste verso? E em segundo lugar devemos estabelecer quanto do verso deve ser atribuido
a um opositor imaginario®’®?” “O texto padrdo de Nestle-Aland e 0s comentaristas
seguem o paralelo em Filipenses 1:18 (ti yap;) e consideram esta expressao (O que pois?)
como uma questdo separada”®’’. Entretanto, “alguns paralelos classicos®’® favorecem a
conexdo i yap com as palavras seguintes para criar uma Gnica pergunta, ‘de modo que
se alguns ndo creram, a incredulidade deles nio anulara a fidelidade de Deus?’”6"
Segundo Cranfield®® «é possivel colocar uma marca de questdo depois do yép; e, entdo,
colocar uma virgula depois de Twveg, ou colocar uma virgula depois do yap, mas uma
marca de questdo depois do Twveg;”. Adotamos o texto padrdo de Nestle-Aland, por
entender que Ti yap; faz parte de um recurso estilistico de Paulo ao utilizar a pergunta

retorica.

No que diz respeito a outra questdo, as possibilidades seguintes sdo apresentadas:

1) (quer com pontuacdo) para considerar todo o versiculo como uma
contestacdo; 2) (outra vez com pontuacdo) para considerar todo o versiculo
como préprio de Paulo; e 3) (nada de pontuacdo depois de yap e uma marca
de questdo depois de Twvec) para considerar i yap €i ricTneay Tiveg; COMO
uma contestacao, e o resto do versiculo como uma resposta de Paulo®®!.
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Nossa hipotese € que o versiculo inteiro faz parte do proprio pensamento de Paulo,
ou seja, ele faz perguntas retoricas, sobre as quais, ele fornece a resposta no versiculo

seguinte 3:4 u1 yévorro (ndo seja dessa maneira).

E importante notar que Paulo estabelece uma nogdo de quantidade, mas ndo de
totalidade quando afirma que “alguns nao creram”, ou seja, somente “alguns” judeus ndo

creram e ndo todos. Segundo Moo,

Este uso de “alguns” para designar os judeus infiéis deve ser motivado
parcialmente pelo desejo de diminuir a ofensa, uma vez que em Rom 9-11, ele
considera a maioria dos judeus como tendo falhado em responder
apropriadamente a palavra de Deus®?,

Para o autor, “ao usar as palavras ‘ser infiel’ e ‘infidelidade’ para designar a falha
dos judeus, Paulo cria uma antitese ironica para ‘confiar’ no v. 2: ‘entrega confiante’ de
Deus de ‘oraculos’ a Israel ndo obteve uma correspondente ‘confianca’ na sua parte”®,
Esta fidelidade de Deus, refere-se especialmente ao compromisso de Deus para realizar
os termos da alianga com Israel. “Em contraste, entdo, os judeus ‘infiéis’ denotardo
particularmente a sua incapacidade de cumprir as suas obrigaces da alianca”%®*. Ento,
“a fidelidade de Deus para Israel tem sido em vdo? ou pode Deus abandonar lIsrael,
abolindo sua alianca com os judeus®®®?” A resposta de Paulo é enfética: “ndo seja dessa
maneira” (v.4), ou seja, “a fidelidade de Deus ndo é determinada pela infidelidade
judaica’. Com isso, Dunn®’ afirma que “Paulo no pode permitir que a infidelidade de
Israel promova a anulacdo da escolha de Israel por Deus, sua justica para lIsrael, pelo
simples fato que tal admissdo enfraqueceria seu proprio evangelho”. Para o autor é
importante notar que ha uma “continuidade entre a proposta de Deus para Israel e o

evangelho do seu Filho”%,

Portanto, nenhuma infidelidade judaica a alianca sinaitica (ndo cumprimento das

suas estipulacdes) pode anular a fidelidade de Deus para com Israel.
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3:4 Neste versiculo, Paulo responde a questdo do versiculo anterior, ou seja, “a
incredulidade de alguns judeus ndo anulara a fidelidade de Deus para com Israel”. “Paulo
usa muito frequentemente a expressao pr yévorro (ndo seja dessa maneira) depois de
perguntas retoricas, principalmente em (3:6, 31; 6:2, 15; 7:7, 13; 9:14; 11:1, 11; também
em 1Cor 6:15; Gal 2:17; 3:217%%; 0 uso também é muito comum em Epiteto ‘20 vezes’
em Dissertation %%, Esta expressdo mostra a forca da repugnancia de Paulo por aqueles
que consideram Deus infiel para com Israel. Portanto, como afirma Dunn®, “a forca da
resposta de Paulo baseia-se naquilo que ele vé: a) a alianca de Deus com Israel ainda em
vigor, b) o tipico entendimento judaico da aliangca como equivoco, e ¢) seu evangelho
como uma continuidade do cumprimento da alianca de Deus com lIsrael”. O uso do
“imperativo ywée0o (Seja, se torne) parece implicar que Deus ainda ndo é verdadeiro,
que tem ocasionado varias explicacdes e traducdes %2, Frédéric Godet sugere, “deixe isso
acontecer”®%, Charles Hodge propde, “deixe Deus ser verdadeiro”®. Sanday e Headlam,
propde, “provar ser, ser visto para ser”’%%°, ou seja, Deus deve ser visto para ser ou provado

para ser verdadeiro. Segundo Kasemann,

A ideia subjacente de que Deus ndo pode “tornar-se”, mas pode apenas “ser
confirmado”, é especificamente moderna e nao corresponde de modo algum a
visdo apocaliptica. Pois a divindade de Deus ainda aguarda sua revelagdo
definitiva, e a oragdo deve ser feita para isso®.

Entdo, com base na afirmagdo de Kasemann, a tradugdo de ywvécO® 8¢ 6 0gog
aAn g poderia ser: mas se torne Deus verdadeiro (na era vindoura). Entretanto, Moo®®’
afirma que “é mais provavel que yivopor tenha perdido o seu significado dinamico
(tornar, acontecer) e é usado, como muitas vezes no NT, como equivalente a given
(“ser”)”. “O imperativo, entdo, serd ‘uma forma vigorosa de indicar a verdadeira

situagdo’, em contraste com o v. 3, e a oracdo pode ser parafraseada, como Cranfield
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sugere, ‘Confessamos ao invés que Deus é verdadeiro’”.® Diante do exposto, nossa
hipdtese € que ndo ha elementos para afirmar que o verbo yivopar pode ter perdido o seu
significado dindmico e que ao fazer uma parafrase levando em consideracdo uma
perspectiva apocaliptica de Romanos nédo se contempla o contexto mais préximo do v.4
que é o v.3. Portanto, em resposta ao v.3, Paulo confessa que “seja Deus verdadeiro” em
contraste com “e todo ser humano mentiroso”. Com isso, o uso do verbo yivopar COMo
(ser) se justifica em resposta ao v.3, ou seja, a incredulidade de alguns judeus ndo anulara
a fidelidade de Deus para com Israel, desta forma, se estdo afirmando o contrério “seja
Deus verdadeiro, e todo ser humano mentiroso”.

A segunda metade da afirmacéo de Paulo é uma citacdo do Salmo 116:11 “eu disse
na minha perturbagdo: todo homem ¢ mentiroso” (ARA), (LXX Salmo 115:2) “mag
avlpomog yevotng”. Segundo Jewett®®, “esta afirmacio continua o tema de 1:18, 25,
que na luz do evento Cristo, que divulga a verdade sobre Deus, 0s seres humanos séo
mostrados suprimindo cronicamente a verdade e mudando a verdade para mentira”.
Cranfield pensa que “€ melhor entendido como uma caracterizacdo geral do homem em

oposicdo a Deus”’®, Ja Longenecker diz que

Esta declaracdo de 3:4b deve ser vista como outro aforismo judaico, baseado
nos ensinamentos das escrituras judaicas (OT) e circulando em vérios circulos
do Judaismo Primitivo e do Cristianismo Primitivo. Como tal, pode ser
razoavelmente assumido que Paulo viu este aforismo como bem-conhecido por
seus destinatarios cristdos em Roma e, portanto, usou ele em apoio ao seu
argumento de que Deus é sempre fiel, mesmo que “alguns deles [isto é, 0s
judeus] ndo tenham f&”701,

Por outro lado, Kasemann diz que

O que Paulo considera da citacdo do Salmo é este fim da histéria do mundo
com a vitdria de Deus sobre seus inimigos e a manifestagao de sua justica sobre
suas criaturas. Isso faz a Escritura a promessa para quem a oracdo de
cumprimento é feita no v. 4a, e ela corresponde precisamente para a
expectativa apocaliptica de 1 Corintios 15:24-28 e Ap 15:3f"%,

No entanto, nossa hipdtese é que a cita¢do “e todo ser humano mentiroso” refere-

se tanto aos gentios citados no primeiro capitulo (1:18-31) quanto aos judeus citados no

8%|bid, p. 186. CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T &
T Clark, 2004, p. 181.

89SJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 246.

"0CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p. 182.

"1 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 346.

2KASEMANN, Ernst. Commentary on Romans. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1980, p. 81.
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segundo capitulo (2:17-29), ou seja, todos sdo pecadores e serdo julgados (2:12). Segundo

Jewett,

Quando as fontes classicas podem se referir a “mentira produzida por homens,
que alguém ndo poderia ver”’® e as Escrituras Hebraicas podem condenar
falso testemunho (Exodo 20:16; Deut 19:16; Prov 21:28), somente Paulo
sistematicamente desenvolve a afirmacdo que “todos homens e mulheres de
cada cultura sdo mentirosos” 7%,

O autor ainda afirma que “mesmo 0 salmista, quem Paulo cita, assume uma
distingdo entre os justos e os impios”’®. Na sequéncia do versiculo, Paulo utiliza sua

formula introdutéria usual: “como esta escrito” para introduzir uma citacdo do Salmo

51:4b (LXX 50:6b):
ARA: de maneira que seras tido por justo no teu falar e puro no teu julgar.

LXX: A fim de que sejas justificado nas tuas palavras e possas vencer em o seres
julgado tu.

Rom 3:4b: A fim de que sejas justificado nas tuas palavras e possas vencer em o
seres julgado tu.

Esta citacdo mostra que se pode confiar em um Deus cujas palavras séo
verdadeiras e estdo corretas ao proferir condenacdo ao pecador no momento do

julgamento. Segundo Cranfield,

A citagdo serve como suporte para a ideia geral expressada nas palavras
anteriores ywvée0® 8¢ 6 0g0g dAn0c, TG 8¢ GvOpmmog YevoTNG, Enquanto
como entendido em conjungdo com a metade do verso precedente do salmo
(51:4a), onde ele fala da justica de Deus contra os pecados dos homens™,

Na Septuaginta esta escrito: 6mwg av Sikar®Oijg &v Toig Loyolg 6oV Kai ViKiiong
év 1@ kpiveoOai oc. A Septuaginta utiliza a forma verbal no subjuntivo: vukijeng (possas
vencer) enquanto o texto padrdo de Nestle-Aland utiliza a forma verbal no futuro:
vikijoglg (vencerds), entretanto, tem uma variante em Romanos 3:4b que estd no
subjuntivo vucjong’®’ (possas vencer). Em nossa tradugdo optamos pelo verbo vikieng,

pelo fato de que o “futuro do indicativo quando usado depois de 6mwg tem 0 mesmo

"%SHomero Od. 11.365-366; ver também Esopo Fab. 21.1; Luciano de Samésata Electr. 2.1; Aristoteles
Metaf. 1025a2. Citado por: JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p.
246.

"41bid, p. 246.

%1hbid, p. 246.

"%CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p. 183.

70’NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28 ed. Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2013, p.
485.



156

sentido do subjuntivo”’®, “De acordo com a Septuaginta o salmista fala que Deus pode
revelar-se justo e pode ser “vitorioso” na competicdo com os humanos e os deuses que
desafiam sua norma”’%. Da mesma forma em Romanos 3:4, Deus esta sendo julgado e
colocado a prova (como em uma competicdo), isso € visto por causa do uso da forma
passiva do verbo kpivesOai (seres julgado), e como consequéncia deste julgamento, ele
pode revelar-se justo e pode ser “vitorioso”. Na luta pela “justificagdo”, a questdo é:
“quem ¢ verdadeiro e constante € quem € 0 mentiroso, ou a vitima de ilusdo e
falsidade”"°. Segundo Paulo, “Deus ¢ verdadeiro e todo ser humano é mentiroso”, so ele
pode revelar sua fidelidade e justica, por outro lado, “todos os que pecaram sem lei
também sem lei perecerdo; e todos os que com lei pecaram mediante lei serdo julgados”.

Portanto, este versiculo expde um tema central em Romanos:

A revelacdo publica da justica Divina que ocorre no evangelho (1:17), sua
demonstracdo publica que ocorre na morte expiatoria de Cristo (3:25-26); e seu
decreto final que ocorrera quando todas as na¢6es unidas em resposta a missao
do evangelho glorificar a Deus pela sua veracidade e misericérdia (15:8-9)7*L.

3:5 Neste versiculo assim como no versiculo 3, Paulo usa ora¢des condicionais
simples (reais) para descrever acoes especificas no presente ou no passado. Esse tipo de
oracdo “indica normalmente completa neutralidade a respeito de se a agcdo descrita na
prétase de fato ocorre ou ndo0”’*? (ndo coloca ddvida). Uma condicdo é uma suposicao
sobre a qual uma declaracdo é baseada’3. Um periodo condicional frequentemente
consiste de duas oracoes:

A protase: “a oracdo condicional, ou subordinada, expressando um caso suposto
ou assumido (se)”"4.

A apodose: “a conclusdo, ou oracdo principal, expressando o que se segue se a
condicdo for realizada”. “A verdade ou o cumprimento da conclusdo/oracdo principal

dependem da verdade ou do cumprimento da clausula condicional”’*®,

"8SMYTH, M. W. Greek Grammar. Rev. G. M. Messing. Cambridge: Harvard University Press, 1956, p.
496.

"SJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 246.

"OKASEMANN, Ernst. Commentary on Romans. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1980, p. 81.

"pid, p. 247.

"2DICKEY, Eleanor. An Introduction to the Composition and Analysis of Greek Prose. Cambridge:
Cambridge University Press, 2016, p. 74.

"8SMYTH, Herbert Weir. Greek Grammar. Cambridge: Harvard University Press, 1956, p. 512.

7141pid, p. 512.

7151pid, p. 512.
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Apresentaremos dois exemplos de oracdo condicional simples (real)2®:

Simples no presente:  Protase com ei + presente do indicativo, e entdo Apodose com
presente do indicativo

el TpéYEL, VIKQL. Se ele esta correndo (agora), ele esta vencendo (esta corrida).

Simples no passado: (P) &i + passado do indicativo, e entdo (A) passado do indicativo

el £dpapev, éviknoegv.  Se ele correu (ontem), ele ganhou esta (aquela corrida).

No versiculo 5, Paulo utiliza uma oracao condicional simples no presente para
constatar um fato especifico. Ele comeca com a (prétase) ‘Mas, se a nossa injustica
estabelece a justica de Deus, o que diremos?” e termina com a (apddose) Nao (¢é) injusto
0 Deus que derrama a colera? Falo como (um) ser humano. O fato especifico que Paulo
constata é que Deus ndo é injusto em derramar a coléra sobre aqueles que sdo injustos.
Mais uma vez ele utiliza perguntas retdricas para levar os destinatarios da carta a
pensarem sobre o assunto, entretanto, ele imediatamente expde sua resposta sobre essas
perguntas. Nesse caso, a resposta do versiculo 5 estd no comeco do versiculo 6: N&o seja
(dessa maneira).

Segundo Moo, a questdo no v. 5a e no v. 4b “é a relacdo causal entre o pecado

humano e a justica de Deus”’*’. Para o autor:

A luz do v.4b, entdo, “a justica de Deus” ndo pode referir-se a justica salvadora
de Deus, nem a sua “justiga [distributiva]” (sua “justi¢a, equidade”), nem a sua
fidelidade e vitéria forense sobre toda a criagdo. Nem ele estd usando a frase
da mesma maneira que fez em 1:17, para descrever a atividade pela qual Deus
justifica as pessoas. Pelo contrario, a “justica de Deus” aqui designa a
fidelidade de Deus & sua prépria pessoa e palavra, particularmente, como o
versiculo 4b revela, como isto é revelado em seu julgamento do pecado.

Semelhantemente, Fitzmyer diz que:

O atributo divino de que fala Paulo ndo “abrange tanto a sua graciosa fidelidade
[de Deus] as suas promessas como o seu julgamento punitivo sobre o pecado”.
Admitir isso seria perturbar todos os ganhos das Ultimas décadas na
interpretagdo de Romanos. N&do ha dificuldade com a ideia da fidelidade de

"6DICKEY, Eleanor. An Introduction to the Composition and Analysis of Greek Prose. Cambridge:
Cambridge University Press, 2016, p. 74.

T"MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 189.

"8]bid, p. 189, 190.
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Deus em tal declaracéo; de fato, mostra quéo intimamente a retiddo de Deus
estd relacionada a sua fidelidade nesta passagem?®®.

Entretanto, Dunn afirma que:

Paulo, portanto, usa a linguagem da alianca para reafirmar os conceitos basicos
da alianca das escrituras judaicas que até entdo prevaleceram. Ao falar de
“nossa injustica”, ele fala como homem comum, ou mais precisamente como
um judeu que agora vé as implicacdes universais do que tinha sido até entdo
uma visdo exclusivamente judaica’.

Para Jewett, “a forma da questdo introduzida com &i 8¢ (“mas se”) introduz uma
condicdo assumida como um fato incontestavel: a injustica humana cai sob a ira divina e,
assim, demonstra a justica de Deus” "2,

Assim sendo, nossa hipotese é que Paulo se refere a fidelidade de Deus para com
Israel que esta expresso tanto na alianca abramica como na alianga mosaica ou sinaitica.
No entanto, ele também se refere ao castigo divino que viria sobre a nacdo de Israel se o
povo ndo cumprisse 0s mandamentos. Por isso, Deus ndo é injusto em derramar sua
coléra, isto &, em punir aqueles que sdo injustos, nesse caso tanto os judeus como 0s
gregos (aqueles que ndo sdo judeus vv. 9-19,23), pois todos “estdo sob o pecado” v.9.

Em relagdo a segunda parte do versiculo “Falo como (um) ser humano”. Jewett

afirma que

O desafio blasfemo a justica de Deus apresentado pelo interlocutor € tdo
insidioso que Paulo se sente compelido a explicar entre parénteses: “Eu falo de
maneira humana”. Essa observacdo constitui “uma desculpa entre parénteses
para o pensamento blasfemo de Deus como injusto”’?,

Da mesma forma, Longenecker declara que

Tal questdo é tdo distante da realidade que até mesmo pedir que ela seja
considerada blasfema pelo menos pelos judeus, cristdos judeus, e agueles que
foram extensivamente influenciados pelo Cristianismo Judaico, assim como
seus enderegados cristdos em Roma. E ele ndo desejava sequer parecer
blasfemo?3,

No entanto, Dunn diz que

"SEITZMYER, Joseph A., S.J.: Romans: A New Translation With Introduction and Commentary. New
Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 329.

"2DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015,
p.134.

2LJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 247.

"2|bid, p. 248.

’ZLLONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 350.
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Paulo é forcado nessa linha de pensamento ndo por causa da logica de sua
propria posicdo, mas porque estabelece tal tensdo com o que ele mesmo
anteriormente sempre supds ser a compreensdo adequada da relacdo entre a
justica de Deus e os privilégios e obrigacdes da alianca de Israel. E
precisamente porque Paulo fala do ponto de vista de um homem comum e ndo
mais do ponto de vista do judeu tipico de que as linhas previamente definidas
da relacdo divino-humana aparecem (pelo menos aos olhos dos judeus) terem

se tornado totalmente confusas’.

Segundo Blass e Debrunner?,

O paréntese (cf. §458) geralmente se origina em uma necessidade que surge de
repente para ampliar um conceito ou pensamento onde aparece na sentenga; ou
pode ser devido a dificuldade de adaptar uma reflexdo posterior que de repente
vem a mente para a estrutura da sentenca como ela foi iniciada. O NT,
especialmente as Epistolas de Paulo, contém uma variedade de parénteses mais
asperos, mais asperos do que um estilista cuidadoso permitiria. Um verbo finito
curto é ocasionalmente langado na construgdo (como no classico) formando
um ligeiro paréntese (um tipo de coordenagdo popular, §471): ex. 2 C 8:3 611
Katd Svvouly, poptupd, kot ttapd dvvauwv etc., Le 18:41 ti ool 0élelg
ttomow. (Rm 6:19; 1 Co 9:8; 1 Co 15:32; Gal 3:15. Parénteses similares de
Paulo)’2,

apostolo Paulo abre um paréntese “eu falo de modo humano, ou seja, como uma
@) tolo Paulo ab tese “eu falo d doh , ,
pessoa que nao cré em Deus” para se proteger de parecer como um homem blasfemo que

afirma a injustica de Deus.

3:6 Novamente Paulo utiliza a expressdo pn yévorro (néo seja dessa maneira) para
responder a pergunta retorica do versiculo 5. Nesse versiculo, ele pergunta: Mas, se a
nossa injustica estabelece a justica de Deus, 0 que diremos? Nao (é) injusto o Deus que
derrama a colera? No versiculo 6, ele responde que ndo é dessa maneira, ou seja, Deus
ndo é injusto em punir aqueles que descumpriram seus mandamentos (0s judeus) e punir
aqueles que ndo tinham uma alianga com Ele, mas também pecaram e estdo privados da

gléria de Deus (vv.9-23).

Em relacdo a segunda parte do versiculo 6, Longenecker diz que, “se Deus nao
pode “pronunciar [ou ‘infligir’, ‘trazer’] sua ira sobre seu povo”, como ele pode ser um
Deus justo e no futuro ser capaz de ‘julgar o mundo’? Essa resposta a questdo no v.5 é
extremamente breve”’?’. No entanto, segundo o autor, “ndo ha mais nada que precise ser

dito, seja emocionalmente do cora¢do ou logicamente da mente por qualquer um que

722DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
135.

"5BLASS, F.; DEBRUNNER. A. A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian
Literature. Chicago&London, 1961, p. 242, 243.

"28(Rm 6:19; 1 Co 9:8; 1 Co 15:32; Gal 3:15. Parénteses similares de Paulo). (Acréscimo Nosso).
"2LONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 350.
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realmente conheca a Deus e tenha entendido alguma coisa sobre o carater e a vontade de

Deus”’?, Para Dunn, “é mais provavel que isso deva ser tomado como uma referéncia

direta ao julgamento final como tal. kéopog pode ser usado para a totalidade do universo

(como em 1:20), mas também para a humanidade, como também em (3:19 e 11:12,

15)”72%, O autor afirma ainda que

Paulo ndo se esquivou do fato de que a fé em Deus tem que operar a partir de
certos axiomas fixos; seus problemas surgiram de seu questionamento do
significado até entdo aceito do que sempre foi um dos outros axiomas da fé
judaica (a escolha de Deus de Israel para ser seu povo). Que o julgamento de
Deus era “justo” também era fundamental (por exemplo, Gn 18:25; Dt 32:4;
Jo 34: 10-12); mas o alargamento de Paulo do conceito da justica de Deus
(xopig vépov “independentemente da lei”"%° - 3:21) perturbou um dos critérios
pelos quais seu préprio povo havia escapado anteriormente de tais enigmas (v
5)731.

Da mesma forma, Cranfield declara que

Paulo rejeita a nogéo de que Deus € culpado de injustica, alegando que atribuir
injustica a Deus € essencialmente absurdo, pois equivale a uma negacéo do que
deve ser considerado axiomatico, a saber, que Deus é o juiz escatolégico do
mundo. (ou seja, de todos os homens). Aquele Deus que julgara o mundo é
justo e isso é uma certeza fundamental de todo pensamento teol6gico (cf., por
exemplo, Gn 18:25; Dt 32:4; J6 8:3; 34:10). Deus de fato ndo seria Deus
absolutamente, se Ele fosse injusto’?,

Segundo Fitzmyer,

Deus € o0 juiz do mundo e ele ird examina-lo, dando vereditos sobre o pecado
humano e manifestando sua ira contra a injustica humana. Paulo ecoa uma
crenga judaica fundamental que considerava a Yahweh como o juiz
escatoldgico do mundo (Isafas 66:16; Joel 3:12; Salmos 94:2; 96:13).
Novamente, o substantivo kosmos aqui significa “todos os seres humanos” 7%,

Ao descrever o conceito de julgamento no judaismo, Friedrich Biichsel afirma que

E um dos principais itens de fé no judaismo que Deus julga, que Ele ndo apenas
deixa o mal ocorrer sem resistir, que Ele sustenta com castigos e recompensas
Sua santa lei e suas exigéncias e proibicoes, que Ele a aplica irresistivelmente
em face daqueles que o desprezam. Essa crenga, cujas raizes remontam aos

7281 pid, p. 350.

72DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.

135.
739%(Tradugdo Nossa).

31DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.

135.

732CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,

2004, p.184.

BFITZMYER, Joseph A., S.J.: Romans: A New Translation With Introduction and Commentary. New
Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 329.
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primoérdios da religido israelita, estava inseparavelmente relacionada a Lei e
foi transmitida com ela™*.

Ao utilizar o verbo kpive “julgar”, Paulo provavelmente esta se referindo ao

verbo DBRY ($pt) que significa “decidir entre, estabelecer, julgar, administrar a justica,

fazer um julgamento sobre, anunciar um veredito, governar, estar em autoridade””*® de

onde provém o substantivo masculino DEUR (mispat) que significa “decisdo,

julgamento a) dado por Yahweh: Sofonias 2:3; Malaquias 2:17; Salmo 50:6; Isaias 58:2;
NUmeros 27:21; Génesis 18:19; Provérbios 21:3,15; Génesis 18:25; Jeremias 7:5; JO
13:18; Jo 22:4”"%%. Realmente, no pensamento paulino, Deus € o juiz justo que julgara
“todas as pessoas”, isto ¢, tanto judeus como gentios. Segundo a alianga sinaitica, 0s
judeus que ndo cumprirem os mandamentos serdo punidos com castigos terriveis a tal
ponto que Deus pode romper a alianca com eles. Entretanto, Paulo coloca tanto judeus
como gentios no mesmo patamar em relacéo a Deus, isto €, todos sdo culpados pois estao
sob o pecado. Por isso, o critério para julgar e punir ndo ¢ mais o cumprimento dos
mandamentos de Deus estipulados pela alianca sinaitica, mas as atitudes individuais
malignas que afastam o ser humano de um Deus justo (vv. 9-18). Além disso, Paulo
afirma que o critério fundamental para que haja salvag¢ao nesse julgamento divino € a “fé

em Jesus” e ndo mais o “cumprimento das obras da lei” (vv. 21-28).

3:7-8 Estes versiculos estdo conectados com qual parte da pericope? Segundo
Moo, ha duas possibilidades principais:

Primeiro, esses versos podem repetir e elaborar a obje¢do no v. 5: Como é justo
que Deus me julgue se meu pecado Ihe traz gléria (v.7); e esse ponto de vista
de vocés, Paulo, realmente encoraja o pecado (v.8a)? Para essas objecOes
renovadas, Paulo responde simplesmente com um pronunciamento de
julgamento (v.8b). A segunda possibilidade é que esses versiculos expliquem
v. 6. A razdo pela qual Deus ndo podia julgar o mundo se fosse injusto para ele
punir os pecados que manifestam a sua justica (v.6) é que qualquer um (“eu”
poderia vir diante de Deus com a mesma desculpa (v.7)7%.

"34(Friedrich Buichsel) In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New
Testament. Vol I11. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 1964-1976, p. 935.

5KOEHLER & BAUMGARTNER. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. 2 vols.
Boston: Brill Academic, 2001, p. 1623.

3¢|bid, p. 651.

"MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 192.
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Para Jewet t*“esta questdo ndo apenas duplica a questdo nov. 5[...]”"38. Kasemann
também afirma que “a objecdo do v. 5 assume uma forma mais concreta no v. 7. O que
anteriormente foi discutido em termos gerais é agora dado um impulso pessoal”’°.
Similarmente, Cranfield afirma que “o pensamento, que foi expresso no v. 5b de uma
forma que indicava que estava sendo repudiado, agora é apresentado novamente - desta
vez na forma de uma objecdo (o0 uso da primeira pessoa do singular é simplesmente
retorico)”’4°. Da mesma forma, Fitzmyer diz que“esta é realmente a mesma objecio que
em 3:5, envolvendo apenas um terceiro atributo de Deus”’*!. Sob 0 mesmo ponto de vista,
Longenecker afirma que “as duas questdes retoricas de Paulo e uma resposta breve em
3:7-8 estdo diretamente ligadas as duas questdes retdricas e uma resposta breve em 3:5-6
pela expressdo ei ¢ (“mas se”, “e se”) aparecendo no inicio de 3:5 e 3:777%

Semelhantemente, Moo considera que

O v. 7 ndo é naturalmente lido como uma explicagdo do v. 6. Se esta tivesse
sido a intencdo de Paulo, teriamos esperado que ele tivesse explicitado um elo
fundamental no argumento - que os pecados de todas as pessoas levam a gléria
de Deus - e ter formulado a questdo nestes termos gerais (por exemplo, "quem,
entdo, poderia ser julgado como um pecador?"). O versiculo 7 I& muito mais
naturalmente como uma reiteracéo ("do lado do homem" [S-H]) da objecéo
declarada no v. 5. Ambos w. 5-6 e vv. 7-8, entdo, tomam o problema criado
por Paulo no verso 4 [...]"%.

Por outro lado, Dunn afirma que “a conexdao do pensamento com vv 3-4, o elo
implicito para a mente hebraica entre a verdade de Deus e a fidelidade de Deus, e a propria
questdo, todos indicam claramente o bastante que o pensamento ainda esta nos problemas
causados pela fidelidade de Deus ao Israel infiel”"44,

No entanto, no versiculo 7 assim como no versiculo 3 e 5, Paulo usa oracdes
condicionais simples (reais) para descrever acdes especificas no presente ou no passado.

Nesse caso, ele comeca o versiculo com uma oracdo condicional (real) no passado:

38JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 249.

"¥KASEMANN, Ernst. Commentary on Romans. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1980, p. 83.

74CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p.185.

"MEITZMYER, Joseph A., S.J.: Romans: A New Translation With Introduction and Commentary. New
Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 329.

722 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
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Simples no passado: (P) &i + passado do indicativo, e entdo (A) passado do indicativo
&l £dpapev, éviknogv.  Se ele correu (ontem), ele ganhou esta (aquela corrida).

&i 8¢ 1 aAn0eia ToD OgoD v TM EUQ YeDoUATL EMEPIGGEVGEY €ig TNV dOEAV 0TOD,
1 €11 KAYD OC AUOPTOAOS KPIVOUOLL;

Mas, se por causa da minha mentira, abundou a verdade de Deus para sua gloria,
por que eu ainda também sou julgado como pecador?

[Mas, se abundou (indicativo aoristo) a verdade de Deus para sua gloria por
causa da minha mentira — prétase + ndo ha apddose explicita], [por que eu ainda também
sou julgado como pecador?- oragdo independente enunciativa’™® interrogativa direta].
Duas coisas sdo interessantes nesse versiculo. A primeira é que ndo esta explicita a
conclusdo da oracdo subordinada, ou seja, a oracao principal. A segunda é que a resposta
do versiculo 7 também ndo esta explicita. A estrutura do versiculo 7 é semelhante a
estrutura do versiculo 5 no uso da expressao i 6¢ (“mas se”, “e se”), N0 Uso de oracgao
condicional e no uso da pergunta retérica. No entanto, a principal diferenca entre eles €
que a resposta do versiculo 5 aparece no versiculo 6, j& a resposta do versiculo 7 ndo
aparece.

Moo acrescenta que:

Se v. 7 é uma pergunta de um objetor, entdo o v. 8 pode ser entendido de uma
de duas maneiras bésicas: ou ele acrescenta uma segunda objecdo, paralela
aquelaemv. 7, ou responde a objecdo de v. 7 com uma contra-pergunta retdrica
[...]. Este “e” sugere que a clausula principal do v. 8 ¢ coordenada com v. 7 ¢
assim continua a critica do objetor judaico a doutrina de Paulo. Se vv. 7-8 estdo
entdo conectados desta maneira, é melhor ver o v. 8 como uma questdo
separada do que como uma continuacdo da sentenga do v. 7. O verso apresenta
certos outros problemas sintaticos, mas eles sdo melhores resolvidos da
maneira refletida na NIV: “Por que ndo dizer - como estamos sendo difamados
e como alguns afirmam que dizemos — ‘Vamos fazer o mal que o bem pode
resultar’?”746

Diante do exposto, nossa hipotese é que o v. 7 faz parte de um conjunto de
perguntas retdricas que se inicia no v. 1. Essas perguntas sao questionamentos sobre o
ensinamento de Paulo a respeito da condi¢do tanto do judeu quanto do gentio diante de
Deus, isto €, que ninguém ¢ superior pois todos “estdo sob o pecado” (v. 9b). Tanto o v.

7 quanto o v. 8 estdo coordenados e ndo subordinados. Cada versiculo traz um

5As oragBes enunciativas sdo aquelas pelas quais simplesmente declara-se um fato, uma ideia, um
sentimento, sob forma afirmativa, negativa ou interrogativa. RAGON, E. Gramatica Grega. Sdo Paulo:
Odysseus, 2016, p. 220.

748MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 194, 195.
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entendimento equivocado (“dos quais”- provavelmente judeus cristdos) acerca do
ensinamento de Paulo a respeito do pecado e da justificacdo pela fe.

Mas, quem sdo os opositores de Paulo? O antecedente mais préximo do pronome
relativo do v. 8 (&v — dos quais) é (tTwveg — alguns). Sdo “alguns” que afirmam que o
ensinamento de Paulo estimula a pratica de atos incorretos. Além disso, concordamos
com Moo quando ele afirma que “como essas pessoas estao expressando essencialmente
0 mesmo ponto de vista do ‘eu’ no versiculo 7, a sentenca de condenacdo de Paulo
abrange os opositores do vv. 7-8 como um todo”’#’. Tanto o interlocutor em primeia
pessoa (eu) no v.7 quanto os “alguns” do v. 8 sdo os opositores de Paulo. Entretanto, eles
ndo sdo nomeados. Vamos verificar o que alguns eruditos afirmam sobre esta questao.

Segundo Dunn,

E apenas possivel que na pergunta “Por que ainda sou condenado como
pecador?” Também ouvimos um eco do feroz intercambio entre Paulo e Pedro,
referido por Paulo em Galatas 2:14-17, onde a implicacdo € que a frase
“gentios pecadores” foi usada pelo grupo de Jerusalém para se referir a pratica
cristd judaica (Pedro, Paulo, etc.) de comer com gentios incircuncisos e
ritualmente impuros (Gl 2:12). Neste caso, Paulo comeca a desviar a questéo
do pensamento do julgamento final de Deus, e assim, longe de uma mera
repeticdo do v 5, volta ao tema da condenacgéo judaica dos gentios (como em
1:19-2:3). O ponto aqui seria entéo que o judeu ndo deveria condenar gentio
(incluindo o gentio cristdo) como “pecador” porque ele esta no mesmo barco -
sua falta de fé € tdo sujeita a ira de Deus quanto a falsidade da humanidade em
geral. Isso pode estar sobrecarregando o propdsito de Paulo, e mesmo se o
pensamento estivesse presente em Paulo, provavelmente seria perdido em seu
plblico Romano™2,

O autor ainda acrescenta que

Pelo menos, no entanto, o breve desvio de Paulo alcancou algo de valor. Isso
ressaltou a falta de fé de Israel e confirmou a solidariedade dos judeus com os
gentios na mentira e injustica da humanidade. Aceitar que ha um problema
aqui (se de fato o interlocutor é imaginado) é um passo positivo nesta primeira
secdo principal de seu argumento (1:18-3:20), pois o problema comeca com o
reconhecimento de infidelidade de Israel e se desenvolve com o
reconhecimento de que isso deixa o judeu excessivamente confiante tdo
indefeso quanto os impios gentios. Este é o ponto para o qual Paulo retorna no
v 9. Mas mais importante para o argumento de toda a carta € a implicacdo
muito clara de que a fidelidade de Deus a Israel é uma por¢do com sua oferta
de justica a todos os homens. O proprio fato de que Paulo (o portador do
evangelho para os gentios) pode identificar-se tdo completamente com o
fracasso de Israel (“sua falta de f€”, v 3; nossa injustica, v 5; minha falsidade
”7); e em seu pensamento pode deslizar tdo naturalmente da objecdo que
comega com a fidelidade de Deus ao Israel infiel a objecdo contra seu préprio
evangelho (v 8), mostra claramente que para Paulo o modelo do evangelho ja
é dado na alianga de Deus com lIsrael, ie , em sua fé mantendo com o seu povo
infiel. Seu proprio povo deveria ter entendido isso tdo prontamente (a mesma

747MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 196.

™8DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
142.
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objecdo poderia ser levantada contra o entendimento de Isaias da justiga de
Deus contra a de Paulo), e ainda assim eles agravaram sua infidelidade anterior
ao rejeitar o evangelho que simplesmente estende a mesma oferta da
benignidade imerecida de Deus a toda humanidade. Assim, o evangelho, de
fato, é tanto para os judeus como para os gentios (1:16), mas a falha de Israel
em aceita-lo garante que a ira de Deus também é para os judeus primeiro e
também para os gentios’*°.

Para Jewett,

A logica da resposta de Paulo é a seguinte: o interlocutor pergunta por que ele
ainda esta sendo julgado como pecador, pois sua mentira beneficia a gloria de
Deus. Paulo responde com uma pergunta que astutamente traz o seu publico
para o didlogo: “E por que nds crentes também ndo seriamos julgados
pecadores como somos caluniados para ser?” Paulo inclui a audiéncia crista
em Roma no “nods” que somos caluniados como defendendo tais visdes em
consequiéncia da doutrina da liberdade da lei™,

O autor considera que a chave para essa passagem é:

Aqueles que defendem tais calGnias sdo os proprios legalistas representados
pelo interlocutor, que insere uma grande dose de hipocrisia no lado do
interlocutor da diatribe. A cléssica acusacdo legalista é que o evangelho da
salvacéo pela gracga e da liberdade da lei constitui uma forma dissimulada de
libertinagem.

A passagem termina com uma “condenacdo” (kpipe), uma decisdo judicial
formal do juiz divino, contra aqueles envolvidos em tais prevaricagdes.
Enquanto o interlocutor alega estar servindo a causa da justi¢a e da verdade
divina, o que ¢ realmente “correto” é sua condenagdo junto com outros que
participam dessas mentiras. Toda a forca moral da tradicdo judaico-cristd de
um Deus justo que mantém o direito no julgamento de Deus esta por tras dessa
curta sentenca final ™.

Longenecker expde que

Exatamente o que estava sendo dito sobre Paulo pelos cristdos em Roma,
simplesmente ndo sabemos. Mas parece bastante claro que ele estd
respondendo aqui a certas criticas que foram levantadas contra ele e a certas
acusacles que haviam sido montadas contra sua missdo Gentilica por alguns
de seus oponentes Cristdos Judeus - que criticas e acusagdes, em toda
probabilidade, tinha assumido uma vida prépria em sua propagacio da Asia
Menor e da Grécia para Roma. Assim, pode-se supor que as criticas e
acusacOes desse tipo contra Paulo e sua missdo gentilica fossem conhecidas -
talvez até mesmo repelidas com a aprovacdo de alguns dos cristdos em
Roma™2,

Em relacdo a segunda parte do versiculo 8, o autor afirma que

A resposta de Paulo a tais criticas e acusagdes expressas em 3:8 € a mais breve
e mais bombaéstica de todas as suas quatro respostas nesta passagem. Ele diz
simplesmente: “Sua condenagdo é merecida” (@v T0 kpipa EVOKOV E0TIY).
Estas sdo, Paulo sugere, simplesmente acusagdes difamatorias baseadas no

91bid, p. 143.

S0JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 250.

Sbid, p. 251.

752LONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 350, 351.
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raciocinio sofista, que mostram que aqueles que os montam ndo sabem nada a
respeito da natureza de Deus, da mensagem do evangelho Cristdo, ou do
carater daqueles que sdo o povo de Cristo - e assim eles merecem a kpipa
(“condenagio”) com o qual Deus julgara tais pessoas’3.

Segundo Moo, “Paulo quer dizer duas coisas: que ele (e outros apdstolos?) foram
acusados de ensinar a propria doutrina que o objetor judeu alega ser a concluséo légica
de seu ponto de Vista, e que tais acusac¢des sdo ‘blasfémias’”’>4. O autor entende que “este
parégrafo conclui no apontamento que soa em Rom 1:18-3:20 como um tema chave: a
‘justica’ do julgamento de Deus”"°.

O opositor de Paulo no v. 7 alega que ndo € justo ser julgado como pecador porque
0 seu pecado (mentira) fez com que ficasse mais notdrio a verdade de Deus para sua
gléria. Da mesma forma, os opositores de Paulo no v. 8 alegam que tanto Paulo quanto
outros cristdos (provavelmente outros lideres eclesiasticos) afirmam que tem que se fazer
as coisas mas, para que venham as coisas boas. Em Romanos 6:1 ha uma semelhanca com
0 que € dito em Romanos 3:8:

8 kai pn kaOh¢ Praconpodpsdo kol keOdg Qaciv Tiveg Nudc Aéyewy 6T
TOMGMUEY TO KOKE, Tva £00n T ayadd; Gv 10 Kpipa Evokév éotiv. (Rm 3:8).
8 E como n&o0? Somos caluniados e como afirmam alguns que nés dizemos: Fagamos
as coisas mas, para que venham as coisas boas? Dos quais é justa a condenagio .
LTi o¥v épodipev; émpévopey Tij poptia, iva 1 xapig mheovaon; 2 i yévorro. (Rm
6:1, 2a).
O que falaremos entdo? Continuemos no pecado, para que a graca abunde? N&o seja

(dessa maneira)™’.

Com certeza, Romanos 6 ndo é uma resposta direta para a questdo levantada em
Romanos 3:8, entretanto nos ajuda a entender qual era o ensinamento de Paulo que estava
gerando mal-entendido. No capitulo 6, Paulo deixa claro que ndo se deve continuar no

pecado para que a graca abunde (v.1). Os opositores (judeus cristdos) ndo compreenderam

31bid, p. 351.

54MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 195.

51bid, p. 196.

76(Tradugdo Nossa).

57(Tradugdo Nossa).
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0 novo ensinamento de Paulo acerca da “justificac¢do pela fé” sem obras da Lei (3:20-31).

No versiculo 15 esta exposto esse mal-entendido:

15 T{ odv; Guaptiioopev, 6TL 00K Eopdv Do vépov arl’ VIO yapwv; pui yévorro.
(Rom 6:15).
O que entdo? Pequemos porque ndo estamos debaixo da lei, mas debaixo da graca?
N&o seja (dessa maneira)’8,
Os opositores entenderam que por ndo precisarem mais cumprir a lei de Moisés
para serem justificados diante de Deus como estipulava a alianca sinaitica e agora s
precisassem ter fé em Jesus Cristo para serem justificados, eles poderiam praticar
qualquer tipo de ato incorreto que isso ndo traria punicdo. Mas, pelo contrario, Paulo
afirma que “ndo seja (dessa maneira)”, pois aqueles que praticarem atos incorretos seréo
“condenados” (3:8) “porque o salario do pecado é a morte, mas o dom gratuito de Deus

é a vida eterna em Cristo Jesus, nosso Senhor”. Rm 6:23 (ARA)

3:9 Este versiculo é uma continuidade do dialogo proposto por Paulo nos wv. 1-8,
ele segue a mesma ldgica ao utilizar perguntas retdricas breves com respostas de imediato
tanto no v. 9 quanto nos wv. 1, 3, 5, 6, 7, 8. Também é nitido como afirma Moo “que
Paulo estad se movendo em direcdo a um resumo e aplicacdo do ensinamento que vem

desenvolvendo desde 1:187°°. Além disso, Longenecker afirma que

Em 3:9 expde-se a conclusdo do que Paulo tem argumentado, ndo apenas no
precedente de 3:1-8, mas também em 2:17-29: embora Deus tenha trazido o
povo de Israel para um relacionamento de alianga consigo mesmo e lhes deu
vantagens e béncdos particulares, (1) todos os judeus serdo julgados
imparcialmente, como também todos os gentios, por um correto, fiel e justo
Deus, e (2) todos os judeus ficaram sob a ira de Deus, como também todos
Gentios, por causa de sua incapacidade de responder a Deus pela fé, conforme
expressada por suas atitudes injustas e suas aces iniquas’®°.

O apostolo Paulo vem construindo um argumento desde o capitulo 1. Nesse
argumento, ele mostra que “a ira de Deus se revela do céu contra toda impiedade e
injustica dos seres humanos que, por meio da sua injustica, suprimem a verdade” Rm 1:18

(NAA). Ha uma condicdo que tanto os gentios quanto os judeus compartilham, ou seja, a

758(Traducdo Nossa).

SSMOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 198.
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condicgéo de pecador, pois “o pecado com seu poder escravizador” entrou N0 mundo por
causa de Adao, o primeiro homem (Rm 5). Isso faz com que todo ser humano néo faca o
bem que quer, mas faca o mal que ndo quer (Rm 7:19). Pois, é essa natureza pecaminosa
que impulsiona o ser humano a praticar o mal (Rm 7:20). Os gentios ndo tém a Lei de
Moisés e nem uma alianca firmada com Deus, mas isso ndo significa que eles ndo
conhecem a Deus. Paulo mostra que o conhecimento dos “atributos invisiveis de Deus
(seu eterno poder ¢ a sua divindade)” vem através “das coisas que Deus fez”, isto €, da
sua criagdo Rm 1:19, 20 (NAA). Isso torna os gentios “indesculpéveis” Rm 1:20-32
(NAA):

21 Porque, tendo conhecimento de Deus, ndo o glorificaram como Deus, nem
Ihe deram gracas. Pelo contrério, se tornaram nulos em seus proprios
raciocinios, e o coragdo insensato deles se obscureceu. 22 Dizendo que eram
sébios, se tornaram tolos 23 e trocaram a gléria do Deus incorruptivel por
imagens semelhantes ao ser humano corruptivel, as aves, aos quadripedes e
aos répteis. 24 Por isso, Deus 0s entregou & impureza, pelos desejos do
coracgdo deles, para desonrarem o seu corpo entre si. 25 Eles trocaram a
verdade de Deus pela mentira, adorando e servindo a criatura em lugar do
Criador, o qual é bendito para sempre. Amém!

26 Por causa disso, Deus 0s entregou a paix0es vergonhosas. Porque até as
mulheres trocaram o modo natural das relagdes intimas por outro, contrario a
natureza. 27 Da mesma forma, também os homens, deixando o contato
natural da mulher, se inflamaram mutuamente em sua sensualidade,
cometendo indecéncia, homens com homens, e recebendo, em si mesmos, a
merecida puni¢do do seu erro.

28 E, por haverem desprezado o conhecimento de Deus, o proprio Deus 0s
entregou a um modo de pensar reprovavel, para praticarem coisas que ndo
convém. 29 Estdo cheios de todo tipo de injustica, perversidade, avareza e
maldade. Estdo cheios de inveja, homicidio, discérdia, engano e malicia. S&o
difamadores, 30 caluniadores, inimigos de Deus, insolentes, arrogantes,
orgulhosos, inventores de males, desobedientes aos pais, 31 insensatos,
desleais, sem afeicdo natural e sem misericordia. 32 Embora conhecam a
sentenca de Deus, de que 0s que praticam tais coisas sdo passiveis de morte,
eles ndo somente as fazem, mas também aprovam os que as praticam.

Os gentios serdo punidos por causa do seu erro, isto €, conheciam a Deus e sabiam
que deveriam adora-lo, mas ndo fizeram isso, eles sabiam que ndo poderiam praticar
atitudes incorretas, tais como: injustica, perversidade, avareza, maldade, etc”, mas pelo
contrario, eles praticaram tais atos.

Por outro lado, os judeus conheciam a Deus através da alianca estipulada entre
Deus e Israel. Eles deveriam praticar os preceitos estabelecidos pela alianca sinaitica. Se
eles praticassem, Deus os abencgoaria, mas se ndo praticassem, Deus os puniria. Em
Romanos 2, Paulo mostra que os judeus que ndo praticam a “lei” (0s preceitos da alianca

sinaitica) serdo julgados por Deus. Em suma, “todos os que pecaram sem lei (gentios)’®

761(gentios) e (judeus) sdo acréscimos nosso.
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também sem lei perecerdo; e todos os que pecaram sob a lei (judeus) serdo julgados pela
lei” Rm 2:12 (NAA).

No v. 1, Paulo afirma que os judeus tém superioridade e vantagem em relacéo aos
gentios por causa das palavras reveladas de Deus (0s preceitos da alianga sinaitica, ou a
lei de moisés) que Ihes foram confiados. No entanto, no v.9, Paulo diz que os judeus ndo
sdo superiores em relacdo aos gentios, pois ele demonstrou com precedéncia (Rm 1:18-
2:1-29) que todo ser humano (judeus, gregos, etc) estdo sob o pecado.

No entanto, hd um problema de tradugdo do verbo mpogyone0a que vem do verbo

apoéym no v.9. Segundo Bauer, Arndt e Gingrich o verbo mpoéy® tem trés vozes:

1. Ativa., intransitivo. “sobressair, ser superior, ser primeiro”. 2. Média. Em
Ro 3:9, que é um texto criticamente incerto, a média. ou tem 0 mesmo
significado: “ter uma vantagem (Vulgata)” - um significado que néo é
encontrado em outro lugar para a média - ou seu sentido costumeiro
contém alguma coisa. “antes de si mesmo para prote¢ao”. Nesse caso, se
0s “nos” em wpogyopeda se refere aos judeus, entdo o od wavrog que se
seguem rejeitam vigorosamente a ideia de que possuem algo que possa
protegé-los da ira de Deus. No entanto, se o “ndés” em 9a deve
necessariamente ser o mesmo que em 9b, ou seja, o préprio Paulo, ele
ainda esté lidando com os adversarios que ele tem em mente nos vv. 7, 8,
e ele pergunta ironicamente: estou me protegendo ?, estou dando
desculpas? Ele é capaz de responder a essa pergunta como um “nio”, ja
que sua explicacdo no vs. 9b ndo é menos clara e decisiva do que suas
declaragBes anteriores. 3. Passiva. Também ¢é possivel. Tomar
npogyoneda Ro 3:9 como uma passiva, ou seja, Somos superados ?, entéo
estamos em uma posic&o pior do que eles?762

Da mesma forma, Rusconi mostra o significado do verbo wpoéym nas trés vozes:

13

“O verbo wpoéym (mpd e €yw) na voz ativa significa “ ter diante”. Na voz média

npo&yopat significa “ter uma posicdo de vantagem, de superioridade, considerar-se
superior: Rm 3:9 (mas ai se deveria entender como passiva: estar em condicdo pior

[7])°"®3. Longenecker também mostra que ha trés possibilidades para traduzir esse verbo:

(1) como um verbo médio apropriado, que deve ser entendido em termos de
alguma tradugdo como “O que entdo nos temos diante de nés como uma
defesa?” “O que entdo noés defendemos na defesa?” “Nos podemos entdo nos
desculpar [ou ‘defender’] ndés mesmos?” ou “Tem um abrigo sob o qual
podemos nos considerar como libertos da ira?”; (2) como verbo médio que
carrega um significado ativo, que é provavelmente melhor expresso como
“No6s somos superiores a [ou “melhor do que” eles?” “Nos superamos (ou
‘ultrapassamos’) eles?” “Nos temos uma vantagem?” ou, mais coloquialmente,
“Noés somos melhores?”’; ou (3) como um verbo passivo e assim ler “Nos

®2BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 705, 706.

"83RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. S&o Paulo:
Paulus, 2005, p. 389.
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somos superados [ igualados’ ou ‘ultrapassados’] por eles?” ou “Nods estamos
em desvantagem para [ou “pior que’ eles?”7¢4

Em relagdo a voz passiva, Moo diz que ‘“nada no contexto anterior sugeriu que 0s
judeus poderiam estar em pior situacao (mesmo que nao estivessem em melhor situacdo)
do que os gentios”®®. Além disso, o autor afirma que “0 uso de mpoéym na passiva com
este significado € raro e, se fosse assim usado, poderiamos esperar que ele fosse seguido
por bmé (“por”) para expressar o0 agente”’®®. Concordamos com Moo, pois em nenhum
lugar de Romanos 3, Paulo fala que os judeus sdo inferiores em relacéo aos gentios, pelo
contrario, ele afirma que os judeus sao superiores (v.1, 2). Também néo acreditamos que
0 verbo mpoéym possa ser considerado no.v 9 como voz passiva, pelo simples fato que o
agente da passiva ndo esta expresso. “Um verbo com sentido passivo sempre indicara (por
definicdo) a quem a acdo estd sendo feita, que é o sujeito da oracdo: ‘NOS somos
governados’ apyépeda”’®’. “Essa forma de expressdo também frequentemente Ihe falara
por quem ou pelo que/com que a acéo esta sendo executada (agente da passiva): weifstan
O’ épod ‘ele esta sendo persuadido por mim’(agente da passiva)”’. Se for “‘por’ uma
pessoa = vm6 + genitivo; agora se for ‘por’ uma coisa ou ‘com’ uma coisa = apenas
dativo”’%°. No v. 9a aparece o sujeito “nds”, mas ndo aparece o agente da passiva “por
ele/eles™?

Entretanto, concordamos com Longenecker quando ele afirma que
“contextualmente, no entanto, Tpogyépeda € provavelmente melhor entendido como um
verbo médio que carrega um significado ativo”’’°. Em outras palavras, alguns verbos s&o
utilizados na voz média, mas na verdade era esperado que fosse utilizado a voz ativa. A
forma é da voz média, mas o significado é da voz ativa. Os gramaticos que trazem este

conceito sdo Moulton e Turner; Blass, Bebrunner e Funk. Segundo Moulton e Turner:

A forma média é frequentemente usada onde esperamos a ativa, apesar do que
foi notado, quanto a tendéncia da linguagem permitir que a média desapareca.
Houve bastante enfraquecimento da sensibilidade linguistica para tornar isso
possivel. Tanto que nos papiros e no NT podemos encontrar até mesmo a ativa

"84 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 352.

SMOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 200.

7%¢]bid, p. 200.

67JOINT ASSOCIATION OF CLASSICAL TEACHERS (JACT). Reading Greek — grammar and
exercises (second edition). Cambridge: Cambridge University Press, 2007, p. 227.

%81hid, p. 227.

91bid, p. 228.

")LONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 353.
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e a média do mesmo verbo juntos na mesma frase; alguma distingéo pode ter
sido pretendida, mas nenhuma é aparente’™.

Exemplos:

Alguns outros verbos aparecem na média onde se espera ativa, desde que eles
tenham um sentido transitivo: a média. de ti@n em uma ativa. O sentido tem
algum precedente classico (por exemplo, Demostenes. 56, 4 0£6001 £v voLoKi
como At 4:3),1 Co 12:28 odg pév £0gto0, 1 TS 5:9 £0gt0 fjndc; para papiro, ver
Mayser Il 1, 111; na visdo de paralelos koiné, erasdpevog em Mc 14:47 pode
ser facilmente alterado para ativa em Mt 26:51 énéonacev; além disso o que
segue aparece no NT na média com aparentemente o mesmo significado que a
ativa: apdvo ajudar (veja Bauer)’?, ancihm, émdskvim, anekdvopo Col
2:15 (International Critical Commentary) tirar ou estragar, mas despojando-se
é o significado mais comum para a média’”®.

Para Blass, Bebrunner e Funk:

Os autores do NT, em geral, preservam bem a distingdo entre média e passiva.
A média é ocasionalmente usada, no entanto, onde uma ativa é esperada. 1)
Exemplos: quovesOot ‘ajudar’ (? S. Bauer) = Atico apdvewv Atos 7:24 (hapax
legomenon); aknpodoBo Efésios 1:23 ‘encher’ = ativa 4:10; mpofrénecOor
Hebreus 11:40 formado no modelo de mpoopécOon’™.

No entanto, segundo Cranfield, “embora ndo sem dificuldade (se isto foi o
significado de Paulo, por que ele ndo usou a ativa mpoéyepev?), parece muito mais
provavel”’’®, Entretanto, o autor afirma que “n&o seria o inico caso do uso de uma forma
média, onde uma ativa é esperada”’’®. Certamente, Paulo reproduz esse “enfraquecimento
da sensibilidade linguistica para tornar isso possivel”. Diante do exposto, fica nitido ao
levar em consideracdo o contexto (1:18-3:1,2) e a escolha da forma verbal média com
significado de ativa que no v. 9, Paulo pergunta se “nos” (Paulo como judeu e os judeus)
sdo superiores em relagdo aos gentios. Ele fala em seguida que “Nao, absolutamente”
porque ja foi demonstrado nos capitulos 1 e 2 que tanto judeus quanto gregos, “estdo sob
(o) pecado” (v. 9b).

Ao analizar o v. 9b, Jewett diz que pela primeira vez na carta, Paulo se refere ao
“pecado” com a notavel formulagao “sob o pecado”, que ¢ sem paralelo nas outras cartas
de Paulo ou em outra literatura cristd primitiva’’’. O autor afirma ainda que “como é

tipico para Paulo em contraste com outros escritores cristdos primitivos, apoprtio

TIMOULTON, James Hope; TURNER, Nigel: A Grammar of New Testament Greek. Volume 3: Syntax.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1963, p. 54.

2gudvopan: Atos 7:24; ajudar, vir em auxilio de alguém. BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A
Greek-English Lexicon of the New Testament and Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 47.
1bid, p. 55.

T4BLASS, F.; DEBRUNNER. A; FUNK, R. A. A Greek Grammar of the New Testament and Other Early
Christian Literature. Chicago: University of Chicago Press, 1961, p. 165.

SCRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p.189.

81bid, p. 189.

JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 258.
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s778

(“pecado”) é usado aqui no singular de uma ‘forma quase hipostatizante’’’® como o ‘poder

do pecado’’"®. Segundo Dunn,

A foérmula preposicional “sob o pecado” (como em 7:14 e Gl 3:22) e a
personificacdo subsequente (mais claramente 5:12, 21; 6:6, 12-23; 7:8-11)
indicam que Paulo entende “Pecado” como uma forca (ou poder) dentro do
mundo, que funciona dentro e sobre o homem para efeito negativo’®.

Cranfield acrescenta que “aqui 0 substantivo apaptia ocorre pela primeira vez
em Romanos (nos tivemos o verbo apaptdavery em 2:12, apoptmiog em 3: 7, e também
palavras intimamente relacionadas como éacépewa (1:18) e adwcio (1:18, 29; 2:8;
3:5))”81, O autor entende que “Paulo pensa no pecado como um poder que tem o controle
do homem, e hd uma clara tendéncia a personificagdo em suas referéncias a ele -
encorajada, sem duvida, pela memdria de Gen 3”’®2, No entanto, concordamos com
Walter Grundmann quando ele afirma que “para Paulo, o pecado ndo consiste apenas no
ato individual. O pecado é para ele um estado que abrange toda a humanidade” 8. O autor
diz ainda que:

O individuo estad sempre neste estado abrangente do pecado, e, portanto, ele
ndo tem a liberdade de escolha judaica que constitui a concepgéo judaica do
pecado (.. owr Tilg mopakoils TOD £vog aGvOpdmov GpopTeAoL
kateotaOnoay oi morroi’® ... (Rom 5:19 - HA uma conexdo indissollvel entre
o ato de Addo, o destino da morte e o estado geral do pecado’®.

De fato, a concepg¢do de pecado do judeu é diferente da concepcédo de pecado de
Paulo. O conceito tradicional de pecado para o Judaismo primitivo € o “ndo cumprimento
da lei”, por outro lado, o conceito de pecado para Paulo ¢ “um poder” que controla o ser
humano e faz com que ele ndo consiga fazer o bem (Rm 7:14-25). Este “poder
escravizador e deletério” esta na natureza do ser humano e isso foi causado por Adao,

pois “o ato de Addo em oposi¢do a Deus é o comego do pecado” (Rm 5:12)"%. Para que

\erbo hypostatize: Tratar ou representar (algo abstrato) como uma realidade concreta.
https://en.oxforddictionaries.com/definition/hypostatize - visitado em 20/06/2018.

TSJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 258.

"0DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
148.

BICRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p.191.

82]bid, p. 191.

"BKITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. Vol 1. Grand
Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 1964-1976, p. 309.

784 pela desobediéncia de um s6 homem, muitos se tornaram pecadores...

8KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. Vol 1. Grand
Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 1964-1976, p. 309, 310.

88| bid, p. 309.
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haja a libertacdo da escraviddo do pecado é necessaria uma intervencao externa poderosa,

nesse caso, atraves de Cristo Jesus (v.24).

3:10-18 Esses versiculos formam um bloco de citagcGes de textos do Antigo
Testamento. No v. 10a aparece a férmula introdutéria que Paulo utiliza para citar o Antigo
Testamento ou a Escritura, ka@ag yéypamtar “como esta escrito”. Isso mostra que “a
conclusdo de 3:9 ¢é apoiada pela autoridade da Escritura”’®’. Segundo Longenecker’®®,
“Paulo evidentemente acreditava que este grupo de passagens seria de particular
importancia para seus destinatérios cristios em Roma, e assim ele usou isto para
confirmar tudo o que ele tinha argumentado anteriormente com relacédo a esses assuntos”.

Da mesma forma, Moo afirma que

A intencdo real de Paulo € provavelmente mais sutil; citando textos que
denunciam os injustos e aplicando-os, implicitamente, a todas as pessoas,
incluindo todos os judeus, ele ressalta o argumento de 2:1-3:8 que, de fato,
nem mesmo os judeus fiéis podem reivindicar ser “justos” 7.

Os vv. 10-18 provam que o argumento do v. 9 é de fato verdadeiro, ou seja, que
“todos” (tanto judeus como gregos) sdo escravos do pecado e por isso ndo “procuram a

Deus”; ndo “fazem bondade”; “enganam, maldizem”; “matam, destroem”; ndo almejam
9 9 9 9 9 9

“o caminho da paz” e ndo “temem a Deus”. Longenecker ainda mostra que

A série de passagens (1) baseia-se principalmente nos Salmos, (2) liga essas
passagens do Antigo Testamento por uma repeticéo de seis vezes da expressdo
ovk £oTiv (N0 existe) e (3) especifica no processo seis partes do corpo humano
(“gargantas”, “linguas”, “labios”, “bocas”, “pés” e “olhos™) como um meio
retorico de destacar a totalidade da falta de compreensdo da humanidade, a
extensdo de sua injustica e a natureza de sua injustica’®.

Nos vv. 10-18, Paulo com 0 uso da expressdo ovk £stiv enfatiza seis vezes que
“ndo existe” a possibilidade de o ser humano ser “justo” diante de Deus, pois nenhuma
parte do seu corpo faz o que é correto. Isso indica que o ser humano é escravo do poder
do pecado que entrou no mundo por causa da atitude de Addo (Rm 5:12; Rm 7:14-25).

7 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 355.

88| bid, p. 354.

MO0, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 202, 203.

"OLONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 354, 355.
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O apostolo Paulo cita em Romanos 3:10-18 principalmente textos de Salmos do
Antigo Testamento, mas na versdo grega da Septuaginta (LXX). Mostraremos a seguir
quais sdo estes textos’®:

Sl 13:1c (LXX) — Sl 14 (TM"%?): ok £6Tv mO1®V ¥pNoTOTNTA, OVK EGTIV EMG
€vog (“Nao existe o que faz bondade, ndo existe nem mesmo um”).
Rm 3:10b: odk &otv dikatoc 0088 eic (“Ndo existe nem um so justo™).

No Salmo 13:1c esta escrito ook £6Tiv mor@v ypnototnto ((“Nido existe o que
faz bondade), mas em Rm 3:10b esta escrito ovk #oTiv dikarog 0vdE gig (“Nio existe
nem um sO justo”). Nossa hipdtese é que Paulo mudou o texto do Salmo 13:1c
simplesmente para enfatizar o adjetivo dikawog “justo”. Isso mostra que a linguagem
forense é um meio importante para a formacéo e desenvolvimento do ensino de Paulo a
respeito da “justificacdo pela f¢”. Em Romanos 3, Paulo utiliza as palavras (justificado
v.4; justica v.5; julgara v.6; julgado v.7; justa a condenacdo v.8; justo v.10; culpavel v.19;
justificada v.20; justica de Deus v.21,22; justificados v.24; justica dele v.26; justificado
por fé v.28; justificara por fé v.30). Essa linguagem mostra que no contexto de um
“tribunal”, Deus, o juiz, julgara e condenara todos os seres humanos que estao sob o poder
do pecado. Por isso, ninguém pode alegar que é “justo” diante de Deus. No entanto, o ser
humano (tanto o judeu quanto o grego) sé sera considerado “justo”, “correto” diante Deus
quando for “justificado” (reconhecido como inocente) pela sua graga v.24.

Da mesma forma, Moo afirma que o que Paulo quer dizer “é que ndo ha uma Unica
pessoa que, a parte da graca justificadora de Deus, possa permanecer ‘correta’ diante de
Deus”’®3, O autor ainda diz que “este significado ndo esta longe da intencéo de Davi no

Salmo, enquanto ele desdobra a miriade de dimensdes da loucura humana”’®*.

S113:2b (LXX) — Sl 14 (TM): &i éotiv cuviov 1j Ek{ntdv Tov Oedv (“se existe
0 que compreende ou o que procura a Deus).
Rm 3:11: ovk £€otiv 6 cuvimv, ok £otiv 6 Ek{ntdv Tov Bedv (“N8&o existe 0
que compreende, ndo existe o que procura a Deus”).

No v.11 ha uma adaptagédo do Salmo 13:2b. No Salmo o “Senhor” olha para 0s

homens, para ver “se existe 0 que compreende ou 0 que procura a Deus”, mas o salmista

"1 Todos os textos sdo tradugdo nossa.

"92Texto Massorético.

MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 203.

7941bid, p. 203.
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chega a conclusao “que todos se corromperam”. Por outro lado, em Romanos 3:11, Paulo
ndo cogita a possibilidade de encontrar alguém que compreende ou alguém que procura
a Deus, por isso ele afirma definitivamente que “N&o existe 0 que compreende, ndo existe
o que procura a Deus”. Nessa adaptacdo, Paulo nio utiliza algumas palavras que estdo no
Salmo 13:2b, tais como: a particula €i e a conjuncdo . Por outro lado, em Romanos 3:11
ele acrescenta as palavras ook, ook £otiv € 0 artigo definido 6 antes do verbo ék{nrdv.
No Salmo 13 (LXX) — 14 (TM), o salmista afirma que os que praticam a iniquidade
devoram o povo do Senhor (provavelmente Israel - SI 14:4), isso indica que hd um povo
que compreende e procura a Deus, ou seja, nem todos sdo iniquos. Entretanto, segundo o
ensinamento de Paulo, “ninguém” compreende ou procura a Deus porque “todos” sdo

escravos do pecado e fazem aquilo que é errado (Rm 7:14-25).

SI13:3 (LXX) — Sl 14 (TM): mavteg é€ékhvay dpo NypedOnoay ovk Eotv
oV ypnotdémro ovk Eotv Ewg &vog (“Todos se desviaram, juntos se
tornaram inuteis; nao existe o que faz bondade, nem mesmo um”).
SI 52:4 (LXX) — Sl 53 (TM): mavteg é€ékhvay dpo NypedOnoay ovk Eotv
oLV ayabdov ovk Eotv Emg Evog (“Todos se desviaram, juntos se tornaram
indteis; ndo existe aquele que faz o que é bom, nem mesmo um”).
Rm 3:12: mavteg €Eékhvav dpa nypeddnoov: ovk &ty O TOUdV
ypnototnta, [ovk Eotv] Emg £vog (“Todos se desviaram, juntos se tornaram
intteis; ndo existe o que faz bondade, nem mesmo um”).
Com excecéo do acréscimo do artigo definido em 6 wow@v, Paulo cita literalmente
0 Salmo 13:3 em Romanos 3:12. J4 0 salmo 13:3 “que por sua vez parece ter sido adaptado
do Salmo 52:47% traz uma palavra diferente da palavra do Salmo 52:4. Tanto no Salmo
13:3 quanto em Romanos 3:12 esta presente o substantivo ypnetotnta “bondade”. Ja no
Salmo 52:4 esta presente o adjetivo é@ya@ov “bom”. Com certeza, essa mudanca de
palavra ndo afeta o sentido dos Salmos 13:3 e 52:4. Segundo Jewett “a Gltima linha de
3:12 afirma que “nem uma unica pessoa” realiza um ato adequado, que é uma terrivel
indicacdo da corrupgdo universal da raca humana, se o contexto pretendido era violacbes
morais ou teoldgicas”’®. De fato, a intengdo de Paulo é mostrar que “ninguém” é “justo”

diante de Deus, pois “todos se desviaram, se tornaram inuteis e ndo praticam bondade”.

795 JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 260.
%¢lbid, p. 261.
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SI 5:10b (LXX) — Sl 5:9b (TM): ta@oc avemyuévog 0 AapvyE avtdv Toig
YAdoooig avtdv £doiodoav (“A garganta deles é sepulcro aberto, (com) as
linguas deles enganavam”).

Rm 3:13: tapog davewyuévog 0 AbpvyE ant®dv, TOic YAOOOWS OVTOV
gdohModooav (“A garganta deles é sepulcro aberto, (com) as linguas deles

enganavam’).

SI 9:28a (LXX) — Sl 10:7a (TM): 00 épdic 10 otdpe adtod yEpe kai micpiog
(“Do qual esta cheia a boca dele de maldi¢do e amargura”).

Rm 3:14: &v 10 otépa dpdc kai mucpiog yéuet (“Dos quais, a boca esta cheia
de maldigdo e amargura”).

Novamente Paulo cita literalmente o Salmo 5:10b em Romanos 3:13. No entanto,
ele modifica 0 Salmo 9:28a em Romanos 3:14. Em Romanos 3:14, ele usa o pronome
relativo genitivo plural @v “dos quais”, j4 no Salmo 9:28a estd o pronome relativo
genitivo singular “do qual”. Ele também ndo acrescenta o pronome avto®d em Romanos
3:14. Essa mudanga faz sentido porque no Salmo 9, o salmista fala do “perverso” que esta
no singular, por isso ¢ utilizado os pronomes no singular que se referem a “ele”.
Entretanto, Paulo fala dos “injustos, perversos, iniquos”, ou seja, de “todos 0s seres
humanos” que estdo sob o pecado. Por isso, ele muda o pronome relativo para o plural.

Segundo Moo, “no resto das citacBes, o foco na universalidade do pecado é
abandonado em favor de uma descricdo dos pecados representativos”’®’. Além disso,
Jewett diz que “essas metaforas sdo descrigdes vividas de comunicagao injusta”’®. Paulo

mostra que “todas as partes do ser humano” sdo iniquas, pois s6 cometem injusticas.

Is 59:7a (LXX) — Is 59:7a (TM): oi 8¢ mddeg avT®dV £mi TOVNpiay TPEYOLGY
Tayvol Ekyéan oipa (“os pés deles correm para a maldade, (sdo) velozes para
derramar sangue”).

Rm 3:15: d&gic ol modeg avtdyv Exydar aipa (“Os pés deles (sdo) velozes para

derramar sangue”).

’MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 203.
798JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 262.
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Sl 13:3h (LXX): obvtpypa kol tolomopioc &v taic 0d0ig advtdv (“NOs
caminhos deles, (existe) destruicao e desgraca™).

Is 59:7¢ (LXX) — Is 59:7¢ (TM): chvtpippo kol todounmpio &v Toig 0601g
avt®dVv (“Nos caminhos deles, (existe) destruicao e desgraca”).

Rm 3:16: covrpypo kol todoamopio v taic 0001 avt@v (“Nos caminhos

deles, (existe) destrui¢ao e desgraga”).

Sl 13:3i (LXX): kai 660v giprivng ovk &yvooav (“E ndo conheceram (0)
caminho de paz”).

Is 59:8a (LXX) — Is 59:8a (TM): kai 660v giprjvng ovk oidaotv (“E ndo
conhecem (0) caminho de paz”).

Rm 3:17: xai 060V giprivng ovk &yvoocav (“E ndo conheceram (0) caminho
de paz”).

Os trés versiculos (vv. 15, 16 e 17) sdo extraidos de Isaias 59:7,8 e Salmo 13:3. O
v.15 tem uma forma abreviada de Isaias 59:7a: “Os pés deles (sd0) velozes para derramar
sangue” ¢ ndo trazem “os pés deles correm para a maldade”. Outra diferenca é que Paulo
utiliza o adjetivo 6&gig “velozes” ao invés do adjetivo Tayvoi “velozes”. O v.16 é uma
citacdo literal do Salmo 13:3h e de Isaias 59:7c. O v. 17 também é uma citacéo literal do
Salmo 13:3i e de Isaias 59:8a, no entanto, a Unica diferenca € que Isaias 59:8a traz o verbo
oidacwv (indicativo perfeito ativo 3% pessoa plural de oida “conhecer”) enquanto que
Romanos 3:17 e Salmo 13:3i trazem o verbo £yvoecav (indicativo aoristo ativo 3? pessoa
plural de yivéekm “conhecer™).

Segundo Moo, “Isaias. 59:7-8a é dirigido contra os injustos em Israel. Novamente,
entdo, Paulo insinua que Israel como um todo deve agora ser considerado nesta categoria
dos ‘impios’”. Nao so6 “todo o Israel” deve ser Visto nesta categoria dos “impios”, mas
também “todos aqueles que ndo sdo judeus”. De certo, “todos” abandonaram o “caminho
de paz” para trilhar um caminho de “injustiga, perversidade, avareza e maldade” Rm 1:29

(NAA)

S135:2b (LXX) — SI 36 (TM): o0k EoTtiv OPog Be0d anévovtt TV 6@OaAUGY
avtod (“Nao existe temor de Deus diante dos olhos dele”).
Rm 3:18: ovk &otv oPog 0e0d anévavtt tdv 0pOaiudv avtdv (“N&o existe

temor de Deus diante dos olhos deles™).
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O versiculo 18 ¢ extraido literalmente do Salmo 35:2b. A Unica diferenga é que
no v. 18 o pronome esta no plural avt@v “deles” e no Salmo 35:2b o pronome esta no
singular avtod “dele”. Essa mudanga acontece porque o pronome No V.18 se refere a um
sujeito no plural que sao “todos” (v.12), ja no Salmo 35:2b o pronome se refere a um
sujeito no singular que € o “impio”.

Segundo Jewett, “a metafora do temor ‘diante dos olhos deles’ € tipica do AT,
“Na LXX 0¢0aipog ocorre 700 vezes. Ele é correspondentemente usado da relacdo do
homem para Deus®%, isto é, 0 homem que teme a Deus tem seus olhos voltados para
Ele.

Segundo Moo, “o texto expde a raiz do erro que da origem aos multiplos pecados
da humanidade: falta de ‘temor a Deus’”®". O “ato de Addo em oposi¢do a Deus” (Rm
5:12) é a falta de temor a Deus (“ndo obedecer aquilo que Deus ordenou”, “ndo o
glorificar como Deus”, “desprezar o conhecimento de Deus”, conhecer e ndo temer a
senten¢a de Deus” — Rm 1:21-32) (NAA). A humanidade é acusada de cometer este
mesmo ato em oposicao a Deus (Rm 1:18-32) que da origem a varios pecados.

Jewett também afirma que:

Assim, a série termina com uma inclusdo nas linhas iniciais relativas a falta de
retiddo, compreensdo e busca de Deus. A série declara uma completa traigdo
da heranca religiosa de Israel por parte daqueles que deveriam ser 0s primeiros
a incorpora-la. Uma vez que a série foi provavelmente criada por sectarios
judeus, e tinha a intencdo de reforgar suas reivindicagdes contra outros grupos
que eles consideravam serem hereges, Paulo retirou essa arma de suas méaos e
a devolveu a seus criadores®?,

Ao excluir a distin¢do entre “justos” (judeus) e “iniquos” (gentios), Paulo mostra
que tanto judeus quanto gregos (gentios), isto &, todos os seres humanos estdo na condi¢do

de pecadores e consequentemente sdo inimigos de Deus.

3:19 Esse versiculo comega com a expressao “oidapev 8¢ 6T (E, sabemos que).
Segundo Longenecker, essa expressdo “era uma ‘formula de revelagdo’ epistolar bastante

comum do dia”®%, Essa expressdo ja tinha sido utilizada por Paulo em (Romanos 2:2 -

79SJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 263.

800KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. Vol 5. Grand
Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 1964-1976, p. 376.

80IMOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 204.

802JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 263.

83 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 357.
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oidapev & dt1) e também foi utilizado por ele em (Romanos 8:28 - Oidapev & ét1). Em
relagdo ao verbo, Stowers afirma que “Paulo usa oidapev quando ele quer enfatizar que
uma afirmacio é uma questo de terreno comum entre ele e o (s) destinatario (s)8%. De
fato, isso faz sentido porque Paulo além de utilizar o verbo oida (conhecer, saber), ele
também o utiliza na primeira pessoa do plural (n6s). Como bem afirma Moo, “‘Nos
sabemos’ introduz uma circunstancia que seria geralmente reconhecida por Paulo e seus
leitores”®%. Nesta situaco, a circunstancia € “o que a lei diz para aqueles que estio na
lei”.

O apostolo Paulo utiliza duas vezes a palavra vopog (lei) no versiculo 19. Para
Longenecker “lei” ¢ um “termo que aqui se refere especificamente a lei Mosaica, mas
também genericamente ao conjunto das Escrituras do Antigo Testamento%. Por outro

lado, Cranfield afirma que

N&o héa necessidade de pressupor (como muitos comentaristas) que vépog deve
ter aqui seu sentido mais restrito comum: aqui também, como na primeira parte
da sentenca, pode muito bem ter seu sentido mais amplo e denotar o AT como
um todo. Compare 3:2, onde foi dito dos judeus que eles foram confiados com
Ta Moy oD 0g0. Entendemos entdo que em toig év T@® vopw Paulo se refere
aos judeus como aqueles que possuem as escrituras do AT (ou - menos
provavelmente - como aqueles que possuem a lei no sentido mais restrito)8%’.

Da mesma forma, Jewett diz que

Fica claro a partir do contexto que a “lei” estd sendo usada aqui no sentido
inclusivo de toda a Escritura e que se refere & série anteriormente citada,
extraida dos Salmos e Isaias. Esta série é, portanto, obrigatdria para o povo
judeu que esta “dentro da lei”, bem como para todos os outros. Em vista das

referéncias a “toda boca”, “todo o mundo” e “toda carne” em vv. 19-20, a
formulagéo de Paulo ndo permite desculpas®®,

No entanto, Moo declara que

A primeira ocorréncia de “lei” (nomos) refere-se a série de citagdes ha pouco
concluida. Como essas citagdes sdo extraidas dos Salmos e de Isaias, nomos
ndo designa, como costuma acontecer em Paulo, a lei de Moisés, a Tora, mas
0 canon do Antigo Testamento (cf. também 1Co 9:8, 9; 14:21, 34; Gal 4: 21b).
A segunda ocorréncia de nomos — “fala aqueles que estdo na lei” - também
pode se referir ao AT como um todo, ou pode reverter ao significado mais
comum e mais estreito, “lei mosaica”. A diferenca ndo ¢ grande, pois em ambos

84STOWERS, Stanley Kent. The Diatribe and Paul’s Letter to the Romans. Society of Biblical Literature.
Dissertation Series: Number 57. Scholars Press, 1981, p. 94.
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0s casos “os que estdo na lei” sd0 0s judeus, que vivem dentro da esfera da
revelacdo de Deus dada na Escritura/ 1ei®%.

Entretanto, é importante notar que ha uma divisdo nas Escrituras do Antigo

Testamento. Segundo Moo,

A frase vopog xai mpoonrai (“lei e profetas”) reflete uma divisdo habitual do
AT para o Pentateuco e “tudo mais” - todo 0 AT estd incluido (cf. também Mt
5:17; 7:12; 11: 13; 24:14; Lucas 16:16; Jodo 1:45; Atos 13:15; 24:14; 28:23; e
4 Macabeus 18:10). Uma terceira divisdo, os “escritos”, ainda ndo era
amplamente usada (embora cf. Lucas 22:44)3%0,

As Escrituras do Antigo Testamento eram divididas em Tora “lei” (o Pentateuco-
Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuteronémio), Profetas (Josué, Juizes, 1 Samuel,
2 Samuel, 1 Reis, 2 Reis, Isaias, Jeremias, Ezequiel, Oséias, Joel, Amds, Obadias, Jonas,
Miquéias, Naum, Habacuque, Sofonias, Ageu, Zacarias e Malaquias) e Escritos (Salmos,
Jo, Provérbios, Rute, Cantico dos Canticos, Eclesiastes, Lamentacdes, Ester, Daniel,
Esdras, Neemias, 1 Cronicas e 2 Cronicas). Realmente, quando Paulo utiliza a frase vopog
Kol wpognrai (“lei e profetas™), ele faz referéncia a todo o Antigo Testamento. No
entanto, no v. 19, Paulo ndo faz referéncia a todas as partes do Antigo Testamento, pelo
contrario, ele faz referéncia a lei Mosaica (Tora). Ele afirma especificamente que “a
coisas que a lei diz, aos na lei (ela) fala”, ou seja, todos os preceitos estipulados pela
alianca sinaitica dizem respeito aqueles que fazem parte dessa alianca (0s judeus).

O v.19b comecga com a oragdo “para que seja fechada toda boca, e todo o mundo

se torne culpavel (diante de) Deus”. Segundo Longenecker,

A oracdo com iva é mais provavel ser entendida como intencional na funcéo
(indicando que o que precede destina-se a cumprir um propdsito consciente ou
plano), ndo simplesmente consecutiva (indicando o que segue no curso apés o
que acaba de ser dito) ou mesmo resultativa (indicando o que resulta como
consequéncia)®t.

De fato, a oragdo com iva é uma oracao circunstancial (porque desempenha “a
fun¢do de um advérbio ou de um complemento circunstancial”®?) final (porque sua
estrutura € composta pela conjuncéo subordinativa ive. mais o verbo no subjuntivo @payf

e yévnran). As “oracdes finais denotam objetivo™®!3 (da agdo da oragéo principal). Ex: E,
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181

sabemos que a coisas que a lei diz, aos na lei (ela) fala (oracdo principal), para que seja
fechada toda boca, e todo 0 mundo se torne culpavel (diante de) Deus (oracao subordinada
circunstancial final). O objetivo da acdo da oracéo principal (a lei diz coisas para os que
estdo nela) neste caso ¢ o de “fechar toda boca” e que “todo o mundo se torne culpavel
diante de Deus”.

Segundo Longenecker “a expressao mwav otopa @payij (“seja fechada toda boca™)
€ uma expressdo biblica que se refere a Deus parando ou ‘silenciando a boca de’ todos
aqueles que sdo injustos e praticam injustica”!*. Da mesma forma, Moo diz que “a
terminologia desta oracdo reflete as imagens do tribunal. ‘Fechar a boca’ conota a
situacdo do réu que ndo tem mais a dizer em resposta as acusagdes apresentadas contra
ele ou ela”®'®. Certamente, a lei fala o que € correto que se pratique, isso torna o que vive
de acordo com esses preceitos conhecedor do que é certo e errado, no entanto, se ele nao
pratica o que a lei diz, ele se torna culpado. No v. 19, Paulo quer mostrar que o judeu que
segue a lei por causa da sua alianga com Deus € culpado por ndo cumprir 0s preceitos de
Deus (lei) e por isso, ele ndo tem o que dizer (seja fechada toda boca) “em resposta as
acusagoes apresentadas contra ele”.

O adjetivo vmédikog é a unido da preposicdo vmé “sob, debaixo” com o
substantivo dikn “sentenca, condenagio®®. O adjetivo significa “sujeito a punicio,
culpado, réu”8'. Ele aparece uma vez s6 no Novo Testamento (Rm 3:19) e néo aparece
na Septuaginta (LXX). “Ele era, no entanto, um termo amplamente usado na
jurisprudéncia Greco-Romana’8'8 com o significado de “sujeito a julgamento ou punic&o,

responsavel por alguma coisa”®°, Por exemlo, Platdo Leges, 954a:

O corretor em uma venda deve atuar como garantia para o vendedor, caso este
altimo ndo tenha direito real aos bens vendidos ou esteja impossibilitado de
garantir sua posse; o corretor serd legalmente responsavel (vw6dkoq)
igualmente com o vendedor®?,

8L4CT. S163:11 (LXX 62:12): 71 éve@payn otope hahodvtov dduka, “porgue a boca dos que falam coisas
injustas foi silenciada”; S1 107:42 (LXX Sl 106:42): wica avopio énuepaésl 10 otope avtijc “toda
maldade deve parar sua boca”. LONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New
International Greek Testament Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 358.
815MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 205.
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Logo apds o adjetivo v6dukog aparece no dativo “o tribunal que vem antes ou
mais comumente a pessoa a quem pertence o direito de reclamagao”®??, isto ¢, “a pessoa
ofendida”®?2. De acordo com Moo, “Paulo retrata a Deus como o ofendido e como o juiz
que pesa a evidéncia e pronuncia a sentenca”®?3, Com certeza, Deus foi ofendido pelos
gentios quando eles “tendo conhecimento de Deus, ndo o glorificaram como Deus, nem
Ihe deram gracas” Rm 1:21 (NAA), como também foi ofendido pelos judeus quando eles
“pecaram sob a lei” Rm 2:12 (NAA), ou seja, quando nao praticaram a lei. Por isso, ap0s
ter sido ofendido, Deus como juiz pronuncia a sentenca: “todos sao culpados”.

Segundo Longenecker, mag 6 kécpog “todo o mundo” “ecoa a referéncia a tov
Koopov em 3:6, com ambos 0s usos da expressao sinalizando da maneira mais inclusiva

possivel a extens3o total do julgamento de Deus’®?*. Para Dunn,

A acusacdo das escrituras judaicas confirma que Paulo encerra sua acusagao
universal com o objetivo de negar as reivindicaces dos judeus a uma defesa
especial no julgamento final. Ele ndo questiona aqui a suposi¢éo judaica de
maldade dos gentios (ele somente o fez em 2:1-29 para perfurar a bolha da
presun¢do judaica da justica da alianca); seu objetivo € mostrar que suas
préprias escrituras colocam seu proprio povo com a mesma firmeza no banco
dos réus, junto com todos 0s outros®?>,

E importante observar o questionamento de Moo. Ele pergunta: “mas como é que
Paulo pode usar acusac6es dirigidas aos judeus (“esses na lei”) para declarar que todas as

pessoas sdo culpadas?”’®? O autor responde que

Provavelmente Paulo esta usando um argumento implicito “do maior para o
menor”: se 0s judeus, povo escolhido de Deus, ndo podem ser excluidos do
escopo da tirania do pecado, entdo certamente segue que 0s gentios, que nao
tém direito ao favor de Deus, sdo também culpados®?’.

Como dito anteriormente, a oracdo subordinada circunstancial final iva mav
6TONO Qpayi] Kol VTOdIKOG YévTOL A 0 KOGHOS T 0e®d mav cTope “para que seja
fechada toda boca, e todo o mundo se torne culpavel (diante de) Deus” ¢ o

objetivo/finalidade da ag¢do da oragdo principal “E, sabemos que a coisas que a lei diz,
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aos na lei (ela) fala”. Assim sendo, nossa hipdtese é que Paulo afirma que a (Toré-Lei)
torna (oracdo principal) os judeus culpados (todo o mundo) diante de Deus, por isso, eles
ndo tém o que dizer (seja fechada toda boca) “em resposta as acusagdes apresentadas
contra eles” (oragdo subordinada circunstancial final). Em outras palavras, a Lei mostra
que os judeus séo pecadores (quando ndo praticam algum preceito estipulado pela alianca
sinaitica) e essa condicdo de pecadores tornam eles culpados. Portanto, Paulo ao utilizar
a expressdo wav otopa “toda a boca” e g 6 kéopog “todo o mundo” mostra que faltava
incluir os judeus junto com os gentios no mesmo “banco dos réus”, isto ¢, os gentios ja
tinham sido considerados culpados diante de Deus (Rm 1) “uma parte da boca ¢ fechada
e se torna culpada diante de Deus”, mas agora s6 faltava considerar os judeus culpados
diante de Deus “uma outra parte da boca ¢ fechada e se torna culpada diante de Deus”.
Ao colocar os judeus na mesma condi¢do dos gentios (pecadores), Paulo pode agora
afirmar “para que seja fechada toda boca, e todo 0 mundo se torne culpavel (diante de)

Deus”.

b) Romanos 3:20-26 (a justica de Deus e a justificacdo por meio da fé em Jesus sem obras

da lei).

3:20-26 Nos vv. 1-19, o foco central de Paulo é mostrar que nao ha diferenca
entre o0 povo da alianca (judeus) e os gentios, pois todos estdo sob o pecado, isto &, todos
sdo pecadores. Entretanto, nos vv.20-31, Paulo traz um elemento novo para seu
argumento, a “justificacdo por meio da fé em Jesus” e ndo “pelas obras da lei”. Para um
judeu, a salvacdo é permanecer na alianca sinaitica. Mas, para que isso aconteca, ele deve
cumprir tudo aquilo que a alianga estipula. Se ndo houver o cumprimento dos preceitos,
com certeza o judeu serd punido. No entanto, Paulo em primeiro lugar afirma que néo ha
diferenca entre os judeus e 0s gentios, pois todos sdo pecadores. Em segundo lugar, ele
afirma que ninguém sera justificado diante de Deus por obras da lei, ou seja, por meio do
cumprimento dos preceitos da alianca sinaitica. 1sso mostra que a partir da experiéncia
mistica apocaliptica do Apostolo Paulo descrita em Galatas 1:1-24 e 2 Corintios 12:1-4,
ele propdoe uma nova interpretagdo a respeito da “salvacdo do ser humano”. Isso pode ser
confirmado em Romanos 3:20-31, onde ele expoe que o “homem ¢ justificado por fé, sem
obras da lei”. Esta experiéncia mistica apocaliptica tira 0 Apdstolo Paulo da pertenca do

Judaismo Sinaita Sinagogal do Mundo Mediterraneo, ou seja, de uma crenca na alianca
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sinaitica que é condicionada ao cumprimento dos mandamentos da Toré e considera s o
povo judeu como “exclusivo de Deus — santo/separado/puro para Deus” e o realoca em
um espaco mistico apocaliptico de identidade, onde ele assume que tanto judeus como
gentios estdo na condi¢do de “pecadores - impuros”, isto €, ndo sdo dignos de serem salvos
por Deus, mas por meio do contato direto com o sagrado “a fé em Jesus” qualquer um
pode ser considerado “justo — puro” e ser salvo da ira de Deus. Certamente, ap0s sua
experiéncia visionaria descrita em Galatas 1:1-24, Paulo interpreta a condicdo humana
por meio do seu “misticismo apocaliptico”®?8. Diante do exposto, é preciso definir o que
¢ “misticismo e apocaliptica” para entendermos melhor a cosmovisao de Paulo.
Segundo Schéfer, “alguma tentativa de definir misticismo de uma forma que

permite que a definicio seja geralmente aceita é impossivel”8?°, O autor ainda diz que

N&o existe uma definicdo de misticismo universalmente reconhecida, assim
como ndo existe um fendmeno universalmente reconhecido de misticismo ou
nocdo de experiéncia de misticismo. De fato, h4 quase tantas defini¢des do
termo quanto ha autores - se 0s autores sequer se preocuparam em definir o
objeto de seu estudo. As experiéncias misticas diferem grandemente de cultura
para cultura, as convencgdes culturais e religiosas particulares dentro das quais
uma vida “mistica” torna sua experiéncia mistica culturalmente especifica®®.

A palavra “misticismo” tem origem nas seguintes palavras gregas: No verbo
poém, (po®) que significa “’fechar, ser fechado’, dos olhos, ‘fechar os olhos,
diminuir’”®®*; “I. iniciar para os mistérios, 1. Geralmente, ‘ensinar, instruir’®3?, No
substantivo pbong que significa “um iniciado®*® ou mais especificamente “¢ aquele que
¢ iniciado nos cultos de mistérios gregos e que participa de rituais secretos que
dramatizam certos mitos (como o culto de mistérios a Eléusis, ja no sétimo século
AEC)”8%* No substantivo pvotipiov que significa “mistério ou rito secreto, instrumentos
misticos e ornamentos, segredo revelado por Deus, ou seja, a verdade religiosa ou mistica,
alguma supersticdo vulgar”®®. E no adjetivo pvetikég que significa “conectado com os

mistérios, privado, secreto”®. “Consequentemente, o mystikos é alguém que fecha os

8280 termo “misticismo apocaliptico” vem do livro: MACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do
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olhos para afastar o mundo mundano e experimentar outras realidades”®*”. Portanto,
“tanto 0 mystikos quanto 0 mystés estdao conectados aos ‘mistérios’ destes cultos de
mistérios, isto é, a palavra adquire também a cor do segredo e da privacidade”®%®,

Para Nogueira, S8,

Embora ndo exista algo que seja universalmente conhecido como uma
definicdo de misticismo, Alexander84 esta convencido de que é possivel isolar
um ndmero de ideias abstratas que parecem ser compartilhadas pelas tradi¢Ges
misticas, concretas e diferentes. Entre essas ideias estdo: 1. O misticismo
procede da experiéncia religiosa, a experiéncia de uma presen¢a divina
transcendente que se encontra atras do mundo material e visivel; 2. O mistico,
tornando-se consciente da presenca transcendente, torna-se cheio de um desejo
por um relacionamento préximo a ela; 3. O misticismo sempre requer uma via
mistica, um caminho pelo qual o mistico parte para uma tentativa de
unido/comunh&o com o divino.

Segundo Schéfer,

Alexander, que ndo é propenso a atitudes anti-misticas, fez recentemente a
mesma distingdo entre “comunhdo” (que ele atribui a “sistemas teistas, que por
sua vez sdo conscientes de uma lacuna ontoldgica intransponivel entre o
Criador e o criado”) e “unidio” (que ele reserva para sistemas panteistas)®..,

Jones usa a palavra misticismo “para expressar o tipo de religido que coloca a
énfase na percepcdo imediata da relacdo com Deus, na consciéncia direta e intima da
Presenca Divina. E a religido em seu estagio mais agudo, intenso e vivo”84,

Segundo Bartocci e Dein,

O misticismo tem sido tradicionalmente descrito como tendo duas vertentes: a
apofatica e a catafatica. Esses termos estdo relacionados as duas principais
formas opostas em que uma experiéncia mistica pode ser induzida. Enquanto
no misticismo apofético a &nfase estd na redugdo da estimulacéo sensorial, no
misticismo catafatico a énfase estd no aumento das sensacfes externas. O
misticismo apoféatico pode ser induzido por jejum, meditacdo, privacdo do
sono, reducdo da estimulacdo ambiental e desaceleracdo da respiragdo. O
misticismo catafatico envolve diversas praticas que aumentam o movimento
corporal e a estimulacdo sensorial e incluem o canto, a danga extatica e varias
atividades rituais e geralmente requer a presenga de outros participantes, ao
contrario do misticismo apofatico®®,
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Para James, “pode-se dizer, verdadeiramente, que a experiéncia religiosa pessoal
tem sua raiz e centro nos estados misticos de consciéncia”®**. “Misticos reivindicam esse
estado como um estado de unidade com a Realidade, Deus, ou o Absoluto”3*. Segundo
Nogueira, S,

Tema constante em debates filosoficos, a experiéncia mistica ou religiosa
refere-se a uma larga variedade de fendmenos, requerendo, assim, que
qualquer coisa que seja descrita como uma experiéncia deve ser especificada
sob a descrigdo que é dada do ponto de vista do repertério do tema, de crengas
que constituem o seu background e de diferentes contextos culturais que
proveem suporte para seu carater revelatdrio. Conceitua-la de forma precisa é
muito dificil, ndo s6 no que se refere a experiéncia, mas também no que
concerne a religido®e,

Para Bartocci e Dein,

A operacionalizacdo mais comum do termo experiéncia religiosa refere-se a
um sentido, sentimento ou percep¢do de estar na presenca do “sagrado”,
“santo” ou “sobrenatural”. Aceitamos que cada um desses termos em si é
culturalmente carregado, mas argumentamos que 0 que 0S une € um sentimento
de estar em contato com um outro poderoso transcendente (embora isto seja
culturalmente definido) que pode se estender a uma unidade com este outro
como exemplificado em experiéncias misticas®’.

Segundo Schéfer, estas experiéncias misticas ndo sdo as mesmas em cada cultura
e em cada crenca religiosa, pelo contrario, essas “experiéncias misticas diferem
grandemente de cultura para cultura, as convencdes culturais e religiosas particulares
dentro das quais uma vida “mistica” torna sua experiéncia mistica culturalmente
especifica®*,

“Hindus, budistas, maometanos e cristdos todos cultivaram metodicamente a
consciéncia cosmica ou mistica”®®. Com certeza, os judeus também cultivaram

metodicamente a consciéncia cosmica ou mistica. Segundo Miller,

Experiéncias misticas tém sido chamadas por muitos nomes diferentes, tanto
por pesquisadores cientificos quanto por misticos. Alguns dos nomes que tém
sido dado pelos pesquisadores incluem “experiéncia religiosa” (James, 1902),
“experiéncia religiosa / espiritual / mistica” (Beauregard & Paquette, 2006),
“estado unitario” (d’Aquili & Newberg, 1999, Newberg, d’Aquili, & Rause,
2002), “experiéncia unitiva” (Bartocci & Dein, 2005), e a experiéncia de um
“eu com alma” (Hood, 2002). Os nomes dados as experiéncias misticas pelos
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proprios misticos também variaram amplamente; eles incluem termos como
“unio mystica” (cristianismo catélico), “shamatha” (hinduismo), “absor¢éo”
(budismo), “revela¢do” (Emerson, 1841/1992), “consciéncia cosmica” (Bucke,
1901), e muitos outros®®,

Segundo Nogueira, S, “0 ato de definir a experiéncia mistica como uma
experiéncia direta de um relacionamento com uma Realidade fundamental, seja Deus,
natureza, espirito, ou outros conceitos, encontra resisténcia em parte da academia”®!. Um
desses eruditos que resistem é Daniels, ele afirma que, “a experiéncia mistica ndo é
necessariamente a mesma que a experiéncia religiosa”®2. O autor ainda diz que “a
experiéncia religiosa inclui muitos fendbmenos que ndo séo experiéncias pessoais diretas
de um relacionamento com uma Realidade fundamental”>3, Ao concluir seu pensamento,

o autor afirma duas coisas:

O mais 6bvio é o fato de que muito, talvez a maioria, da experiéncia religiosa
reflete uma relacéo indireta com o real (que é abordada por representantes
intermediérios ou representacdes como sacerdotes, escrituras, preceitos
morais, ritos e rituais, simbolos ou obras de arte).

Da mesma forma que as experiéncias religiosas nem sempre sdo misticas, as
experiéncias misticas nem sempre sdo religiosas, pelo menos no sentido
geralmente aceito dessa palavra. Por exemplo, algumas formas de absorcéao
introspectiva e misticismo natural ndo envolvem a experiéncia de uma
Realidade divina que ¢, para muitos, a marca de uma religido verdadeira®*,

William James, em sua obra The Varieties of Religious Experience: A Study in
Human Nature, estabelece quatro marcas que identifica uma “experiéncia mistica”, a

saber: a) Inefabilidade; b) Qualidade noética; c) Transiente e d) Passividade.

a) Inefabilidade: Nenhum relato adequado de seu contetido pode ser
dado em palavras. Segue dai que sua qualidade deve ser experimentada
diretamente; ndo pode ser transmitido ou transferido para outros. Nesta
peculiaridade, estados misticos sdo mais parecidos com estados de sentimento
do que com estados de intelecto. A experiéncia de Paulo em 2Corintios 12 se
enquadra nessa marca.

b) Qualidade noética: Embora tdo semelhantes aos estados de
sentimento, os estados misticos parecem, para aqueles que 0s experimentam,
serem também estados de conhecimento. Eles sdo estados de percepgdo das
profundezas da verdade, insensiveis ao intelecto discursivo. Eles sdo
iluminacdes, revelagdes, cheias de significancia e importancia, embora sejam
todas inarticuladas; e, como regra, elas carregam consigo um curioso sentido
de autoridade para um periodo posterior.

¢) Transiente: Estados misticos ndo podem ser mantidos por muito
tempo. Exceto em casos raros, meia hora, ou no maximo uma ou duas horas,

80MILLER, Jonathan Scott. Mystical Experiences, Neuroscience, and the Nature of Realiy. Bowling
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parece ser o limite além do qual eles desaparecem na luz do dia comum. Muitas
vezes, quando enfraquecido, sua qualidade pode ser reproduzida
imperfeitamente na memoria; mas quando eles recorrem, é reconhecido; e de
uma recorréncia para outra é suscetivel de desenvolvimento continuo naquilo
que € sentido como riqueza e importancia interior.

d) Passividade: Embora a chegada de estados misticos possa ser,
facilitada por operacgdes voluntéarias preliminares, como fixando a atencéo, ou
passando por certas performances corporais, ou de outras maneiras que 0S
manuais de misticismo prescrevem; contudo, quando o tipo caracteristico de
consciéncia uma vez se instalou, o mistico se sente como se sua prépria
vontade estivesse em suspenso, e de fato as vezes como se ele fosse agarrado
e mantido por um poder superior. Essa Ultima peculiaridade conecta estados
misticos a certos fendbmenos definidos de personalidade secundaria ou
alternativa, como a fala profética, a escrita automatica ou o transe mediunico.
Quando estas Ultimas condicOes sdo bem pronunciadas, entretanto, pode ndo
haver lembranca do fenémeno, e pode néo ter significado para a vida interior
do sujeito, a qual, por assim dizer, faz uma mera interrupcdo. Os estados
misticos, estritamente assim chamados, nunca sdo meramente interruptivos.
Alguma memoria de seu conteido sempre permanece e um profundo senso de
sua importancia. Eles modificam a vida interior do sujeito entre os tempos de
sua recorréncia. Divisdes precisas nesta regido sdo, no entanto, dificeis de
fazer, e encontramos todos os tipos de gradacdes e misturas®®,

Mario Beauregard ¢ Denyse O’Leary, em sua obra The Spiritual Brain. A
Neuroscientist’s Case for the Existence of the Soul, também propéem trés tipos de
categorias gerais que as experiéncias misticas se enquadram, a saber: misticismo

monistico, misticismo panteista e misticismo teistico.

O misticismo monistico é a experiéncia mistica de sentir que o universo criado
gira em torno de um centro a partir do qual tudo é emitido. No misticismo
panteista, 0s misticos sentem que todo 0 mundo externo é o poder supremo e
que o experimentador é parte desse poder. No misticismo teistico, sente-se a
presenca do mais alto poder no universo ou um poder além do universo®®.

Portanto, esta experiéncia mistica tem como caracteristicas, a particularidade, a
percepcdo de uma realidade transcendente, a transitoriedade, a memaria do ocorrido e a
ocupacao de um poder superior.

Segundo Nogueira, S,

Duas diferentes linhas de pesquisa se destacam ao abordar a natureza da
experiéncia mistica. Uma argumenta que os misticos, em geral, ttm 0 mesmo
tipo de experiéncia e reivindica que o misticismo € uma experiéncia de unidade
ndo mediada, idéntica, embora diferentemente interpretada dentro das
tradicBes. Na outra linha estdo aqueles que defendem que os misticos de
diferentes religides e comunidades filos6ficas ndo podem ser vistos como
tendo a mesma experiéncia e sustentam que toda experiéncia é uma fungdo de
processos construtivos e formativos da linguagem e cultura individual®’.

85JAMES, William. The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature. Centenary Edition.
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A primeira escola de pensamento ¢ chamada de “perenialismo” ou “filosofia
perene”. Os “perenialistas defendem uma realidade subjacente que os misticos realmente
percebem como (em oposicdo a uma ilusdo criada por estados alterados de
consciéncia)”®8, “A natureza desta Realidade é tal que ndo pode ser direta ou
imediatamente apreendida, exceto por aqueles que tém escolhido cumprir certas
condigdes, tornando-se amorosos, puros de coragdo e pobres de espirito”®°. Segundo

Beauregard e O’Leary, os perenialistas geralmente argumentam que

1) O mundo da consciéncia individual e da matéria é apenas uma realidade
parcial, que reflete um fundamento divino subjacente.

2) O fundamento divino pode ser descoberto pela intuicdo direta, em que o
conhecedor e conhecido se unem. (Assumindo que uma mente subjaz ao
universo resolve o aparente paradoxo da alegacdo dos misticos que eles se
perdem na experiéncia mistica, mas permanecem conscientes do que esta
acontecendo. Uma consciéncia unida ainda é uma consciéncia.)

3) Os humanos tém um eu exterior (prodigioso) e um eu verdadeiro. A maioria
do tempo, nds estamos conscientes apenas do nosso “eu" exterior, isto €, as
muitas maneiras como vivenciamos nosso ambiente ou nossa prépria
consciéncia, frequentemente desempenhando muitos papéis ao mesmo tempo.
Unir todas essas experiéncias é um verdadeiro eu, aquele que pode alcangar o
fundamento divino. Geralmente é muito dificil encontrar esse eu abaixo de
muitas camadas do eu exterior.

4) O principal valor da existéncia é identificar o seu verdadeiro eu. Religibes
tradicionais ddo a esse estado nomes tal como a vida eterna, salvacdo ou
iluminagao®®,

Por fim, “os perenialistas acreditam que todos 0s seres humanos possuem a
capacidade de discernir a verdade espiritual, embora muitas vezes ndo seja desenvolvida.
As intuicdes das faculdades espirituais s3o tdo confiaveis quanto outros sentidos”®®!. Os
principais eruditos que representam essa escola sdo “Walter Terence Stace, Rudolf Otto,
William James, Evelyn Underhill”®? <“Aldous Huxley, Mircea Eliade, Gershom
Scholem’863,

Segundo Nogueira, S, “diferentemente dos perenialistas, o grupo dos

construtivistas, representado, entre outros, por Steven Katz, Wayne Proudfoot e Robert
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Zaehner, negam um substrato comum de experiéncia e defendem sua natureza

contextual’®®*, A autora afirma que

Para essa escola, misticos em diferentes religiGes e comunidades filoséficas
ndo tém a mesma experiéncia, uma vez que essa experiéncia é inteiramente
moldada pela cultura e condicionada por um complexo padrdo pré-
experimental. Dessa forma, a experiéncia de Braman pelo hindu é diferente da
experiéncia de Deus ou de Jesus pelo cristdo. Portanto, hindus e cristdos ndo
encontram a mesma realidade®®®.

Entretanto, ainda que o mistico hindu viva em uma cultura diferente de um
mistico cristdo, e que sua experiéncia mistica possa ser condicionada por um complexo
padrdo pré-experimental diferente da experiéncia mistica do cristdo, ndo acreditamos que
ambos ndo possam descobrir uma realidade transcendente por meio da intuicdo direta.
Portanto, tanto o hindu quanto o cristdo ¢ capaz de acessar e“discernir a verdade
espiritual” ou a “realidade transcendente”, independentemente da sua cultura e religido,
porque essa capacidade é inata de todo ser humano, no entanto, cada um interpretara essa
experiéncia conforme as categorias de sua cultura e religido. Assim sendo, concordamos
com a afirmacgdo de Bartocci e Dein que as “experiéncias misticas compartilham
caracteristicas comuns, apesar da cultura ou religido em que ocorrem. No entanto, as
formas pelas quais as experiéncias sdo comunicadas e as narrativas relacionadas a elas
sdo profundamente culturais”,

Um fator fundamental para as experiéncias misticas é o éxtase ou o estado alterado
de consciéncia. Segundo Nogueira, S, “os estados alterados de consciéncia geram as
experiéncias misticas”®’. Segundo a etimologia da palavra, #kotacic (éEioTnm)
significa: “um estado de consternacdo ou profunda experiéncia emocional ao ponto de
estar fora de si em que a consciéncia é totalmente ou parcialmente suspendida”®®®. De
acordo com Bourguignon, “estados alterados de consciéncia sdo condi¢Ges nas quais
sensacoes, percepcdes, cognicdo e emogdes sdo alteradas”®®. Para a autora, “eles sd0

caracterizados por mudancas na sensacdo, percepc¢do, pensamento e sentimento. Eles
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modificam a relagdo do individuo com o self, corpo, sentido de identidade e o ambiente
do tempo, espaco ou outras pessoas”®°. Segundo Segal, as experiéncias visionarias
“normalmente acontecem em Estados de Consciéncia Religiosamente Alterados
(Rasc)”®’!. Essa defini¢io “procura evitar os conceitos pejorativos de alucinacio e
loucura, enquanto reconhece o fendmeno dentro de processos mentais legitimos mediados
pelo contexto social”®’2. Segundo Machado, “essa experiéncia de ascengio em éxtase é
diferenciada da experiéncia religiosa mais comum e ampla”®’®. Para essa experiéncia
religiosa mais comum e ampla, Segal utiliza a expressdo “Estados de Consciéncia
Religiosamente Interpretados que seriam aquela parte de nossa vida mental que a
sociedade ou o individuo categorizam como religiosa”®’*. “Alguns RISCs®”® seriam
meramente experimentar varios rituais religiosos e cerimonias sem quaisquer alteracoes
extremas necessarias na consciéncia”. Diante do exposto, fica claro que o “estado alterado
de consciéncia” vivenciado pelo mistico 0 conduz a uma realidade transcendente na qual
ele se aproxima do sagrado. Essa experiéncia mistica proporciona ao mistico o acesso a
uma realidade superior onde ele pode ter visdes, revelacdes e sofrer modificacdes.
Veremos alguns exemplos disso ao falarmos sobre o “misticismo judaico-Cristao”.

De acordo com DeConick, “O antigo misticismo judaico e cristdo serve para
identificar para n6s uma tradicdo mistica bilateral que flui através do Judaismo e do

Cristianismo durante seus anos formativos®’6. Para o autor,

Visto que o Judaismo e o Cristianismo sdo expressfes companheiras do
Judaismo do Segundo Templo, religiGes de irmédos que se desenvolveram
simultaneamente dentro de contextos historicos compardveis, a tradi¢do
mistica preservada em sua literatura é justamente caracterizada como
manifestacBes de religiosidade judaica e cristd nos periodos helenistico e
romano. Gostaria de sugerir que o misticismo cristdo desse periodo deve ser
entendido como essencialmente “judaico”, comecando a tomar sua propria
individualidade apenas entre 0 meio e o final do segundo século, como pode
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ser visto, por exemplo, na Escola de Alexandria dirigida por Clemente e depois
Origenes®”’.

Segundo McGinn,

O mundo religioso do Judaismo do Segundo Templo forneceu uma matriz para
a mistica cristd de dois modos relacionados — através das ascensfes misticas
que levam a visdo de Deus, ou pelo menos protomisticas, encontradas nos
apocalipses, e através do movimento na direcdo do estabelecimento de um
canone dos textos sagrados de Israel e a criacdo de ferramentas e técnicas para
torna-la continuamente viva para a comunidade de crentes®’8.

O autor conclui que “negligenciar as raizes judaicas da mistica crista e vé-la, como

muitos ja fizeram, como um fendmeno puramente grego € arriscar interpretar

erroneamente uma parte importante de sua historia”®’®.

Segundo DeConick,

Em termos éticos, h4 uma tradi¢cdo no Judaismo primitivo e no Cristianismo
centralizada na crenga de que uma pessoa diretamente, imediatamente e antes
da morte pode ter experiéncia com o divino, seja como uma experiéncia de
arrebatamento ou como uma solicitada por uma pratica particular®,

Para Schafer, “em religides que imaginam um Deus pessoal, a unido do adepto
com o divino, € considerado como a espinha dorsal da maioria das definicdes de
misticismo™®!, No entanto, tanto McGinn quanto Scholem ndo aceitam a expressio
“unido mistica”. Scholem se mostrou “relutante em dar um peso especial a essa

caracteristica distinta”®®2 do misticismo judaico. Para Scholem,

O termo “unido mistica” com Deus, no entanto, ndo tem significado especial.
Numerosos misticos judeus ou nao-judeus, de forma alguma representaram a
esséncia de sua experiéncia extética, o tremendo impeto e a elevagdo da alma
a0 seu plano mais alto, como uma unifo com Deus. Para fornecer um exemplo,
0s primeiros misticos judeus a formar uma fraternidade organizada nos tempos
talmadicos, e mesmo depois, descreveram sua experiéncia em termos
derivados da linguagem de seu tempo. Falam do ascenso da alma até o Trono
Celestial, onde ela obtém uma visdo extatica da Majestade de Deus e dos
segredos de seu Reino®s,
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De acordo com Mcginn,

Essa meta (da mistica), sua caracteristica essencial ou nota definidora tem sido
frequentemente vista como a experiéncia de alguma forma de unido com Deus,
particularmente uma unido de absorcdo ou identidade na qual a personalidade
humana se perde. Se definirmos a mistica nesse sentido, havera na verdade tdo
poucos misticos na histéria do Cristianismo que se pode imaginar por que 0s
cristdos teriam passado a usar o qualificador “mistico” tdo frequentemente (a
partir do fim do século II) e, por fim, teriam criado o termo “mistica” (primeiro
em francés, “la mystique”) no século XVII. Isso sugere que, no minimo, ¢é
necessario expandir a nogdo de unido, reconhecendo que houve vaérias, talvez
até mesmo muitas, maneiras de compreender a unido com Deus sustentadas
por cristdos no decorrer dos séculos. Mas também pode ser argumentado que
a unido com Deus ndo é a mais central das categorias para se compreender a
mistica®*,

Para o autor, “o termo ‘presenga’ ¢ uma categoria mais central e mais util para
compreender a nota unificadora nas variedades da mistica crista”®®. Diante desse fato, 0
autor afirma que “0 elemento mistico no cristianismo é aquela parte de sua crenga e suas
praticas que concernem a preparacdo para a consciéncia de e a reacdo ante aquilo que
pode ser descrito como a imediata ou direta presenca de Deus’%8®,

Por outro lado, “Moshe Idel afirma que

Gershom Scholem enfatizou, repetidas vezes, que uma unido total com o
Divino estd ausente nos textos judaicos: "Somente em casos extremamente
raros o éxtase significa a unido real com Deus, na qual a individualidade
humana se abandona ao arrebatamento da submerséo completa no fluxo divino.
Mesmo nesse estado de espirito extatico, o mistico judeu quase
invariavelmente mantém um senso da distancia entre o Criador e sua
criatura®®’,

Segundo Idel, ha “duas tendéncias principais na Cabala ou misticismo judaico: o

teosofico-teurgico e o extatico”8%,

O primeiro tipo engloba dois assuntos centrais: a teoria da teosofia da estrutura
elaborada do mundo divino e o0 modo ritualistico e experiencial de se relacionar
com a divindade a fim de induzir um estado de harmonia. Esta € uma forma de
religiosidade altamente teocéntrica que, apesar de ndo ignorar as necessidades
do ser humano, tende a conceber a perfeigdo religiosa como instrumental para
exercer uma influéncia efetiva no alto. Por outro lado, a Cabala extatica é
altamente antropocéntrica, visualizando a experiéncia mistica do individuo
como sendo o summum bonum, independentemente do possivel impacto desse
estado mistico na harmonia interna do Divino®®,
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Em outras palavras,

O primeiro tipo é mitico, simbolico, teocéntrico, sefirdtico (isto é, projetando
o sistema das dez Sefirotes, as dez poténcias dinamicas dentro de Deus),
nomista (isto é, centrada na Halakhah), candnico, exotericamente aberto a
todos os judeus, menos mistico, e ndo interessado na unido com Deus, ja 0
segundo tipo é antropocéntrico, esotérico, sublime, antinomista, individualista,
que induz a experiéncias paranormais, mistico por exceléncia, e de fato visando
a unido com Deus8,

Portanto, é evidente que Scholem adota o primeiro tipo de misticismo judaico, isto
é, 0 misticismo teoséfico-tedrgico.

Segundo McGinn, “o cristianismo ndo foi essencialmente uma religido mistica
desde sua origem”®®!. No entanto, o autor diz que “a formacdo da mistica cristd em seu
sentido préprio foi o resultado de um processo historico que levou varios séculos para se
completar”®2, Contudo, nossa hipGtese é que o Cristianismo primitivo nasce como uma
seita judaica mistica que posteriormente se desvincula aos poucos de sua matriz judaica.
Esse Cristianismo primitivo era essencialmente “mistico”, pois professava uma crenca
em um Deus que se tornava presente na forma humana de Jesus de Nazaré que morreu e
foi ressuscitado por Deus, visto pelos seus apostolos e que retornara para levar aqueles
que foram justificados por Deus.

3

Segundo Nogueira, S, “a discussdo académica sobre a existéncia de um

misticismo paulino data do século passado”®. A autora afirma que®®

Apesar de Albert Schweitzer ter escrito um verdadeiro tratado The Mysticism
of Paul the Apostle®®®> em 1931, foi Sholem quem iniciou o debate em seu livro
Major Trends in Jewish Mysticism®% em 1941. O levantamento histérico do
assunto foi inaugurado com o capitulo intitulado “Merkabah Mysticism and
Jewish Gnosticism®7”,

Em relacdo ao misticismo paulino, a autora diz que

O que se percebe € que na década de 50 d.C. o misticismo revelado pelo
apostolo Paulo estava profundamente enraizado no judaismo do qual ele fez
parte, mas que se projetava para um misticismo mais delimitado no periodo de
100-150 d.C., quando ja estavam consolidados os escritos do Evangelho de

890 pid, p. Xi. Explicado por: SCHAFER, Peter. The Origins of Jewish Mysticism. Tiibingen: Mohr Siebeck,
2009, p.17.

8IMCcGINN, Bernard. As fundacGes da mistica: das origens ao século V: Tomo I, a presenca de Deus: uma
histéria da mistica cristd ocidental. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 110.

82]bid, p. 110.

83NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S8o Paulo: Paulus, 2016, p. 115.

841bid, p. 115.

8%5Traduzido para o portugués: SCHWEITZER, Albert. O misticismo de Paulo o apéstolo. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2006.

8%Traduzido para o portugués: SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica judaica. Sao Paulo:
Perspectiva, 1972.

8970 Misticismo da Mercaba e o Gnosticismo Judaico.
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Jodo, no periodo do Evangelho de Tomé, dos oraculos montanistas e de
apocalipses pos-hiblicos do cristianismo primitivo como A Ascenséo de Isaias,
datado do inicio do século Il. Esse misticismo cristdo paulino veio como uma
vertente da tradicdo das viagens celestiais que se concentra na contemplagéo
de Jesus ressurreto tanto nos ritos do batismo, na eucaristia, nos cultos, como
nas viagens celestiais®®,

Segundo Scholem, “ndo existe essa coisa de misticismo no abstrato, isto é, uma
percepcio ou fendmeno que independa de outros fendmenos religiosos”®%. Para o autor,
“nao ha misticismo como tal, ha apenas o misticismo de um sistema religioso particular,
misticismo cristdo, islamico, judaico e assim por diante”%%. Por isso, ele faz questdo de
enfatizar a diferenca entre o misticismo cristédo e o misticismo judaico. Entdo, de acordo

com Scholem,

Os aspectos particulares do misticismo cristdo, que estdo relacionados com a
pessoa do Salvador e mediador entre Deus e 0 homem, a interpretacdo mistica
da Paixao de Cristo, que é repetida na experiéncia pessoal do individuo — tudo
isso é estranho ao judaismo, e também a seus misticos. As ideias destes
procedem dos conceitos e valores peculiares ao judaismo, isto é, sobretudo da
crenga na unidade de Deus e no significado de sua Revelacdo, estabelecida na
Tora, a lei sagrada®.

Portanto, “o misticismo judaico em suas varias formas representa uma tentativa
de interpretar os valores religiosos do judaismo em termos de valores misticos”®%2. Esse
misticismo “concentra-se na ideia do Deus vivo que se manifesta nos atos de Criacao,
Revelagdo e Redengdo”®. “O misticismo postula o autoconhecimento, para usar um
termo platénico, como o caminho mais seguro para o Deus que Se revela nas profundezas

do eu®. Por outro lado, ao se referir ao misticismo paulino, Schweitzer diz que

Deveria ser esperado que seu misticismo deveria ter a ver com a unidade do
homem com Deus como o motivo Ultimo do ser. Mas este ndo é o caso. Paulo
nunca fala do ser um com Deus ou estar em Deus. Ele de fato afirma a filiagdo
divina dos crentes. Mas, bastante estranhamente, ele ndo concebe a filiagdo de
Deus como uma relagcdo mistica imediata com Deus, mas como mediata e
efetuada por meio da unido mistica com cristo. Em Paulo ndo h& misticismo
de Deus, somente um misticismo de Cristo por meio do qual o homem entre
em relacdo com Deus. O pensamento fundamental do misticismo Paulino
funciona assim: eu estou em Cristo; Nele eu conhe¢o a mim mesmo como um
ser que é elevado acima deste mundo sensorial, pecaminoso e transitorio e ja

8¥NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S8o Paulo: Paulus, 2016, p. 115, 116.

899SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica judaica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972, p. 8.
9001pid, p. 8.

©l1bid, p. 12.

21bid, p. 12.

31hid, p. 12.

%%41bid, p. 19.
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pertenco ao transcendente; Nele estou seguro da ressurrei¢do; Nele sou um
filho de Deus®®.

O autor ainda exp6e uma outra caracteristica distintiva do misticismo paulino, a
saber: “E que estar em Cristo é concebido como um tendo morrido e ressuscitado
novamente com Ele, em consequéncia do que o participante tem sido libertado do pecado
e da Lei, possui o Espirito de Cristo, e esta seguro da ressurrei¢do”%. Portanto, segundo

Schweitzer, “o ‘estar em Cristo’ € 0 principal enigma do ensino Paulino: uma vez

entendido d4 a chave para o todo”%"",

De acordo com Dibelius, “é facil mostrar que Paulo recebe o poder essencial de
sua religido na consciéncia da separacio de Deus e do homem, ndo de sua uni&o”%, Para
0 autor, “quando Paulo se aventura a falar de sua conexd com o mundo divino, ele
escolhe palavras ou imagens de misticismo™®®. No entanto, Dibelius afirma que “ha
quatro particularidades do misticismo nao uniformemente encontrado em outro lugar,

mas ainda frequentemente observavel que se perde em Paulo%9:

1) As declaragdes misticas de Paulo se referem somente a Cristo, em quem
Deus se fez conhecido humanamente, nunca a Deus. N&o h& misticismo de
Deus em Paulo, porque o homem nédo pode unir-se a Deus, mas somente com
aquele que revelou Deus dentro da humanidade.

2) Mas algo esta faltando mesmo deste misticismo de Cristo: o misticismo da
identidade. Cristo vive em mim, eu posso fazer todas as coisas nele - que Paulo
pode dizer, mas ndo: Eu sou o Cristo e ele sou eu.

3) O misticismo de Paulo, portanto, também carece do objetivo final de todo
misticismo de identidade, deificacdo. Uma Unica vez, a descri¢do de Paulo se
aproxima daquilo que, no misticismo, é chamado de deificagcdo. Em 2 Corintios
3:18, a passagem que em geral exibe um tom especialmente mistico, ele fala
da transformac&o do cristdo pela contemplacdo. Mas ele evita o uso da palavra
deificacdo, nem supde a ocorréncia em Cristéos.

4) Mesmo nas afirmagdes em que pensamos discernir um tom mistico, néo
percebemos nenhum prazer persistente na unido com Cristo.

De fato, Paulo utiliza a expressao “Cristo vive em mim” em Galatas 2:20 (NAA):
“logo, ja ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim. E esse viver que agora tenho
na carne, vivo pela fé no Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim”. Ele também
utiliza as expressdes “Tudo posso naquele que me fortalece” F14:13 (NAA), “Cristo esta
em vocés”, “Se em vocés habita 0 Espirito” Rm 8:9-11 (NAA):

9SSCHWEITZER, Albert. O misticismo de Paulo o apéstolo. Séo Paulo: Fonte Editorial, 2006, p. 23, 24.
061bid, p. 24.

1hid, p. 24.

SBDIBELIUS, Martin. “Mystic and prophet”, in: MEEKS, Wayne A. (ed.). The writings of St. Paul. Nova
York: W.W. Norton, 1972, p. 397.

99| id, p. 399.

901hid, p. 406, 407.
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9 Vocés, porém, ndo estdo na carne, mas no Espirito, se de fato o Espirito de
Deus habita em vocés. E, se alguém ndo tem o Espirito de Cristo, esse tal ndo
é dele. 1° Se, porém, Cristo estd em vocés, o corpo, na verdade, estd morto por
causa do pecado, mas o Espirito é vida, por causa da justica. ** Se em vocés
habita o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre 0s mortos, esse mesmo
que ressuscitou Cristo dentre os mortos vivificara também o corpo mortal de
voceés, por meio do seu Espirito, que habita em vocés.

Entretanto, a ideia de “unido mistica” com Cristo na qual a personalidade e a

identidade humana do cristéo se perde ndo é tipica de Paulo. De fato, Paulo nunca afirmou

que “Eu sou o Cristo e ele sou eu”. Nossa hipdtese é que o misticismo paulino tem sua

origem no misticismo judaico de ascensdo celestial, entretanto, o misticismo paulino

procura um caminho de unido, ligacdo, contato, comunhdo com o Divino (onde ha

separacdo de identidade entre o Criador e a criatura), de transformacdo (onde ha o desejo

de ser transformado na semelhanca de Cristo — 1 Co 15:49; 2 Co 3:18) e ndo de unido

com o Ele (onde o mistico no processo de deificacdo, isto ¢, “identificagdo mistica com

Deus” perde sua personalidade e identidade).

Ao se referir ao misticismo judaico, Schafer diz que

Finalmente nos livramos do modelo da unio mystica como o Gltimo teste
decisivo para a qualidade de uma experiéncia mistica. Em vez disso, agora é
introduzida a nocdo de ascensdo celestial como levando a uma transformacéo
ontica do adepto e resultando em sua angelificacdo ou deificacdo. A vantagem
dessa definicdo consiste no fato de que ela ndo impde uma terminologia aos
textos antigos que lhes é estranha (como “unido mistica”), mas considera a
experiéncia descrita nesses textos como o ponto de partida: a ascensao de um
individuo humano para o céu que é de fato seminal para os apocalipses e a
literatura Hekhalot (embora seja menos para as fontes de Qumran)®t,

Segundo Scholem,

Ja no periodo do Segundo Templo uma doutrina esotérica era ensinada em
circulos farisaicos. O primeiro capitulo do Génesis, a histéria da Criacdo
(Maasse Bereschit) e o primeiro capitulo de Ezequiel, a visdo do trono-
carruagem de Deus (Maasse Mercaba) eram os temas favoritos de uma
discussdo e interpretagdo que aparentemente ndo convinha tornar plblica®?.

De acordo com Halperin, em seu livro sobre o midrash da merkavah, a palavra

merkavah:

Trata-se das maneiras pelas quais os judeus da antiguidade interpretaram a
visdo secreta e bizarra descrita no inicio do Livro de Ezequiel, que chegou
primeiro a ser designada como a visdo da merkavah. (A palavra hebraica
significa “carruagem’”; neste caso, a carruagem de Deus)®%,

YUSCHAFER, Peter. The Origins of Jewish Mysticism. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, p.19, 20.
912SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica judaica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972, p. 44.
YBBHALPERIN, David J. The Faces of the Chariot. Early Jewish Responses to Ezekiel’s Vision. TUbingen:

J.C.B. Mohr, 1988, p. 1.
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Além disso, Nogueira, S, diz que “nos primeiros séculos da era cristd, a ‘obra da
carruagem’ (ma'‘seh merkavah) era o tema central da literatura mistica rabinica,
conhecida como misticismo da merkavah®'4, Além disso, Scholem diz que “o mais
antigo misticismo judaico é o misticismo do Trono”®!®. Para o autor, “Sua esséncia nio é
a contemplacéo absorta da verdadeira natureza de Deus, mas a percep¢do de Sua aparigdo
no trono descrita por Ezequiel, e o conhecimento dos mistérios do mundo do trono
celestial”®!®. Segundo Scholem, “as nossas principais fontes apresentam-se sob a forma
de pequenos tratados, ou de matéria-prima literaria quase informe, bem como de
fragmentos esparsos de proporcOes variaveis do que podem ter sido originalmente obras
volumosas™®*’. O autor diz que “os escritos denominam-se, na maioria dos casos, ‘Livros
das Hehalot®'®, isto ¢é, descri¢des das hehalot, os atrios ou palacios celestes através dos
quais passa 0 visionario e onde, no sétimo e ultimo, se encontra o trono da gldria
divina”®?®,

Exemplos disso € o “livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque” € “2 Enoque”. O livro
de 1 Enoque foi preservado em etiope e iniciou-se sua publica¢do no inicio do século
dezenove, mas originalmente, o texto foi escrito parcialmente em hebraico e parcialmente
em aramaico, provavelmente durante o terceiro século a.C. e o primeiro século d.C.%%°
“Ha tempos se distinguem cinco composicdes separadas: o Livro dos Vigilantes (1-36),
as Similitudes (37-71), o Livro Astrondmico (72-82), o Livro dos Sonhos (83-90) e a
Epistola de Enoque (91-108)”°%%, “O livro de Enoque é uma compilacdo de tentativas
feitas no sentido de resolver certos enigmas da Escritura, da natureza, do mundo, da pré-
historia e pos-historia supraterrestre”®?2, Como por exemplo, a queda dos anjos e suas

conseqliéncias, o destino dos justos e dos impios no outro mundo e 0 mistério messianico.

SUNOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
Séo Paulo: Paulus, 2016, p. 116.

915SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica judaica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972, p. 45.
%181 bid, p. 45.

1bid, p. 47.

%180u Hekhalot.

91SCHOLEM, Gershom. As grandes correntes da mistica judaica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972, p. 47.
920CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol.1,. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 6. ISAAC, Ephraim. O Livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque. Traducdo de Orlando
lannuzzi Filho. S&o Paulo: Entre os Tempos, 2015, p. 32, 54.

921COLLINS, John J. A imaginagdo apocaliptica: Uma introduc&o a literatura apocaliptica judaica. S&o
Paulo: Paulus, 2010, p.75.

922ROST, L. Introduco aos Livros Apdcrifos e Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos
de Qumran. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 143.
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No capitulo (14:8-25) de 1Enoque, o narrador diz que Enoque foi ao céu e

posteriormente a sala do trono, o que aconteceu esta escrito como segue:

8 E eis que eu vi as nuvens: E elas me chamavam em uma viséo; e 0s nevoeiros
me chamavam; e o curso das estrelas e os relampagos me agitavam e me
causavam ansiedade, e na visdo, os ventos faziam com que eu voasse e me
arremessavam para o alto no céu. 9 E eu continuarei indo (ao céu) até que eu
me aproximei de uma parede construida com marmore branco e rodeada por
linguas de fogo; e aquilo comecou a me apavorar. 10 E eu avancei através das
linguas de fogo e me aproximei de uma grande casa construida com marmore
branco, e a(s) parede(s) interna(s) era(m) como mosaico(s) de marmore branco,
e 0 piso de cristal, 11 o teto semelhante ao caminho das estrelas e dos
relampagos, entre os quais (estavam) o querubim flamejante e seu céu de agua;
12 e o fogo flamejante rodeava a(s) parede(s), e seus portdes ardiam com fogo.
13 E eu entrei na casa, a qual era quente como fogo e fria como gelo, e ndo
havia nada no interior dela; (assim) temor me envolveu e tremor se apoderou
de mim. 14 E como eu fiquei abalado e tremia, eu cai sobre minha face e tive
uma visdo. 15 E eis que havia uma abertura diante de mim (e) uma segunda
casa maior que a anterior e tudo era construido com linguas de fogo. 16 E em
cada aspecto ela excedia (a outra) — em gléria e grande honra — tanto que é
impossivel para mim vos relatar acerca da sua gloria e grandeza. 17 Quanto ao
seu piso, ele era de fogo e acima dele havia relampagos e o caminho das
estrelas: e quanto ao teto, ele era de fogo flamejante. 18 E eu observei € vi seu
interior um elevado trono — sua aparéncia era como cristal e suas rodas como
o brilho do sol; e (eu ouvi?) a voz do querubim; 19 e debaixo do trono brotavam
correntes de fogo flamejante. Era dificil olhar para ele. 20 E a Grande Gléria
estava assentada sobre ele — quanto a sua vestidura, que brilhava muito mais
que o sol, ela era mais branca que qualquer neve. 21 Nenhum dos anjos podia
entrar e olhar a face do Excelso e Glorioso; e nenhuma carne pode vé-lo — 22
o fogo flamejante estava ao redor dele, e um grande fogo estava diante dele.
Ninguém podia chegar perto dele dentre aqueles que rodeavam os que sdo
dezenas de milhdes (que estavam) diante dele. 23 Ele ndo necessita de
conselho, mas 0s mais santos que estdo préximos a ele ndo véo longe durante
a noite nem se afastam dele. 24 Até entdo eu estava prostrado com minha face
coberta e tremendo. E 0 Senhor me chamou com sua prépria boca e me disse,
“Vem para perto de mim, Enoque, ¢ da minha santa Palavra.” 25 E ele me
levantou e me trouxe préximo ao portdo, mas eu (continuei) a olhar para baixo
com minha face®?3.

Segundo Nogueira, S, “esses versiculos descrevem o mais puro, 0 mais simples e
0 mais antigo relato de ascensdo: a ascensdo de Enoque ao céu e seu avanco a sala do
trono”®?*, De acordo com Alexander®®® “a natureza da ascensdo apresenta trés
possibilidades”:

1) A ascensdo foi visionéria, significando que o visionario nunca deixou a terra
nem em espirito, nem no corpo. 2) A ascensdo foi um caso de excursdo da
alma, o que significa que Enoque deixou o seu corpo na terra, mas sua alma ou

9ZISAAC, Ephraim. O Livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque. Tradugdo de Orlando lannuzzi Filho. Séo
Paulo: Entre os Tempos, 2015, p. 102-104.

94NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S&o Paulo: Paulus, 2016, p. 66.

95ALEXANDER, Philip. The Mystical Texts. Songs of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts.
Library of Second Temple Studies 61. London; New York: T&T Clark International, 2006. Citado por:
Ibid, p. 67.
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espirito fizeram a ascensdo em um estado fora do corpo. 3) A ascengdo foi uma
ascensdo no corpo, que quer dizer que ele subiu em corpo e alma ao céu.

Para Segal, “a jornada ¢ feita pelo nome de Enoque, ndo exatamente sua alma,
novamente refletindo um nivel de especulacdo mistica que predata a importacao da nocao
platdnica de alma”%%,

Conforme o relato em (1 Enoque 14:1, 2):

1 Este é o livro das palavras de justica e de reprovacdo aos Vigilantes eternos,
conforme o Santo e Grande ordenou nesta visdo. 2 Eu vi em meu sono o que
eu agora falo com a minha lingua de carne e com o folego da boca que o Grande
deu ao homem (para que) ele (0 homem) possa falar com ela — e (para que) ele
possa ter conhecimento com seu coragdo como ele (o Grande) os criou e os deu
ao homem?®%,

E evidente que a ascensdo foi em uma visdo durante o sono de Enoque. E esta
ascensdo foi ordenada por uma entidade divina. Enoque vai para o “alto céu” onde ele
entra em uma grande casa e sente grande temor, em seguida ele tem uma visdo de uma
segunda casa maior que a anterior, entdo ele vé no interior dela um elevado trono com a
Grande Gldria assentada sobre ele. Consequentemente, o Senhor chama Enoque e diz:
“vem para perto de mim e da minha e da minha santa Palavra”. No capitulo 15, o Senhor
revela para Enoque o que ele deve dizer aos Vigilantes do céu. A ascensao termina com
o retorno de Enoque a terra. Em 1 Enoque néo € descrito a variedade de céus (sete céus
ou dez céus) e também ndo ha referéncia ao anjo que conduz o ser humano na viagem
celestial.

O livro de 2 Enoque ou o livro dos segredos de Enoque “tem sido preservado
apenas em eslavo®?, No entanto, “parte deste livro, possivelmente a parte principal, foi
escrita pela primeira vez em grego”%%°. “A redagdo curta é a mais antiga, para alguns antes
da destruicdo do templo (70 d. C). Também a redacdo longa tem fragmentos de grande
antiguidade”®°. O livro estd dividido da seguinte forma: “1) A ascensio e

comissionamento de Enoque (3-37); 2) a descida de Enogue a terra e a subsequente

926SEGAL, Alan F. Paulo O Convertido: Apostolado e apostasia de Saulo fariseu. Tradugdo: Luiz
Alexandre Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2010, p. 91.

927ISAAC, Ephraim. O Livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque. Tradugdo de Orlando lannuzzi Filho. Séo
Paulo: Entre os Tempos, 2015, p. 101, 102.

98FORBES, Nevill; CHARLES, Robert H. The Book of the Secrets of Enoch. In: The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 425.

9291bid, p. 426.

90MACHO, Alejandro D. Apocrifos Del Antiguo Testamento. Tomo |. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982, p. 241.
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passagem da revelacdo aos seus filhos, e sua volta ao céu (38-68); 3) a secdo de
Melquisedeque (69-73)%,

Nos capitulos (21:1-5; 22:8-10) de 2 Enoque, o narrador descreve a conducéo de
Enoque pelo anjo Gabriel até a face do Senhor e a transformacdo de Enoque, o que

aconteceu esté escrito como segue:

21 1 E os querubins e os serafins que estdo em pé ao redor do trono, os de seis
asas € muitos olhos ndo se apartam diante da face do Senhor, fazendo a sua
vontade, e cobrindo todo o seu trono, cantando com voz suave diante da face
do Senhor: Santo, santo, santo. Senhor Governante dos exércitos,

2 0s céus € a terra estdo cheios da tua gléria. Quando eu vi todas estas coisas,
aqueles homens me disseram: 'Enoque, até agora, ele nos ordenou que
viajemos contigo', e esses homens se afastaram de mim e, por isso, ndo 0s vi.
E eu fiquei sozinho no final do sétimo céu e fiquei com medo, e cai com minha
face (no chéo) e disse para mim mesmo: 'Ai de mim, 0 que me aconteceu?'

3 E 0 Senhor enviou um dos seus gloriosos, 0 Arcanjo Gabriel, e ele me disse:
“Tem coragem, Enoque, ndo tenha medo, levante-se diante da face Senhor até
a eternidade, levante-se, venha comigo’

4 E eu lhe respondi, e disse em mim mesmo: 'Meu Senhor, minha alma se
apartou de mim, do terror e tremor’, e eu chamei os homens que me conduziam
até este lugar, neles eu confiei, e é

5 com eles que vou diante da face do Senhor. E Gabriel me pegou, como uma
folha arrebatada pelo vento, e me colocou diante da face do Senhor®3,

22 [8 E o Senhor disse a Miguel: 'VVa e tire Enoque de suas vestes terrestres, e
0 unja com meu doce unguento, e coloque-o nas vestes da Minha gléria'.

9 E Miguel fez assim, como o Senhor Ihe disse. Ele me ungiu e me vestiu, e a
aparéncia daquele unguento é mais do que a grande luz, e seu unguento é como
doce orvalho, e seu

10 cheiro suave, brilhando como o raio do sol, e eu olhei para mim mesmo, e
era como um dos seus gloriosos]®®,

22 [e 0 Senhor 8 Deus falou a Miguel: "'Toma Enoque, e tira-o de suas vestes
terrestres, e 0 unja com 6leo doce, e veste-o em vestes de gléria'. E Miguel me
tirou de minhas 9 vestes e me ungiu com 6leo doce; e a aparéncia daquele 6leo
é melhor do que a grande luz, e seu unguento é como o doce orvalho, e seu
cheiro é como mirra, e resplandece como os raios do sol.

E eu olhei para baixo olhando para mim e 10 Eu era como um dos gloriosos, e
ndo havia diferenca. E o terror e o tremor se foram de mim, e o Senhor com
sua boca me convocou e disse: "Tenha coragem, Enoque, ndo tema, fica diante
da minha face até a eternidade']%*.

De acordo com Nogueira, S,

O texto apresenta um relato completo de uma ascensdo celestial. Trata-se de
um apocalipse de viagem celestial do mundo judaico. Descreve um relato em
primeira pessoa, a atribuicdo da ascensdo é dada a uma pessoa importante da
Biblia hebraica. E apresentado o método de ascensdo, que é revelado em

93INOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S&o Paulo: Paulus, 2016, p. 85.

92FORBES, Nevill; CHARLES, Robert H. The Book of the Secrets of Enoch. In; The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 442. Manuscrito “A”.
9331bid, p. 443. Manuscrito “A”.

9341bid, p. 443. Manuscrito “B”.
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pluralidade de céus, com detalhado relato de seus conteidos. A obra relata um
expressivo interesse pelo fendmeno cosmoldgico; anjos sdo mencionados com
frequéncia no texto, e a ascensdo parece ter sido corporal, uma vez que Enoque
instruiu seus filhos sobre o seu desaparecimento. Durante a ascensdo, Enoque
¢ guiado por dois “homens”, ele alcanga o mais alto céu ¢ ha a descrigdo da
divindade entronizada. Também ha referéncia a transformagdo em status
angélico®,

Segundo Schéfer,

O vidente ou visionario passa claramente por uma experiéncia Unica e distinta
que muda para sempre a sua vida; é apenas com relutancia e insatisfacdo que
ele retorna a sua existéncia humana anterior, e tendo feito isso, ele mal pode
esperar até que lhe seja permitido retornar ao lugar de seu desejo.
Transformado em um anjo, ele chega tdo perto de Deus quanto possivel, mas
a distancia entre ele e Deus é sempre mantida, assim como a distancia entre
Deus e seus anjos. A angelificacdo do visionario (unio angélica) ndo significa
que ele se funde em uma massa indistinguivel de anjos; ele mantém sua
personalidade e identidade em relacdo aos anjos, bem como a Deus (assim
como 0s anjos). Se no curso de sua transformacéo ele perde seu corpo, isto é
apenas temporério, ja que ele deve eventualmente retornar ao seu corpo e
retomar sua existéncia terrena até que ele se torne um justo morto (mas néo
pode haver duvida de que mesmo os justos falecidos retém suas identidades
originais)®®.

Além disso, Segal diz que “essa trasnformagao ¢ feita de uma mudanga de roupa.

A roupa simboliza ou funciona como o novo Enoque, carne imortal, visto que elas séo
roupas imortais emanando da sala do trono, niio da terra”%’. O autor conclui que “isso
esta em paralelo a futura glorificacdo do corpo mortal de Paulo em 2 Co 5:1-10"%%,

Certamente, ndo s6é a mudanca de corpo de Enoque esta em paralelo com um
escrito paulino. Veremos a seguir outro texto paulino que foi influenciado pela tradigéo
do misticismo judaico de ascensdo celestial descrita em 1 Enoque e 2 Enoque. O texto
que nos referimos é 2 Co 12:1-10 (NAA):

1 Se € necessario que eu me glorie, ainda que ndo seja conveniente, vou falar
a respeito das visdes e revelagdes do Senhor. 2 Conhego um homem em Cristo
que, ha catorze anos, foi arrebatado até o terceiro céu. Se isso foi no corpo ou
fora do corpo, ndo sei; Deus o sabe. 3 E sei que esse homem — se no corpo ou
sem 0 corpo, ndo sei; Deus o sabe — 4 foi arrebatado ao paraiso e ouviu
palavras indiziveis, que homem nenhum tem permissdo para repetir. 5 Desse
eu me gloriarei; ndo, porém, de mim mesmo, a ndo ser nas minhas fraquezas.
6 Pois, se eu vier a gloriar-me, ndo serei louco, porque estarei falando a
verdade. Mas evito fazer isso para que ninguém se preocupe comigo mais do
que vé em mim ou do que ouve de mim. 7 E, para que eu ndo ficasse orgulhoso
com a grandeza das revelacGes, foi-me posto um espinho na carne, mensageiro
de Satanas, para me esbofetear, a fim de que eu ndo me exalte. 8 Trés vezes
pedi ao Senhor que o afastasse de mim. 9 Entdo ele me disse: “A minha graca

935NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S&o Paulo: Paulus, 2016, p. 89, 90.

936SCHAFER, Peter. The Origins of Jewish Mysticism. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, p. 336, 337.
97SEGAL, Alan F. Paulo O Convertido: Apostolado e apostasia de Saulo fariseu. Tradugdo: Luiz
Alexandre Solano Rossi. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 94, 95.

938bid, p. 95.
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¢ o que basta para vocé, porque o poder se aperfeigoa na fraqueza.” De boa
vontade, pois, mais me gloriarei nas fraquezas, para que sobre mim repouse o
poder de Cristo. 10 Por isso, sinto prazer nas fraquezas, nos insultos, nas
privacdes, nas perseguigdes, nas angustias, por amor de Cristo. Porque, quando
sou fraco, entdo é que sou forte.

Em 1 Enoque, Enoque em uma visdo ¢ arrebatado ao “alto céu” e recebe uma
revelacdo do Senhor. Ja em 2 Enoque, Enoque é conduzido pelo anjo Gabriel através dos
sete céus e é transformado em um anjo. De fato, esses textos do misticismo da
merkavah®®® influenciaram a cosmoviso de Paulo a respeito da sua relagdo com o divino.
Ele diz que foi arrebatado ao terceiro céu (paraiso), onde provavelmente fica o trono de
Deus. Uma vez que ele chega até o terceiro céu, o Senhor fornece a ele “visdes e
revelagdes” que ele ndo pode repetir. Assim como em 1 Enoque, Paulo é arrebatado ao
céu e recebe “revelagdes”. Da mesma forma que em 2 Enoque, Paulo vai até o lugar da
presenca de Deus ou mais especificamente até o Terceiro Céu/Paraiso. O texto de (2
Enoque 8:1): “E os dois homens me colocaram ali e me transportaram para cima, ao
terceiro céu e me colocaram no meio do Paraiso, e um lugar desconhecido em bondade
de aparéncia® ¢ paralelo ao texto de (2 Corintios 12:2-4). Segundo Nogueira, S, “¢ s6
no ponto mais alto da ascensdo que os segredos divinos sdo mostrados ao visionario. Dado
que no texto a audicdo é mencionada somente depois da subida ao Paraiso (12:4), h4 a
suposi¢do de que ¢ a parte final da viagem”®*!. A autora ainda afirma que “o climax da
ascensdo é revelado na arreta rhémata, ‘palavras inefaveis’, que ndo sdo permitidas para
um homem falar. O que Paulo ouviu vem somente no fim da ascensdo, quando era
esperado que o mistico encontrasse a divindade”%*2.

O apostolo Paulo ndo sabe se sua ascensdo foi “no corpo ou fora do corpo”, no
entanto, em 1 Enoque esta claro que a sua ascensdo foi “fora do corpo”, j4 em 2 Enoque
sua ascensao foi “no corpo”. Em 2 Co 12:1-4 esta claro que a experiéncia mistica de Paulo
ndo ocasionou a perda da sua personalidade e identidade. 1sso € uma evidéncia que o

misticismo paulino tinha como fundamento a unido, contato, comunhdo com o Cristo,

9390 misticismo da merkavah compreeende uma vasta gama de atividades rotuladas como experiéncia
religiosa extatica, tais como ascensdo, meditacdo no texto para propositos exegéticos, visdes do trono-
carruagem de Ezequiel, entre outros”. NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios
Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 127.

90FQRBES, Nevill; CHARLES, Robert H. The Book of the Secrets of Enoch. In: The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 433, 434. Manuscrito “B”.
%INOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
Séo Paulo: Paulus, 2016, p. 92.

942|bid, p. 126.
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mas sem a perda da personalidade e identidade tanto do crente quanto de Jesus. Em outras
palavras, a juncao entre o crente e Cristo envolve uma participa¢do matua.

Segundo Machado,

Nesse testemunho paulino existem evidéncias suficientes de uma linguagem
tradicional da apocaliptica judaica. Os termos e expressoes “visdes e
revelagdes”, “ser arrebatado”, “terceiro céu”, “paraiso” a até mesmo

EEENT3 EEINT3

“fraqueza”, “perseguicdo”, “angustias” e “anjo de satands” sdo tipicos e
revelam um campo semantico apocaliptico. Esse relato visionario é Unico e
breve, mas ele mostra o quanto Paulo depende de conceitos e até mesmo de
praticas litirgicas apocalipticas que ele mesmo experimentou, concebeu a
adaptou a sua carreira como apéstolo de Jesus Cristo®®.

Da mesma forma, Nogueira, S, diz que “2 Co 12:1-10 € compreendido como um
texto apocaliptico de ascensdo ao céu”%%,

De acordo com Segal, “apocalipticismo e misticismo tém permanecido como
categorias académicas separadas, porque se referem a dois tipos diferentes e facilmente
distinguiveis de literatura. Mas eles nio s3o experiéncias desconexas”®*. O autor conclui
que “textos misticos judaicos sdo repletos de apocalipses; a literatura apocaliptica antiga
é baseada em visGes extaticas com profundas implicagdes misticas”%*. Portanto, o texto
de 2Co 12:1-10 € tanto mistico porque possui uma experiéncia visionaria extatica com o
mundo celestial quanto apocaliptico porque possui uma linguagem da apocaliptica
judaica (visdo, revelacdo, arrebatamento, terceiro céu/paraiso, perseguicao, etc). 1sso
mostra que Paulo tinha uma cosmovisdo mistica apocaliptica. Ele entende a si mesmo e
0 ser humano a partir do seu misticismo de contato/comunh&o com Cristo e a partir da
sua visao apocaliptica. Dessa forma, mostraremos a seguir o que é apocaliptica, quais sdo
as suas principais caracteristicas e como Paulo interpreta a condi¢cdo humana por meio
dela.

Na busca de compreender “as origens cristds por meio do chamado critério de

continuidade em relacdo ao judaismo”®’, Nogueira, P, diz que

A hipotese central refere-se a possibilidade de continuidade de intercambios
religiosos e simbdlicos entre judeus e cristdos, sendo de certa dependéncia dos
altimos em relacdo aos primeiros, mesmo apds o que se convencionou chamar
na pesquisa de “separagdo entre sinagoga e igreja”. Ou seja, trocas e influéncias
mdtuas continuaram intensas a despeito das primeiras formagdes institucionais

¥3SMACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apdéstolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos
Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 166.

94NOGUEIRA, Sebastiana M. S. Viagem aos Céus e Mistérios Inefaveis: A religido de Paulo de Tarso.
S&o Paulo: Paulus, 2016, p. 93.

%5SEGAL, Alan F. Paulo O Convertido: Apostolado e apostasia de Saulo fariseu. Tradugdo: Luiz
Alexandre Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2010, p. 76.

%61hid, p. 76.

“'NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Apresentacio”, In: Estudos de Religido 19, 2000, p. 7.
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cristds e dos primeiros distanciamentos entre judeus e cristdos no mundo
mediterraneo ap6s a destruicdo de Jerusalém em 70 d.C. Seguimos e
desenvolvemos a hipotese de que a apocaliptica judaica constitui esta matriz.
Sua linguagem e a escatologia possibilitaram este &mbito de espiritualidade
comum?®4,

O autor ainda afirma que

Tudo isto ganha novo sentido se considerarmos a apocaliptica ndo apenas
como um sistema de interpretacdo da histdria, mas também como uma matriz
de espiritualidade dualista constituida ndo exclusivamente por linguagem
extremamente padronizada de carater simbolico-mitico, mas também pela
experiéncia religiosa extatico visionaria®®.

Inegavelmente, a apocaliptica judaica esta presente no Cristianismo primitivo ou
mais especificamente no Cristianismo paulino. Essa visdo de mundo possibilitou que
tanto Paulo quanto os demais cristdos pudessem interpretar a condi¢do humana por meio
da perspectiva dualista, isto €, a presente era malévola e a futura era benévola. Entretanto,
ndo foi sé isso que essa visdo de mundo possibilitou, de fato, ela também permitiu que
esses cristdos expressassem suas experiéncias extatico-visionarias através de uma
linguagem caracteristica da apocaliptica. Exemplo disso sdo 0s termos e expressdes

2 ¢ 9 ¢ 9 ¢

“visdes e revelagdes”, “ser arrebatado”, “terceiro céu”, “paraiso” a até mesmo “fraqueza”,

b 1Y

“perseguicdo”, “anglistias” e “anjo de satanas”®*,

Segundo Russell, “a palavra ‘apocaliptica’ deriva-se de uma palavra grega que
significa ‘descobrir’, ‘desvelar’, em geral em referéncia a algo que estava oculto, mas
agora foi revelado”®!. O autor também diz que “ao usar a expressdo ‘literatura
apocaliptica’, referimo-nos a um estilo de escrito de revelacdo produzido em ambientes
judaicos entre mais ou menos 250 a.C. e 100 d.C. e retomado e perpetuado pela igreja
cristd”. %2 A esséncia da revelagdo é mostrar a destruicio da presente era malévola
dominada pelas forcas demoniacas que usurparam o governo de Deus no universo e a
instauracdo de uma nova era na qual Deus reinara soberano. A transformacdo é

acompanhada pelo castigo dos impios e a recompensa dos justos.

Segundo Machado, “essa literatura geralmente envolve uma estrutura narrativa

que descreve o modo da revelagéo celestial. Frequentemente inclui uma jornada ao mundo

%8|pid, p. 7.

91bid, p. 7.

BSOMACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apdstolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos
Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 166.

%IRUSSEL, D. S. Desvelamento divino. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 25.

%21hid, p. 25, 26.
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além que ocorre por mediacdo celestial”®®3, John J. Collins®* produziu uma tabela com

as obras apocalipticas e 0s temas que estdo presentes em cada uma dessas obras:

1) Apocalipse de Sofonias

2) Testamento de Abra&o

3) 3 Baruc

4) Testamento de Levi 2-5

5) 2 Enoque

6) Similitudes de Enoque (1 Enoque)
7) Livro Astrondmico (1 Enoque)

8) 1 Enoque 1-36

9) Apocalipse de Abrado

10) 2 Baruque

11) 4 Esdras

12) Jubileus 23

13) Apocalipse das Semanas (1 Enoque)
14) Apocalipse Animal (1 Enoque)

15) Daniel 7-12

112 |3|4|5|6]|7 |89 10 |11 |12 | 13| 14 | 15
(Maneira de Revelacdo)
VisOes X | X | X[ x| x| X |X]Xx|X] X X X X X
Epifanias X
Discurso X X X X X
Dialogo X | X | X | x| x| X X | X| X X X

BSSMACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apdstolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos

Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 72.

94COLLINS, John J. “The Jewish Apocalypses”. In: Semeia 14. Apocalypse: The Morphology of a Genre,

1979, p. 28.
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Jornada Sobrenatural

Escrita

Mediador do Além

Pseuddnimo

Disposicéo de

Destinatario

Reacdo do Destinatario

(Eixo Temporal)

Cosmogonia

Eventos Primordiais

Revisdo do Passado

Profecia ex eventu

Salvagéo Presente

Perseguicdo

Outras Perturbactes

Escatologicas

Julgamento/Destruigéo

do impio

Julgamento/Destruicdo

do mundo

X?

Julgamento/Destruicdo

dos seres sobrenaturais

X?

Transformacdo Cosmica

X?

X?

Ressurreicao

X?

Outras formas de vida

ap0s a morte

X?

x?

(Eixo Espacial)

Regides do Além

Seres de Outro Mundo

(Exortacdo daquele que

Revela)
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(Elementos

Conclusivos)

InstrucGes para o X | X X X X X

Destinatario

Conclusdo Narrativa X | X | x| x X X X X

O apocalipse de Jodo ndo é incluido por John J. Collins, no entanto, muitos desses
temas estdo presentes nele, tais como: “visdes”, “mediador do além”, “julgamento”,
“ressurrei¢do”, “seres de outro mundo”, etc. Nao s é importante que conhecamos 0s
temas que fazem parte de cada obra apocaliptica como também é relevante que

compreendamos a diferenca entre os termos “apocalipse”, “escatologia apocaliptica” e

“apocalipsismo”,

Apocalipse ¢ o “género literario. O livro cristdo do Apocalipse de Jodo é
frequentemente considerado como paradigma para o género. Ele comeca com as palavras:
‘Apocalipse de Jesus Cristo’%°. “A estrutura e as caracteristicas tipicas de um apocalipse

sdo dadas aos versos introdutdrios deste livro (1:1-2)7%%:

‘(1) Uma revelagdo ¢ dada por Deus, (2) por meio de um mediador (aqui Jesus
Cristo, mas poderia ser um anjo), (3) a um visionario, a respeito de (4) eventos
futuros’. Outros apocalipses podem ser encontrados em Daniel 7-12; 1 Enoque
14-15; 4 Esdras 9:26-10:59, cap. 11-12, 13; e Baruque 53-74. ‘A maioria destes
apocalipses parece originar-se de contextos de perseguicdo, dentro do qual eles
pretendem revelar ao fiel uma visdo de mudanca e de glorificagdo (v. Daniel
12:1)°%7,

Segundo Collins, A, pode-se adicionar algo mais na definicdo de apocalipse:
“voltado para interpretar as circunstancias terrenas presentes a luz do mundo sobrenatural
e do futuro, e influenciar tanto a compreensao quanto o comportamento da audiéncia por
meio da autoridade divina”®,

Ao se basear na definicdo de Adela Y. Collins, Collins, J, elabora sua definigdo

de apocalipse. O autor diz que

9SHANSON, Paul D. “Apocalypse, Genre” and “Apocalypticism” In: Interpreter’s Dictionary of the Bible
(Supplementary Volume). Philadelphia, p. 27-34. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da
apocaliptica judaica nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, e movimento social”, In: Estudos de
Religi&o 19, 2000, p. 12.

%61hid, p. 12.

%7lbid, p. 12.

98COLLINS, Adela Y. “Introduction: Early Christian Apocalypticism”. In: Semeia 36. Early Christian
Apocalypticism: Genre and Social Setting, 1986, p. 7.



209

“Apocalipse” ¢ um género de literatura de revelagdo com uma estrutura
narrativa, na qual uma revelacdo é mediada por um ser sobrenatural para um
receptor humano, revelando uma realidade transcendente que é tanto temporal,
na medida em que contempla salvagao escatoldgica, quanto espacial na medida
em que envolve outro (mundo), um mundo sobrenatural .

Escatologia Apocaliptica “ é uma ‘perspectiva religiosa, uma forma de ver os
planos divinos em relagdo com realidades mundanas (terrenas)”%®. “Nesta perspectiva, a
acdo salvifica de Deus é concebida como uma realizacéo para fora da ordem presente, em
direcio a uma nova e transformada ordem da realidade”®®*. Exemplo disso € Isaias 65:17
(NAA): “Pois eis gque eu crio novos céus e nova terra; e ndo havera lembranca das coisas
passadas, jamais haverd memoria delas”). Dessa forma, “a nova ordem ou realidade nao
€ uma reabilitacdo da ordem presente (como na escatologia dos profetas do Antigo
Testamento), mas o seu fim e destrui¢do”%?. Portanto, “a realidade é dividida em dois
eons, esta era (ma) e a era vindoura (de justica, retidio e paz)”°3. Exemplo disso é (4

Esdras 7:50: “o Altissimo ndo fez uma era, mas duas”)%*.

Apocalipsismo “é o universo simbolico dentro do qual um movimento
apocaliptico codifica sua identidade e interpretacdo da realidade. Tal universo simbdlico
cristaliza-se em torno da perspectiva de escatologia apocaliptica que o movimento
adota”®®. Esse “universo tipico apocaliptico ¢ desenvolvido como um protesto da
comunidade apocaliptica contra a sociedade dominante”%%®. Entdo, “a resposta a esta
situagdo € a criacao de ‘um novo universo simbolico’ que deve substituir a velha ordem,

a qual é a responsavel pela alienagdo”%’. Portanto, “em um movimento apocaliptico o

99COLLINS, John J. Apocalypse: Toward a Morphology of a Genre. Semeia 14, 1979, p. 9.

90HANSON, Paul D. “Apocalypse, Genre” and “Apocalypticism” In: Interpreter’s Dictionary of the Bible
(Supplementary Volume). Philadelphia, p. 27-34. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da
apocaliptica judaica nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, e movimento social”, In: Estudos de
Religido 19, 2000, p. 12, 13.

%l1bid, p. 13.

9%2HANSON, Paul D. “Apocalypse, Genre” and “Apocalypticism” In: Interpreter’s Dictionary of the Bible
(Supplementary Volume). Philadelphia, p. 27-34. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da
apocaliptica judaica nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, e movimento social”, In: Estudos de
Religi&o 19, 2000, p. 13.

%3]bid, p. 13.

%4BOX, G. H. 4 Ezra. In: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament. Vol 2. Oxford:
Claredon Press, 1913, p. 585.

95HANSON, Paul D. “Apocalypse, Genre” and “Apocalypticism” In: Interpreter’s Dictionary of the Bible
(Supplementary Volume). Philadelphia, p. 27-34. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da
apocaliptica judaica nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, € movimento social”, In: Estudos de
Religido 19, 2000, p. 13.

%6bid, p. 13.

%7|bid, p. 13.



210

grupo refugia-se na escatologia apocaliptica para construir este universo simbolico
alternativo”%8,

Em resumo, a apocaliptica judaica pode ser dividida em “género (apocalipse),
cosmovisdo (escatologia apocaliptica) e movimento social (apocalipsismo)”%°. Além
disso, “os movimentos apocalipticos podem ser de dois tipos: 1) um grupo marginalizado
ou oprimido dentro de uma sociedade, ou (2) uma sociedade ou nacdo inteira sob o jugo
de um poder estrangeiro”®’°. E interessante destacar que “a matriz do apocalipsismo ¢ a
alienacdo (exclusdo e opressdo), e a resposta a esta situacao é a adocéo da perspectiva da

escatologia apocaliptica™®?,

Segundo Collins, J,

Uma visdo de mundo ndo estd necessariamente ligada a uma Unica forma
literaria, e a cosmovisdo apocaliptica pode encontrar expressdo em outros
géneros além dos apocalipses. Um apocalipse é um relato formal de uma
revelacdo mediada por um ser celestial. Essencialmente, a mesma visdo do
mundo pode ser encontrada em outras composi¢des que sdo revelacbes de
outro tipo (tal como os oréculos sibilinos) ou em composicdes que pressupdem
a revelacdo divina, mas ndo a descrevem diretamente (tal como as epistolas
paulinas)®’2.

Por isso, Machado afirma que muitos temas da apocaliptica estdo presentes nas
cartas paulinas, tais como: “Persegui¢do (2 Co 4:8); transtornos escatologicos, julgamento
e destruicdo dos impios e do mundo (1 Ts 5:1-10), e dos anjos maus (1 Co 6:3);
transformagao cosmica e ressurreicdo (Rm 8:18-23; 1 Co 15 etc.)”"3. Além disso, o autor
diz que “consta ainda o tema da revelagdo dos mistérios divinos (Gl 1:11, 12; 1 Co 2:6-
10)°"*, De acordo com o autor, esse tema ndo esta presente na tabela de John J. Collins
sobre as obras apocalipticas®’®. Através de uma experiéncia mistica com o divino, Paulo

recebe a “revelagdo do evangelho”, em outras palavras, Deus revela seu Filho (Jesus) a

%8|bid, p. 13.

99Distingdo formulada por Hanson. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da apocaliptica judaica
nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, e movimento social”, In: Estudos de Religido 19, 2000,
p. 14.

9HANSON, Paul D. “Apocalypse, Genre” and “Apocalypticism” In: Interpreter’s Dictionary of the Bible
(Supplementary Volume). Philadelphia, p. 27-34. Citado por: DE BOER, Martinus. “A Influéncia da
apocaliptica judaica nas origens do cristianismo: Género, cosmovisdo, e movimento social”, In: Estudos de
Religido 19, 2000, p. 14.

bid, p. 14.

972COLLINS, John J. Apocalypsism in the Dead Sea Scrolls. Londres/Nova York: Routledge, 1997, p. 8.
MACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apostolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos
Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 75.

41bid, p. 75.

51bid, p. 75.
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Paulo e o Filho (Jesus) revela seu evangelho a ele (Gl 1:11-24). Consequentemente, a
partir dessa experiéncia mistica, Paulo anuncia esse “evangelho”. Na mensagem paulina,
esta presente a cosmovisao apocaliptica, ou mais precisamente, “dois modelos de
escatologia apocaliptica, o forense e o cosmoldogico”®’®. Segundo Machado, “Paulo deve
ter sido um apocalipsista até mesmo quando era fariseu, antes de se tornar seguidor de
Jesus™®"". Para o autor, “o aspecto apocaliptico ndo representa, pelo menos de todo, uma
descontinuidade entre o Saulo fariseu e o Paulo servo de Jesus Cristo”%’8, Entretanto, além
de Paulo interpretar essa experiéncia mistica nos moldes da escatologia apocaliptica, ele
também encaixa Jesus nesses moldes. A fé em Jesus se torna fundamental para que tanto
judeu quanto gentio sejam justificados por Deus (declarados inocentes e dessa forma
terem acesso a vida na Nova Era).

De acordo com De Boer, no modelo cosmoldgico, “o mundo criado caiu sob o
dominio do mal, de poderes angélicos, de tempos primordiais, mais especificamente no
tempo de Noé (Gen 6:1-6; 1 Enoque 6-16, 2 Pe 2:4etc)”°’°. Nesse modelo ainda mostra
que “os direitos soberanos de Deus foram usurpados ¢ o mundo, incluindo o povo de
Deus, foi desviado para diferentes formas de idolatria (com suas terriveis consequéncias
para a vida humana sobre a terra)®®°. No entanto, um remanescente fiel que sio “os eleitos
de Deus” aguardam a intervencdo divina para que eles sejam libertos destas forcas
malignas do além que subjugam o mundo presente®!. Isso mostra que “Deus estabelecera
sua soberania em muito breve, libertanto os justos e inaugurando uma nova era na qual
ele reinara sem oposicao”%2, Além disso, “o juizo final descreve a derrota e a destrui¢io
impostas por Deus sobre as forcas cosmicas do mal”83, Portanto, no modelo cosmol6gico
existe uma batalha cdsmica entre Deus e as forcas sobrenaturais do mal. Exemplo disso
é 1 Enoque 1-36 e o0 Testamento de Moisés 10:

1 Enoque (6:1-2; 7:1-4; 10:1-3):

(6) 1 Naqueles dias, quando os filhos dos homens se multiplicaram, sucedeu
que nasceram-lhes filhas belas e formosas. 2 E os anjos, os filhos do céu, as
viram e as desejaram; e eles disseram uns aos outros, “vamos, escolhamos

%8DE BOER, Martinus. “Escatologia apocaliptica judaica € Novo Testamento”, In: Estudos de Religi&o 19,
2000, p. 100.

""MACHADO, Jonas. O Misticismo Apocaliptico do Apdstolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos
Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 75.

81bid, p. 75.

9°DE BOER, Martinus. “Escatologia apocaliptica judaica e Novo Testamento”, In: Estudos de Religi&o 19,
2000, p. 91.

%01hid, p. 92.

%l1bid, p. 92.

%21bid, p. 92.

%31hbid, p. 92.
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esposas para nos dentre as filhas dos homens e geremos filhos para nés.” [...]
(7) 1 E eles tomaram esposas para si mesmos, e cada um (respectivamente)
escolheu uma mulher para si, e eles comegaram a procura-las. E eles ensinaram
a elas medicina magica, encantamentos, o corte de raizes, e ensinaram a elas
(acerca das) plantas. 2 E as mulheres engravidaram e geraram gigantes imensos
que tinham a altura de trezentos cdvados. 3 Esses (gigantes) consumiram o
produto de todo o povo até que 0 povo nao suportou mais alimenté-los. 4 Entdo
0s gigantes se voltaram (contra o povo) a fim de devora-lo. [...] (10) 1 E entdo
falou o Altissimo, o Grande e Santo! E ele enviou Asuryal ao filho de
Lameque, (dizendo), 2 “Fala a ele em meu nome, ‘Oculta-te’! e revela-lhe o
fim que esta por vir; pois a terra e tudo sera destruido. E o Dilavio esta prestes
a vir sobre toda a terra; e tudo que esta nela sera destruido. 3 E agora instrua-
0 para que ele possa escapar, e sua semente seja preservada por todas as
geracoes.%®4”

Testamento de Moisés (10:1-4):

1 Entdo o seu reino aparecerd em toda a sua criacao.
Entdo Satanés tera um fim.
Sim, a tristeza sera levada embora com ele.

2 Entdo sera enchido as médos do mensageiro,
quem esta no lugar mais alto designado.
Sim, ele ird de imediato vingar-se dos seus inimigos.

3 Pois o0 Celeste se levantara do seu trono majestoso.
Sim, ele saira da sua santa habitagdo
com indignacéo e ira em favor de seus filhos.

4 E aterra tremera, até os seus fins sera abalada.
E as altas montanhas seréo reduzidas.
Sim, eles serdo abalados, como vales fechados eles cairdo%®.

Segundo De Boer, “o modelo forense (judicial) ¢ uma forma modificada do
modelo cosmoldgico. Neste modelo, a nocdo do mal e de forcas cosmoldgicas esta
ausente”®, Em contraste com o modelo cosmoldgico, 0 modelo forense mostra uma
énfase na “vontade livre e na decisdo humana individual. Pecado ¢ a deliberada rejeicao
do Deus criador (transgressao do primeiro mandamento), e a morte € a punicao por este
pecado fundamental”%’. Entretanto, “Deus providenciou a lei como um remédio para esta
situagdo e a postura da pessoa diante desta lei determina seu destino eterno”%®. Neste
modelo também aparece a no¢ao de juizo final que ndo é compreendido como uma batalha

cdsmica, mas segundo o autor:

%4 SAAC, Ephraim. O Livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque. Tradugdo de Orlando lannuzzi Filho. Séo
Paulo: Entre os Tempos, 2015, p. 92, 93, 94, 96, 97.

9SCHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol.1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 931, 932.

96DE BOER, Martinus. “Escatologia apocaliptica judaica e Novo Testamento”, In: Estudos de Religi&o 19,
2000, p. 92, 93.

%7|pid, p. 93.

93| id, p. 93.
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Como uma corte diante da qual a humanidade aparece frente ao juiz, Deus
recompensara com a vida eterna aqueles que atenderam a seu apelo,
escolheram a lei e observaram seus mandamentos (0s justos), enquanto punira
com a morte eterna aqueles que ndo o fizeram (os impios)®®.

Exemplo disso ¢é 4 Esdras 7:32-44; 2 Baruque 54:14-21 e 1 Enoque 1:3-9:
4 Esdras (7:32-44):

32 [...] E a terra entregara os que dormem nela; e as camaras entregardo as
almas que Ihes foram confiadas. 33 E o Altissimo sera revelado sobre o assento
do juizo e compaixdo 34 passara longe e a paciéncia sera retirada; mas so
julgamento 35 permanecerd, a verdade permanecera e a fidelidade crescera
forte. E recompensa seguira e a recompensa sera manifestada; os atos justos
devem despertar, e 36 atos injustos ndo dormirdo. Entéo o abismo do tormento
aparecera, e em frente, serd o local de repouso; e a fornalha do Inferno sera
revelada, 37 e em frente ao Paraiso do deleite. Entdo Altissimo dira as nacdes
que foram ressuscitadas dos mortos, olhe agora e entenda quem vocé tem
negado, a quem vocé ndo serviu, cujos mandamentos vocé desprezou! 38 Olhe
para este lado e nisso; aqui ha deleite e descanso, e 14 ha fogo e 39 tormentos!
Assim, ele “falara com eles no dia do julgamento - um dia que néo tem 40 sol
nem lua nem estrelas, nem nuvem nem trovao nem relampago nem vento nem
dgua nem ar; 41 nem escuriddo nem tarde nem manhd, «nem verdo nem
primavera nem calor nem inverno” nem geada 42 nem frio nem granizo nem
chuva nem orvalho, «<nem meio-dia nem noite, nem amanhecer nem brilho nem
esplendor nem luz, mas apenas o esplendor da gléria do Altissimo, pelo qual
todos 43 verdo o que foi determinado para eles. Pois durara cerca de uma
semana de anos. 44 Esse é meu julgamento e sua ordem prescrita; e s6 para
vocé mostrei estas coisas®®.

2 Baruque (54:14-21):

14 E justamente perecem aqueles que ndo amaram a tua lei, e o tormento do
julgamento aguardaré aqueles que ndo se submeteram ao teu poder.

15 Porque, embora primeiro Adao pecasse, e trouxesse prematuramente morte
sobre todos, Ainda daqueles que nasceram dele, cada um deles preparou para
a sua propria alma o tormento vindouro. E novamente cada um deles escolheu
por si mesmo as glorias por vir.

16 [Porque certamente quem crer recebera recompensa.

17 Mas agora, quanto a vocés, perversos que agora sdo, tornai-vos em
destruicdo, porque rapidamente sereis visitados, em que outrora rejeitastes a
compreensdo do Altissimo.

18 Porque as suas obras ndo te ensinaram, nem a habilidade da sua cria¢do, que
te persuadiu em todo o tempo.]

19 Addo, portanto, ndo é a causa, exceto somente de sua prépria alma, mas
cada um de n6s tem sido o Adéo de sua prépria alma.

20 Mas tu, Senhor, me explica acerca daquelas coisas que me revelaste. E me
informe a respeito daquilo que eu implorei a Ti.

21 Pois na consumagdo do mundo se tomard a vinganga sobre 0s que
praticaram a injustica segundo a sua maldade, e tu glorificaras os fiéis de
acordo com a sua fidelidade®.

%9bid, p. 93.

90CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol.1. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 538.

9ICHARLES, Robert H. The Book of the Secrets of Enoch. In: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the
Old Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 511, 512.
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1 Enoque (1:3-9):

3 E eu pronunciei uma parabola (dizendo), “O Deus do universo, o Santo
Grande, saird da sua morada. 4 E dali ele marchard sobre o Monte Sinai e
aparecera no seu acampamento irrompendo do céu com um grande poder. E
todos temerdo, e os Vigilantes tremerdo. 5 E grande temor e tremor se
apoderardo deles até os confins da terra. 6 Montanhas e altos lugares cairdo e
serdo abalados. E as altas colinas serdo rebaixadas; e elas derreterdo como favo
de mel diante do fogo. 7 E a terra sera fendida; e tudo que esta sobre a terra
perecera. E havera um julgamento sobre todos, (incluindo) os justos. 8 E para
todos os justos ele trara grande paz. Ele preservara os eleitos, e a bondade
estard sobre eles. Todos eles pertencerdo a Deus e prosperardo e serdo
abencoados; e a luz de Deus brilhara sobre eles. 9 Eis que ele chegara com dez
milhdes de santos para executar juizo sobre todos. Ele destruira os impios e
censurara toda carne por conta de tudo que eles tém feito, que os pecadores e
os impios cometeram contra ele”%%,

Em Gaélatas 1:1-24, Paulo diz que recebeu o gbdayyéhov “evangelho, boa

noticia”?%

a partir de uma amoxaioyng “revelagdo”, no entanto essa revelacdo foi uma
amokalvyews Incod Xprotod “revelacdo de Jesus Cristo”. Com certeza, “Saulo
fariseu” teve uma experiéncia mistica apocaliptica segundo a qual ele teve acesso a
revelacdo dos mistérios divinos (evangelho) por meio do contato direto com o divino
(Jesus Cristo). A partir dessa experiéncia, ele se torna “Paulo apdstolo de Jesus Cristo”.
Por isso, pode-se dizer que Paulo *“é um mistico, convertido e um apocaliptico judaico”®%,
No entanto, no pensamento de Paulo, 0 apdstolo, esta presente ainda as categorias de uma
cosmovisdo apocaliptica da época de Saulo, o fariseu, mas a partir da sua experiéncia
mistica com Cristo, Paulo efetua algumas mudancas. A primeira mudanca aparece em
Romanos 5:1 (NAA): “Justificados, pois, mediante a fé, temos paz com Deus por meio
do nosso Senhor Jesus Cristo”. Na visdo de Paulo, o efeito da justificacdo ja é
experimentado na presente era (temos paz com Deus). Por outro lado, na visdo
apocaliptica judaica tradicional, o efeito da justificacdo s6 & experimentado na era
vindoura (de justica, retiddo e paz). A segunda mudanca esta relacionada a cosmovisao
escatoldgica forense (judicial). Na escatologia apocaliptica forense judaica tradicional,
Deus, 0 juiz, julgara e recompensara cada um segundo 0s seus atos, isto é, cada judeu
(eleito por Deus) que aparece frente ao juiz s6 € recompensado com a vida eterna se

escolheu a lei e cumpriu seus mandamentos. Nesse caso o0 judeu € justificado (declarado

992ISAAC, Ephraim. O Livro de Enoque Etiope ou 1 Enoque. Tradugdo de Orlando lannuzzi Filho. Séo
Paulo: Entre os Tempos, 2015, p. 87, 88, 89.

9BRUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 203.

94SEGAL, Alan F. Paulo O Convertido: Apostolado e apostasia de Saulo fariseu. Tradugdo: Luiz
Alexandre Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2010, p. 69.
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inocente e dessa forma tem acesso a vida na Nova Era) por meio do cumprimento da lei.
Se o0 judeu néo escolher a lei e ndo cumprir seus mandamentos, ele sera punido com a
morte eterna. Entretanto, na visao de Paulo, tanto judeu quanto gentio sdo pecadores. Nao
h& exclusividade ou superioridade do judeu em relagdo ao gentio, pois todos estdo sob o
pecado. Através de Adado, o primeiro homem, entrou no mundo o pecado e a morte, “a
morte passou a toda a humanidade, porque todos pecaram (Rm 5:12)”%%°, Este poder
escravizador e deletério faz com que o ser humano nao faca o que é bom, mas faca o que
é mal (Rm 7:19, 20). Por isso, 0 ser humano precisa de uma intervencdo poderosa que o
liberte do poder do pecado. O cumprimento da lei ndo serve para libertar o individuo
desse poder que leva a morte e dessa forma ser um meio de salvacdo, pois a lei mostra
que o pecado existe (Rm 3:20; 4:15; 7:7-11) e ela é incapaz de anular a natureza
pecaminosa do ser humano que busca fazer o que é mal (Rm 8:1-4). Assim sendo, Paulo
afirma que tanto judeu quanto gentio sdo justificados por meio da fé em Jesus Cristo (Rm
3:20-30). Certamente, na visdo de Paulo, o individuo s6 ¢ libertado da “lei do pecado e
da morte”®® (Rm 8:2) e ¢é justificado por Deus (declarado inocente e dessa forma ter
acesso a vida na Nova Era) se ele por vontade livre acreditar que uma intervencao externa
poderosa (Jesus Cristo) pode fazer isso. Portanto, Paulo utiliza a linguagem da expiacao
para dizer que Deus apaga/perdoa o pecado da humanidade através da morte de Jesus
Cristo, ou seja, Deus pune Jesus no lugar do ser humano. Essa puni¢édo faz com que Jesus
tenha o poder de libertar o ser humano da “lei do pecado e da morte”®’ (Rm 8:2) porque
nele habita a *“ lei do Espirito da vida®® (Rm 8:2). Em suma, a justificacio ¢ um favor
gratuito de Deus que sé acontece quando o individuo por vontade livre acredita que Jesus
tem o poder de libertd-lo do poder escravizador e deletério do pecado. Como “justo”
(declarado inocente), ele ja pode desfrutar na presente era de uma situagdo de “paz com
Deus” (Rm 5:1) que ele também desfrutara eternamente na era vindoura.

No v. 20, a conjuncéo dwéti pode ser compreendida de trés maneiras: 1) em um
sentido causal (éwx TodTo — por causa disso, porque, por isso); 2) em um sentido
inferencial (6wa TovTo — portanto, por isso) e em um sentido equivalente ao uso causal de

(6Tv — pois, que, como, Visto que, uma vez que, etc.)®°. Nesse versiculo, a conjungio

951 bid.
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99BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 199.
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oot tem um sentido causal (por causa disso, porque, por isso), pois ela faz parte da
oracdo subordinada causal (d10tt £ Epymv vopov oV SikalwOfoeTOl THcH GUPE
évomov avtod, - Por isso toda carne ndo sera justificada diante dele por obras da lei,)
que esta subordinada a oracdo principal (6w yap vopov ériyvooig apaptiog - pois por
meio da lei (existe) o conhecimento do pecado). Ao invertar a ordem das orages ficara
mais claro o significado do v.20. Oracdo principal: pois por meio da lei (existe) o
conhecimento do pecado, oragdo subordinada: por isso toda carne ndo sera justificada
diante dele por obras da lei. Agora, fica nitido que h4 uma relacdo entre lei, pecado,
individuo e justificacdo, isto €, a lei mostra que a transgressao de algum mandamento por
parte do individuo é pecado, por isso ele ndo pode ser considerado justo (inocente de tal
ato) através da pratica da lei. Em outras palavras, se a lei condena o individuo, ela ndo
pode justifica-lo.

O v.20 é uma alusdo e uma modificagdo do salmo 142:2 (LXX) — 143:2 (TM):
2 kol pn) €i6éA0NG gig Kpioty peTd 100 000V G0V OTL 0V SikIWOGETUL EVAOTIOV GOV
nag Lov (LXX).
E ndo entres para julgamento com teu servo porgue todo o que vive nao seré justificado
diante de vocé!o®,
20 516m1 £€ Epym¥v vopov ov dikamOfceTon Tdoa caps Evamov avTod, dii Yap vopov
éniyvooig apaptiog (Rm 3:20).
20 Por isso toda carne néo sera justificada diante dele por obras da lei, pois por meio da
lei (existe) o conhecimento do pecado.

O apostolo Paulo substitui o participio {@v (0 que vive) pelo substantivo eapé
(carne). Com certeza, “carne” se refere ao ser humano. Ele também acrescenta as palavras
£€ Epyov vopov (por obras da lei). O salmista (Davi) considera que ninguém € digno de
ser considerado justo diante de Deus, nem mesmo ele, no entanto ele pede para que Deus
o livre de todos os seus inimigos. Entretanto, Paulo se utiliza dessa linguagem para
acrescentar que nenhum ser humano seré justificado diante de Deus por “praticar as obras
da lei”.

A expressdo £pywv vopov “obras da lei” aparece oito vezes nas cartas de Paulo:

Em Galatas aparece seis vezes (Gl 2:16 —trés vezes; 3:2; 3:5; 3:10) e em Romanos aparece

1000(Tradugdo Nossa).
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duas vezes (Rm 3:20; 3:28)!%0!, Essa expressdo também aparece no documento 4QMMT

N7 WY N3P (Migsat Ma‘aseh Ha-Torah) que significa: “Algumas das Obras da

Lei”. E importante salientar que em toda literatura judaica do periodo do Segundo
Templo, somente no 4QMMT aparece a expressdo “Algumas das Obras da Lei”. De fato,
essas “Obras da Lei” no 4QMMT se referem aos mandamentos/prescricdes da Tora que
devem ser cumpridos. Alguns estudiosos acreditam que o documento 4QMMT é um
paralelo relevante para a teologia paulina descrita em Galatas e em Romanos, como é o

1002

caso de Craig A. Evans~"<, por outro lado, existem estudiosos que ndo acreditam nessa

afirmacéo, como é o caso de Neil A. Elliot. O autor afirma que

Considerando os ambientes completamente diferentes (uma carta de um fariseu
a uma assembléia de ndo judeus que cré que Jesus é o Messias, uma carta de
uma seita protossaduceia aos adversarios-fariseus? — sobre préticas rituais
especificas do Templo), ndo posso concordar com o veredicto (de Evans) de
que 4QMMT ¢é “um paralelo importante” para a teologia de Paulo?%%,

Entretanto, na literatura judaica do periodo do Segundo Templo havia um
entendimento de que os mandamentos/prescricdes da Tord deviam ser cumpridos para
que tanto o individuo (judeu) quanto o povo de Israel permanecessem na aliangca com
Deus e fossem abencoados por Ele. Esse Judaismo que seguia a alianga sinaitica estava
descrito na literatura judaica do periodo do Segundo Templo como nos mostra 0s
seguintes documentos: Palavras dos Luzeiros 4Q504, QRegra da Comunidade (1QS),
4QMMT, O Texto de José e Asenate, O Livro dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto
Livro de Esdras, O Testamento de Moisés e O Livro de Baruc. Por isso, nossa hipotese é
que Paulo conhecia o Judaismo sinaita (ndo necessariamente o documento 4QMMT, mas
provavelmente conhecia a expressdo “obras da lei” que esse Judaismo utilizava para se
referir aos mandamentos/prescri¢des da Tora que deviam ser cumpridos) e combatia esse
modelo contratual/pactual da alianca sinaitica que era exclusivo de Israel como meio de
salvacdo para todo ser humano.

Além disso, hd uma notdria divergéncia entre os intérpretes de Paulo a respeito

do significado da expressdo “obras da lei” tanto em Galatas quanto em Romanos.

100 Expressdes semelhantes aparecem em GI2:21; 3:11; Rom 3:21; 3:27; 4:2,5,6, 13-15; 9:32; e Ef 2:9
(talvez também em Rom 2:15). LONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New
International Greek Testament Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 360.
1002EVANS, Craig A. “Paul and ‘Works of Law’ Language in Late Antiquity”, In: PORTER, Stanley E.
(Organizador). Paul and His Opponents (Pauline Studies 2). Leiden: Brill, 2005, pp. 201-26.

1008ELLIOT, Neil. A arrogancia das nagdes: A Carta aos Romanos a sombra do Império. Sao Paulo:
Paulus, 2010, p. 260, 261.
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Segundo Moo, “‘Obras da lei’ ndo podem, portanto, ser interpretadas de modo a restringir

0 principio apenas aos judeus”%*, Para o autor,

Outro fator contextual é a aparente equivaléncia formal entre “obras da lei”
aqui (e em 3:28) e as simples “obras” em 4:2-6 (cf. também 9:32). Isso sugere
que “as obras da lei” sdo uma forma especifica de “obras” em geral - ndo uma
referéncia técnica para obediéncia a Tora “apenas judaica”%%,

Ja Cranfield afirma que

O ponto que Paulo esta fazendo aqui certamente ndo é que nenhuma carne sera
justificada aos olhos de Deus na base de obras consideradas em si mesmas um
meio de justificacdo (isto €, obras feitas com um espirito legalista), mas que
nenhuma carne sera justificada aos olhos de Deus na base de obras - isto &,
nenhum homem merecera justificagdo por sua obediéncia as exigéncias de
Deus?0%,

Em uma palestra ministrada em (1982), Dunn afirma que as “obras da lei” sao as
“obras da alianca, obras relacionadas a alianca, obras realizadas em obediéncia a Lei da
alianca”?%’. O autor também acrescenta que “Paulo, ao usar ‘obras da Lei’, queria que
seus leitores pensassem em observancias particulares da Lei, como, por exemplo,
circuncisio e leis alimenticias”%%, Por fim, Dunn delimita que as “obras da lei”, tais
como a circuncisdo, leis alimenticias e o0 sdbado eram marcadores de identidade do povo
judeu'®®. Em outras palavras, “Ser um judeu era ser membro da alianca, era observar a
circuncisio, as leis alimentares e o sabado”'%1°. Da mesma forma, Segal diz que “quando
Paulo fala sobre as obras da lei, ele est4 falando sobre a lei cerimonial do judaismo™%t,
Essa interpretacdo sobre as “obras da lei” mostra que Paulo combate os marcadores de
identidade do povo judeu (a circunciséo, as leis alimentares e 0 sabado) como um meio
para obter a justificacdo. Por outro lado, em outro artigo, Dunn modifica sua afirmagéo

anterior sobre as “obras da lei”, ele diz que

Isto ndo quer dizer - como algumas pessoas pensam que eu tivesse dito - que
Paulo quis se referir com “obras da Lei” somente a obriga¢cdes como as leis
alimentares (e a circuncisdo e a observancia do sabado). Simplesmente
acontece que o sentido e o compromisso mais amplos da obrigacdo de viver
dentro dos termos estabelecidos pela propria Lei para realizar “obras da Lei”
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chegaram a um enfoque particular em casos de teste como a circuncisdo e as
leis alimentares (como aqui®t?)!013,
Em outro artigo publicado em 2004%%* Dunn também modificou sua primeira

afirmacao sobre o significado das “obras da lei”, entdo, ele diz que

Podemos, pois, supor que pela expressdo “as obras da lei”, Paulo entendia
especificamente a lei de Israel e o que a Tora requeria de Israel. Vemos isso no
discurso recorrente da Biblia hebraica sobre a obrigagdo de Israel de “por em
pratica” a Lei. A expressdo “as obras da lei” designa, pois, o que a lei exige do
povo da lei.

Nesses dois Ultimos artigos, Dunn mostra que a expressao “as obras da lei” se
refere a toda lei. Da mesma forma, Longenecker afirma que “Paulo esta aqui falando de
toda a lei e argumentando francamente que ninguém pode obter justificacdo por guardar
alei”%%® Semelhantemente, Barclay afirma que ““obras da lei’ é uma taquigrafia paulina,
e ndo exatamente paralela no judaismo que fala grego, mas ecoa os varios comandos
escrituristicos para ‘fazer’ ou ‘praticar’ a Tora (p. ex., LXX Exodo 18:20, com o
substantivo pya)”%®. Segundo o autor, “ndo ha diferenca material nessa carta (Galatas)

entre ‘obras da lei’ e ‘a Lei’”', O autor conclui que tanto em Gélatas quanto em

[1X3

991018

Romanos “‘obras da lei’ significam as praticas judaicas; a ‘Lei’ em questdo ¢ a Tora

Diante disso, “‘ndo por obras da lei’ significa, bem concretamente, ‘ndo pela pratica da

Tora 101, Por outro lado, Elliot vincula as “obras da lei” com a ideologia helenistica das

(133

obras’, isto ¢, de eu-ergeia, beneficéncia”'%%, O autor diz que “a ideologia imperial

romana tinha se apropriado dessa ideologia para apresentar o imperador com o supremo

991021

benfeitor , OU seja, “Augusto se apresentava como o praticante consumado da ‘justica

das obras’ no relato amplamente divulgado de suas proprias ‘obras’ (praxeis), as Res

10120 autor se refere a Gl 2:16.
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Perspectiva sobre Paulo. S&o Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 345.
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gestae”%%2, Essa “teologia romana da vindicagio mediante ‘obras da lei’ se difundia nas

vizinhangas das congregagdes romanas e dentro delas mesmas™2%?3, Por isso, Elliot afirma

que

De acordo com

A expectativa que atravessa a Carta a0os Romanos ndo é uma presséo agressiva
da sinagoga para judaizar; € a arrogante presuncao da cultura imperial romana
de que toda pessoa que deseja ser respeitada vai demonstrar seu valor
conformando-se ao regime de beneficéncia e do patrocinio. Paulo convida seu
auditorio a abandonar essa expectativa e, em vez dela, apegar-se a esperanca
que “ndo decepciona” (5,5)10%,

Kahl, quando Paulo fala das “obras da lei”, ¢le se refere as obras

da lei (imperial), dessa forma, a autora diz que “substituir ‘obras da lei (imperial)’ pela fé

no crucificado, como

Paulo insiste na sentenca imediatamente posterior, destréi 0s

proprios fundamentos da guerra, da vitdria e do poder imperial estabelecido sobre ela”1%%>,

Segundo a autora, “alternativamente, as se¢des éticas em Galatas 5-6 podem ser vistas

como uma chave para a teologia de Paulo, pois elas dao algumas indicagdes do que a

‘obra da fé&’ em opo

implicar”1%%8, Para ela,

Segundo Kahl,

sicdo a ‘obra da lei imperial’ (5:6) poderia concretamente

Galatas 2:16 quase nunca foi visto em antitese a lei romana e sua
autojustificacdo por meio de guerra, vitoria e poder, ou através de “boas obras”
meritorias atribuidas dentro do sistema de beneficios e evergetismo que
dependiam tdo fortemente da competicdo por honra e distin¢Bes sociais
baseadas na desonra®®?’,

Uma questdo focal de nossa exploragio ¢ se a critica de Paulo as “obras da lei”
(Gl 2,16) precisa ser recontextualizada primeiro dentro da estrutura do
evergetismo Greco-Romano - um termo que, como o benfeitor / beneficéncia
derivado do latim, literalmente significa “fazer boas obras” - antes de sua
relagdo especifica com a circuncisdo ou pureza, como as obras da lei judaica
(Tora) podem ser entendidas. Um aspecto do evergetismo em particular é mais
relevante para o0 nosso tdpico, a saber, a “alquimia” social que transforma uma
mutualidade horizontal de troca de “presentes” entre iguais em uma
reciprocidade hierdrquica que espelna e consolida dominacdo e
subordinagdo®?®,

10221hid, p. 262. Res gestae significa “altos feitos; faganhas”. Dicionario de Latim — Portugués. 3% edicéo.
Portugal: Porto Editora, 2008, p. 569.

1023 hid, p. 262.
10241hid, p. 263.

105K AHL, Brigitte. Galatians Re-Imagined: Reading with the eyes of the vanquished. Minneapolis:

Fortress Press, 2014, p. 205.
10281 pid, p. 207.

19271pid, p. 10.

10281 id, p. 196.



221

Portanto, a autora conclui que “a lei que Paulo confronta ndo € a lei judaica como
tal, mas a lei judaica em servido forcada a lei romana’1%%°,

Em suma, Paulo combate as “obras da lei (imperial)” ou “lei imperial” ou “boas
obras do evergetismo Greco-Romano.

Entretanto, nossa hipotese € que a expressdo £py®v vépov “obras da lei” se refere
a pratica, cumprimento de toda Tora/Lei que a alianca sinaitica estipula. Entdo, podemos
traduzir o v. 20 dessa forma: “?° Porque toda carne no serd justificada diante dele pelo
cumprimento de toda Toré/Lei”.

E importante notar que “o genitivo (To® vépov) na frase pode, entdo, ser objetivo
— ‘obras que cumpram a lei’- ou, talvez mais provavelmente, um genitivo subjetivo — ‘[0
fazer] as obras que a lei exige 1%, Segundo Wallace!®!, para saber se um genitivo é
subjetivo “tente converter a forma nominal do verbo com a qual o genitivo se relaciona
para uma forma verbal e transforme o genitivo para ser o sujeito. Assim, por exemplo, ‘a
revelagdo de Jesus Cristo ...” em Gl 1:12 toma-se [O que/o fato que] Jesus Cristo revela”.
De acordo com Smyth, “o genitivo subjetivo ¢ ativo no sentido, e 0 genitivo objetivo é
passivo no sentido”%®2, Em outras palavras, como genitivo subjetivo, “o substantivo no
genitivo funciona semanticamente como o sujeito da ideia verbal implicita no substantivo
principal”®3, No entanto, como genitivo objetivo, “o gentivo substantivo funciona
semanticamente como objeto direto da ideia verbal implicita no substantivo
principal”®®*, Para identificar o genitivo objetivo é preciso seguir dois métodos. O

primeiro método é:

Converter a forma nominal do verbo ao qual o genitivo esta relacionado para
uma forma verbal e transforme o genitivo em objeto direto. Assim, por
exemplo, “um demonstrag@o de sua justigca” em Rm 3:25 torna-se “manifestar
a sua justica,”10%
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O segundo método ¢ “substituir a preposicdo de por para, a cerca de, concernente
a, em torno de, ou as vezes contra”%®,

De acordo com Robertson, “o genitivo subjetivo pode de fato ser aplicado
simplesmente ao genitivo possessivo. Ex: Rom 1:17 onde dwatocvvy Ogod significa a

justica que Deus tem e deseja conceder a nds1%7. Ja em relacéo ao genitivo objetivo:

Devemos apelar para a ideia-raiz do genitivo como o caso da espécie/género
ou do tipo/classe. A ideia resultante é devida ao contexto e ndo se deve supor
que o genitivo grego signifique todas as diferentes preposi¢des inglesas usadas
para traduzir a ideia resultante'®®, Ex: Mc 11:22 #yere mictv 020 nds
corretamente traduzimos ‘tenha fé em Deus’, embora o genitivo néo signifique
‘em’, mas somente o tipo de fé de Deus; Mt 12:31 7 8¢ T0D mvedpaTog
praoconpuia, onde o contexto deixa claro que ¢ uma blasfémia “contra” o
Espirito Santo0%,

Diante do exposto, iremos aplicar as regras que regem o genitivo objetivo e o
subjetivo para verificarmos qual € a melhor opcédo para interpretar £€pyw@v vopov “obras
dalei”. A primeira regra para identificar o genitivo objetivo é “converter a forma nominal
do verbo ao qual o genitivo esté relacionado para uma forma verbal e transformar o
genitivo em objeto direto. Ex: “fazer, efetuar, cumprir a lei”, ou, “obras que efetuam,
cumpram a lei”. A segunda regra é ““substituir a preposicdo de por para, a cerca de,
concernente a, em torno de, ou as vezes contra”. Ex: “obras para, a cerca da, concernente
a lei”. No entanto, uma regra para identificar o genitivo subjetivo ¢ “tentar converter a
forma nominal do verbo com a qual o genitivo se relaciona para uma forma verbal e
transformar o genitivo para ser o sujeito”. Ex: “o [fazer, efetuar, cumprir] as obras que a
lei estipula™, ou, “o [fazer, efetuar, cumprir] o que a lei exige”. Portanto, nossa hipdtese
€ que 0 genitivo £pymv vépov, € o genitivo subjetivo “o [fazer, efetuar, cumprir] as obras
que a lei estipula, ou mais precisamente, o [fazer, efetuar, cumprir] as leis (instrucoes,
regras) que a alianca sinaitica estipula.

A familia no Judaismo Antigo era constituida pelas pessoas que habitavam a “beit’
av” (casa do Pai/Patriarca). A casa do Pai era constituida por estes elementos: a)
Estendida: os agregados, ou seja, aqueles que ndo sdo os filhos de sangue; b)
Descendéncia: patrilinear, ou seja, filhos de sangue que dao sucessao ao nome do Pai; ¢)

Residéncia: é patrilocal; d) Autoridade: é Patriarcal, ou seja, o Pai é que da as ordens.
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O Claeraum agrupamento de familias/linhagens. Ele tem seus cddigos, tais como:
a) Codigos de honra/ vergonha; b) direito consuetudinario: leis baseadas nos costumes;
¢) vingador de morte do cla (go‘el — Gn 34:25-31). O codigo clanico é uma autoridade
estabelecida na figura do Patriarca, isto é, o Patriarca estabelece a vida ou a morte.
Exemplo: Rebeca ndo tem autoridade para mudar a béncao de Jaco.

A lei de Moisés ou a Toréa veio institucionalizar o que ja era praticado no cla, ou
seja, o direito consuetudindrio. A “lei do cla” vai sendo intermediada por dispositivos
legais da Tora. Isso mostra que o direito da “jurisprudéncia” que esta presente na Tora
serve para flexibilizar o cddigo clanico (que é rigido). Por isso que ha uma grande

variedade de leis no Pentateuco. Segundo Schmidt,

No Pentateuco encontramos, ao lado das passagens narrativas, extensas
passagens que contém leis. Estas predominam na pericope do Sinai (a partir de
Ex 20) e no Deuterondmio (a partir de Dt 12). Certamente as leis
veterotestamentarias estdo inseridas no relato histérico, vinculadas
estreitamente com a figura de Moisés e sdo consideradas os estatutos que
regulamentam a comunhdo com Deus, constituida junto ao monte Sinai.
Mesmo assim as leis representam um ambito relativamente independente, que
desenvolveu sua propria linguagem e se cristalizou em cole¢Bes especiais,
como o Decalogo ou o Codigo da Aliangal®,

De acordo com o autor, ha uma divisdo da legislacdo na Biblia Hebraica: a)
Formas de preceitos legais e b) Colecdes de leis.

a) “Formas de preceitos legais: O assim chamado direito casuistico descreve um
caso juridico em todos os seus pormenores - com as multiplas condi¢bes que podem
ocorrer na vida diéria - e determina a respectiva sangdo. Ex: Ex 21:18-19"%!, Uma
caracteristica importante desse direito ¢ que ele ¢ “condicional, formulado de maneira
impessoal e genérica (isto é, na 32 pessoa) e com precedentes no Antigo Oriente””!%2, Ex:
“Ex 21:12,15-17; Dt 27:16-257104,

b) “Colegdes de leis: 1) O Decalogo: Em comparagdo com os preceitos legais
tratados acima, evidenciam-se as peculiaridades dos dez mandamentos (Ex 20; Dt 5)1%44,

E importante notar que “o Decélogo constitui o representante principal das séries de
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proibicGes que se dirigem de forma direta ao individuo: ‘Nao faras’ (cf. Lv 18.7ss.;
também Ex 22.17,20s.,27; 23.1ss.)"1%45. De acordo com Schmidlt,

Os dez mandamentos, por sua vez, sdo categdricos e incondicionais, isto €, nao
descrevem as circunstancias mais imediatas de uma situacdo, antes se mantém
propositalmente a um nivel genérico-basico e, assim, exigem
incondicionalmente o ser humano. Para que todos possam memoriza-los, sdo
formulados de maneira bem concisa e, para abarcar os diversos ambitos da
vida, sdo agrupados numa sequéncia de modo que se possa conta-los nos dedos
— tal qual as dez palavras originais de maldicdo em Dt 27. Todavia, faltam
quaisquer sangdes penais, de modo que o Decalogo ndo serve a jurisprudéncia.
Alids, podem proibicBes e mandamentos sem indicacdo de sangles ser
enquadrados na categoria dos preceitos juridicos? Os mandamentos do
Decélogo advertem contra o delito antes que seja cometido, constituem
instrugBes para a vida, sdo, portanto, mais ethos do que jus®®.

O autor afirma que o Decalogo ¢ “mais ethos do que jus”. O substantivo £0og
significa “habito, uso, costume”®’. J4 o substantivo jus significa “direito (conjunto das
leis), justica”1%%, Assim sendo, o Decalogo é um conjunto de instrugdes vinculado ao
costume do povo ao invés de um conjunto de leis que serve para estabelecer justica. Uma
prova de que o Decélogo € “mais ethos do que jus ” esta no fato de que nele ndo ha medida
punitiva. Além disso, Schmidt afirma que “o Decalogo abrange 0S mandamentos
teoldgicos e éticos mais importantes, ordenados segundo seu peso tematico, na forma

mais genérica possivel”%4°, Segundo Weinfeld,

E duvidoso que esses mandamentos satisfacam as necessidades do legislador,
do cidad&o ou do prdprio tribunal. Alguém poderia perguntar que tipo de roubo
¢ tratado no oitavo mandamento e qual seria o castigo de um ladrdo; o
assassinato se aplica apenas ao companheiro ou a qualquer ser humano; que
tipo de trabalho é proibido no sabado (contraste Ex 34:21; 35:3; Nm 15:32-
36); e mais. Mas tais questdes sdo irrelevantes, porque esses mandamentos nao
pretendem ser uma legislacdo concreta, mas sim uma formulagéo de condi¢des
para a participagdo na comunidade. Quem ndo observa estes mandamentos,
exclui-se da comunidade dos fiéis. Esta é a funcdo do Decalogo. A defini¢do
de leis e punigdes é dada em varios cddigos legais, mas esta ndo é a
preocupacao do Decéalogo, que simplesmente estabelece as exigéncias de Deus
de seu povo®,

Da mesma forma, Schmidt diz que

Os mandamentos, portanto, ndo querem estabelecer a comunhdo com Deus,
sendo manté-la. Formulados de forma negativa, ndo conseguem descrever o
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relacionamento com Deus, mas apenas demarcam os limites cuja transgressdo
implica o rompimento deste relacionamento%t,

Entretanto, é importante examinarmos o que afirma Weinfeld. Segundo o autor,

A peculiaridade do Decalogo ndo se expressa em seu conteldo, pois quase
todos os mandamentos sdo encontrados de forma semelhante em outras partes
do Pentateuco. Assim, a proibicdo da idolatria, o juramento falso, a
observancia do sabado, o respeito aos pais, a proibicdo de assassinato,
adultério, roubo e falso testemunho, aparecem de novo e de novo nas varias
leis do Pentateuco. Por exemplo, a antiga colec@o de leis chamada “o livro da
alianga”, que ¢ anexada ao Decalogo no livro de Exodo, ja se abre com as leis
relativas a idolatria: “Comigo, portanto, vocé ndo deve fazer nenhum deus de
prata, nem vos fareis quaisquer deuses de ouro ”(Exodo 20:23 [Hebreus,
20:20]). Nesta mesma colecdo de leis, quase todos os outros mandamentos
dados no Decélogo sdo encontrados nas seguintes passagens: observancia do
sébado (23:12); respeitar os pais - que, no entanto, é formulado no negativo
(21: 15-16); assassinato (21:12); sequestro e roubo de propriedade (21:16, 27;
22:1-3); e falsa testemunha (23: 1). O que torna essa cole¢do de mandamentos
peculiar é sua natureza especifica: € um credo, uma afirmacdo formal basica
na religido de Israel'%%2,

O autor afirma que “quase todos os mandamentos sdo encontrados de forma
semelhante em outras partes do Pentateuco — Ex: no livro da alianca aparece as leis
relativas a idolatria (Exodo 20:23 [Hebreus, 20:20]); a observancia do sabado (Ex 23:12);
respeitar os pais - que, no entanto é formulado no negativo (Ex 21:15-16); assassinato (Ex
21:12); sequestro e roubo de propriedade (Ex 21:16, 27; 22:1-3); e falsa testemunha
(23:1)”. Isso mostra que tanto o Decélogo quanto o livro/cddigo da alianca pertencem a
alianca sinaitica, pois possuem 0s mesmos mandamentos. No entanto, a diferenca entre o
o Decélogo (Ex 20; Dt 5) e o cddigo da alianca (Ex 20:22-23:33) é que 0 segundo é uma
expansdo do primeiro. De acordo com Durham,

Pode ser sugerido que o que se tornou o Livro da alianga pode ter sido iniciado
por Moisés como uma aplicacdo dos principios para a vida em alianga com
Yahweh dado no Decélogo. Para tal colecdo, o corpo constantemente
cumulativo de decisdes precedentes aplicadas pelos “homens de capacidade”
que Jetro havia aconselhado Moisés a escolher (Exodo 18:21-26) prontamente
teria sido desenhado. As leis combinadas, constantemente sendo expandidas,
reaplicadas e suplementadas, podem muito bem ter sido distribuidas junto com
o Decalogo que elas foram elaboradas para esclarecer e aplicar. Entre outras
coisas, tal teoria explicaria a localizacdo do Livro da Alianca em um ponto
apos a teofania do Sinai e sua revelagdo do Decalogo®®,
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Além disso, Weinfeld afirma que “quem ndo observa estes mandamentos, exclui-
se da comunidade dos fieis. A definicdo de leis e punicbes é dada em varios codigos
legais, mas esta ndo é a preocupacdo do Decalogo, que simplesmente estabelece as

exigéncias de Deus de seu povo”. Da mesma forma Schmidt diz que

Os mandamentos, portanto, ndo querem estabelecer a comunh&o com Deus,
sendo manté-la. Formulados de forma negativa, ndo conseguem descrever o
relacionamento com Deus, mas apenas demarcam os limites cuja transgresséo
implica o rompimento deste relacionamento.

Ainda que o Decélogo ndo apresente san¢des explicitas, ele “demarca 0s limites
cuja transgressdo implica o rompimento do relacionamento” com Deus, isto é, a quebra
da alianca sinaitica. Nesse caso, a san¢do esta implicita (se o individuo néo fizer o que foi
dito ocorrera o rompimento do relacionamento com Deus e ele sera excluido da
comunidade dos fiéis). Portanto, quem ndo cumprir uma instrucdo do Decélogo também

sera punido.

2) “O Codigo da Alianca: A colegdo de leis que se encontra em Ex 20.22-
23.19(33) foi inserida posteriormente mediante elementos narrativos precedentes e
subsequentes (20.18-22; 24.3s.) na pericope do Sinai, obtendo dai (24.7) seu nome”%%4,

De acordo com Schmidt,

Em termos formais e tematicos o Codigo da Alianga apresenta-se como uma
composicdo mista. A parte principal é bipartida: a primeira metade (21.2-
22.16) compreende predominantemente preceitos juridicos casuisticos, onde
se inserem os casos de sentencga de morte (21.12-17). A segunda metade, bem
menos homogénea (22.17-23.9) chama a atengdo (como ja o prologo 20.22-
26) pelos proibitivos: “N&o faras” (22. 17,27ss.; 23.1ss.) e pelas justificativas
parenéticas — decerto mais recentes, mas teologicamente importantes, como:
“Vés conheceis o coragao do forasteiro, visto que fostes forasteiros na terra do
Egito” (23.9;22.20) ou: “Quando clamar a mim (o desamparado), eu o ouvirei”
(22.22,26s.)19%,

Certamente, o Cddigo da Alianca faz parte do conjunto de leis estipuladas pela
alianca sinaitica. Esse conjunto de leis regulamentavam predominantemente a vida
comunitaria do povo de Israel. Aqueles que ndo cumprissem estas leis também seriam
punidos de acordo com (Dt 27-28).

3) “A Lei de Santidade: Se 0 Codigo da Alianca é a colecéo de leis mais antiga,

a assim chamada Lei da Santidade Lv 17-26 (= H) constitui a mais recente, habitualmente

1054]pid, p. 116.
1055 pid, p. 116, 117.
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datada na época do exilio”®®, De acordo com Schmidt, a Lei de Santidade esta

organizada desta forma%’:

Lv 17 Continuacdo de Dt 12: santuario central, proibicdo da ingestdo de
sangue, mas (ao contrario de Dt 12; Gn 9.2ss. P) proibicdo do abate profano de
animais. “A alma da carne estd no sangue” (vv. 11,14).

Lv 18 Relagdes sexuais (num cld) 2 Sm 13.12: “Nio se faz assimem Israel”.

Lv 19 Mandamentos teoldgicos e éticos, similares ao Decalogo. Mandamento
referente aos pais, ao sabado, primeiro e segundo mandamentos (vv. 3s.; cf.
26.1s.). Mandamento do amor (vv. 17s.,34; cf. vwv. 14,32).

Lv 23 Calendério festivo Cf. Ex 23.14ss.; 34.18ss.; Dt 16.

Lv 25 Ano sabatico (cf. Ex 23.10s.) e ano do jubileu; a terra de Israel. Resgate
ndo a cada sete (Dt 15), mas a cada 50 anos. “A terra me pertence ¢ vOs sois
para mim estrangeiros ¢ hdspedes” (v. 23).

Lv 26 Béncdoe maldicdo (cf. Dt 28) Vv. 40ss. Promessa de salvacao no exilio.
V. 46 Formulagdo conclusiva.

Segundo o autor,

A interpretagdo que deu o nome a Lei da Santidade é uma parénese que
compreende a atitude da comunidade como resposta e reflexo da conduta de
Deus: “Sede santos, porque santo sou eu, Javé, vosso Deus.” (19.2). A partir
dai as diversas leis adquirem sua intengdo comum (20.26; 21.8,23; 22.32 e
outras)9%,

Com certeza, a Lei de Santidade também faz parte do conjunto de leis estipuladas
pela alianca sinaitica. Esse conjunto de leis regulamentavam a vida comunitéaria e
religiosa do povo de Israel. Aqueles que ndo cumprissem estas leis também seriam
punidos de acordo com (Dt 27-28; Lv 26). A punicdo poderia ser desde a perda da
producéo de alimentos da terra (Dt 28:21) até a quebra total da aliangca com Deus e como
consequéncia poderiam ser excluidos da comunidade ou até serem mortos (Lv 20; Lv
26:44; Dt 7:12).

Portanto, quando Paulo diz que ndo hé justificacdo “por obras da lei”, ele se refere
a toda legislacao contida na alianca sinaitica, isto €, ao conjunto de leis que fazem parte
desta alianca. De certo, no entendimento de Paulo, nem judeu nem grego (ninguém) é
considerado justo (inocente) através do [fazer, efetuar, cumprir] as leis (instrucdes,
regras) que a alianca sinaitica estipula. Isso ocorre porque “por meio da lei (existe) o

conhecimento do pecado”. Segundo Dunn, a lei tem trés fungdes. 1) “a lei na sua fungdo

106 hjd, p. 117.
1057|bid, p. 118.
10581 i), p. 118.
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de definir o pecado, dando o conhecimento consciente do carater de transgressédo do
pecado, e servindo como a medida do julgamento divino de tal transgressio”%*° (Rm
3:20; 4:15; 5:13; 7:7). 2) a lei “como supervisio protetora — paidagogos (Gl 3:24, 25)1060,
O substantivo masculino mawdaywyog aparece somente em (Galatas 3:24, 25). Ele
significa “assistente (escravo), guarda, guia, literalmente: ‘Lider de menino’, 0 homem,
geralmente: um escravo, cujo dever era conduzir 0 menino ou jovem de e para a escola e
supervisionar sua conduta. Geralmente: ele ndo era um ‘professor’1%!, Segundo Dunn,
“a fung@o em si (do paidagogos) era essencialmente positiva: ensinar boas maneiras,
corrigir quando conveniente, proteger quando necessario”1%2. O autor conclui que “em
Gl 3 Israel é comparado a uma crianga que cresce num mundo mau (cf. 1:4), necessitando
de protecdo desse mundo mau e disciplina para leva-la salva a maturidade™%2, De acordo
com Dunn, “esse papel protetor, disciplinador foi o papel da lei, comparada a
paidagogos 1%, Segundo Barclay, “o ponto central da metafora de Paulo ¢ que ‘com a

vinda da fé ndo estamos mais sob um radayowyég’ (Gl 3:25)1%5, Para o autor,

Paulo vé a Tora como tempordaria e passada [...] Como os guardides e
superintendentes de criangas em sua minoria (Gl 4:1, 2), o papel da Tora chega
ao fim no tempo estabelecido pelo Pai (1] tpoBeopiia tod motpds, Gal. 4:2). A
Toré é um interldio na histdria da promessa: ndo é nem a rubrica nem a peca
central de Deus na ordenagdo do mundo®®,

E por fim 3) “o papel da lei era o de regular a vida ja dada, ndo o de dar vida onde
antes ndo havia”1%’. Por isso, “podemos falar de terceira funcio da lei: regular e tornar
prospera a vida do povo escolhido por Deus”!%®, Esta Gltima fungdo diz respeito ao
conjunto de leis presente na alianca sinaitica. A relacdo contratual/pactual entre Deus e 0
povo de Israel era regulamentada por estas leis. E importante salientarmos que a segunda
e a terceira funcdo da lei fazem parte da alianca sinaitica (se cumprir as leis é abencoado,

mas se ndo cumprir é punido), ou seja, sao exclusivas de Israel.

109DUNN, James D. G. A teologia do apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 177.

1060] pid, p. 181.

1BIBAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 603.

162DUNN, James D. G. A teologia do apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 181.

1063] pid, p. 181.

10841hid, p. 181.

10658 ARCLAY, John M. G. Paulo e o Dom. Traducgdo: Fabrizio Zandonadi Catenassi, Fabiana Beckert,
Jefferson Zeferino. Séo Paulo: Paulus, 2018, p. 355.

1066 id, p. 355.

167DUNN, James D. G. A teologia do apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 195.

10881 bid, p. 195.
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Além disso, € importante compreendermos a relacdo de Paulo com a Tora. Vamos
analisar o que Paulo diz sobre esse “conjunto de leis” em suas cartas:

a) A relacdo da lei com o pecado e com a morte:
- (Rm 3:20: “por isso toda carne ndo sera justificada diante dele por obras da lei, pois por meio da
lei (existe) o conhecimento do pecado)”. (NAA)
- (Gl 2:16: “sabendo, contudo, que o homem ndo ¢ justificado por obras da lei, e sim mediante a fé
em Jesus Cristo, também temos crido em Cristo Jesus, para que féssemos justificados pela fé em
Cristo e ndo por obras da lei, pois por obras da lei ninguém sera justificado”). (NAA)
- (Rm 4:15: “Porque a lei suscita a ira; mas onde ndo ha lei, também ndo hd transgressdo”). (NAA)
- (Rm 5:13: “Porque antes de a lei ser dada havia pecado no mundo, mas o pecado nao é levado em
conta quando ndo kd lei”). (NAA)
- (Rm 7:7-11: “7 Que diremos, entdo? Que a lei é pecado? De modo nenhum! Mas eu ndo teria
conhecido o pecado, a ndo ser por meio da lei. Porque eu ndo teria conhecido a cobiga, se a lei ndo
tivesse dito: “Ndo cobice.” 8 Mas 0 pecado, aproveitando a ocasido dada pelo mandamento,
despertou em mim todo tipo de cobica. Porque, sem lei, o pecado estd morto. 9 Houve um tempo
em que, sem a lei, eu vivia. Mas, quando veio 0 mandamento, o pecado reviveu, e eu morri. 10 E
verifiquei que o0 mandamento que me havia sido dado para vida, esse se tornou mandamento para
morte. 11 Porque o pecado, aproveitando a ocasido dada pelo mandamento, me enganou e, por meio
do mandamento, me matou”). (NAA)
- (Rm 6:14: “Porque o pecado ndo tera dominio sobre vocés, pois vocés ndo estao debaixo da lei, e
sim da graga”). (NAA)

b) A lei faz parte da antiga alianca que foi abolida por Cristo:
- (2 Co 3:4-17: “4 E ¢ por meio de Cristo que temos tal confianga em Deus. 5 Ndo que, por nos
mesmos, sejamos capazes de pensar alguma coisa, como se partisse de nos; pelo contrario, a nossa
capacidade vem de Deus, 6 0 qual nos capacitou para sermos ministros de uma nova alianca, ndo da
letra, mas do Espirito; porque a letra mata, mas o Espirito vivifica. 7 E, se 0 ministério da morte,
gravado com letras em pedras, se revestiu de gloria, a ponto de os filhos de Israel ndo poderem fixar
os olhos na face de Moisés, por causa da gloria do seu rosto, ainda que fosse uma gléria que estava
desaparecendo, 8 como ndo serd de maior gldria o ministério do Espirito? 9 Porque, se o ministério
da condenacdo teve gléria, em muito maior proporg¢do serd glorioso o ministério da justica. 10 Pois,
neste particular, o que era glorioso ja ndo tem mais gléria diante da gloria atual, que € muito maior.
11 Porque, se 0 que estava desaparecendo teve a sua gloria, muito mais gléria tem o que é
permanente. 12 Tendo, pois, tal esperanca, agimos com muita ousadia. 13 E ndo somos como
Moisés, que punha um véu sobre o rosto, para que os filhos de Israel ndo pudessem fixar os olhos
no fim daquilo que estava desaparecendo. 14 Mas a mente deles se endureceu. Pois, até o dia de
hoje, 0 mesmo véu permanece sobre a leitura da antiga alianca; n&o foi tirado, pois s6 em Cristo
ele é removido. 15 Mas, até hoje, quando Moisés é lido, o véu esta posto sobre o coracdo deles. 16

Quando, porém, alguém se converte ao Senhor, 0 véu é tirado. 17 Ora, este Senhor é o Espirito; e
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onde esta o Espirito do Senhor, ai ha liberdade. 18 E todos nds, com o rosto descoberto,
contemplando a gldria do Senhor, somos transformados, de gl6ria em gldria, na sua propria imagem,
como pelo Senhor, que é o Espirito”). (NAA)

- (Ef 2:13-18: “13 Mas agora, em Cristo Jesus, vocés, que antes estavam longe, foram aproximados
pelo sangue de Cristo. 14 Porque ele é a nossa paz. De dois povos ele fez um sé e, na sua carne,
derrubou a parede de separacdo que estava no meio, a inimizade. 15 Cristo aboliu a lei dos
mandamentos na forma de ordenancas, para que dos dois criasse em si mesmo uma nova
humanidade, fazendo a paz, 16 e reconciliasse ambos em um s6 corpo com Deus, por meio da cruz,
destruindo a inimizade por meio dela. 17 E, quando veio, Cristo evangelizou paz a vocés que
estavam longe e paz também aos que estavam perto; 18 porque, por meio dele, ambos temos acesso
ao Pai em um so6 Espirito”). (NAA)

- (Rm 10:1-13: “1 Irmaos, o desejo do meu coragdo e a minha suplica a Deus em favor deles ¢ para
gue sejam salvos. 2 Porque dou testemunho a favor deles de que tém zelo por Deus, porém ndo com
entendimento. 3 Desconhecendo a justi¢a de Deus e procurando estabelecer a sua propria justica,
ndo se sujeitaram & justica que vem de Deus. 4 Porque o fim da lei é Cristo, para justica de todo

aquele que cré”). (NAA)

c) A salvacdo ndo é por meio da observancia/pratica da lei (justica
propria), ou seja, ndo é mais pela alianca sinaitica, mas a salvacao € pela fé em
Jesus:

- (Rm 10:5-13: “5 Ora, Moisés descreve assim a justica que procede da lei: “Aquele que observar
os seus preceitos por eles vivera.” 6 Mas a justica que procede da fé afirma o seguinte: “Nao
pergunte em seu cora¢ao: Quem subird ao céu?”, isto €, para trazer Cristo 1a do alto; 7 ou: “Quem
descera ao abismo?”, isto é, para levantar Cristo dentre os mortos. 8 Porém, o que se diz? “A palavra
esta perto de vocé, na sua boca e no seu coragdo”, isto ¢, a palavra da fé que pregamos. 9 Se com a
boca vocé confessar Jesus como Senhor e em seu coracgdo crer que Deus o ressuscitou dentre 0s
mortos, vocé serd salvo. 10 Porque com o coragdo se cré para a justica e com a boca se confessa
para a salvacdo. 11 Pois a Escritura diz: “Todo aquele que nele cré ndo sera envergonhado.” 12
Porque ndo ha distingdo entre judeu e grego, uma vez que o0 mesmo é o Senhor de todos, rico para
com todos os que o invocam. 13 Porque: “Todo aquele que invocar o nome do Senhor sera salvo.””).
(NAA)

- (FI 3:4-11: “4 E verdade que eu também poderia confiar na carne. Se alguém pensa que pode
confiar na carne, eu ainda mais: 5 fui circuncidado no oitavo dia, sou da linhagem de Israel, da tribo
de Benjamim, hebreu de hebreus; quanto a lei, eu era fariseu; 6 quanto ao zelo, perseguidor da igreja;
quanto a justica que ha na lei, irrepreensivel.

7 Mas o que para mim era lucro, isto considerei perda por causa de Cristo. 8 Na verdade, considero
tudo como perda, por causa da sublimidade do conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor. Por causa
dele perdi todas as coisas e as considero como lixo, para ganhar a Cristo 9 e ser achado nele, ndo
tendo justiga propria, que procede de lei, mas aquela que é mediante a fé em Cristo, a justica que

procede de Deus, baseada na fé. 10 O que eu quero é conhecer Cristo e 0 poder da sua ressurrei¢éo,
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tomar parte nos seus sofrimentos e me tornar como ele na sua morte, 11 para, de algum modo,

alcancar a ressurreigdo dentre os mortos”). (NAA)

d) A lei é boa, santa, justa e espiritual; ela é resumida no amor ao
proximo:
- (Rm 3:31: “31 Portanto, anulamos (a) lei por meio da fé? N&o seja (dessa maneira); mas,
confirmamos (a) lei”). (NAA)
- (Rm 7:7: 7 Que diremos, entdo? Que a lei € pecado? De modo nenhum!”). (NAA)
- (Rm 7:12: “12 Assim, a lei é santa e 0 mandamento ¢é santo, justo ¢ bom”). (NAA)
- (Rm 7:14: “14 Porque bem sabemos que a lei é espiritual”.). (NAA)

- (Rm 13:8-10: “8 Nao fiquem devendo nada a ninguém, exceto o amor de uns para com 0s outros.

ERINNTS

Pois quem ama o proximo cumpre a lei. 9 Pois estes mandamentos: “Nio cometa adultério”, “ndo

CRINT3

mate”,

LRI

ndo furte”, “ndo cobice”, e qualquer outro mandamento que houver, todos se resumem nesta
palavra: “Ame o seu préximo como vocé ama a si mesmo.” 10 O amor ndo pratica o mal contra o

préximo. Portanto, o cumprimento da lei é o amor”). (NAA)

Para Paulo, o problema ndo esta na Tord, pois ele afirma que a lei é “santa”,
“justa”, “boa” e “espiritual” (Rm 7:12,14). E que a Tora se resume no “amor ao préoximo”,
ou seja, ao amar o proximo (fazer o que é bom para ele), o individuo mostra que esta
cumprindo a lei (Rm 13:10). Entretanto, a Tora ndo serve como um meio de salvacdo do
ser humano, pois ela ndo é capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do
pecado que conduz a morte. Pelo contrério, a lei torna o individuo conhecedor do seu
pecado/erro (Rm 3:20; 4:15; 7:7-11), e ela ndo é capaz de eliminar a natureza pecaminosa
do ser humano (Rm 8:1-4). Por isso, 0 ser humano com esta condi¢do pecaminosa se torna
alvo da ira divina, isto €, Deus o considera culpado da sua transgressdo (Rm 3:9-20, 23
8:1-4). Além do mais, Paulo afirma que a salvacéo nao é mais pelo contrato/pacto antigo
(a alianca sinaitica — 2Co 3:14), pois por meio dela ocorre uma justica prépria, ou seja, 0
individuo permanece salvo da ira divina através do cumprimento dos seus preceitos/leis
(Rm 10:5; FI 3:9). Nesse caso, a sua salvagdo depende exclusivamente da sua conduta
correta para com a Tora que ndo tem poder de anular sua natureza pecaminosa que busca
fazer o que é mal (Rm 7:14-25). No entanto, Paulo mostra um caminho diferente para que
o individuo alcance a salvagdo da ira divina. Esse caminho “é mediante a fé em Cristo”,
ou seja, a justi¢a que procede de Deus alcanga aquele que cré em Jesus Cristo e é “achado
nele — esta em unido/comunh&o mistica com ele” (F1 3:9-11). Como a “ lei do Espirito da
vida” (Rm 8:2) estd em Jesus, ele € o unico que pode libertar o individuo da “lei do pecado
e da morte” (Rm 8:2) e dessa forma ele ser justificado por Deus (Rm 3:21-26), mas para

que isso acontecga o individuo precisa crer em Jesus e estar em comunhdo mistica com
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ele. Portanto, ¢ plausivel que Paulo afirme que “o fim da lei é Cristo, para justica de todo
aquele que cré”’- Rm 10:4 — (NAA)). O substantivo neutro téhog significa “1. fim - a. no
sentido de término, cessacdo; b. a ultima parte, perto, concluséo; c. fim ou objetivo para
o qual um movimento esta sendo direcionado, resultado, etc”%®°, Segundo Dunn, “existe
uma discussdo nao resolvida se telos deve ser traduzido por “fim” (término) ou “meta”
(finalidade)”*%’°, O autor também afirma que “o que muitas vezes se esquece ¢ que a
‘meta’ atingida ¢ ainda um ‘fim’ alcan¢ado”*°”*, Em um outro artigo, Dunn diz que “réAhog
pode significar ao mesmo tempo ‘fim’ e ‘realiza¢do’, mas uma realizacdo que poe fim ao
papel anterior”1%72, Nossa hipotese é que téhog significa “fim”. Assim sendo, a fungdo da
lei como rodaymyog “guia, guardia” de Israel termina para dar lugar a Cristo, pois
somente ele pode libertar tanto judeu quanto grego do poder escravizador do pecado e
eliminar sua natureza pecaminosa para que sejam justificados por Deus. Por fim, Jesus é
0 Unico que tem o poder em promover a reconciliacdo entre o ser humano pecador e Deus
o justificador (Rm 5:1-11).

Antes de analisarmos o0s versiculos 21 — 26, € importante entender o que Paulo diz
em Rm 2:13 (NAA): “Porque justos diante de Deus néo sdo aqueles que somente ouvem
a lei, mas os que praticam a lei é que serdo justificados”.

Moo faz duas perguntas pertinentes ao observar a afirmacgéo de Paulo no verso 13
de que “0s que praticam a lei é que serdo justificados™: “ Em primeiro lugar, em que grau
e em que sentido Paulo considera a lei como um meio de justificacio?”'°"® O autor entéo

responde desta forma:

A visdo de que Deus deu a lei a Israel como um meio de justificacdo é agora
geralmente desacreditada, e com razdo. O AT apresenta a lei como um meio
de regular a relacdo de alianga que ja havia sido estabelecida através da graca
de Deus. Mas, desde que a lei ndo foi dada com o propoésito de assegurar o
relacionamento de alguém diante de Deus, ainda pode ser questionado se ela
estabelece, em teoria, um meio de justificagdo. NGs argumentariamos que sim.
Versos como Rom. 2:7, 10, 13 e 7:10 sugerem que Paulo concordou com a
crenca judaica de que a justificacdo poderia, em teoria, ser assegurada através
de obras. Onde Paulo discordou do judaismo era em sua crencga que o poder do
pecado impedia que qualquer pessoa, mesmo o judeu que depende da sua
posicéo da alianga, realmente alcancasse a justificacdo dessa maneira. Embora,

189BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 811.

1070DUNN, James D. G. A teologia do apdstolo Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 425.

10711bid, p. 425..

1072DUNN, James D. G. “Paulo e a Tora: o papel e a fungdo da lei na teologia de Paulo, o apostolo”, In:
DETTWILER, Andreas; KAESTLI, Jean-Daniel; MARGUERAT, Daniel. Paulo, uma teologia em
construcdo. Traducdo de Orlando Soares Moreira. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2011, p. 258.

073MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 155.
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portanto, alguém pudesse ser justificado por praticar a lei em teoria, na pratica
é impossivel (ver 3:20)1074,

Em seguida, 0 autor faz outra pergunta: “Em segundo lugar, como a nossa

sugestéo de que Paulo assume a impossibilidade de cumprir a lei se adequa com as crencas

judaicas contemporaneas?”°”® Ele responde desta forma:

Sanders afirma que eles ndo podem ser reconciliados. Ele argumenta que 0s
judeus nos dias de Paulo consideravam possivel, na verdade facil, “praticar a
lei”. A perfei¢do ndo foi considerada necessaria; a intengdo de obedecer era o
que era importante, junto com o arrependimento e outros meios de expia¢do
quando as falhas ocorreram. Como, entéo, poderia Paulo assumir que ninguém
pode praticar a lei? Em Gal. 3:10-13, juntamente com 5:3, parece implicar
exatamente isso. Deve ser dito, no entanto, que Paulo nunca deixa isso claro
em Romanos. Mas o que ele deixa claro é que todos falharam em se adequar
ao padrdo necessario para assegurar a justificacdo (compare 2:13 com 3:9, 19-
20, e veja 3:20)076,

Da mesma forma, Longenecker afirma que

A lei mosaica era, em um aspecto importante, um “sistema de justificagdo”.
Mas esse sistema nunca chegou a ser concretizado por causa da incapacidade
de pessoas pecadoras obedecerem e praticarem ele. Entdo, Paulo proclama em
Rm 10:4 que “Cristo é o fim (téhog) da lei com respeito a justica (eig
dukarocvvny) para todo aquele que cré (movti ¢ motevovTt) 07,

Segundo Cranfield,

Para Jewett,

Em seu contexto em Romanos, esta sentenca dificilmente pode ter a intengéo
de sugerir que ha alguns que sdo praticantes da lei no sentido de que eles a
cumprem a ponto de obter a justificagdo de Deus. Antes, Paulo esta pensando
no inicio da obediéncia grata a ser encontrada naqueles que créem em Cristo,
que apesar de muito fraco e vacilante e que ndo merece o favor de Deus, é,
como a expressdo de humilde confianca em Deus, bem agradavel a Sua
vistalo®,

Este verso reitera 0 ponto do v. 7, que aqueles que realmente realizam boas
obras ganhardo a vida eterna. A primeira vista, isso parece contradizer o
argumento principal de Romanos de que nenhuma carne serd justificada por
obras da lei e que a salva¢do vem somente através da fé na graca de Deus (3:20-
24). No entanto, a questdo subjacente € que as a¢cdes motivadas pelo desejo de
honra superior, na visdo de Paulo, pervertem a obediéncia e frustram o
proposito da lei divina. Somente aqueles que abandonam as pretensdes de

10741 hid, p. 155.
1075|bid, p. 156.
10761 bid, p. 156.

1077 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 271.
1078CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,

2004, p.155.
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superioridade podem cumprir a lei, que exigia que tanto os judeus quanto 0s
gentios mudassem seus sistemas motivacionais®”.

No entanto, Dunn afirma que

Mas a preocupagdo de Paulo aqui ndo é fornecer uma declaragdo
cuidadosamente redigida do evangelho cristdo; isso vira depois. Em vez disso,
sua preocupacéo é colocar em questdo a compreensao judaica prevalecente de
quem sdo os “justos” e 0s fundamentos sobre 0s quais eles podem esperar a
justificacdo final. Pois o judaismo conhecia uma tensdo semelhante entre a
justica atual e a absolvigdo final (é por isso que, ao colocar a compreensédo
tipicamente judaica em questdo, sua declaracdo parece atravessar alguns de
seus proprios ensinamentos em outros lugares). A diferenca é que as correntes
dominantes no judaismo do tempo de Paulo comecaram a partir do pressuposto
de uma posicéo favorecida diante de Deus em virtude de pertencer ao povo da
alianga, o que poderia ser caracterizado pelo proprio vinculo entre “ouvir a lei”
e “os justos” que Paulo aqui pde em questdo. Como seus companheiros judeus
e toda a tradicdo profética, Paulo esta pronto a insistir que o cumprimento da
lei é necessério para a absolvi¢do final diante de Deus; mas esse ato néo é
sindnimo nem depende em manter um membro fiel do povo da alianga®®,

Fitzmyer é contundente ao dizer que

Se alguém fosse tomar a declaracdo paulina nesta parte do verso fora de seu
contexto, poderia parecer uma contradi¢do do que Paulo diz em 3:20, “nenhum
ser humano sera justificado diante dele através de atos prescritos pela lei. Neste
verso Paulo argumenta dato, non concesso%!, por causa de seu argumento®?,

A chave para entendermos Rm 2:13 esta no versiculo 1 (NAA):

“Por isso, vocé ¢ indesculpavel quando julga os outros, ndo importando quem
vocé é. Pois, naquilo que julga o outro, vocé estad condenando a si mesmo,
porque pratica as mesmas coisas que condena”.

O apobstolo Paulo mostra para um interlocutor (provavelmente judeu) que nao

adianta julgar a conduta do outro (provavelmente gentio) se ele mesmo “pratica as

mesmas coisas que condena” (NAA). Segundo Paulo, Deus “6 retribuirad a cada um
segundo as suas obras” Rm 2:6-11 (NAA):

7 a vida eterna aos que, perseverando em fazer o bem, procuram gléria, honra
e incorruptibilidade; 8 mas ira e indignagao para os egoistas, que desobedecem
a verdade e obedecem a injustica. 9 Tribulagdo e angustia virdo sobre todo
aquele que faz o mal, ao judeu primeiro e também ao grego; 10 mas havera
gléria, honra e paz a todo aquele que pratica o bem, ao judeu primeiro e
também ao grego. 11 Porque Deus ndo trata as pessoas com parcialidade.

107SJEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 212.
180DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.

98.

1081(“dado, ndo concedido - ainda que se va (provisoriamente) apreciar (o argumento), mas ndo é o
admitido”). - http://www.enciclopedia-juridica.biz14.com/pt/d/dato-non-concesso/dato-non-concesso.htm

- visitado em 17/09/2018).

1082FITZMYER, Joseph A., S.J.: Romans: A New Translation With Introduction and Commentary. New
Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 308.
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Nessa linha de pensamento, Paulo diz que tanto judeu quanto gentio serdo
julgados e recompensados de acordo com suas praticas. Os gentios que ndo fazem parte
da alianca sinaitica e pecaram serdo julgados e “perecerdo” (Rm 2:12), ja os judeus que
fazem parte da alianca sinaitica e desobedeceram as leis estipuladas por ela, serdo
julgados por ela (Rm 2:12). Por isso, os judeus serdo considerados “justos diante de Deus”
se praticarem a lei e ndo somente ouvirem a lei (Rm 2:13). No entanto, esta afirmacéo
contradiz o que Paulo afirma em Rm 3:20, 28? De forma alguma. Nossa hipotese € que
Paulo em (Rm 2:13) considera a Tora como um meio de justificacdo do judeu (em tese).
Aquele que praticé-la totalmente sera justificado por Deus no dia do seu juizo. Entretanto,
no decorrer do seu argumento em (Gl 3:10-13; 5:13; Rm 3:20, 28; 4:15; 5:13; 6:14; 7:7-
11; 10:4-13), ele mostra que ninguém é capaz de ser justificado pela lei porque em
primeiro lugar todos sdo pecadores e por isso ndo conseguem praticar “toda a lei” (Lv
18:5; Gl 3:10-13; 5:3), em segundo lugar, porque a Tord ndo é capaz de libertar o ser
humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte. Entdo, Paulo demonstra
gue ha um outro meio de se obter a justificacdo diante de Deus. Esse meio € Jesus, 0 Unico
que tem o poder em promover a reconciliacdo entre o ser humano e Deus (Rm 5:1-11).

No v. 21, aparece 0 adveérbio e a particula Nuovi 8¢ (Mas, agora) que serve para
iniciar um outro estagio de argumento com seus ouvintes, por meio da afirmacéo que a
“justica de Deus tem sido manifestada”, mas uma justica que ¢ “independente da lei”.
Segundo Longenecker, essa expressdo “algumas vezes conota um contraste 16gico, e pode
ser entendida ao longo das linhas da expressdo, “mas agora aqui esta a situagdo”%3, O
contraste pode ser por um lado entre a “justificacdo pelas obras da lei (o sistema de
salvacdo estipulado pela alianca sinaitica) e por outro lado a justificacdo sem as obras da
lei (o sistema de salvacdo estipulado pela crenga/comunhdo mistica em/com Jesus). De
acordo com Moo,

A frase poderia ter uma forga puramente l6gica — “mas agora aqui esta a
situacdo a parte da lei”, mas é mais provavel que preserve seu significado
temporal normal. “Mas agora” marca a mudanca no foco de Paulo da velha era
da dominag&o do pecado para a nova era da salvagéo'®®,

De certo, Paulo mostra que no presente momento (agora), “a justica de Deus tem

r

sido manifestada por meio da fé em Jesus, ¢ essa justi¢a é “independentemente da lei”.

1083 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 399.

1084MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 221.
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(Agora) em contraste com o sistema anterior da Tora tem ocorrido gratuitamente por meio
da graca de Deus a “libertagdo do pecado de todo aquele que cré em Jesus”. Todos na era
antiga estavam escravizados pelo poder do pecado e a Tora ndo podia mudar essa situacdo
(Rm 3:20; 4:15; 5:13; 6:14; 7:7-11; FI 3:7-11), mas (agora) na nova era, aqueles que
tiverem fé/comunhdo em/com Jesus, serdo libertados do pecado e justificados
gratuitamente por Deus.

Mas, o que significa a expressdo ympig vopov (independentemente da lei) ? De

acordo com Longenecker,

Tem sido frequentemente assumido por causa da associagdo préxima de Novi
8¢ (Mas, agora) e yopic vopov (a parte da lei) que Paulo estava contrastando
(1) a proclamacéo cristd do amor imerecido, misericordia e graga de Deus,
conforme expresso na obra de Cristo e proclamada na mensagem do Novo
Testamento, com (2) uma “justica de obras” legalista baseada nos
regulamentos do AT e desenvolvida pelos judeus em um sistema de casuistica
legalistalo®,

Da mesma forma, Carson diz que

E bem correto observar que a justica de Deus é alcancada sem qualquer
contribui¢do das “obras da lei”. Mas dizer que agora ela é obtida sem qualquer
contribuigdo das “obras da lei” seria sugerir que ela foi uma vez obtida com
(pelo menos alguma) contribuicao das “obras da lei” e é precisamente isso que
Paulo descartou nos versos anteriores. Entdo, se o contraste temporal embutido
em “Mas agora” ¢ levado a sério, entfo é contextualmente inadequado pensar
que “a parte da lei” ¢ realmente uma abreviagdo para “a parte das obras da lei”
ou “a parte de fazer a lei” ou semelhante. Afinal, como o proprio Paulo indicara
em Romanos 4, a justificacdo sempre foi pela fé e a parte da leil®.

Entretanto, Longenecker afirma que

Em seus esforgos para expressar sua fé em Deus, os profetas e mestres judeus
(seja da antiguidade, da época medieval ou de hoje) sempre insistiram que
aqueles que haviam feito um relacionamento de alianca com Deus deveriam
expressar sua resposta a Deus e suas agdes redentoras em seu home em termos
do que pode ser chamado de “nomismo” (ou, no jargdo de hoje, “nomismo da
alianga”) isto ¢, ndo em algum tipo de “legalismo atuante”, que busca ganhar
aceitacdo e status diante de Deus por aquilo que a pessoa pode fazer, mas um
“nomismo de resposta” ou “reagdo” que (1) se baseia no que Deus fez
redentivamente para o seu povo e (2) responde em amor e obediéncia ao amor,
misericordia e graca de Deus mantendo suas palavras de instrugdo (isto é,
Tora), conforme expresso na lei mosaica (isto €, “Tora Escrita”), interpretada
pelos primeiros professores judeus autorizados (isto €, “Tora Oral”, que mais
tarde foi codificada no Talmud e colegdes rabinicas associadas), e
constantemente reinterpretado por professores autorizados hoje?%®’.

1085 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 400, 401.

1086CARSON, D. A. Atonement in Romans 3:21-26 “God Presented Him as a Propitiation”. Take from The
Glory of the Atonement: Biblical, Historical, and Practical Perspectives: Essays in Honor of Roger R.
Nicole. Edited by Charles E. Hill and Frank A. James Ill. Downers Grove: IVP, 2004, p. 122, 123.

1087). ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 401.
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A interpretacdo crista tradicional afirma que Paulo tanto em Galatas quanto em
Romanos confronta a justificacdo pela fé em Jesus (graca: favor imerecido de Deus) e a
a justificacdo pelas obras da lei (legalismo). Por outro lado, Ed Parish Sanders e 0s
proponentes da “nova perspectiva sobre Paulo” afirmam que “o Judaismo palestino no
periodo do Segundo Templo ndo era uma religido que anunciava uma
“justificagdo/salvagao pelas obras da lei”, pelo contrario ele era uma religido da “graga
de Deus”. Esta “graca” se manifestou na eleigdo de Israel e consequentemente na alianca
com seu povo. A obediéncia aos mandamentos de Deus ndo tem o objetivo de obter a
salvagdo ou “ganhar aceitacéo e status diante de Deus por aquilo que a pessoa pode fazer”,
mas ¢ uma resposta “em amor” ao que Ele fez por Israel (quando o escolheu como seu
povo). A questdo ndo é como um judeu pode “entrar” na alianga com Deus, mas como
um judeu pode “permanecer” nela. Sanders definiu esse padrio de religido como

“nomismo da alianca”. Ele expde dessa forma esse padrao:

O ‘padrao’ ou ‘estrutura’ do nomismo da alianga ¢ este: (1) Deus escolheu
Israel e (2) deu a lei. A lei implica tanto (3) a promessa de Deus de manter a
eleicdo quanto (4) a exigéncia de obedecer. (5) Deus recompensa a obediéncia
e pune a transgressdo. (6) A lei fornece meios de expiagéo, e a expiagéo resulta
em (7) manutengdo ou restabelecimento do relacionamento da alianca. (8)
Todos aqueles que sdo mantidos na alianca pela obediéncia, expiacdo e
misericérdia de Deus pertencem ao grupo que seré salvo. Uma interpretacdo
importante do primeiro e Ultimo ponto é que a elei¢do e, finalmente, a salvacéo
sdo consideradas existentes a partir da misericordia de Deus antes do que por
realizacdo humana?®%,

Em relagdo ao “legalismo”, existem duas posi¢des diferentes. A primeira posi¢cao
afirma que o “legalismo ¢ a tentativa de merecer o favor de Deus pelas obras”. Essa
posicdo interpreta dessa forma (Galatas 3:10 (NAA) “ Pois todos os que sdo das obras da
lei estio debaixo de maldigdo, porque estd escrito: “Maldito todo aquele que ndo
permanece em todas as coisas escritas no Livro da Lei, para praticd-las”). “Os que sdo
das obras da lei estao debaixo de maldi¢ao”, “pois os que sdo caracterizados pelas “obras
da lei” sdo culpados do pecado de subornar Deus. Acham que podem acumular mérito
diante de Deus e, desse modo, escapar da maldi¢do™%%, Por outro lado, a segunda posicio
a qual somos adeptos interpreta (Géalatas 3:10) dessa forma: A segunda parte do versiculo
é uma referéncia a Dt 27:26 (NAA) “Maldito aquele que ndo confirmar as palavras desta

lei, ndo as cumprindo.” E todo o povo dira: “Amém!”. O judeu é considerado maldito por

108SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 422.

18HAWTHONE, G. F; MARTIN, R. P; REID, D. G. Dicionario de Paulo e Suas Cartas. Sdo Paulo:
Loyola, 2008, p. 884.
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nao cumprir todas “as palavras desta lei” e ndo porque suborna a Deus através da pratica
de mais obras da lei do que os outros. Quando o judeu cumpre todas as prescri¢des da lei,
ele é abencoado e ndo amaldicoado (Dt 27-28). Portanto, a alianca sinaitica estipula
(regras, instrucdes, leis) que regem o comportamento do judeu. Se ele praticar essas leis,
ele serd abengoado, mas se ele ndo praticar essas leis, ele sera amaldicoado (Dt 27-28).
Por isso, podemos considerar que nesse caso o legalismo esta presente na alianca sinaitica
e ele é a obediéncia/cumprimento da Lei visando permanecer na alianca com Deus.

Exemplos:

Judite 5:17-21: “Y’Enquanto ndo pecaram contra o seu Deus, a prosperidade
estava com eles, porque o seu Deus odeia a iniglidade. ®Quando, porém, se
afastaram do caminho que Ihes havia assinalado, uma parte foi completamente
exterminada em guerras, outra foi levada cativa para terra estranha. O Templo
de seu Deus foi arrasado e suas cidades foram conquistadas pelos adversarios.
BAgora, voltando-se para seu Deus, retornaram da didspora, dos lugares em
que estavam dispersos, ocuparam Jerusalém, onde esta o santuario deles, e
repovoaram a montanha, por estar deserta. 2°E agora, mestre e senhor, se hé
algum delito nesse povo, se pecaram contra seu Deus, neste caso,
examinaremos bem se hd mesmo neles esse tropeco. Depois subiremos e 0s
atacaremos. 2!Mas se ndo ha iniqlidade na sua gente, que meu senhor passe
adiante, para que ndo aconteca que o Senhor e Deus deles 0s proteja e esteja a
seu favor. Seriamos entdo motivo de escarnio para toda a terra.”

Judite 8:18-23: “!8E verdade que ndo houve nas nossas geragdes, nem ha nos
dias de hoje nenhuma de nossas tribos ou familias, nenhum dos povos ou
cidades que adorem deuses feitos pela mdo do homem, como aconteceu
outrora, °0 que foi a causa de nossos pais serem entregues a espada e a
pilhagem e cairem miseravelmente diante de seus inimigos. 2°Nds, na verdade,
ndo conhecemos outro Deus além dele. Por isso, confiamos que ndo nos olhara
com desdém, nem se afastard de nossa raga. 2!Com efeito, se formos
capturados, assim também o sera toda a Judéia, e nosso santudrio sera
saqueado. Entéo, nosso sangue devera responder por sua profanagdo. 22A morte
dos nossos irmdos, a deportacdo do pais, a devastacdo da nossa heranca
recairdo sobre nossas cabe¢as nas nagdes onde formos escravos, e seremos
objeto de escandalo e de escarnios diante dos nossos dominadores, 2porque a
nossa serviddo ndo serd conduzida com benevoléncia, mas o senhor nosso
Deus a converterd em puni¢do infamante”0%°,

Certamente, discordamos da posicédo tradicional quando ela compreende que o
Judaismo do periodo do Segundo Templo era somente uma religido legalista, ou seja, que
anunciava a “salvacdo pela obediéncia a le1”. Como também, discordamos de Sanders e
da “nova perspectiva sobre Paulo” quando eles compreendem que 0 Judaismo do periodo

do Segundo Templo era somente uma religido da graca, ou como Sanders diz: “graca

preveniente”!%!. Nossa hipGtese € que o Judaismo do periodo do Segundo Templo era

10%0B1blia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002, (Benjamim Carreira de Oliveira), p. 686-690.
192SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 178.
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uma religido baseada em aliancas. A alianca noética e abramica eram incondicionais e
puramente “graca de Deus”, ja a alianca sinaitica era condicional e ndo era puramente
“graca de Deus”. Essa alianca tinha seu componente de “graga” pelo fato de Deus ter
escolhido Israel para ser seu povo, no entanto ela também tinha seu componente
“legalista” porque Israel tinha que cumprir suas leis para permanecer nela, caso contrario
essa nacao sofreria severas puni¢cdes e até mesmo o rompimento da aliangca com Deus.
Isso mostra que a “salvagdo ndo era somente considerada existente a partir da misericordia
de Deus”, mas ela era considerada existente também a partir da “realiza¢do humana”, isto
é, pelo fato do judeu cumprir as leis estipuladas pela alianca sinaitica. E é este componente
“legalista” (justica propria que procede da lei — FI 3:9) que Paulo combate tanto em
Galatas quanto em Romanos, por isso ele diz que a “justica que procede de Deus, baseada
na fé” FI 3:9 (NAA), “independentemente da lei, agora tem sido manifestada (Rm 3:21)”.

Como j& dissemos anteriormente, Paulo ndo era contra a Tora. Mas, ele entendeu
que a Tora ndo servia como um meio de salvacdo do ser humano, pois ela ndo era capaz
de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte.
Exatamente, porque a lei tornava a pessoa conhecedora do seu erro (Rm 3:20; 4:15; 7:7-
11) e causava na pessoa a convic¢do de uma “justi¢a propria”, isto €, uma confianca que
através da sua conduta correta para com a Tor4, ela seria salva. Mas, essa “justi¢a propria
que procede da lei” ndo tem poder de anular sua natureza pecaminosa que busca fazer o
que é mal (Rm 7:14-25). Por esse motivo, “é¢ bem correto observar que a justica de Deus
é alcancada sem qualquer contribuicio das ‘obras da lei’1%2, Por fim, concordamos com
a afirmacdo de Carson que “Paulo ndo era contra a lei e que a lei tem uma fungao de

testemunha”, sua afirmacao est4 definida de forma mais completa como segue:

Mas isso ndo significa que o que foi inaugurado em Cristo seja totalmente
independente do que precedeu; Paulo ndo é antinomiano. Longe disso: ele
insiste que esta justica recém-revelada é aquela “a qual a lei e os profetas
testificam” (Rm 3:21). Em outras palavras, de acordo com Paulo, Deus deu a
lei ndo apenas para regular a conduta de seu povo e, mais importante, para
revelar seu pecado até o cumprimento das promessas em Cristo, mas também
porque a lei tem uma funcdo profética, fungdo de testemunha: apontava na
direcdo certa; deu testemunho da justica que agora esta sendo revelada. Nao é
simplesmente que os marcadores de identidade nacional estdo agora obsoletos;
existe um sentido no qual todo o pacto da lei é “obsoleto” - ou, mais

1092CARSON, D. A. Atonement in Romans 3:21-26 “God Presented Him as a Propitiation”. Take from The
Glory of the Atonement: Biblical, Historical, and Practical Perspectives: Essays in Honor of Roger R.
Nicole. Edited by Charles E. Hill and Frank A. James Ill. Downers Grove: IVP, 2004, p. 122.
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precisamente, sua validade continua é aquela a que da testemunho, o que tem
agora despontado. H4 uma mudanga dramatica na histdria da salvagéo®®,

Mas, afinal, qual é o significado de dikarocvvn Ogod “justica de Deus” ? A raiz
Indo-Européia do substantivo dikawoedvn ¢ “(deik- ‘mostrar’) e da origem ao verbo

deiikcvop ‘mostrar’”10%

, a0 verbo dwaém “1. mostrar justica, fazer justiga; 2. justificar,
vindicar, tratar como justo”!%®® aos substantivos femininos ducarostvy “1. retiddo,
justica como caracteristica de um juiz; 2. em um sentido moral e religioso: retiddo, justica,
a caracteristica exigida dos homens por Deus”'%%® e dikn “1. penalidade, punico; 2.
Justica personificada como uma deusa At 28:471%7 e ao adjetivo dixarog “1. dos homens

integros, justos, honestos, como P77 (sadiq) = conforme as leis de Deus e do homem:;

2. de Deus como justo, reto com referéncia ao seu julgamento de homens e nagdes”2%8,
A expressdo dwarocvvry Ogov aparece nestas cartas de Paulo (2Co 5:21; Fl 3:9;
Rom 1:17; 3:5, 21, 22, 25, 26) e também aparece trés vezes fora das cartas de Paulo (Mt
6:33; Tg 1:20; 2 Pe 1:1). Segundo Taylor, “a ‘justica de Deus’ ndo é simplesmente uma
qualidade possuida por Ele, mas é também, e a0 mesmo tempo, Sua atividade salvadora
entre os homens; ¢ o que Ele é e o que Ele da”!%®°, Essa afirmagdo de Taylor nos ajuda a
compreender melhor o significado de duarocvvn Bgov. A “justica de Deus” ¢ ao mesmo
tempo uma qualidade inerente de Deus, ou seja, “ele € justo” e uma atividade Dele, ou
seja, “‘ele considera alguém justo”. Em outras palavras, a “justica de Deus” tem um
sentido “atributivo: a natureza de Deus como sendo ‘justa’ e um sentido comunicativo:

se referindo a Deus como ‘Aquele que justifica’!1%, Segundo Campbell,

Os vereditos judiciais sdo ambos indicativos e performativos. Eles geralmente
comentam sobre um determinado estado de coisas, reconhecendo algo sobre
aqueles, isto é, que alguém esta “correto” ou ndo e assim funciona
indicativamente, mas ao fazé-lo eles também efetuam um estado adicional de
coisas, e entdo funciona performativamente. Uma pessoa pronunciada
“correta” por um tribunal humano pode receber danos ou ser exonerada ou,
talvez, libertada da prisdo. Assim, as coisas acontecem como um resultado
direto dessa agdo e sdo, de fato, decretadas por esse ato verbal. E em um cenério
escatoldgico, essas consequéncias decretadas sdo especialmente importantes.
Ao pronunciar seu veredito, Deus torna real o céu ou o inferno para aqueles

1093 hjd, p. 123.

1094BEEKES, Robert. Etymological Dictionary of Greek. Leiden: Brill, 2010, p. 309.
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10| hjd, p. 196.

1097|hid, p. 198.

10981 hid|, p. 195.
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que foram jugados! Pronunciar alguém “justo”, ou “correto”, no julgamento
final, qualifica e efetua a vida eterna para aquela pessoa ou o inverso, como de
fato sugere Romanos*®:,

O autor faz esta distincdo entre vereditos judiciais indicativo e performativos para
mostrar que eles estdo vinculados aos dois tipos de “justificagdo”. A “justificagao forense-
ndo retributiva (opressiva: prisdo/execucdo decretada ou libertadora: libertacdo/vida
decretada)”'%2 e a “justificagdo forense-retributiva  (julgado pelo erro:
condenacéo/penalidade decretada ou julgado pelo correto: absolvigdo/compensacgéo
decretada)”1%,

Assim sendo, o autor explica de forma resumida as duas funcdes da justificacao:

Por um lado, uma funcdo forense-retributiva é discernivel quando um
julgamento performativo é correlacionado firmemente com os critérios
relativos a retiddo, ou ndo, da (s) figura (s) que esta sendo julgada (s). Aqui, 0s
resultados decretados do jugamento pretendem corresponder precisamente a
condicdo prévia da (s) figura (s). Por outro lado, porém, em certas
circunstancias, essa atencdo aos critérios prévios pode ser relaxada ou estar
ausente, de modo que apenas 0 aspecto performativo do jugamento ainda é
aparente, servindo tanto a uma funcéo forense-opressiva quanto a uma funcéo
forense-libertadora no segundo caso, uma anistiat®4,

Como exemplo temos a narrativa de Jesus e Barrabas em (Mt 27). Pilatos induzido
pela escolha do povo soltou Barrabas sem levar em consideracdo sua retiddo ou néo, ou
seja, sua condigdo prévia. Isso foi uma “justificagdo forense-libertadora (anistia). J& por
outro lado, Pilatos também induzido pela escolha do povo mandou que crucificassem
Jesus, ele praticou uma “justificacdo forense-retributiva (Jesus foi julgado pelo seu erro,
nesse caso diretamente pelo tribunal religioso dos Judeus e indiretamente por Pilatos que
decretou a condenacéo/penalidade que foi a morte na cruz).

Nossa hipotese € que no v. 21 “a justica de Deus” deve ser entendida no seu
sentido comunicativo: se referindo a Deus como ‘Aquele que justifica’. O ato de
salvacdo/justificacdo de Deus se manifesta no presente momento (da morte e ressurreicdo
de Jesus) sem a lei como protagonista, mas essa manifestacdo ja tinha sido testemunhada
pela lei e pelos profetas. O verbo mepavépmrtor “ela (a justica de Deus) tem sido
manifestada” estd no indicativo perfeito passivo 3% pessoa singular de @avepom

“manifestar”. Segundo Longenecker, “Paulo esta falando sobre (1) um ato decisivo que

10l CAMPBELL, Douglas A. The Deliverance of God: An Apocalyptic Rereading of Justification in Paul.
Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2013, p. 659.
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101 hid, p. 662.
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ja ocorreu e (2) os efeitos deste ato passado que continua no presente”!!%. Realmente, o
perfeito no grego “denota uma acdo concluida cujos efeitos ainda continuam no
presente”!!%, Essa “justica” ¢ a mesma de Rm 1:17 (NAA) “Porque a justica de Deus se
revela no evangelho, de fé em fé, como esté escrito: “O justo vivera por f&”. No entanto,
o0 verbo utilizado € 0 éroxkaivmteTan verbo indicativo presente passivo 3?2 pessoa singular
de amoxkoivmre “revelar”. De fato, Paulo utiliza @avepo® como sinénimo de
amokaAdT®, mas em Rm 1:17, o verbo esta no presente. Segundo Fanning, “o presente
reflete um ponto de vista interno sobre a ocorréncia que focaliza em seu desenvolvimento
ou progresso e Vvé a ocorréncia em relacdo a sua realizacdo interna, sem ter em vista o
comeco ou fim”''%. Em outras palavras, “0 tempo presente é interno (isto &, ele retrata a
acao do lado de dentro do evento, sem consideracdo especial ao inicio ou fim), mas ele
ndo comenta quanto ao cumprimento (ou realizacdo)'%, O verbo no presente em Rm
1:17 pode indicar um estado continuo. A justica de Deus (continuamente) se revela no
evangelho. A questdo aqui ndo € sobre o fator “tempo”, mas € sobre o fator “continuo,
sem cessar”. Ja em Rm 3:21, “agora” a mesma “justi¢a tem sido manifestada”, a questéo
enfatizada aqui € o fator “tempo — agora”. O ato decisivo ja ocorreu (morte € ressurreicao
de Jesus), esse ato € 0 “agora”, entdo, desde este ato “tem sido manifestada a justica de
Deus, sem a lei”. Isso mostra “um ponto de virada escatoldégico na histéria da
salvacio”!19, O periodo de “justificagdo pelas obras da lei” terminou e “agora” surge o
periodo de “justificacdo pela fé em Jesus”. “Agora” tanto o judeu quanto o gentio
precisam crer em Jesus (ter uma unido/comunhdo mistica com Ele) para que sejam
justificados por Deus e recebam a recompensa da vida eterna.

Esta “justica de Deus” ¢ paptopovpévn 0 TOD VOPOL KOl TAV TPOPNTAOV
“testemunhada pela lei e pelos profetas”. Provavelmente, Paulo faz uma conexao entre o
Antigo Testamento (Escritura: lei e os profetas) e o Novo Testamento (evangelho de
Jesus). O objetivo € mostrar que a Escritura confirma/atesta/testifica a “justi¢a de Deus”

através de Jesus. Com isso, Paulo “faz um poderoso argumento retérico de que a justica

1105 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 406.

H18SMYTH, Herbert Weir. Greek Grammar. Cambridge: Harvard University Press, 1956, p. 434.
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HBWALLACE, Daniel B. Gramatica Grega: Uma sintaxe exegética do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Editora Batista Regular do Brasil, 2009, p. 514.

H1SPDUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
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de Deus permanece confiavel e verdadeira”!'° porque foi confirmada pela autoridade da
Escritura.

No v. 22, surge a expressao owkaiocvvy 6& 0gov o0 miotemg Incod Xprotod
“E, justica de Deus por meio da fé em Jesus Cristo”. H4 um debate entre os estudiosos
para verificar se a expressdo wiotemg Incot Xpistod deve ser entendida como um
genitivo subjetivo “fidelidade de Jesus” ou se deve ser entendida como um genitivo
objetivo “fé em Jesus”. Segundo Hays, o debate também gira em torno de “uma disting¢do
entre as interpretagdes cristoldgica e antropoldgica de wietig Xpiotod L. De acordo
com o autor, “ a leitura cristologica ressalta a eficacia salvifica da fidelidade de Jesus
Cristo para o povo de Deus; a leitura antropoldgica enfatiza a eficacia salvifica do ato
humano de fé direcionado para Cristo”'*'?, Autores como Longenecker!!!® e Hays!!'4
interpretam mictemg ‘Incot Xpiotov como “fidelidade de Jesus Cristo”. Segundo

Longenecker,

Na realidade, o que parece mais provavel é que Paulo usou mioTic Inco®d
Xprotod (e suas formas cognatas) para sinalizar a base histérica do evangelho
cristdo, ou seja, para destacar o fato de que a proclamagéo crista de “boas
novas” neste tempo do “agora” escatologico é fundado historicamente na
resposta perfeita de obediéncia e fidelidade que Jesus, o Filho, ofereceu a Deus,
o Pai, tanto ativamente em sua vida e passivamente em sua morte [...] E ao
fazé-lo, ele tentou deixar claro, acreditamos, o seguinte ponto importante: que
0 dom de justica de Deus neste periodo do “agora” escatologico foi trazido
“pela fidelidade de Jesus Cristo”1%5,

Da mesma forma, Hays afirma que

A énfase central da interpretagdo cristologica de miotig ‘Incod Xpiotov €
precisamente que somos salvos pela fidelidade de Jesus, ndo por disposicdo
cognitiva propria ou ortodoxia confessional [...] eu sugeriria que ha alguma
correlagdo positiva entre a interpretacdo cristologica (“genitivo subjetivo™) e
uma afirmacdo da centralidade dos temas de Israel / alianga na teologia de
Paulo. A chave é reconhecer que a defesa de Paulo da fidelidade de Deus para
Israel em Romanos 3:3-5 (1] wisTig ot 00D = 00D dkarosvvny) esté ligada
a sua afirmacéo de que a justica de Deus (dikaroctvy Ogo®) foi manifestada

H0JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 274.

HUHAYS, Richard B. “IIIZTIE and Pauline Christology. What is at Stake?”. In: Pauline Theology, Volume
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através da fidelidade de Jesus Cristo (6w mictemg Incod Xpistov, 3:21-
22)1116_

1117 1118

Por outro lado, autores como Dunn***" e Moo~**° interpretam wioctemg Incod

Xprotod como “fé em Jesus Cristo”. Segundo Dunn,

(1) Ha boas bases gramaticais para afirmar a leitura do genitivo objetivo e
negar a leitura do genitivo subjetivo de mioTic XproTod. (2) A tradicional “fé
em Cristo” faz consistentemente bom senso da linha de pensamento em cada
caso, com a repeticdo servindo para reforcar a afirmacéo que esta sendo feita.
Ao passo que, a insisténcia em ler wioTig XproeTot como um genitivo subjetivo
corre o risco de lancar outras linhas claras do argumento de Paulo em alguma
confusdo. (3) Fora da frase em disputa, ndo ha nada que possa ser chamado de
uma referéncia clara a fé de Cristo (como tal). Neste ponto, a agdo de Cristo
em Paulo ¢ consistentemente descrita de outras maneiras (“em / através de /
para Cristo”), mas em nenhum outro lugar em termos da fé ou fidelidade de
Cristo. Uma tese construida exclusivamente sobre uma frase disputada
costuma estar errada'®.

a) O mais impressionante é o modo pelo qual Hays trata Rom 3:21-26
isoladamente de seu contexto imediato - 3:19-20 e 3:27-31. (i) Assim, ele
ignora o fato de que a alternativa contra a qual Paulo esta polemizando é erga
nomou (3:19-20) - pistis como o oposto de erga nomou. A clara implicacéo é
que pistis é algo do lado humano do processo de salvagdo. (ii) E quando
olhamos para o outro extremo da sequéncia (3:19-31), é certamente claro, além
da disputa, que pistis em 3:27-31 significa crenga humana. Quéo estranho, se
a pistis na secdo central deveria ser (exclusivamente para a Hays), focada na
fidelidade de Cristo, enquanto a continuacdo é focada exclusivamente na fé
humana. Algo tem aqui. Hays, evidentemente, tomou sua compreensdo de
pistis Christou da narrativa subjacente hipotética e ndo da sequéncia e I6gica
do argumento realmente usado por Paulo?°.

b) O mesmo € verdadeiro com o tratamento dado efetivamente a Romanos 4.
Quando entendemos a avaliacéo judaica de Abrado e o contexto da exposi¢do
de Gn 15:6 oferecido por Paulo, fica claro como a pistis = confianga de Abrado
oferece uma alternativa genuina e direta para erga nomou (= obras da lei,
como, por exemplo, a circuncisao e oferta de Isaque). Argumentar que pistis =
a fidelidade de Abrado vai bastante contra o principal do argumento. E para a
pistis de Abrado ser entendida como uma prefiguracéo da fidelidade de Cristo,
enfraqueceria 0 argumento de Paulo, pois estaria jogando diretamente nas
maos daqueles que se opunham a Paulo (por manter a visdo tradicional de
Abrado como enumerado justo por causa dessa fidelidade quando testada na
questdo de Isaac)**?L.

HISHAYS, Richard B. “IIIZTIZE and Pauline Christology. What is at Stake?”. In: Pauline Theology, Volume
IV: Looking Back, Pressing On. Edited by David M. Hay, E. Elizabeth Johnson. Atlanta, Georgia: Scholars
Press. Society of Biblical Literature; Symposium Series, 1997, p. 55, 56.

H7DUNN, James D. G. “Once More, TIIZTIZ XPIZTOY”. In: Pauline Theology, Volume IV: Looking
Back, Pressing On. Edited by David M. Hay, E. Elizabeth Johnson. Atlanta, Georgia: Scholars Press.
Society of Biblical Literature; Symposium Series, 1997.

H118MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996.

HBPUNN, James D. G. “Once More, ITIXTIEZ XPIZTOY”. In: Pauline Theology, Volume IV: Looking
Back, Pressing On. Edited by David M. Hay, E. Elizabeth Johnson. Atlanta, Georgia: Scholars Press.
Society of Biblical Literature; Symposium Series, 1997, p. 79.

11201hid, p. 80.

H121pid, p. 80.



245

c) O problema que confronta Hays neste ponto €, mais uma vez, que ele pode
sustentar sua interpretagdo de Gélatas 3:22 em particular apenas lendo-a contra
a narrativa subjacente que ele reconstrdi, em vez de partir do curso real do
argumento de Paulo em Galatas 3. E ao fazé-lo, ele langa o argumento real de
Galatas 3 em alguma confusdo: qual é a resposta humana ao evangelho se nao
é erga nomou? De acordo com Hays, e apesar da leitura mais 6bvia de Galatas
3, Paulo na verdade n&o responde a essa pergunta!??,

De acordo com Moo,

Apesar desses argumentos, a interpretacdo tradicional da frase é preferivel
(justificacdo pela fé em Jesus Cristo)'?3, O argumento linguistico a favor da
interpretacdo alternativa (justificacdo pela fidelidade de Jesus Cristo)*!* ndo
é, de forma alguma, convincente. Além disso, consideracdes contextuais
favorecem o genitivo objetivo em Rom. 3:22. Enquanto a palavra grega pistis
pode significar “fidelidade” (veja 3:3), e Paulo pode tragar nossa justificagdo
para a obediéncia de Cristo (5:19), pouco nesta se¢cdo de Romanos nos levaria
a esperar uma mengdo da “obediéncia ativa” de Cristo como basica para a
nossa justificacdo. Além disso, pistis em Paulo quase sempre significa “fé”;
caracteristicas contextuais muito fortes devem estar presentes se qualquer
outro significado tiver que ser adotado.

Finalmente, e mais prejudicial para a hipétese em qualquer forma, é o uso
consistente de pistis ao longo de 3:21-4:25 para designar a fé exercida pelas
pessoas em Deus, ou Cristo, como o tnico meio de justificagéo.

As referéncias simples a “fé¢” em 3:28 e 3:30 sdo abreviagdes da “fé¢ em Cristo
/ Jesus” que ¢ enunciada em 3:22 e 26 (cf. v. 25).

Mas se Paulo menciona a fé humana nesta frase, por que entéo ele acrescenta
a frase “para todos os que créem”? O propodsito de Paulo ¢, provavelmente,
destacar a disponibilidade universal da justica de Deus. Este tema ndo é apenas
um dos motivos mais evidentes da epistola, mas é explicitamente mencionado
em vv. 22b-23. A justica de Deus estd disponivel somente atraves da fé em
Cristo - mas esta disponivel para qualquer um que tenha fé em Cristo'%,

O substantivo feminino misTig significa “1. Aquilo que causa confianca e fé - a.
fidelidade, confiabilidade; 2. Crenca, confianga, fé no sentido ativo = ‘acreditar’1?6, O
substantivo vem do verbo meif® que significa “a. convencer; b. persuadir, também em
um mau sentido enganar; c. conquistar; d. conciliar, colocar a vontade ou descansar; a.
depositar a confianca em alguém; b. ser convencido, estar certo, determinado”!?’. Diante
do exposto, é notdrio que misTic pode significar tanto “fé, confianga, crenga quanto
“fidelidade”. E o contexto que vai determinar qual dos significados o autor utiliza. Da
mesma forma, é o contexto que vai determinar se o0 genitivo é subjetivo (fidelidade de

Jesus) ou objetivo (fé em Jesus). Certamente, Paulo faz uma oposicéao entre wiotig “fé” e

H1221hid, p. 81.

123(justificacdo pela fé em Jesus Cristo) é acréscimo nosso para esclarecer sobre o que o autor se refere.
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£pyov vopov “obras da lei” em Romanos 3:19-31. E Paulo deixa claro em (Rm 3:21-
4:25) que essa “f¢” precisa ser praticada/demonstrada pelas pessoas em Jesus Cristo,
como a Unica forma de receber a justificacdo. Concordamos com Moo, quando ele afirma
que “as referéncias simples a ‘f¢” em 3:28 e 3:30 sdo abreviacdes da ‘fé em Cristo / Jesus’
que € enunciada em 3:22 e 26 (cf. v. 25)”. Isso ja indica que o genitivo objetivo é a melhor
interpretacdo de miotemc Inood Xpiotod (fé em Jesus Cristo). Além disso, 0 v. 25 nos
fornece uma prova incontestavel de que Paulo utiliza o0 genitivo objetivo na expressao
nictemg Inood Xpretod. No v. 25 esta escrito que: “0 qual Deus colocou diante de si
como propiciacdo pelo seu sangue, por meio da fé, para demonstracéo da sua justica, por
causa da tolerancia dos pecados anteriormente gerados”. Nesse versiculo, Deus coloca
“Jesus” como propiciagdo pelo seu sangue, para demostrar sua justica. Mas, esse
sacrificio s6 tem validade para as pessoas se for “por meio da fé”, ou seja, as pessoas sO
serdo justificadas por Deus se elas acreditarem que Jesus é o sacrificio que as libertara do
poder do pecado e da punicao do pecado, que é a morte. A expressdo dia [tijg] micTeMC
“por meio da f&” (v. 25) esta em paralelo com a expressdo 0w mioctemg Incod XpioTod
“por meio da fé em Jesus Cristo” (v. 22). As duas expressoes se referem a mesma coisa,
a saber, ter fé em Jesus Cristo. No entanto, a diferenca € que a primeira expressdo esta
resumida ou incompleta: “por meio da fé (em Jesus Cristo), ja a segunda expressao esta
expandida ou completa: “por meio da fé em Jesus Crisro”. Portanto, pelo contexto fica
claro que Paulo utiliza wieTig com o significado de“fé” e utiliza as expressdes wictemg
‘Incod Xprotod e miotems como genitivo objetivo “fém em Jesus Cristo” e “fé (em Jesus
Cristo)”.

Mas, o que significa “justica de Deus por meio da fé em Jesus Cristo”? Paulo
deixa claro que a “justica de Deus” (seu ato de justificacdo do ser humano — sentido
comunicativo) tem sido manifestada ndo mais pelo cumprimento da lei, mas agora pela
“fé em Jesus”. Como a lei ndo conseguia libertar o ser humano da lei do pecado e da
morte (Rm 8:1-NAA), surge “agora” o ato de justificacdo de Deus que é tanto uma
iniciativa Dele realizada por Ele na morte fiel de Jesus Cristo quanto também é uma
resposta de Deus a fé do ser humano em Jesus Cristo. A justificacdo/salvacédo é tanto
cristolégica quanto antropoldgica. Ela tem origem na graca de Deus (ao oferecer Jesus
como sacrificio em nosso lugar Gl 3:13-14) que comunica essa justificacdo/salvacdo ao
ser humano que responde a ela positivamente por meio da fé em Cristo ou negativamente

por meio da descrenca em Cristo. Para que ocorra a “libertagdio do pecado e
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consequentemente da morte que ele gera”, o ser humano precisa de um poder maior que
possa tira-lo dessa condicao. Esse poder vem do sacrificio (morte) de Jesus. Através de
sua morte e ressurreicao, Jesus garante que “todo aquele que cré nele” sera libertado do
poder do pecado (Rm 3:24). No entanto, essa crenga gera uma mudanca de estado da
pessoa. Anteriormente, ela estava morta “em suas transgressdes e pecados” (Ef 2:1-
(NAA)), vivendo “segundo a inclinag¢do da carne que ¢ morte por que ¢ inimizade contra
Deus, pois ndo se sujeita a lei de Deus” (Rm 8:1-8-(NAA)). Mas, agora, a partir da sua fé
em Jesus, ela entra em unido/comunhdo mistica com Cristo atraves do recebimento do
“Espirito de Cristo prometido” (G1 3:14; Rm 8:9-(NAA)), ou, em outras palavras, a fé em
Jesus faz com que a pessoa receba o Espirito Dele prometido o qual garante a
unido/comunh&o mistica da pessoa com Cristo. A “lei do Espirito da vida (o Espirito de
Cristo que estd em unido/comunhdo mistica com a pessoa através da sua fé em Jesus), em
Cristo Jesus, livra essa pessoa da lei do pecado e da morte” (Rm 8:1-8-(NAA)). Uma vez
libertada, a pessoa vive segundo o Espirito que gera nela vida e paz (Rm 8:1-8-(NAA)).
E, “16 O proprio Espirito confirma ao nosso espirito que somos filhos de Deus. 17 E, se
somos filhos, somos também herdeiros; herdeiros de Deus e coerdeiros com Cristo, se
com ele sofremos, para que também com ele sejamos glorificados” (Rm 8:16-17-(NAA)).
Nesse novo estado (de vida) por causa da unido/comunhdo mistica com o Espirito por
meio da fé em Cristo, a pessoa ndo esta mais em inimizade contra Deus, ou seja, ndo o
rejeita mais (Rm 8:7-(NAA)) e como consequéncia ndo é mais alvo da ira divina e pode
ser considerada “justa/inocente” diante de Deus e ser salva da Sua puni¢do (morte eterna).

A justificacdo € gig mavrag Tovg meTevovTog “para todos os que creem”. Isso
mostra que para ter acesso a essa “justificacdo” precisa haver uma resposta humana (fé
em Jesus). Essa “justificagdo” estd acessivel para “todos”, mas somente “os que creem
em Jesus” receberdo essa graca divina. O verbo metevovrag (que estd no participio
presente ativo acusativo masculino plural de meted® “crer”) indica que essa fé tem que
ser “continua”, “habitual”. Segundo Moo, “‘Nao existe distingdo’ resume um elemento-
chave da apresentacdo de Paulo em 1:18-3:20, e é provavel, portanto, ter aplicagdo
especial para judeus e gentios”'?8, Com certeza, Paulo se refere aos judeus e aos gentios
que j& foram mencionados anteriormente. O acesso a justificacdo de Deus ¢ “para todos

0s creem” independentemente se vocé € judeu ou gentio. Mais uma vez, Paulo mostra que

H128MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 226.
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0 judeu n&o € superior ao gentio em relacdo a salvagdo. Todos os seres humanos precisam
da justificacdo/salvacdo de Deus, pois estdo sob o dominio do pecado e como
consequéncia “privados da gloria de Deus”.

No v. 23, Paulo retoma o argumento de Rm 1:18-3:20, mas resume ele para
mostrar sua esséncia: todas as pessoas (judeus e gentios) que ndo estdo em
unido/comunh&o mistica com Cristo “pecaram e estdo privados da gloria de Deus”. Todos
estdo sob o dominio do poder escravizador do pecado que gera a morte, ou seja, “o pecado
é a rejeicdo do Deus criador e a morte ¢ a punigdo por este pecado fundamental”'?°, E
todos vetepovvrar Tijg 06ENG ToU B0 “estdo privados da gloria de Deus”. O verbo
votepovvran que esta no indicativo presente passivo 32 pessoa plural de vetepém “estar
na necessidade de, faltar’**%; “estar privado de algo”'®, indica que “todos” atualmente
estdo privados da gldria de Deus por causa da sua natureza pecaminosa. O substantivo
feminino 86&e no grego classico significava “expectativa, nocdo, opinido,
julgamento”'*2, Ele deriva do verbo dokém que significa “esperar, pensar, supor,
imaginar, ter ou formar uma opinido, parecer”''®, J4 o substantivo feminino 86&a no
grego biblico significava “1. brilho, esplendor, radiacdo, 2. magnificéncia, 3. fama,
renome, honra”'!34, Portanto, nossa hipotese é que Paulo afirma que “todos pecaram e
estdo privados da gloria/imagem/presenca de Deus”. O programa de salvagdo divina
abrange a restauracdo da gldria/imagem/presenca de Deus para 0s seres humanos que sdo
Sua criagéo. Essa presenga de Deus juntamente com seus atributos sdo restaurados na
vida daquele que cré em Jesus através do recebimento do Seu Espirito.

Segundo Ribbens'®, “a maioria dos estudiosos acha que Paulo esté interagindo
com uma antiga tradicdo judaico-cristdi em Romanos 3:24-26. Eles baseiam essa
conclusdo em dois aspectos Unicos do texto”. Primeiro, “Romanos 3:24-26 consiste em

uma frase participial, uma oracio relativa, e sete frases preposicionais”***. “E apenas o

HU2DE BOER, Martinus. “Escatologia apocaliptica judaica e Novo Testamento”, In: Estudos de Religido
19, 2000, p. 93.

IBAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 849.

IBIRUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Tradugéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 476.

1132 IDDEL, H. G.; SCOTT, F., A Greek-English Lexicon. Oxford, The Clarendon Press, 1996, p. 444,
u3s|hid, p. 442.
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justification in dialogue with Hebrews. The Catholic Biblical Quarterly, July, 2012, Vol.74(3), p. 551.
1136pid, p. 551.
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arranjo estendido que é incomum, junto com palavras e frases ocasionais”!**’. Segundo
Ribbens,

Rm 3:24-26 contém varios termos que ndo séo tipicos de Paulo. iLastiiprov,
napeoig e mpoyivopor sdo hapax legomena Paulino; apdptypa ocorre em
outro lugar apenas em 1 Cor 6:18; avoyn (‘“paciéncia’) ocorre em outro lugar
apenas em Rom 2:4; wpotiOnpu (“apresentar”) ocorre em Rom 1:13 e Ef 1.9,
mas ndo com o mesmo significado; e &vdei&ig (“demonstragdo’) ocorre apenas
em 2 Corintios 8:24 e FI 1:281%,

Entretanto, Moo afirma que “seja qual for sua dependéncia da tradicdo, Paulo esta
compondo 0s versos, e precisamos determinar que conexao ele pretende”**%. O acimulo
de terminologia atipica mostra que Paulo constrdi um novo argumento sobre 0 processo
de “justificagdo” que envolve “libertagdo”, “gratuidade”, “graca”, “apresentacdo”,
“propicia¢ao”, “demonstra¢do” e “tolerancia” que até o momento ele ndo tinha
mencionado. Este argumento em Romanos 3 tem uma estrutura bem definida: 1) A tese
(propositio): vv. 9, 20, 23, 24, 28; 2) As provas por (exempla): vv. 10-19, 24-26 e a 3)
Avaliacéo das provas (conclusio): vv. 27-31.

O v. 24 esta conectado com o v. 23. O participio dwkarovpevor “sendo
justificados” que estda no nominativo masculino plural retoma méavreg “todos” que
também esta no nominativo masculino plural. Portanto, “todos” pecaram e estao privados
da gloria de Deus, mas, por meio da libertagdo em Cristo Jesus, estdo “sendo justificados”
gratuitamente pela sua graca (de Deus). De certo, 0 v. 24 continua o tema da “justica de
Deus” dos vv. 20-22, mas a partir do v. 24, Paulo explica com mais detalhes o tema da
“justificacdo pela f€” do v. 22.

Segundo Howard,

Quanto a palavra dwkaém, ja que verbos com terminagdes -om geralmente
denotam uma agdo causativa, ela deveria significar corretamente “tornar
justo”. Alguns argumentam, no entanto, que as pessoas realmente ndo se
tornam justas no sentido moral, entdo o verbo deve significar “tratar como
justo”t40,

Entretanto, concordamos com Moo quando ele diz que

Paulo usa o verbo “justificar” (dikaiod) pela primeira vez em Romanos para
descrever sua compreensdo distinta da salvagéo cristd. Como Paulo usa nestes
contextos, o verbo “justificar” ndo significa “tornar justo” (em um sentido

1S"CAMPBELL, Douglas A. The Deliverance of God: An Apocalyptic Rereading of Justification in Paul.
Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2013, p. 633.

138RIBBENS, Benjamin J. Forensic-retributive justification in Romans 3:21-26: Paul's doctrine of
justification in dialogue with Hebrews. The Catholic Biblical Quarterly, July, 2012, Vol.74(3), p. 551.
13MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 227.

1140HOWARD, George. Romans 3:21-31 and the Inclusion of the Gentiles. The Harvard Theological
Review, 1 April 1970, Vol.63(2), p. 226.
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ético), nem simplesmente “tratar como justo” (embora alguém ndo seja
realmente justo), mas “declarar justo”. Nenhuma “fic¢do juridical”, mas uma
realidade juridica da maior importancia, “ser justificado” significa ser
absolvido por Deus de todas as “acusa¢des” que poderiam ser feitas contra uma
pessoa por causa de seus pecados!!4,

O Apostolo Paulo utiliza o verbo dwikaro® “1. mostrar justiga, fazer justiga; 2.
justificar, vindicar, tratar como justo”'!*? em um contexto forense ou do tribunal. No
tribunal ocorre um processo de justificacdo forense-retributiva do individuo. Ele é
(ulgado pelo erro: condenacgédo/penalidade decretada ou julgado pelo correto:
absolvi¢do/compensagdo decretada)”. O juiz que ¢ Deus ndo pode “tornar alguém justo
no sentido moral”, mas Ele pode “declarar alguém justo”. Entdo, “ser justificado”
significa que Deus julgou o individuo ¢ o absolveu de “todas as acusagdes” que foram
feitas contra ele “por causa de seus pecados”. O individuo ¢ declarado justo/inocente pelo
juiz (Deus). Essa “justificacdo” é “gratuitamente pela sua graga”. O advérbio dwpeav
significa “1. como um presente, sem pagamento, gratis; 2. imerecidamente, sem
razdo 13, J4 o substantivo feminino yéapig significa “1. graciosidade, atratividade; 2.
favor, graca, cuidado ou ajuda graciosa, boa vontade; 3. aplicagdo pratica de boa vontade,
um (sinal de) favor, ato gracioso ou presente, beneficio”!!%4. Este substantivo vem do
verbo yaipo que significa “alegrar-se, ser feliz, estar contente, mostrar favor, agrado,

simpatia”'4°, De acordo com Moo,

O veredito de justificacdo de Deus é totalmente imerecido. As pessoas ndo
podem fazer nada para conquista-lo. Essa crenga é um “axioma teoldgico” para
Paulo e é a base para sua convic¢do que a justificacdo nunca pode ser alcancada
através de obras, ou a lei (cf. Rom. 4:3-5,13-16; 11: 6), mas somente através
da fé. Uma vez que isto é reconhecido, a conexdo entre v. 22a e v. 24 é
esclarecido; que a justificagdo é uma questdo de graga do lado de Deus
significa que deve ser uma questdo de fé no lado humano. Mas a natureza
graciosa da justificacdo também responde ao dilema das pessoas que estdo sob
0 poder do pecado (v. 23)46,

Como ja dissemos anteriormente, o “ato de justificagdo” (declarar alguém
justo/inocente) é uma iniciativa graciosa de Deus, isto &, ela € um “favor, beneficio” de

Deus para 0 ser humano, como também ¢é um “favor gratuito/imerecido”. E um favor

14MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 227.

142BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 197.

183)1hid, p. 210.

1441hid, p. 877.

H45RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 490.

1146MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 228.
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gratuito/imerecido porque “todos pecaram e estdo privados da gléria de Deus v. 23”
(nenhum ser humano merece ser justificado por Deus por causa da sua rejeicdo a Deus).
Além disso, ninguém pode obter a “justificagdo” por meio do cumprimento da lei, ou
mais especificamente pela “justiga propria que procede de lei” (F1 3:9-(NAA)). A
“justificacdo” s6 pode ser obtida por meio da fé em Jesus. Isso mostra que a “justificagdo”
tem origem no favor gratuito/imerecido de Deus que comunica esta justificacao/salvacéo
ao ser humano que pode obté-la por meio da fé em Jesus.

A raiz Indo-Européia “*1h,u- ‘cortar, libertar’ d& origem ao verbo no grego Ao
“soltar, desatar, libertar, destruir, pagar” que esta em correspondéncia com o “adjetivo
verbal no sanscrito liina- cortar’”*47, O verbo Mo da origem ao verbo a@morvm “1. soltar,
libertar, perdoar; 2. deixar ir, mandar embora, dispensar’’*'48, ao verbo Avtpom “I. libertar
no recebimento de um resgate, segurar o resgate; 1. Voz passiva: ser libertado de uma
obrigacdo”'*°, que da origem ao verbo amolvtpém “libertar no pagamento de

#1150 que da origem ao substantivo feminino amorvTpmoig “resgate, redencio

resgate
pelo pagamento de resgate, libertagdo”!'®; “originalmente: comprando de volta um
escravo ou cativo, libertando-o pelo pagamento de um resgate”*2, O significado de
amoldTpmaoig no v. 24 ¢ de “libertagdo do ser humano escravizado (pelo pecado) atraves
do pagamento de um resgate”. Entretanto, segundo Howard, “se este € o significado aqui,
surge a pergunta, para quem é o preco pago. E pago a Justica Divina, a Satanas ou a
alguma outra pessoa?”1>® A resposta é que Jesus se entregou & morte como pagamento
do nosso resgate. E este “prego pago” foi dado a Justi¢a Divina.

O v. 25 esta conectado com o v. 24 através do pronome relativo ég. O pronome
relativo 6v “o qual” estd no acusativo masculino singular e se refere a Xpiwet® 'Incod
“Cristo Jesus” no v. 24 que esta no dativo masculino singular. Devemos lembrar que “0
pronome relativo (PR) concorda com seu antecedente em género e nimero, mas seu caso

é determinado pela funcdo que exerce na sua propria oracdo”'®*, Neste caso, tanto dv

H47BEEKES, Robert. Etymological Dictionary of Greek. Leiden: Brill, 2010, p. 881.

H8BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 96.
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quanto Xpwet® Ineot estdo no masculino singular, portanto, eles concordam em género
e numero. O pronome relativo tem a funcéo de objeto direto do verbo wpo£@eto na oracédo
do v. 25. Dessa forma, a oracao fica assim: ov apo£0eto 6 0£og ihaotiiplov “o qual Deus
colocou diante de si como propiciagdo”, ou, “Deus colocou diante de si “Cristo Jesus”
como propiciacao”.

O verbo mpotiOnu €é formado pelo verbo TiOnuv “pdér, colocar, fixar,
estabelecer”'®® e a preposicdo mpé “diante de, em frente de”''®®. Literalmente, ele
significa “colocar diante de”. Mas, ele tem outros significados, tais como: “1. ativa. por
diante de alguém como uma tarefa ou dever 2. média. a). mostrar publicamente b).
planejar, propor, pretender algo”'*’. Ainda na voz média: “colocar adiante uma parte
propria de alguém , mostrar, apresentar”'*°8; “colocar diante de si, preparar (para si)”***°.
Este verbo ocorre trés vezes no Novo Testamento (Rm 1:13; Rm 3:25 e Ef 1:9). Nas trés
ocorréncias eles estdo na voz média. No v. 25, o verbo poé0eto estd no indicativo aoristo
médio 3% pessoa singular de wpotiOnut. Segundo Kasemann, “mpoé@eto ndo se refere a
predestinacdo de Deus nem a proclamacdo apostolica. A ideia é a de manifestacao

plblica”'®®, Da mesma forma, Maurer diz que:

HA& duas interpretacdes possiveis de dv mpoi@sto 6 0gog ilaoTtiiprov em R.
3:25. Com base no fato de que mpotifspan e TpoOBeo1g SA0 Usados em outras
partes de Paulo somente no sentido de uma resolu¢do que tenha sido feita,
propde-se, por um lado, que aqui também devemos pensar no conselho de
Deus: “que Deus tem predeterminado ou escolhido como um meio de
expiagdo. "Mas a constru¢do com um duplo acusativo exige enfaticamente um
verbo de agdo e ndo apenas determinacdo. O contexto também descreve a
execucdo e ndo o planejamento da nova justica de Deus, cf. v. 21, 27. Por esta
razdo, apesar das muitas interpretagdes de ihooTtiprov, ha um consenso
generalizado para a interpretagdo: “quem Deus estabeleceu publicamente
como um meio de expiacéo (propiciatorio)**6l,

Além disso, Moo acrescenta que

A redengdo ¢ “em Cristo”, em que Deus “o mostrou publicamente”, ou “o
apresentou como sacrificio” na cruz como hilasterion. Também ndo se deve
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perder que é Deus quem toma a iniciativa no processo de redengéo - ndo Cristo,
e certamente ndo os seres humanos!62,

Nossa hipdtese é que Paulo utiliza o verbo stpotiOn para mostrar duas coisas. A
primeira € que este verbo € de acdo, pois tem dois acusativos: ihasTiyprov “propicia¢do”
e évdar&v “demonstragdo”, como um verbo de acao, ele pede uma acao do sujeito, neste
caso (Deus). A segunda € gque essa agdo precisa ser feita em beneficio proprio, pois esta
na voz média. Por isso, optamos por traduzir este verbo como “colocou diante de si”’, ou
poderia ser “apresentou para si”’ para tentar extrair melhor o significado dele. Portanto, o
Apostolo Paulo diz que “Deus (0 sujeito da agdo) colocou/apresentou ‘Cristo Jesus’ diante
de si/para si como propiciacdo (e) para demonstracdo da sua justica (de Deus)”.

Segundo Longenecker, “o substantivo ilaotiprov tem sido o foco de
consideravel debate académico, particularmente durante o século passado”!!%®, De acordo
com Bailey, “um iAasTiiprov € sempre uma coisa—nunca uma ideia ou uma agdo ou um
animal”*'®*, Da mesma forma, Carson afirma que “existe um reconhecimento bastante
difundido de que o pano de fundo do AT ¢ o ‘propiciatorio’, a cobertura da arca da alianca
sobre a qual Yahweh apareceu no Dia da Expiacdo e na qual foi derramado sangue

sacrificial”'®®, No entanto, Cranfield acrescenta outras possibilidades de interpretacio:

(i) “propiciatério” (um adjetivo masculino concordando com 6v); (ii) “um
propiciador”; (iii) “uma propiciacdo” ou “um meio de propiciacdo”; (iv) “um
sacrificio propiciatorio”. Destes (ii) provavelmente deve ser rejeitado. Entre as
outras trés possibilidades, parece haver pouca diferenca substancial, uma vez
que, mesmo que a palavra seja explicada como tendo um dos sentidos mais
gerais (i) e (iii), a presenca de év T® avtod aipatt ainda indicaria que um
sacrificio propiciatdrio esta em mente. No geral, parece melhor aceitar (iv),

A raiz Indo-Européia “*Selhy- ‘reconciliar’ da origem ao verbo ilGoxkopar

propiciar, apaziguar, reconciliar”'®’; “expiar algo”!%®, que da origem ao substantivo
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Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 231.
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neutro ihactiplov “expiatdrio, propiciatério”!®®; “aquilo que expia ou propicia,
concreto: um meio de expiacdo, presente para obter expiagdo”!’%; “o propiciatorio, a
cobertura da arca no Santo dos Santos, LXX Ex. 25.16”*'"1, O substantivo iractiiprov
aparece “vinte e sete vezes na Septuaginta (LXX), vinte ¢ uma vezes aparece em Exodo,

Levitico e Numeros”**2, Ele traduz o substantivo hebraico!'™® nm82 (kapdret)

“expia¢do; propiciatdrio; a tampa de ouro no topo da arca, com os dois querubins no topo;

trono de misericérdia como instrumento de expiagdo”*™, que vem do verbo =82 ou *
=22 (kapar ou k®par) “cobrir (culpa)”*>. Além disso, O substantivo iLactiprov aparece

duas vezes no Novo Testamento, uma em Rm 3:25 “0 qual Deus colocou diante de si
como propiciacao” e outra em Hebreus 9:5 “sobre a arca estavam os querubins de gloria,

que, com a sua sombra, cobriam o propiciatério” (NAA). Segundo Longenecker,

E, no entanto, o imaginario sacrificial e a linguagem de Exodo, Levitico e
Numeros que é usado em Hebreus 9:5 ao falar sobre o Santo dos Santos do
tabernéculo do deserto e a arca da alianga dentro dele, ndo aquela do templo
de Jerusalém e seu altar: “Acima da arca estavam os querubins da Gldria,
ofuscando to ihaoTtiprov (isto €, ‘o propiciatdrio’, ‘a tampa da expiagio’,’o
lugar da expiagdo’)”176,

Certamente, o substantivo irastiprov em Exodo (25:17-23) e Nimeros (7:89) na
septuaginta se refere a construcdo do Tabernaculo e, portanto, deve ser traduzido como
“propiciatorio - a cobertura da arca da alianga”. Assim como, em Hebreus (9:5) que
também se refere ao Tabernaculo e ao “propiciatério - a cobertura da arca da alianca™.
Em Levitico (16:2-15), o substantivo ihacetiiprov so se refere a “cobertura da arca da
alianga”, e, portanto, deve ser traduzido como “propiciatério”. No entanto, em Levitico

16: 6, 10, 11, na Biblia Hebraica (TM), aparece o verbo =92 “cobrir (culpa), expiar”.

Nesses textos, o significado do verbo ¢ “expiar, fazer expia¢do” que se refere ao sacrificio

substitutivo de um animal para “cobrir, expiar a (culpa) do povo de Israel. J4 em Romanos
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3:25 é mantida a ideia do verbo ihaokopan “propiciar, apaziguar, reconciliar”. Por isso,
nossa hipotese é que em Rm 3:25, Paulo utiliza o substantivo ilactiiprov com o
significado de “propiciagdo ou sacrificio propiciatério”. 1SS0 mostra que tanto o

substantivo ilactiprov quanto o substantivo njép (kaporet) podem significar

“propiciatorio (cobertura da arca da alianga), propiciacdo ou expiagdo”. Afinal, a tradugao
correta de ihaoTiprov ¢ “expiagdo (cancelamento da culpa) ou propiciacdo

(apaziguamento da ira de Deus)”? Segundo Dodd,

A palavra grega (hilasterion) é derivada de um verbo que em escritores e
inscrigdes pagdos tem dois significados: (a) “apaziguar” um homem ou um
deus; (b) “expiar” um pecado, ou seja, realizar um ato (tal como o pagamento
de uma multa ou a oferta de um sacrificio) pelo qual sua culpa é anulada. O
significado precedente é dominantemente 0 mais comum. Na Septuaginta, por
outro lado, o significado (a) [ “apaziguar”] € praticamente desconhecido onde
Deus ¢ o objeto, e o significado (b) [“expiar”] ¢ encontrado em dezenas de
passagens. Assim, o sentido biblico do verbo é “realizar um ato pelo qual a
culpa ou impureza ¢ removida”t"’,

Ao se referir a palavra ihastiiprov utilizada em Romanos 3:25, o autor afirma
que

De acordo com o uso biblico, portanto, o substantivo (hilasterion) significaria,
ndo propicia¢do, mas “um meio pelo qual a culpa ¢ anulada”: se um homem ¢
o0 agente, o significado seria “um meio de expiacdo”; se Deus, “um meio pelo
qual o pecado ¢ perdoado”. O uso biblico ¢ determinante para Paulo. A
propiciacdo de representagdo €, portanto, enganosa, pois sugere apaziguar a
raiva de Deus e, embora isso esteja de acordo com 0 uso pagdo, é estranho ao
uso biblico. Na presente passagem, é Deus quem apresenta 0s meios pelos
quais a culpa do pecado é removida, pelo envio de Cristo. O envio de Cristo,
portanto, é o método divino de perddo!'’®,

Por outro lado, Carson diz que

A nogéo de “propiciagdo”, onde o objeto ndo é pecado, mas Deus, é muito pagd
para ser apropriada: 14, os seres humanos oferecem sacrificios aos seus deuses
para torna-los “propicios” ou favoraveis, e os sacrificios sdo propiciagdes. Mas
como se pode pensar que o Deus da Biblia deve se tornar propicio, quando ele
mesmo é aquele que envia seu Filho e o exibe publicamente como o sacrificio
necessario? Ele demonstrou seu amor por nds precisamente nisso, que
enquanto ainda éramos inimigos, Cristo morreu por nés (Rm 5:8). Certamente
o AT comumente conecta a “cobertura” ou o perddo dos pecados com a
anulacéo da ira de Deus''™.

Semelhantemente, Cranfield afirma que

A afirmagdo de Paulo de que Deus propds Cristo como vitima propiciatéria
significa que Deus, por causa de Sua misericdrdia, Ele quis perdoar homens
pecadores e, sendo verdadeiramente misericordioso, quis perdoar-lhes
justamente, isto é, sem de modo algum tolerar seu pecado, proposto a dirigir

177DODD, Charles H. The Epistle of Paul to the Romans. London: Fontana Books, 1959, p. 78.

178 bid, p. 78, 79.

HMCARSON, D. A. Atonement in Romans 3:21-26 “God Presented Him as a Propitiation”. Take from The
Glory of the Atonement: Biblical, Historical, and Practical Perspectives: Essays in Honor of Roger R.
Nicole. Edited by Charles E. Hill and Frank A. James IIl. Downers Grove: IVP, 2004, p. 130.
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contra o seu préprio Ser na pessoa de Seu Filho o peso total daquela ira justa
que eles mereciam?€°,

Em oposicdo a afirmacdo de Dodd, Longenecker diz que “certamente que o
argumento negativo de Dodd de que os conceitos de propiciar Deus e desviar sua ira estdo
totalmente ausentes na Biblia ¢ amplamente erroneo”!8!, Da mesma forma, Morris

afirma que

Os exames detalhados mencionados no n. 1262 mostram que a palavra
significa “a remogdo da ira”. O outro ¢ o contexto. Paulo montou artilharia
pesada na secdo 1:18-3:20 para mostrar que todos sdo pecadores e estdo
sujeitos a ira de Deus. Mas a menos que o presente termo signifique a remogao
daira, ele os deixou I4, ainda sob a ira de Deus. Nada mais que ele diz significa
0 desvio da ira. Em ambos os relatos, devemos ver Paulo dizendo que, de um
ponto de vista, a morte de Cristo significa a remocéo da ira divina dos crentes
pecadores.

De certo, no Antigo Testamento aparece a ideia que Deus se ira e também a ideia
de Deus ser propiciado ou apaziguado e consequentemente sua ira ser desviada. Como

exemplos:

- (J6 21:20): Seus préprios olhos devem ver a sua ruina; que ele beba do furor
do Todo-Poderoso! (NAA).

- (Ezequiel 8:17-18): 17 Entdo me disse: Vocé esta vendo, filho do homem?
Seré que é pouca coisa para a casa de Juda o fato de fazerem as abominac6es
que fazem aqui, para que ainda encham de violéncia a terra e tornem a irritar-
me? Eis que eles chegam o ramo ao seu nariz. 18 Por isso, também eu 0s
tratarei com furor. Os meus olhos ndo terdo piedade, e eu ndo 0s pouparei.
Ainda que gritem aos meus ouvidos em alta voz, nem assim os ouvirei. (NAA).

- (Exodo 22:22-24): 22 N&o maltratem as vilvas nem os 6rfdos. 23 Se de
algum modo os maltratarem, e eles clamarem a mim, eu lhes ouvirei 0
clamor; 24 a minha ira se acendera, e eu matarei vocés a espada; as suas
mulheres ficardo vilvas, e os seus filhos ficardo 6rfaos. (NAA).

- (Exodo 32:8-10): 8 e depressa se desviou do caminho que eu lhe havia
ordenado; fez para si um bezerro de metal fundido, o adorou e lhe ofereceu
sacrificios, dizendo: “Sao estes, 6 Israel, 0s seus deuses, que tiraram vocé da
terra do Egito.” 9 O SENHOR disse ainda a Moisés: Tenho visto este povo, e
eis que é povo teimoso. 10 Agora, pois, deixe-me, para que se acenda contra
eles o meu furor, e eu 0s consuma; e de vocé farei uma grande nagdo. (NAA).

118CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p. 217.
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Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 429.
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- (Deuteronémio 6:14-15): 14 N&o sigam outros deuses, nenhum dos deuses
dos povos que estiverem a sua volta, 15 porque 0 SENHOR, seu Deus, € Deus
zeloso no meio de voceés, para que a ira do SENHOR, seu Deus, ndo se acenda
contra voceés e 0s destrua de sobre a face da terra. (NAA).

- (Jeremias 6:11-13): 11 Por isso, estou repleto da ira do SENHOR; estou
cansado de guarda-la dentro de mim. “Derrame-a sobre as criancas pelas ruas
e sobre os jovens nas suas reunides. Porque até o marido e a mulher serdo
presos, e também os velhos e os que tém idade avancada. 12 As suas casas
serdo entregues a outros, 0s campos e também as mulheres, porque estenderei
a mao contra os habitantes desta terra”, diz 0 SENHOR. 13 “Porque desde 0
menor deles até o maior, cada um se da a ganancia, e tanto o profeta como o
sacerdote usam de falsidade. (NAA).

Estes exemplos mostram que a violacédo da lei de Deus por parte do individuo
faz com que ele se torne alvo da Sua ira. Entretanto, para que Deus seja propiciado ou
apaziguado e sua ira seja desviada, é fundamental que o individuo ndo descumpra o que
Ele ordenou por meio de sua alianca.

Em resumo, o substantivo ilaotiiplov € interpretado de duas maneiras. a)
propiciacdo ou sacrificio propiciatério: é o ato sacrificial através do qual Deus se torna
propicio/favoravel ao ser humano, pois Ele é contrario a humanidade de alguma maneira
em ira. b) expiagdo: é o ato sacrificial através do qual o pecado ¢é
cobrido/purificado/cancelado. O objeto da propiciacdo € Deus (que se torna favoravel ao
ser humano), ja o objeto da expiacdo € o pecado (que é anulado/cancelado). No entanto,
Carson mostra o0 motivo que alguns pesquisadores (como Dodd) adotam para ndo traduzir
iAaoTi|prov como “propiciagdo”. Segundo o autor, estes pesquisadores (como Dodd)
afirmam que “a nogédo de “propicia¢ao”, onde o objeto nao é pecado, mas Deus, € muito
paga para ser apropriada: la, os seres humanos oferecem sacrificios aos seus deuses para
torna-los “propicios” ou favoraveis, e os sacrificios sdo propiciagdes”. Além disso, surge
este tipo de pergunta: Como Deus colocou/apresentou a Cristo Jesus como sacrificio
propiciatorio para propiciar/favorecer a Ele mesmo (Deus)? Como Deus pode oferecer
um sacrificio que propicia/favorece a si mesmo? Diante desse pensamento, a afirmacéo
mais correta seria que “Deus ndo esta propiciando a Ele mesmo, ou seja, Ele ndo esta
desviando a Sua ira, pois Ele ja se mostrou favoravel ao mundo quando “deu o seu Filho
unigénito, para que todo o que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3:16-
NAA). Portanto, Deus apresenta seu Filho para “expiar/cancelar/anular o pecado da
humanidade. Contudo, assim como Carson, Cranfield e Longenecker, ndo concordamos

com esta posicdo. Em primeiro lugar, quando o substantivo hebraico mé; (kaporet)

“expiacdo; propiciatorio” e 0 verbo 922 “cobrir (culpa), expiar” aparecem na Biblia
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Hebraica, eles estdo no contexto da ira de Deus. No Dia da Expiacdo (Lv 16), o sangue
de um bode era derramado no propiciatério/na cobertura da arca da alianca para
“cobrir/anular os pecados do povo de Israel e com isso desviar a ira de Deus. Isso mostra
que a ira de Deus esta presente tanto na Biblia Hebraica quanto no Novo Testamento (Rm
1:18; 2:5, 8). Ela € inevitavel, pois a humanidade “suprimiu ¢ desobedeceu a verdade”
(Rm 1:18; 2:8). Se Deus néo é contra a humanidade (pecadora, rebelde, injusta), Ele ndo
é santo, Ele é contrario a moral. Mas, porque Deus € santo e justo, Sua ira € contra nos.
Portanto, “por causa de Sua misericérdia e justica, Deus quis perdoar a humanidade
pecadora, sem de modo algum tolerar seu pecado, proposto a dirigir contra o seu proprio
Ser na pessoa de Seu Filho o peso total daquela ira justa que eles mereciam” (Deus se
torna tanto o sujeito quanto o objeto de iAdokopar contido em ikaotiiprov). Em segundo
lugar, o sacrificio propiciatério (desviar a ira de Deus) ndo acontece sem a expiacao
(anular, cancelar o pecado — os pecados dos homens sdo o objeto de iLadokopar contido
em ilaotiprov). Isso € evidente no Dia da Expiacdo no qual cobria-se o pecado através
do sacrificio de um animal para desviar a ira de Deus. Dessa forma, compreendemos
iAaoTiprov como a reconciliacdo entre Deus e a humanidade que envolve tanto a
propiciacdo (apaziguamento da ira Divina através de um sacrificio: a morte de Jesus)
qguanto a expiacdo (cancelamento da culpa ou pecado). O sacrificio de Jesus na cruz
apazigua/anula a ira de Deus contra a humanidade pecadora (que se rebela contra Ele),
pois fornece um meio de expiagdo/purificacdo/cancelamento desse pecado/crime
(rebeldia) através do avtod aipott “seu  sangue”. Em suma, Deus
colocou/apresentou/propds que Cristo Jesus fosse o sacrificio propiciatorio pelos pecados
da humanidade (1Co 15:3), cancelando esses pecados e desviando a ira de Deus.

Na sequéncia do versiculo 25 aparecem duas frases preposicionais: dw [tiig]
miotews € év T® oavTod aipati. Segundo Longenecker, a melhor traducdo é esta:
(“através de Sua [Jesus] Fidelidade, pelo Seu Sangue™). O autor interpreta a primeira frase
preposicional como sendo genitivo subjetivo: “por meio da fidelidade de Jesus”. Por outro

lado, Carso afirma que a primeira frase,

“pela f&” (8wh [rijg] miotemc), provavelmente ndo modifica o verbo
“apresentar” ou ‘“exibir publicamente” (mpoéBgero), uma vez que a fé
certamente ndo foi o instrumento pelo qual Deus exibiu publicamente Cristo
como propiciagdo. Em vez disso, esta frase deve modificar ilactiprov
(“propiciagdo”). Ela sinaliza os meios pelos quais as pessoas se apropriam dos
beneficios do sacrificio. Além disso, a semelhanca entre essa expressao e a
expressdo mais completa em Romanos 3:22, “pela fé em Jesus Cristo”,
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favorece a leitura do objetivo genitivo: Paulo ainda esta falando da fé do crente,
nao da fidelidade de Jesus Cristo&,

De certo, concordamos com a afirmacdo de Carson. Como ja foi dito
anteriormente, nossa hipdtese € que tanto em Rm 3:22 quanto em Rm 3:25, o0 genitivo
objetivo ¢ a melhor interpretacdo: “por meio da fé em Jesus Cristo” — V.22, e “por meio
da fé (no sacrificio propiciatorio de Cristo)”. A frase preposicional & [tijg] mioTEMG
ndo modifica o verbo mpoé@eto “colocar diante de si, apresentar para si”’, mas modifica
0 substantivo ilaetiprov “propiciacao”. Em outras palavras, a construg¢do sintatica ndo
é “2° 0 qual Deus colocou diante de si, por meio da fé no seu sangue (instrumento da agao
verbal de colocar), como propiciagdo, para demonstracdo da sua justi¢a, por causa da
tolerancia dos pecados anteriormente gerados”. Ao invés disso, a construcdo sintatica é
“25 o qual Deus colocou diante de si como propiciacdo, por meio da fé, (conectado ao
substantivo iAaosTiiprov para “sinalizar o meio (a fé) pelo qual as pessoas se apropriam
dos beneficios do sacrificio”), para demonstragido da sua justica, por causa da tolerancia
dos pecados anteriormente gerados”.

Em relagdo a segunda frase preposicional év T® avtod aipett “no seu sangue”,

Carson enumera trés possibilidades de traducdes:

(1) Ela é o objeto da fé, isto ¢, “pela fé em seu sangue” (KJV). Isso é possivel
se entendermos “seu sangue” para se referir a vida de Cristo de forma violenta
e sacrificial e, assim, um equivalente retérico & morte de Cristo, ou a cruz de
Cristo. Mas Paulo nunca em outro lugar faz “sangue” 0 objeto da fé, entdo esta
opgcao permanece improvavel. (2) Ela modifica o verbo “apresentar” ou “exibir
publicamente”: “através de seu sangue, Deus o exibiu publicamente” ou algo
semelhante. Mas as expressdes estdo muito distantes e, portanto, a terceira
op¢do € marginalmente preferida. (3) Ela modifica ilaoctiiprov
(“propiciagdo”): “Deus exibiu publicamente Cristo como uma propiciagdo em
seu sangue [de Cristo]”. Paulo quer dizer que o sangue de Cristo, isto ¢, sua
morte sacrificial, é “o meio pelo qual a ira de Deus é propiciada®'®,

Da mesma forma, Moo diz que “como em varios outros textos onde o sangue de
Cristo € o meio pelo qual a salvacao esta assegurada (Rom. 5:9; Ef. 1:7; 2:13; Col.1:20),
0 proposito é designar a morte de Cristo como um sacrificio”&,

Nossa hipotese € que a segunda frase preposicional év 1@ avtod aipatt “no seu

sangue” ndo é objeto da primeira frase preposicional v [tijg] miocTe®S “por meio da fé”.

18CARSON, D. A. Atonement in Romans 3:21-26 “God Presented Him as a Propitiation”. Take from The
Glory of the Atonement: Biblical, Historical, and Practical Perspectives: Essays in Honor of Roger R.
Nicole. Edited by Charles E. Hill and Frank A. James Ill. Downers Grove: IVP, 2004, p. 135, 136.
11841pid, p. 136.

18MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 237.
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Entretanto, a segunda frase preposicional esta conectada com o substantivo ilactiprov
(“propiciagdo”). O contexto ¢ o do “sacrificio propiciatorio”. Por isso, a melhor traducgéo
é esta: Deus colocou (Jesus Cristo) diante de si como propiciacdo pelo seu sangue, por
meio da fé, para demonstracdo da sua justica, por causa da tolerdncia dos pecados
anteriormente gerados”. Dessa forma, ¢ evidente que o “sangue de Cristo, isto é, sua
morte sacrificial, é “o meio pelo qual a ira de Deus ¢ propiciada e 0s pecados dos homens
sdo cancelados/anulados”, entdo é fundamental que o individuo se aproprie dos beneficios
deste sacrificio “por meio da fé nele.” Em seguida citaremos um exemplo parecido com
Rm 3:25 que Paulo utilizaem Rm 5:9:

- (Rm 3:25) 6v mpoébeto 0 Oe0g thaotiprov did [thg] TioTeE®S £V T® 0dTOD
aipot (preposigdo “em” mais dativo singular seguido de genitivo) &ig Evoei&v Tiig
dkatocHvng adTod S1dt THY TaPESY TAV TPoyeyovoTmY auaptnuatov (NA 28)18,

Rm 3:25: % o qual Deus colocou diante de si como propiciacéo, por meio da
fé no seu sangue, para demonstracdo da justica dele, por causa da tolerancia dos
pecados anteriormente gerados,

- (Rm 5:9) moAA@ ovv pudddov ducoumOévieg viv év 1@ aipatt avtod
(preposigao “em” mais dativo singular seguido de genitivo) cobnoouebo ot” adtod
ano tig opyfg (NA 28).

Rm 5:9: “9 Logo, muito mais agora, sendo justificados pelo seu sangue,
seremos por ele salvos da ira” (NAA).

Nos dois textos aparecem a mesma frase preposicional: &v t® aipatt avTov “pelo
seu sangue”. A preposi¢do &v “em” mais o0 dativo aipatt “sangue” tem o significado
instrumental, por isso, traduzimos por “pelo”. Isso indica que “o sacrificio propiciatdrio
ocorre pelo/com o sangue de Cristo” e que 0s seres humanos também “sdo justificados
pelo/com o sangue de Cristo”.

Em seguida aparece o segundo acusativo regido pelo verbo npoé0gto “colocar
diante de si, apresentar para si”. O sujeito “Deus” colocou diante de si “Jesus Cristo”
como sacrificio propiciatorio pelo seu sangue para demonstracéo da Sua justica. A frase
gig évoelv Tijg dkawoovvng avtod “para demonstracdo da sua justiga” mostra O
propdsito para o qual Cristo foi colocado como um sacrificio propiciatorio. Segundo

Longenecker, “o uso da preposiGdo gig com 0 acusativo singular évdégi&wv pode parecer

1186Nestle Aland 28 edic&o.
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um pouco estranho”!®”. No entanto, Robertson afirma que “as vezes, na verdade, 0 eig
aparece em uma atmosfera onde objetivo ou proposito € manifestamente a ideia
resultante”*'®8, Entdo, o uso da construcio eig mais acusativo gvdeiéy revela o objetivo/
proposito de Deus ao colocar Jesus como propiciacdo, a saber, “demonstracdo da sua
justica”. O substantivo feminino &vdei&ig significa 1. sinal, pressagio; 2. prova8;
“indica¢do, demonstragao”!®. Ele vem do verbo évdsikvom que significa “1. mostrar,
demonstrar; 2. provar”!'®, Este substantivo aparece duas vezes em Romanos Rm 3:25,
26: (demonstracéo da sua justica). Ele aparece uma vez em Fl 1:28 (demonstracéo de
salvacéo) e aparece uma vez em 2 Cor 8:24 (demonstragdo — prova do amor de VOCés).
Nossa hipotese € que Deus providenciou e executou este sacrificio propiciatorio para
“demonstrar, provar” que Ele ¢é justo. Segundo Carson, 0 substantivo feminino

dwkaroovvn “justica” pode ser entendido de duas maneiras principais:

1. Se a““justiga” ou “integridade” de Deus se refere ao seu carater, em particular
a sua fidelidade a alianca, entdo o significado ¢ algo assim: “para demonstrar
a salvacdo de Deus, fidelidade a alianca por meio do perddo dos pecados
cometidos antes, no tempo de sua tolerancia”.

2. Se dwawoovvn designa a integridade ou justica de Deus, seja sua
imparcialidade, ou sua equidade, ou tudo o que estiver de acordo com seu
préprio carater, entdo toda a frase pode ser parafraseada da seguinte maneira:
“para demonstrar que Deus € justo, [que demonstracdo era necessaria] porque
ele tinha passado por cima dos pecados cometidos antes”1%2,

Nossa hipotese é que diferentemente dos versiculos 21 e 22 (onde a justica de
Deus é utilizada no sentido comunicativo: Deus que justifica o ser humano), o v. 25b e o
no v. 26a utiliza o substantivo feminino dwkarectvn “justiga” no “sentido atributivo”, ou
seja, “a natureza de Deus como sendo justa”. Entdo, é correto dizer que “Deus através do
sacrificio propiciatério de Cristo quis “demonstrar, provar” que Sua natureza ¢ “justa”.
Uma evidéncia que esta “justi¢a” ¢ atributiva estd no v. 26a que diz “na suportacdo de

Deus, para a demonstracdo da sua justica no momento presente, para ser ele justo”. A
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262

frase “para ser ele justo (dikarov) ” indica que o v. 25b e 0 v. 26a estdo se referindo ao
sentido atributivo de dukarocvvn “justica”.

A frase seguinte é: d1 TNV TAPESIY TAOV TPOYEYOVOTOV GAUAPTNUATOV “por
causa da tolerdncia dos pecados anteriormente gerados”. A preposicdo o1 com 0O
substantivo no acusativo wapeoty tem “a ideia de ‘por causa de’1%%, Entdo, a preposicéo
o4 apresenta a logica do versiculo 25 por “Deus ter colocado (Jesus) diante de si como
propiciacéo pelo seu sangue, por meio da fé (como dito na primeira parte do v. 25): 1sso
foi feito porque Deus, em Sua tolerancia, permitiu que os pecados anteriormente gerados
ndo fossem completamente punidos. O substantivo wépecig significa “tolerancia!'%;
“demissdo, livramento, remissio de dividas e pecados, negligéncia”!!%. Ele vem do verbo
mopinm que significa “1. deixar desfeito, negligénciar; 2. deixar cair ao lado, afrouxar,
enfraquecer”!%, Segundo Bauer; Arndt e Gingrich, o substantivo mépeoig esta vinculado

também a ideia de “passar por cima, deixar ir impune”!%’. De acordo com Carson,

A frase “em sua tolerancia” deve estar conectada com o “passar por cima”: Ela
se refere ao periodo anterior a cruz. Em outras palavras, os pecados cometidos
de antemdo ndo sdo aqueles cometidos por um individuo antes de sua
conversdo, mas aqueles cometidos pela raga humana antes da cruz. 1sso nos
traz de volta as categorias profundamente histéricas da salvacdo ja
manifestadas em Romanos 3:2111%,

Como Moo diz corretamente,

Os pecados “cometidos de antemao” ndo serdo, portanto, pecados cometidos
antes da conversdo ou do batismo, mas antes da nova era de salvacdo. 1sso ndo
significa que Deus falhou em punir ou “negligenciou” os pecados cometidos
antes de Cristo; nem significa que Deus realmente ndo “perdoou” pecados sob
a Antiga Alianga. O significado de Paulo é que Deus “adiou” a penalidade
completa pelos pecados da Antiga Alianga, permitindo que os pecadores se
apresentassem diante dele sem que eles tivessem provido uma “satisfacdo”
adequada das exigéncias de sua santa justica (cf. Hb 10:4)1%,
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Por fim, ao se referir a frase “por causa da tolerancia dos pecados anteriormente

gerados” e a “justi¢a de Deus”, Carson diz que

E isto, por sua vez, significa que a “integridade” ou “justica” de Deus deve se
referir a algum aspecto de seu carater que, a parte do sacrificio de Cristo,
poderia ter sido visto com suspeita se 0s pecadores no passado tivessem
permissdo de escapar sem enfrentar toda a severidade da condenacdo pelo
pecado. A “justica” de Deus tem sido confirmada por sua provisdo de Cristo
como a propiciacio em seu sangue*?®,

Entretanto, Jewett se posiciona de outra forma ao afirmar que

A referéncia é retrospectiva, em vez de prospectiva, mostrando por que 0 novo
sistema de expiacdo era necessario. A preposicdo dud com o acusativo tem,
assim, o seu significado causativo normal, porque antes do acontecimento da
cruz, Deus tinha apenas mostrado tolerancia pelos pecados ndo cobertos pelos
ritos do templo, o que teria incluido todas as transgressbes fora dos limites
étnicos de Israel. Esta situacdo foi finalmente superada pela morte de Cristo,
que substituiu o templo como um meio de reconciliagdo com Deus. A questdo
aqui ndo era o acesso ao perddo individual, mas a provisdo de uma instituicdo
de expiacdo para grupos e nacfes além do escopo do Templo de Jerusalém.
Doravante, uma restauracdo da condicdo de justica esta disponivel através da
morte de Cristo para “todos os que tém fé” (3:22) em todo o mundo. Cristo ¢é
visto aqui como a substituicdo do templo em Jerusalém, que serviu para
restaurar Israel & justica. O texto revela assim a nova identidade social dos
convertidos fora do alcance do templo judaico, uma identidade como 0s
redimidos em Cristo. Considerando que o templo procurou oferecer expiacdo
honrosa pelos judeus e deixou 0s outros em um estado de vergonha, a morte
de Cristo restaura a honra para toda a ragca humana*?,

Nossa hipotese € que a frase “por causa da tolerancia dos pecados anteriormente
gerados” em primeiro lugar se refere a uma divisao de duas eras: uma era anterior a Cristo
e uma era posterior a Cristo. E, em segundo lugar, o substantivo méapeowg significa
“tolerancia”, mas no sentido de punir o pecado do ser humano com severidade parcial.
Deus “tolerou, puniu com severidade parcial” os pecados “anteriormente gerados”. O
significado de mapeoig no v. 25 ndo pode ser de “deixar sem punigdo” os pecados, pois
isto mostraria que Deus foi “injusto” e que somente agora Ele se mostra “justo”. Mas,
pelo contrario, Deus demonstra, prova sua justica na era antes de Cristo. Como exemplo,
Deus puniu com severidade parcial a nagédo de Israel com o cativeiro Babilénico e também
puniu as nacdes gentias sem a Tora. Da mesma forma, Deus também perdoou os pecados
cometidos pelo povo de Israel que estava sob a tutela da alianca sinaitica e também
perdoou as nagdes gentias sem a Tord (Rm 2:11-29). Entéo, Paulo mostra que na era antes

1200CARSON, D. A. Atonement in Romans 3:21-26 “God Presented Him as a Propitiation”. Take from The
Glory of the Atonement: Biblical, Historical, and Practical Perspectives: Essays in Honor of Roger R.
Nicole. Edited by Charles E. Hill and Frank A. James Ill. Downers Grove: IVP, 2004, p. 138.
120L)EWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 289.
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de Cristo, Deus puniu com severidade parcial, pois 0 meio para satisfacdo da Sua justica
ndo era completamente eficaz. 1sso mostra que Deus prorrogou a puni¢do dos pecados
com severidade total até 0 momento que houvesse um meio de satisfacdo da Sua justica
completamente eficaz. Este momento/era chegou com a morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo (1Co 15:3, 4). Portanto, Deus também demonstra, prova sua justica nesta era
inaugurada por Cristo (de justica, retiddo e paz), através do sacrificio propriciatorio de
Jesus que desvia a ira de Deus, anula os pecados e liberta o ser humano do castigo pelo
pecado, que € a morte eterna. A partir desta “satisfagao” completamente eficaz das
exigéncias da sua justica, Deus pode punir com severidade completa (morte eterna)
aqueles que ndo crerem em Jesus nesta era.

No v. 26 aparece a frase &v tij avoyij Tod 0g0d “na suportagdo de Deus”. Segundo
Jewett, a frase “foi tomada para se referir a prontiddo de Deus para perdoar ou restricdo
divina no sentido de adiamento da puni¢do”?%2, O substantivo feminino éavoys significa
“1. adiamento, pausa. 2. tolerancia, cleméncia”?%; “paciéncia, suportacio”?%. Esta frase
completa a ideia do que foi dito anteriormente no v. 25 &w TNV wapeowv TOV
TPOYEYOVOTOV apoptnudtov “por causa da tolerancia dos pecados anteriormente
gerados”. Deus “tolerou, puniu com severidade parcial” os pecados “anteriormente
gerados” e adiou a puni¢ao com severidade completa (morte eterna) porque ndo havia um
sacrificio propiciatorio completamente eficaz.

A segunda frase do v. 26 € wpog v EvosiEy Tijg dIKaosvHVIG adTOD £V TQ VOV
Kapo “para a demonstracdo da sua justica no momento presente”. De acordo com
Robertson, “ndo é necessario dizer que pdog com o acusativo significa ‘em dire¢ao a.” O
caso acusativo implica extensdo e com verbos de movimento apég (‘préximo’) combina
naturalmente com o resto na ideia resultante de “em direcdo a”*2%, Além disso, mpog com
o substantivo no acusativo expressa a ideia de “propésito, destino ou resultado”!2®,
Entdo, podemos traduzir a frase wpog thv Evéei&v Tilg dkaoovHvIlg aOTOD £V T@ VOV

kopo desta forma: “para o propésito de demonstragdo da sua justica no momento
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presente”. Ademais, Robertson diz que “em Ro. 3:25 é possivel tomar gig &évési&iv Tijg
dKaoovvVN S aVTOD = ‘para uma demonstracao de sua justica’, enquanto em 3:26 wpog
v évéellv Tijg dikatocsvviig avtod pode referir-se a mengdo anterior como uma
concepcao mais definida”!?%’. Realmente, Paulo utiliza a mesma expresséo tanto no v. 25
quanto no v. 26: &véelv Tijg dtkaocvviig avTod “demonstracdo da sua justica”. Mas,
no v. 26 ela tem o significado explicito de “proposito em conexao com uma concepgao
mais definida”. Essa concep¢do mais definida ¢ a “demonstracdo da sua justica no
momento presente”. Como ja dissemos anteriormente, a expressdo “sua justica” esta
sendo utilizada por Paulo no sentido atributivo, isto é, “a natureza de Deus como sendo
justa”. Entdo, Deus demonstra, prova por meio de sua atitude (sacrificio propiciatorio de
Cristo) que Ele € justo.

Em seguida aparece a concepgao mais definida da “demonstragdo da sua justi¢a”,
a saber, év T@® viv kapo “no momento presente”. Segundo Longenecker, “seu foco néo
é em nenhum periodo de tempo do calendario humano, mas sim no ‘agora’ climético do
programa redentor de Deus, que é o ponto focal da historia da salvacdo divina”*?%, De
certo, desde o v. 21, Paulo divide a histéria da salvagdo em duas eras, uma era antes da
morte e ressurrei¢do de Cristo e outra era (agora, momento presente) depois da morte e
ressurrei¢do de Cristo. Nesta “era ou momento presente”, a justica de Deus ¢ demonstrada
por meio do sacrificio propiciatério de Jesus que é completamente eficaz para desviar a
ira de Deus (daqueles que crerem em Jesus), anular os pecados da humanidade (daqueles
que crerem em Jesus) e libertar os seres humanos (daqueles que crerem em Jesus) do
castigo pelo pecado, que é a morte eterna.

O ultimo proposito do sacrificio propiciatorio de Jesus aparece na parte final do
V. 26: €ig 10 €ivan otV dikalov kal dikoodvre TOV ik TicTemg Incod “para ser ele

justo e o que justifica aquele que tem fé em Jesus”. De acordo com Longenecker,

A conjungdo kai funciona neste verso como uma conjungdo copulativa,
dizendo assim que Deus ¢ tanto “justo” quanto “justificador” e, portanto, que
esses dois atributos ndo devem ser vistos como contraditorios? Ou é para ser
visto como uma particula intensiva, ascendente ou concessiva, sugerindo assim
que Deus mantém sua justica mesmo sendo o justificador dos impios? Ou
deveria ser interpretado de maneira instrumental, proclamando assim que Deus
mantém sua justica justificando as pessoas? Ou, talvez, entendido como
explicativa, afirmando assim que Deus justifica o impio sem contaminar sua
justica ou explicando como Deus € justo porque ele justifica o impio?12%°

1207ROBERTSON, A. T. A Grammar of Greek New Testament in the Light of Historical Research. B&H
Academic; Modern edition, 1947, p. 781.
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Nos vv. 21, 22 e 24 aparece a “justica de Deus” e o verbo “sendo justificados”
utilizados com o sentido comunicativo: se referindo a Deus como ‘Aquele que justifica’.
Janov. 25 até o v. 26 (na suportacdo de Deus, para a demonstracdo da sua justica no
momento presente, para ser ele justo), o substantivo dwkatocvvy “justica” e 0 adjetivo
dikarog “justo” sao utilizados com o sentido atributivo: a natureza de Deus como sendo
‘justa’. Por isso, ao colocar a frase gig¢ T0 givan aVTOV dikarov kol dikarodvta NO
contexto da apresentagdo da “justica comunicativa e atributiva” anteriormente citadas e
ao interpretar a conjungéo kai como copulativa (e), certamente, traduzimos esta frase
dessa forma: “para ser ele justo e o que justifica”. Assim sendo, Deus ¢ tanto “justo”
quanto ‘“justificador”. Portanto, o proposito do sacrificio propiciatorio de Cristo é
“provar” que Deus foi justo antes da era de Cristo, quando Ele puniu com severidade
parcial” os pecados “anteriormente gerados” e adiou a puni¢do com severidade completa
(morte eterna) destes pecados porque ndo havia um sacrificio propiciatério
completamente eficaz. Além disso, o proposito desse sacrificio também ¢ “provar” que
Deus € justo e justificador na era inaugurada por Cristo, quando Ele providenciou um
sacrificio propiciatério completamente eficaz (pelo sangue de Cristo) para desviar a sua
ira (daqueles que crerem em Jesus), anular os pecados da humanidade (daqueles que
crerem em Jesus) e libertar os seres humanos (daqueles que crerem em Jesus) do castigo
pelo pecado, que é a morte eterna.

Por fim, aparece a frase dwkowovvra 1OV ék mictewg ‘Incod. A palavra
dwkarotvra é um verbo participio presente ativo acusativo masculino singular do verbo
dwkarém “1. mostrar justiga, fazer justica; 2. justificar, vindicar, tratar como justo”!?°. O
participio é tanto objeto do verbo principal Tpo£0gto “colocou diante de si”, pois esta no
acusativo quanto verbo da oracdo reduzida de partipicio que tem como objeto a expressao
tov ¢k miotemg Incod. A traducdo do participio fica dessa forma: “o que justifica”.
Como objeto o sentido € este: “Deus colocou (Jesus) diante de si como propiciagdo para
demonstragdo da sua justica, para ser ele justo e o que justifica...”. No entanto, como
verbo com seu objeto o sentido ¢ este: “o que justifica o de fé (aquele que tem fé) em
Jesus”. Nossa hipdtese € que o genitivo mictemg Incod ¢ o objetivo “fé em Jesus”. No
contexto de um tribunal, Deus (0 juiz) por meio de um processo de justificacdo forense-

retributiva, julgara o homem pelo erro: condenado porque continuou escravo do pecado

L2Z0BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 197.
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e afastado de Deus (ndo teve fé em Jesus) e punido com a morte eterna. Ele também
jugara o homem pelo correto: absolvido/declarado justo (inocente) de “todas as
acusagdes” que foram feitas contra ele “por causa de seus pecados”, porque atraveés da
sua fé em Jesus (unido/comunh&o mistica com Ele), ele foi libertado do pecado e recebeu
o0 Espirito da vida (de Cristo) e por isso ndo estd em inimizade contra Deus. Por isso, ele

é compensado com a vida eterna.

¢) Romanos 3:27-31 (o estabelecimento da lei e a lei da fé).

A conclusdo do argumento de Paulo € um resumo dos assuntos tratados
anteriormente, ou seja, 0s judeus ndo sdo superiores aos gentios pelo fato de terem o
mesmo Deus e que este Deus justificara pela fé e ndo por obras da lei tanto os da
circuncisdo como os da incircuncisdo. Além disso, no v.31 segue-se a conclusdo de que
a lei ndo é anulada por meio da fé, mas ela é estabelecida, isto €, por meio da fé em Jesus

ha um cumprimento total da Tora.

O v. 27 comega com 0 advérbio ITod “onde” e logo depois aparece a particula
pospositiva evv “portanto”. A particula ovv “denota que o evento realmente aconteceu,
como descrito anteriormente”*?!!, ou, em outras palavras, ela “tira as consequéncias,

principalmente de natureza légica, daquilo que precede”'?2

. Entdo, a pergunta “Onde,
portanto, o orgulho?” se refere a dendincia de Paulo que os judeus (e consequentemente
0s judeus-cristdos) se achavam superiores aos gentios (e consequentemente aos gentios-
cristdos), pois eram o povo eleito e faziam parte de uma alianga com Deus (Rm 2:17-
3:20). A consequéncia logica dessa dentincia é que este “orgulho” “foi eliminado”. O
substantivo feminino kadynowg significa “1. orgulho/vangldria; 2. objeto de
orgulho/vangldria, razdo para orgulho/vangléria”?'3, Ele vem do verbo kovyéopar que
significa “vangloriar-se, gloriar-se, orgulhar-se”?*4, O substantivo feminino kevymoig
aparece trinta e cinco vezes nas cartas de Paulo e duas vezes em Tiago'?™®. Ele se refere

a autoconfianga judaica na alianca sinaitica. Como povo escolhido, os judeus tém um

1ZIBENNISTON, J. D. The Greek Particles. Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1996, p. 416.
122RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Tradugdo: Irineu Rabuske. Séo Paulo:
Paulus, 2005, p. 343.
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pacto com o Unico Deus e por meio deste pacto, eles tém a garantia da salvacéo.
Entretanto, Paulo responde a questdo “Onde, portanto, o orgulho?” com este verbo:

£€exheioOn “foi eliminado”.

O verbo ékkheim significa “1. Literalmente: Alguém no sentido de retirada da
comunhdo; 2. Figurativamente: excluir alguma coisa. = tornar impossivel!?1%; “separar,
eliminar, por para fora”*?’, Em Galatas 4:17 (NAA) aparece este verbo no infinitivo:
“Esses que se mostram tdo zelosos em relacdo a vocés ndo estdo sendo sinceros. O que
eles querem é afastar vocés (ékkhgicor Dpdc) de mim, para que vVOCcés se interessem por
eles”. Paulo fala da atitude dos judaizantes que desejam trazer os cristdos gentios para
cumprir a Tora, e consequentemente, afastar/separar eles dos ensinamentos de Paulo. Ja
a resposta de Paulo em Rm 3:27 ¢ muito enfatica: “foi eliminado” ou “foi excluido”. A

autoconfianga/orgulho na alianga sinaitica “foi eliminada/excluida”.

No entanto, Paulo faz duas perguntas retéricas para responder posteriormente qual
¢ o meio que “elimina” este “orgulho”. Entdo, ele pergunta: o1& moiov vopov; T®OV
£pyov; “Por meio de que tipo de lei? Das obras?”. J& esta claro que a “lei das obras” ¢ o
meio pelo qual o “orgulho” dos judeus ¢ alcangado. A “lei das obras” é uma expressao
que se refere as “obras da lei” do v. 20. No entanto, Paulo responde que este “orgulho”
ndo € eliminado por meio da “lei das obras”, mas “por meio da lei da fé”. A dualidade
entre fé e obras da lei continua no v. 27. Nos vv. 21-26, Paulo ja tinha dito que a
justificacdo acontece por causa da iniciativa de Deus em colocar diante de si (Jesus) como
propiciacdo pelo seu sangue (para desviar a ira de Deus e anular os pecados) e € alcancada,
por meio da fé (aquele que tem fé “unido/comunhdo mistica com Jesus”),
independentemente da lei (v. 21). Por isso, na “presente era” inaugurada por Cristo, ndo
ha motivo para o judeu se orgulhar mais na “pratica das obras da lei”, pois 0 que procede
da lei é a “justica propria” e “ndo pode haver mais motivo para qualquer orgulho na

realizacdo humana”?*e,

No v. 28, Paulo comecga com a conjuncdo explicativa yéap “pois”. Como bem disse

Moo, “nesse versiculo, Paulo explica ‘os nomos da f&’. E uma ‘regra’ ou ‘principio’
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relativo a fé que ‘uma pessoa é justificada pela fé a parte das obras da lei’”'?!%. Nossa
hipdtese é que Paulo esclarece o0 que é vopov mictemg “lei da f¢” no v. 28, a saber: “Pois,
consideramos (0) homem (ser humano) ser justificado por fé, sem obras da lei”. O
“orgulho” ndo ¢ eliminado por meio da “lei das obras” (Tord), mas ¢ eliminado por meio
da vépog “regra, principio, norma”*??° da fé. Mas, qual é a “regra” da fé? A regra é que a
justificacdo nao depende mais da realizagao humana “cumprimento da lei”, mas depende
exclusivamente do ato gratuito de Deus em colocar Jesus como sacrificio propiciatorio
para desviar Sua ira, anular os pecados da humanidade e libertar os seres humanos do
castigo pelo pecado, que é a morte eterna. No entanto, para obter este beneficio é
necessario que se tenha “f¢” em Jesus. Esta “fé em Jesus” faz com que a pessoa receba o
Espirito Dele prometido o qual garante a unido/comunhdo mistica da pessoa com Cristo.
A “lei do Espirito da vida (o Espirito de Cristo que esta em unido/comunhao mistica com
a pessoa através da sua fé em Jesus), em Cristo Jesus, livra essa pessoa da lei do pecado
e da morte” (Rm 8:1-8-(NAA)). Uma vez libertada, a pessoa vive segundo o Espirito que
gera nela vida e paz (Rm 8:1-8-(NAA)). Nesse novo estado (de vida) por causa da
unido/comunh&o mistica com o Espirito por meio da fé em Cristo, a pessoa ndo esta mais
em inimizade contra Deus, ou seja, ndo o rejeita mais (Rm 8:7-(NAA)) e como
consequéncia ndo ¢ mais alvo da ira divina e pode ser considerada “justa/inocente” diante
de Deus e ser salva da Sua punicdo (morte eterna).

O verbo Aoyifopon “reconhego, calculo, estimo, considero, penso, acredito”'?2L,
aparece no v. 28 como loyiwlope0o verbo indicativo presente médio 12 pessoa plural.
Segundo Moo, “a forma plural do verbo pode ser editorial, ou pode incluir tanto Paulo
como outros mestres cristdos, mas provavelmente abrange tanto Paulo como seus
leitores™1?22, Além disso, Dunn diz que “o Aoyw,6pe0a, ‘consideramos’, faz 0 mesmo
apelo que os €idoteg de Gal 2:16, para 0 que é a opinido comum entre todas as
comunidades cristds”?2%, Nossa hipotese ¢ que “nds consideramos” se refere a crenca de

todos os cristdos. Portanto, Paulo estava convicto que os cristdos compartilhavam da
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mesma opinido que ele a respeito da “regra de f&” (0 ser humano é justificado por fé, e

nao pelo cumprimento da lei”).

o7

No v. 29 aparece a conjuncdo coordenativa 1 “ou” que fornece outra opgdo para
a “regra, principio” de fé definido no v. 28: a regra de fé é: “o ser humano ¢ justificado
por fé, e ndo pelo cumprimento da lei”, ja a outra opgao é: 0 ser humano € justificado por
obras da lei, entdo unicamente o0s judeus que estdo sob a “lei” sdo justificados por Deus,
isso mostra que Deus é somente dos judeus. Entretanto, Paulo descarta esta outra op¢éao
com a pergunta retérica: Nao (é) também dos gentios? E consequentemente com a
resposta: Sim, também dos gentios”.

No Judaismo havia o entendimento da diferenca entre Israelitas (judeus escolhidos
por Deus) e ndo-lsraelitas (gentios). Ex: Dt 32:8-9 (NAA):

8 Quando o Altissimo distribuia as herancas as na¢des, quando separava 0s
filhos dos homens uns dos outros, fixou as fronteiras dos povos, segundo o
namero dos filhos de Israel. 9 Porque a por¢do do SENHOR € o seu povo; Jaco
é a parte da sua heranca.

Jubileus 15:30-32:

30 Pois 0 Senhor ndo chamou Ismael, nem seus filhos, nem seus irméos, nem
Esal para perto de si, e ele ndo os elegeu, porque sao filhos de Abrado, pois os
conhecia. Mas ele 31 escolheu Israel para que eles pudessem ser um povo para
si. E ele os santificou e 0s congregou de todos os filhos do homem porque
(existem) muitas na¢Bes e muitas pessoas, e todos eles pertencem a ele, mas
sobre todos eles, ele fez com que os espiritos 32 governassem para que eles
pudessem desvia-los de segui-lo. Mas sobre Israel ele ndo fez com que nenhum
anjo ou espirito governasse porque somente ele é seu governante e ele os
protegerd e ele os buscara nas maos de seus anjos e nas maos de seus espiritos
e nas mdos de todos de suas autoridades para que ele pudesse protegé-los e
abencoa-los e eles pudessem ser dele e ele pode ser deles, daqui para frente e
para semprel??4,

Entretanto, Paulo combate esta distingdo étnica entre judeus (escolhidos por Deus)

e gentios (ndo escolhidos por Deus). Para ele, Deus trata todos de maneira igual: Ex: Rm
2:9-11 (NAA):

9 Tribulagdo e angustia virdo sobre todo aquele que faz 0 mal, ao judeu

primeiro e também ao grego; 10 mas havera gléria, honra e paz a todo aquele

que pratica o bem, ao judeu primeiro e também ao grego. 11 Porque Deus ndo
trata as pessoas com parcialidade.

12CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 87.
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Além disso, Paulo declara que os judeus ndo sdo superiores aos gentios porque
“todos estdao sob o pecado” (Rm 3:9) e que por isso “todos estdo debaixo do julgamento
de Deus” (Rm 2:1-16). Portanto, no “presente momento inaugurado por Cristo” todos
“judeus e gentios” tém acesso a justica de Deus por meio da fé (unido/comunhao mistica)
em/com Jesus.

O v. 30 comeca com a conjunc¢éo subordinada i unida com a “particula enclitica

591225

intensiva, enfatica nép (simep). A conjuncdo simep significa “pois que, dado

que”?%, (uma vez que), “se de fato, se depois de tudo, desde*??’. Nossa hipdtese é que
gimep £ig 0 020g “se de fato Deus ¢ um s6” é uma oracdo condicional simples (real)
(protase) e que vai kai £é0v@dv “sim, também dos gentios” ¢ a oragdo principal (apodose).
As Condicoes simples (reais)?? “descrevem agdes especificas no presente ou passado
e indicam normalmente completa neutralidade a respeito de se a acao descrita na protase
de fato ocorre ou nd0”*?? (nfo coloca duvida). E uma constatagio de um fato especifico
e ndo geral. “Uma condigdo especifica refere-se a um ato definido ou a varios atos
definidos ocorrendo em um tempo definido ou em tempos definidos”*%°, “Uma suposi¢o
especifica refere-se a um ato definido ou a varios atos definidos, que deve ocorrer em
algum tempo definido ou tempos™?3. Elas tém o presente ou o passado, ambos no

indicativo, nas duas oragdes.

Simples no presente:  Protase com ei + presente do indicativo, e entdo Apodose com
presente do indicativo

el TPEYEL, VIKQL. Se ele esté correndo (agora), ele esta vencendo (esta corrida).

Simples no passado: (P) i + passado do indicativo, e entdo (A) passado do indicativo

el £dpapev, éviknogv.  Se ele correu (ontem), ele ganhou esta (aquela corrida).

1225RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 365.

12261 hid), p. 147.

1271BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 220.

1228 condicdo realizada é: (real), (eventual); A condicéo possivel é: (potencial) e A condigdo néo realizada
é: (irreal). RAGON, E. Gramética Grega. Sao Paulo: Odysseus, 2016. p. 244,245.

129D|CKEY, Eleanor. An Introduction to the Composition and Analysis of Greek Prose. Cambridge:
Cambridge University Press, 2016, p. 74.

120SMYTH, Herbert Weir. Greek Grammar. Cambridge: Harvard University Press, 1956, p. 515.
121GOODWIN, William W. Greek Grammar. Boston: Ginn & Company, 1900, p. 294.
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Entdo, a estrutura das oracgdes fica desta forma: (protase) se de fato Deus (€)%
um so, (apodose) “Ele” também (€)% dos gentios. A protase constata um fato especifico
sem colocar duvida: “Deus é um s6 ou ha um s6 Deus”, ja a apddose conclui: Por isso,
““Ele’ também ¢ dos gentios™. Paulo se refere a crenca monoteista que é fundamental no
Judaismo, no entanto ele aplica esta crenca para refutar os cristdos judeus em Roma: EX:
Dt 6:4 (NAA): “Escute, Israel, o0 SENHOR, nosso Deus, é o Unico SENHOR”. O
“SENHOR” ¢ tanto Deus dos Israelitas quanto Deus dos ndo-Israelitas. Portanto, no
entendimento de Paulo, ndo hé dois deuses, um Deus dos judeus e um Deus dos gentios.
Pelo contrério, ha um sé Deus e este mesmo Deus é tanto dos judeus quanto dos gentios.

H& um debate em torno do verbo dwawdesr indicativo futuro ativo 3? pessoa
singular de dwkowo® “justificar”, “declarar justo”. O verbo dikawdost “justificara” é para
ser compreendido como “simplesmente 16gico”'?* ou “um futuro l6gico, ja que a
justificacdo ja se segue”?®® “e entdo uma realidade presente”?®®, ou se ele “ndo é
simplesmente um futuro l6gico, mas como tantas vezes com este verbo, e conforme
apropriado, quando o Unico Deus, Criador e Juiz, comeco e fim, estd em vista, ele também
aguarda o julgamento final (ver em 2:13)”'?%' “e entdo tem em mente principalmente
uma realidade futura”?®, Nossa hipétese é que o verbo dikawdog “justificara” é para
ser compreendido tanto como uma realidade presente!?*® (Rm 5:1 (NAA): “Justificados,
pois, mediante a fé, temos paz com Deus por meio do nosso Senhor Jesus Cristo”), ou
seja, o efeito da justificacdo ja é experimentado na presente era (a ira de Deus é desviada
e 0 pecado é cancelado porque o crente ja esta em unido/comunh&o mistica com o Espirito
de Cristo que fornece a vida e o liberta do poder escravizador do pecado “rebeldia contra

o Criador”) quanto como uma realidade futura?*° (no julgamento final que acontecera na

1232\/erho (implicito) #ei(v) indicativo presente ativo 32 pessoa singular de gipi “ser, estar, existir”.
1233\/erbo (implicito) £oti(v) indicativo presente ativo 32 pessoa singular de sipi “ser, estar, existir”.
1Z4CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p. 222.

125K ASEMANN, Ernst. Commentary on Romans. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1980, p. 104.

1236 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 450.

127DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
189.

1238 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 450.

12%Como futuro Gndémico: “No futuro gndémico, o ato é verdadeiro a qualquer momento” In:
ROBERTSON, A. T. A Grammar of Greek New Testament in the Light of Historical Research. B&H
Academic; Modern edition, 1947, p. 876.

12490Como futuro Preditivo: “O futuro pode indicar que algo acontecera ou esta por vir. A descricéo da
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era vindoura inaugurada por Cristo, Deus declarard a sentenga: “inocente” e

recompensara o que tem fé em Jesus com a vida eterna — 1 Co 15:50-57).

Portanto, Deus justificara meprropnv ¢k miotemg koi dxpofvctiov da Tijg
miotewg “por fé, (a) circuncisdo e, por meio da fé, (a) incircuncisdo”. O substantivo

feminino meprropn significa “circuncisdo do prepucio”i?4

e se refere aos judeus, ja o
substantivo feminino é@xpoPuvctior significa “prepuicio, homens incircuncisos,
incircuncisdo”'?*? e se refere aos gentios (aqueles que ndo sdo judeus). Entdo, Deus
justificara tanto o judeu (circuncisao) quanto o gentio (incircuncisao) pela fé (em Jesus —
genitivo objetivo e ndo subjetivo “fidelidade de Jesus™). No entanto, ha uma diferenga no
uso das preposicdes: meprropny ék miotemg “por fé?43 (a) circuncisdo” e S Tijg
miote®g “por meio da fé, (a) incircuncisdo”. Segundo Moo, “a mudanga nas preposicoes
é provavelmente simplesmente uma variagio estilistica”?**. Além disso, Longenecker
diz que “o artigo Tijg na segunda frase tem sido geralmente entendido como se referindo
a primeira frase, e entdo dwr tijg mioTemg provavelmente deveria ser traduzido como
‘aquela mesma fé>’*24, Certamente, Paulo utiliza duas preposicdes diferentes (variagio
estilistica) para falar a mesma coisa: Deus (s0) justificara o judeu e o gentio que tiver “fé
em Jesus ou pela fé em Jesus”. Portanto, neste versiculo tanto a preposi¢do ¢k mais
substantivo no genitivo (mictewg — fé) quanto a preposicdo dwe mais substantivo no
genitivo (wioctewg — fé) tém o significado de Meio: “por, por meio de”.

O v. 31 comeca com a particula pospositiva edv “portanto”. Paulo conclui o seu
argumento que vem sendo elaborado desde o v. 1. Em seu argumento, ele afirma que o
judeu ndo € superior ao gentio porque todos sdo pecadores e consequentemente ndo ha
um sé justo, ninguém serd justificado pelas obras da lei, mas somente pela fé em Jesus, e
portanto, “ainda que a lei ndo consiga ser um meio de justificagdo”, ela ndo ¢ anulada por

meio da fé, mas, pelo contrério, ela é confirmada.

acdo € externa e resume-se na expresséo: ‘acontecerd’”. In: WALLACE, Daniel B. Gramatica Grega: Uma
sintaxe exegética do Novo Testamento. Sdo Paulo: Editora Batista Regular do Brasil, 2009, p. 568.
121BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 652.

12421pid, p. 33.

1243Traduzimos a preposigdo £k com o significado de “Meio: por, por meio de”. In: WALLACE, Daniel B.
Gramética Grega: Uma sintaxe exegética do Novo Testamento. S&o Paulo: Editora Batista Regular do
Brasil, 2009, p. 371.

1244MOO0, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 252.

1245 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 450.
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Em seguida Paulo faz uma pergunta retérica: vépov odv katapyodpev il Tiig
mictemg; “Portanto, anulamos (a) lei por meio da fé?” O verbo karapyodpev esta no
indicativo presente ativo 12 pessoa plural de katapyé® que significa “1. tornar ineficaz,
impotente, tornar inativo; 2. abolir, destruir, anular alguma coisa”*?*®. Novamente, Paulo
utiliza a 1% pessoa plural “n6s anulamos” para se referir tanto a ele quanto a seus leitores
(cristdos). Entdo, ele pergunta se os cristdos devem “anular, abolir” a lei ou vopov que
estd no acusativo e, portanto, é o objeto direto do verbo ketapyé®. Em seguida, Paulo
responde com uma expressdo que ele ja tinha utilizado nos vv. 4, 6, a saber: p1 yévorro
“Nao seja (dessa maneira)”. A resposta ¢ enfatica: em nenhuma hipotese devemos
“anular, abolir” a lei por meio da fé (em Jesus), mas, pelo contrario, vopov iotéavopev
“confirmamos (a) lei” por meio da fé (em Jesus). O verbo ieTavopev estd no indicativo
presente ativo 12 pessoa plural de it que significa “por, colocar, estabelecer, trazer,
permitir vir alguém, confirmar, fazer ou considerar valido alguma coisa”*?*’; “fazer estar
(em pé), fixar, constituir’'?*®, Mais uma vez, Paulo utiliza a 1% pessoa plural “nds
confirmamos, estabelecemos” para se referir tanto a ele quanto a seus leitores (cristaos).
Por fim, ele afirma que os cristdos devem “confirmar, estabelecer” a lei vopov que esta
no acusativo e, portanto, é o objeto direto do verbo ieTnut. No entanto, alguns eruditos
tém dificuldade em compreender o que Paulo quis dizer em vopov ioTdvopev “nds
confirmamos/estabelecemos a lei”. Por isso, em primeiro lugar mostraremos a
interpretacdo de alguns destes eruditos para depois estabelecermos a nossa interpretacao.

Segundo Moo, “que Paulo afirma aqui um papel continuo para a lei, apesar de nao
desempenhar nenhum papel na justificacdo, é claro. Mas qual o papel que Paulo tem em
mente para a lei é disputado”?*°. O autor diz que “as principais possibilidades s3o trés,
se Paulo vé a lei como testemunhando, condenando ou comandando™?°. A seguir

apresentaremos as trés principais possibilidades de interpretacdo descritas por Moo:

(1) A primeira é a mais popular. Seus defensores apontam para 3:19 e 3:21
para evidéncia de que Paulo, neste contexto, usa “lei” amplamente como uma
referéncia as Escrituras. E, em ambos 3:21 e cap. 4 (Génesis 15:6), Paulo
afirma exatamente esse papel de “testemunhar” da lei em relagdo ao seu ensino
da justificacdo pela fé. Enquanto, entéo, é a fé, ndo a lei, que justifica, essa
énfase na fé que “estabelece” a lei por demonstrar aquilo que a lei testemunha.

1246BAUER, W; ARNDT, W; GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Christian Literature. Chicago Press, 2001, p. 417.

1247)pid, p. 382.

1248RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 238.

1249MOO0, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 253.

12501pid, p. 253.
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Enquanto que um papel “testemunhal” do AT ¢é claramente afirmado neste
contexto, esta interpretacdo sofre de dois grandes problemas. Primeiro, a
conexao entre v. 31b e cap. 4, em que tanto se apoia, é questionavel. Se esta
fosse a funcdo do verso 31b, nés esperdvamos que 0 cap.4 comecasse com
“pois” em vez de com “portanto”. Uma segunda objecdo ¢ mais séria. Que
Paulo v& no AT uma testemunha de seu ensinamento sobre a justifica¢do pela
fé ¢ claro. Mas quando denota essa funcdo do AT, ele usa “a lei e os profetas”
(v. 21) ou a “Escritura” (Galatas 3:8). Em nenhum lugar ele usa "lei" por si s6
para indicar esse papel de testemunho do AT. Mesmo em Rm 4, "lei" é usada
em um sentido negativo e ndo esta ligada ao "testemunho™ de Génesis 15:6.
Talvez o mais significativo seja 4:3, 0 que introduz a citacdo deste versiculo
perguntando, ndo “O que a ‘lei’ diz?” mas “O que a Escritura diz?” Esses
pontos ndo tornam impossivel que Paulo se refira aqui ao papel testemunhal
da lei - mas eles tornam improvével.

(2) De acordo com uma segunda interpretacao, a lei é estabelecida em seu papel
de condenar os pecadores e preparar o caminho para Cristo. Essa funcéo da lei
também é mencionada no contexto (3:19) e recebe tratamento extensivo em Gl
3:15-4:7. Embora essa visdo merega mais consideragdo do que foi dada, ela
tem contra ela o fato de que “lei” ndo é usada com essa referéncia nos
versiculos imediatamente anteriores. No entanto, sdo esses versos, 27-30, que
desencadeiam a objecdo no versiculo 31.

(3) Quando o significado de “lei” no paragrafo imediato é considerado, € claro
que é o aspecto dominante da lei que é proeminente: “[lei] das obras” (v. 27);
“obras da lei” (v. 28). De fato, como ja observamos, Paulo normalmente usa
"lei" para denotar o corpo de mandamentos dados por Deus atraves de Moisés.
E em outros contextos em que a validade continua da lei é discutida, esse
também ¢ o significado da “lei”. (cf. 7:7-12; 8:2-4; 13:8-10). Isso torna
provavel que Paulo argumente aqui o estabelecimento da lei mosaica em seu
aspecto dominante. Mas em que sentido a lei é estabelecida como exigéncia?
(a) Paulo quer dizer que os cristdos sdo obrigados a continuar a obedecer as
exigéncias ("morais") da lei? (b) Ou ele antecipa 13:8-10, onde 0 mandamento
de amar é estabelecido como o ”cumprimento” da lei? (c) Ou ele esta pensando
na maneira pela qual a nossa fé em Cristo fornece para a plena satisfagdo das
exigéncias da lei (cf. 8:4)? A brevidade da afirmag8o de Paulo e a falta de
qualquer explicacdo imediata tornam a decisao dificil. Mas a énfase na fé como
estabelecendo a lei sugere que é a lei como cumprida em e através de nossa fé
em Cristo que Paulo pensa aqui. Em 8:4, Paulo argumentara que aqueles que
estdo em Cristo e que "andam segundo o Espirito" tém a lei cumprida “neles”,
no sentido de que o relacionamento deles com Cristo pela fé atende plenamente
as exigéncias da lei de Deus. Embora ndo possamos ter certeza, é provavel que
Paulo quer dizer essencialmente a mesma coisa aqui: que a fé cristd, longe de
deixar de lado as exigéncias da lei, prové (e pela primeira vez!) O completo
cumprimento da exigéncia de Deus em sua lei.

Ja para Dodd, “a conclus&o natural de tudo isso é que, por essa fé, anulamos a lei

- uma conclusdo muito desagradavel para os leitores judeus ou judeus cristdos de

Paulo”'?!, O autor ainda conclui em relacio a frase “nos fixamos/confirmamos a lei”,

que “a menos que isso signifique que os principios morais subjacentes aos preceitos da

1251DODD, Charles H. The Epistle of Paul to the Romans. London: Fontana Books, 1959, p. 86.
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lei sdo, de fato, cumpridos por aqueles que confiam na graca divina”*?°2, De acordo com

Jewett,

Uma vez que ndo € a lei em si, mas sim o orgulho a respeito do cumprimento
sob a lei que é excluida por Cristo, a fé nele ndo é apenas afirmada pela lei
judaica, mas também confirma a lei. A fé em Cristo inspira uma forma nova e
critica de responsabilidade moral e legal que Paulo elabora ndo apenas nos
capitulos finais, mas também na Carta aos Romanos. O objetivo de Paulo ndo
é simplesmente influenciar o pensamento das igrejas em Roma, nem ensinar
uma nova doutrina da lei, mas, mais importante, orientar e motivar sua ag&o*?s,

Segundo Fitzmyer,

Paulo usa o vb. histanein, lit., “causa para ficar em pé”, isto ¢, tornar 0 nomos
valido. Ele ndo explica como a doutrina da justificacdo pela graca através da
fé confirma a lei, mas essa explicagdo emergird no tempo durante o curso de
seu argumento nesta carta. O capitulo 4 serd uma explicacdo parcial desse
versiculo, na medida em que Paulo relata o problema de se vangloriar da
histéria de Abrado, mas ele retornard ao assunto de maneira tedrica nos
capitulos. 8, 10 e 13. Como o cap. 4 mostrara, nomos deve ser entendido como
uma referéncia a toda a legislagdo mosaica do AT, incluindo seus aspectos
cerimoniais e cultuais, a unidade das prescri¢@es individuais que expressam a
vontade de Deus para Israel. Ao insistir na fé como o Unico principio da
salvagdo e em liga-la ao Deus Unico, Paulo afirma a mensagem bésica do AT,
e em particular a da prdpria lei mosaica, corretamente entendida®?>,

Por outro lado, Dunn diz que

Muitos judeus pensariam que a linha de argumentacéo de Paulo anulou a lei,
precisamente porque eles identificaram a lei tdo completamente com sua
nacionalidade e auto-compreensdo como judeus. A resposta de Paulo é
claramente que a lei é anulada apenas quando é tomada como a lei (=
identidade e marcador de fronteira) dos judeus, somente quando é tomada
(erroneamente) como “a lei das obras”. Quando ¢é tomada como “ a lei da fé ”,
quando ¢ vista como falando aos gentios também, ela é estabelecida e sua
validade confirmada. O fato de que Deus é um ndo anula a entrega da lei aos
judeus; em vez disso, mostra que a sua lei também teve os gentios em vista, e
que a lei s6 é entendida corretamente quando é vista como algo que 0s gentios,
assim como os judeus, podem “fazer” sem se tornarem judeus, como algo que
pode somente ser cumprido pela fé. O verdadeiro objetivo do argumento de
Paulo é quebrar a reivindicacdo judaica demasiadamente exclusiva da lei, a
revelacdo de Deus nas escrituras (judaicas) e seu cumprimento em Cristo!2%,

No entanto, Cranfield afirma que

A questio introduzida por ovv indica uma concluséo falsa que Paulo reconhece
que pode ser tirada do que ele vem dizendo. Pode-se pensar que o que foi dito
da fé é inconsistente com a lei e a coloca em questdo. Tal leitura da situacéo,

12%2]hid, p. 86, 87.

153)JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 303.

154FITZMYER, Joseph A., S.J.: Romans: A New Translation With Introduction and Commentary. New
Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 367.

125DUNN, James D. G. Romans. Word Biblical Commentary: Volume 1. Michigan: Zondervan, 2015, p.
193.
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Paulo enfaticamente rejeita. A verdade é que, corretamente entendida, a lei
apoia e confirma a doutrina da fé!?®,

Por fim, Longenecker diz que

Quando Paulo escreveu “estabelecemos a lei”, ele se concentrou na dupla
mensagem do evangelho cristdo: (1) a do significado crucial da “fidelidade de
Jesus Cristo”, que é o principal fator objetivo em uma proclamacao claramente
cristd. E (2) o da necessidade vital da “fé humana”, que é o fator subjetivo
primério em toda a religido biblica, tanto no AT como no NT - com a conjungdo
desses dois fatores importantes servindo para levar a realizagdo o propésito
final de Deus em dar a lei mosaica®?®’.

No v. 31, Paulo mostra que nao é “antinomista (contra a lei). No pensamento
paulino, a lei jamais é anulada ou deixa de existir por que a justificacao é pela fé em Jesus.
Como ele mesmo disse: “a lei € santa” (Rm 7:12), a “lei ndo € pecado” (Rm 7:7) e a “lei”
se resume no “‘amor ao proximo”, ou seja, ao amar o proximo (fazer o que ¢ bom para
ele), o individuo mostra que esta cumprindo a lei (Rm 13:10). Entretanto, a “lei” nédo
serve como um meio de salvacdo do ser humano, pois ela torna o individuo conhecedor
do seu pecado/erro (Rm 3:20; 4:15; 7:7-11), e ela ndo é capaz de liberta-lo do poder
escravizador do pecado que conduz a morte (Rm 8:1-4). Somente pelo sacrificio
propiciatorio de Jesus é que a ira de Deus é desviada, o ser humano é libertado do pecado
e 0 pecado é anulado. Entao, para ser considerado “justo/inocente” por Deus, 0 individuo
precisa ter fé em Jesus (estar em unido/comunhdo mistica com Ele através do seu Espirito
— Rm 8). Por isso, Paulo afirma que “o fim da lei é Cristo, para justica de todo aquele
que cré”’- Rm 10:4 — (NAA)). A “lei ndo é anulada”, mas sua fungcdo como mowdaymyog
“guia, guardid” de Israel chega ao fim para dar lugar a Cristo, pois somente através do
seu sacrificio propiciatério € que o ser humano (tanto judeu quanto gentio) pode ser
“justificado” graciosamente por Deus. Entdo, se a lei ndo ¢ anulada, mas a sua func¢ao
termina, por que Paulo diz que “confirmamos a lei por meio da fé”? Nossa hipotese é que
Paulo afirma que “por meio da fé (em Jesus), cumprimos totalmente o que a lei ordena”.
A unido/comunhao mistica com Cristo torna o individuo uma “nova criatura” (2 Co 5:17)
— livre da escraviddo do pecado, pois o seu Espirito habita nele, como um ser humano
livre e inocente, o individuo se volta para Deus (em amor, temor) e consequentemente
ama aquilo que o Criador criou: o seu proximo (Rm 13:10). Portanto, tanto o amor a Deus

quanto o0 amor ao proximo cumprem totalmente a lei, pois “o cumprimento da lei € o

12%6CRANFIELD, C. E. B. Romans 1-8 (International Critical Commentary). Bloomsbury T & T Clark,
2004, p. 224.

1257 ONGENECKER, Richard N. The Epistle to the Romans (New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids, Wm. Eerdmans Pub. Co., 2016, p. 456, 457.
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amor” (Rm 13:10 — (NAA)). Em outras palavras, a existéncia da lei continua através da

nova criatura que ama a Deus e ao teu proximo.

CONCLUSAO

Este capitulo foi uma proposta de exposi¢do da nova interpretacdo de Paulo a
respeito da “salvag¢do do ser humano”. Diante da controvérsia entre cristdos judeus e
cristdos gentios acerca do cumprimento dos preceitos da Tor& para serem justificados
diante de Deus, Paulo, entdo, aproveita este momento para expor sua posi¢éo a respeito
da salvacdo do homem. Em primeiro lugar, ele afirma que tanto judeus quanto gentios
sdo pecadores e por isso ndo sdo dignos de serem justificados por Deus, isto mostra que
0s judeus ndo sao superiores aos gentios. Em segundo lugar, ele contesta a afirmacao dos
cristdos judeus segundo a qual os cristdos gentios deviam cumprir os preceitos da Tora
(como se circuncidar) para serem justificados por Deus. De acordo com Paulo, a Tora ndo
serve como um meio de salvacdo do ser humano, pois ela ndo é capaz de libertar o ser
humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte. Ao invés disso, 0 meio de
salvacdo eficaz é quando o “ser humano ¢ justificado por fé, sem obras da lei”. Ele
aproveita este momento para expor sua posi¢do a respeito da salvacdo (a partir da sua
experiéncia mistica apocaliptica descrita em Galatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4), ele da
inicio a tese, na qual, “agora” (na era inaugurada por Cristo), 0 ato de justificacdo de Deus
é tanto uma iniciativa Dele realizada por Ele na morte fiel de Jesus Cristo quanto também
€ uma resposta de Deus a fé do ser humano em Jesus Cristo. Para que ocorra a “libertagado
do pecado e consequentemente da morte que ele gera”, o ser humano precisa ter f&¢ em
Jesus, ou seja, ele precisa estar em unido/comunhdo mistica com Cristo através do
recebimento do “Espirito de Cristo prometido” (Gl 3:14; Rm 8:9-(NAA)). Este Espirito
liberta o ser humano do pecado e da morte (Rm 8:1-8-(NAA)) e como consequéncia disso,
0 ser humano ndo é mais alvo da ira divina e seu pecado é cancelado. Por fim, Paulo
mostra que por meio da fé em Jesus, a lei ndo é anulada, mas cumprida totalmente. Este
cumprimento ocorre através do amor praticado pela “nova criatura” (a pessoa que € livre

do pecado e justificada por Deus) para com Deus e para com 0 seu proximo.
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CAPITULO 3

O Apostolo Paulo em Perspectivas Diferentes

No primeiro capitulo verificamos que havia um Judaismo baseado na alianca
sinaitica, ou seja, que anunciava a obrigacdo do cumprimento das leis estipuladas por esta
alianca para obter as bencéos de Deus. No segundo capitulo analisamos o texto paulino
de Romanos 3. Consequentemente, verificamos que Paulo rompe com o Judaismo Sinaita
que anunciava a “justificacdo e salva¢ao” por meio do cumprimento da lei, e se desloca
para um espago mistico de identidade que faz com que ele assuma uma nova forma de
“justificacdo e salvagdo” tanto do judeu quanto do gentio, a saber, por meio da fé (unido)
em/com Jesus. Portanto, para mostrar o impacto desse texto no mundo paulino, neste
capitulo discutiremos sobre a Nova Perspectiva do Judaismo do Segundo Templo, a
Antiga Perspectiva sobre Paulo, a Nova Perspectiva sobre Paulo, e por fim daremos a
nossa contribui¢do ao debate dentro da linha do misticismo apocaliptico de Paulo e do

Judaismo Sinaita.

3.1. A Antiga Perspectiva sobre Paulo

3.1.1. Peter Stuhlmacher

A pesquisa de Peter Stuhlmacher'?® avalia a “Nova Perspectiva sobre Paulo” e
expde com apreco a critica importante oferecida por Donald Hagner, que esta incluido
neste volume. Peter Stuhlmacher monta um desafio sincero e bem suportado com base
em estudos recentes estabelecido e mais sobre a compreenséo de Paulo da justificacéo.
Em particular, ele argumenta que os elementos forenses e misticos da doutrina de Paulo
sobre a justificacdo ndo devem ser jogados uns contra os outros. Ao invés disso, 0
entendimento de Paulo pode ser fielmente analisado apenas dentro do contexto de sua
missao apostolica a judeus e gentios e a expectativa da vinda do reino de Deus. Este livro

¢ uma boa critica introdutodria sobre a visao da “Nova Perspectiva sobre Paulo” (Sanders,

1258STUHLMACHER, Peter. Lei e Graca em Paulo: Uma resposta a polémica em torno da doutrina da
justificacdo. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010.
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Dunn, Stendhal e Wright). O livro expde o que a “Nova Perspectiva” ensina e a posi¢cao
contraria dos criticos. Stuhlmacher geralmente mantém o entendimento protestante
tradicional de justifica¢do. Ele afirma que a “distingdo entre justiga imputada” e justica
“eficaz” ndo pode ser mantida por Paulo. Ambas estdo juntas na concepg¢do do apdstolo.
No entanto, ele ndo sustenta que o Juizo Final para os cristdos “ndo ird determinar a sua
salvacdo ou condenacdo, mas apenas a sua posi¢do no reino de Deus e do seu Cristo”.
Assim, ele se separa daqueles que promovem um “Evangelho nomistico”. Finalmente, o
ensaio contributivo de Donald A. Hagner (capitulo 4) é uma leitura obrigatéria. Hagner
examina a Nova Perspectiva e vé se tem fundamentos biblicos. No geral, uma boa
pesquisa criticando um movimento que tem influenciado uma parte significativa do
Cristianismo da atualidade.

E importante mencionar o que Stuhlmacher diz no comego do seu livro para

entendermos a sua hipotese, entdo, o autor diz que

Hagner e eu temos convicgédo de que a doutrina da justificacdo ndo deve mais
permanecer obscurecida pelo falso entendimento, defendido por William
Wrede de Albert Schweitzer, de que se trata apenas de uma doutrina polémica
formulada contra 0s judaizantes, coisa de importancia secundéria em
comparacdo a salvacdo mistica ensinada pelo apostolo. Essa ideia foi
realimentada por alguns representantes da nova perspectiva. Mas o chamado
misticismo do apdstolo é uma implicacdo de seu conceito de expiagdo: Deus
fez com que “aquele que ndo conheceu pecado [Cristo], ele o fez pecado por
nos; para que, nele, fossemos feitos justica de Deus” (2 Co 5:21); a morte
sacrificial de Cristo sobre a cruz do Golgota é a base forense que Deus
providenciou para a justificacdo dos impios unicamente pela fé em Cristo. Essa
justificacdo diz respeito a sobrevivéncia dos judeus e dos gentios diante do
tribunal de Deus no fim dos tempos. Esse juizo final estd nas méos de Jesus
Cristo e leva ao estabelecimento do reino de Deus sobre toda a nova criagdo*?%°.

De acordo com o autor, a justificacdo ndo € um ensinamento somente voltado para
combater os judaizantes, e, portanto, ndo tem um papel inferior em relacdo a salvagédo
mistica, pelo contrario, a justificacdo é composta tanto do elemento forense quanto do
mistico. O misticismo esta presente no conceito de expiacao (morte de Cristo que cancela
0 pecado), ja o elemento forense também esta presente na morte sacrificial de Cristo, ou
seja, Deus, diante do seu tribunal, declarara justo somente aqueles que tiverem fé em
Cristo.

O autor ainda afirma que

O apostolo introduz seu ensino em Romanos 1:18-3:20 mostrando que o
horizonte maior da justificagdo esta no julgamento final. Ele deixa claro que
nenhum judeu ou gentio pode esperar ser aceito no julgamento final com base
em atos proprios de justica. Contra esse panorama, Paulo mostra em Romanos

259 hid, p. 12.
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3:21-30 que Deus mesmo, por sua graca, providenciou a base legal para a
justificacdo de judeus e gentios na morte expiatoria de Jesus. Deus demonstra
sua justica salvadora pela justificagdo de todas as pessoas que creem em Jesus
(cf. Rm 3:26, 30) com base na expiagdo realizada no Golgota. Mas a graca ndo
tem precedéncia sobre a justica na justificacdo. Antes, a justificacdo ¢ um
evento de justica santa em que a diferenca fatal entre o pecado e a santidade
de Deus n&o é obscurecida, mas vencida!?®,

Nossa hipOtese € que a partir da experiéncia mistica apocaliptica do Apostolo
Paulo descrita em Gélatas 1:1-24 e 2 Corintios 12:1-4, ele propde uma nova interpretagdo
a respeito da ‘“salvacdo do ser humano”. A justificagdo ndo ocorre por meio do
cumprimento da lei (porque é uma tentativa de obter a justica que vem Deus por meio dos
préprios esforgos), mas ocorre por meio da comunh&o/unido mistica com Cristo (fé em
Jesus). Portanto, a experiéncia mistica com Cristo antecede a justificacdo. A justificacao
ocorre por causa do sacrificio propiciatorio de Cristo e € comunicada aquele que tem fé
em Jesus. O efeito do sacrificio propiciatorio € triplo: a) libertar do poder do pecado; b)
cancelar o pecado e c) aplacar a ira de Deus. A justificacdo é o ato de Deus em declarar
alguém justo/inocente ou mais precisamente é o ato de Deus em absolver “todas as
acusagoOes” que foram feitas contra o individuo “por causa de seus pecados”. Além disso,
a justificacho ¢ uma iniciativa graciosa de Deus, isto ¢é, ela é um “favor
gratuito/imerecido” de Deus para o ser humano. E um favor gratuito/imerecido porque
“todos pecaram ¢ estdo privados da gloria de Deus v. 23” (nenhum ser humano merece
ser justificado por Deus por causa da sua rejeicao a Deus). O efeito da justificacéo é triplo:
a) declarar alguém inocente; b) gerar a paz com Deus e c) salvar do castigo eterno (morte
eterna).

De acordo com Hagner,

Proponentes da nova perspectiva, como os da perspectiva antiga (se é que
podemos usar esse nome), precisam ndo sé ocupar-se dos textos que parecem
sustentar seus pontos de vista, mas também explicar 0s que parecem ir contra
eles. Os que ndo se convencem da nova perspectiva devem ser capazes de lidar
com textos como Romanos 2:6-10, 13-16; 3:31; 8:3-4. Os defensores da nova
perspectiva tém de explicar textos como Romanos 3:20, 28; 4:4-6; 5:20; 11:6
e Galatas 2:16; 3:10-14 e nos convencer de que “obras da lei” em todos os
casos refere-se s6 aos marcos de fronteira e a fungéo social da lei?*.

Em sua concluséo, o autor diz que

N4&o posso negar que algumas ideias validas emergiram na nova perspectiva de
Paulo. Duvido, porém, que a nova perspectiva em si constitua uma trilha
importante para uma avaliagdo mais fiel de Paulo e do judaismo. Essa
revolugdo copérnica esta nos conduzindo por um caminho errado???,

12601 hid, p. 74, 75.

161HAGNER, Donald A. “Paulo e o judaismo”, In: Lei e Graca em Paulo: Uma resposta a polémica em
torno da doutrina da justificagcdo. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010, p. 130, 131.

1262| pid, p. 133.
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Nossa hipdtese é que o apdstolo Paulo deixa claro que a alianga sinaitica serve
como um meio de justificacdo e salvacdo para o judeu se ele for capaz de cumprir todas
as leis (Rm 2:12-29), mas isso € impossivel porque o judeu é pecador assim como 0
gentio. Entdo, como o judeu ndo € capaz de cumprir todas as leis e como a Tora ndo é
capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado que conduz & morte (Rm
8:1-8), Paulo mostra que ha um outro meio de se obter a justificacdo diante de Deus. Esse
meio é o sacrificio propiciatorio de Jesus que promove a libertacdo do pecado, o
cancelamento do pecado e o apaziguamento da ira de Deus (Rm 5:1-11; 8:1-11). Além
disso, Paulo diz que “por meio da fé (em Jesus) que nos torna uma nova criatura,
cumprimos totalmente o que a lei ordena” (Rm 3:31). O cumprimento da lei ocorre toda

vez que a nova criatura (2 Co 5:17) ama a Deus e ao proximo (Rm 13:10).

3.1.2. Mark A. Seifrid

Desde o tempo da Reforma, consideravel atencdo tem sido dada ao tema da
justificacdo no pensamento do apdstolo Paulo. O trabalho inovador de E. P. Sanders em
Paulo e Judaismo Palestino (1977) introduziu a “nova perspectiva sobre o Judaismo do
Segundo Templo” e gerou consequentemente a ‘“nova perspectiva sobre Paulo”,
provocando um debate em curso, que agora é dominado por grandes protagonistas.
Questdes teoldgicas fundamentais estdo em jogo. Neste novo estudo, Mark A. Seifrid!263
oferece uma analise abrangente da compreensdo de Paulo da justificacdo, a luz de temas
importantes, como a justica de Deus, a lei do Antigo Testamento, a fé, e o destino de
Israel. Um exame detalhado da justificacdo na carta aos Romanos é seguido por um
levantamento de todo o corpus paulino. A analise de Seifrid incorpora uma avaliacdo
critica da “nova perspectiva”, desafiando seus pressupostos mais béasicos e uma
reafirmagdo da teologia “centrada em Cristo” dos reformadores. Nesta exposi¢do ampla
da mensagem biblica da justificacdo, Seifrid contraria muitas das reivindicacdes dos
defensores da “Nova Perspectiva”, além de recomendar defini¢gdes mais claras de”
justificar / justi¢a”, definicdes de linguagem que ndo violem ou anulem a doutrina da

justica imputada. Por isso, ele afirma que “a obra de Deus na morte e ressurreicdo de

12633eifrid, Mark A. Christ, Our Righteousness: Paul’s Theology of Justification (New Studies in Biblical
Theology). Illinois: IVP Academic, 2001. Traduzido para a lingua portuguesa como “Justificacdo em
Cristo: O argumento da Teologia Paulina”. Sao Paulo: Hagnos, 2014.
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Cristo é “por nds’ e, portanto, um dom que nos ¢ concedido”?®*, Em outras palavras,
“nenhum esforco humano, mas somente a ac¢do incondicional de Deus traz
justificagdo”?%. Entretanto, “ele justifica ‘aquele que tem fé em Jesus (v. 26)”1?%¢, Do
mesmo modo, “porque somente a fé justifica, a distingao entre judeu e gentio foi superada
(v. 24). O que define a condi¢do humana ndo séo as diferencas étnicas, mas a queda e a
redencgdo universais”*?%’, Como resultado dessas exploragdes de termos biblicos e temas
chave, Seifrid em primeiro lugar abre o caminho em direcdo a uma visao mais biblica e

holistica da “fé*“. Segundo o autor,

A fé é dirigida ao Jesus crucificado e ressurreto. Na fé, o pecador opta por
tomar o partido de Deus em sua acusacao contra si, reconhecendo a justica de
Deus. Ao mesmo tempo, 0 mesmo pecador se apropria do dom de Deus em
Cristo, a quem ele “ofereceu” como um sacrificio vicario e por meio do qual
ele se torna a favor do pecador!?68,

A “f€¢” concorda que o ser humano ¢ culpado por causa da sua rebeldia contra
Deus e que Deus é justo. Em segundo lugar, ele explora como o evento da morte e
ressurreicdo deve ser entendido como um ato de Deus, que realizou a satisfagdo da sua
ira. O ato de perdoar e justificar € uma realidade. Além disso, “ser ‘justificado pela fé’ é

ser ‘justificado pelo sangue de Cristo’ (Rm 5:1, 9)”12%9

, € consequentemente, “estar ‘na
fé’ ¢ ser habitado por Cristo”'?’?, Portanto, a fé que acusa a si mesmo e reconhece Deus
em Cristo, abraca o sacrificio propiciatorio de Cristo que condena e remove o pecado para
que o Espirito do Cristo ressuscitado possa viver no crente. Em terceiro lugar, Seifrid,
consequentemente esclarece por que a fé esta em conexdo com a obediéncia. De acordo
com o autor, “a ‘fé¢’ ¢ uma questao de obediéncia, na qual ndo possuimos nenhum mérito
e justifica Deus em sua contenda contra nos [...] Pela fé, Deus torna-se nosso Deus. 1sso,
e nada menos, é obediéncia”'?"t, Além disso, o arrependimento é uma consequéncia desta
fé: ndo se pode estar unido com Cristo e permanecer da mesma forma. A “fé em Cristo”
promove o fim da velha criacdo que estava escravizada pelo pecado e era alvo da ira de

Deus e 0 comeco da “nova criagao” que tem paz com Deus. Portanto, a “justica de Deus

164SEIFRID, Mark A. Justificacdo em Cristo: O argumento da Teologia Paulina. Sdo Paulo: Hagnos,
2014, p. 67.

1265|bid, p. 67.

12861 bid, p. 67.

1267|bid, p. 67.

12881 bid, p. 69.

12691 bid, p. 139.

12101bid, p. 139.

271 bid, p. 157.
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ndo ¢ outra coisa sendo a ‘vida’ que é concedida ao que cré”'?’2, Em outras palavras, 0
processo de justificacdo (declarar alguém inocente) é a vitdria da vida sobre a morte.

Certamente, a doutrina da justica imputada esta presente em Romanos. Deus
imputa/atribui/comunica sua justica ao individuo que tem fé em Jesus (Rm 3:21-26). Em
outras palavras, Deus considera judicialmente tal individuo como justo/inocente das
acusacdes que foram proferidas contra ele, e consequentemente, merecedor da
recompensa de uma vida eterna com Deus. A fé é o elemento fundamental para que o
individuo entre em comunhao/unido mistica com Cristo e seja feito “nova criatura” (2 Co
5:17). Nesse novo estado (de vida), o individuo tem paz com Deus (Rm 5:1) e por isso, é
considerado justo/inocente por Deus e salvo da sua punicdo que é a morte eterna.

Em seu artigo?’3, o autor afirma que “a leitura de E. P. Sanders de Paulo sobre o
pano de fundo do ‘nomismo aliancista’ € um mal falho, uma vez que obscurece o
entendimento de Paulo da Cruz como sendo um trabalho de justificacdo dos impios™2"4,

De acordo com o autor,

Alguns elementos centrais do trabalho de Sanders sobre o Judaismo primitivo
servem ao seu proposito de comparagdo com Paulo um tanto pobremente. A
categoria de “nomismo de alianga” torna-se relativamente sem sentido para
descrever a soteriologia dos primeiros grupos judeus quando os termos da
alianca estdo em disputa. Eu tentei em outro lugar mostrar que Paulo rompeu
com uma crenga que essa expressdo vaga falha em articular suficientemente:
que a promessa de misericordia é dada aqueles que sdo fiéis a alianga. Embora
permanecendo aliancista em estrutura, dois escritos judaicos primitivos
representativos, a Regra da Comunidade de Qumran (1QS) e os Salmos de
Salomdo (SI. Sal.), restringem os beneficios da salvacdo da alianga a um grupo
limitado dentro da nacdo. Uma medida de individualismo entra aqui,
especialmente nos Salmos de Salomdo, uma vez que a salvacdo € agora
contingente a retiddo pessoal, aderéncia a Lei tal como foi interpretada dentro
da comunidade. Nem a escrita mostra qualquer falta de seguranga por parte dos
piedosos, nem qualquer indicacdo de que a salvacéo foi vista como obtida ou
merecida. Os Salmos de Salomdo atribuem libertagdo a divina misericordia. A
posicdo sola gratia dos materiais de Qumran é particularmente evidente. As
breves declaracfes autobiogréaficas de Paulo sobre sua vida antes de seu
encontro com Cristo estdo de acordo com esse padrdo, especialmente como
aparece nos Salmos de Salomdo. Ele ndo parece ter sofrido de uma
“consciéncia introspectiva” € muito provavelmente viu a justica que era sua
através da Lei como um presente de Deus!?",

O autor também afirma que

Duas importantes extensdes do paradigma de E. P. Sanders também falham
para iluminar Paulo em seu contexto. “Obras da Lei” ndo sdo simplesmente
fronteiras étnicas, como James D. G. Dunn afirma, mas marcas de piedade
também. A proposta de N. T. Wright que Cristo forneceu a solugdo para a
experiéncia de Paulo do exilio inverte a maneira pela qual a linguagem do

1272]bid, p. 38.

1213Geifrid, Mark A. “Blind Alleys in the Controversy over the Paul of History,”Tyndale Bulletin 45 (1994):
73-95.

12741bid, p. 73.

12751bid, p. 75, 76.
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exilio aparece nas cartas de Paulo. E contrariamente a suposi¢cdo comum, a
teologia da cruz e da justificacdo de Lutero ndo é estéril ou irrelevante, e esta
mais de acordo com Paulo do que tentativas recentes de entendé-1o*?7®.

Em relacdo as “obras da lei”, Seifrid diz que,

Dunn agora vé uma “justica nacionalista” representada por £pya vépov e
resumida na circuncisdo como o elemento primario da desobediéncia que
Paulo ataca. No entanto, o “orgulho” judaico nunca ¢ tratado como
transgressao retérica do texto. Ndo ha pedido de arrependimento, nem
acusacdo de culpa, simplesmente um desmantelamento da presuncdo judaica
de privilégio. A retdrica envolvendo o termo &pye vépov ndo é forense, mas
deliberativa, como indica o uso abundante da primeira pessoa do plural em
Romanos 3-4. Uma vez estabelecida a acusacédo de que o judeu é culpado com
o resto do mundo, Paulo se move em direcdo a explorar o significado que
aparece precisamente no ponto em que Paulo comega a se pér em contraste
com a obra salvadora de Cristo. Agora que Dunn admitiu que a transgressao é
um problema em Romanos 2-3, ele deve chegar a um acordo com a evidéncia
de que Paulo trata as “obras da lei” aqui ndo como transgressao, mas como um
falso caminho para a justica?”’.

O autor conclui que

Todas essas observacgdes nos ddo razbes para pensar que rejeitando £pya vépov
como uma garantia de salvacéo, Paulo rejeita a superioridade moral obtida pela
obediéncia, apesar de que os judeus que adotaram tal postura teriam atribuido
seu progresso a alianga graciosa de Deus com Israel. Pode ter havido um eco
distante do Fariseu de Lucas em oracdo no passado de Paulo, que ele também
ouviu em seus oponentes na Galacia: “Deus, eu te agradeco por ndo ser como
os outros seres humanos”. O quadro de Bultmann do judeu conscientemente se
esforcando para assegurar a justica através do esforgo pessoal é uma caricatura.
Mas é igualmente uma caricatura reduzir os debates de Paulo em Galatas e
Romanos a uma questo de privilégio étnico judaico'?™®,

No entanto, em relacdo ao “exilio”, Seifrid afirma que
b 9

Na verdade, o tema “exilio” parece ter funcionado para Paulo de uma maneira
precisamente oposta aquela que Wright e Scott propuseram. Est4 ausente das
declaracbes autobiograficas de Paulo sobre sua condigdo de pré-conversdo e
presente em sua interpretacdo do problema de Israel a luz da fé em Cristo. A
linguagem “remanescente” de Paulo emerge na retérica teodiceana de
Romanos 9-11 ndo como uma simples continuacdo do passado, mas em
conjunto com a decisiva promulgacéo da palavra divina de julgamento sobre
Israel. No tempo presente (év T@® viv kaup@®), Veio a ser um remanescente. A
proclamacdo apostdlica de Cristo aos gentios traz a provocagdo ao ciime ‘por
uma nagdo que ndo €’. Para Paulo, o advento do Messias ndo pds fim ao exilio
continuado de Israel, mas comegou outra vez: ‘Eis que eu coloquei em Sido
uma pedra de tropego e uma rocha de ofensa’. A desobediéncia com a qual
Paulo acusa Israel representa ndo apenas uma continuagéo, mas uma repeticéo
da recusa anterior de Israel a misericérdia de Deus. O passado de Israel ndo é
de rebelido desqualificada, “eles tém zelo por Deus”, mas Israel falhou em se
submeter a justica de Deus em Cristo. Por conta do Evangelho, eles se tornaram
inimigos. Esta convicgdo esta por tras do uso de Paulo da figura dos ramos de
oliveira, quebrada por causa de sua incredulidade*?™,

2761 hid, p. 73.
1277id, p. 82, 83.
1278 hid, p. 85.
219 hid, p. 91.
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Certamente, na literatura judaica do periodo do Segundo Templo havia um
entendimento de que os mandamentos/prescri¢cbes da Tora deviam ser cumpridos para
que tanto o individuo (judeu) quanto o povo de Israel permanecessem na alianga com
Deus e fossem justificados e salvos por Ele. Este Judaismo que expressava o “padrio da
alianga sinaitica” esta descrito nessa literatura como n0s mostra 0s seguintes documentos:
Palavras dos Luzeiros 4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O Texto de José
e Asenate, O Livro dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de Esdras, O
Testamento de Moisés, O Livro de Baruc e Judite (5:17-21; 8:18-23). Além disso, no
Salmo de Saloméo (9:4-5) também ha uma mencao sobre a obtencdo da justica salvadora

de Deus pelas obras individuais:

4 Nossas obras (estdo) na escolha e poder de nossas almas, para fazer o certo
e errado nas obras de nossas maos, e em sua justi¢a vocé supervisiona os seres
humanos. 5 Aquele que faz o que é certo salva a vida para si mesmo com o
Senhor, e aquele que faz o que é errado faz com que sua propria vida seja
destruida; porque os juizos justos do Senhor estdo de acordo com o individuo
e a familial?®,

Portanto, esta claro que o judeu devia cumprir as estipulacdes (leis) da alianca
sinaitica para gue obtivesse a justica salvadora de Deus. E, é isso que Paulo combate, a
saber, uma justificacdo e salvacdo que depende do esforco humano, em outras palavras,
uma justica salvadora alcancada por meio do cumprimento da lei (obras da lei).

Em relagdo a expressdo £pywv vopov “obras da lei”, nossa hipotese é que ela se
refere a0 cumprimento do conjunto de leis que a alianca sinaitica estipula. O fazer as
obras que a lei exige garante a obtencédo da justica salvadora de Deus. No entanto, Paulo
diz que a justificacdo é uma iniciativa graciosa de Deus, isto ¢, ela ¢ um “favor
gratuito/imerecido” de Deus para o ser humano. Entretanto, para se obter esta justica que
vem de Deus, € necessario gque se tenha fé em Jesus (comunhao/unido com Ele).

Por fim, nossa hipdtese ¢ que o “exilio regional de Israel” terminou com a saida
do remanescente fiel da Babilonia. Este exilio foi causado por causa da quebra da alianga
sinaitica. No entanto, “Israel” falha mais uma vez por tentar obter a justi¢a de Deus por
meio dos proprios esforgos (cumprimento da lei — Rm 9-11). Entdo, por causa da sua

recusa de buscar a justica de Deus pela f€, “Israel” ou mais precisamente “alguns judeus”

se tornaram inimigos de Deus e, por isso, serdo condenados a morte eterna. Mas, um

180CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 660.
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“remanescente fiel” que obtém a justica de Deus pela fé em Jesus (Rm 11:5; 26, 27) sera

salvo por Deus.

3.1.3. John Piper

Nicholas Thomas Wright, um estudioso do Novo Testamento e bispo de Durham
na Igreja da Inglaterra, passou anos estudando os escritos do apostolo Paulo e ofereceu
uma ‘“nova perspectiva” na teologia de Paulo. Uma de suas conclusdes ¢ que “as
discussbes sobre justificacdo em grande parte da historia da igreja, certamente desde
Agostinho estdo erradas, pelo menos em termos da compreensdo de Paulo”. A confianca
de Wright que a igreja interpretou Paulo de forma errada por quinhentos anos, dada a sua
enorme influéncia, desencadeou uma desconfianca por parte dos lideres cristdos como

John Pipert?, pastor e estudioso do Novo Testamento. O autor afirma que

Eu ndo vejo sua visdo como uma releitura convincente do que S&o Paulo
realmente disse. E eu acho que, como esta agora, trara grande confuséo para a
igreja em um ponto em que ela precisa desesperadamente de clareza. Ndo acho
que essa confusao seja a poeira necessaria que se deve resolver quando grandes
e novas descobertas forem feitas. Em vez disso, se eu ler a situacdo
corretamente, a confusdo é devido as ambiguidades nas préprias expressdes de
Wright, e ao fato de que, ao contrério de seu tratamento de alguns assuntos,
seu paradigma de justificacdo ndo se encaixa bem com a leitura comum de
muitos textos, e deixa muitas pessoas comuns sem a experiéncia
recompensadora de iluminagdo, mas com uma sensacdo paralisante de
perplexidade!??,

Além disso, Piper diz que

Minha conviccdo sobre N. T. Wright ndo é que ele esteja sob a maldicdo de
Gélatas 1:8-9, mas que seu retrato do evangelho - e da doutrina da justificacdo
em particular - é tdo desfigurado que se torna dificil reconhecé-lo como
biblicamente fiel. Pode ser que, em sua propria mente e coragdo, Wright tenha
uma compreensdo clara e firme do evangelho de Cristo e do significado biblico
da justificacdo. Mas, em minha opinido, o que ele escreveu levara a um tipo de
pregacdo que ndo anunciara claramente o que torna o senhorio de Cristo boas
novas para pecadores culpados, nem mostrara aqueles que estdo oprimidos
pelo pecado como eles podem permanecer justos na presenca de Deus'?,

Esta desconfianca conduz Piper a analise dos pressupostos de Wright. Em seguida
mostraremos alguns destes pressupostos. O primeiro diz respeito a “Justica de Deus”.
Segundo Wright, a justica de Deus ¢ “sua fidelidade a suas promessas da alianga com

Abrado, sua imparcialidade, seu lidar apropriado com o pecado e sua ajuda aos

1281p|PER, John. The Future of Justification: A Response to N. T. Wright. Illinois: Crossway Books, 2007.
1282|hid, p. 24.
12831hid, p. 15.
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desamparados”!?®*. Por outro lado, Piper diz que a “justica ¢ a fidelidade inviolavel de
Deus para manter o valor de sua gléria”'?%. Nossa hipdtese € que a “justica de Deus” é
ao mesmo tempo uma qualidade inerente de Deus, ou seja, “sua natureza ¢ justa ou ele é
justo” e uma atividade Dele, ou seja, “ele considera alguém justo”. Em outras palavras,
podemos dizer que a “justica ¢ a fidelidade de Deus a sua propria pessoa/natureza e
palavra”.

O segundo diz respeito ao “tempo que ocorrera a justificagdo”. Segundo Wright,

E melhor comegar do fim, com a visdo de Paulo do futuro. (a) O Unico Deus
verdadeiro finalmente julgard o mundo inteiro; naquele dia, alguns seréo
considerados culpados e outros serdo aprovados (Romanos 2.1-16). A defesa
de Deus destes ultimos no ultimo dia ¢ o seu ato de ‘justificacdo’ final
(Romanos 2.13)%28,

No entanto, Piper afirma que

E enganoso criar a impressdo de que, quando a palavra justificagdo é usada, o
primeiro pensamento, ou pensamento principal que vem a mente de qualquer
pessoa, seria 0 julgamento final e escatoldgico. 1sso ndo esta provado, e eu
acho que ndo é provavel na maioria dos casos em Paulo. 1sso ndo é negar a
realidade de um cendrio de tribunal futuro em que Deus julgara a favor de seu
povo. E mais uma adverténcia que a justificagdo nos escritos de Paulo pode
ndo ser tdo controlada pela concepgdo futura e escatoldgica, como Wright diz
que §1287

Nossa hipdtese é que o processo de justificacdo é tanto uma realidade presente
(Rm 5:1), isto é, o efeito dele ja é experimentado na presente era (a ira de Deus € desviada
e 0 pecado é cancelado porque o crente ja esta em unido/comunh&o mistica com o Espirito
de Cristo que fornece a vida e o liberta do poder escravizador do pecado “rebeldia contra
o Criador”) quanto uma realidade futura (no julgamento final que acontecerd na era
vindoura inaugurada por Cristo, Deus declarard a sentenga: “inocente” e recompensara o
que tem fé em Jesus com a vida eterna — Rm 3:30; 1 Co 15:50-57).

O terceiro diz respeito a “justica imputada”. De acordo com Wright,

O resultado disso tudo deve ser ébvio, mas é extremamente importante para
entender o Paulo. Se usarmos a linguagem do tribunal de justica, ndo faz
sentido algum dizer que o juiz imputa, concede, transmite, comunica ou
transfere, de qualquer outro modo, sua justica para o querelante ou para o
acusado. Justica ndo é um objeto, uma substancia ou um gas que possa ser

1Z%WRIGHT, N. T. The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology. London/New
York: T & T Clark, 1991, p. 36.

1285p|PER, John. The Future of Justification: A Response to N. T. Wright. Illinois: Crossway Books, 2007,
p. 69.

1285w RIGHT, N. T. “The Shape of Justification (2001)”. In: Pauline Perspectives: Essays on Paul, 1978-
2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 216.

1287p|PER, John. The Future of Justification: A Response to N. T. Wright. Illinois: Crossway Books, 2007,
p. 58.
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passado através da sala do tribunal. Para o juiz, ser justo ndo significa que o
tribunal o favoreceu. Para o querelante ou acusado, ser justo ndo significa que
ele ou ela tentou o caso corretamente ou imparcialmente. Imaginar o acusado
recebendo, de alguma forma, a justica do juiz é simplesmente um erro
categérico. Nao ¢ assim que a lingua funciona ... Se e quando Deus age para
vindicar seu povo, seu povo entdo, metaforicamente falando, teré o status de
“justi¢a”... Mas a justica que eles terdo nao sera a justica do proprio Deus. Isso
nido faz sentido algum?2%,

Entretanto, Piper diz que

Ha uma maneira muito diferente de ver as coisas. Tanto para o acusado como
para o juiz, a justi¢a ¢ “uma fidelidade constante de valorizar e sustentar a
gloria de Deus”. Isso € o que torna Deus ¢ os seres humanos “justos”. Portanto,
pode ser examinado neste tribunal de justica, que é de fato concebivel que a
justica do juiz seja recebida pelo acusado. Pode ser que, quando o acusado
necessitar de justica moral, o Juiz, que também é o Criador e Redentor, possa
encontrar uma maneira de fazer sua justica valer para o acusado, ja que é
exatamente a justica que ele precisa - a saber, uma fidelidade constante,
perfeita e representada pela gléria do Juiz?®°,

Nossa hipdtese é que a “justica de Deus” tem um sentido “atributivo: sua natureza
é justa e um sentido comunicativo: “ele considera alguém justo/inocente”. Aquele que
tem fé em Jesus (unido/comunhdo mistica com Ele) é libertado do poder escrazizador do
pecado e recebe o Espirito da vida (de Cristo), se tornando uma “nova criatura” e, por
isso, ndo esta mais em inimizade contra Deus, pois sob esta nova condicdo, ele é capaz
de amar e obedecer a Deus, ou seja, honrar e glorificar a Ele (Rm 1:18-31).
Consequentemente, Deus Aoyifopon “imputa, credita, atribui”*?%°, comunica sua justica
(Rm 4:5) ao individuo que tem fé em Jesus (Rm 3:21-26). Em outras palavras, Deus
considera judicialmente tal individuo como justo/inocente das acusaces que foram
proferidas contra ele, e como resultado, merecedor da recompensa de uma vida eterna
com Ele (salvacgdo eterna). Portanto, a justica de Deus é comunicada ao ser humano por
meio da fé (Gl 5:5).

2ZB\WRIGHT, N. T. What Saint Paul Really Said: Was Paul of Tarsus the Real Founder of Christianity?
Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1997, p. 98, 99.

1289p|PER, John. The Future of Justification: A Response to N. T. Wright. Illinois: Crossway Books, 2007,
p. 71.

1290RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 288.
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3.1.4. Donald Arthur Carson

D. A. Carson'®! solicitou a ajuda de muitos estudiosos para analisarem 0s
escritos produzidos pelo Judaismo do Segundo Templo. Ele é o editor da série de dois
volumes. O primeiro volume inclui quinze artigos, cada um analizando como é descrito
0s conceitos de justica, graca, eleicdo, alianca e lei em um determinado grupo de escritos
judaicos de cerca de 200 a.C para cerca de 100 d.C como os Apocrifos, 0s
Pseudoepigrafos, o Talmude, etc. Este volume é destinado a ser a base para o volume
dois, no qual a teologia paulina vai ser analisada. O segundo volume também inclui
quatorze artigos, cada um analizando como é elaborado os conceitos de justica,
justificacdo, fé, obras da lei e salvagdo em um determinado grupo de escritos paulinos.

O objetivo geral deste conjunto de dois volumes ¢ “tentar uma avaliagdo
competente do movimento multifacetado agora frequentemente conhecido como “a nova
perspectiva sobre Paulo”!?%2, O volume um mostra que “ndo é que Sanders esteja errado
em todos os lugares, mas ele esta errado quando tenta estabelecer que sua categoria esta
correta em todos os lugares”?®3, No livro dos Jubileus, por exemplo, “a elei¢io é
certamente pela graca. Mas, isso € mera iniciagdo; a salvacéo final, finalmente, depende
da obediéncia”?%, Entao, “¢ dificil ndo concluir que as categorias de nomismo da alianca
estdo por vezes erradas”!?®®. Portanto, Sanders cometeu um equivoco: ndo ha s6 uma
Visdo “nomista aliancista” que dominou todo o pensamento judaico antes de Cristo (ou

pouco depois). O volume dois, em seguida, completa o projeto, demonstrando que

Certamente, isto ndo significa que as varias leituras da “nova perspectiva” de
Paulo estdo erradas. Significa meramente que, com a crescente percep¢do das
abordagens diversas do nomismo representadas na literatura do Judaismo do
Segundo Templo, as linhas adotadas pelos intérpretes da nova perspectiva
desfrutam de menos presuncdo de estarem certas!2%,

Portanto, ao considerar que s6 uma visdo “nomista aliancista” dominou o

pensamento judaico no periodo do Segundo Templo, a “Nova Perspectiva sobre Paulo”

1291CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The
Complexities of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001.

. Justification and Variegated Nomism (The Paradoxes of Paul). Volume 2. Grand Rapids: Baker
Academic, 2004.
12921hid, p. V.
123CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The
Complexities of Second Temple Judaism). Volume 1. Grand Rapids: Baker Academic, 2001, p. 543.
12%1pid, p. 546.
12%1pid, p. 546.
1296CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Paradoxes
of Paul). Volume 2. Grand Rapids: Baker Academic, 2004, p. V.
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também cometeu um equivoco: ndo considerou a possibilidade de Paulo estar
combatendo uma visdo judaica sinaita, a saber, uma justificacao e salvacdo baseadas no
cumprimento da lei, em outras palavras, a obtencdo da “justica de Deus — que vem de
Deus” (a justificacdo e consequentemente a salvacdo) por meio de seus préprios esforgos
(Rm 9:30-32; 10:3; FI 3:9).

De fato, na literatura judaica do periodo do Segundo Templo havia uma “visdo
judaica condicionada pela alianga sinaitica”. Neste pensamento judaico sinaita, 0S
mandamentos/prescricdes da Tord deviam ser cumpridos para que tanto o individuo
(Judeu) quanto o povo de Israel permanecessem na alianga com Deus e fossem
justificados e salvos por Ele. Portanto, estd claro que o judeu devia cumprir as
estipulacdes (leis) da alianca sinaitica para que obtivesse a justica salvadora de Deus. E,
é isso que Paulo combate, a saber, uma justificacdo e salvacdo que depende do esforco
humano, em outras palavras, uma justica salvadora alcangada por meio do cumprimento
da lei (obras da lei). Este Judaismo que expressava o “padrdo da alianga sinaitica” esta
descrito na literatura judaica do Segundo Templo como nos mostra 0s seguintes
documentos: Palavras dos Luzeiros 4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O
Texto de José e Asenate, O Livro dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de
Esdras, O Testamento de Moiseés, O Livro de Baruc, Judite (5:17-21; 8:18-23) e Salmo
de Salomao (9:4-5).

3.2. A Nova Perspectiva sobre Paulo

3.2.1. Krister Stendahl

O primeiro erudito a questionar a interpretacao da “velha perspectiva” sobre a
“justificagdo pela fé&* foi Krister Stendahl!?®’. “Nascido em 1921 em Estocolmo, na
Suécia, foi ordenado ao ministério na Igreja da Suécia em 1944 e serviu como paroco
auxiliar numa paroquia antes de retornar a Universidade de Uppsala'?%, “Ao receber seu

doutorado em 1954, ele aceitou um convite para se juntar ao corpo docente da Harvard

12970s artigos de Krister Stendahl, “The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West” (1960)
e “Paul Among Jews and Gentiles” (1963), foram escritos inicialmente em sueco e publicados em inglés
no seu livro: STENDAHL, Krister. Paul Among Jews and Gentiles. Minneapolis: Fortress Press, 1976.
12%8STENDAHL, Krister. Paul Among Jews and Gentiles. Minneapolis: Fortress Press, 1976.
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Divinity School, onde ele ensinaria pelos proximos trinta anos'2%°. Ele ofereceu “muitas
contribuigBes aos estudos paulinos e ao dialogo ecuménico e inter-religioso”*3%. O autor
afirma que “na historia do Cristianismo Ocidental - e, portanto, em grande parte, na
historia da cultura Ocidental - 0 ap6stolo Paulo foi saudado como um herdi da consciéncia
introspectiva”®, Isso se deve a afirmagio de Paulo em (Rm 7:19): “Porque néo faco o

bem que eu quero, mas o mal que nédo quero, esse faco” (NAA). No entanto, para o autor

Seus insights quanto a solucdo desse dilema foram recentemente mais ou
menos identificados, por exemplo, com o que Jung chamou de Processo de
Individuacdo; mas isso é apenas uma reviravolta contemporanea da maneira
tradicional Ocidental de ler as cartas paulinas como documentos da
consciéncia humana®3®,

Por isso, o autor alerta que “tanto o historiador quanto o te6logo, tanto o psicélogo
quanto o leitor mediano da Biblia, estdo bem aconselhados a avaliar como essa hipotese
da contemporaneidade afeta seu pensamento e sua interpretacdo de escritos antigos”*33,
De fato, segundo o autor, “esse problema se torna agudo quando alguém tenta imaginar a
funcdo e a manifestagcdo da introspeccédo na vida e nos escritos do apdstolo Paulo”1304,

Além disso, ele acrescenta que

E 0 mais agudo, pois é exatamente nesse ponto que os intérpretes do Ocidente
encontraram o denominador comum entre Paulo e a experiéncia do homem,
uma vez que as declaragdes de Paulo sobre “justificacio pela f&” foram
aclamadas como a resposta ao problema que enfrenta o homem
implacavelmente honesto em sua prética de introspec¢do. Especialmente no
Cristianismo Protestante - que, no entanto, neste ponto tem suas raizes em
Agostinho e na piedade da Idade Média - a percep¢ao paulina do pecado foi
interpretada a luz da luta de Lutero contra sua consciéncia®®. Mas é
exatamente nesse ponto que podemos discernir a diferenca mais dréstica entre
Lutero e Paulo, entre o século XVI e o primeiro século e, talvez, entre o
Cristianismo Oriental e Ocidental*3%,

’

E importante notar que ‘“nesses assuntos, Lutero era um verdadeiro monge
agostiniano, ja que Agostinho pode bem ter sido um dos primeiros a expressar o dilema
da consciéncia introspectiva”'"’. O autor ainda acrescenta que “foi ele (Agostinho)'3%®

qguem aplicou a doutrina de justificacdo de Paulo ao problema da consciéncia

129 pid.

13001 i,

130ISTENDAHL, Krister. “The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West”. In: Paul Among
Jews and Gentiles. Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 78.

1302|hid, p. 78, 79.

1303 bid, p. 79.

104 hid, p. 79.

1305pgstaque nosso.

1306STENDAHL, Krister. “The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West”. In: Paul Among
Jews and Gentiles. Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 79.

1307 hid, p. 83.

1308Acréscimo nosso.



293

introspectiva, a pergunta: ‘Em que base a pessoa encontra a salvagio? %%, Nesta linha
de pensamento, Lutero “no agarrar de sua consciéncia introspectiva, ele pegou Paulo e
encontrou nele a resposta de Deus para seu problema, o problema do Ocidente, e 0

problema da piedade medieval tardia do Ocidente”*!%, Segundo Stendanhl,

As lutas internas de Lutero pressupdem o sistema desenvolvido de Peniténcia
e Indulgéncia, e é significativo que suas famosas 95 teses tomem seu ponto de
partida do problema do perd&do dos pecados como visto dentro da estrutura da
Peniténcia: “Quando nosso Senhor e Mestre Jesus Cristo disse: ‘Arrependa-se
(penitentiam agite) ...,” ele queria que toda a vida dos fiéis fosse um
arrependimento (ou peniténcia)”31,

Como exemplo, o autor mostra a interpretacdo Ocidental inteligente e
introspectiva de Galatas 3:24 (NAA): “De maneira que a lei se tornou nosso guardido
para nos conduzir a Cristo, a fim de que féssemos justificados pela fé”. De acordo com

ele,

Nos pensamos que quando alguém 1€ a palavra de Deus, deve-se perceber a
mensagem como vinda diretamente para nos, e quando a Biblia diz “nds” e
“nosso”, ¢ melhor levarmos para o lado pessoal. A lei, diz, era ou é “nosso
tutor” ou “nosso guardido”. Quem sou eu entdo para dizer: “As Escrituras
dizem ‘nosso’, mas neste caso refere-se a um tempo 14 atras, e ndo para mim”.
Mas “nosso” neste texto significa “eu, Paulo, com meus compatriotas judeus”,
e nada mais. E totalmente errado para aplicar esse “nosso” para nos gentios'3'2,

O apostolo Paulo lida com o problema do entendimento dos cristdos judeus e
cristdos gentios a respeito da justificagdo. Mas, com o surgimento dos interpretes
Ocidentais, tais como: Agostinho e Lutero, a justificacdo pela fé € deslocada do
Cristianismo do primeiro século (em que retrata a posicdo dos gentios no plano salvifico
de Deus) para a consciéncia “introspectiva” da humanidade ocidental (como 0 homem
pode ser aceito diante de Deus).

Outra questédo levantada por Stendahl diz respeito ao chamado ou conversdo de

Paulo, por isso, 0 autor pergunta e responde:

Qual é, entdo, a diferenca entre um chamado e uma conversdo? Talvez ndo seja
demais, mas sem discutir, vamos nos concentrar na distingdo apropriada entre
as palavras. A maioria de nés na tradicdo ocidental chegou a pensar no
desenvolvimento de Paulo como coincidente com o0 que comumente
descrevemos como uma experiéncia de conversdo. Mas isso leva a duas
dificuldades para um entendimento correto de Paulo. Em primeiro lugar, o

1309STENDAHL, Krister. “Paul Among Jews and Gentiles”. In: Paul Among Jews and Gentiles.
Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 16.

13101pid, p. 17.

BUSTENDAHL, Krister. “The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West”. In: Paul Among
Jews and Gentiles. Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 82.

1S2STENDAHL, Krister. “Paul Among Jews and Gentiles”. In: Paul Among Jews and Gentiles.
Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 22, 23.
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termo “conversdo” facilmente nos leva a colocar em jogo a ideia de que Paulo
“mudou de religido”: o judeu tornou-se cristdo. Mas ha motivos suficientes
para questionar tal modelo. Para comecar, as pessoas naqueles dias ndo
pensavam em “religides”. E, além disso, ¢ 6bvio que Paulo permanece judeu
ao cumprir seu papel de apostolo dos gentios!3t3,

E evidente que para o autor, Paulo recebeu um chamado Divino, mas este
chamado ndo fez com que Paulo se convertesse ao Cristianismo, pois ainda ndo existia
esta religido em termos oficiais. Entdo, Paulo continua sendo judeu, mas agora assume
um papel de “apdstolo dos gentios™.

Por isso, para Stendahl,

Os argumentos de Paulo a respeito da justificacdo pela fé ndo surgiram de sua
“luta com a interpretagdo judaica da lei”, e ndo sdo “uma doutrina de combate
dirigida contra o judaismo”. Seu lugar e fungdo, especialmente em Romanos,
ndo sdo primeiramente polémicos, mas apologéticos, pois ele defende o direito
dos gentios convertidos para serem membros completos do povo de Deus.
Quando ele usa o argumento “justificagdo pela f&” em Galatas, ele defende os
direitos de seus gentios convertidos contra a pratica de “judaizag@o”, ou seja,
de gentios que se submetem as leis da circunscri¢do e da alimentagdo. Além
disso, ndo ha base para acreditar que Paulo tivesse alguma dificuldade pessoal
em obedecer a leit®!4,

Além disso, Stendahl diz que

Aqui estd um ponto em que é igualmente importante discernir as diferencas
entre Paulo e Lutero. A experiéncia de Paulo ndo é aquela experiéncia interior
de converséo que a teologia do Ocidente tomou como certa. O que esta por tras
dessa distingio é algo muito sério. E que todos nés, no Ocidente, e
especialmente na tradicdo da Reforma, ndo podemos deixar de ler Paulo
através da experiéncia de pessoas como Lutero ou Calvino. E esta é a principal
razdo para a maioria dos nossos equivocos sobre Paulo. Em Lutero, por
exemplo, temos um homem que trabalha sob as exigéncias ameagadoras da lei
- um homem em desespero, um homem para quem a questdo teoldgica e
existencial ¢ “Como posso encontrar um Deus gracioso?” Ele era uma pessoa
que reconhecia que quanto mais ele tentava, mais ele ficava aquém, uma
pessoa que precisamente em sua piedade alcancava as profundezas do abismo
de futilidade e deficiéncias diante de Deus, uma pessoa que caminhava até os
préprios portbes do Inferno; uma pessoa que conhecia a culpa em sua
intensidade mais introspectiva. E este jovem que Lutero encontrou em Paulo e
em suas palavras sobre como “os justos viverdo pela f&” e em ditos similares,
a mensagem de Deus que o tirou do desespero e o colocou naquela poderosa
fortaleza de graca sobre a qual ele escreveu seu hino agitado?3tS,

Entdo, Stendahl conclui que

A justificagdo ndo mais “justificava” a posi¢do dos cristdos gentios como
judeus honorarios, mas tornou-se a resposta atemporal para os problemas e as
dores da consciéncia introspectiva do Ocidente. E Paulo ndo era mais visto

1331pid, p. 11.

BUSTENDAHL, Krister. “Sources and Critiques”. In: Paul Among Jews and Gentiles. Minneapolis:
Fortress Press, 1976, p. 130.

1815STENDAHL, Krister. “Paul Among Jews and Gentiles”. In: Paul Among Jews and Gentiles.
Minneapolis: Fortress Press, 1976, p. 12.
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“entre judeus e gentios”, mas Sim como guia para aqueles perplexos e
incomodados pela situagcdo humana. Seu ensinamento foi agora separado do
que ele havia visto como sua tarefa, sua missdo e seu objetivo - ser o apostolo
dos gentios®31e,

Dessa forma, baseado no que Stendahl disse, a nossa leitura individualistica de
Romanos surgiu na era moderna influenciada por Martinho Lutero, ou seja, por
quinhentos anos os adeptos da “velha perspectiva” estdo lendo Romanos de maneira
equivocada, a partir da perspectiva de Lutero, que como ser humano individual buscava
encontrar alivio para sua consciéncia pesada, ou seja, Lutero estava se opondo a Igreja
Catolica e inconformado com seus pecados estava tentando fazer boas obras e a sua
consciéncia “introspectiva” o acusava individualmente. O problema de Lutero é que ele
observou que a Igreja Catolica acredita em salvacdo por obras e Lutero ndo acreditava
mais em salvacdo por obras, entdo quando ele foi ler Romanos verificou que os judeus
(Igreja Catolica) acreditavam em salvacdo por obras e Paulo (Lutero) ndo acreditavam
em salvacdo por obras. Com isso, Lutero pegou seu problema individual e a sua
consciéncia “introspectiva” de como o homem pode ser aceito diante de Deus e confundiu
o paralelo Igreja Catdlica igual ao Judaismo e Paulo igual a Lutero. Por isso, que o
problema de Lutero com a sua “consciéncia introspectiva” (como “eu” como individuo
posso ser aceito diante de Deus) que € 0 nosso problema também, surgiu no mundo
Ocidental e ndo no Oriente. A questéo ¢ que Paulo ndo se preocupava com a “consciéncia
introspectiva”, ou seja, como o individuo pode ser aceito diante de Deus, ele nunca fez
esta pergunta: como ser salvo? Isso porque, ele era judeu, ja fazia parte da alianca.
Portanto, Lutero ao ler Romanos de maneira equivocada influenciou todos nés. Baseado
neste postulado, Romanos e o Judaismo do Segundo Templo comeca a ser interpretado
por uma “nova perspectiva”.

Em primeiro lugar, a partir da experiéncia mistica apocaliptica de Paulo ocorreu
o comeco de uma mudanca de paradigma na concepcao de Paulo sobre a “salvagao do ser
humano”. Para ele, agora (depois de sua experiéncia descrita em Galatas 1:1-24 e
2Corintios 12:1-4), a Tora ndo serve como um meio de salvacédo do ser humano, pois ela
n&o é capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte.
Ao inves disso, 0 meio de salvacéo eficaz é quando o “homem ¢ justificado por fé (por
meio da unido/comunhdo com Jesus — que é o sacrificio propiciatdrio pelos pecados dos

judeus e dos gentios), sem obras da lei” (Rm 3:1-31). Além disso, o fato de ser

1316|hid, p. 5.
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considerado justo/inocente/puro faz com que o homem (tanto judeu quanto gentio) seja
salvo da ira de Deus e receba a recompensa de uma vida eterna. Esta mudanca de
paradigma mostra que houve uma “conversdo” na maneira de interpretar 0 mecanismo de
“salvacdo tanto do judeu quanto do gentio”. Nao ha diferenca entre eles, pois todos sdo
pecadores (Rm 3:9). O cumprimento das obras da lei ndo serve para que o individuo seja
considerado justo/inocente por Deus (Rm 3:20). Mas a grande mudanca esta na acao de
Deus em estabelecer Jesus como sacrificio propiciatério para desviar sua ira e anular o
pecado do ser humano (Rm 3:25, 26). No entanto, para obter os beneficios desta atitude
de Deus, é necessario que tanto o judeu quanto o gentio tenham fé em Jesus
(unido/comunhdo com Ele) para que recebam o Espirito de Cristo ou Espirito da vida que
gera neles vida e paz. De fato, Paulo ndo deixa de ser judeu, mas sua interpretacdo a
respeito da “salvagdo do ser humano” muda. Entdo, ele “se volta/se converte”!3!” de uma
visdo exclusivista judaica sinaita a respeito da “salvacao do judeu” (0 judeu é salvo da ira
de Deus quando ele cumpre os preceitos da Tora) para uma visao pluralistica a respeito
da “salvacdo do judeu e do gentio” (tanto o judeu quanto o gentio sdo salvos da ira de
Deus quando eles tém fé em Jesus). Em segundo lugar, “os argumentos de Paulo a respeito
da justificagdo pela fé” surgiram a partir da sua experiéncia mistica apocaliptica descrita
em (Galatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4). Com base nela, Paulo combate a visdo
exclusivista judaica sinaita, segundo a qual, sO o povo judeu é “exclusivo de Deus”, isto
é, eleito para ser “santo/separado” e “puro” para Ele e, além disso, € condicionada ao
cumprimento dos mandamentos da Tora (o judeu s6 serd salvo da ira de Deus se ele
cumprir as leis que a alianca sinaitica estipula). De acordo com Paulo, o judeu ndo é
superior ao gentio, pois todos estdo sob o pecado. E a condicionalidade da alianca
sinaitica (a obrigatoriedade de cumprir a Tord) ndo serve para desviar a ira de Deus e
anular o pecado tanto do judeu quanto do gentio, pois todos estdo escravizados pelo
pecado que conduz a morte. Portanto, em nenhum momento, Paulo considera os “cristdos
gentios” como “judeus honorarios”, pelo contrario, ele enfatiza a nitida diferenga entre
eles em relagdo a primazia “das palavras reveladas de Deus” (Rm 3:1,2) como também
ele enfatiza a nitida semelhanca entre eles em relacdo a condicéo de pecadores (Rm 3:9-
18).

1870 substantivo feminino &moetpoen significa “atencdo, conversio”. BAUER, W; ARNDT, W;
GINGRICH, F.W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Christian Literature. Chicago
Press, 2001, p. 301. Ele vem do verbo émotpipm que significa “virar, virar-se, voltar, retornar, ser
convertido”. Ibid, p. 301. “Fazer voltar, reconduzir, converter-se, dirigir-se, voltar-se”. RUSCONI, Carlo.
Dicionario do Grego do Novo Testamento. Tradugdo: Irineu Rabuske. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 193.
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3.2.2. Ed Parish Sanders

Um dos primeiros proponentes da ‘“nova perspectiva sobre Paulo” a tentar
compreender a soteriologia do Judaismo do Segundo Templo sistematicamente a luz de
seu substrato cultural religioso foi Ed Parish Sanders'®8. A sua pesquisa ndo mostra a
teologia de Paulo, mas o paradigma da religido judaica, o qual ele descobre o “padrao da
religido” judaica a respeito da salvacdo. Esta tese traz a sistematiza¢do da “nova
perspectiva sobre o Judaismo do Segundo Templo” que influenciou muitos autores.

Em seguida analisaremos os conceitos-chave de Sanders para compreendermos
melhor a sua pesquisa. O autor inicia seu livro com a exposicdo da sua metodologia.
Segundo o autor, “eu tentei comparar o judaismo, entendido em seus proprios termos,
com Paulo, entendido em seus proprios termos” 31, “Outra maneira de declarar o assunto
é explicar que estou tentando realizar pelo menos seis coisas. Os principais objetivos sao

estes”1320;

- considerar metodologicamente como comparar duas (ou mais) religiGes
relacionadas, mas diferentes;

- destruir a visdo do Judaismo Rabinico, que ainda é predominante em muito,
talvez mais, na erudi¢cdo do Novo Testamento;

- estabelecer uma visdo diferente do Judaismo Rabinico;

- Argumentar um caso relativo ao Judaismo Palestino (isto é, o Judaismo como
refletido no material de proveniéncia palestina) como um todo;

- defender uma certa compreensdo de Paulo;

- fazer uma comparagéo entre Paulo e o Judaismo Palestino!32.,

O autor diz que “0 quarto e o sexto constituem o objetivo geral do livro, enquanto
espero realizar os outros ao longo do caminho”!3??, Na primeira parte do livro, Sanders
procura realizar o quarto objetivo: mostrar qual ¢ o “padrdo de religido do Judaismo
Palestino ou do Segundo Templo”. Para isso, em primeiro lugar, ele precisa elencar as
diferentes posicGes sobre a interpretacdo da relacdo de Paulo com o Judaismo Palestino,

entdo, ele diz que

Existem basicamente trés posicbes sobre a questdo do relacionamento
fundamental de Paulo com o Judaismo Palestino: que, por causa de numerosos
e importantes acordos detalhados, Paulo deveria ser visto como essencialmente
um rabino que achava que o Messias havia chegado (Davies); que, apesar de
alguns acordos detalhados, a religido de Paulo é basicamente antitética a do
Judaismo Palestino (provavelmente a visdo majoritéria); e que Paulo tinha
pouca relagdo com o Judaismo Palestino de uma forma ou de outra (Sandmel).

18I8SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977.

189 pid, p. xi.

1329]hid, p. xii.

13211bid, p. xii.

1322]hid, p. xii.
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Com relagdo as declarages polémicas de Paulo sobre o Judaismo, ha
basicamente trés posi¢des: que elas ndo representam sua visdo fundamental e
devem ser desconsideradas como a polémica do momento (Davies); que elas
estdo no ponto e representam a antitese basica de Paulo e Judaismo (a maioria);
e que elas realmente ndo tocam o Judaismo que é conhecido de fontes
rabinicas, e assim deve ser explicado como se referindo a alguma outra forma
de Judaismo ou como surgindo de uma necessidade apologética imediata
(Montefiore, Moore)*32,

De alguma forma, segundo o autor, estas visdes sdo insatisfatorias. Por isso, ele

afirma que

O que é necessario é uma comparacdo que leve em consideracdo tanto os
numerosos acordos quanto os desacordos - ndo apenas as discordancias como
declaradas por Paulo, mas aquelas evidentes do lado judaico, a discrepéncia
entre a descri¢do de Paulo do Judaismo e Judaismo como refletida em fontes
judaicas. O que é necessario, em outras palavras, é comparar Paulo em seus
préprios termos com o judaismo em seus proprios termos, uma comparagao
ndo de esséncias de uma linha ou de motivos separados, mas de uma religido
inteira com uma religido inteira. E essa tarefa que desejamos empreender aqui
e que agora precisa ser metodologicamente descrita®®?,

A partir desta afirmacdo, Sanders ira descrever sua metodologia de comparacéo

entre uma religido e outra. De acordo com o autor,

Eu tentarei evitar uma descricdo muito abstrata do método a ser seguido aqui,
pois 0 método sera imediatamente aplicado e poderd ser testado em sua
aplicacdo. Eu sou da opinido, no entanto, que a histdria da comparacao entre
Paulo e Judaismo é um exemplo particularmente claro da necessidade geral de
melhoria metodoldgica no estudo comparativo da religido. O dificil é se
concentrar no que deve ser comparado. Ja vimos que a maioria das
comparag0es sdo de esséncias reduzidas (fé versus obras; cf. liberdade versus
lei, uma religido espiritual versus uma religido materialista e comercial e
similar) ou de motivos individuais. Nenhuma destas constitui uma categoria
adequada de comparagdo®®?®,

Assim sendo, o autor diz que

O que é claramente desejavel, entdo, é comparar uma religido inteira, partes e
tudo, com uma religido inteira, partes e tudo; para usar a analogia de um
edificio, para comparar dois edificios, ndo deixando de lado seus tijolos
individuais. O problema é como descobrir duas totalidades, ambas
consideradas e definidas em seus préprios méritos e em seus proprios termos,
para serem comparadas umas com as outras. Eu acredito que o conceito de

“padriio de religiio” torna isso possivel'3%,

123hid, p. 11, 12.
12hid, p. 12.
125 hid, p. 12.
1326 hid, p. 16.
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O autor mostra que para comparar duas religibes como um todo, € necessario

seguir um “padrao de religidao”. Em primeiro lugar, ele mostra o que ndo ¢ “um padrao de

religido™:

1. Por “padrao de religido”, ndo me refiro a uma religido historica inteira - todo
o Cristianismo, Judaismo, Islamismo, Budismo e tal - mas apenas uma
entidade dada, mais ou menos homogénea. Para nossos propdsitos, o0
“Paulinismo” ¢ uma religido. Uma religido neste sentido ndo precisa se
restringir a uma figura, mas pode abracar milhGes de pessoas ao longo de
centenas de anos, desde que a mesma compreenséo béasica da religido e da vida
religiosa seja obtida. Provavelmente, seria possivel descrever o Luteranismo
como uma “religido” nesse sentido. Em uma entidade tdo grande, seria preciso
levar em conta as diferencas em pontos individuais e até mesmo grandes
divergéncias aqui e ali, mas presumivelmente (ndo sou estudioso do
Luteranismo) ha concordancia suficiente sobre elementos essenciais e
coeréncia suficiente para considerar o Luteranismo como uma ‘religido’ no
sentido em que o termo é usado aqui.

2. Um padrdo de religido ndo inclui toda proposicéo teoldgica ou todo conceito
religioso dentro de uma religido. O termo “padrio” aponta para a questdo de
como nos movemos do ponto de partida légico para a conclusdo l6gica da
religido. Excluidos do padrdo propriamente dito estdo questdes especulativas
sobre como o0 mundo foi criado; quando o fim vird; qual serd a natureza da vida
apos a morte; a identidade do Messias; e similar. Uma grande parte da pesquisa
que investigou a relacéo entre Paulo e Judaismo e as relagdes entre 0s varios
partidos dentro do Judaismo concentrou-se apenas em tais questdes. E minha
hipotese que o padrdo de religido, a sequéncia desde o ponto de partida até a
sua concluséo, ndo varia necessariamente de acordo com as respostas dadas a
tais questdes especulativas. Isto ndo significa que uma questdo especulativa
ndo possa afetar o padrdo da religido. A auséncia da visdo de que a historia
comeca e termina, por exemplo, pode muito bem proibir os tipos de religido
que sdo mais comuns no Judaismo e no Cristianismo. Precisamente 0 que
acontece no comego e no fim da historia, no entanto, ndo precisa ser um ponto
decisivo para o padrdo da religido®?’.

Em segundo lugar, ele mostra o que ¢ “um padrao de religiao”:

Um padréo de religido, definido positivamente, é a descricdo de como uma
religido é percebida por seus adeptos a fungdo. ‘Percebido para funcionar’ tem
0 sentido ndo do que um aderente faz no dia-a-dia, mas de como entrar e
permanecer sdo entendidos: a maneira pela qual uma religido é entendida para
admitir e reter membros é considerada para ser a maneira que ela funciona. Isto
pode envolver atividades cotidianas, como orac@es, lavagens e similar, mas
nos estamos interessados ndo tanto nos detalhes dessas atividades quanto em
seu papel e significado no “padrdo”: em quais principios eles se baseiam, o que
acontece se eles ndo sdo observados e similar. Um padrdo de religido tem,
portanto, muito a ver com os itens que uma teologia sistematica classifica sob
‘soteriologia’. “Padréo de religido” é um termo mais satisfatorio para o que
vamos descrever do que “soteriologia”. Por um lado, inclui mais do que a
soteriologia geralmente faz: inclui o ponto de partida I6gico da vida religiosa,
assim como seu fim, e inclui os passos intermedidrios. Por outro lado, a palavra
soteriologia tem certas conotacbes que nem sempre sdo totalmente
apropriadas. Ela pode significar uma preocupa¢do com o outro mundo, por
exemplo; ou pode implicar que todos precisam de uma salvacdo que ndo
possuem, implicando, assim, um conceito de pecado original. Como grande

1327)pjd, p. 16, 17.



300

parte do Judaismo ndo é do outro mundo, e como um conceito de pecado
original ou mesmo universal esta faltando na maioria das formas de Judaismo,
tais conotagdes seriam infelizes. Ocasionalmente pode ser apropriado ou Util
usar o termo ‘soteriologia’, mas deve-Se ter em mente as restricGes acima. O
melhor termo descritivo ¢ “padrdo de religido”. Uma religido funcionara de
uma forma ou de outra, mesmo se o fim no seja a salvacdo da perdigao®3?8,

E importante notar que Sanders esta preocupado em estabelecer qual é o “padrio
de religido” do Judaismo Palestino para depois determinar um “ponto de comparagao”
entre o “padrao de religiao” do Judaismo Palestino e o “padrao de religido” paulino. O
autor ndo considera a “religido histdrica inteira” como “padrao de religido”, pelo
contrério, ele considera como “padrdo de religidao” uma “entidade homogénea” que
determina como € a entrada e a permanéncia nela mesma, isto €, qual é o modo que ela

funciona. Por isso, o autor afirma que

O ponto de comparacédo, entdo, serdo padrbes de religido. Um padrdo néo
consiste de temas separados, mas nds estamos mais preocupados em obter 0s
temas dentro da estrutura adequada de cada religido do que em comparar um
tema em alguma parte do Judaismo com um tema similar em Paulo. Uma vez
que os Vvarios padrBes inteiros emergem claramente, a comparagdo pode
ocorrer, e ndo antes3?°,

Diante do exposto, fica claro que Sanders ndo quer comparar um tema de um
determinado segmento do Judaismo Palestino com um tema semelhante em Paulo como
também ndo deseja fazer “comparagoes de esséncias reduzidas (fé versus obras; liberdade
versus lei, uma religido espiritual versus uma religido materialista)”. O propdsito do autor
é entender o funcionamento da estrutura do Judaismo Palestino para em seguida extrair
o0s temas que estdo incluidos nela. Posto que tanto o “padrdo de religiao” do Judaismo
Palestino quanto o “padrao de religido” paulino sdo compreendidos corretamente, a
comparagao entre eles pode acontecer.

No entanto, Sanders afirma que

N&do se pressupde que haja apenas um padrdo de religido no Judaismo
Palestino. A discussdo do método de comparar um padrdo de religido com
outro ndo pressup8e que no final do estudo teremos precisamente dois padrdes;
indica apenas 0 método. Pode haver inimeros padrdes de religido que sdo
refletidos na literatura judaica palestina. O padréo de religido de Paulo poderia
concordar com um desses ou com nenhum deles. De fato, mesmo dentro do
pensamento de Paulo, poderia haver uma grande inconsisténcia que indicaria
que ele ndo tinha um padréo claro de religido®*%,

1328|hid, p. 17, 18.
13291 bid, p. 18.
1301 bid, p. 18.
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Baseado no que o autor disse, 0 Judaismo Palestino pode ter mais de um “padrao
de religiao”. E, Paulo com seu “padrao de religido” poderia estar de acordo com um destes
padrdes ou simplesmente poderia ndo possuir um “padrdo definido de religido”. Por fim,
0 autor expde que sua “intencdo, ao contrério, é responder & questdo da relacdo bésica
entre a religido de Paulo e as formas de religido refletidas na literatura judaica
palestina”t33!,

Em seguida, Sanders analisa a Literatura Tanaitica, os Manuscritos do Mar Morto
e uma selecdo de obras dos escritos Apdcrifos e Pseudepigrafos, tais como: a) Ben
Siraque; b) 1 Enoque; c) Jubileus; d) Os Salmos de Salomé&o e e) 4 Esdras. O autor
pretende estabelecer o “padrdo de religido” do Judaismo Palestino baseado na anélise
deste corpo de literatura judaica. Entdo, ap0s sua analise, Sanders definiu esse padréo de

religido como “nomismo da alianga”. Ele expde dessa forma esse padrao:

O ‘padrdo’ ou ‘estrutura’ do nomismo da alianga ¢ este: (1) Deus escolheu
Israel e (2) deu a lei. A lei implica tanto (3) a promessa de Deus de manter a
eleiclo quanto (4) a exigéncia de obedecer. (5) Deus recompensa a obediéncia
e pune a transgressdo. (6) A lei fornece meios de expiagdo, e a expiagéo resulta
em (7) manutengdo ou restabelecimento do relacionamento da alianca. (8)
Todos aqueles que sdo mantidos na alianca pela obediéncia, expiagdo e
misericordia de Deus pertencem ao grupo que serd salvo. Uma interpretacéo
importante do primeiro e Gltimo ponto é que a eleicéo e, finalmente, a salvacdo
sdo consideradas existentes a partir da misericordia de Deus antes do que por
realizacdo humana?®®,

Certamente, tanto a eleicdo quanto a salvacdo tém origem na graca e na
misericérdia de Deus, no entanto, para que o individuo seja salvo por Deus, ele precisa
cumprir as leis estipuladas pela alianga sinaitica. Portanto, esta alianca tem seu
componente de “graca” pelo fato de Deus ter escolhido Israel para ser seu povo e ter
fornecido os meios de expiacdo do pecado para o “restabelecimento do relacionamento
da alianga”, entretanto, ela também tem seu componente “legalista” porque Israel deve
cumprir suas leis para permanecer nela (realizagdo humana), caso contrario esta nacao
sofre severas punicGes e até mesmo o rompimento da alianga com Deus (perda da
salvacdo).

Analisaremos algumas partes do mesmo texto que Sanders analisou em sua obra,
isto €, o Livro dos Jubileus, para comparar 0 que estes textos dizem com as afirmacoes
do autor sobre eles.

Em Jubileus (15:26-30) esté decrito o fundamento da salvacéao de Israel:

31hid, p. 10.
132hid, p. 422.
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26 E qualquer um que nasce cuja propria carne ndo é circuncidada ao oitavo
dia, ndo é dos filhos da alianca que o SENHOR fez para Abrado, desde que
(ele é) das criangas de destruigdo. E ndo ha, portanto, nenhum sinal sobre ele,
para que ele possa pertencer ao Senhor, porque (ele estd destinado) a ser
destruido e aniquilado da terra e ser arrancado da terra porque ele quebrou a
alianca do 27 Senhor nosso Deus. Porque a natureza de todos os anjos da
presenca e todos os anjos da santificacdo era assim desde o dia de sua criacéo.
E na presenca dos anjos da presenca e dos anjos da santificagdo, ele santificou
Israel para que eles pudessem estar com ele e com seus santos anjos. 28 E vocé
comanda os filhos de Israel e deixe eles manterem este sinal da alianca para as
suas geracdes para uma ordenanca eterna. E eles ndo serdo arrancados 29 da
terra, porque o mandamento foi ordenado para a alianca, para que eles 30 0
guardassem para sempre para todas as criancas de Israel*3%3,

Como bem disse Sanders, “a salvacdo aqui parece ser tanto eterna (com Deus e
seus anjos) quanto temporal (de posse da terra), mas em qualquer caso, nds vemos que
seja qual for a salvacdo, ela é de Israel”***, Além disso, o fato de “alguém” (judeu) néo
ser circuncidado ao oitavo dia, faz com que este individuo (judeu) seja “destruido e
arrancado da terra”, pois ele “quebrou a alianga do Senhor” (Gn 17:14). Ao quebrar a
alianca com Deus, este individuo (judeu) perde tanto a salvacao eterna (ndo estara com
Deus e com seus santos anjos) quanto a salvacao temporal (ndo possuiré e vivera na terra).

Em Jubileus (15:32-34) esta descrito a possibilidade de ‘“alguns” judeus

quebrarem a alianca com Deus:

32 Mas sobre Israel, Ele ndo nomeia algum anjo ou espirito, pois sé Ele é seu
governante, e Ele preservard eles e exigira eles das maos de seus anjos e seus
espiritos, e da méo de todos os seus poderes a fim de que Ele pudesse preserva-
los e abengod-los, e que eles pudessem ser dele e Ele 33 pudesse ser deles daqui
para frente e para sempre. E agora eu te anuncio que as criancas de Israel ndo
se manterdo fiéis a esta ordenanga, e eles ndo circuncidardo seus filhos de
acordo com toda esta lei; porque na carne da sua circuncisdo eles omitirdo esta
circuncisdo de seus filhos, e todos eles, 34 filhos de Belial, deixardo seus filhos
incircuncisos como eles nasceram. E havera grande ira do Senhor contra as
criangas de Israel, porque eles deixaram a Sua alianca e se desviaram da Sua
palavra, e provocaram e blasfemaram, visto que eles ndo observam a ordenanca
desta lei; pois eles trataram seus membros como o0s gentios, de modo que eles
podem ser removidos e erradicados da terra. E ndo havera mais perddo ou
remissdo da culpa para eles [de modo que haja remisséo e perddo] por todo
pecado deste eterno erro33®,

Ao analisar esta passagem, Sanders faz as seguintes afirmacdes:

Apesar desta visdo e da énfase na descendéncia fisica de Jac, o autor é da
opinido de que alguns israelitas serdo condenados. A descendéncia fisica é a

133CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 87.

13%4SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 367.

135CHARLES, Robert H. The Book of Jubilees. In: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 37.
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base da eleigdo, e a eleigdo é a base da salvagdo, mas a descendéncia fisica
de Jaco ndo € a Unica condicdo da salvagéo®®,

Aqui nés vemos que ‘Israel’, que sera preservado e abengoado por Deus para
sempre, ¢é distinguido de (algumas das) ‘criangas de Israel’, que se tornam
apostatas e sdo condenadas sem esperanca de perdao. Aquele que ndo observa
o mandamento de circuncidar ndo apenas desobedeceu, ele “quebrou a alianga”
(15.26) ou “abandonou Sua alianga” (15.34)%3%,

Rejeicdo de qualquer um destes mandamentos, como a transgressdo do
mandamento de circuncidar, foi considerado pelo autor como abandonando a
alianca e, assim, perdendo a posicdo de alguém como um membro de Israel e
alguém destinado a salvacéo eterna®®,

Além disso, 0 ndo-cumprimento de outros “mandamentos” também faz com que
o individuo (judeu) quebre a aliangca com Deus e ndo tenha direito a expiacéo:
1) Guardar o Sabado - Jubileus (2:26-27):

26 E vocé, comanda as criancas de Israel, e deixe-0s guardar este dia de modo
que eles possam santificA-lo e ndo fazer qualquer trabalho nele, e nado
contamina-lo, porque é 27 mais santo do que qualquer dia. E toda pessoa que
o0 contamina deixe ela certamente morrer. E quem quer que faga algum trabalho
nele, deixe ele certamente morrer para sempre [...]*%° (Ex 20:8; 31:13)

2) Comer comida com sangue - Jubileus (6:12-13):

12 Este testemunho est4 escrito a teu respeito, de modo que vocé possa guarda-
lo sempre, para que vocé ndo coma sangue dos animais nem aves nem gado,
durante todos os dias da terra. E 0 homem que comer o sangue dos animais ou
gado ou passaros durante todos os dias da terra 13 sera arrancado, ele e sua
descendéncia da terrat3*, (Dt 12:23)

3) Dar sua filha ou irma em casamento para um gentio — Jubileus (30:7, 8, 10):

7 E se houver algum homem em lIsrael que deseje dar sua filha ou sua irmd a
qualquer homem que seja da descendéncia dos gentios, deixe ele certamente
morrer, e deixe ele ser apedrejado porque ele causou vergonha em lIsrael. E
também a mulher sera queimada com fogo, porque ela contaminou o0 nome da
casa de seu pai, e assim 8 sera arrancada de Israel*®**, (Gen 34:7; Dt 7:3)

10 E néo ha limite de dias para esta lei. E ndo ha remissdo ou perddo, exceto
que 0 homem que causou a corrupcdo de sua filha serd extirpado do meio de
todo o Israel [...]

4) Deitar com a mulher do seu pai - Jubileus (33:10-14; 16-17):

10 Por isso esta escrito e ordenado nas tabuas celestiais que um homem nao se
deite com a mulher de seu pai, e ndo descubra a veste de seu pai porque isso é

1338SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 368.

13371hid, p. 368.

13%8]pid, p. 368.

139CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 58.

13401pid, p. 67.

13411pid, p. 112, 113,
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corrupcao. Eles certamente morrerdo juntos, 0 homem que se encontra com a
esposa de seu pai e também a esposa porque eles fizeram uma contaminagao
sobre a 11 terra. E ndo havera contaminagao perante nosso Deus entre 0 povo
que 12 ele escolheu para si como possessdo. E novamente esta escrito uma
segunda vez: “Deixe alguém que mente com a mulher de seu pai ser
amaldigoado porque ele descobriu a vergonha de seu pai.” E todos os santos
do SENHOR disseram: “Assim seja, assim seja”. 13 E tu, Moisés, ordena as
criancas de Israel e deixa-os guardar esta palavra, porque é um juizo digno de
morte. E isto é uma contaminacdo. E ndo ha perdao para expiar um homem que
fez isso para sempre, mas apenas para executa-lo e mata-lo e apedreja-lo e tira-
lo do meio das 14 pessoas de nosso Deus. Pois qualquer homem que faz isto
em Israel ndo deve ter vida por um Unico dia na terra porque ele é desprezivel
e poluido. (Lev 20:11; Dt 22:30)

16 Pois a ordenanga, o0 juizo e a lei ndo foram revelados até entdo (como)
concluidos para todos, mas em seus dias (ela €) como a lei dos tempos e dias
(designados) e uma lei eterna para as geragdes eternas. 17 E esta lei ndo tem
consumacao de dias. E também ndo ha perd&o para isso, mas apenas que ambos
devem ser arrancados do meio do povo. No dia em que eles fizerem isso, eles
serdo mortos*#,

5) Desejar ferir seu irmdo — Jubileus (36:8-11):

8 vocé vai temé-lo e adord-lo. E (que) cada um amard seu irmao com
compaixao e justica e ninguém desejard o mal para seu irmdo, desde agora e
para sempre, todos os dias de sua vida, para que vocé prospere em todos 0s 9
seus atos e ndo seja destruido. E se qualquer um de vocés buscar o mal contra
seu irmao, saiba que a partir de agora cada um que busca o mal contra seu
irmdo caird em suas maos e serd arrancado da terra dos viventes e sua
descendéncia serd 10 destruida debaixo do céu. E no dia do tumulto e
execracdo e indignacéo e ira, (entdo) com fogo ardente devorador, assim como
ele queimou Sodoma, assim também ele vai abalar sua terra e sua cidade e tudo
0 que sera dele. E ele sera exterminado do livro da disciplina da humanidade,
e ele ndo sera escrito (no alto) no Livro da Vida, pois (ele esta escrito) naquele
que seré destruido e passara a execragdo eterna assim que seu julgamento sera
sempre renovado com eterna censura e execragdo e ira e tormento 11 e
indignacdo e pragas e enfermidades. Eu tenho falado e exortado vocés, meus
filhos, de acordo com o julgamento que vird sobre 0 homem que deseja ferir
seu irmdo®34, (Ex 21:12, 14; Nm 35:16-21; Dt 19:11)

6) Observar a festa da Pascoa — Jubileus (49:8-9):

8 adiar (ele) de dia para dia, ou de més para més. Pois é uma ordenanca eterna,
e gravada nas tdbuas celestiais, concernente a todas as criancas de Israel, que
elas devem observa-la todos 0s anos no seu dia uma vez por ano, por todas as
suas geragdes; e ndo ha limite de dias, pois isso é ordenado 9 para sempre. E 0
homem que é livre da impureza, e ndo vem observa-la em ocasido de seu dia,
de modo a trazer uma oferta aceitavel diante do Senhor, e comer e beber diante
do Senhor no dia de sua festividade, aquele homem que esta limpo e proximo
a mao serd cortado; porque ele ndo ofereceu a oferta do Senhor a seu tempo
determinado, ele tomara sobre si a culpa®®*. (Ex 12)

1392|hid, p. 119.
13831 hid, p. 124.

134CHARLES, Robert H. The Book of Jubilees. In: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament. Vol 2. Oxford: Claredon Press, 1913, p. 80.
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Portanto, se (algum) judeu transgredir um destes mandamentos que S&o
“mandamentos da alianga sinaitica”, ele abandona a alianca com Deus e nao tem direito
ao perddo. Por isso, ele perde tanto a salvacdo eterna (ndo estara com Deus e com seus
santos anjos) quanto a salvacdo temporal (ndo possuira e vivera na terra).

Em principio, Sanders reconhece que o autor de Jubileus considera que “alguns

29 ¢

israelitas serdo condenados”, no entanto, cle afirma que o “Israel verdadeiro” “sera
preservado ¢ abengoado por Deus” para sempre, com esta afirmacéo, o autor distingue o
“Israel verdadeiro” de “(algumas/alguns das/dos) criangas ou filhos de Israel” que ele ndo
classifica como pertencente ao “Isracl verdadeiro”. Mas, se “(algumas/alguns das/dos)
criangas ou filhos de Israel” ndo sao o “Isracl verdadeiro”, quem eles sdo? Sanders ndo
responde claramente esta pergunta. O autor tenta mostrar que ndo ha possibilidade do
“Israel verdadeiro” perder a salvagdo, por isso, ele implicitamente mostra que estes
“alguns filhos de Israel” sdo qualquer outra coisa (que ele ndo nomeia) menos o “Israel
verdadeiro”. De certo, podemos entender que o autor faz uma oposicao entre o “Israel
verdadeiro” e o “Israel falso”, porque ele afirma que “a descendéncia fisica € a base da
eleicdo, e a eleicdo ¢é a base da salvacdo, mas a descendéncia fisica de Jacé ndo é a Unica
condigdo da salvacédo”. Se a “descendéncia fisica ¢ a base da elei¢ao”, entdo, tanto o
“Israel verdadeiro” quanto o “Israel falso” sao judeus eleitos por Deus. E, se eles sdo
eleitos por Deus, eles tém a “base da salva¢ao”. No entanto, “a descendéncia fisica de
Jacd” ou ser um judeu eleito por Deus “ndo ¢ a unica condigdo da salvagdo”. Certamente,
a eleicdo ndo ¢ a Unica condicdo da salvacdo do judeu, outra condicdo da salvacdo do
judeu é cumprir o que foi estabelecido na alianga com Deus. Em suma, o “Israel falso”
sdo alguns filhos de Israel que sdo eleitos por Deus, mas ndo cumpriram 0s mandamentos
estabelecidos pela alianga com Ele, por isso, ao descumprirem o juramento de fidelidade
as estipulacGes da alianga, eles quebram a alianca com Ele e sdo punidos com a perda da
salvacdo.

Baseado em trés textos de Jubileus (1:5-6; 1:18; 50:5), Sanders afirma que

é”1345

“embora Israel transgrida, Deus ndo os abandonar , 1ss0 mostra que “todo Israel sera

salvo”134¢_ Além disso, o autor conclui que

A soteriologia do livro dos Jubileus é aquela que descobrimos ser tdo difundida
no judaismo palestino: a salvacdo é concedida graciosamente por Deus ao
estabelecer a alianga com os pais, uma alianga que ele ndo abandonar (1:18);
individuos podem, no entanto, ser excluidos de Israel se eles pecarem de tal

1345SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 367.
13%61bid, p. 369.
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maneira que rejeitem a propria alianca. Aqueles que séo fiéis e ndo pecam de
tal maneira e (como veremos) que confessam e se arrependem por suas
transgressdes constituem uma espécie de ‘Israel verdadeiro’, embora o termo
ndo seja empregado®3¥.

Em seguida apresentaremos os trés textos de Jubileus e posteriormente
analisaremos eles.
1) Jubileus (1:5-6):

5 E ele disse: P&e a tua mente em tudo o que eu te disser sobre esta montanha,
e escreve num livro para que os seus descendentes vejam que eu ndo 0s
abandonei por causa de todo o mal que eles fizeram para instigar a transgresséo
da alianca que estou estabelecendo entre 6 mim e vocé hoje no Monte Sinai
para seus descendentes’3#,

2) Jubileus (1:18):

18 E eu serei o seu Deus e eles serdo o meu povo verdadeiramente e
corretamente. E eu ndo os abandonarei, e ndo me alienarei deles, porque eu sou
0 Senhor seu Deus®*°.

3) Jubileus (50:5):

5 E os jubileus passardo até que Israel seja purificado de todo o pecado da
fornicagdo, contaminagdo, impureza, pecado e erro. E eles habitardo em
confianga em toda a terra. E entdo ndo terd nenhum Satands ou qualquer mal
(algum). E a terra sera purificada a partir deste tempo e para sempre3*,

Em primeiro lugar, Deus promete ser fiel a sua parte na alianga com lIsrael, por
isso, Ele diz que “jamais os abandonard”. E, independentemente da “transgressdo de
Israel”, Ele continua ao lado do seu povo. Nossa hipotese é que tanto Jubileus (1:5-6)
quanto Jubileus (1:18) expressam a mesma tradic¢éo aliancista, ou seja, a alianca abramica
(Génesis 15-17) e a alianca com a casa de Davi que foi baseada na primeira. As promessas
que Deus fez tanto para Abrado quanto para Davi eram incondicionais e ainda que eles
cometessem algum delito, a alianca com Deus ndo seria quebrada e a promessa de Deus
ndo seria anulada. Isto esta evidente em Gn 17:7 2Sm 7:8-17. Em relacdo a Jubileus
(50:5), nossa hipotese é que este texto se refere a tradicdo biblica que Deus purificara o
remanescente de Israel (Is 1:25; Jr 33:8; Ez 36:25; Ez 37:23; Zc 13:9; MI 3:3) e ndo todo
o0 povo de Israel. Além disso, outra tradi¢do aliancista esta presente em Jubileus (2:26-27/
6:12-13/ 15:26-30, 32-34/ 30:7, 8, 10/ 33:10-14, 16-17/ 36:8-11) que é a alianga sinaitica.

13471 bid, p. 370, 371.

13%8CHARLESWORTH, James H. The Old Testament Pseudepigrapha, Vol. 2. New Jersey: Hendrickson
Publishers, 2010, p. 52.

13491pid, p. 53.

1359]hid, p. 142.
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Neste pacto, ha uma relacdo baseada em juramento, com fidelidade muatua, no entanto,
caso uma das partes envolvidas ndo cumpra seu juramento de fidelidade as estipulacdes
deste pacto, o pacto é rompido e ela sofrera castigos terriveis. E isso que esses textos
acima de Jubileus descrevem, isto é, “alguns judeus” perdem a salvacdo (eterna e
temporal) porque ndo cumprem os mandamentos estipulados pela alianga sinaitica. Por
isso, ndo concordamos com a afirmagéo de Sanders que “individuos podem, no entanto,
ser excluidos de Israel se eles pecarem de tal maneira que rejeitem a prépria alianca”. Por
certo, nossa hipotese ¢ que “(alguns) dos filhos de Israel” que transgridem os
mandamentos de Deus, ndo sdo “individuos”, mas eles sdo “judeus eleitos por Deus” que
rejeitaram a prépria alianca. Enfim, vimos que o Livro dos Jubileus é depositario de duas
tradicBes aliancistas distintas. A primeira € alianca abramica e a segunda € a alianca
sinaitica. Todavia, em ambas as tradicGes, Deus sempre se manteve fiel a sua parte na
alianca com lIsrael, Ele ndo abandonou o remanescente fiel, mas rejeitou aqueles que
foram infiéis.

E fundamental que analisemos algumas conclusées de Sanders sobre o que ele
encontrou na literatura judaica do Segundo Templo. Em relagdo a obediéncia, o autor
afirma que “em toda a literatura pesquisada, a obediéncia mantém a posi¢do de alguém
na alianga, mas ndo ganha a graca de Deus como tal. Ela simplesmente mantém um
individuo no grupo que € o recipiente da graca de Deus”***!. “Além disso, a obediéncia é
universalmente considerada para ser o0 comportamento apropriado para estar na alianca,

n&o o0 meio de ganhar a graca de Deus”**2, O autor também diz que

Da mesma forma, nés podemos notar a existéncia do tema que os justos
recebem misericordia, enquanto os iniquos sdo punidos estritamente por suas
acles. 1sso novamente parece implicar a visdo de que a elei¢do e a salvacéo,
como tais, ndo sdo por obras da lei, embora a obediéncia seja a condi¢do de
permanecer justo!3®S,

Desse modo, o autor conclui que

O nomismo da alianga é a visdo de que o lugar de alguém no plano de Deus é
estabelecido com base na alianca e que a alianca requer como resposta
apropriada do homem a obediéncia aos seus mandamentos, enquanto prové
meios de expiacdo pela transgressao®>,

Ja em relagéo a misericérdia de Deus, o autor afirma que

1ISANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 420.

1352|bid, p. 421.

13531 bid, p. 423.

13541 bid. p. 75.



308

O tema da misericordia - seja colocado em termos da misericordia de Deus em
eleger Israel, a misericérdia de Deus em aceitar pecadores arrependidos
(arrependimento ndo é recompensado, mas € respondido por Deus em
misericordia), ou Deus ‘recompensando’ os justos por causa de sua
misericordia - serve para assegurar que a eleicdo e, finalmente, a salvacéo, nao
podem ser conquistadas, mas dependem da graca de Deus®*>®.

Por fim, o autor diz que “diferencas especulativas no tempo e na natureza do fim
néo sdo, para repetir, constitutivas de diferentes tipos ou padrdes de religido. Isto fica
claro quando se foca no padréo de entrar (elei¢do) e permanecer (obediéncia)’*13%°.

O autor analisou a literatura judaica do Segundo Templo e chegou a concluséo de
que os judeus nos dias de Paulo ndo criam que poderiam ser salvos por meio da obediéncia
da lei ou de “boas obras”, mas baseado na sua pesquisa a cerca da literatura judaica do
Segundo Templo, ele afirma que os judeus criam que Deus estabelecera uma alianga com
eles e que eles seriam salvos como judeus por pertencerem a esta alianga. A salvacao,
entdo, era baseada na alianca de Deus que os elegeu. Tanto a Eleicdo quanto a Salvacéo
dependem exclusivamente da graca e misericordia de Deus. Portanto, os judeus
obedeciam a lei de Deus nao para “ser salvo”, mas para “permanecer salvo”, ndo para
“entrar na alianga”, mas para “permanecer na aliang¢a”. Nossa hipdtese é que um dos
“padrdes de religido” do Judaismo do Segundo Templo € o “padrdo da alianga sinaitica”,
entdo, descrevemos este “padrdo” desta forma: (1) Deus escolheu o povo de Israel para
(2) fazer um pacto. No pacto (3) ocorre um juramento de fidelidade matua. Por um lado,
Deus promete fazer maravilhas para Israel (Ex 34:10; Dt 28:1-14), por outro lado, 0 povo
de Israel promete ser fiel aos mandamentos de Deus (Ex 19:8; 24:7; Dt 5:27). A (4)
fidelidade aos mandamentos de Deus garante a permanéncia na alianca que
consequentemente garante a salvagdo eterna e temporal (Dt 28:1-14; Jub 15:26-30, 32-
34). Além disso, (5) Deus também promete, em caso de infidelidade aos mandamentos
que ocasiona a quebra do pacto (Lv 26:15; Dt 29:20-29; Jub 15:26-30, 32-34), castigar o
povo de Israel com a perda tanto da salvacdo eterna (ndo estara com Deus e com seus
santos anjos) quanto da salvacdo temporal (ndo possuira e vivera na terra) (Dt 28:15-68;
Jub 2:26-27/ 6:12-13/ 15:26-30, 32-34/ 30:7, 8, 10/ 33:10-14, 16-17/ 36:8-11). Por fim,
(6) Deus igualmente promete, em caso de arrependimento, restaurar a alianga com o povo

de Israel por meio da expiagdo, e consequentemente, abencoa-lo novamente (Dt 30).

13551 pid. p. 421, 422.
1356 bid., p. 424.
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Portanto, o “padrdo da alianga sinaitica” estava presente na literatura judaica do
periodo do Segundo Templo. Neste “padrao” havia um entendimento de que os
mandamentos/prescricbes da Tord deviam ser cumpridos para que tanto o individuo
(Judeu) quanto o povo de Israel permanecessem na alianga com Deus e fossem
abencoados por Ele tanto com a salvagéo eterna quanto com a salvagéo temporal. Esse
Judaismo que seguia a alianca sinaitica estava descrito na literatura judaica do periodo do
Segundo Templo como nos mostra 0s seguintes documentos: Palavras dos Luzeiros
4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O Texto de José e Asenate, O Livro dos
Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de Esdras, O Testamento de Moisés, O Livro
de Baruc e Judite (5:17-21; 8:18-23).

Dessa forma, ndo concordamos com o “padrdo de religido” nomeado por Sanders
como “nomismo da alianga” por causa de alguns motivos. O primeiro motivo é que ndo
observamos em alguns textos do Judaismo do Segundo Templo (Palavras dos Luzeiros
4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O Texto de José e Asenate, O Livro
dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de Esdras, O Testamento de Moisés e O
Livro de Baruc) que o Judaismo era somente uma religido da graca, ou como Sanders diz:
“graga preveniente”3*’. Nossa hipotese é que o Judaismo do periodo do Segundo Templo
era uma religido baseada em aliancas. A alianca noética e abramica eram incondicionais
e puramente “graca de Deus”, ja a alianca sinaitica era condicional e ndo era puramente
“graca de Deus”. Essa alianga tinha seu componente de “graga” pelo fato de Deus ter
escolhido Israel para ser seu povo, no entanto, ela também tinha seu componente
“legalista” porque Israel tinha que cumprir suas leis para permanecer nela, caso contrario
essa nacdo seria punida com a perda tanto da salvacao eterna (ndo estar com Deus e com
seus santos anjos) quanto da salvacéo temporal (ndo possuir e viver naterra). Isso mostra
que a “salvagdo ndo era somente considerada existente a partir da graca e misericordia de
Deus”, mas ela era considerada existente também a partir da “realizacdo humana”, isto &,
pelo fato do judeu cumprir as leis estipuladas pela alian¢a sinaitica. Em suma, para o
individuo (judeu) ou a nacdo (Israel) serem salvos, eles precisam permanecer na alianga
com Deus, mas para permanecer na alianca, eles precisam cumprir sua parte no
pacto/contrato com Deus, isto é, eles precisam praticar a Tora (Lei). O segundo motivo é
que ndo verificamos nestes textos do Judaismo do Segundo Templo que a “obediéncia

nado ¢ o meio de ganhar a graca de Deus”, pelo contrario, nossa hipotese € que no “padrdo

137 hid. p. 178.
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da alianca sinaitica”, a obediéncia aos mandamentos é o meio de obter a salvagdo eterna
e temporal que provém da graca de Deus. Em outras palavras, a salvacdo tem origem na
graca de Deus (Ele cumpre sua parte no pacto) que a transmite para seu povo (Israel) que
pode obté-la por meio do cumprimemto dos mandamentos estipulados pela alianca
sinaitica (0 povo cumpre sua parte no pacto). Portanto, a elei¢cdo ndo pode ser conquistada
porque é uma escolha unilateral, ou seja, somente da parte de Deus, entretanto, a salvacao
deve ser conquistada, pois ndo depende somente da graca de Deus mas também da
realizacdo humana em ser fiel as estipulacbes da alianga sinaitica. 1sso mostra que a
fidelidade do individuo (judeu) ou do povo (Israel) ao juramento de cumprir todas as
estipulacdes da alianca sinaitica é o fator que garante a salvacdo. Assim sendo, o judeu
fiel desfruta da béncdo de Deus (salvacdo eterna e temporal) por causa da sua
permanéncia (obediéncia) na alianga.

No que diz respeito a relagdo de Paulo com o Judaismo Palestino, Sanders faz as
seguintes afirmagdes: A primeira afirmagdo ¢ que “em Paulo, como na literatura judaica,
boas acdes sdo a condigdo de permanecer ‘em’, mas elas ndo ganham salvacio”**, Nossa
hipotese é que na literatura judaica (como em alguns textos citados acima) aparece o
“padrao da alianga sinaitica”. Neste padrao, o judeu deve cumprir o que a Lei determina
(boas acbes) para permanecer na alianca e continuar salvo. O cumprimento das
estipulacdes da alianca garante a permanéncia nela e garante a obtencdo da salvagédo. O
apostolo Paulo também compreendia que o Judaismo Sinaita tinha como norma o
cumprimento da Lei para obter a salvagcdo. Como exemplos: (Gl 2:16; 3:11; Rm 2:12-29;
Rm 3:19, 20, 28). No entanto, para Paulo, a inica maneira de obter a salvacéo é por meio
da fé (unido/comunhdo mistica com) em Jesus. As boas a¢6es sdo o resultado de uma vida
no Espirito, ou seja, do estilo de vida de uma pessoa que esta em unido/comunhao mistica
com o Espirito de Cristo. Ex: (Gl 5:22-25).

A segunda afirmacao € que

Tanto o Judaismo quanto Paulo levam em conta o individuo e o grupo. No
Judaismo, a alianca de Deus é com Israel, mas isso de modo algum elimina a
relagdo pessoal do individuo com Deus. Ele deve ser piedoso diante de Deus,
permanecer correto com Deus e, assim, manter sua participa¢do no grupo dos
salvos. Em Paulo, alguém vem para estar entre os salvos pelo ato de fé que
resulta em participar de Cristo!3%,

1358 pid. p. 517.
1359 pid. p. 547.
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Certamente, tanto o individuo quanto o grupo tém as mesmas responsibilidades
na alianca com Deus. Assim como 0 grupo, o individuo (judeu) deve manter sua
fidelidade as estipulacdes da alianca sinaitica. Se o grupo ou o individuo ndo cumprirem
a Lei, eles quebram a alianga com Deus e séo punidos com a perda da salvagao eterna e
temporal. J& para Paulo, o individuo faz parte do grupo dos salvos por meio da fé em
Jesus. A fé em Cristo promove a unido/comunhd mistica com Ele, através do
recebimento do seu Espirito.

Na terceira afirmagdo, Sanders diz que

A sequéncia do pensamento e, portanto, o padrdo do pensamento religioso de
Paulo, ¢ este: Deus enviou Cristo para ser o salvador de todos, tanto judeus
como gentios (e chamou Paulo para ser o apostolo dos gentios); alguém
participa da salvacdo tornando-se uma pessoa com Cristo, morrendo com ele
para 0 pecado e compartilhando a promessa de sua ressurreicdo; a
transformacdo, no entanto, ndo serd concluida até que o Senhor retorne;
Enguanto isso, quem esta em Cristo foi liberto do poder do pecado e da
impureza da transgressdo, e seu comportamento deve ser determinado por sua
nova situacéo; desde que Cristo morreu para salvar a todos, todos os homens
devem ter estado sob o dominio do pecado, “na carne”, ao invés de estarem no
Espirito. Parece razoavel chamar esta maneira de pensar de “escatologia
participacionista”360,

O autor ja tinha estabelecido que o “padrao de religiao” do Judaismo Palestino ¢
o “nomismo da alianca”. Entretanto, agora, ele estabelece que o “padrao do pensamento
religioso de Paulo” ¢é a “escatologia participacionista”. Neste padrao, alguém “participa
da salvagdo quando se torna uma pessoa com Cristo”. Nossa hipdtese ¢ que o padrao
religioso de Paulo tem origem na sua experiéncia mistica apocaliptica que esta descrita
em Gaélatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4. A partir dessa experiéncia, ele propde uma nova
interpretacdo a respeito da “salvacdo tanto do judeu quanto do gentio”. O meio para que
a salvacdo acontega ndo pode ser o cumprimento da Lei, pois ela ndo € capaz de libertar
0 ser humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte. Entdo, o meio de
salvacdo eficaz é quando o “homem ¢ justificado por fé, sem obras da lei”. Esta
justificacdo ocorre quando o individuo tem fé em Jesus (unido/comunhdo mistica com
Jesus por meio do recebimento do Seu Espirito). Uma vez justificado, o individuo faz
parte da comunidade dos salvos e aguarda até que Jesus volte novamente para que ele
seja transformado completamente (1 Co 15).

A quarta e quinta afirmac@es dizem respeito a como Paulo compreendia a lei e 0

Judaismo em relacdo com o Cristianismo. O autor diz que

1301 hid. p. 549.
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A critica fundamental da lei é que seguir a lei ndo resulta em ser encontrado
em Cristo; pois a salvacéo e o dom do Espirito vém somente pela fé (Romanos
10:10; Galatas 3:1-5). Cumprir a lei, em resumo, é errado apenas porque ela
ndo é fé. Em si mesma a obediéncia a lei € uma coisa boa (Rm 2:13), assim
como a circuncisdo em si é uma coisa boa (2:25-3:2) e € criticada apenas
quando parece ameacar a exclusividade da salvacdo pela fé em Cristo
(Galatas). O que esta errado com o Judaismo ndo é que os judeus procurem
salvar a si mesmos e tornarem-se presungosamente seguros da prépria justica,
mas que sua busca ndo seja direcionada para a meta correta. Eles ndo sédo
iluminados. Eles ndo sabem que, no que diz respeito a salvacgéo, Cristo pds fim
a lei e prové uma justica diferente daquela provida pela obediéncia da Tora
(Romanos 10.2-4)1%1,

Nédo é, portanto, em primeiro lugar, contra os meios de ser propriamente
religioso que sdo apropriados ao Judaismo que Paulo polemiza (“por obras de
lei”), mas contra 0s fundamentos prévios do judaismo: a elei¢do, a alianga € a
lei; e € porque estes estdo errados que os meios apropriados a “justica de acordo
com a lei” (observancia da Tora e arrependimento) sdo considerados errados
ou ndo sdo mencionados. Em resumo, é isso que Paulo acha errado no
Judaismo: ele ndo é Cristianismo*362,

99 66y 29 ¢¢

Em relacdo a lei, Paulo afirma que ela ¢ “santa”, “justa”, “boa” e “espiritual” (Rm
7:12,14). Entretanto, ndo concordamos com a afirmacdo de Sanders que “cumprir a lei,
em resumo, € errado apenas porque ela ndo ¢é fé”. Nossa hipdtese é que para Paulo,
cumprir a lei é errado porque ela ndo serve como um meio de salvagdo do ser humano,
pois ela ndo é capaz de libertar o ser humano do poder escravizador do pecado que conduz
a morte. Pelo contrario, a lei torna o individuo conhecedor do seu pecado/erro (Rm 3:20;
4:15; 7:7-11), e ela ndo € capaz de eliminar a natureza pecaminosa do ser humano (Rm
8:1-4). Por isso, o ser humano com esta condi¢do pecaminosa se torna alvo da ira divina,
isto é, Deus o considera culpado da sua transgressdo (Rm 3:9-20, 23 8:1-4). Além do
mais, Paulo afirma que a salvacdo ndo é mais pelo contrato/pacto antigo (a alianca
sinaitica— 2 Co 3:14), pois por meio dela ocorre uma justica propria, ou seja, o individuo
permanece salvo da ira divina através do cumprimento dos seus preceitos/leis (Rm 10:5;
FI 3:9). Nesse caso, a sua salvacao depende exclusivamente da sua conduta correta para
com a lei que ndo tem poder de anular sua natureza pecaminosa que busca fazer o que é
mal (Rm 7:14-25). Além disso, também ndo concordamos com a afirmacéo de Sanders
que “‘em resumo, é isso que Paulo acha errado no Judaismo: ele néo é Cristianismo . Na
verdade, Paulo critica a soteriologia do Judaismo Sinaita, para ele o ser humano nédo
consegue ser justificado por Deus através do cumprimento das estipulagdes (leis) da
alianca sinaitica. Por meio da observancia da lei, ninguém seré libertado do poder do

pecado e da impureza da transgressdo. Ademais, o cumprimento da lei para ser salvo

13611 hid. p. 550.
1362|bid, p. 551, 552.
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mostra que a salvacdo depende da justica propria (FI 3:9) (ser considerado justo por
cumprir a lei), mas para Paulo, a salvacdo depende do sacrificio propiciatorio de Cristo
(justica que vem de Deus) e ela é obtida por meio da fé em Jesus (unido/comunh&o mistica
com Ele).

Por fim, na sexta afirmacédo, Sanders diz que

A visdo de Paulo dificilmente poderia ser mantida, e ndo foi mantida. O
Cristianismo rapidamente se tornou um novo nomismo da alianga, mas o
Paulinismo ndo se provou inferior ou superior. Ao dizer que a escatologia
participacionista é diferente do nomismo da alianga, eu quero dizer apenas que
é diferente, ndo que a diferenca é instrutiva para ver o erro do caminho do
Judaismo®®®3,

Nossa hipotese é que o “padrdo religioso de Paulo baseado na sua experiéncia
mistica apocaliptica” € diferente do “padrdo religioso da alianga sinaitica” que esta
presente em alguns textos do Judaismo do Segundo Templo. Esta diferenga “¢ instrutiva
para ver o erro do caminho do Judaismo” a respeito da salvagdo do ser humano segundo
0 entendimento de Paulo. De acordo com Paulo, o ser humano (tanto judeu quanto gentio)
é justificado por meio da fé no sacrificio propiciatério de Cristo e ndo através das obras
da lei (cumprimento da lei).

Em 1983 foi publicado outra obra de Sanders que surgiu como resposta aos
criticos de sua primeira obra (Paul and palestinian judaism). O titulo da segunda obra é
Paul, the Law, and the Jewish People*®* que foi traduzida para a lingua portuguesa com
o titulo de Paulo a Lei e o Povo Judeu®®, A “obra compde-se de dois ensaios, cada um
deles explanando importante questdo para entender a relagdo de Paulo com o
judaismo”*®, “O primeiro ensaio (I Parte), sobre a lei, analisa a principal dificuldade
para compreender o pensamento de Paulo a respeito da sua religidio materna”t*’. Ja “o
segundo ensaio trata de ponto que ndo enfoquei naquele livro: o que Paulo pensava dos
seus companheiros judeus e como se relacionava com eles”'3%®, Dessa forma, Sanders

afirma que

A presente obra, embora sob certos aspectos seja exposi¢do mais completa de
ideias que j& publiquei, deseja ser monografia independente, que fala do
pensamento de Paulo sobre a lei, sobre seu povo e sobre as consequéncias das

1363 pid. p. 552.

1384SANDERS, E. P. Paul, the Law, and the Jewish People. Philadelphia: Fortress Press, 1983.
BSSANDERS, E. P. Paulo a Lei e 0 Povo Judeu. S50 Paulo: Academia Cristd & Paulus, 20009.
1368 pid. p. 9.

1367) pid. p. 9.

1368 pidl. p. 9.
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suas ideias e da sua préaxis para o relacionamento das suas igrejas com o
judaismo®3®°,

Em seguida, apresentaremos e analisaremos algumas afirmacdes que Sanders fez

em sua segunda obra. O autor nao concorda que os textos de “Rm 3-4 e 9:30-10:13

expressam a ideia de que o raciocinio de Paulo contra a lei era que a sua observancia

levava ao orgulho e a alienagdo”?"?. Para o autor, a palavra “vangldria em Rm 3:27 néo

significa ‘vangloriar-se de suas proprias agdes meritorias’, mas se referia a presungao de

condigdo especial por parte dos judeus”**"*. De acordo com o autor,

Em Rm 4 Abrado ¢ apresentado para provar a visdo de Paulo. “Se Abrado
tivesse sido justificado pelas obras, teria tido do que se gloriar, mas ndo perante
Deus” (4:2). Nao vejo ai mencao alguma da ideia de que Abrado tentou ser
justificado perante Deus pelas obras, tampouco da ideia de que o esfor¢o para
merecer a justificacdo observando a lei é o que constitui o pecado humano e €
por isso que Paulo combate a lei. O raciocinio de Paulo é escrituristico-fatual:
Abrado foi justificado, ndo o foi pelas obras e ele ndo podia vangloriar-se [...]
Por ora, entretanto, Gn 15:6 permanece a prova escrituristica. Abrado ndo foi
justificado pelas obras, pois Gn 15:6 diz que sua fé fez com que fosse
considerado justo. Isso faz de Abrado um tipo paradigmal que mostra como
Deus justifica: é pela fé; sempre tem sido pela fé; é assim que Deus age. [...] O
cerne do argumento é em favor do que Paulo considera como fato
soterioldgico, fato afirmado em 4:13 com tantas palavras: a promessa a Abrado
e a sua descendéncia estava ligada ndo a lei, mas a fé. Especialmente
significativo é 4:14. Se os que sao “da lei” sdo herdeiros de Abrado, ndo tem
sentido a fé. Ai é claro que a negacéo da lei como meio para a justificagdo é
dirigida contra a condicéo privilegiada, ndo contra o orgulhar-se das acGes
meritdrias. O alvo da argumentacdo é o mesmo de 3:27 a 4:25: os judeus que
ndo tém fé em Cristo. Se se olha apenas a frase “lei das obras” (3:27) ¢ a
expressdo “quem faz um trabalho” (4:4), pode parecer, como propde Hubner
(Gesetz, pp. 96, 101s.), que Paulo esteja atacando as obras. Mas devem-se notar
os outros termos que caracterizam os que Paulo critica: “judeus” (3:29); “a
circuncisdo” (3:30; 4:9, 12); os “da lei” (4:14, 16) — expressdes todas que
enfocam um estado, ndo uma atitude religiosa ou um comportamento*372,

Segundo Jewett,

A base para o orgulho potencial de Abrado, na formulacdo de Paulo, é extraida
da tradicdo de requisitos legais que Paulo havia exposto no capitulo anterior.
A expressdo € Epyov édkadOn (“cle foi considerado justo através das
obras”) pega a formulag@o em 3:28, “considerado justo... sem obras da lei”.
Representantes da “Nova Perspectiva” negam que Paulo esta “se opondo a uma
visdo de um Abrado legalista, cujas virtudes legitimam o orgulho37,

139 hid. p. 9, 10.
100|hid. p. 54.
1371 bid. p. 58, 59.
1372 hid. p. 60, 61.

18T JEWETT, Robert. Romans. Hermeneia, Philadelphia, Fortress Press, 2006, p. 309.
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Além disso, Moo diz que “se Paulo estivesse falando simplesmente sobre as obras
de Abrado, essa seria uma interpretacdo possivel. Mas Paulo estd falando das obras de

Abrado em relagdo a sua justificagdo”*3"4. O autor conclui que

Como Paulo rejeita qualquer possibilidade de justificagdo pelas obras (cf. vv.
3-5), é mais provavel que Paulo rejeita totalmente a reivindicagdo de Abrado:
todo orgulho neste contexto, seja diante de Deus ou das pessoas, deve ser
descartado. “Mas ndo diante de Deus”, entfo, rejeita a I6gica declarada na
sentenca condicional: quando o ponto de vista de Deus é considerado, Abrado
ndo tem o direito absolutamente de se orgulhar®¥’®,

Nao concordamos com estas afirmagdes de Sanders: “Ai € claro que a negacdo da
lei como meio para a justificacdo € dirigida contra a condicao privilegiada, ndo contra o
orgulhar-se das a¢fes meritdrias”; “expressdes todas que enfocam um estado, ndo uma
atitude religiosa ou um comportamento”. Em Rm 3:9, Paulo ja tinha dito que os judeus
ndo sdo superiores aos gentios, pois todos estdo sob 0 pecado. Mas por que 0s judeus se
achariam superior em relagdo aos gentios? Os judeus foram eleitos por Deus e como
consequéncia desta elei¢do, Deus faz uma alianga com seus escolhidos. Como povo da
alianca, os judeus tém a garantia da salvacdo eterna e temporal caso cumpram as
estipulacdes (leis) estabelecidas pela alianca. Entdo, o orgulho dos judeus reside no fato
de que eles (s&o o povo eleito) e (como povo que tem uma alianga com Deus) podem
obter a justica Dele (salvacdo) por meio de suas proprias atitudes, ou seja, por meio do
cumprimento da lei. Entretanto, Paulo diz que o orgulho foi eliminado ndo por meio das
obras, mas por meio da lei da fé (Rm 3:27). Certamente, o orgulho dos judeus se torna
constante ou presente por meio da “lei das obras”. A “lei das obras” € uma expressao que
se refere as “obras da lei” do v. 20.

Em Rm 4:1-8, Paulo segue a mesma linha de raciocinio do capitulo 3. No v. 2, ele
afirma que “Abrado tem do que se orgulhar se ele foi justificado por obras, porém néo
diante de Deus” (NAA). O orgulho de Abrado reside no fato de que ele obtém a
justificacdo por meio do cumprimento da lei, que € o cumprimento da sua parte na alianca
com Deus. No entanto, Paulo prova que Abrado néo foi justificado por obras. No v. 4 e
5, Paulo da um exemplo que ilustra o que ele disse no v. 2: “4 Ora, para quem trabalha, o
salario ndo é considerado como favor, mas como divida”; “5 Mas, para quem n&o trabalha,

porém cré naquele que justifica o impio, a sua fé lhe é atribuida como justica” (NAA).

1874MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 260.
13%51pid. p. 261.
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Aquele que efetua algum trabalho merece ganhar seu salario e quem deve pagar é o0 seu
contratante. O salario neste caso ndo é um favor, mas € uma divida. Em outras palavras,
Paulo quer dizer que aquele que cumpre a lei deve ganhar sua salvacdo e isso ndo é um
favor imerecido do contratante (Deus), pelo contrério, é uma divida Dele. O cumprimento
da lei é o trabalho, o salério é a salvagdo, mas o salario (salvacéo) é uma divida de Deus
e ndo um favor imerecido. Entretanto, no v. 5, Paulo mostra qual é a perspectiva de Deus
(porém néo diante de Deus v. 2b): “quem nao trabalha (quem ndo cumpre a lei)”, porém
“cré naquele que justifica o impio (em Deus), a sua fé lhe ¢ atribuida como justica (Deus
o justifica por meio da fé, isto € um favor imerecido e ndo uma divida). Em suma, Paulo
diz que de maneira nenhuma a justificacdo (salvacdo) é alcancada por meio da propria
atitude do individuo (em cumprir a lei), ao invés disso, ela é um favor imerecido que tem
origem na misericordia de Deus e é comunicada ao individuo, no entanto, ela é apropriada

por meio da fé (em Jesus).

Em Rm 9:30-32 (NAA) esta escrito:

30 Que diremos, entdo? Que os gentios, que ndo buscavam a justificacéo,
vieram a alcanca-la, a saber, a justificacdo que decorre da fé, 31 e que Israel,
que buscava a lei de justica, ndo chegou a atingir essa lei. 32 Por qué? Porque
ndo a buscou pela fé, mas como que por obras. Tropecaram na pedra de tropeco

[-]

Segundo Sanders,“o0 problema estd na Gltima frase” do v. 31.1%® “Qual ¢
exatamente a falha de Israel? Que eles ndo tenham conseguido a justica pela lei, ou que
ndo conseguiram cumprir a lei?”3"’. Para o autor, “o texto tipico da koiné traz ‘lei de
justica’ em vez de ‘lei’ e assim resolve o problema”®8, Baseado no argumento
precedente que esta escrito “lei de justi¢a” ao invés de “lei” e que o verbo utilizado @Oavem
“comumente traduzido por ‘alcangar’, ‘conseguir’”®’”® ndo tem o significado de

<« cumprir”1380

, € além disso, que “a explicagcdo do ‘ndo pela f€, mas pelas obras’ é: ‘eles
nao creram em Cristo’, e ndo: ‘eles indevidamente tentaram a justificagdo e ao tenta-la
alangaram apenas a autojustificacdo’3!, Sanders conclui que “o erro de Israel ndo ¢ ndo

obedecer & lei do modo correto, mas ndo ter fé em Cristo”*3%2. N&o concordamos com a

18%6SANDERS, E. P. Paulo a Lei e 0 Povo Judeu. Séo Paulo: Academia Cristad & Paulus, 2009, p. 64.
13771bid. p. 64.
13781 bid. p. 64.
13791 bid. p. 65.
13801 bid. p. 65.
13811 bid. p. 66.
1382|bid. p. 66.
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concluséo de Sanders por alguns motivos. Em primeiro lugar devemos mostrar que Paulo
novamente apresenta uma oposic¢éo entre fé x obras da lei:
1) Alcancar/obter a justificacdo por meio da fé x Alcancar/obter a justificacéo
ou a lei de justica por meio das obras da lei (9:30-32).

O verbo @08ave significa “alcangar, obter”238, isso mostra que o significado desse
verbo realmente ndo ¢ de “cumprir”. Entdo, Paulo ndo diz que “Israel cumpria a lei de
justi¢a”, pelo contrario, o que Paulo diz ¢ que “os gentios que ndo buscavam a justificagao
(por meio de nenhuma realizacdo humana), vieram a alcanca-la ou obté-la, a saber, por
meio da fé, por outro lado, Israel que buscava a lei de justica ou justificacdo por meio das
obras (da lei) ou por meio do cumprimento da lei (realizacdo humana), ndo alcangcou ou
obteve essa lei (justificagcdo)”. Isso mostra que “ndo pela fé, mas pelas obras” significa
que Israel tentou buscar indevidamente a justificacdo (“uma posicdo de direito diante de
Deus”'¥4) por meio do cumprimento da lei (realizacdo humana; justica propria;
autojustificacdo) que gera o orgulho. A lei € santa, justa e boa (Rm 7:12), ou seja, ela vem
da “vontade de Deus”**®, no entanto, uma outra lei esta presente (a lei do pecado): “que
alei é utilizada pelo pecado para produzir a transgressio”3® (Rm 7:7-25) e para aumentar
a transgressdo (Rm 5:20). Portanto, “a falha ndo esta em Deus, nem na lei, mas no
pecado”®®. A responsabilidade pela transgressdo ndo estd na lei santa, justa e boa
concedida por Deus, mas estd no “uso que o pecado faz da lei e depois no pecado que
invade o que € carnal e impede-o de obedecer 4 lei de Deus”**®, Em suma, a justificagio
ndo pode ocorrer através do cumprimento da lei, pois o individuo que tem a lei do pecado
nele é incapaz de cumpri-la e também porque a atitude de cumprir a lei tem como base a
(realizacdo humana; justica prépria; autojustificacdo) que gera o orgulho. Portanto, a
justificacdo s6 pode ser alcancada por meio da “fé em Jesus — comunh&o/unido mistica
com Ele” (por meio do sacrificio propiciatorio de Jesus e sem nenhuma realizacdo
humana ou cumprimento de algo). Em segundo lugar, nossa hipétese é que o erro de Israel

é duplo: a) buscar a justificacdo por meio do cumprimento da lei, mas Paulo afirma que

1383RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Tradugéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 481.

1384MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 621.

138SANDERS, E. P. Paulo a Lei e o Povo Judeu. Sdo Paulo: Academia Crista & Paulus, 2009, p. 98.

1388 pid. p. 98.

1387|bid. p. 103, 104.

13881 pid. p. 104.



318

a nacdo de Israel ndo conseguiu v. 31 e b) ndo buscar a justificacdo por meio da fé em
Jesus v. 32.
Além disso, em relacdo a Rm 10:3, Sanders diz que “a justica deles” significa

“aquela justica que so os judeus tém o privilégio de obter” e ndo “a autojustifica¢do que

consiste em o individuo apresentar seus méritos como reivindicagdo perante Deus "3,

O autor conclui que “a justica ‘deles’, entdo, ndo ¢ caracterizada como sendo
autojustificagdo, mas, antes, como sendo a justica reservada aos seguidores da lei”*3%.
Novamente, ndo concordamos com o que Sanders afirma em relacdo a Rm 10:3. No v. 3
esta escrito: “3 Desconhecendo a justica de Deus e procurando estabelecer a sua propria

justica, ndo se sujeitaram a justica que vem de Deus” (NAA). Segundo Moo,

“Sua propria justica” pode ser entendida de duas maneiras diferentes. Se
dermos “sua propria” um sentido distributivo — “cada um dos seus” -, Paulo
estard se referindo a tentativa de judeus individuais de estabelecer um
relacionamento com Deus através de seus proprios esforcos. No entanto, se
dermos “sua propria” um sentido corporativo — “o proprio Israel” - Paulo
presumivelmente estaria se referindo & incompreensdo da justica de Israel
como algo que se aplicava somente a Israel. Com o primeiro significado, Paulo
estd repreendendo os judeus por justica - a tentativa de estabelecer um
relacionamento com Deus baseado em suas proprias obras. No ultimo ponto de
vista, Paulo esta repreendendo-os pela justica nacional - a tentativa de limitar
um relacionamento com Deus para Israel em detrimento de todas as outras
nagoes. A visdo da “justica nacional” pode encontrar algum apoio na énfase de
Paulo nos vv. 4b e 9-13 sobre as dimensdes universais da justica de Deus em
Cristo: contra a tentativa de Israel de manter a justica para si, Paulo proclama
a disponibilidade de justiga “para todos” em Cristo. Mas o contraste mais
imediato a “sua propria justica” é “a justica de Deus”. Isso sugere que “sua
propria”, como o termo contrastante “de Deus”, ndo € simplesmente
possessivo, mas tem a nuanga da origem. E isso, por sua vez, favorece uma
interpretacdo individualizada e ndo corporativa: uma justica que vem dos
proprios esforgos®*?,

Nossa hipdtese ¢ que “sua propria” tem o sentido distributivo “cada um dos seus”
e que Paulo esta se referindo a tentativa de judeus individuais de obter a justificacdo
através do cumprimento da lei ou de suas proprias realiza¢cdes. Em primeiro lugar, ha uma
conexao entre a “sua propria justica” em Rm 10:3 e “a justica propria”em Dt 9:4-6
(NAA):

4 Quando, pois, 0 SENHOR, seu Deus, tiver expulsado essas na¢des de diante
de vocés, nio fiquem pensando: “E por causa da nossa justica que 0 SENHOR
nos trouxe a esta terra para que tomemos posse dela.” Pelo contrario, € por
causa da maldade dessas nagdes que o SENHOR ira expulsa-las de diante de
vocés. 5 Nao € por causa da justica de vocés, nem por causa da retidao do seu
coragdo que vocés entrardo para possuir a terra dessas nagdes, mas 0o SENHOR,

1391 pid. p. 67.

13901 pid. p. 67.

1391MOO, Douglas J. The Epistle to the Romans (The New International Commentary on the New
Testament). Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 634, 635.
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0 seu Deus, as expulsara de diante de vocés por causa da maldade delas e
também para confirmar a palavra que 0 SENHOR, o seu Deus, jurou aos seus
pais, Abrado, Isaque e Jac6. 6 Saibam, pois, que ndo é por causa da justica de
vocés que o SENHOR, seu Deus, lhes da esta boa terra para que tomem posse
dela, pois vocés sdo um povo teimoso.

A passagem de Dt é uma evidéncia que havia uma concepcao no Judaismo Antigo
de conseguir mérito (justica) através do esforco humano em fazer o que é correto. Em
outros termos, tanto em Dt 9:4-6 quanto em Rm 10:3, ha uma referéncia a “justiga propria
como uma justi¢a ligada ao esfor¢o humano”!3%?, Em segundo lugar, o adjetivo idiog
significa “proprio, pessoal, particular, aquilo que lhe (te, me...) pertence”!3%, O adjetivo
juntamente com o0 substantivo dwkarocoviy “sua propria justica” ¢ objeto do verbo
otijon verbo infinitivo aoristo ativo de iommm “estabelecer”3®. Além disso, é
importante notar que todos os verbos estdo no plural: “desconhecendo”; “procurando”;
“ndo se sujeitaram”. Isso mostra que Paulo esta se referindo aos judeus ou a cada judeu.
Entdo, “(cada um dos judeus) desconhecendo a ‘justi¢a de Deus ou a justica que provém
de Deus’ e procurando estabelecer a sua propria justiga ou procurando obter uma justica
que vem das préprias realizacdes (cumprimento da lei), ndo se sujeitaram a justica de
Deus ou que provém de Deus”. Em resumo, no v. 3, Paulo opde “justi¢a que provém de
Deus” x “justiga que provém das proprias realizagdes (cumprimento da lei). Ele também
mostra que (cada um dos judeus) ndo se sujeitaram a justica que provém de Deus (por
meio do sacrificio propiciatorio de Cristo) porque ndo conheceram esta justica e
procuraram somente estabelecer a sua prépria justica (que provem das proprias
realizacBes — cumprimento da lei). Paulo, entdo, conclui que “o fim da lei é Cristo, para
justica de todo aquele que cré” v. 4 (NAA). Em outras palavras, a funcdo da lei como
nadaymyog “guia, guardid” de Israel termina para dar lugar a Cristo, agora, a justificacdo
ndo vem mais para aquele que cumpre a lei ou as estipulacdes da alianca sinaitica, mas
ela vem para aquele que tem fé em Jesus (comunhd&o/unido mistica com Ele).

Por fim, Sanders afirma que

“A minha justica” em FI 3:9, é de fato, como se costuma dizer, 0 mesmo que
“a justica deles” em Rm 10:3. Mas ndo é o que hoje se entende por
“autojustificagdo”. E a justica que vem pela lei, portanto o resultado peculiar
de ser judeu observante, o que é como tal coisa boa (“zelo”, Rm 10:2; “ganho”,
F1 3:7), mas que se manifesta “errada” (“perda”, FI 3:7s) pela revelagdo da
“justica de Deus”, que vem pela fé em Cristo*%®.

1392|hid. p. 635.

139RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Traducéo: Irineu Rabuske. Sdo Paulo:
Paulus, 2005, p. 231, 232.

1341 pid. p. 238.

139%5SANDERS, E. P. Paulo a Lei e 0 Povo Judeu. Sao Paulo: Academia Crista & Paulus, 2009, p. 76, 77.
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Em FI 3:9 (NAA) esta escrito: ““9 e ser achado nele, ndo tendo justica propria, que
procede de lei, mas aquela que é mediante a fé em Cristo, a justica que procede de Deus,
baseada na fé”. Novamente, Paulo opde a “justica mediante a fé em Cristo que procede
de Deus X a justica propria que procede da lei”. A “justica propria” é a “justica ligada ao
esfor¢o humano” ¢ ela procede da lei, ou seja, 0 judeu obtém esta justica ou justificacdo
por meio do cumprimento das estipulacées (leis) da alianca sinaitica (realizacdo humana).
Esta “justica propria ou obteng¢ao da justica pelos proprios esfor¢os” nao € a forma correta
de receber a “justi¢a que procede de Deus”. A partir do sacrificio propiciatério de Cristo,
a forma correta de receber a “justica que procede de Deus” ¢ por meio da fé em Cristo
(comunhdo/unido mistica com Ele). Em Rm 10:3, 5; 1:17; 3:21, 22; 9:30-33; 10:3-13 ¢
em Gl 2:16, Paulo expde o mesmo argumento a respeito da “justica ou justificacdo que
procede de Deus por meio da fé em Jesus (sem esforco humano) x “justica ou justificagdo

por meio das obras da lei”” (com esfor¢o humano).

3.2.3. Nicholas Thomas Wright

Em paralelo a E. P. Sanders, N. T. Wright outro erudito que pesquisou a relacao
entre o Judaismo primitivo e o Apostolo Paulo, lembrou em sua tese (The Paul of History
and Apostle of Faith)**% a importancia da conclusio de Sanders que o Judaismo no era
a religido legalista como os eruditos da “velha perspectiva sobre Paulo” pensavam que

era. Segue-se, entdo, a fala do autor na integra:

De fato, nos somos informados que, o judaismo, longe de ser uma religido de
obras, é baseado em uma compreenséo clara da graga, a graga que escolheu
Israel em primeiro lugar para ser um povo especial. As boas obras sdo
simplesmente gratiddo e demonstram que a pessoa € fiel a alianca?3?’.

No entanto, o autor pergunta: “De onde, entdo, veio a ideia de uma justificagdo
pelas obras?”1*% Ele diz que “Sanders tem uma resposta pronta, apoiada por um longo e
paciente argumento”3%: “Nds temos aqui a retroacio do debate Protestante-Catdlico na

historia antiga, com o Judaismo assumindo o papel do Catolicismo e o Cristianismo o

B%¥WRIGHT, N. T. Pauline Perspectives: Essays on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013.
197WRIGHT, N. T. “The Paul of History and Apostle of Faith (1978)”. In: Pauline Perspectives: Essays
on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 15.

13%]pid. p. 15.

139 pid. p. 15.
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papel do Luteranismo™**%, Como ja mencionamos anteriormente, Deus escolheu Israel
para fazer uma alianca. A alianca sinaitica era baseada no juramento de fidelidade mutua
ao que foi estipulado por meio dela. A “graca” nesta alianca esta no fato de Deus ter
escolhido Israel para ser seu povo, por outro lado, o “legalismo” nela est no fato de que
Israel tinha que cumprir suas leis para permanecer nela, caso contrério essa nagao seria
punida com a perda tanto da salvacao eterna (ndo estar com Deus e com seus santos anjos)
quanto da salvacao temporal (ndo possuir e viver na terra). Dessa forma, isso mostra que
a “salvagdo ndo era somente considerada existente a partir da graca e misericordia de
Deus”, mas ela era considerada existente também a partir da “realizagdo humana”, isto €,
pelo fato do judeu cumprir as leis estipuladas pela alianca sinaitica.

Em seguida mostraremos como Wright, em alguns de seus livros, elabora sua
compreensédo da doutrina da “justificacdo”. No seu livro (What Saint Paul Really Said:
Was Paul of Tarsus the Real Founder of Christianity?), o autor diz que

As pessoas estdo sempre tentando se levantar por suas proprias bases morais.
Eles tentam se salvar por seus proprios esforcos; para se tornarem bons o
suficiente para Deus ou para o céu. 1sso ndo funciona; s6 podemos ser salvos
pela pura graga imerecida de Deus, apropriada ndo pelas boas obras, mas pela
fé. Esse relato de justificacdo deve muito & controvérsia entre Pelédgio e
Agostinho no inicio do quinto século e aquela entre Erasmo e Lutero no inicio
do século XV1¥40L,

Eu irei agora defender uma posicao tripla sobre a linguagem da justificacdo em
Paulo.

Primeiro, é uma linguagem de alianca - ndo no sentido de que a palavra se
tornou famosa através de algumas discussdes dos séculos XV1 e XVII, mas no
sentido judaico do primeiro século. Quando Paulo fala de justificacdo, ele
opera dentro de todo o mundo do pensamento do Judaismo do Segundo
Templo, que se agarra as promessas da alianca em face de circunstancias
politicas cada vez mais dificeis.

Segundo, ¢ a linguagem do tribunal, funcionando dentro do cenario da alianca
como uma forte meté&fora explicativa. Duas coisas devem ser ditas sobre isso.
Primeiro, essa metafora é necessaria para entender o que era a alianga como
um todo. A alianca estava la para colocar o mundo em ordem, para lidar com
0 mal e restaurar a justica e a ordem de Deus para o cosmos. Em segundo lugar,
nunca é independente do cendrio da alianca. Ele ndo pode ser feito em um
conceito absoluto e independente sem violentar a si mesmo e ao significado
fundamental da alianga.

Terceiro, a justificacdo para Paulo ndo pode ser entendida a parte da
escatologia. Ela ndo pode, isto é, ser transformada em um sistema abstrato ou
atemporal, um método de salvacdo a ser aplicado aleatoriamente. Ela faz parte
da cosmovisdo paulina em que o criador do mundo agiu, de forma Unica,
climaticamente e decisivamente, em Jesus Cristo, para o resgate de todo o
€OosSmos, e agora, por seu Espirito, traz todas as coisas em subordinacdo a este
Jesust4?,

140SANDERS, E. P. Paul and palestinian judaism: A comparison of patterns of religion. Philadelphia:
Fortress Press, 1977, p. 57.

OWRIGHT, N. T. What Saint Paul Really Said: Was Paul of Tarsus the Real Founder of Christianity?
Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1997, p. 113.

1o21hid. p. 117, 118.
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Ademais, o autor conclui que

O proposito da alianga nunca foi simplesmente que o criador queria ter Israel
como um povo especial, independentemente do destino do resto do mundo. A
alianca estava l4 para lidar com o pecado e trazer a salvacdo do mundo. Ele foi,
portanto, absolutamente apropriado, como eu disse anteriormente, que esse
grande evento fosse descrito em termos tirados do cenario em que o mal era
regularmente tratado, a saber, o do tribunal de justica. Como vimos no capitulo
anterior, o proprio Deus foi visto como o juiz; malfeitores (ou seja, 0s gentios
e renegados Judeus) seriam finalmente julgados e punidos; O povo fiel de Deus
(ou seja, Israel, ou pelo menos os verdadeiros israelitas) seriam justificados.
Sua redencdo, que tomaria a forma fisica e concreta da libertacdo politica, a
restauracdo do Templo e, finalmente, da prdpria ressurreicdo, seria vista como
a grande confrontacéo do tribunal da lei, a grande vitdria diante do grande juiz.
Essa “justificacdo” seria, portanto, também escatoldgica: seria 0 cumprimento
final da esperanca ha muito estimada de Israel. Mas, mais importante, esse
evento poderia ser antecipado sob certas circunstancias, de modo que judeus e
/ ou grupos de judeus em particular pudessem se ver como o verdadeiro Israel
antes do dia quando todo mundo os veria assim também. Aqueles que aderiram
de maneira adequada ao contrato de alianca ancestral, a Tord, foram
assegurados no presente que eles eram as pessoas que seriam vindicadas no
futuro. Este esquema é mais claro, penso eu, em Qumran, ndo0 menos no
pergaminho recentemente publicado que leva o nome de 4QMMT. L4,
‘justificagdo pelas obras’ ndo tem nada a ver com os judeus individuais que
tentam uma espécie de proto-pelagianismo, se levantar por suas préprias bases
morais, e tudo a ver com a defini¢do do verdadeiro Israel antes do confronto
escatolégico final. A justificacdo neste cenario, entdo, ndo € uma questdo de
como alguém entra na comunidade do verdadeiro povo de Deus, mas de como
vocé diz quem pertence a essa comunidade, ndo menos no periodo de tempo
antes do préprio evento escatolégico, quando a questdo se tornard de
conhecimento plblico4%,

No seu livro (Justification: God’s Plan & Paul’s Vision), 0 autor afirma que

Primeiro, a doutrina de justificacdo de Paulo é sobre a obra de Jesus, 0 Messias
de lIsrael. Vocé ndo pode entender o que Paulo diz sobre Jesus e sobre o
significado de sua morte para nossa justificacdo e salvagdo, a menos que vocé
veja Jesus como aquele em quem “todas as promessas de Deus encontram seu
‘Sim”” (2 Corintios 1:20).

Segundo, a doutrina da justificacdo de Paulo é, portanto, sobre o que podemos
chamar de alianca - a alianca que Deus fez com Abrado, a alianca cujo
proposito era desde o principio o chamado salvador de uma familia mundial
através da qual os propositos salvadores de Deus seriam realizados.

Terceiro, a doutrina da justificacdo de Paulo estd centrada no tribunal divino.
Deus, como juiz, “se mostra favoravel”, e portanto, absolve de seus pecados,
aqueles que creem em Jesus Cristo. A palavra justificar tem esse tribunal como
sua base metafdrica.

Quarto, a doutrina da justificagdo de Paulo esté ligada a escatologia, isto €, sua
visdo do futuro de Deus para 0 mundo inteiro e para 0 seu povo. Através dos
escritos de Paulo, mas mais uma vez especialmente em Romanos, ele enxerga
dois momentos, a justificacdo final, quando Deus coloca 0 mundo inteiro em
ordem e ressuscita o seu povo, e a justificacdo presente na qual aquele
momento é antecipado®®.

1403 pid. p. 118, 119.
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Ja, no seu livro (Paulo — Novas Perspectivas)'*%, o autor diz que

Em GI 2:11-21 surge, entdo, a primeira afirmacédo de Paulo sobre a doutrina da
justificacdo pela fé e, a despeito do coro vigoroso de detratores, esta afirmacgéo
se refere obviamente ao modo como o povo de Deus doi redefinido. Paulo
afirma: “No6s somos judeus de nascimento, e ndo pecadores vindos do
paganismo. Sabendo, porém, que ninguém é justificado pelas obras da lei, mas
pela fidelidade de Jesus, Messias, n6s também abracamos a fé em Jesus, o
Messias, para sermos justificados pela fidelidade do Messias e ndo pela pratica
das obras da lei, porque pelas obras da lei ninguém sera justificado”.
Primeiro, traduzi pistis theou e outras expressdes semelhantes como referéncia
ndo propriamente a fé humana no Messias, mas como a fidelidade do Messias,
entendendo aqui ndo a fé do proprio “Jesus” no sentido de crenca ou confianga,
mas no sentido de sua fidelidade ao plano de Deus para Israel. Mencionei esta
interpretacdo em um capitulo do inicio deste livro com relagdo a Romanos 3,
para onde quero voltar agora. Segundo, o sentido da passagem em questdo se
torna bem mais inteligivel se vemos o sentido de “justificados” ndo como
afirmacdo do modo como alguém se torna cristdo, mas como uma afirmacéo
sobre quem € que pertence ao povo de Deus e como isto pode ser dito no
presente. Terceiro, o argumento de “obras da Lei” aqui ndo se refere a obras
que as pessoas tenham de praticar para se tornar membros do povo de Deus,
mas sim a obras que precisamos praticar para demonstrar que somos membros
do povo de Deus. No dizer de Paulo, estas obras simplesmente ndo alcancam
seu objetivo, porque, como indica o Salmo 143[142],2, em parte porque jamais
alguém consegue pratica-las satisfatoriamente, e em parte porque aqui, e em
outras passagens, as obras da Lei simplesmente criariam uma familia que,
quando muito, seria um prolongamento do Judaismo étnico, ao passo que Deus
deseja uma familia de todos os povos, conforme Paulo insiste repetidamente
em Galatas 340,

Como ¢ entdo que a “justificagdo pela fé” se opera? Em Romanos 2, Paulo ja
falou da justificagéo definitiva do povo de Deus, com base em toda a sua vida.
Esta justificacdo ocorrera no final, quando Deus julgar os segredos de todos os
coragdes através do Messias. A questdo da justificacdo pela fé é que, como
Paulo insiste em 3:26, esta justificacdo tem lugar no presente, em oposicao ao
ultimo dia. Esta questdo tem a ver com as perguntas: “Quem pertence hoje ao
povo de Deus?” e “Como se pode afirmar?” A resposta é: todos 0s que creem
no evangelho pertencem ao povo de Deus hoje, e, portanto, ndo importa quem
tenham sido os pais, ou como se obedeceu a Toréa (ou a qualquer outro cédigo
moral), ou se foi aplicada ou ndo a circuncisdo. Para Paulo, a justificacdo é
um subconjunto da elei¢do, isto é, faz parte de sua doutrina sobre o povo de
Deus.

O que se prova é que a “justificagdo” em si ndo denota 0 processo ou 0
acontecimento pelo qual a pessoa é conduzida da descrenca, da idolatria e do
pecado para a fé, a verdadeira adoracdo e a renovacdo da vida, por obra da
graca. Paulo emprega uma palavra clara e inequivoca neste sentido: ele fala de
“chamado”. A palavra “justificacdo”, apesar do uso equivocado do termo pelos
cristdos durante séculos, é empregada por Paulo para denotar o que acontece
imediatamente depois do “chamado”: “aos que chamou também os justificou”
(Rm 8:30). Em outras palavras, aqueles que ouvem o evangelho e a ele
respondem na fé sdo, assim, declarados por Deus seu povo, seus eleitos, “a
circuncisdo”, “os judeus”, “o Israel de Deus”, distinguidos com a condi¢ao de
dikaios, “justos, participantes da alianga”.

Mas a palavra “chamado” por si mesma e o fato de que a “justificacdo” ndo se
refere a0 modo “como sou salvo”, mas ao modo “como sou declarado membro

14050 titulo no original em inglés ¢ “Paul - In Fresh Perspective. Minneapolis: Fortress Press, 2005” que foi
traduzido para o portugués com o titulo de “Paulo — Novas Perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2009”.
1406WRIGHT, N. T. Paulo — Novas Perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 141, 142.
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do povo de Deus”, devem sempre abranger também os planos maiores da
alianca [...] O objetivo da alianca era enfrentar a idolatria e o pecado para que
0 mundo como um todo pudesse ser resgatado47,

Porque, se pela “justificagdo” supusermos que Paulo entende “o acontecimento
pelo qual a pessoa se torna cristd”, esta ideia soara sempre como contestada,
como se (para citar um de meus criticos) estivéssemos contrabandeando um
semipelagianismo pela porta do fundo, insistindo diante de Galatas 3 que,
tando comegado com a fé, se deve terminar, por fim, pelas obras. Nao se trata
simplesmente disto, e Galatas 3, tratando da circuncisdo, prova a questao,
porque Paulo ndo via a circuncisdo de forma alguma como uma “boa obra” que
pudesse ser praticada a parte de um moralismo de auto-ajuda, mas sempre
como um distintivo étnico4%,

A doutrina da justificacdo pela fé, desde Galatas e Filipenses até Romanos,
nunca se ocupou do modo como as pessoas teriam de se converter, como
alguém poderia tornar-se cristdo, mas como alguém poderia contar, no
presente, quem era o verdadeiro povo de Deus, e, portanto, quem formava sua
familia, quais eram as pessoas com quem, em questdes de amor familiar e
lealdade, se deveria sentar para uma refeigao4%,

Em suma, para Wright, a justificacdo elaborada por Paulo se refere em primeiro
lugar ao Messias de Israel, a saber, Jesus, por meio do qual, as promessas de Deus feita a
Abrado encontram seu cumprimento. Por isso, em segundo lugar, a justificacdo, na
verdade, é chamada de alianca, ou seja, a alianga feita com Abrado, por meio dessa
alianca, Deus decide chamar e salvar pessoas de todos 0os povos através dos quais a
salvacdo de Deus seria cumprida. Em terceiro lugar, Deus assume o papel de juiz e dessa
forma, condena aqueles que ndo creem em Jesus e absolve aqueles que creem em Jesus,
0 contexto, neste caso, € o do tribunal divino. Em quarto lugar, a justificacdo esta
conectada a escatologia. A justificacdo é tanto presente (antecipacdo do que acontecera
no futuro) quanto final (quando a ordem é estabelecida no mundo por Deus e 0 seu povo
é ressuscitado). Além disso, o autor entende que “pistis theou ” significa “a fidelidade do
Messias ”, ou seja, “sua fidelidade ao plano de Deus para Israel”. Em relagéo as “obras da
Lei”, ele diz que “ndo se refere as obras que as pessoas tenham de praticar para se tornar
membros do povo de Deus, mas sim as obras que precisamos praticar para demonstrar
que somos membros do povo de Deus”. Por fim, a justificagdo “é empregada por Paulo
para denotar 0 que acontece imediatamente depois do ‘chamado’: “aos que chamou
também os justificou” (Rm 8:30). Desse modo, “a ‘justificagdo’ ndo se refere ao modo

‘como sou salvo’, mas ao modo ‘como sou declarado membro do povo de Deus’.

107)pjd. p. 151, 152.
1408 pid. p. 182.
1409 pid. p. 194, 195.
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Entretanto, nossa hipotese € que a “justica de Deus” se refere ao “seu ato de
justificacdo do ser humano (gentio e judeu) — sentido comunicativo” e tem sido
manifestada ndo mais pelo cumprimento da lei, mas agora pela “fé em Jesus” ou
“comunhdo/unido mistica com Jesus através do seu Espirito”. A justificagdo ¢ “para todos
0s que creem” (independentemente se VOCé é judeu ou gentio). Para receber essa
“justificagdo” precisa haver uma resposta humana (fé em Jesus). Além disso, a
justificacdo se refere ao modo como alguém ¢ salvo por Deus. O “ato de justificacao”
(declarar alguém justo/inocente) é uma iniciativa graciosa de Deus, isto ¢, ele ¢ um “favor,
beneficio” gratuito de Deus para o ser humano que n3o merece. Deus
colocou/apresentou/propds que Jesus fosse o sacrificio propiciatorio pelos pecados da
humanidade (1Co 15:3), cancelando esses pecados e desviando a ira de Deus. No contexto
de um tribunal, Deus (0 juiz) por meio de um processo de justificagdo forense-retributiva,
julgard o homem pelo erro: condenado porque continuou escravo do pecado e afastado
de Deus (ndo teve fé em Jesus) e punido com a morte eterna. Ele também jugard o homem
pelo correto: absolvido/declarado justo (inocente) de “todas as acusagdes” que foram
feitas contra ele “por causa de seus pecados”, porque através da sua fé em Jesus
(unido/comunhdo mistica com Ele), ele foi libertado do pecado e recebeu o Espirito da
vida (de Cristo) e por isso ndo estd em inimizade contra Deus. Por isso, ele é compensado
com a vida eterna. Em suma, o processo de salvacdo ocorre dessa forma: a justificacédo
ndo depende mais da realizagdo humana ‘“‘cumprimento da lei”, mas depende
exclusivamente do ato gratuito de Deus em colocar Jesus como sacrificio propiciatério
para desviar Sua ira, anular os pecados da humanidade e libertar os seres humanos do
castigo pelo pecado, que € a morte eterna. Mas, para receber este beneficio é necessario
que se tenha “fé” em Jesus. Em outras palavras, sé ha salvacao da morte eterna se houver
primeiro a justificacdo e para que ocorra a justificacdo é necessario que primeiro se
tenha fé em Jesus — comunh&o/unido com Ele). Portanto, é notério que o efeito da
justificacdo ja é experimentado por aquele que esta em comunhdo com Jesus na presente
era (ocorre a sua libertacdo do poder do pecado, a ira de Deus € desviada dele e o seu
pecado é cancelado — Rm 5:1) como também é uma realidade futura (no julgamento final,
Deus declarara a sentenga: “inocente” e recompensara aquele que estd em comunh&o com
Jesus com a vida eterna — Rm 3:30; 1 Co 15:50-57).
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O autor ainda vai mostrar que Ad&o representava toda a raga humana, assim como

Israel chegou a representa-la, mas assim como Addo desobedeceu a Deus, Israel outro

tipo de Addo também desobedeceu a Deus e foi para o cativeiro, Segundo o autor:

Israel agora se mostra culpado de um tipo de metapecado, a tentativa de
confinar a graga para uma raga. O resultado dessa idolatria de privilégio
nacional é que Israel se apega ao terrivel destino de ser o lugar onde o pecado
estava concentrado, o qual ela deveria permitir que seu Messias suportasse em
seu nome!40,

Por isso, quando Paulo fala da “sua propria justica” em (Rm 10:3 ¢ FI 3:9), ele

nao coloca em oposicado a “justica que vem de Deus (oferecida por Ele)” versus a “sua

propria justica que vem da lei (conquistada pelo esforco humano)”, pelo contrario,

Paulo ndo tem uma palavra a dizer contra a lei em si, mas apenas contra seu
abuso - e seu abuso ndo € legalismo, mas “justi¢a nacional”, a tentativa de usar
o fato de que Deus confiou aos judeus os seus oraculos (compare 3:2) como
um fundamento para o privilégio permanente e automatico do judeu**.

Neste caso, Paulo ndo concorda com uma “justica nacional de Israel” em oposi¢ao

a uma “justica acessivel para as outras nagdes”. Segundo o autor,

Romanos 4:16, pode ser melhor entendido da seguinte forma. A promessa tinha
que ser pela fé, de modo que pudesse ser de acordo com a graga: caso contrario,
haveria alguns que herdariam néo pela graca, mas por direito, pela raca. 1sso é
impossivel, porque a promessa tinha que ser valida para toda a ‘descendéncia’,
ndo apenas para os judeus, mas também gentios que compartilham a fé de
Abrado!#12,

O autor, também, trata a oposicdo “justi¢a nacional de Israel” versus “justiga

acessivel para as outras nagdes” como “raga” versus “graga”. Além disso, o autor diz que

a “justica de Deus” em F1 3:9, “ndo ¢ a propria justica de Deus, mas a condicdo da alianca

que vem de Deus”**'3, De acordo com o autor,

Deus fez promessas a Abrado, promessas sobre uma familia formada por
membros vindos de todas as nagdes e que seria justificada e como tal declarada
com base na fé e ndo na Tor4. De fato, como Paulo insiste em todos 0s seus
escritos, todos os que estdo “na” Tora e “sob” a Tora, ou seja, o povo judeu,
encontram-se debaixo da maldicdo. Ele tem em mente aqui o Deuterondmio,
no qual a maldigdo em questdo é a maldigdo do “exilio”, quer no sentido literal,
quer no metaférico#4,

40WRIGHT, N. T. The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology. London/New
York: T & T Clark, 1991, p. 240.

MIWRIGHT, N. T. “The Paul of History and Apostle of Faith (1978). In: Pauline Perspectives: Essays
on Paul, 1978-2013. Minneapolis: Fortress Press, 2013, p. 17.

2AWRIGHT, N. T. The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology. London/New
York: T & T Clark, 1991, p. 168.

BBWRIGHT, N. T. Paulo — Novas Perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 145, 146.

Lhid, p. 172.
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O autor ainda diz que para Paulo “Deus sera fiel a suas promessas originais, ainda
que todos os seres humanos, inclusive Israel, sejam falsos (Rm 3:1-4)”. Portanto, “é
natural para Paulo voltar até Abrado, como ele de fato faz em Galatas e em Romanos, nao
meramente para enfrentar seus adversarios, mas porque ele realmente reafirma a eleigédo
de Israel desde os patriarcas”'*!®. A reafirmac&o da eleicio ocorre por meio de Jesus que
fez com que a alianca abrémica fosse cumprida. Por isso, “a fidelidade da alianca de
Deus (com Abrado)4!® se revela através da fidelidade do Messias (Jesus Cristo)*4!’, em
beneficio de todos 0s que creem, judeus e gentios, tanto faz '8, “Essa fidelidade, essa
obediéncia consiste na morte sacrificial do Messias™*!°, “O Messias realizou em lugar
de Israel o que Israel tinha sido chamado a fazer e ndo conseguiu, isto é, agir em nome
de todo 0 mundo™*?°. Por isso, “Deus o colocou como Ailastérion **?*. Entdo, a partir do
evento Jesus, “todos os que creem na mensagem evangélica de sua morte e ressurreicao
recebem agora a condicdo de dikaios, isto €, justos, perdoados, de acordo com a

alianga”%?? (abramica)'4?,

Em relaco ao Exodo, Wright diz que

Paulo cré que o novo Exodo foi inaugurado pela obra de Jesus. Quando em 1
Corintios 10 fala de ‘“nossos antepassados” batizados por Moisés etc.,
claramente indicando o paralelo com os batizados “no Messias”, ele parece ter
em vista a morte de Jesus como o momento do inicio do novo Exodo,
impressdo esta confirmada, ainda que de modo caleidoscépico, como um tema,
por sua referéncia quase casual ao Messias como o Cordeiro Pascal (1 Cor 5:7).
Completa-se a ideia com a exposicdo em larga escala de Romanos 6-8 de todo
o tema do Exodo aplicado ao povo de Deus em Cristo. Para recapitular o
argumento: em Romanos 6, 0 povo de Deus atravessa as aguas que significam
a saida da escraviddo para a liberdade; em Romanos 7:1-8:11, o povo chega ao
Sinai e ai descobre que a Toré ndo pode dar a vida que promete, mas este poder
Deus tem; com a promessa da ressurreicao, este povo é posto em marcha, na
viagem da presente vida cristd, guiado pelo Espirito através do deserto rumo a
terra prometida, que é a renovagdo de toda a criagdo (8:12-30). Esta é a nova
vers&o que Paulo da da histéria do Exodo, em livre paralelo com os capitulos
finais da Sabedoria de Salomo. Esta nova versdo de Paulo baseia-se, como a
nova versdo da Sabedoria, em uma nova leitura das historias de Adédo e de
Abrado — Romanos 5 e Romanos 4, respectivamente, sem manter a sequéncia
narrativa por necessidade retérica do argumento neste ponto#2,

1151hid. p. 140.

1416 Acréscimo nosso.

1417 Acréscimo nosso.

BIBWRIGHT, N. T. Paulo — Novas Perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 149.
191hid., p. 150.

1201bid, p. 150.

121 bid, p. 150.

122|hid, p. 150.

1423 Acréscimo nosso.

424WRIGHT, N. T. Paulo — Novas Perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 170, 171.
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No que se refere ao exilio, Wright diz que Israel na época de Jesus Cristo estava

e via-se no exilio ou como ele diz literalmente no “exilio continuado”*?%, quando Jesus

chega, ele € o fim do exilio da nacéo de Israel e foi isso que Paulo descobriu. Segundo o

autor, Paulo “cré que na encarnagdo, morte e ressurreicao de Jesus, o Messias, Deus

finalmente cumpriu a promessa de trazer seu povo de volta do exilio, depois da longa

puni¢do”4?, O autor também diz que

Para Paulo o periodo da rebelido de Israel e (naquele sentido) do “exilio” ndo
teve inicio no momento em que os babildnios capturaram Jerusalém, mas sim
na hora em que a Tora chegou a Israel, isto é, na chegada ao monte Sinai. Na
verdade, mesmo este momento simplesmente tornou explicito o que para Paulo
ja era o fato desconhecido e despercebido de que todos os seres humanos sdo
considerados pecadores por causa de Addo. O exilio de Israel é assim
subordinado, em Ultima andlise, ao pecado de Addo, e, embora Paulo utilize
textos que para alguns de seus contemporaneos tratavam mais especificamente
de um problema iniciado s6 na Babilbnia, ele apela, com certa justificacdo
exegética, ao fato de que, por exemplo, em Deuterondmio 27-32 o préprio
Moisés censura seu povo, gente insensivel e propensa a transgredir a Lei e
incorrer na maldigéo que culminara com o exilio geografico4?’.

No entanto, com relagdo aos gentios, Wright afirma que

Mais uma vez se observa que a redefini¢do de elei¢do estd baseada na teologia
judaica de Paulo sobre o tinico Deus: “Sim, também dos gentios, porque Deus
€ um s6”. Este pensamento conduz diretamente a Romanos 4, que em si
constitui uma redefinicdo principal de eleigdo, interpretando Génesis 15, para
demonstrar que a inclusdo dos gentios foi sempre vontade e plano de Deus e
que, desde Abrado ininterruptamente até os dias de hoje, a nota caracteristica
do verdadeiro povo de Deus tinha sido a fé em Deus como criador e doador da
vida, a fé agora compartihada por aqueles que acreditam em Deus que
ressuscitou Jesus dentre os mortos (4:18-25)428,

Em suma, o argumento de Wright esta baseado em trés proposicdes:

(1) Deus fez a alianga com Abrado para tratar do mal dentro da criagdo que €
boa, ou seja, tratar do mal que existe dentro dos seres humanos, portadores da
imagem de Deus, conforme ja expliquei.

(2) A familia de Abrado, que também tem sua parte no mal, bem como na
vocagdo de ser portadora da imagem divina do restante da humanidade,
encarou sua vocagdo como sendo a luz do mundo, indicando um privilégio
exclusivo. Este foi seu metapecado, sua propria forma secundéria de idolatria,
compondo as formas bésicas j& compartilhadas com os gentios. Este outro
ponto é fundamental na critica que Paulo faz de Israel em passagens como
Romanos 2:7 e 10 e Galatas 2:3 e 4.

(3) Quando Deus cumpre a alianca através da morte e ressurreicdo de Jesus e
o dom do Espirito, revelando dessa forma a justica da sua alianca fiel e seu
designio definitivo da nova criagdo, o efeito deste cumprimento é a0 mesmo
tempo cumprir a alianga original (encarando o pecado e buscando perdéo) e
fazer que a familia de Abrado venha a ser o povo universal formado de judeus

V2WRIGHT, N. T. Justification: God’s Plan & Paul’s Vision. Illinois: IVP Academic, 2009, p. 12.
1426WRIGHT, N. T. Paulo — Novas Perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 171.

127)pjd. p. 171.
1428 pid. p. 151.
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mais gentios como desde sempre estava destinado a ser. Na verdade, quando
alcancamos a compreensdo certa deste fato, entenderemos também que, do
ponto de vista de Paulo, pelo menos estes dois resultados estavam t&o
intimamente vinculados um ao outro que se tornava forcoso falar das duas
coisas ao mesmo tempo e entendé-las como sendo 0 mesmo pensamento?42°,

Nossa hipotese a respeito da relacdo de Paulo com o Judaismo Sinaita difere dos
pressupostos de Wright. Como ja mencionado anteriormente, em primeiro lugar, os
judeus se achavam superiores aos gentios pelo fato de que foram eleitos por Deus e
consequentemente tinham uma aliangca com Ele. Esta alianga era a garantia tanto da
salvacdo eterna quanto da salvacdo temporal caso eles cumprissem as estipulacdes (leis)
estabelecidas pela alianca. Além disso, os judeus se orgulhavam por que podiam obter a
“justica de Deus — que vem de Deus” (a justifica¢do e consequentemente a salvacdo) por
meio de seus préprios esforcos, ou seja, por meio do cumprimento da lei (Rm 9:30-32;
10:3; FI 3:9). Portanto, o pecado de Israel ndo ¢ “confinar a graga para uma raga” ou
“justiga nacional, 0 privilégio permanente e automético do judeu”, pelo contrario, o
pecado de Israel € tentar receber a “justica que procede de Deus” através dos proprios
esforcos, ou seja, do cumprimento da lei. Por isso, quando Paulo fala da “sua propria
justica” em (Rm 10:3 e Fl 3:9), ele coloca em oposicdo a “justica que vem de Deus
(oferecida por Ele e conquistada por meio da fé em Jesus)” versus a “sua propria justica
que vem da lei (conquistada pelo esfor¢o humano ou cumprimento da lei)”. Enfim, o
sistema da alianca sinaitica ndo pode mais promover a justificacdo e consequentemente a
salvacdo porque os judeus, assim como 0s gentios, séo escravos do poder do pecado. Por
causa do pecado, “a lei é utilizada por ele para gerar a transgressdo (Rm 7:7-25) e para
aumentar a transgressdo (Rm 5:20)”. Desse modo, o judeu que tenta ser justificado pelo
cumprimento da lei, na verdade, ndo consegue alcancar este objetivo porque transgride
parte da lei, pois 0 pecado que habita nele ndo permite que ele faca o que é correto, mas
somente permite que ele faga o que é incorreto (Rm 7:15-25). Ao transgredir parte da lei,
a alianca sinaitica é rompida e, consequentemente, o judeu é punido com a perda da
salvacdo eterna e temporal. Mas Paulo afirma que por meio do sacrificio propiciatorio de
Jesus, Deus oferece gratuitamente um meio eficaz para desviar sua ira, libertar o ser
humano do pecado, cancelar o seu pecado e, em seguida, justifica-lo. Este processo pode

ocorrer na vida de todo ser humano que tem fé em Jesus.

129 hid. p. 55, 56.
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O Apdstolo Paulo deixa claro que pela alianca sinaitica ninguém sera justificado
por Deus e que somente 0 “remanescente (de Israel) que tem fé em Jesus™ sera salvo (Rm
9:6; 9:18; 10:4, 11, 16; 11:5, 6, 7, 14, 24, 25, 26, 27). Entretanto, a alianca abramica tem
seu cumprimento em Cristo. Abrado por meio da sua fé é pai “de todos os que creem,
embora nédo circuncidados” (gentios) e também ¢ pai da circuncisdo (judeus) (Rm 4:11,
12 — (NAA)). Deus prometeu para Abrado que tanto ele quanto a sua descendéncia seriam
herdeiros do mundo ndo por meio da lei, mas por meio da justica da fé (Rm 4:13 —
(NAA)). No entanto, os herdeiros do mundo ndo sdo somente “os da lei (judeus)” mas
também os que tém fé (gentios), porque “Abrado € pai de todos nds” (Rm 4:16 — (NAA)).
A promessa tem origem na graca de Deus e é alcancada pela fé e ndo pela lei “porque a
lei suscita a ira; mas onde ndo ha lei, também ndo ha transgressao” (Rm 4:15, 16). Como
Abrado ndo duvidou da promessa de Deus (conceder um filho), mas ele creu que Deus a
cumpria, “isso lhe foi atribuido para justica” (Rm 4:22). Da mesma forma,

23 E as palavras “lhe foi atribuido” foram escritas ndo somente por causa dele,
24 mas também por nossa causa, visto que a nés igualmente nos sera atribuido,
a saber, a n6és que cremos naquele que ressuscitou dentre 0s mortos a Jesus,
nosso Senhor, 25 o qual foi entregue por causa das nossas transgressdes e
ressuscitou para a nossa justificagdo (Rm 4:23-25 — (NAA)).

Portanto, aqueles que tém fé em Jesus mostram que sdo descendentes de Abrado
porque expressam a mesma fé e por isso eles sdo justificados assim como foi Abrado. 1sso
mostra que a “justica de Deus/promessa de Deus” tem origem na sua graga/favor e ¢
obtida por meio da fé em Jesus. Alem disso, a fidelidade da alianga de Deus (com
Abrado) se revela através do sacrificio propiciatério de Jesus, no qual tanto judeu quanto
gentio obtém sua heranca, a saber, sua morada eterna com Deus, por meio da fé em Jesus
(comunhd&o/unido com Ele).

Por fim, nossa hipotese é que “o exilio de Israel” foi causado pela quebra da
alianga sinaitica e ele termina com a saida do remanescente fiel da Babildnia. Certamente,
0 pecado ja estava presente no ser humano na era antes de Cristo e faz com que os judeus
ndo cumpram o que foi estabelecido pela alianca sinaitica. Por isso, a punicao para esse
pecado € o cativeiro Babilonico. Mas, quando Jesus chega, ele é o fim da escraviddo do
pecado que gera a ira de Deus tanto para o judeu quanto para o gentio.
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3.2.4. James Douglas Grant Dunn

James D. G. Dunn ¢ um dos maiores expoentes da “Nova Perspectiva sobre Paulo”
e criador desta expressdo'*3®, no ano de 1983, seu artigo com este mesmo nome é
publicado!*®. Além disso, no de 2008, uma coletdnea de artigos sobre a NPP é
publicadal#®?, Ele aceita 0 novo consenso que a obra de E. P. Sanders representa, mas
critica este erudito por ndo oferecer uma explicacdo plausivel do carater judaico
fundamental das cartas de Paulo. O autor defende que a polémica paulina contra as “obras
da lei”, entdo, ndo se volta contra obter a salvagdo por meio de boas obras, mas contra
acreditar que a salvacao dependia, pelo menos em parte, do fato de pertencer a nacéo de
Israel e observar a lei como simbolo dessa posicdo. O autor cré que o problema com
“obras da lei” reside no fato de que os judeus excluiram os gentios da salvagao que Deus
operou em Cristo, ou seja, 0 problema é o “etnocentrismo” judaico (somente a sua cultura,
povo é importante), por isso, cada vez que Paulo diz para os judeus que nenhuma carne é
justificada por “obras da lei”, 0 problema ele diz ndo é tanto as obras quanto a lei em si,
porque o judeu ¢ “etnocéntrico” e por isso com nenhum estrangeiro ele vai querer se
relacionar. Para E. P. Sanders o problema do Judaismo na concepc¢do de Paulo ¢ que “o
Judaismo ndo ¢ Cristianismo”, mas James D. G. Dunn d4 um passo adiante ao mostrar
gue quantas vezes vocé vé quer seja em Galatas, Romanos, Filipenses, 1 e 2 Corintios, o
Apostolo Paulo afirmando que o homem ndo ¢ justificado por “obras da lei’e que o
problema ndo ¢ a obra em si, mas a lei que alimentava o “etnocentrismo judaico” e que

separava o judeu do gentio, entdo, quando Cristo chega ele abole a lei porque agora néo

143°DUNN, James D. G. A Nova Perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p.
18. Segundo Dunn, N. T. Wright, “The Paul of History and the Apostle of Faith”, in TynBul 29 (1978): 61-
88, foi o primeiro a reconhecer a importancia da obra de Sanders e a oferecer “uma nova maneira de olhar
para Paulo [...] (¢) uma nova perspectiva sobre problemas paulinos” (p. 64,77-84). K. Stendahl, Paul Among
Jews and Gentiles (Londres: SCM, 1976) referiu-se ja antes a “uma nova perspectiva” (para a teologia
sistemética e a teologia préatica), aberta por seu préprio insight naquilo que impulsionou a teologia paulina.
Ibid, p. 35. Segundo Wright, neste ponto, de fato, questdes sobre a nova perspectiva e seus Varios rivais se
tornam menos importantes. H4& momentos em que desejo que a frase nunca tenha sido inventada;
certamente, talvez por razbes freudianas, eu havia esquecido completamente que eu mesmo a havia
inventado (embora, mesmo assim, tenha sido emprestada de Krister Stendahl) até que J. D. G. Dunn, a
guem normalmente ela é creditada, graciosamente apontou que eu a tinha usado em minha 1978 Tyndale
Lecture, na qual, como bem me lembro, ele estava sentado na primeira fila. J. D. G. Dunn, The New
Perspective on Paul, rev. ed. (Grand Rapids: Eerdmans, 2008), p. 7 n. 24; N. T. Wright, “The Paul of History
and the Apostle of Faith,” Tyndale Bulletin 29 (1978): 61-88. Citado por: WRIGHT, N. T. Justification:
God’s Plan & Paul’s Vision. llinois: IVP Academic, 2009, p. 28.

43IDUNN, James D. G. “A Nova Perspectiva sobre Paulo”, In: A Nova Perspectiva sobre Paulo. Sdo
Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 155.

14320 Titulo original em inglés é “The New Perspective on Paul”. Revised Edition. Grand Rapids: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2008. Traduzido para a lingua portuguesa como “A Nova Perspectiva
sobre Paulo”. S80 Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011.
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¢ mais judeu e gentio distintos, mas € o “povo de Deus”, gentios sendo integrados na
comunidade de Israel. Portanto, este é o problema que Paulo combate, a lei que
alimentava o “etnocentrismo judaico” (sociologia), mas agora vocé (judeu) precisa
colocar a lei a parte para que Cristo venha para o centro, porque ele é o Senhor do gentio
assim como do judeu. Por isso, quando Paulo usa a frase “obras da lei” ele esta falando
sobre as obras dos judeus ao ver demarcagao separatista entre os gentios e judeus, entao,
¢ preciso abandonar esta demarcagdo para viverem juntos. Para Dunn, Paulo “abandonou
o0 etnocentrismo” entre sua conversao ¢ a carta aos Romanos para conseguir se relacionar
com os gentios que aceitaram a Cristo e isso € ser “justificado por meio da fé”. O problema
central para “nova perspectiva” em Romanos, Gélatas e em tudo que ¢ paulino ¢ o
“etnocentrismo judaico” que ndo concebia a ideia de ter comunhdo com outros povos,
entdo, o problema de Romanos nao era a “parte” obras — soteriologia, porque eles nunca
acreditaram que eram salvos por obras, mas o problema era a “parte” lei que guardava-0S
de ter comunhéo e aceitar os outros.

A seguir apresentaremos na integra algumas afirmacgdes de Dunn sobre sua “Nova

Perspectiva sobre Paulo”. Segundo o autor,

Entendi que Sanders conseguiu comprovar sua hip6tese e fiquei mais que
agradecido pela correcdo que ele tinha fornecido a visdo do judaismo,
tradicionalmente mais negativa. Infelizmente, porém, sua abordagem de Paulo
ndo conseguiu responder & minha propria pergunta-chave. De fato, ao colocar
as coisas em seu devido lugar, a medida que se referiam ao judaismo
confrontado por Paulo, Sanders apenas complicou o quebra-cabega. Se o
judaismo da época de Paulo atribuia também esse lugar a elei¢do divina,
expiacdo e perddo, entdo Paulo estava se voltando contra o qué? A respeito
desta pergunta, Sanders ndo me ajudou a encontrar um sentido em Paulo. E sua
prépria solucdo em termos da inconsisténcia de Paulo ndo me parecia ser uma
solucdo satisfatoria do quebra-cabeca#,

O autor concorda com a tese de Sanders a respeito do “nomismo da alianga”, ou
seja, que Deus estabelece uma alianga com Israel e que esta alianga exige como resposta
do seu povo sua obediéncia aos mandamentos. Esta obediéncia ndo promove a entrada na
alianca e ndo é um meio de se obter a justica de Deus, pelo contrério, ela promove a
permanéncia na alianca e € uma resposta em amor a graca de Deus. A justica de Deus
depende exclusivamente de seu amor e da sua misericdrdia para com Seu povo.

Entretanto, Dunn faz uma pergunta: “Paulo estava se voltando contra 0 qué?” ou ao falar

1433DUNN, James D. G. “A Nova Perspectiva sobre Paulo: de onde, o qué, para onde?”, In: A Nova
Perspectiva sobre Paulo. S&o Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 35, 36.
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sobre a “justificac@o pelas obras da lei, Paulo esta combatendo o qué? O autor nos fornece

esta resposta:

Minha “Conferéncia T. W. Manson” sobre “A Nova Perspectiva sobre Paulo”
(1983) foi uma primeira tentativa de encontrar uma resposta melhor4,
Encontrei-a no contexto que levou Paulo ao primeiro uso do termo-chave
“obras da Lei” em G12.16. O contexto deixa muito claro que “obras da Lei”
foi a expressao usada para caracterizar a insisténcia da parte de crentes judaicos
em dizer que a obediéncia a Lei (“nomismo”) era uma razio necessaria e
suficiente para eles se “separarem” (G12.12) de outros crentes e que era
essencial para que pudessem ser “contados entre os justos” (G1 2.16). As
“obras da Lei” em questdo eram claramente a circuncisdo, a cuja observancia
“os falsos irmdos” tentaram “forgar” os crentes gentios (G1 2.3-4), e as leis
alimentares, a cuja observancia Pedro e os outros crentes judaicos tentaram
“forgar” crentes gentios se quisessem preservar a comunhao de mesa (G12.14).
No ano de 1984, em dialogo com Heikki Réisdnen, ampliei minha
argumentacdo ao procurar uma explicagdo para o versiculo probleméatico de
G1 3.10 na “fun¢ao social” da Lei: de que a Lei servia para delimitar, “separar”
Israel das nagdes, de que, como tinha mostrado G1 2.1-12, obras da Lei podiam
funcionar como marcadores de fronteiras, rituais e praticas que distinguiam
Israel das nacOes. Serd que isto poderia fornecer a chave para a obje¢do de
Paulo? Sera que, ao falar de “obras da Lei”, Paulo pensava nessa fungo da Lei
que marcava fronteiras e que separava?[...] Realmente, observancia da Lei
como marcadores de fronteiras!4%

Enfim, Dunn diz que as “obras da lei”, tais como a circuncisdo, leis alimenticias
e 0 sdbado eram marcadores de identidade do povo judeu'*®. Em outras palavras, “Ser
um judeu era ser membro da alianca, era observar a circuncisao, as leis alimentares e 0
sabado*¥. Por outro lado, em outro artigo, Dunn modifica sua afirmac&o anterior sobre

as “obras da lei”, ele diz que

Isto ndo quer dizer - como algumas pessoas pensam gue eu tivesse dito - que
Paulo quis se referir com “obras da Lei” somente a obrigagdes como as leis
alimentares (e a circuncisdo e a observancia do sabado). Simplesmente
acontece que o sentido e o compromisso mais amplos da obrigacdo de viver
dentro dos termos estabelecidos pela propria Lei para realizar “obras da Lei”
chegaram a um enfoque particular em casos de teste como a circuncisao e as
leis alimentares (como aquit438)439,

1434Henri Blocher diz que: “A nova perspectiva sobre Paulo nasceu de uma nova perspectiva sobre o
Judaismo do Segundo Templo” — “Justification of the Ungodly (Sola Fide): Theological Reflections”, In:
CARSON, D.; O’BRIEN, P. T; SEIFRID, M. A. Justification and Variegated Nomism (The Paradoxes of
Paul). Volume 2. Grand Rapids: Baker Academic, 2004, p. 469.

1435DUNN, James D. G. “A Nova Perspectiva sobre Paulo: de onde, o qué, para onde?”, In: A Nova
Perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 36-38.

14%DUNN, James D. G. “A Nova Perspectiva sobre Paulo”, In: A Nova Perspectiva sobre Paulo. Séo Paulo:
Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 169.

14371pid, p. 173.

14380 autor se refere a Gl 2:16.

1439DUNN, James D. G. “Ecos da polémica intrajudaica na carta de Paulo aos galatas”, In: A Nova
Perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 345.
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Em outro artigo publicado em 200444, Dunn também modificou sua primeira

afirmacao sobre o significado das “obras da lei”, entdo, ele diz que

Podemos, pois, supor que pela expressio “as obras da lei”, Paulo entendia
especificamente a lei de Israel e 0 que a Toréa requeria de Israel. Vemos isso no
discurso recorrente da Biblia hebraica sobre a obrigagdo de Israel de “por em
pratica” a Lei. A expressdo “as obras da lei” designa, pois, 0 que a lei exige do
povo da lei.

Nesses dois Ultimos artigos, Dunn mostra que a expressdo “as obras da lei” se
refere a toda lei. Com base na sua interpretacdo sobre “as obras da lei”, Dunn expde seu

argumento sobre o “gloriar-se” e “a propria justica” dessa forma:

O “gloriar-se” do “judeu” em Rm 2.17-23 deve certamente ser entendido como
um gloriar-se por causa do privilégio da alianga em relacéo aos gentios menos
favorecidos ou, melhor, negligenciados: “gloriar-se” por causa de Deus/da Lei
(Rm 2.17-23) é entendido em termos da confianga do “judeu”, de que ele é
“um guia aos cegos, urna luz as pessoas nas trevas, um instrutor dos insensatos,
um mestre dos jovens, j& que tinha a corporificacdo do conhecimento e da
verdade na Lei” (19-20). Um “gloriar-se” de autoconfianga e autosseguranca,
um “gloriar-se” na justica autoalcancada (que eu tinha defendido
anteriormente) fica distante do contexto. Da mesma maneira, em Rm 3.27-30,
a sequéncia implica claramente que gloriar-se com base na Lei ou encorajado
por ela equivale afirmar que Deus é somente 0 Deus dos judeus; a ideia das
obras da Lei funciona de alguma maneira para reforcar a pretenséo exclusiva
de Israel em relagdo a Deus.

E semelhantemente em Rm 9.30-10.4: a sequéncia de pensamento vincula a
falha de Israel ao colocar uma falsa énfase em obras da Lei (Rm 9.32) como o
“zelo” errado dos colegas judeus de Paulo (Rm 10.2), por um lado, com a
suposi¢do, por outro, de que justiga tinha de ser “estabelecida” como “propria
deles”, ou seja, (exclusivamente) deles mesmo, deles e ndo de outros (Rm
10.3). A perspectiva € novamente em primeiro lugar de um status (alianga) que
foi conferido exclusivamente a Israel e que separou Israel das (outras) nac6es
e lhe conferiu privilegios sobre elas, um status afirmado e preservado pelas
obras da Lei que demonstraram e constituiram o fato de Israel ter sido colocado
a parte para Deus. Paulo via agora essa atitude como uma falha de compreender
o carater da fé e de “absolutizar” a mesma#4.,

Semelhantemente, o autor afirma que

Ha um problema semelhante com a expressdo “minha/sua propria justiga” (F1
3.9;Rm 10.3) e “gloriar-se” (Rm 2.17,23; 3.27). Em nenhum dos casos citados,
o sentido mais natural ¢ “(gloriar- se na) justiga autoalcangada”. Em Rm 10.3,
a traducdo mais natural do grego ¢é “a justiga deles”, ou seja, pertencendo a eles
e ndo a outras pessoas, a justica que € de Israel e como tal ndo acessivel aos
gentios. E em F1 3, a referéncia vem semelhantemente como o climax da lista
daquilo em que Paulo, como judeu, podia depositar a sua confianga - e em
primeiro lugar, aparentemente, estdo os privilégios do status de membro do
povo de Israel. O mesmo vale para o “gloriar-se”. A lista em Rm 2.17-20 é

1440Tftulo original do Livro: Paul, une théologie en construction. Publicado em portugués: DUNN, James
D. G. “Paulo e a Tora: o papel e a funcdo da lei na teologia de Paulo, o apdstolo”, In: DETTWILER,
Andreas; KAESTLI, Jean-Daniel; MARGUERAT, Daniel. Paulo, uma teologia em construcéo. Traducdo
de Orlando Soares Moreira. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2011, p. 260.

144DUNN, James D. G. “A Nova Perspectiva sobre Paulo: de onde, o qué, para onde?”, In: A Nova
Perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 38-41.
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evidentemente uma lista de privilégios de Israel. E o argumento de 3.27-30
esta claramente voltado contra um gloriar-se que significa fazer de Deus o
Deus exclusivo dos judeus'#42,

De acordo com Dunn, as “obras da lei” ou o “conjunto de leis” que pertencem a
alianca sinaitica eram marcadores de identidade do povo judeu. A obediéncia a este
conjunto de leis servia para mostrar que 0 povo judeu ndo era as outras nacfes e que
através desta prética, o povo judeu era computado como justo. Além disso, o autor afirma
que os judeus se gloriavam (Rm 2.17,23; 3.27) porque pertenciam a alianca e por isso nao
eram “menos favorecidos” como os gentios. Para o autor, certamente, o “gloriar-se”” nao
€ na justica autoalcancada, mas no fato de ter privilégios ao pertencer a alianca. Da mesma
forma, “minha/sua propria justi¢a” (F1 3.9; Rm 10.3) deve ser entendido como a justiga
“que é de lIsrael e como tal ndo acessivel aos gentios”. Entretanto, como ja dito
anteriormente, nossa hipdtese é que o “gloriar-se” se refere tanto ao sentimento de
superioridade dos judeus pelo fato de serem o povo eleito por Deus e consequentemente
terem uma alianga com Ele quanto a obtencdo da “justi¢a de Deus — que vem de Deus”
(a justificacdo e consequentemente a salvacdo) por meio de seus préprios esfor¢os, ou
seja, por meio do cumprimento de toda a lei (Rm 9:30-32; 10:3; FI 3:9). Entdo, quando o
judeu cumpre as estipulacdes da alianca sinaitica, ele obtém a salvacéo eterna e temporal.
Contudo, Paulo diz que por meio da alianca sinaitica ninguém pode ser libertado do poder
do pecado, justificado e salvo. Mas, por meio do sacrificio propiciatério de Jesus, Deus

liberta do poder do pecado, justifica e salva todo aquele que tem fé em Jesus.

3.3. Uma Leitura de Paulo em Diéalogo com as Perspectivas Diferentes

A contribuicdo de Sanders para a pesquisa sobre o Judaismo do Segundo Templo
é notdria no meio académico. A partir da pesquisa do autor foi estabalecido que ha uma
“Nova Perspectiva sobre o Judaismo do Segundo Templo”. O Judaismo € agora Vvisto
como uma religido da “graca” de Deus, isto €, tanto a elei¢do quanto a salvacdo acontecem
“a partir da misericordia de Deus” e nao da “realizagdo humana”. Nossa hipotese é que
ha uma “Nova Perspectiva sobre o Judaismo do Segundo Templo”, mas baseado no

exame de alguns textos do Judaismo Palestino, € evidente que havia um Judaismo com

142DUNN, James D. G. “A conversdo de Paulo: uma luz para as discussdes do século XX”, In: A Nova
Perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2011, p. 510.
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um componente de “graga” devido a Deus eleger Israel como seu povo peculiar e fornecer
para seu povo os meios de expiacdo do pecado para o “restabelecimento da alianga”.
Como também, este mesmo Judaismo tem um componente “legalista”, pois cada judeu
tem a obrigacdo de cumprir as leis estipuladas pela alianca sinaitica para permanecer nela
e ser salvo. O autor chama de “nomismo da alianga” este padrao de religido do Judaismo
Palestino, por outro lado, nossa hipotese € que o Judaismo Palestino mostra nos seus
textos o “padao da alianca sinaitica”.

O autor ainda afirma que Paulo critica a lei porque ela ndo conduz a Cristo. Para
Paulo, “cumprir a lei, em resumo, é errado apenas porque ela nao é fé”. Além disso, o
autor diz que o que Paulo “acha errado no Judaismo é que ele ndo é Cristianismo”.
Entretanto, Paulo mostra que “cumprir a lei” ndo conduz o ser humano a justificacao e
salvacdo porque a lei ndo serve como um sacrificio propiciatério que é capaz de aplacar
airadivina e libertar o ser humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte.
Senso assim, € evidente que para Paulo tanto a justificacdo quanto a salvagdo ocorrem
por meio da fé (unido) em/com Jesus.

Os proponentes da “Antiga Perspectiva sobre Paulo” enchergam a relagcdo Paulo
(graga) x Judaismo (obras da lei). Em suma, para eles, o Judaismo do periodo do Segundo
Templo era somente uma religido legalista, ou seja, que anunciava a “justificagdo e
salvagdo pela obediéncia a lei”. O “legalismo” segundo esta perspectiva é visto como um
fator negativo. Nada mais ¢ do que “a tentativa de merecer o favor de Deus pelas boas
obras”'#43, Além disso, ha erudito como D. P. Fuller que afirma que “a pratica das boas

obras é uma tentativa de “subornar a Deus”'***. No entanto, como visto anteriormente, 0

14435egundo Seifrid, “foi pelas ‘obras’ que Israel buscou, em vio, estabelecer sua propria justica perante
Deus (Rm 9:30-10:3)”. SEIFRID, Mark A. Justificacdo em Cristo: O argumento da Teologia Paulina. S&o
Paulo: Hagnos, 2014, p. 107. Além disso, o autor diz que “para Paulo, ‘vangloriar-se’ também envolve a
firmagdo de mérito pessoal perante Deus.” Ibid, p. 111. Diante disso, “Paulo ataca a suposi¢do de que a
conformidade exterior & lei pode assegurar o favor de Deus e trazer salvagdo (Rm 3:27, 28)”. Ibid, p. 112.
“Devido a disponibilidade de todos esses textos judaicos pré e pds-cristdos, ndo basta simplesmente
considerar o judaismo uma religido de graca e apontar para um nomismo da alianga. Ha também
comentarios sérios acerca do significado das boas obras (ou de um tesouro delas) que os fiéis devem
acumular durante a vida.” STUHLMACHER, Peter. Lei e Graga em Paulo: Uma resposta a polémica em
torno da doutrina da justificagdo. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010, p. 50. “Praticar a lei poderia ser (1) a base
da justificacdo de maneira meritoria; ou (2) poderia ser a base como frutos de fé produzidos pelo Espirito;
ou (3) poderia ser, ndo a base, mas a evidéncia e a confirmagdo da fé em outra base, a saber, Cristo que
cancela a divida de todo pecado; ou, estendendo essa Ultima possibilidade para além do perddo, (4) poderia
também ser a evidéncia e a confirmacdo da fé em Cristo como aquele em quem nao apenas o perdao, mas
também a justica divina é contada como nossa. Ou (5) Paulo poderia estar declarando um principio que ele
afirma, mas que ele acredita que nunca acontece para pessoas pecadoras”. PIPER, John. The Future of
Justification: A Response to N. T. Wright. Illinois: Crossway Books, 2007, p. 109.

14440 autor diz que “em Galatas 3,10, Paulo nio diz que ninguém obedece perfeitamente a lei, e que essa
obediéncia imperfeita explica 0 motivo da maldicdo. Essa exegese tradicional descobre no texto uma
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componente da “graca” de Deus estava presente no “padrdo da alianga sinaitica”. Segundo
este padrao, Deus, por meio de sua “graga”, escolhe Israel para fazer uma alianca. Mas, a
relacdo de fidelidade matua entre (Deus e 0 povo) era regida por leis. Se 0 povo cumprisse
as leis, a alianga ndo seria quebrada e eles seriam salvos. Isto mostra que este Judaismo
também tinha o componente “legalista”. No entanto, nossa hipdtese é que este
componente “legalista” simplesmente € “a obediéncia as praticas (Obras) da Lei visando
permanecer na alianga com Deus”, e ndo uma tentativa de “subornar a Deus” para escapar
da maldigdo. Em relagdo a Justificacdo, Piper afirma que “ndo est4 provado que a palavra
justificacdo se refere em primeiro lugar ao julgamento final e escatolégico”. Por outro
lado, nossa hipdtese € que para Paulo, o processo de justificacdo é tanto uma realidade
presente (Rm 5:1), isto &, o efeito dele ja é experimentado na presente era (“temos paz
com Deus) quanto uma realidade futura (no julgamento final Deus declararé a sentenca:
“inocente” e recompensara o que tem fé em Jesus com a vida eterna — Rm 3:30; 1 Co
15:50-57). Ademais, 0 conceito de “justica imputada” € afirmado pelos proponentes da
“Antiga Perspectiva”. Seguindo a mesma linha de raciocinio, nossa hipotese é que Deus
¢ “justo” e “considera alguém justo”, entretanto, Deus ndo “torna alguém moralmente
justo”.

Surge na segunda metade do século XX, “a Nova Perspectiva sobre Paulo”.
Autores como N. T. Wright e James D. G. Dunn colocaram em xeque a interpretacdo
tradicional acerca da “justificacdo pela fé”. Segundo Wright, o pecado de Israel é estar
alicergado na “justi¢a nacional”, isto ¢, a tentativa de usar o fato de que Deus confiou aos
judeus os seus oraculos como um fundamento para o privilégio permanente e automatico
do judeu. Além disso, o autor traduziu “pistis theou e outras expressdes semelhantes como
referéncia ndo propriamente a fé humana no Messias, mas como a fidelidade do Messias
ao plano de Deus para Israel”. Nossa hipétese € que o pecado de Israel ndo é “confinar a
graca para uma raga” ou “justica nacional, o privilégio permanente e automatico do
judeu”, pelo contrario, o pecado de Israel € tentar receber a “justica que procede de Deus”
através dos proprios esforcos, ou seja, do cumprimento da lei. Pois, a lei € utilizada pelo
pecado para gerar a transgressao (Rm 7:7-25) e para aumentar a transgressao (Rm 5:20)”.

Diante disso, a alianga com Deus (sinaitica) ndo é mais o centro da garantia da salvagao

proposi¢do ndo comprovada. O versiculo afirma, antes, que “os que sdo das obras da lei estdo sob a
maldi¢ao”, pois os que sdo caracterizados pelas “obras da lei” sdo culpados do pecado de subornar Deus.
Acham que podem acumular mérito diante de Deus e, desse modo, escapar da maldicdo”. HAWTHONE,
G. F; MARTIN, R. P; REID, D. G. Dicionério de Paulo e Suas Cartas. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 884-
885.
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de Israel. Conforme Paulo, o centro da garantia da justificacdo e salvagdo tanto do judeu
quanto do gentio é a fé (unido) em/com Jesus. Ao estar unido com Cristo, o individuo
recebe 0s beneficios do sacrificio propiciatério de Jesus, a saber, 0 apaziguamento da ira
de Deus e o cancelamento do pecado.

Na mesma linha de pensamento de Wright, Dunn entende que o problema do
“Judaismo ¢é ndo conceber a ideia de ter comunhdo com outros povos”. Para o autor, as
“obras da lei”, tais como a circuncisao, leis alimenticias e o sabado eram marcadores de
identidade do povo judeu. Além disso, ele diz que o “gloriar-se” ndo é na justiga
autoalcancada, mas no fato de ter privilégios ao pertencer a alianca. Da mesma forma,
“minha/sua propria justica” (F1 3.9; Rm 10.3) deve ser entendido como a justica “que ¢é
de Israel e como tal ndo acessivel aos gentios”. Novamente, € apresentado que o problema
que Paulo combate ¢ o ““etnocentrismo judaico”, ou seja, o fato de Israel acreditar que a
“justica de Deus” pertencia somente para eles. Nossa hipdtese € que Paulo combate tanto
0 sentimento de superioridade dos judeus pelo fato de serem o povo eleito por Deus
quanto o sistema da alianca sinaitica de obtencdo da “justica que vem de Deus” por meio
do cumprimento de toda a lei (Rm 9:30-32; 10:3; FI 3:9). Com isso, Paulo mostra que por
causa da natureza pecaminosa do ser humano a alianca sinaitica ndo consegue ser um
meio de justificacdo e salvacdo. Mas, somente a (unido/fé) com/em Cristo é que o judeu
assim como o gentio recebem o Espirito de Jesus que o0s torna nova criatura e
consequentemente, eles obtém a paz com Deus e sdo considerados “inocentes/justos de

qualquer transgressao” para que dessa forma sejam salvos da morte eterna.

CONCLUSAO

Este capitulo foi uma proposta de exposi¢do dos pressupostos da “Nova
Perspectiva sobre o Judaismo do Segundo Templo”, dos pressupostos da “Nova
Perspectiva sobre Paulo” e dos pressupostos dos defensores da “Antiga Perspectiva sobre
Paulo”. Krister Stendahl afirma que Lutero confundiu o paralelo Igreja Catolica igual ao
Judaismo (salvacdo por obras) e Paulo igual a Lutero (salvacdo por meio da fé). Para o
autor, essa ndo € a leitura correta de Romanos. A partir dessa interpretacdo, Romanos e o

Judaismo do Segundo Templo comeca a ser interpretado por uma “nova perspectiva”.
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Diante disso, Ed Parish Sanders tenta compreender a soteriologia do Judaismo do
Segundo Templo sistematicamente a luz de seu substrato cultural religioso. Ele chega a
conclusao que o Judaismo Palestino tem um “padrao de religiao” que ¢ nomeado como
“nomismo da alianga”. Segundo o autor, “em toda a literatura pesquisada, a obediéncia
mantém a posicdo de alguém na alianga, mas ndo ganha a graca de Deus como tal”. Em
outras palavras, o autor analisou a literatura judaica do Segundo Templo e chegou a
concluséo de que os judeus nos dias de Paulo ndo criam que poderiam ser salvos por meio
da obediéncia da lei ou de “boas obras”, mas baseado na sua pesquisa a cerca da literatura
judaica do Segundo Templo, ele afirma que os judeus criam que Deus estabelecera uma
alianca com eles e que eles seriam salvos como judeus por pertencerem a esta alianca.
Em paralelo a E. P. Sanders, N. T. Wright pesquisou a relacdo entre o Judaismo primitivo
e 0 Apostolo Paulo. O autor concorda com a hip6tese de Sanders de que o Judaismo
Palestino ndo era uma religido de obras, mas era uma religido da graca. As boas obras sdo
gratiddo e demonstra a fidelidade do individuo a alianca. Em relacdo a justificacdo, o
autor diz que ela se refere ao Messias de Israel (Jesus), por meio do qual, as promessas
de Deus feita a Abrado encontram seu cumprimento. Por isso, a justificagdo é vista como
a alianca de Deus com Abrado. Por meio dessa alianca, Deus decide chamar e salvar
pessoas de todos 0s povos através dos quais a salvacdo de Deus seria cumprida. Além
disso, o autor entende que “pistis theou” significa “a fidelidade do Messias”, ou seja,
“sua fidelidade ao plano de Deus para Israel”. Em relagdo as “obras da Lei”, ele diz que
as pessoas devem praticar estas obras para “demonstrarem que sdo membros do povo de
Deus” e nao para“se tornarem membros do povo de Deus”. Por fim, Wright diz que Israel
na época de Jesus Cristo estava e via-se no exilio, quando Jesus chega, ele é o fim do
exilio da nacdo de Israel. Em seguida, James Douglas Grant Dunn criador da expressao
“Nova Perspectiva sobre Paulo”, concorda com a tese de Sanders a respeito do “nomismo
da alianga”. A obediéncia a lei ndo promove a entrada na alian¢a e ndo € um meio de se
obter a justica de Deus, pelo contrario, ela promove a permanéncia na alianca e é uma
resposta em amor a graga de Deus. Entretanto, Dunn faz uma pergunta: ao falar sobre a
“justificacdo pelas obras da lei, Paulo estd combatendo o qué? Esta pergunta é uma critica
a E. P. Sanders, pois este erudito ndo oferece uma explicacdo plausivel do carater judaico
fundamental das cartas de Paulo. O autor defende que Paulo ndo combate um Judaismo
que diz que a salvacdo é somente pelo cumprimento da lei, pelo contrério, ele combate

um Judaismo que alega que a salvagédo dependia do fato de pertencer a nacéo de Israel e
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observar a lei era simbolo dessa posi¢do. As “obras da lei”, tais como a circunciséo, leis
alimenticias e o sabado eram marcadores de identidade do povo judeu.

A partir do que foi descrito até aqui é possivel perceber que os defensores da
“Antiga Perspectiva sobre Paulo” acreditam que Paulo combate um Judaismo que
anunciava a obtencdo da justica de Deus através do cumprimento da lei. Portanto, as
“obras da lei” ndo eram os marcadores de identidade do povo judeu, ao invés disso, eram
a busca da justica que vem de Deus por meio dos proprios esforcos. Eles também
acreditam na doutrina da justica imputada. Segundo ela, Deus imputa, atribui sua justica
ao individuo que tem fé em Jesus. A fé é o elemento fundamental para que o individuo
obtenha esta justica e salvacdo. Por fim, Donald Arthur Carson afirma que o “nomismo
da alianga esta algumas vezes errado”. Consequentemente, ao concordar totalmente com
o padrdo de religido judaico formulado por Sanders, a “nova perspectiva sobre Paulo”
também estd condicionada a cometer alguns equivocos na interpretacdo dos textos
paulinos sobre a justica de Deus, a justica prépria e a justificacao pela fé e ndo pelas obras
da lei.

Sendo assim, ndo concordamos com a interpretacdo de Sanders, Wright e Dunn
que o Judaismo Palestino ndo era uma religido de obras, mas era uma religido da graca.
De fato, em alguns textos da literatura judaica do periodo do Segundo Templo, tais como:
Palavras dos Luzeiros 4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O Texto de José
e Asenate, O Livro dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de Esdras, O
Testamento de Moisés, O Livro de Baruc, Judite (5:17-21; 8:18-23) e Salmo de Saloméo
(9:4-5), hd mencao especifica a importancia do judeu em cumprir as estipulacdes (leis)
da alianca sinaitica para obter a justica salvadora de Deus. E, é isso que Paulo combate,
a saber, uma justica salvadora alcangada por meio do cumprimento da lei (obras da lei).
Quando Paulo rompe com a tradigdo judaica “legalista” a partir da sua experiéncia mistica
apocaliptica, ele anuncia que a justica de Deus é comunicada ao ser humano por meio da
fé (unido/comunhdo mistica com Cristo) (Gl 5:5) e ndo pelas “obras da lei” (Rm 3:21-
26).

Além disso, também ndo concordamos quando os proponentes da “Antiga
Perspectiva” afirmam que o Judaismo do periodo do Segundo Templo era somente uma
religido legalista que tentava “acumular mérito diante de Deus” ou “subornar a Deus” por
meio da obediéncia a lei para escapar da maldigao”. Certamente, nos textos da literatura

judaica do periodo do Segundo Templo, é descrito um padréo de religido baseado na
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alianca com Deus. Esta alianga tinha seu componente de “graga” pelo fato de Deus ter
escolhido Israel para ser seu povo, mas também, tinha seu componente “legalista” que
regia o comportamento do povo de Israel. Os judeus que cumprissem as leis estipuladas
pela alianca sinaitica continuariam como integrantes dela e seriam abencoados, no
entanto, se eles ndo cumprissem as leis, eles romperiam a alianca com Deus e seriam
punidos severamente. 1sso mostra que 0s judeus deviam cumprir sua parte no contrato
para serem salvos por Deus. Mas, segundo Paulo, este “cumprir sua parte” ¢ “procurar
obter uma justica ou justificacdo que vem como consequéncia das proprias realizacdes
(cumprimento da lei) (Rm 9:30-32; 10:3). Em outras palavras, o judeu sé alcanca a justica
de Deus se ele cumprir a lei. Entretanto, por meio desta “justica propria ou
autojustificacdo”#** ninguém sera justificado, pois somente por meio da justica que vem
de Deus (sacrificio propiciatorio de Jesus) é que o ser humano € justificado por Deus. No
entanto, esta justificacdo so é alcancada por meio da fé em Jesus (unido com Ele). Diante
disso, é notdrio que para Paulo o problema é que o sistema da alian¢a sinaitica de
(cumprimento das leis igual a bencédos) e (ndo cumprimento das leis igual a maldigcdo)
ndo consegue libertar o ser humano do poder ecravizador do pecado que conduz a morte.

Por isso, ele combate este sistema como meio de justificacdo e salvacéo.

1445¢A autojustificacdio que consiste em o individuo apresentar seus méritos como reivindicacdo perante
Deus”. SANDERS, E. P. Paulo a Lei e 0 Povo Judeu. Sdo Paulo: Academia Cristd & Paulus, 2009, p. 67.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da proposta metodoldgica desta pesquisa, que é estudar o conceito de
justificacdo pela fé6 em Romanos capitulo 3, relacionando-o com a religiosidade judaica
no periodo do Segundo Templo e contrastando as diferentes interpretacfes a respeito da
justificacdo e das obras da lei em Paulo, foi possivel chegar a algumas conclusdes
considerando os objetivos da pesquisa, a saber, verificar a diversidade da posicéo judaica
arespeito da alianca contida na literatura biblica e extra biblica, para com isso, estabelecer
se 0s judeus acreditavam que podiam ser justificados e salvos por meio do cumprimento
da lei, fazer a analise exegética de Romanos 3:1-31, procurando demonstrar a
sistematizacdo da teologia de Paulo sobre a “salvacdo do ser humano” a partir da
experiéncia mistica apocaliptica no contexto da carta aos Romanos, explicando o0s
motivos e a intengédo pelos quais Paulo estabeleceu este “novo paradigma’ e mostrar como
a concepcao do Apobstolo Paulo a respeito da justificacdo do homem foi construida pela
“Nova Perspectiva” e pela “Antiga Perspectiva”. Para, com isso, estabelecer nossa leitura

de Paulo.

Em primeiro lugar, verificamos que tanto a alianca abramica quanto a alianga
sinaitica estdo presentes no pensamento israelita que esta expresso na literatura profética
e extra biblica. Isso mostra que ndo havia um Judaismo singular, mas havia um Judaismo
plural. Portanto, em alguns textos da literatura judaica do periodo do Segundo Templo,
tais como: Palavras dos Luzeiros 4Q504, QRegra da Comunidade (1QS), 4QMMT, O
Texto de José e Asenate, O Livro dos Jubileus, O Livro de Tobit, O Quarto Livro de
Esdras, O Testamento de Moisés, O Livro de Baruc, Judite (5:17-21; 8:18-23) e Salmo
de Saloméo (9:4-5), o principio da alianca sinaitica esta presente, a saber, 0 cumprimento
das suas leis por parte dos judeus para que eles obtenham a justica salvadora de Deus.

Em segundo lugar, foi satisfatério verificar que Paulo a partir da sua experiéncia
mistica apocaliptica descrita em Galatas 1:1-24 e 2Corintios 12:1-4), da inicio a tese, na
qual, “agora” (na era inaugurada por Cristo), o ato de justificagdo de Deus ¢ tanto uma
iniciativa Dele realizada por Ele na morte fiel de Jesus Cristo quanto também é uma
resposta de Deus a fé do ser humano em Jesus Cristo. Através da unido/comunh&o mistica
com Cristo (fém em Jesus), o individuo € libertado do poder escravizador do pecado, é
justificado e salvo por Deus. Portanto, a justificagdo ndo € mais pelo cumprimento das

“obras da lei”.
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Em terceiro lugar, podemos constatar que tanto E. P. Sanders quanto os
proponentes da “Nova Perspectiva sobre Paulo” cometeram alguns equivocos na analise
do “padrao de religido” do Judaismo do Segundo Templo e na interpretacdo dos textos
paulinos sobre a justificacdo e as obras da lei. Para Sanders, na literatura judaica do
Segundo Templo, ndo ha a compreensao de que os judeus deveriam ser salvos por meio
do cumprimento da lei. Entretanto, em alguns textos que ja foram mencionados acima,
aparece a ideia do cumprimento da lei para ser salvo. Isso mostra que havia um “padrio
da alianca sinaitica” presente nesses textos. Na mesma linha de pensamento, N. T. Wright
também afirma que “0 Judaismo Palestino ndo era uma religido de obras, mas era uma
religido da graca. As boas obras sdo gratiddo e demonstra a fidelidade do individuo a
alianca”. No entanto, o Judaismo era uma religido da graca porque Deus escolheu Israel
para fazer uma alianga com seu povo, mas de acordo com a alianga sinaitica, 0s judeus
deveriam cumprir as suas leis para que eles obtivessem a salvacdo eterna e temporal.
Portanto, o Judaismo Sinaita também era uma religido de obras. Com base no seu
entendimento do Judaismo, Wright afirma que Paulo combate a ideia do Judaismo de
“justica nacional” ou “justica acessivel somente a nacao de Israel” e ndo ao “legalismo”.
Em relagdo as “obras da Lei”, ele diz que as pessoas devem praticar estas obras para
“demonstrarem que sao membros do povo de Deus” e ndo para“se tornarem membros do
povo de Deus”. De fato, o cumprimento da lei ndo era para se tornar membro do povo de
Deus, pelo contrario, era para continuar a fazer parte do povo que tinha uma alianga com
Deus. Entretanto, Paulo combate a ideia do Judaismo de conquistar a justica de Deus
através do esfor¢o humano (cumprimento da lei). Da mesma forma, Dunn argumenta que
Paulo ndo combate um Judaismo de salvacdo pelas obras, pelo contrario, ele combate um
Judaismo que diz que a salvacdo dependia do fato de pertencer a nagéo de Israel e observar
a lei era simbolo dessa posicdo. Portanto, as “obras da lei”, tais como a circuncisdo, leis
alimenticias e o sdbado eram marcadores de identidade do povo judeu. Novamente, é
desconsiderado a existéncia do pressuposto do Judaismo Sinaita de que o judeu é salvo
por meio do cumprimento da lei. J&, os proponentes da “Antiga Perspectiva sobre Paulo”
entendem que o Judaismo do periodo do Segundo Templo era somente uma religido
legalista que buscava “acumular mérito diante de Deus” ou “subornar a Deus” por meio
da obediéncia a lei para escapar da maldigao”. Além disso, eles afirmam que Deus imputa,
atribui sua justica somente aquele que tem fé em Jesus. Neste caso, a fé é o elemento

fundamental para que o individuo obtenha esta justica e salvagédo. De fato, o Judaismo do
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periodo do Segundo Templo ndo era somente uma religido legalista, mas, ele era também
uma religido da “graca”, pelo fato de Deus ter escolhido Israel no meio de todas as nagdes
para ser seu povo especial. Ademais, Paulo rompe com o padréo religioso judaico da
alianca sinaitica a partir da sua experiéncia mistica apocaliptica. Baseado na sua
unido/comunh&o com Cristo, ele verifica que a justificacdo e a salvagéo tanto do gentio
como do judeu ndo pode ocorrer pelo cumprimento da lei, pois ela ndo é capaz de libertar
0 ser humano do poder escravizador do pecado que conduz a morte. No lugar da alianca
sinaitica como meio de justificacdo e salvacdo surge a experiéncia mistica com Cristo que
garante a paz com Deus e consequentemente a justificacédo e a salvacéo eterna.
Finalmente, espero que esta pesquisa contribua para uma melhor compreensao da
justificacdo pela fé, do Judaismo Sinaita que Paulo combatia ¢ da “Nova e Antiga
perspectiva sobre Paulo”. E, portanto, que seja Ultil tanto no &mbito académico quanto no

ambito eclesiastico.
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