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RESUMO

A presente pesquisa investiga a correlacdo de elementos da religido persa na
memoria e na teologia judaita, a partir de uma analise historico-literaria da seg¢ao
aramaica do livro de Daniel (2,4-7,28). A pesquisa parte do pressuposto de que a
composic¢ao final do livro data do século Il a.C., funcionando como literatura de
resisténcia a helenizagdo imposta por Antioco IV Epifanio. O objetivo central é
identificar e analisar como conceitos do Zoroastrismo, herdados durante o periodo
de dominio persa, foram ressignificados para fortalecer a identidade religiosa
judaica. A metodologia emprega a analise historico-literaria para examinar a
estrutura e o conteudo das narrativas da corte. A analise demonstra que conceitos
como dualismo ético, a esperanga escatoldgica, a figura de um salvador e o juizo
final, proeminentes em Daniel, encontram paralelos significativos no pensamento
persa. O estudo propde que o autor de Daniel se apropria criativamente desses
elementos, integrando-os a fé em YHWH para oferecer uma mensagem de

esperanca e reafirmar a soberania divina sobre os impérios terrenos.

Palavras-chave: Julgamento Escatolégico; Dominagao Persa; Pds-Exilio; Religiao
Judaica



ABSTRACT

This research investigates the influence of elements of Persian religion on Jewish
memory and theology, based on a historical-literary analysis of the Aramaic section
of the Book of Daniel (2:4-7:28). The research assumes that the final composition of
the book dates from the 2nd century BC, functioning as literature of resistance to the
Hellenization imposed by Antiochus IV Epiphanes. The central objective is to identify
and analyze how concepts of Zoroastrianism, inherited during the period of Persian
rule, were reinterpreted to strengthen Jewish religious identity. The methodology
employs historical-literary analysis to examine the structure and content of the court
narratives. The analysis demonstrates that notions such as ethical dualism,
eschatological hope, the figure of a savior, and the final judgment, prominent in
Daniel, find significant parallels in Persian thought. The study proposes that the
author of Daniel creatively appropriates these elements, integrating them with faith in
YHWH to offer a message of hope and reaffirm divine sovereignty over earthly

empires.

Keywords: Eschatological Judgment; Persian Domination; Post-Exile; Jewish

Religion.
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1. INTRODUGAO

A presente pesquisa, intitulada ‘Elementos da Religido Persa na Memoria
Judaita: Analise Historico-literaria de Daniel 2,4b-7,28’, propde-se a investigar as
profundas interconexdes culturais e religiosas entre o Império Persa e a comunidade
judaita durante o periodo do Segundo Templo. O estudo se concentra
especificamente na se¢do aramaica do livro de Daniel, um corpus textual de notavel
complexidade linguistica e teoldgica, que se tornou um pilar para o desenvolvimento
do pensamento apocaliptico judaico.

A principal justificativa para este trabalho reside na necessidade de
aprofundar a compreenséo sobre como o contato com a religido persa, notadamente
o Zoroastrismo, influenciou a reconfiguracdo da identidade e da teologia judaica no
periodo pods-exilico, especialmente no periodo helenistico. Embora a datacéo
tradicional situe o livro de Daniel no século VI a.C., esta pesquisa alinha-se a corrente
académica que defende uma composigao final no século Il a.C., em meio a crise
helenistica sob o dominio de Antioco IV Epifanio. Nesse cenario, o autor de Daniel
utiliza-se de narrativas ambientadas na corte babildnica e persa ndo como um
registro historico fidedignas, mas como uma forma de literatura de resisténcia,
resgatando e ressignificando memodrias e tradigdes para fortalecer a fé e a esperanca
de sua comunidade. E nesse processo de construcdo da memoria que os elementos
da cultura persa, herdados e preservados desde o exilio, emergem como
ferramentas simbdlicas e teoldgicas de grande poder.

O objetivo geral desta dissertacdo €, portanto, identificar e analisar
criticamente os elementos da religido persa que se manifestam nas narrativas da
secdo aramaica de Daniel. Como objetivos especificos buscamos, primeiro,
contextualizar o surgimento do Império Persa e suas praticas religiosas, bem como
a situacdo da comunidade judaica sob seu dominio. Em segundo lugar, realizar uma
analise historico-literaria e hermenéutica detalhada dos capitulos 2,4b e 7,28, com
atencao a sua estrutura, género e mensagem teoldgica. E por ultimo, investigar como
conceitos zoroastristas, tais como o dualismo césmico, a figura de um salvador
escatolégico, o desenvolvimento da apocaliptica, e secundariamente o

desenvolvimento das sinagogas e o fortalecimento da Tora, foram elementos
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reelaborados no imaginario judaita, moldando novas concepgdes sobre a soberania
divina, a historia do povo e o destino do individuo.

Para alcancar tais objetivos, o percurso metodolégico adotado combina a
analise histérico-literaria com a hermenéutica. A pesquisa esta estruturada em cinco
secdes, na qual a primeira e a ultima sao Introducéo e Concluséo, respectivamente.
A segunda é sobre os ‘Persas e o Judaismo Emergente’, oferecendo um panorama
historico sobre a ascensao do Império Aqueménida, as caracteristicas centrais da
religido persa e a condigdo dos judeus nesse contexto. A terceira seg¢ao, ‘Analise
Histdrico-Literaria de Daniel 2,4b-7,28’, dedica-se ao estudo aprofundado do corpus
textual delimitado, examinando sua estrutura, o género literario das narrativas da
corte e realizando um comentario hermenéutico sobre cada um dos seis capitulos.
Por fim, a quarta secdo, ‘A Religido Judaica sob Efeito do Pds-Exilio’, explora o
conceito de memoria cultural como chave hermenéutica e analisa as transformacoes
teoldgicas no judaismo pods-exilico, com foco nos possiveis elementos persas sobre
0 monoteismo, o dualismo e a escatologia.

Ao final, espera-se que esta pesquisa contribua para a comunidade
académica com uma analise aprofundada sobre a complexa teia de elementos que
moldou o livro de Daniel, demonstrando que a obra é um testemunho eloquente da
capacidade do judaismo de dialogar com outras culturas, absorvendo e
transformando elementos externos para articular sua prépria visdo de mundo e sua

esperanca inabalavel no triunfo final do Reino de Deus.
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2. OS PERSAS E O JUDAiISMO

O estudo das relagbes entre o Império Persa e o judaismo no periodo pos-
exilico constitui um dos campos mais fascinantes e complexos da histéria antiga do
Oriente Préximo. A ascenséao do Império Aqueménida sob Ciro I, o Grande (559-530
a.C.), ndo apenas redefiniu o mapa politico da regido, mas também catalisou
transformagdes profundas nas tradigbes religiosas e culturais dos povos
conquistados, particularmente do povo judeu. Este capitulo visa estabelecer o
contexto histérico necessario para a compreensao da analise histérico-literaria de
Daniel 2,4b-7,28, demonstrando como a experiéncia judaica sob o dominio persa
moldou tanto a memoria coletiva, quanto as expressdes literarias da comunidade
judaita.

A importancia deste contexto historico para a analise do Livro Daniel ndo pode

ser subestimada, conforme observa Amélie Kuhrt (2007, p.3):

Foi o maior império que o mundo tinha visto até entédo, abrangendo
o territério do Helesponto até o norte da india, incluindo o Eqito e se
estendendo pela Asia Central até as fronteiras do atual Cazaquistao.
Ao contrario de periodos anteriores e posteriores, nao existia
nenhuma entidade politica contempordnea de tamanho sequer
remotamente comparavel, capaz de desafid-lo ao longo de suas
fronteiras, até o desenvolvimento do poder maceddnio sob Filipe Il.

Esta amplitude geografica e temporal do dominio persa proporcionou um
ambiente unico de intercambio cultural, no qual tradi¢gdes locais puderam interagir
com conceitos imperiais, resultando em sinteses criativas que se refletem claramente
na literatura biblica do periodo.

O historiador Herbert Donner (2017, p.447), em sua analise das conquistas

persas, destaca que:

O novo estilo da politica persa mostrou-se de forma ainda mais
inequivoca no tratamento das religibes e dos cultos dos povos
sujeitados.

Esta observacéao é particularmente relevante para o estudo do Livro de Daniel,
uma vez que o livro reflete precisamente essa tensdo entre preservacdo da
identidade judaica e adaptag¢ao ao contexto imperial. Neste contexto, a politica persa

de tolerancia religiosa e cultural contrastava drasticamente com as praticas assirias
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e babilénicas anteriores, criando condi¢cdes propicias para o florescimento de
literaturas nacionais e religiosas.
O autor Lloyd Llewellyn-dones (2023, p.23) em sua recente obra sobre o

Império Persa, argumenta que:

A criacdo do Império Persa possibilitou o primeiro contato
significativo e continuo entre Oriente e Ocidente e preparou o terreno
para os impérios posteriores da Antiguidade. E impossivel exagerar
sua importancia na concepg¢ao do que um império mundial préspero
deveria ser. Pela primeira vez na histéria, o Império Persa iniciou um
didlogo internacional, pois, de maneira geral, os persas eram
déspotas esclarecidos

Nesse sentido, a presente dissertacdo adota a premissa de que a
compreensao adequada da literatura judaica do periodo pds-exilico, especialmente
o Livro de Daniel, requer uma analise cuidadosa das estruturas politicas, sociais e
religiosas do mundo persa. Esta perspectiva metodoldgica orienta nossa abordagem,
reconhecendo que Daniel 2,4b-7,28 ndo pode ser adequadamente compreendido
sem uma analise detalhada do ambiente histérico no qual foi composto.

Dessa maneira, a estrutura deste capitulo segue uma progresséo légica que
parte da origem dos povos persas, tendo como base os autores acima citados,
depois passa pela consolidacdo do império sob Ciro Il e seus sucessores, examina
as politicas de dominagao e administracdo imperial, e culmina com uma analise
especifica da experiéncia judaica sob o dominio persa. Esta abordagem permite
compreender tanto as continuidades quanto as transformagdes que caracterizam o

periodo, fornecendo as bases necessarias para a analise literaria que se seguira.

21. A Origem dos Persas

Conforme nos apresenta Lloyd Llewellyn-Jones (2023), os persas sao
originarios de povos tribais ndmades, oriundos principalmente da Eurasia que se
movimentaram para o planalto iraniano provavelmente a procura de pastagem para
seu gado. A pecuaria era a forma de vida desse povo, seu sustentaculo, e o gado
entdo estava no centro disso, sendo sua posse mais valiosa e o pastoreio quase um
ato religioso.

Os ndmades se identificavam por clas, que se defendiam e se auxiliavam,

trazendo estabilidade a uma vida fragil. Aqueles que de certa forma ameagavam a
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existéncia, como os ladrées de gado, eram desprezados, punidos e mortos. Falavam
o avéstico antigo e foram identificados como arianos', pois ocupavam a regido na
Asia central que denomina os povos que ali se estabeleceram.

Esses ndmades muito provavelmente originaram dois povos da Asia central,
os lIranianos e os Indianos, pois seus idiomas tém proximidades semanticas
importantes e seus rituais e contos sagrados encontram verossimilhangas, € possivel
afirmar, de acordo com Llwellyn-Jones (2023) que o Avesta? e o Rig-Veda?® surgiram
de um ancestral comum.

Segundo nos apresenta Kuhrt (2007), eles passaram de ndmades a procura
de novas pastagens, a grandes populagdes migrante por novos espagos para se
instalarem, até chegarem a populagdes organizadas que adentravam novas terras
para anexar espagos para suas familias e seu gado. A verdade € que eles passaram
da imagem de um povo pacifico a procura de alimento para seus animais, a povos
organizados e guerreiros a procura de area para expandir seus dominios. O exemplo
desse ultimo estagio fica claro ao perceber o quanto o Avesta esta recheado de
termos relacionados a técnicas e itens de combate, como: exército (spada), arco
(jiya), capacete (sarawéra), dentre outros mais.

Havia outros povos na planicie Iraniana, anteriores a ocupagdao némade dos
povos da Eurasia, povos que viviam de agricultura de subsisténcia e que precisaram
se amoldar as novas dinamicas e desafios impostos pela chegada dos imigrantes.
Dentre eles estavam os Elamitas, que ocuparam a terra desde 3.000 a.c., eram,
portanto, o povo mais longevo a ocupar aquela regiao.

Os Elamitas possuiam seu préprio idioma e sua escrita cuneiforme, e que
curiosamente se difere de todas as linguas da regido mesopotamica. Se
diferenciavam também por sua capacidade arquitetdnica, que ainda possui vestigios
atualmente. Sempre foram um povo dificil de aceitar dominagao estrangeira, visto
que sempre resistiram aos babildnicos e assirios.

Nos primérdios da convivéncia entre os nOmades e os Elamitas, as relagdes

foram harmoniosas, porém com os problemas advindos de ataques e ameacas,

1 O termo inicialmente significava hospitaleiro. O termo foi apropriado indevidamente no periodo do
nazismo, com outro significado. Provavelmente a palavra ‘Ira’ é originaria de ariano. Llwellyn-Jones
(2023, p.69)

2 Colegao de textos sagrados do Zoroastrismo

3 Chamado de Livro dos Hinos, é a mais antiga colec¢éo de hinos indianos em sanscrito védico.
Liwellyn-Jones (2023, p.71)
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mostrou-se mais vantajosa a pecuaria sobre a agricultura, visto que diante de um
ambiente hostil, os pastores conseguiam juntar suas riquezas, isto é, seus rebanhos
e transferir-se para outra localidade, opgao impossivel para os grupos agricolas.
Além disso, em periodos de entressafras, os pecuaristas permaneciam com seu
produto disponivel para a troca, porém os agricultores ficavam em desvantagens,
iniciando assim uma relacéo de tributo entre eles, que podiam ser pagos com pedras
preciosas, especiarias e até suas mulheres.

Todavia, podemos dizer que os persas sdo os verdadeiros herdeiros dos
Elamitas (Llwellyn-dJones 2023), isso porque, muitas vezes imagina-se persas e
medos como um s povo, porém eles apesar de oriundos da eurasia, sdo povos que
se constituiram de maneira bem diferente. Os medos ocuparam as regides mais ao
norte da planicie iraniana, proximo ao mar Nego e o Caspio, eram também nédmades
€ pecuaristas, porém se envolveram com o citas, aprendendo sua forma de combate
e utilizando-a primeiramente com os préprios citas. Assim, de ndémades se
organizaram em tribos, criaram certa hierarquia entre elas e caminharam em direcéo
a expansao do seu territorio. Ja os persas foram grandemente influenciados pelos
Elamitas e seu modo mais pacifico e particular de viver.

Em meados de 620 a.c., os medos chegaram com sua politica de expansao
ao territério persa, e encontraram tribos organizadas, hierarquizadas e com um rei
local, porém, sem o mesmo ardor pela expansao territorial. Os medos, a principio,
tentaram aliangcar-se com os persas, porém como encontraram pouca resisténcia
bélica, decidiram domina-los e comegaram a cobrar tributos, com isso os persas se
viram conquistados pelos medos, e foram incluidos em suas campanhas de lutas por
outras terras.

Desejando a conquista das terras babilénicas, o rei medo Astiages, eleva o
rei persa Cambises |, a seu principal lider, oferecendo sua filha, Mandane, em
casamento e colocando-o como principal entre os lideres tribais. Desse enlace nasce
Ciro Il, herdeiro dos persas e dos medos, criado em Pasargada, terra da principal
tribos persas, porém com instrucdo meda advinda da sua mae. Foi conhecedor dos
mitos, idiomas, tensbes e aspiragoes de ambos os povos. Apos o luto oficial de
quatro meses do seu pai, Ciro Il assume o poder por volta dos seus trinta anos.

Ciro Il, encontra um ambiente hostil, pois Astiages, seu avé medo, deseja
cada vez mais as riquezas e obediéncia das tribos aliangadas para o enfretamento

a Babilbnia, atitudes que os persas nao estdo dispostos a ter, apesar do respeito
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pelo rei medo, eles n&o desejam entregar suas riquezas e muito menos se alistarem
para enfrentarem os babilénicos. Concomitantemente, Ciro aumenta sua influéncia
entre as tribos persas, ganhando seu respeito por sua forma mais comedida de
governar do que de Astiages, até entre os medos, sua fama se espalha.

O rei medo, ameacado pelas histérias positivas de seu neto persa, da sua
outra filha, Amitis, em casamento a Espitamas, um nobre medo, e a Média como
dote. Dessa maneira, torna Espitamas seu sucessor direto, dificultando que as
histérias sobre Ciro ganhem forca na Média. Sucessivamente, Ciro Il ganha
autoridade entre clas influentes da pérsia, dentre eles os Aqueménidas, liderados
por Farnaspes, e que ocupavam a regidao de Persépolis. Ele se casa com a filha do
chefe tribal, Cassandana, seu grande amor e méae de seus filhos Cambises Il e
Bardiya.

Conforme relato de Lloyd Llewellyn-Jones (2023), em um periodo curto, cerca
de cinco anos, Ciro consegue reunir as tribos persas e é reconhecido como seu
suserano e rei. Logo mostra que esta disposto a enfrentar o dominio Medo e seu rei
Astiages. Ele tenta firmar uma alianga com Nabonido, rei babilénico, para
enfrentamento a Astiages, inimigo comum, porém o rei babilébnico estava pouco
interessado em questdes politicas. Filho de uma sacerdotisa do deus Sin, era devoto
fervoroso e estava mais preocupado em construir templos e monumentos ao seu
deus do que na manutencgao do poder e da ordem local.

Nabonido esta tao fixado em honrar ao seu deus que transforma o templo de
Marduque em um santuario de Sin, mesmo contra a vontade popular. Ciro entdo se
aproveitando da sua fixagao, o indica a recuperar o templo em Hara, cidade a muito
ocupada pelos Medos. Juntamente a isso, Ciro avanga cidade apds cidade contra os
Medos, e encontra apoio entre a nobreza Média que cada vez mais deseja
mudancgas, e decidem cederem seus homens de guerra a Ciro.

Porém o terreno montanhoso da Média foi um obstaculo, fortalecendo a
resisténcia e consequentemente a investida de Astiages contra os Persas que
haviam retornado a Pasargada, apés dias de perdas nas terras Médias. A conhecida
Batalha de Pasargada durou dois dias, e apesar do contingente menor dos Persas,
eles sairam vitoriosos e viram os principais generais Medos abandonarem Astiages
e se unirem a Ciro.

Entdo, em Ecbatana, Ciro Il € nomeado rei dos medos e persas, 0s governa

em pé de igualdade, nomeando para cargos de confianga tanto medos quanto
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persas. Astiages vive o resto da vida prisioneiro na Pérsia, e Espitamas, € morto

juntamente com seus filhos e Amitis € incorporada ao harém de Ciro.

2.3. A Dominagao persa

Com a consolidagdo das tribos persas, feita por Ciro Il, logo inicia sua
expansao para oriente, e ja regressa tendo conquistado os territérios até as fronteiras
com a india, ampliando consideravelmente seu territério, como apresenta Amélie
Kuhrt (2007).

Em sua investida ao Ocidente, inicialmente fez uma alianca com os
babildnicos, porém logo apds a conquista de Lidia, Ciro dirige-se a Babil6nia,
inicialmente dominando as cidades vizinhas e por fim, ndo encontrando grandes
impedimentos para a conquista, toma o poder da capital do antigo império, que ja
contava com uma insatisfagdo populacional com o imperador babilénico Nabonido,
este ja enfrentava descontentamentos por conta de suas decisdes religiosas e
administrativa.

Ciro Il entao é celebrado como um grande conquistador pela lideranga politica
e religiosa Babilénica, que estava descontente com os rumos dados pelo ultimo
imperador. O novo soberano, inicia aquilo que parece ser seu modelo ideoldgico, ele
manda que as divindades retiradas de seus templos® sejam devolvidas cada qual ao
seu lugar originario.

Em especial, da honras a Marduque, e recebe o reconhecimento da ala
religiosa da babilénia, como aquele que restaurou a ordem e apaziguou 0s animos
dos deuses. Ou seja, Ciro que fora recebido sem resisténcia e com a expectativa de
mudancas, de fato corresponde aos anseios, como a construgdo e manutencao de
templos e das muralhas, garante que os rituais fossem realizados, apoia as
cerimOnias importantes® e autoriza a continuidade das ofertas divinas. (Kuhrt, 2007).
Podemos ver a descri¢ao registrada no achado arqueolégico do Cilindro de Ciro, que
mostra como ele mesmo entende seu reinado como uma ordenanga divina, conforme

apresenta Liwellyn-Jones (2023, p.132):

4 Negligenciou a cidade da Babilénia, em detrimento da cidade de Hara. E era mais devoto do deus-
lua Sin, do que de Marduque, deus da Babilénia.

5 Bel e Nabu, originarios da Suméria e Acade, foram trazidos por Nabonido para Babil6nia.

6 Como a festa do Ano Novo, negligenciada por Nabonido.



20

Eu sou Ciro, rei do universo, o grande rei, o poderoso rei, rei da
Babilbnia, rei da Suméria e Acadia, rei das quatro partes do mundo
[...] a semente perpétua da realeza, cujo reinado é amado por Bél e
Nab(,3 e com cujo reinado o coragao deles se alegra. Com minhas
tropas marchei pacificamente Babildénia adentro e me instalei no
trono real do palacio do monarca, em meio a jubilo e aclamacgao.
Marduk, o grande senhor, deu-me a Babilénia, e dia e noite cuidei de
adora-lo. Busquei o bem-estar da cidade da Babil6nia e reconstrui
todos os seus santuarios que estavam dilapidados. Aliviei o peso da
populagao da Babilbnia, permiti que os habitantes descansassem da
exaustdo, os poupei das agruras da serviddo. Marduk, o grande
senhor, regozijou-se com meus bons atos. Sobre mim, Ciro, o rei que
o adora e teme, e sobre meu filno Cambises e sobre todas as minhas
tropas ele pronunciou uma piedosa béncao. Ditosos caminhamos
diante dele.

The Cyrus Cylinder (British Museum)
Fonte: https://www.britishmuseum.org/collection/object/W_1880-0617-
19417selectedlmageld=262923001

Tal qual para os Babilonicos, para os Judeus exilados, a ascensao dos persas
ao poder representou uma resposta divina aos seus anseios, como pode se perceber

nos textos Déutero-Isaias, que festejam Ciro Il, como um ‘ungido de Javé’:

Assim diz o Senhor ao seu ungido, a Ciro, a quem tomo pela méao
direita, para abater as nagdes ante a sua face, e para descingir os
lombos dos reis, e para abrir diante dele as portas, que nao se
fechardo. Eu irei adiante de ti, endireitarei os caminhos tortuosos,
quebrarei as portas de bronze e despedacarei as trancas de
ferro; dar-te-ei os tesouros escondidos e as riquezas encobertas,
para que saibas que eu sou 0 Senhor, o Deus de Israel, que te chama
pelo teu nome. (BIBLIA, Isaias 45:1-3 ARA)
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que digo de Ciro: Ele € meu pastor e cumprira tudo o que me
apraz; que digo também de Jerusalém: Sera edificada; e do templo:
Sera fundado. (BIBLIA, Isaias 44:28 ARA)

Segundo Donner (2017), esse entusiasmo se explica porque é no reinado de
dele, que os Judeus deportados podem vir para a Palestina. E € em Jerusalém, que
os judeus podem retornar as suas leis sagradas, a sua hierarquia sacerdotal e ter
uma administragao provincial dirigido por um judeu, que responde ao satrapa. Assim
também como a vizinha Samaria, que foi administrada por uma familia local, a
Fenicia que estava sob administracdo local e todas as demais regides que
retomaram basicamente seu modo de vida.

A fama de Ciro Il se espalha com essas caracteristicas, dominagao pacifica,
quando possivel, e respeito pela ordem administrativa e religiosa dos conquistados.
Isso significava uma mudancga total na forma de dominacao dos seus antecessores,
a saber, Assirios e Babilénicos.

Esses se notabilizaram por adentrar as nacbdes trazendo destruicido e
deportagbes. Acabavam com as representagcdes politicas e religiosas, destruindo
palacios, prédios administrativos, templos e as representagdes divinas. Unia-se a
isso, a deportacéo dos reis, das classes intelectuais e lideres religiosos para serem
servos de luxo das elites assirias e depois babilénicas, além do sequestro de objetos
sagrados e toda espécie de riqueza, deixando apenas o rastro da destruicao de suas
invasdes.

Como relata Lloyd Llewellyn-Jones (2023), Ciro |l se distinguiu por apresentar
uma politica reversa. Ele incentivou o retorno dos povos deportados a seus locais de
origem, incentivou a retomada das suas praticas religiosas e fez a devolugao de suas
divindades’.

Seus sucessores continuaram com sua politica pacifica, apesar da resisténcia
e consequente vitéria armada no Egito, por seu filho Cambises, que ao estabelecer
o dominio, instituiu uma forma de dominagao alinhada aos anseios populacionais,
por exemplo, manteve a expressao cultural e artistica tipicas, e seus sistemas de
crengas, trazendo para si o papel divino dado aos reis, ou seja, desde Cambises,

que durou pouco tempo no poder®, os reis persas eram aclamados como farads. E

7 Como no caso de Bel e Nabu ja descritos.

8 Cambises morreu ao saber que seu possivel irmao, que havia sido morto, na verdade havia
tomado o poder, porém se tratava de um usurpador chamado Gaumata, que acabou assassinado
por Dario.
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Dario |, seu sucessor, logo ao assumir o poder reconstréi os templos egipcios® e
repreende funcionarios persas que desrespeitavam o direito dos sacerdotes
(Donner, 2017), o que mostra que a ideologia se manteve nos sucessivos reis
aqueménidas.

Podemos resumir entdo que Ciro |l foi para os Egipcios, como a encarnagao
do Horus, para os Babilénicos, o Pastor de Marduque e para os Judeus, o ungido
(Messias) de Javé, mostrando como a politica de dominagéao pacifica e valorizagao
da cultura local foi tdo bem assimilada pelos povos conquistados.

Com o Império entao estabelecido geograficamente no oriente, coube a Dario
| uma administracdo que desse estabilidade e longevidade ao governo. E ele entdo,
que organiza toda a area conquistada em 27 satrapias, que se definiam por centros
administrativos na qual os impostos eram coletados, guardados e posteriormente
poderia ser enviado a administragao central. Servia também de centros, na qual os
arquivos satrapais eram mantidos, na qual se podiam enviar peticdes, e ordens e
editais reais eram obtidos. Cada satrapia era formada por um palacio, utilizado pelo
préprio satrapa e para recepcionar o imperador (Kuhrt, 2007).

Ele promulgou um manual de leis, chamado Decreto dos Bons Regulamentos,
que se assemelhavam a cdédigos mesopotamicos e, em especial ao de Hamurabi
(Schultz, 1977) divulgados em lingua aramaica, idioma ja disseminado entre os
povos conquistados'?, e elevado a lingua oficial do Estado". E ele que introduz uma
moeda imperial'?, para dar fim aos diferentes modos de comércio, seja dinheiro local
ou troca de produtos, assim unificando as relagcbes comerciais em todo o império.

Esse conjunto de caracteristicas criaram uma certa estabilidade, permitindo
aos imperadores se concentrarem no embelezamento das cidades principais do
império, como Persépolis, Pasargada, Susa e Ecbatana, cabendo a Xerxes |, filho
de Dario, a elevacgao de Persépolis a cartdo postal do império com suas contribuigdes
para a arquitetura.

Dessa maneira, o império passou a exercer aquilo que hoje chamamos de

Soft Power'3, ou seja, uma dominagao n&o baseada na forga, mas sim na influéncia.

9 Que haviam sido destruidos na conquista armada.

10 Desde o século VII AEC

1 Todavia existiam regides na Asia menor onde o grego também foi admitido como lingua oficial.
2.0 dareikos

13 Termo cunhado por Joseph Nye em seu livro Bound To lead: the changing nature of American
power(1990), no periodo da Guerra Fria para apontar que a forma do lado vencedor estava pouco
nas caracteristicas bélicas e mais nas caracteristicas atrativas, como cultura, arte e estilo de vida.
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A forma de governo Aqueménida, trouxe estabilidade ao Oriente, e sua benevoléncia
com as demais culturas fizeram com que os povos assimilassem a nova forma de
viver, pois as imposi¢gdes eram sutis, ou seja, elas eram realizadas pelos governantes
locais alinhados ao poder central. Assim, o idioma oficial, elementos religiosos e
culturais eram inseridos como um avango intelectual e social, pois apesar do dominio
estrangeiro, esses governantes tomavam decisdes politicas e econdmicas que
aparentemente favoreciam as populagdes dentro do império.

Conforme analise de Donner (2017), o estilo de tolerancia dos persas nao era
por consciéncia dos direitos as individualidades, mas sim por estratégia, advinda da
observacdo aos impérios passados, ou seja, essa forma de governo estava
totalmente arraigada a manutencdo do poder, caso contrario, talvez a atuacao
mudasse.

O governo era tolerante, de certa forma até promoviam a religido e cultura dos
povos conquistados, mas sua administracdo era firme. O controle era feito por
governadores persas, que respondiam pelas satrapias, que consequentemente,
prestavam contas ao Imperador. Ja o governador local, normalmente um individuo
de lagos sanguineos do povo subjugado, era responsavel pela administragao local,
e tinha sob sua jurisdicdo um exeército local, para promover a prote¢gao da provincia
e o controle populacional, juntamente cuidava dos assuntos financeiros e
administrativos, garantindo a produtividade e o crescimento.

Todavia, como nos apresenta Schultz (1977) a forma de governo era
extremamente hierarquica e controladora, apesar da tolerancia, todos eram
enxergados como servos e toda insurgéncia era subjugada solenemente. Como a
Babilonia, que apds Xerxes tornar-se o imperador, se amotinou e teve suas
fortificacbes dos tempos de Nabucodonosor demolidas, e o templo de Esagila
arrasado, além do derretimento da estatua de ouro de Marduque, para a confecgao
de moedas.

Ademais desses acontecimentos, o império tinha estabilidade e seguia seu
modelo de benevoléncia com seus dominados, a saber, a ruina do império néao se
deu internamente, mas sim por sua politica de expansdo. De modo geral, eles
conseguiram estabelecer um Oriente pacificado, tinham a obediéncia da maioria dos
povos conquistados, porém tinham por objetivo a expansado ao Ocidente, na qual
encontraram a resisténcia das cidades-estados gregas, que suportaram bravamente

as investidas durante mais de um século, deixando marcas profundas em ambas as
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civilizagbes. De fato, a situagdo s6 mudou com a organizagédo dos gregos, obra dos
macedonios, sob lideranga de Felipe Il, que ja sob a lideranga de Alexandre, o
Grande, conquista o Império Persa com certa rapidez (Otzen, 2003). Alexandre
dispbem de taticas militares superiores, que séo definitivas na Batalha de Issos',

reunindo assim o oriente e o ocidente em um império.

2.3. A Religiao persa

Os persas no periodo do seu império praticavam a religidao hoje chamada de
Zoroastrismo, que tinha por divindade Ahura Mazda e por principal profeta Zoroastro.
Segundo nos apresenta Boyce (1990), Ahura Mazda, recebe de Zoroastro, uma
elevacdo unica, se tornando a causa primeira, o criador de tudo o que é bom, unico
deus, e gerador do Asha'® [Verdade], ou seja, a causa originaria do cosmos. Ahura
Mazda, através do seu Espirito Santo, o Spenta Mainyu, seu agente ativo, criou o
mundo e tudo que ha de bom nele. Além dele, Zoroastro ensinava que outras seis
divindades menores'®, Amesha Spentas, atributos de Ahura Mazda, auxiliaram na
criagao, formando aquilo que constitui a Heptada Zoroastriana.

A criagao é resultado do trabalho dessa Heptada, na qual os seis seres divinos
sdo guardides de suas criagdes, e 0 homem é a criagao especial de Ahura Mazda,
que coloca no Ashavan, homem justo, o seu Espirito Santo.

Havia também, o principio oposto do Asha, o druj [mentira], a for¢ca de tudo
que era destruidor, falso, mentiroso, personificado em Angra Mainyu, o mal. Os
homens perversos, eram os dregvant, e o local na qual receberiam sua justa
retribuicdo punitiva era chamado de ‘existéncia pior’, ou seja, o inferno. Para os
seguidores do zoroastrismo, ndo havia pecado maior do que pensar que o mal
poderia vir de Ahura Mazda.

Desde sempre, na existéncia havia as influéncias desse dualismo, Ahura
Mazda, o Asha [bem], versus Angra Mainyu, o druj [mal]. O mundo material &,
portanto, o reflexo do embate dessas duas forgas, que um dia tera o seu fim, quando
Ahura Mazda vencera Angra Mainyu. Segundo Zoroastro, havera um tempo entao

na qual somente havera o Asha [bem], conhecido como ‘propdsito melhor’, o céu.

4 A Batalha ocorreu no ano 333 a.C., os gregos, liderados por Alexandre, o Grande, e os persas por
Dario Ill. A batalha resultou na derrota das tropas persas pela as forgas macedodnicas.

15 Equivalente ao ‘logos’ grego e a ‘ma’at’ egipcia.

6 Ahura Mazda era o Unico deus. Esses outros seres eram como que atributos de Ahura Mazda.
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Como descreve Boyce (1990, p. 35): ‘No dia final, o mundo sera "renovado", ou seja,
transfigurado, liberto mais uma vez do mal, feito maravilhoso.’

O Avesta, conforme nos apresenta Soares (2009), livro sagrado do
Zoroastrismo, esta dividido em duas partes, o Avesta ‘Gatico’, que contém dezessete
hinos compreendidos como compostos pelo proprio Zoroastro, conhecidos com
Gathas'’, e constitui a parte antiga da Avesta. A outra chama-se Avesta ‘Jovem’,
que contém escritos que se apresentam como revelados pelo préprio profeta, e
compdem a parte nova do livro, que abriga a chamada Yashts e Vendidad.

Segundo apresenta Soares (2009), os Gathas'® sdo versos que expressam
de forma poética a visao de Zoroastro sobre Ahura Mazda e seus propositos. Esses
versos foram compostos carregados de sentimento e convicgdes que mostravam a
paixdo do profeta pelas visbes e revelagcdes recebidas. Esses escritos foram
cuidadosamente preservados pois sdo parte importante da liturgia do Yasna'®, que
era celebrado todos os dias.

Os Yashts sao escritos que exaltam seres divinos menores nas celebracoes
do Yasna. Ja o Vendidad?® sdo textos que tratam da pureza como forma de combater
forgas malignas, que sao recitados em celebragdes noturnas do Yasna. Esses hinos
muitas vezes ajudam a desvendar os versos dos Gathas, por terem sua composigao
tardia, e suas inspiragdes nos versos sagrados.

A realidade é que Zoroastro ndo escreveu nenhuma parte, e tampouco a
escrita era familiar em seu tempo, seus ensinos foram transmitidos oralmente por
séculos. Ha o entendimento que os Gathas foram gravados com exatidao por serem
hinos sacrossantos, ou seja, foram memorizados em detalhes, ja os outros, foram
transmitidos de maneira mais fluida, por exemplo o Vendidad sao hinos que ainda
hoje nédo séo recitados inteiramente de memdéria. Segundo Boyce (1990),
provavelmente apenas no século V d.C. é que o Avesta recebeu seu formato fisico,
com o alfabeto ‘avestano’’, e sua versdo mais antiga encontrada data de 1323 d.C.

De acordo com as pesquisas, € dificil datar quando viveu Zoroastro, todavia,
tendo por base ndo ser apenas um mito, segundo Lloyd Llewellyn-dones (2023) pelos

seus hinos é possivel sugerir que ele tenha vivido proximo ao periodo do bronze,

7 Por isso deu-se esse nome a essa parte do livro.

18 Salmos, hinos ou provérbios.

19 Atos de adoragéo

20 Seu nome significa: ‘Contra os seres malignos’

21 Escrita desenvolvida justamente para a composigao do livro.
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pois nos seus relatos € perceptivel como esse periodo trouxe desafios a sua
comunidade pastoril. Acredita-se, portanto, que ele tenha vivido entre 1400 a.C. e
1200 a.C., pois seus ensinamentos, apesar de universais, estdo permeados de
contos pastoris, e das disputas entre os sacerdotes?? e pastores guerreiros, se
destacando a justica e os processos legais, amizade e hospitalidade, atos
sacerdotais e principalmente o gado e o pastoreio.

Nas suas ligbes, Zoroastro usa frequentemente os mesmos termos?3, além de
demonstrar que para os atos religiosos serem aceitos pela divindade, trés coisas
eram necessarias: rituais executados corretamente, palavras proferidas com
sinceridade e intengdes corretas, que refletem na sua ética triplice: bom pensamento,
palavra e agcdo. Caso as boas acgdes, os bons pensamentos, e as boas palavras
superassem 0s maus, a alma sera levada para o céu. No caso contrario, a alma ira
para o inferno.

Os atos humanos estao sempre permeados pelo poder de uma divindade que
penetrou na vida humana, ou seja, a Heptada também é responsavel por essas
imanéncias. Ou seja, o deus Khshathra (Vairya) representa o poder/dominio, e é
simbolizado pelo céu?* de pedra®®, Haurvatat, é a plenitude/saude e é simbolizado
pela agua, Armaiti € a piedade, simbolizada pela terra, Ameretat é a imortalidade,
simbolizada pelas plantas, Vohu Manah é o bom propdsito/pensamento, simbolizado
pelo gado, Asha (Vahishta) é a verdade, representado pelo fogo e Spenta Mainyu
(Ahura Mazda) é o espirito santo de Deus representado pelo homem justo.

Como exemplifica Boyce (1990), para Zoroastro, o céu por misteriosamente
nao cair, era entdo feito de pedra, item entdo utilizados pelos homens justos,
ashavan, para proteger os seus direitos. A pedra entado foi entregue aos homens por
Khshathra, senhor do céu, para se defenderem, assim ele era o senhor do
poder/dominio. Esse entendimento continuou mesmo com o desenvolvimento de
novos materiais para a defesa, como o bronze, pois Khshathra foi compreendido
como criador dos metais presentes nas pedras, e assim permaneceu a ligagao entre

a divindade, suas criacdes e seus poderes.

22 Grupo da qual Zoroastro faz parte.

23 Asha, Ashavan, Spenta Mainyu, Amesha Spenta

24 Aquilo que eles sao representados, sdo os elementos que eles criaram, ou seja, Khshathra criou o
céu.

25 Céu de pedra, pois como o mesmo ndo caia, acreditava-se ser feito de algo rigido, de pedra.
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Ja Asha (Vahishta) é a verdade, é representado pelo fogo, isto é, a verdade é
provada pelo fogo, portanto, o zoroastrismo tem o fogo como uma forma de
atestamento da retiddo. Existiam pelo menos trés principais formas de provacgdes
através do fogo, a mais severa era o acusado colocado em um recipiente de cobre
derretido ou o derramar do material metalico derretido em seu peito. A segunda
forma era caminhar através do fogo ardente, caso fosse inocente, os seres divinos o
salvariam, se fosse culpado, morreria. E a ultima forma era ingerir uma bebida a base
de enxofre, enquanto fazia um juramento solene. Dessa maneira, percebemos que
a doutrina da Heptada esta no centro da teologia zoroastriana, 0 mundo é explicado
através dos atributos de Ahura Mazda.

O seu extremo oposto, Angra Mainyu também era auxiliado por seres divinos
menores, como a Furia e a Mas Intencdes, porém estes nao tinham forma material,
pelo contrario, habitavam como um parasita na criagdo de Ahura Mazda, ou seja, em
COrpos animais ou humanos.

Nos ensinos de Zoroastro, vemos a figura do Saoshyant?®, que significa
‘aquele que trara beneficio’, e era usado para referenciar as pessoas ativamente
boas, que seguiam a sabedoria de Ahura Mazda, e de forma particular também se
referia a um salvador do mundo que estava para vir. Esse salvador seria um homem
capaz de ensinar o caminho reto da salvagdo, como mostra o verso da Avesta

apresentado na obra de Boyce (1990, p. 40):

“Conceda-me isto através da Devocgao: recompensas de riquezas,
uma vida de bons propdésitos...E que o homem alcance o "melhor que
o bom", aquele que nos ensinar os caminhos retos da salvacdo — os
do mundo material e da mente, que conduzem as verdadeiras alturas
na qual habita o Senhor; um homem fiel, de boa linhagem, santo
como Tu, 6 Mazda! [...] Entdo eu Te reconheci como santo, Senhor
Mazda, quando ele (o Espirito Santo) me atendeu com Bom
Propdsito™ Versiculos de Yasna 43

O nome Saoshyant deriva das palavras ‘que a verdade seja encarnada’, e na
tradicdo zoroastriana, sua mae Vispa-taurvairi era virgem, e ele devera ser da
linhagem do profeta Zoroastro. Ele ressuscitara os mortos para fazer um julgamento

final e vencera o Druj que saira do Lago Kansaoya?’ para uma batalha final, entdo

26 Traduzido como salvador
27 Lago no sudoeste do Ira
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apods a vitdria, os entendimentos serdo tomados da sabedoria de Ahura Mazda e o
mundo material sera imortal. A mentira, a fome, a sede serao vencidos e os inimigos
serdo desprovidos dos seus poderes. E entdo todos os bons desfrutaram do

‘propédsito melhor’, da verdade plena, o céu.
2.4. O Judaismo nascente no Império Persa

Como nos apresenta Donner (2017), assim que Ciro Il conquistou a Babilonia,
ele permite as comunidades exiladas regressem aos seus locais de origem, dentre
elas, a judaica pode regressar a Jerusalém, porém a terra ndo estava desabitada,
pelo contrario, havia remanescentes dos pobres, samaritanos, asdoditas, idumeus e
arabes. Esses habitantes ndo entendiam esse retorno como positivo e usaram dos
meios possiveis para impedir.

As demais comunidades judaicas passaram para o dominio persa durante o
reinado de Cambises, filho de Ciro Il, quando este conquistou o Egito logo apds a
conquista da Babil6nia, dessa maneira os territérios ocupados pelos judeus
permaneceram sob dominio persa durante 200 anos?2.

Todavia, é no reinado de Dario que ha um grande fluxo de judeus de volta a
Palestina, isso pode ser explicado pela nova organizagao imperial, além da escolha
de Zorobabel, filho de Salatiel, neto de Jeoaquim, escolhido como governador de
Juda, e especialmente os Judeus que estavam na Babilénia enfrentarem revoltas
ocasionadas pelos filhos de Nabonido na tentativa de retomada do poder.

Um fato importante nesse aspecto € que nao havia uma localizac&o unica para
o estabelecimento do povo judeu, eles estavam espalhados por todo Oriente. Mas a
histéria nos mostra a presenca de comunidades em regides como o Egito, Israel,
Assiria e Babil6nia. Da mesma forma em que nao havia uma unica localizagao, essas
comunidades também ndo eram homogéneas, ou seja, ndo desfrutavam de uma vida
socioecondémica e politica iguais nos diferentes contextos, como nos mostra
Silverman (2019, p.6):

Enquanto alguns judeus trabalhavam a terra como agricultores semi-
livres no setor de servico por terra, outros se tornaram comerciantes
ricos e ainda outros ascenderam no servico imperial, sob os
babilénios e sob os persas. Alguns, sem duvida, sofreram sob o
trabalho forgcado e como escravos, enquanto outros teriam sido seus

28 Como ja apresentamos, o Egito teve muitos momentos luta por independéncia.
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senhores. Embora lendario, o status de consorte real ocupado por
Ester ndo era, por si s6, um status social impossivel para um judeu,
mesmo que improvavel. Os famosos papiros de Elefantina vém de
uma colbnia militar; judeus trabalhando a servico do Império Persa
em sua fronteira sudoeste. Assim, & necessario considerar uma
ampla variedade de experiéncias e configuragbes sociais, tanto
sincronicamente quanto diacronicamente.

Os judeus ocupavam provincias pequenas dentro dos territérios de seus
conquistadores, como as provincias de Juda, Samaria, Amon, Ildumeia e Elefantina
no Egito. Em Elefantina, eles se configuraram como um grupo militar que atuavam
na borda sudoeste do territorio, ja em Juda, ha relatos de judeus que trabalhavam
como escribas, outros como emissarios e até como governadores da provincia2®. A
verdade € que os judeus estavam distribuidos nas diversas camadas administrativas
e culturais do império.

Dentre os povos conquistados, os judeus estavam entre aqueles que né&o
despertavam interesse imperial em comparagao com 0s egipcios ou babildénicos, por
exemplo. Isso ocasionou diferente comportamentos em relagcao a formas de vida no
império, de modo que os que moravam na Babilénia procuravam um diferencial
social em relagdo aos seus pares, pois eram minoria, ja em Juda tinham uma
mentalidade mais voltada a coletividade, ja que eram maioria, pois lhe interessava a
manutencao da governancga provavelmente local. Dessa maneira podemos dizer que
a dominacgao persa sobre o judeu foi multifacetada, pois ndo havia um judaismo, mas
judaismos.

Essas diferencas muitas vezes foram impedimentos para que o Templo € as
muralhas em Jerusalém fossem reconstruidos, pois isso ndo representava os
anseios de todos os Judeus exilados ou até mesmo os repatriados. Essa questao
também é confirmada nos relatos biblicos de Esdras, como na carta a Dario*® e de
Ageu, no oraculo contra o povo residente3’

Como demonstra Silverman (2019), os relatos desse periodo também sao
distintos, isso porque os povos dominados estavam em diferentes momentos, e até
mesmo entre um povo, havia diferentes momentos existenciais, como os Judeus.
Dessa maneira, enquanto os babildnicos estavam vivendo o fim do seu dominio, os

egipcios estavam em batalha para ndo o perder, ja os judeus em Juda estavam

29 Como o caso de Zorobabel e Neemias
30 No capitulo 4.
31 No capitulo 1
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vivendo um recomeg¢o administrativo, os da Samaria viviam estabilidade desde o
império Assirio, os da Babilénia eram ja a segunda ou terceira geragao de
deportados, e os de Elefantina se tornaram colonos militares, assim é impossivel que
os relatos, anseios e interpretagdes historicas sejam idénticas.

O fato do império persa ja nascer plural, tendo em sua constituigdo inicial
elamitas, persas e medos, trouxe em seu bojo essa caracteristica inclusiva. Assim o
distintivo para o crescimento social ndo estava primeiramente ligado a etnia, mas sim
ao alinhamento ideolégico com o Império. Certamente a elite imperial era persa em
sua maioria, porém o critério mais importante para a posi¢cao social era o favor
imperial, ou seja, as caracteristicas dos escolhidos eram fluidas.

E de se destacar o papel do aramaico, lingua oficial do império, o que
significava que todo que desejava crescer socialmente, administrativa ou
politicamente deveria aprendé-lo. A implementagdo de uma lingua oficial fez com
que a disseminacgao de ideias, informacoes, editos e convocagdes fossem realizadas
com fluidez, desde Elefantina, passando Juda até a Babilonia. Entao é atestado que
0os judeus presentes nas diferentes linhas dessas comunicagdes também se
asseguraram de dominar o idioma, pois Ihe custava sua posi¢céo socioeconémica.

A forma de governo persa, com sua tolerancia e certa conformidade
governamental, trouxe uma estabilidade capaz de permitir a retomada cultural dos
conquistados, o que para os judeus representou o retorno a literatura, que foi
motivada por um desejo de descrever a visdo sobre os acontecimentos desde a
perda da independéncia, da realeza local, junto a um novo entendimento religioso
fruto dos elementos dos conquistadores. A presenga de uma minoria erudita
juntamente com a estabilidade do periodo os permitiu a retomada de atividades
politicas e culturais deixadas nos tempos dificeis do exilio judaico.

Segundo W. D. Davies e L. Finkelstein (2007), € entdo no governo de
Artaxerxes, filho de Xerxes, Neemias € nomeado governador de Juda, e apesar de
enfrentar oposigdes como seus antecessores®?, conseguiu reerguer as muralhas de
Jerusalém e recebeu uma grande quantidade de deportados para assim fortalecer a
populagao exilada na regido. No ambito econdmico, foi o responsavel por mudancga
nas leis, favorecendo sacerdotes e agricultores locais, além da proibicdo dos
casamentos mistos e promulgou a observancia do Sabado.

32 Zorobabel, que governou Juda e o Escriba Esdras que recebeu autorizagio para implementar
mudangas, mas enfrentou grande resisténcia local.
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As pesquisas mostram que apesar das dificuldades cronologicas e historicas
na analise dos relatos de Esdras e Neemias, W. D. Davies e L. Finkelstein (2007)
afirmam que a chegada de Neemias parece acontecer em um periodo de hiato
governamental em Juda, o que pode explicar a oposicdo encontrada, pois o territério
ficava por periodos ocupada por lideres locais que faziam a comunicagao entre as
aldeias judaicas e o império. A atuacdo de Neemias, juntamente com a de Esdras,
trouxe no bojo o problema relacional dos residentes em Juda com os demais
residentes da Palestina. Pois com o estabelecimento de um governo propriamente
judeu, levou os demais habitantes a fortalecerem suas areas de dominio. Essa
questao pode ser a explicagéo para o estabelecimento de um templo samaritano no
monte Gerezim.33

Todavia a chegada de Neemias simboliza a retomada da narrativa judaica
sobre si, € a partir do retorno das classes nobres para a terra de origem, da
reconstrugdo da cidade e dos simbolos religiosos que os sinais das novas facetas
judaita vao sendo reinterpretadas e reescritas. O restabelecimento da classe
sacerdotal e das praticas religiosas vao manifestando os novos entendimentos e os
novos questionamentos teoldgicos. Esse retorno também traz novos conceitos para
o sentimento de pertencimento a identidade judaita. Novos opositores sao
escolhidos, que sdo basicamente aqueles que simbolizavam os menos favorecidos
deixados na terra, e novos simbolos religiosos sdo explorados e a busca pela
valorizagdo do simbolo maior, o templo, € enxertado na mentalidade e na rotina

dessa nova comunidade judaita.

2.5. Consideragoes finais da segao

Este capitulo buscou estabelecer o contexto historico necessario para a
compreensao adequada de Daniel 2,4b-7,28. A analise das origens persas, explica
sua consolidacado e consequentemente a relacdo que foi estabelecida com os povos
conquistados. Sua politica de dominacdo e a experiéncia judaica sob o dominio
persa fornece a base para compreender como o Livro de Daniel reflete e responde
as realidades de seu tempo.

33 Além deste, ha conhecimento de um templo na col6nia de Elefantina, conhecido por uma carta
enderegada aos governadores das satrapias de Juda e Samaria, reclamando da sua destruigdo
pelos rebeldes egipcios, esse relato enrique a observagao de que havia outras representagbes
religiosas nas colénias judaicas.
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A secgdo aramaica de Daniel emerge deste contexto como um produto da
sintese cultural judaico-persa que caracterizou o periodo. Composta na lingua oficial
do império, mas articulando uma perspectiva distintivamente judaica, esta segao do
livro representa tanto uma acomodacdo quanto uma resisténcia aos desafios
imperiais.

Os elementos zoroastrianos identificadas neste capitulo, como dualismo ético,
escatologia elaborada, a esperanga na chegada de um salvador e o fogo como
provador da verdade, fornecem o pano de fundo necessario para compreender como
o Livro de Daniel, principalmente a secido estudada, incorpora e reinterpreta esses
elementos dentro de uma cosmovisdo teoldgico judaica. A politica persa de
tolerancia religiosa criou 0 espago necessario para essa sintese criativa, enquanto a
estabilidade imperial proporcionou as condi¢cdes para o florescimento literario.

A diversidade da experiéncia judaica no império persa, documentada nesta
secao, também ajuda a explicar a sofisticagao teoldgica e cultural do Livro de Daniel.
Os autores do livro ndo eram observadores passivos da cultura imperial, mas
participantes ativos que ocupavam posicoes de responsabilidade na administracédo
persa, como sugerido pelas préprias narrativas do livro.

Finalmente, a analise da reconstrugcédo da identidade judaica sob Neemias e
Esdras fornece o contexto para compreender o Livro de Daniel como parte de um
projeto mais amplo de redefinicdo da identidade judaica no periodo pés-exilico. O
livro ndo apenas preserva tradigbes antigas, mas as reinterpreta a luz das novas
realidades, criando uma sintese que seria fundamental para o desenvolvimento
posterior do judaismo.

Dessa maneira, com este contexto histérico estabelecido, podemos agora
proceder a analise historico-literaria de Daniel 2,4b-7,28, examinando como esses
elementos historicos e culturais se manifestam na estrutura, no contexto e na
mensagem teoldgica desta secao crucial do Livro de Daniel. A analise que se segue
demonstrara como o texto funciona simultaneamente como literatura de resisténcia
e como produto do dialogo cultural entre tradi¢gdes judaicas e persas, refletindo a

complexa realidade da experiéncia judaica no Império Persa.
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3. ANALISE HISTORICO-LITERARIA DE DANIEL 2,4b - 7,28

Nesse capitulo faremos a analise historico-literaria e hermenéutica dos
capitulos de Daniel 2,4b a 7,28. Eles representam a parte narrativa do livro, escrito
em aramaico, e neles buscaremos evidéncias que enriguegam a pesquisa dos
elementos persas na memoria judaica. O recorte foi escolhido pois suas
caracteristicas, como género narrativo, seu idioma original, sua possivel datagao e
seus enredos, parecem conter as informagdes pertinentes para a anadlise. Os
capitulos seguintes de Daniel 8-12 escritos no género apocaliptico, assim como o
capitulo primeiro, ambos escritos em hebraico, parecem refletir um estagio posterior
da cultura judaica, ja em tensionamento com o helenismo, como nos apresenta
Kaefer (2019, p.3):

aqui a mira esta voltada para o opressor do momento: Antioco IV, o
“rei arrogante” (Dn 8,23), o ultimo império a ser destruido. A terceira
visdo (Dn 9), que inclui uma longa oragdo de Daniel, cuja
preocupacido central € o tempo necessario para expiagcao das
iniquidades e a instauragao da justica eterna. Embora a visao seja
alocada para o tempo do reinado de Dario, filho de Xerxes, o texto
evoca claramente a realidade vivida pelo povo judaita durante o
reinado de Antioco IV Epifanes, quando o rei mandou matar o Sumo
sacerdote Onias Il (2Mc 4,30s.) e profanou o templo consagrando-o
a Jupiter Olimpico (2Mc 6,1s.; Dn 11,31s.)

Nos capitulos analisados encontraremos a histéoria do sonho de
Nabucodonosor (Dn 2), a histéria da estatua de ouro e a fornalha ardente (Dn 3), o
sonho e a loucura de Nabucodonosor (Dn 4), o banquete de Belshasar (Dn 5), Daniel
na cova dos ledes (Dn 6) e o sonho dos quatro animais (Dn 7), que servirdo de base
para a analise exegética e literaria do texto, com énfase nos elementos da religido
persa presentes, além do apontamento de outros possiveis elementos no imaginario
do compositor final.

Portanto, essa pesquisa ndo sera uma analise de uma pericope, mas sim
uma analise histérico-literaria e hermenéutica de um bloco. Portanto, por se tratar de
uma analise historico-literaria, ndo realizaremos a tradugao interlinear dos trechos.
A pesquisa focara na analise literaria e hermenéutica dos possiveis elementos
estrangeiros presentes no texto, e para isso, buscamos autores como Winston

(1989), que realizaram pesquisas sobre o livro de Daniel, buscando encontrar os
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elementos por tras de cada relato, como demonstramos a seguir a analise sobre a
secao (2,4b-7,28):

Incorporado em seus capitulos dois e sete esta uma teoria das quatro
monarquias que deriva inegavelmente de fontes apocalipticas
persas. (Winston 1989, p. 189),

Assim nos auxiliando a encontrar os conceitos originarios das historias
desenvolvidas pelo autor do livro. Como também Beaulieu (2009, p. 290), nos
apresenta que além dos elementos persas, € possivel que essas histérias tenham

recebido enriquecimentos de outras culturas, como observa:

As evidéncias detalhadas indicam que o motivo da punicdo na
fornalha ardente pode ser rastreado até um contexto comum do
antigo Oriente Proximo, com paralelos muito proximos tanto no Egito
quanto na Mesopotamia. Embora a hipétese de influéncia egipcia na
elaboracédo do motivo ndo possa ser descartada, o cenario babildnico
do conto nos induz a buscar preferencialmente antecedentes
mesopotamicos.

Dado isso, a pesquisa buscou em primeiro lugar os elementos persas, mas

sem ignorar os outros possiveis pontos de contato com outras culturas.
3.1.Delimitagao do texto

O Livro de Daniel é caracteristico, principalmente por suas multiplas e
indeterminadas questdes da critica redacional, sendo escrito em dois®* idiomas
(hebraico, aramaico), e em distinto momentos.

Segundo M. Delcor (Apud Marconcini, 1984, p.81), o livro teria sido composto
possivelmente em dois momentos, na qual o primeiro compreenderia os capitulos 2-
6, escritos em aramaico, no periodo do quarto século. E o segundo, no periodo
macabeu, com os capitulos de 7-12, iniciado em aramaico e terminado em hebraico
(8-12), entdo o sétimo capitulo simbolizaria uma unido por conta do idioma, e o
capitulo 1, também escrito em hebraico, serviria de introduc¢ao geral.

De acordo com Niehr (Apud Zenger, 2003, p.453), o livro € um retrato de
anos de tradicao oral e escrita, que culmina na versao final que recebemos, na qual

os capitulos de 1-6 sao possivelmente posteriores aos anos 539, com atencao devida

34 Ainda que possua acréscimos posteriores em grego (Dn 3.24-90; 13-14)
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aos capitulos 1-2 e 3-6 que eventualmente sdao de momentos distintos. Ja os
capitulos 7-12 teriam sido dos séculos Il até os anos 163.

Nessa pesquisa analisaremos o bloco de 2,4b-7,28, pois esse bloco escrito
em aramaico, contém em seus escritos muitos elementos estrangeiros, como
demonstraremos nas linhas a seguir, elementos principalmente persas, e, portanto,
se torna o alvo desse estudo.

Como analisaremos o livro em bloco, ndo nos atentaremos especificamente
a delimitagao de cada pericope, pois isso seria um trabalho demasiadamente grande
e sem contribuicdes a pesquisa aqui proposta. Portanto, a delimitacédo esta proposta

pelo recorte do bloco narrativo escrito em aramaico.

3.2.Estrutura do texto

Como forma de enxergarmos melhor o livro de Daniel, precisamos dividi-lo
em momentos que nos exemplificam cada énfase do autor, dado isso, temos a
divisdo basica em: Introdugéo (1), narragbes (2-7) e as visdes (8-12)%°. A pesquisa
encontrou algumas outras possiveis divisdes, traremos duas divisbes a seguir com
diferentes analises.

Como podemos observar, Carneiro (2021) propde uma divisdo tematica dos
capitulos, na qual ele inicia pela Introdugao, sendo o capitulo 1 até o capitulo 2,4, e
depois divide em duas secgdes, a primeira com as Narrativas da Corte, dos capitulos
2,4 a 7,28, que contém as narrativas escritas em aramaico, e, por fim, os Relatos
Visionarios, na qual concentra os capitulos 8 a 12,13, parte grega do livro que contém

as visdes do autor. Assim fica a divisdo de Carneiro (2021, p.84):

[.  Introducéo (1:1-2:4a)
[I.  Narrativas da Corte (2:4-7:28))
a. Narrativa visionaria: O sonho de Nabucodonosor (2)
Narrativa de livramento: os trés jovens na fornalha (3)

b
c. Narrativa de juizo: A loucura de Nabucodonosor (4)
d. Narrativa de juizo: A loucura de Belsazar (5)

e

Narrativa de livramento: Daniel na cova dos ledes (6)

35 Além das partes gregas, no capitulo 3 e nos capitulos 13 e 14.
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f. Narrativa visionaria: O sonho de Daniel (7)
[lI.  Relatos Visionarios (8:1- 12:13)
a. A visao dos dois animais (8)
b. Confissdo pelo pecado do povo; a visdo das setenta semanas
(9)
c. Visao do anjo das nagdes (10)
d. Revelagao dos acontecimentos futuros (11)

e. A consumagao das eras e a ressurei¢éo (12)

Ja Storniolo (2007, p.12), propde uma divisdo por temas. O referido autor
nao leva em consideragao na estrutura o género literario, pessoa ou idioma original,

mas apenas a mensagem teoldgica. Assim o autor divide o livro:

Mantendo sua prépria identidade (1:1-21)

O reino de Deus destréi o imperialismo (2:1-49)
Resisténcia a idolatria e martirio (3:1-97)36

O julgamento do poder imperialista (3:98-6:1)

Resisténcia a idolatria € martirio (6:2-29)

= @ oo T o

O Reino de Deus destroi o imperialismo (7:1-28)

O opressor sera destruido (8:1-27)

o @

Até quando vai durar o imperialismo (9:1-27)
A libertagao do povo de Deus (10:1-12:13)

Vemos claramente que na primeira divisdo os capitulos ndo refletem o seu
teor teoldgico, ja na segunda a intengao teoldgica do autor esta bem presente na
divisdo do pesquisador. Ambas as divisdes refletem como o Livro de Daniel é rico
em sua diversidade de temas, porém ambas mostram o martirio e a resisténcia como
tematica principal. Nessa pesquisa, como ja proposto, analisaremos apenas o bloco
de 2,4b-7,28, e seguiremos a divisao com énfase nas tematicas das narrativas, da

seguinte maneira:

I. Tematicas das Narrativas:
a. 2,4b-2,29: O Sonho de Nabucodonosor

36 Aqui o autor conta com a parte grega, a oragdo de Azarias.
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3,1-3,30: A Fornalha de Fogo

4,1-437: A Loucura de Nabucodonosor
5,1-5,30: O Banquete de Belsazar
6,1-6,28: Daniel na Cova dos Lebes
7,1-7,28: O Sonho de Daniel

-~ ® oo o

Os relatos do Livro de Daniel apresentam a vitoria dos jovens judeus contra
0 poderio dos dominadores. A organizagado proposta pelo autor do Livro de Daniel
nessa seg¢ao apresenta as tematicas da sabedoria, fidelidade e livramento, dando
aos seus leitores diferentes perspectivas de situagdes de perigo, na qual a sabedoria
judaita e a fidelidade a YHWH, consequentemente resultaram em livramento do
poder dominador.

Os relatos iniciam-se com um sonho de Nabucodonosor (capitulo 2) e
terminam com o sonho de Daniel (capitulo 7), na qual o primeiro é sobre a destruicao
dos reinos terrenos, e o ultimo sobre o estabelecimento de um reino que nao tera
fim..

Da mesma forma parece que os demais capitulos vao se espelhando, assim
como os capitulos 3, sobre a fornalha de fogo e o capitulo 6 sobre Daniel na cova
dos ledes. Finalizando nos capitulos 4 e 5, sobre o fim dos reinados de
Nabucodonosor e Belsazar. A esse processo, Silva (2019, p.74) chama de estrutura

quiastica, que define assim:

A técnica do quiasmo pode servir para evidenciar a importancia do(s)
elemento(s) que esta(ao) no centro (Lc 4,16¢-20a). No entanto, ha
outro uso do quiasmo: assinalar a reversao da situacdo inicial. Neste
caso, o que realmente importa ndo é o que esta no centro, mas a
mudanga ocorrida.

Dessa maneira, a se¢ao aramaica de Daniel (2,4b-7,28) pode ser analisada
por sua estrutura quiastica (ABCC’B’A’), que interliga narrativas e visdes, reforgando

a mensagem central do livro. Essa estrutura pode ser definida da seguinte maneira:

. A(2,4b-2,29): O Sonho de Nabucodonosor
. B (3,1-3,30): A Fornalha de Fogo
lll.  C (4,1-437): A Loucura de Nabucodonosor
IV. C’(5,1-5,30): O Banquete de Belsazar
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V. B’(6,1-6,28): Daniel na Cova dos Ledes
VI. A (7,1-7,28): O Sonho de Daniel

Essa estrutura, entdo, € um artificio literario que tem propdsito de enfatizar

a soberania de Deus sobre a historia e os impérios humanos.
3.3.Género Literario

Quando falamos de género literario, estamos realizando a analise da forma,
ou seja, aquilo que faz o texto pertencer a um determinado grupo de textos com
caracteristicas similares. Entdo, quando realizamos a analise de género literario de
um texto, estamos tentando encontrar os itens que identifiquem aquele escrito em
determinado grupo, ou seja o seu modelo literario. A importéncia disso se da, pois
no enquadramento de textos semelhantes na sua forma, independentemente do seu
conteudo, conseguimos identificar muitas vezes seu contexto social e historico,
conforme observa Lima (2014).

E nesse sentido que podemos analisar os textos do bloco em aramaico de
Daniel (2-7), que se diferencia do segundo bloco (8-12) em hebraico, pois além da
diferenca idiomatica, ha diferenca literarias, como o primeiro em narrativa, € o
segundo em linguagem apocaliptica, o que ja seriam bons indicios para uma
composi¢ao possivelmente distinta, pois como nos apresenta Silva (2000, p. 185),
diferencas de género normalmente estdo relacionadas a diferentes contextos
sociais, principalmente em uma cultura eminentemente oral.

Assim poderiamos definir as narrativas de Daniel de 2-7, conforme setoriza
Silva (2000, p. 193) como Lenda dos martires:

Em Dn 1-6 e 2Mc, encontramos diversos exemplos de lendas dos
martires. Surgidos no contexto da helenizagdo e da opressao
seléucida, tais relatos visam encorajar o judeu piedoso em um tempo

de perseguicdes.
Dessa forma, esses escritos sdo textos de resisténcia surgidos com o
propésito de encorajar os judeus a se manterem fiéis. Ja Lima (2014, p. 173),
também coloca os relatos de Daniel 1-6 como Lendas, porém a denomina Lendas

da corte:
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As narragdes de Dn 1-6, por serem relatos cuja trama desenvolve-se
numa corte real e envolvem elementos fabulosos e sobrenaturais (a
mao que escreve na parede, a cova dos ledes...), podem ser
classificadas como “lendas da corte”

O género literario da secao de Dn 2-7 pode entédo ser categorizado como
uma lenda, que refletia os desafios do periodo da sua composicdo, e que
provavelmente esta entre o fim do exilio babildnico e do periodo helenista, na qual
historia de resisténcia e superagao foram cunhadas com o propdésito de reafirmar os

judeus como povo escolhido por YHWH.

3.4. Analise Redacional

A critica da redagao vem para auxiliar-nos na analise como a composi¢ao do
texto foi feita, ou seja, como foram as escolhas dos relatos selecionados pelo autor,
mas entendendo que ele ndo foi um mero aglutinador, mas sim a mente por tras da
formacdo daquele livro, dessa maneira, ele ndo s6 selecionou, como também
modificou e organizou os livros.

Muitos autores biblicos, se utilizaram daquilo que Silva (2000, p. 257) chama
de Moldura, que foi ndo so6 costurar relatos da tradicdo escrita e oral, mas também
elaborar textos para criar conexdes, como parece ser o caso de Daniel 1 e Daniel 7,
que parecem preparar o leitor para os capitulos seguintes, pois, enquanto o capitulo
primeiro parece um apéndice para o bloco aramaico (2-7), capitulo sétimo parece
que serviu de preparagao para um novo estilo literario do bloco hebraico (8-12), ou
seja, ambos os textos parecem fazer parte de uma costura do livro.

Uma caracteristica importante no Livro de Daniel, que esta muito presente
sao as transposicdes de imagens; o texto mostra o fogo, como um agente provador
da verdade, a presenga de anjos ministradores, o aparecimento de um filho do
homem que fala com o ancido de dias, ou seja, elementos proximos a religiao
zoroastriana e nao babilénica. Os relatos também mostram Daniel e seus amigos
sendo assediados pela cultura dos babilénicos, tendo seus nomes modificados, seus
costumes questionados e sua fé afrontada. Essas énfases ndo sio caracteristicas
importantes do periodo do cativeiro babilénico, e sim do periodo grego, na qual mais
provavelmente o autor final esta.

O Livro de Daniel entdo inaugura um novo momento literario, pois sua escrita

além de recheada de novos elementos da religido judaita, também inaugura o estilo
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apocaliptico das escrituras. O bloco aqui analisado, 2,4b-7,28, ndo contém as visdes
apocalipticas de Daniel, mas permanece a caracteristica de resisténcia e o convite
a fidelidade, como também na transposigcéao de desafios de um tempo presente, para

uma vivéncia anterior.

3.5. Analise Narrativa

A anadlise a seguir aborda as narrativas da se¢édo de Daniel 2,4b-7,28, com
especial atencdo aos elementos culturais e religiosas, notadamente as de origem
persa, que moldaram a composi¢cao e a mensagem teoldgica do texto. A abordagem
busca aprofundar a compreensédo de cada narrativa como uma peca literaria de
resisténcia, que utiliza elementos do imaginario de impérios dominantes para afirmar

a soberania do Deus de Israel.
3.51. O Sonho de Nabucodonosor

A narrativa do capitulo 2 de Daniel é fundamental para a estrutura de todo o
livro, introduzindo o tema da sucessao dos impérios e a soberania divina sobre a
historia. O Sonho de Nabucodonosor sobre a estatua composta por diferentes metais
(ouro, prata, bronze, ferro e uma mistura de ferro e barro) representa uma sequéncia
de reinos terrenos, todos destinados a destruigdo por ‘uma pedra cortada sem auxilio
de maos™®’, que por sua vez se torna uma montanha que enche toda a terra. Esta
imagem poderosa estabelece o tom de mudangas que permeia a obra.

O capitulo dois de Daniel entao inicia-se com os trés primeiros versiculos no
hebraico, passando a partir do quarto ao aramaico, e € justamente o quarto versiculo
que o autor utiliza para fazer essa costura. Ele relata que Nabucodonosor teve um
sonho e ao falar com os sabios, eles ‘disseram em aramaico: Que o Rei viva
Eternamente!’38 A partir de ent&o todo o relato é no idioma tornado oficial pelo império
persa.3?

O relato continua dizendo que diferentemente do habitual, dessa vez o rei
nao ira contar o sonho e deseja que os sabios lhe digam o sonho e sua interpretagao.

O que assusta os sabios e é recebido com estranhamento por eles, visto que nao é

37 Daniel 2:34 ARA
38 Daniel 2:4b ARA
39 O Livro de Daniel contém a maior porgdo Aramaica do Antigo Testamento.
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uma atitude habitual do soberano com seus sabios. Caso os sabios n&o
conseguissem seriam mortos e suas casas também destruidas. Daniel estava listado
entre os sabios, e aqui se da o no narrativo da historia, pois ao saber desse anuncio
do rei, pede tempo para poder pedir ao seu Deus revelacdo e a interpretacdo do
sonho.

O tema da sabedoria, tdo importante no judaismo pré e pds-exilio, também
O € para o persa, que cré que o sabio também tera uma boa vida, assim como
precioso também ao grego. Dessa forma, o capitulo dois de Daniel quando mostra
um desafio demasiadamente dificil aos diferentes sabios*®, quer de fato valorizar a
sabedoria judaita como superior as demais.

Ao receber a revelagao do sonho e sua interpretacdo, Daniel louva ao Deus
que ‘muda o tempo e as estagdes, remove reis e estabelece reis’, ou seja, € o Deus
de Daniel que estabelece os reinos do mundo. Esse posicionamento do autor,
nitidamente reflete um pensamento pds-exilico, na qual apesar da destrui¢cao e das
perdas do exilio, o Deus dos judaitas nunca perdeu o controle da historia.

A interpretagdo do sonho, revelada a Daniel por Deus, ndo apenas
demonstra a superioridade da sabedoria divina frente aos sabios da babildnia, mas
também articula uma teologia da historia. A sucessao de metais, em um claro
declinio de valor, simboliza a progressiva degradacao dos impérios humanos. Como
observa Collins (1979)., o esquema de quatro reinos seguidos por um reino final é
um tema comum na literatura apocaliptica, e sua presenca em Daniel pode muito
bem refletir elementos persas, na qual a concepgao de uma historia dividida em eras
era proeminente.

Na interpretacdo de Daniel, os reinos imperialistas sdo claramente
apresentados, a cabeca de ouro é o império babildnico, o peito e bracos de ferro é o
império persa, ventre e coxas de cobre é o império grego e os pés de ferro e barro
que nao se mistura é os seléucidas e Ptolomeus, ou seja, a descricdo e a critica
presente, como no verso ‘quanto ao ferro misturado com barro que o senhor viu, isto
significa que procurardo se misturar por meio de casamentos, mas ndo se ligaram

um ao outro, assim como o ferro ndo se mistura com o barro.”*’ Mostra que o autor

40 ‘Magos, encantadores, feiticeiros e astrélogos’ Dn 2:2 ARA
41 Daniel 2:43 ARA
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sabe dos desafios vividos na disputa de poder entre os generais sucessores de
Alexandre, o Grande*?.

O autor entdo apresenta a pedra que despedaga a estatua e se torna uma
grande montanha que encheu toda a terra, esse relato da o climax da narrativa.
Segundo seu relato essa pedra se refere a um ‘reino que jamais sera destruido e
que nédo passara a outro povo™3. E o adendo da histéria é que essa pedra foi cortada
por uma mao nao humana, ou seja, essa destruigao e o estabelecimento de um reino
que nao tera fim, sera um feito divino.

Aqui enxergamos possiveis elementos persas no imaginario do autor, pois
um reino divino que nao tera fim, estda mais alinhada ao zoroastrismo do que ao
judaismo pré-exilio. Como ja apresentamos, a religido persa cria na manifestacao de
um ser divino, Saoshyant, capaz de ensinar aos homens o caminho do bem, e seria
o responsavel por inaugurar o reino de Ahura Mazda, que seria completamente bom

e justo.

3.5.2. A Fornalha de Fogo

Na narrativa do terceiro capitulo, a ideia central & apresentar a fidelidade dos
trés jovens mesmo tendo suas vidas ameacgadas. Sadraque, Mesaque e Abede-nego
decidem nao ceder as pressdes culturais do império dominante e sofrer as
consequéncias de suas agdes, mesmo que isso implique em perderem suas vidas.
No relato temos quatro principais momentos, o primeiro € o chamado do rei a
adoragdo a estatua e seus desdobramentos. Ja no segundo momento temos o
diadlogo de Nabucodonosor com os trés jovens, no terceiro momento, os jovens sao
jogados na fornalha de fogo, e no quarto momento o reconhecimento do Deus dos
jovens e o edito Real.

A narrativa inicia-se com a descrigao do obelisco erguido por Nabucodonosor
e com o convite do rei para que todos seus suditos, sejam da nobreza ou nao
viessem a planicie Dura para veneragao a obra realizada. O texto é rico em
demonstrar que foram convocadas as liderangas politicas (principes, governadores
e capitdes), além da lideranga administrativa (juizes, tesoureiros, conselheiros,

42 Alexandre, o Grande foi o governador grego responsavel por liderar seu povo nas conquistas do
oriente.
43 Daniel 2:44 ARA
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magistrados), e a lideranga religiosa (arautos, magos e adivinhos), e todos foram
ordenados a se curvarem ao tocar dos instrumentos musicais.

A ordem a adoragéo era seguida de uma punigdo, quem nao a observasse
seria mandando a fornalha de fogo ardente. Entdo ao ouvirem os instrumentos, todos
0s presentes curvaram-se, exceto Sadraque, Mesaque e Abede-nego, e foram
observados por alguns caldeus que os denunciaram ao rei Nabucodonosor, que ao
saber, ira-se e manda chama-los. O texto entédo é recheado de exageros para trazer
ao entendimento do leitor, a autoridade de Nabucodonosor e a puni¢ao severa que
aquele que opor-se sofreria, ou seja, diante do poderio imperialista ndo havia
nenhum grande, seja politico, administrativo ou religioso, todos estavam subjugados
ao rei.

A histéria entdo toma o caminho do martirio. Ao se recusarem a adorar a
estatua erguida por Nabucodonosor, os jovens Sadraque, Mesaque e Abede-nego,
sdo condenados a fornalha de fogo ardente, € na qual temos o né narrativo.
Nabucodonosor tem seu semblante mudado e enfurecido manda que aquegam a
fornalha ainda mais, sete vezes, e que amarrem os trés jovens e os lancem na
fornalha. Os homens que sédo encarregados do servigo, morrem pelo fogo da fornalha
aos langarem os jovens. Eles apesar de terem sido postos la amarrados, logo se
veem soltos, 0 que impressiona aqueles que veem o martirio, principalmente ao
perceberem quatro homens na fornalha.

A punicdo com fogo é pouco aludida na Biblia, apesar de ser mencionada
como uma das formas de castigo no livro de Levitico, o fogo no imaginario judaico
esta atrelado ao holocausto, mais do que a formas de punicéo, ou seja, o fogo era o
sinal do recebimento da oferta, como no relato de 1 Reis 18, na qual Elias desafia os
profetas de Baal. O texto é claro em dizer, que o Deus verdadeiro € quem faria descer
fogo dos céus para consumir a oferta de bezerros.

O uso do fogo como um teste ou um meio de julgamento era uma pratica
conhecida no antigo Oriente Proximo. Beaulieu (1993), por exemplo, explora o pano
de fundo babilénico para o motivo da fornalha, sugerindo que tais puni¢cdes, embora
n&o fossem comuns, faziam parte do imaginario legal e cultural da Mesopotamia. E
possivel ja ver registro no codigo de Hamurabi e no relato de Jeremias 29, na qual
diz que Nabucodonosor utilizaria o fogo para queimar os falsos profetas.
Especialmente no Zoroastrismo, o fogo era a representatividade de Asha, a verdade,

ou seja, o fogo era o provador da verdade.
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A visao do autor do Livro Daniel, parece estar permeado dessas cosmovisoes,
o autor apresenta a punicao através do fogo, todavia, o fato dos jovens sairem ilesos
da fornalha e principalmente ‘sem nenhum fio dos seus cabelos queimados’ mostra
como eles estavam certos em seu posicionamento. Dessa maneira, Sadraque,
Mesaque e Abede-Nego foram aprovados pelos deuses, pois passaram pelo
julgamento provador da verdade e sairam ilesos, e € na qual se da o climax da
historia.

Nabucodonosor entdo reconhece que o Deus dos trés jovens foi capaz de
mudar sua palavra, e enviou seu anjo protetor diante do martirio dos judeus que
preferiram oferecer seus corpos do que adorar a outros deuses.

Por fim, o texto mostra que o rei faz um decreto, que o Deus de Sadraque,
Mesaque e Abede-nego deve ser louvado e reconhecido, e qualquer que assim néo
fizer, deve ser punido com a perda da sua vida. E promovem os jovens a posigdes
importantes em seu reino. Claramente o autor deseja enfatizar que a fidelidade dos

judeus néo traz beneficio apenas pessoal, mas a comunidade se fortalece.
3.5.3. A Loucura de Nabucodonosor

O capitulo quatro de Daniel conta-nos a histéria da visao de Nabucodonosor.
No relato, o rei tem uma visdo que nenhum sabio consegue decifrar, a ndo ser Daniel.
Nessa visdo ele vé uma grande arvore que sua altura chega aos céus, a sua
folhagem era belissima e tinha fruto em abundancia. Essa arvore servia de abrigo
para toda sorte de animais e aves e todos dependiam dela. A histéria entdo mostra
seu no narrativo quando no sonho o rei vé um ser divino que desce do céu e manda
que derrubem a arvore, e que deixem apenas o seu troco na raiz, e ele seja regado
pelo orvalho até que se cumpra sete tempos determinados pelo ser que desceu do
céu.

Daniel apds ficar perturbado com o entendimento do sonho, dirige-se a
Nabucodonosor e |Ihe revela a sua interpretagcdo. No seu relato, a arvore representa
0 proprio rei, e o ser divino que desce do céu representa a agao de exilio de
Nabucodonosor da sociedade. Entéo a histéria vai ao seu climax, quando segundo
a interpretacdo de Daniel, o rei passaria a viver como um animal, comeria capim,
seria molhado com o orvalho e apds sete tempos, reconheceria que o Deus de Daniel

€ verdadeiramente o governador do mundo. E quanto ao troco que € deixado na raiz,
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simbolizaria que o reino voltaria a ser de Nabucodonosor apos o reconhecimento do
dominio de Deus sobre o governo.

A histéria de um exilio de Nabucodonosor ndo encontra ecos nos fatos
histéricos conhecidos até hoje, como argumenta a pesquisa historica de Donner
(1997), o autor do Livro de Daniel parece ter transferido essa tradi¢cdo, originalmente
associada a Nabonido, para a figura mais emblematica de Nabucodonosor, a fim de
criar um efeito dramatico e teoldgico mais potente.

Dessa maneira para entender o relato de Daniel, é interessante saber que
Nabonido, filho de Nabucodonosor, por influéncia de sua mae fez uma reforma
religiosa trocando Marduk, deus hegeménico da Babilnia por Sin, deus reconhecido
na cidade de Ur. Obviamente, essa reforma trouxe descontentamento por parte da
populagdo, incluindo a nobreza e o clero, o que levou Nabonido a realizar um
autoexilio durante 8 anos, dedicando-se a construir santuarios para Sin em outras
partes do império. Além disso, o relato histérico conta que Nabonido aparentava
estar em um ‘surto psicoldgico’ enquanto viajava de cidade em cidade concluindo
sua missdo de servido a Sin. O trono da Babilénia ficou com seu filho, Belsazar.
Nabonido s6 retorna com o assédio de Ciro Il, que acaba derrotando o exército
babilénico com o apoio das elites locais, como ja estudamos.

Assim, o autor do Livro de Daniel parece estar com esse enredo em sua
mente, quando descreve a histéria do exilio de Nabucodonosor, além disso, na
histéria mais uma vez vemos a sabedoria de Daniel ser exaltada acima da sabedoria
dos outros povos e vemos a esperanga de um juizo divino sobre os impérios e de

um futuro reinado justo.

3.54. O Banquete de Belsazar

O capitulo cinco de Daniel representa o climax das narrativas de juizo, se no
capitulo anterior Nabucodonosor € humilhado, mas recebe a chance de se
arrepender e ter o reino restaurado, no quinto a arrogancia combinado com o
sacrilégio recebem condenacgao definitiva, ou seja, irremediavel.

O texto inicia-se com a descricdo de um banquete dado pelo rei com a
presenca de mil homens importantes do reino, que bebiam vinho e se
confraternizavam. Todavia, em meio ao banquete Belsazar manda trazer os

utensilios de ouro trazidos de Juda por Nabucodonosor, oriundos do Templo de
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Jerusalém, e ent&o o rei, os homens, suas mulheres e as concubinas ao beberem
nas tagas do templo e darem louvores a outros deuses, eles veem uma mao que
escreve um enigma na parede que eles nao podem decifrar.

O autor quer deixar claro que a acdo € mais do que um ato idolatra dos
imperialistas, mas um sacrilégio, e aqui pode haver um paralelo com os atos
testemunhados pelo compositor final do livro no periodo grego, pois segundo Kaefer
(2019) a referéncia a utilizagdo das tagas sagradas do Templo, € uma referéncia
velada a profanagdo do Templo de Jerusalém por Antioco Epifanes, portanto, a
mensagem é clara, profanagédo deliberada daquilo que é sagrado ao povo judaita
nao sera tolerado, e a resposta divina sera imediata.

O enredo prossegue, o autor relata que apds a mao misteriosa que escreve
na parede do palacio, o terror se abate sobre o rei, € assim como seu antecessor,
ele convoca os sabios, magos, encantadores e adivinhos, porém novamente eles
nao podem solucionar o caso. A rainha-mé&e lembra-se de Daniel, exalta sua
sabedoria e aconselha a chama-lo. Ao saber Daniel da nova convocacéo, ja encontra
com o rei o repreendendo por sua falta de sabedoria. Daniel Ihe diz que ele deveria
ter aprendido com os acontecimentos por qual passou Nabucodonosor, mesmo
assim ele tentou o Senhor dos céus.

A inscricao na parede, escrita em aramaico ‘Mene, Mene, Tequel, Parsim’,
que significa respectivamente: contado, contado, pesado, dividido. O autor entdo
conta que Daniel diz a Belsazar que seu reino teve os dias contados por Deus, que
apos ter sido pesado, foi achado em falta e que agora o reino seria dividido entre os
medos e persas.

O texto relata que naquela mesma noite, Dario, o persa, se apodera da
babilénia e Belsazar € morto. O que representa o primeiro anacronismo do texto,
pois nao foi Dario o conquistador, mas Ciro, como ja estudamos. Da mesma forma,
Belsazar como filho de Nabucodonosor exemplifica como o autor do texto nao esta
atento aos detalhes histoéricos, pois ele era na verdade, filho de Nabonido, que
consequentemente era o filho de Nabucodonosor. Como ja demonstrado, Belsazar
fica responsavel pelo reino, enquanto seu pai Nabonido estda em retiro religioso,
criando templo ao deus Sin. Com a investida persa, Nabonido retorna, todavia é
derrotado. Dessa maneira, € Nabonido o ultimo rei babilénico e ndo Belsazar, mesmo

sendo esse o Ultimo descente do trono babilénico.
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A narrativa é clara quanto a sua mensagem, ela € um alerta que a profanagao
dos itens sagrados e a arrogancia imperial atraem a ira divina, e que a historia esta,
em ultima analise, sob o controle do Deus de lIsrael, para tanto, Daniel vai

permanecendo mesmo enquanto impérios comegam e terminam.
3.5.5. Daniel na Cova dos Ledes

O capitulo seis de Daniel, é a segunda narrativa de livramento do bloco
estudado, se no capitulo trés, os amigos de Daniel sofrem por sua recusa a adoragao
publica da estatua, aqui Daniel é punido por sua vida religiosa privada. Dessa forma,
parece que o autor deseja incorporar novos elementos dos desafios do tempo da
composicao final.

A narrativa comega mostrando que Dario, o0 Medo, como o novo imperador,
exalta Daniel a uma alta posicao, ele é escolhido como um dos trés presidentes que
dirigem o império que agora esta dividido em 24 satrapias. Essa alta posigcédo de
Daniel desperta a inveja dos satrapas e dos outros presidentes, que articulam pegar
Daniel em alguma falha, porém nao a encontrando, decidem criar um mecanismo
para condena-lo baseado na sua devogao a Deus.

Esses lideres entdo manipulam o rei para que assine um decreto irrevogavel,
baseado na jurisprudéncia medo-persa que proibe cancelar uma decisdo. Nesse
decreto nenhum homem poderia fazer peticdes a qualquer deus ou homem, exceto
o rei, durante trinta dias, sob a pena de ser jogado na cova dos ledes. A énfase do
autor na ‘lei dos medos e persas, que ndo pode ser revogada’ parece ser um
elemento que deseja mostrar a coragem de Daniel de permanecer fiel mesmo sobre
uma situagdo que nao mudaria. A situacdo € homdnima a descrita no livro de Ester,
na qual ela esta diante de uma lei que n&o pode ser revogada por Xerxes, imperador
persa, e precisa permanecer fiel a Deus e ao seu povo.

Com o decreto, o habito de Daniel de orar, trés vezes ao dia, voltado para
Jerusalém, se torna um ato de desobediéncia civil e subversao politica. A lealdade
de Daniel, um dos trés presidentes do império, e tido pelo rei como candidato a um
posto Unico sobre todos**, é posta a prova, tendo que decidir entre manter-se fiel a

Deus ou fiel ao Estado. Daniel ndo hesita, permanece com sua rotina de oracdes e

44 Daniel 6:3 ARA



48

€ entdo denunciado, o rei Dario, embora contrariado, é obrigado a cumprir sua
sentenca e Daniel é langcado na cova dos ledes.

Segundo Kaefer (2019), a referéncia a cova dos ledes poderia estar
relacionada ao martirio sofrido pelos torturados na guerra contra o império Seléucida,
sendo, portanto, importante ressaltar que essa pesquisa ndo encontrou paralelos
sobre execugao na cova dos ledes na cultura babilénica ou persa, ou seja, o fato
reafirma que a intengdo maior do autor de Daniel em seu relato, visando trazer um
cenario extremo ao imaginario do leitor, mas do necessariamente um acontecimento
histérico. E interessante também perceber que no sonho de Daniel 7, o ledo que
sobe do mar, é a possivel representagdo da babildnia, ou seja, no imaginario do
autor, o ledo simboliza a opressao babilénica, que é utilizada na mensagem no
periodo helénico.

E da mesma forma que aparece uma figura divina na fornalha, Daniel
também é salvo por anjo que desce para ‘fechar a boca do ledo’*%, e impedir o seu
martirio. Os ledes aqui representados, simbolos de poder do império, sao facilmente
neutralizados pela acéo divina, o autor entdo quer demonstrar que a protecao divina
esta sobre aqueles que se mantém fiéis mesmo debaixo de extrema pressao.

Como vimos, o Zoroastrismo possuia uma angeologia desenvolvida, com a
figura dos Amesha Spentas, auxiliares de Ahura Mazda, além de outros assistente
divinos que atuavam como mensageiros ou executores da vontade divina. Conforme
nos apresenta Winston (1989, p.199), esses conceitos possivelmente contribuiram
para o imaginario do autor de Daniel, trazendo sempre a figura de seres celestiais
interventores que séo ministradores da justica divina.

Por fim, assim como no episédio do capitulo trés, o rei se alegra com o
livramento dos martirizados, os opositores € que sofrem o dano e o fiel € honrado.
Dessa maneira, a mensagem €& passada aos seus leitores, a fidelidade a piedade
judaica, mesmo em ambiente hostil e com risco de morte, sera reverenciada e servira

de testemunho do poder de Deus entre as nagoes.

3.56. O Sonho de Daniel

45 Daniel 6:21 ARA
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O sétimo capitulo de Daniel é ponto de virada da se¢cdo aramaica para a
grega, pois nele o autor encerra a parte narrativa e inaugura a parte apocaliptica. O
personagem comega a relatar as visbes que recebeu ainda durante o império
babilénico, no periodo de Belsazar. Essa transicdo de estilo literario funciona entao
como uma preparagao para o restante do livro, que visa abordar o contexto da
perseguicao seléucida, como nos apresenta Newton (2019)

Segundo nos apresenta Kaefer (2019) o capitulo sete funciona como uma
reinterpretacdo apocaliptica do sonho de Nabucodonosor no capitulo dois. Se a
estatua foi uma representagdo mais neutra das sucessdes do império, agora, a visdo
de Daniel desmascara esses impérios, apresentando-os como bestas monstruosas
e caodticas que emergem do mar.

Nas descri¢cdes ele vé quatro bestas, um ledo com asas como de aguia, um
urso que devora muita carne, um leopardo com quatro asas e cabecas e um animal
terrivel, assustador e muito forte, com dentes de ferro e dez chifres, sendo que um
dos chifres possui olhos e uma boca arrogante. No enredo da visdo é perceptivel
que cada uma delas representa um império pois ele se refere a elas como
dominadoras e opositoras da ordem.

Segundo nos apresenta Silva (2019), o primeiro animal é a representacao da
babilénia, o segundo da Medo-Persa, o terceiro do Persa, e o quarto dos Gregos de
Alexandre e seus sucessores. E o chifre com olhos e boca arrogante é a
representatividade de Antioco Epifanes IV, general Seléucida. O verso vinte e um
deixa claro a acéo do chifre, ele ‘fazia guerra contra os santos e estava vencendo’,
ou seja, € uma demonstracao clara da atuacédo de Antioco nos tempos de imposigcao
helénica em Juda.

Conforme nos mostra Collins (1979), a descricdo dos impérios como bestas
tem por objetivo deslegitimar o poder imperial, relevando sua esséncia bestial,
cadtica e blasfema, ou seja, essa desumanizacdo dos impérios € uma marca da
literatura apocaliptica judaica, que busca descredibilizar a grandiosidade imperial
através de imagens grotescas.

A visao se desloca do mar para o céu, na qual aparece a representacédo do
Anciao de Dias, ele possui vestes brancas e seu cabelo com 1a pura, se assenta

sobre um trono em chamas e um rio de fogo manava dele e milhdes o reverenciavam

46 Daniel 7:21 ARA
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e serviam. Ele abre os livros e 0 juizo se inicia, ele pune os quatros animais, o quarto
animal terrivel é queimado, enquanto os demais foram poupados da morte, porém
Ihes foi retirado o dominio.

Segundo Beaulieu (2009) a punigdo por fogo parece ser uma promessa
escatoldgica, ou seja, quando o livro mostra a besta sendo entregue para ser
queimada, o fogo tornar-se uma representagao do juizo divino contra os inimigos de
Deus. Aqui vemos uma boa releitura de um simbolo judaita, a partir do contato com
a cultura persa, na qual o fogo deixa de ser um simbolismo da companhia divina,
como a coluna de fogo no deserto, na sarga ardente, no holocausto e passa a ser o
simbolo de juizo.

E entdo aparece a figura do filho do homem, que surge com as nuvens do
céu, em contraste com as bestas que surgem do mar, ele tem representagcdo humana
e surge nos ares. A esse € dado o ‘dominio, gloria e um reino que nao sera jamais
destruido™’. Essa figura como o proprio texto mostra é a representatividade do povo
de Deus, pois ele recebe o aquilo que sera ‘dado ao povo dos santos do Altissimo™?2
ou seja, o povo fiel judaita, e completa dizendo que esse reino sera eterno.

Nesse ponto podemos enxergar muita confluéncia com o imaginario
zoroastriano, pois a chegada de uma representacao de justica, que estabelecera um
reino eterno de paz, esta totalmente atrelada a ideia do Saoshyant. Na ideia persa,
o Saoshyant enfrentara o Druj que saira de um lago, ou seja, ha muita semelhancga
nas duas visoes.

De uma maneira geral, o capitulo sete de Daniel esta recheado de pontos
proximos ao zoroastrismo, pois a visdo de um julgamento celestial, a destruicdo
completa do mal e o estabelecimento de um reino eterno sdo elementos novos no
imaginario judaita e bem presentes na cultura persa. Segundo Winston (1996), a
visao dos quatro impérios que recebem punigcao eterna e o reino eterno estabelecido
sdo claramente elementos zoroastriana no judaismo pds-exilico. Ja Barr (1985)
reconhece que o desenvolvimento de novas compreensdes teoldgicas no judaismo
estd completamente atrelado aos impactos causados no contato com a religido

iraniana.

3.6.Comentario Exegético

47 Daniel 7:14 ARA
48 Daniel 7:21 ARA
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O livro de Daniel, particularmente na sua seg¢ao aramaica (2,4b-7:28), surge
como um dos mais notaveis exemplos de literatura de resisténcia no canon
massorético, se destacando por ser o unico exemplar de seu género no Antigo
testamento. Sua composi¢cdo final, provavelmente ambientada no periodo
helenistico, esta atrelada a um tempo de extrema persegui¢gdo a comunidade judaica,
por conta da helenizagdo do mundo antigo.

O autor visando encorajar seus leitores, os enredando em narrativas e visdes
que contesta a sabedoria dos imperialistas, assim como o0s incentiva a
permanecerem fiéis a sua cultura e ao seu Deus, sabendo que sera inevitavel a
destruicao dos opressores. O texto entdo nio se trata de um instrumento historico,
mas sim de uma poderosa ferramenta teologica.

Portanto, apesar de narrar eventos ambientados nos impérios babilénicos e
persa, o plano de fundo do livro esta mais atrelado ao séc. Il a.c., provavelmente
durante a perseguicéo de Antioco IV Epifanio. Nesse periodo os judaitas viram seus
simbolos serem ameacados pela helenizacdo for¢cada, que visava suprimir sua
cultura. Dessa maneira, como nos mostra Collins (1984) a visdo apocaliptica de um
futuro controlado por Deus e do estabelecimento de um reino divino que acabaria
com o0s impérios terrenos, floresceu como uma esperanga contra a crise vivida.

Segundo Soares (2006) a apocaliptica nasceu nos profetas hebreus e
mitologias do Antigo Oriente proximo, porém amadureceu no judaismo do periodo
Helenistico, servindo de uma nova perspectiva diante da ndo concretizacdo das
promessas proféticas e principalmente por conta da opressao imperial. A contradicao
entre os eventos historicos e a esperanga no Reino de Deus levou os judeus a uma
solugcdo que clamava diretamente a intervencgao divina, ou seja, a esperanga num
julgamento divino e no estabelecimento de um governo de justica eterna.

Assim, o enredo do Livro de Daniel, apesar do seu género, esta permeado
de elementos da religido persa incorporados no seu imaginario. O contato com o
império persa, assim como com sua forma de administracao e, principalmente, sua
religido, o zoroastrismo, foi um dos fatores que mais influenciaram o autor do Livro
de Daniel em sua composi¢ao dos fatos narrados.

Dessa maneira, vemos o autor de Daniel, embebecido na nog¢ao de dualismo

zoroastrico, na qual todo o cosmos, a ética, a escatologia, esta configurado nessa
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mentalidade, como destaca Chokesy (2002), por isso, vemos a luta divina contra os
impérios, fazendo distingao clara de quem € o bem e o mal.

A escatologia zoroastriana, com suas doutrinas da ressureigcdo, do
julgamento final e da renovagdo do mundo, também teve um impacto profundo na
memoria judaita, assim como, a esperanga em uma vida futura e um juizo final
tornou-se um elemento central da memodria de resisténcia judaica, oferecendo
consolo e motivagao diante da perseguicéao.

A tradicdo sapiencial judaica também foi influenciada pelo contato com a
cultura persa, ou seja, a énfase persa na verdade (Asha) e na ordem divina sobre o
cosmos encontrou ressonancia na tradi¢ao sapiencial judaica, que ja via a sabedoria
como ordenadora do mundo. Dessa maneira, o autor do Livro de Daniel, com sua
apresentacdo dos personagens como sabios na corte persa, exemplifica essa
interacao entre as tradi¢gdes sapienciais e persas.

Na mesma linha, a escolha do aramaico, lingua oficial do império persa, para
essa sec¢ao, pode ser interpretada como um ato intencional de engajamento e critica
ao poder imperial, utilizando a prépria linguagem para afrontar sua ideologia,
conforme mostra Davies (2004)

Dito isso, € importante salientar que os elementos persas nao substituem a
memoria judaica, mas a enriqueceu e a amadureceu. A memoria judaita, do periodo
da composigao final do Livro de Daniel, foi a sintese criativa de suas tradicdes
ancestrais com novos elementos, ou seja, era fiel ao seu passado e ressignificada
pelo seu presente.

Por fim, o livro de Daniel, em sua se¢ao aramaica, € uma obra complexa e
multiforme que transcende a mera narrativa histérica. O texto € um testemunho
vibrante da mentalidade judaita no pds-exilio, ele demonstra como os judeus se
adaptaram, resistiram e ressignificaram elementos externos para fortalecerem suas
proprias identidades. Através de uma estrutura literaria desafiadora, com a
incorporacao criativa de elementos dos seus dominadores, principalmente persas,
com um arcabouco apocaliptico de esperanca, Daniel 2:4b-7:28, oferece um
poderoso encorajamento para a fidelidade em meio a perseguigéo, reafirmando a

soberania divina sobre a historia e a certeza da vitéria final do reino de Deus.

3.7.Consideragoes finais da seg¢ao
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A secao trés desta pesquisa, dedicado a Analise Historico-Literaria de Daniel
2,4b-7-28, buscou cumprir seu objetivo de desvendar a complexidade da segao
aramaica do livro, demonstrando que esta n&o é apenas uma coleg¢ao de narrativas,
mas um livro coeso e teologicamente sofisticado, forjado como uma literatura de
resisténcia em um contexto de crise. A analise narrativa das seis historias,
comecgando pelas narrativas da corte (Dn 2-6) e o sonho de Daniel (Dn 7) revelou a
estrutura quiastica que une as historias (2 e 7, 3 e 6, 4 e 5), reforcando a unidade
literaria do bloco aramaico. Esta estrutura serviu para contrastar a soberania divina,
que atua na historia (Dn 2-6), com a revelacdo escatologica do futuro (Dn 7),
culminando na afirmagéao da vitdria final do ‘Filho do Homem’ e do Reino de Deus.

O ponto central dessa secédo foi a identificacdo e ressignificagcdo de
elementos estrangeiros, com énfase particular nos elementos persas, que se
tornaram ferramentas simbodlicas na memoaria judaita. O esquema da sucessao de
impérios (Dn 2 e 7), por exemplo, € um tema que encontra paralelos no pensamento
iraniano sobre a sucessao de eras. Da mesma forma, o simbolismo do fogo como
prova de justica, em Daniel 3, embora possua um pano de fundo babilénico, ressoa
profundamente o simbolismo do fogo no Zoroastrismo como elemento de pureza e
justica.

Em suma, a analise histérico-literaria de Daniel, na sua se¢ao aramaica,
revela que o autor final do livro, escrevendo em um periodo de intensa persegui¢cao
helenistica, utilizou a memadria do periodo persa, um tempo de relativa tolerancia e
de contato cultural, para construir uma teologia de resisténcia. Ele incorporando e
ressignificando elementos culturais persas e reinterpretacbes de tradigcoes
babildnicas, oferece a comunidade judaita um poderoso arcabougo de resisténcia e
confianga na soberania divina sobre a histéria.

As analises dessa terceira secdao enriquecem o entendimento para a
compreensao do bloco do Livro de Daniel estudado € um produto direto das
transformacgdes religiosas e culturais ocorridas no periodo pés-exilico. A assimilagéo
e ressignificacdo de elementos estrangeiros, especialmente persas, ndo foi um
processo isolado, mas parte de uma reestruturacdo mais ampla da identidade
judaica, com a finalidade de dar respostas teolégicas aos novos questionamentos
advindos do contato com os conquistadores. O contato com o Zoroastrismo, por

exemplo, ofereceu um modelo para a elaboragdo de conceitos teoldgicos que eram
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incipientes ou inexistentes no periodo pré-exilico, como o fortalecimento do
monoteismo, da escatologia e consequentemente da literatura apocaliptica.
Portanto, na préxima segdo pesquisaremos como se deram as
transformacgdes da religido judaica sob efeito do pos-exilio. Exploraremos o conceito
de memodria como chave hermenéutica para entender como a comunidade judaica
preservou e reestruturou sua identidade. Serdao analisadas algumas transformacgoes
teoldgicas e religiosas do judaismo pdés-exilico, com foco nos possiveis elementos

persas.
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4. A RELIGIAO JUDAICA SOB EFEITO DO POS-EXILIO

O periodo pos-exilico na histoéria judaica, representa um dos momentos mais
cruciais e transformadores para a identidade e a religido do povo de lIsrael. A
destruicdo do Primeiro Templo em Jerusalém em 586 a. C. e a consequente
deportagado das elites judaitas para a Babilbnia ndo foram meros eventos politicos
ou militares, eles, na verdade, constituiram um trauma coletivo de altas proporgdes
que forcou uma reavaliagao radical de ruas crengas, praticas e de sua prépria
compreensao de si mesmos com povo eleito de YHWH. Longe de levar ao
desaparecimento da identidade judaica, essa crise existencial atuou como um
catalisador para o surgimento de novas formas de religiosidade e para a
consolidagdo de uma memoria cultural que viria a sustentar o judaismo pelos séculos
vindouros.

O exilio babildnico provocou, sem duvida, muitas transformagdes na maneira
de pensar nos judeus do periodo do Segundo templo*®. Assim, apds uma crise
politico religiosa iniciada na Babildénia, os judeus tiveram que rever os pontos
essenciais de sua religido e cosmovisao. Entre os que mais contribuiram para essas
mudangas estdo, sem duvida, os persas, cujo dominio no Oriente Médio levou a toda
essa regido elementos da religido persa.

Nesse capitulo entdo aprofundaremos as mudangas que ocorreram na
religido judaica apos o exilio, com um foco particular nos elementos persas,
especialmente o Zoroastrismo, e na forma como a memoaria coletiva foi gerenciada
e reinterpretada para dar sentido a essa nova realidade. A memoria judaita, nutrida
por suas tradicdes ancestrais e enriquecida pelo dialogo com culturas dominantes,
especialmente a persa, forjou uma identidade resiliente e uma fé ressignificada,

capaz de enfrentar os desafios de um mundo em constante mudanca.
41. Memoéria

Intrinsecamente cultura e memoaria estao relacionadas, isto €, a cultura é
como a heranca das memdérias de uma geragao a préoxima geragcdo. Somam-se a

isso, os anseios futuros daquilo que se deseja e que ainda nao foi possivel alcangar,

49 Periodo entre o final do exilio, em 5392.C. até o advento de Jesus Cristo.
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€ como se uma geragao deixasse as bases culturais que cré serem necessarias para

a chegada da nova. Assmann traduz essa relagao como:

Ao recordar, iterar, ler, comentar, criticar e discutir o que foi
depositado no passado remoto ou recente, os humanos participam
de horizontes ampliados de producdo de significado. Eles nao
precisam comecar do zero a cada geragao, pois estdo apoiados nos
ombros de gigantes cujo conhecimento podem reutilizar e
reinterpretar. Assim como a Internet cria uma estrutura para
comunicagao através de grandes distancias no espaco, a memoaria
cultural cria uma estrutura para comunicacgao através do abismo do
tempo. (ASSMANN, 2008, p.97)

No processamento dos fatos, informacdes e emocgdes vividas e recebidas,
nossa mente sofre o processo de reter e de deixar informagbes. Ou seja, nao
guardamos tudo, pelo contrario, nossa memoaria é seletiva, guardando informacdes
que foram marcantes a comunidade, mas também for¢cando-se a esquecer fatos
importantes, principalmente aqueles dramaticos, que propositadamente devem ser
deixados para a continuidade do grupo.

Dessa maneira podemos dizer que a memoria de um povo pode se resumir
naquilo que foi ativamente e passivamente selecionado, no primeiro caso para ser
encarado com verdade formadora de identidade, e no segundo caso como aquilo
que compde o contexto das memdrias ativas. A memoria também consiste naquilo
que foi propositadamente esquecido com a intengao de negar uma caracteristica ou
acontecimento disruptivo.

Todavia, os acontecimentos estdo também gravados em monumentos,
escritos e na terra dos povos, sendo muitas vezes revisitados através de
redescobrimentos. Dito isso, estamos diante de outro processo importante para a
memoria, que € a lembranga. Nesse processo, podemos ter duas categorias de
descobrimentos, segundo Burckhardt (apud Assman,2008, pag.99), aquelas que
foram mensagens deixadas de uma geragao para outra, essas normalmente escritas
pelos que detém o poder e desejam escrever sua propria historia. E aquelas que ele
chama de tragos, isto &, testemunhos deixados por mediadores que podem nos
apresentar uma contra histéria diferente da propagando estatal.

A memoria cultural entdo € uma identidade coletiva, ela é constituida por um
conjunto de textos normativos e formativos, pessoas, lugares, objetos e mitos que

estdo sempre sendo reapresentados em novas performances. Essa cauterizacao da
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memdaria em poucos simbolos, dado a multiplicidade de tudo que determinada cultura

teve acesso, € chamada por Assmann de canonizagao, que explica dessa maneira:

Os elementos do canon sao marcados por trés qualidades: selegao,
valor e duracdo. A selecdo pressupde decisdes e lutas de poder; a
atribuicdo de valor confere a esses objetos uma aura e um status
sacrossanto; a duracao na memoéria cultural é o objetivo central do
procedimento. Um canon ndo é uma lista de sucessos; ele é, ao
contrario, independente da mudancga histdrica e imune as oscilagées
do gosto social. O canon nao é construido novamente por cada
geracao; pelo contrario, ele sobrevive as geragcbes que precisam
encontra-lo e reinterpreta-lo de acordo com seu tempo. (ASSMANN,
2008, p.100)

A palavra canon, foi emprestada por Assmann do meio religioso para o meio
académico propositadamente para mostrar que assim como na religido um texto
candnico é reassumido e reinterpretado, sem mudangas na redacdo, para o
entendimento do mundo moderno, a meméaria cultural € da mesma forma. Ela ndo
se desconstroi nos seus valores, pelo contrario, 0 mundo € lido através desses
valores recebidos.

Dessa maneira, podemos entender como o exilio foi tdo importante na
constituicdo da memdria cultural do povo judaita, isto porque, no exilio os simbolos
como a cidade de Jerusalém, o templo e a deportagado das elites foi uma profunda
ferida nos simbolos constituintes desse povo.

Segundo o historiador francés, Philippe Joutard, ‘a memoaria é, de fato, uma
forca de identidade.” (Joutard apud Gandara. 2021, p.195), e os traumas causados
pelo exilio tiveram que ser trabalhados no imaginario judaico, de forma que ele se
tornasse uma forma de identidade do povo, ou seja, os traumas do exilio precisaram
ser interpretados para que encontrasse ressignificagcao e reinterpretacao dos valores
culturais canonizados.

Dado isso, entendemos como novas manifestacdes religiosas comegaram,
porém tentando atender antigas tradi¢gdes, como as sinagogas em contrapartida ao
templo, o exilio como um didatica de Deus para com seu povo, a maldade do
Imperialista como uma manifestagcdo de uma forca contraria ao Deus que ama e zela
pelo seu povo, o fortalecimento do YHWH como o unico Deus diante de tantos outros
deuses dos dominadores, a sabedoria Israelita como superior a de seus inimigos e
um acerto de contas final de Deus com os inimigos como provador do cuidado Dele

com seu povo e da sua soberania entre as nagdes.
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4.1.1. Meméria Individual e Coletiva

O ponto de partida para os estudos sobre memoaria coletiva reside na analise
da obra do sociodlogo francés Maurice Halbwachs, na qual ele desafia a nogéo de
que a memoéria € um fendbmeno puramente individual e isolado. Para o autor, a
memoria € intrinsecamente social, moldada e sustentada pelos grupos sociais nos
quais as pessoas estdo inseridas. Ndo se trara de uma memoria coletiva que existe
independente das mentes individuais, mas sim de memoarias individuais que sao
evocadas, compartilhadas e reforgadas dentro de um contexto social.

Segundo Halbwachs (1990), a memoaria € um fendmeno coletivo, pois ela se
desenvolve sempre no meio de um grupo, e € por esse grupo que ela é sustentada,
Oou seja, nossas lembrangas mais marcantes sdo, essencialmente, construgdes
sociais, pois dependeram de quadros sociais para existirem. Ele ainda sinaliza que
até mesmo as memoarias individuais, ndo é totalmente isolada, pois sempre retém
uma dimensao social, sendo constantemente lembrada por outros, mesmo que a
pessoa tenha tido uma experiéncia solo.

Quando pensamos a religido, Halbwachs (1990) diz que ela é intrinsecamente
relacionada a memoria, pois funciona como uma tradicdo que busca preservar a
lembranga de um passado antigo. Todavia, a memoria religiosa, assim como
qualquer memoria coletiva, ndo conserva o passado de forma estatica, mas o
reconstroi através de rituais, textos e tradigdes. A memodria religiosa entdo € um
processo dindmico de reinterpretacido constante do passado a luz das necessidades

presentes da comunidade.

4.1.2. Memoédria Comunicativa e Mem®éria Cultural

Os autores Jan Assmann e Aleida Assmann desenvolveram a teoria da
memoria cultural, desmembrando o conceito de memoria coletiva em dois novos
conceitos, o primeiro € a memoria comunicativa, ja o segundo denominaram de
memoria cultural.

O primeiro conceito refere-se a memaéria que é compartilhada em interacdes
sociais cotidianas, transmitida oralmente entre geracoes. Ela possui profundidade
temporal limitada, geralmente ndo ultrapassa trés geracdes, ou 80 anos. E a
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memoria do passado recente que se mantém viva através de conversas,
testemunhos e experiéncias compartilhadas. Essa memoadria comunicativa ndo é
institucionalizada, tao pouco, cultivada por especialistas, mas vive na comunicagao
diaria e nos lagdes afetivos que unem as familias e grupos, conforme mostra
Assmann (2008)

Ja a memoria cultural, em contrapartida, € uma forma de meméria coletiva
que transcende a limitagdo temporal da memodria comunicativa. Ela &
institucionalizada, objetivada e armazenada em formas simbdlicas estaveis, como
mitos, rituais, monumentos, escritos, museus e arquivos. A memoria cultural requer
instituicoes de preservacao para ser transmitida através das geracoes. Ela se refere
a um passado remoto, frequentemente, ligada a mitos de origem e as histérias
fundacionais de um grupo.

Segundo argumenta Assmann (2008), a estabilizagdo da memodria religiosa
ocorre através de instituicoes e rituais, porém, em religides do livro, a hermenéutica
escrituristica desempenha um papel igualmente importante na estabilizagdo desse
processo. A memoria cultural ndo se preocupa com o0 passado como ele é
investigado por historiadores, mas sim como o passado que é lembrado pela
coletividade e como ele se relaciona com a identidade do grupo. Ela € local,
egocéntrica e especifica a um grupo e seus valores, desempenhando uma funcao
identitaria crucial.

Segundo Erll (2011), a memodria cultural ndo € um fendmeno puramente
estatico, para ela, apesar de ser um conjunto de praticas, escritos, imagens e rituais,
a memoria cultural também é dindmica na negociagao entre as diferentes versdes
de passado. Segundo a autora, poderiamos dividir a memoria cultural em quatro
dimensdes: Social, Material, Mental e Medial. Sendo a primeira, a competi¢cao entre
0s grupos que desejam definir a memoaria coletiva, a segunda é o papel dos objetos,
lugares e tecnologias na constituicdo da memoria. A dimensdo mental seria os
processos cognitivos individuais que sustentam a memoaria coletiva e por fim, a
medial € como as diferentes midias moldam a meméria.

Dessa maneira, para o judaismo pos-exilico, essa distingdo € fundamental,
pois a experiéncia traumatica do exilio forcgou uma transicdo da memoria
comunicativa, baseada na experiéncia vivida da vida no templo e na terra prometida,
para uma memoria cultural mais elaborada, que pudesse preservar e transmitir a

identidade judaica mesmo na diaspora. Junta-se a isso, o conceito de ‘agentes da
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memoria’ trazido por Erll (2011), que diz que individuos e instituicbes muitas vezes
sao ativamente moldadores e retransmissores da memoria cultural, ou seja, no
contexto judaico pés-exilico, figuras como Neemias, bem como autores dos textos
apocalipticos, como Daniel, podem ser vistos como agentes da memoria que

trabalharam para reconstruir e redefinir a identidade judaica.
4.1.3. A Meméria Judaita

As narrativas biblicas surgidas no periodo do exilio e pos-exilico sao
resultados de um complexo jogo de forgas politicas e econdmicas. A destruicdo do
templo e da cidade de Jerusalém, e a deportacdo, significaram a perda de
referenciais politicos, sociais e culturais importantes para a sociedade judaita,
gerando um ambiente propicio para produgdes literarias sob uma conjuntura
traumatica. Essa coletivizagcado do trauma acontece pela capacidade da memaoria em
se organizar como uma configuragado narrativa, ou seja, como diz Roy Eyerman
(Apud Gandara,2021, pag. 197):

Trauma coletivo exige interpretacdo. Nada - Nao importa o quao
impactante ou doloroso - é culturalmente ‘traumatico’ por si mesmo.
Interpretacdo e reconhecimento sao processos culturais centrados
na significacdo e que requerem comunicagao e comunicadores.

Dessa maneira, o retorno dos judeus a sua terra precisou ser interpretado,
para tanto, precisou-se criar narrativas para moldar a memoria, pois como avalia
Gandara (2021), a memdéria e a identidade sao inseparaveis, com a memodria
fornecendo elementos para a geracdo de uma identidade e, ao mesmo tempo,
impondo limites sobre os quais elementos do passado que serdao considerados na
escolha de simbolos e significado memoriais.

Assim, podemos dizer que a memoria do exilio foi estrategicamente
gerenciada para servir aos interesses de diferentes grupos no pés-exilio. As
narrativas de retorno, ndo sdo apenas relatos histéricos, mas uma construgcao
ideoldgica que buscava legitimar certas visdes de identidade judaica e buscava
excluir outras. Essa gestdo da memoria, fica evidente na forma como o texto
descreve os povos residentes e os casamentos mistos, criando uma memoria

seletiva que enfatizava a pureza étnica e religiosa.



61

Da mesma maneira, a comunidade judaica, ao enfrentar o trauma do exilio e
a necessidade de redefinir sua identidade em um novo contexto, recorreu a
reinterpretacao de suas tradi¢cdes, a criacdo de novas narrativas e a assimilacéo de
elementos culturais estrangeiros, de forma que o cerne ndo fosse ameacgado.

Concluimos entdo que a memodria judaica no pdés-exilio ndo foi apenas
conservadora, mas também inovadora. Ela preservou elementos essenciais da
tradicao israelita pré-exilica, mas também os reinterpretou e os enriqueceu com
novos elementos, muitos dos quais derivados do contato com outras culturas,
especialmente a persa. Essa capacidade de inovacao continua € uma caracteristica
diferencial da memodria cultural judaica e explica sua notavel resiliéncia ao longo dos
séculos.

Os escritos do periodo do Segundo Templo, do qual essa pesquisa destaca o
livro de Daniel, se encaixa perfeitamente nesse meio, pois exemplifica essa dindmica
da memodria cultural judaica, pois, embora sua narragao reflita o exilio babilénico, o
livro foi composto durante o periodo helenistico, refletindo as preocupagdes e
esperangas da comunidade judaica sob dominagao seléucida. O escrito utiliza a
memoria do exilio babildnico para interpretar e dar sentido a crise do periodo
helenistico, criando uma narrativa de resisténcia cheia de elementos persas que

reafirma a soberania de YHWH sobre todos os impérios terrenos.
4.2. Transformacoes religiosas no Judaismo Pés-Exilico.

O exilio babilénico e o subsequente dominio persa representam um divisor de
aguas na histéria de Juda, ndo apenas no plano politico, mas, sobretudo, no
teoldgico. A destruicdo do Templo, a perda da terra e o contato direto e prolongado
com outras culturas desenvolveram uma profunda reavaliagdo da identidade e fé
judaita.

Dessa maneira, o periodo pos-exilico testemunhou transformagdes profundas
na religido judaita. Essas mudancas nao foram apenas adaptacées meramente
superficiais as novas circunstancias, mas representaram uma reformulagao
fundamental de conceitos teoldgicos centrais. O contato com a cultura persa, trouxe
novos elementos que foram gradativamente integrados a tradi¢géo judaica, resultando
em sinteses teoldgicas inovadoras que moldaram o judaismo do Segundo Templo.
Conforme nos descreve Benedikt Hensel (2024, p. 152):
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E somente a partir desse momento que o judaismo comeca a
desenvolver aqueles marcadores de identidade (especialmente a
pratica e o entendimento da Tor4, circuncisao, leis alimentares e de
pureza, e monoteismo).

Essa parte da pesquisa, entéo, explora as transformacgdes da religido judaica
no periodo do pos-exilio, argumentando que a memdéria cultural do contato com o
Império Persa foi um catalisador fundamental para o desenvolvimento de novos
conceitos teoldgicos, muitos dos quais encontraram sua expressdo maxima na
literatura apocaliptica, como o Livro de Daniel.

E importante ressaltar que a andlise a seguir ndo ignora outros elementos
sobre os temas abordados e nem tem a intencéo de limitar apenas ao contato com
a cultura persa, mas sim mostrar de que forma o zoroastrismo contribuiu para as

mudancgas teologicas e religiosas.

4.2.1. Fortalecimento do Monoteismo.

Uma das transformag¢des mais significativas do periodo pés-exilico foi o
fortalecimento e a radicalizagdo do monoteismo judaico. Conforme nos apresenta
Hensel (2024), embora a tradigao israelita pré-exilica ja tendesse ao monoteismo, a
religido de Israel poderia ser mais bem descrita como uma monolatria, ou seja, a
adoragao de um unico Deus sem a necessariamente negar a existéncia de outros.
No exilio, com a destruicdo do Templo e a aparente vitdria dos deuses babilénicos,
houve uma necessidade de revisitar essa crenca.

Dessa maneira, portanto, durante e principalmente apds o exilio essa
tendéncia monoteista se fortaleceu, de forma mais exclusivista, segundo nos
apresenta Ran Zadok (2024, p. 476):

Em suma, ndo ha evidéncias extrabiblicas de que o yahvismo tenha
evoluido para um monoteismo estrito antes do periodo aqueménida.

Ao mesmo tempo, esse fortalecimento do monoteismo ocorreu em paralelo
com a necessidade de um dualismo ético, pois o entendimento sobre a nova

natureza divina, introduziu uma tensao dialética entre o bem e o mal.
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Um marco desse desenvolvimento monoteista, podemos perceber naquilo
que parece ser uma resposta ao desafio de explicar a vitéria dos babilénicos sobre
Israel, que aparece no Déutero-Isaias®®, que em seus escritos do capitulo 45:5-7,

afirmam categoricamente a unicidade de YHWH:

'Eu sou o Senhor, e ndo ha outro; fora de mim, ndo ha deus; eu te
cingirei, ainda que tu me ndo conhegas. Para que se saiba desde o
nascente do sol e desde o poente que fora de mim nio ha outro; eu
sou o0 Senhor, € ndo ha outro. Eu formo a luz e crio as trevas; eu fago
a paz e crio o mal; eu, o Senhor, fago todas essas coisas. '

Segundo observa Soares (2009), o contato com o Zoroastrismo persa
introduziu elementos nessa reflexdo teoldgica sobre a unicidade de YHWH, pois
como no Zoroastrismo havia a luta césmica entre Ahura Mazda (deus da luz e da
verdade) e Angra Mainyu (o espirito da destruigdo e da mentira), ofereceu-se aos
judeus um modelo para compreender a presenga do mal no mundo sem
comprometer a bondade divina. Boyce (2004, p.279) afirma que, no contato com o
Zoroastrismo, os Judeus deportados foram apresentados a uma cosmovisdo em que
‘a historia € um campo de batalha entre forgas da luz e das trevas, e a humanidade
tem um papel crucial a desempenhar nessa luta.’

Podemos entdo perceber possiveis efeitos do contato com o dualismo
zoroastriano, no dualismo judaico que se formou no pés-exilio. Esse dualismo levou
a um fortalecimento do monoteismo, visto YHWH é perfeitamente bom, e Satanas,
que a principio parece ser um membro da corte celestial, em JO, aos poucos toma
uma configuragdo mais autdbnoma e independente, e € simbolismo de maldade e
malignidade. Geyser-Fouché (2021) resume essa questao comparando os textos de
2 Samuel 24:1 ARA e 1 Crénicas 21:1 ARA, na qual no primeiro € YHWH que incita
a Davi a fazer o censo, e ja no segundo texto a mesma incitagéo é feita por Satanas,

ele diz assim:

Ha atividade de redacdo em 1 Cronicas 21, em relagao a suposta
narrativa fonte em 2 Samuel 24. 1 Crénicas 21:1 afirma que foi
Satanas quem se levantou contra Israel e motivou Davi a numerar os
israelitas, enquanto 2 Samuel 24:1 afirma que foi a ira do Senhor que
se acendeu contra Israel e que Ele moveu Davi a numerar seu povo.
Alguns estudiosos acreditam que a insercao da figura de Satanas
neste versiculo é uma tentativa de extrair o mal de Yahweh.

50 Escrito de Isaias 40 a 55, compostos durante o exilio babil6nico.
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Dessa maneira, YHWH se fortaleceu como unico Deus, criador de tudo,
perfeitamente bom, enquanto as outras forcas sao seus oponentes e contrarios a
tudo que YHWH representa. Assim, conforme apresentado, o exilio consolidou um

monoteismo mais radical, universal e ético.
4.2.2. Evolugado da Crenca Messianica.

A esperanga messianica, ou seja, a expectativa de um lider ideal que
restauraria a sorte de Israel, tem raizes profundas na tradicdo monarquica pré-
exilica. No entanto, o fim da monarquia davidica e a experiéncia da dominagao
estrangeira iniciaram um processo de reinterpretacdo dessas ideias. Para tanto, o
pos-exilico trouxe transformacgdes quanto ao entendimento messianico, pois, com a
experiéncia vivida com a dominagao estrangeira, desenvolveu-se uma tensao entre
as promessas divinas, como o estabelecimento eterno do trono davidico versus a
realidade de subjugacéo.

Winston (1989), nos apresenta que a expectativa messianica preé-exilica,
apesar de ser um tema pouco frequente no Antigo Testamento, em geral estava
relacionada ao governo de YHWH sobre o seu povo, e diz que o termo Messias nao
tinha a conotagdo que se tomou posteriormente. Segundo ele, a ideia sempre se
concentrava numa comunidade no territorio palestino, baseada em Jerusalém, com
a protecgao divina e um governo davidico, baseado na promessa do profeta Nata.

Soares (2009) ao falar desse tema, aponta para o escrito do Déutero- Isaias,
ao aplicar o titulo de messias a Ciro, rei da Pérsia, no seu capitulo 45, verso 1,
reconhecendo-o como instrumento divino para a libertagdo de Israel. Esse relato,
segundo ele, representou uma expansao radical do conceito messianico. Ele diz

assim:

Este texto é um oraculo real de entronizacéo. E interessante notar
que Ciro Il recebe o titulo de “Ungido de lahweh”, titulo esse
reservado aos reis de Israel e que se tornou o titulo do Messias-rei e
salvador esperado. O paradoxo é que o titulo é concedido a um
soberano estrangeiro, que ndo conhece lahweh (2009, p.6)

Assim, parece que a medida que as esperangas de restauragao politica

imediata se mostraram irrealizaveis, o conceito messianico evoluiu em dire¢cées mais
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transcendentais, ou seja, houve uma ampliagdo do conceito para englobar a
realidade de libertagao apresentada, n&o por um judeu, mas por um estrangeiro.

Winston (2009), também nos diz que no Antigo Testamento essa figura do
messias nunca estava relacionada a um salvador ou um portador de uma salvagéo,
mas sim a um preservador e defensor de uma redengao realizada pelo proprio
YHWH, que sim, é visto como um redentor, ou seja, o salvador € Deus e ndo um
governador messianico.

Por isso, os avancgos do pods-exilio sdo tdo inovadores para a corrente até
entdo desenvolvida nos escritos. Dito isso, o livro de Daniel parece marcar uma
evolugao desse conceito no seu capitulo 7, na qual aparece a figura do ‘Filho do
Homem’, que recebe dominio eterno do Ancido, ou seja, esse que governaria
receberia o dominio eterno do préprio Deus sobre todas as nagdes. Ainda que esse
‘Filho do Homem’ fosse o povo de Israel, ele aparece entre as nuvens junto ao
Ancido, ou seja, esse governante ndo € apenas terreno, mas um representante
celestial que estabelecera um reino que n&o podera ser destruido, como diz o texto.

Segundo Mary Settegast, citada na obra de Namjou (2017), é possivel
enxergar uma influéncia persa nessa nova concepgao messianica, pois o conceito
do Saoshyant, um salvador divino que estabelecera um reino de justica e derrotara
para sempre as forgcas do mal, oferece paralelos com as expectativas messianicas
pos-exilicas, principalmente as que se concretizaram no cristianismo, como o
nascimento virginal do salvador, a imortalidade da alma dos fiéis e o juizo final, tema

que trataremos a seguir.

4.2.3. O Desenvolvimento da Escatologia

Umas grandes mudancas de entendimento teoldgico do judaismo pds-exilico
foi o desenvolvimento de uma escatologia elaborada. Embora a escatologia ja
estivesse na tradicdo judaica anteriormente, foi durante o periodo poés-exilico que
eles se cristalizaram em uma visao sistematica do fim dos tempos e destinagéo final
da humanidade.

A religido judaica pré-exilica tinha uma visao bastante simples da vida pos a
morte, concebendo o Sheol como um lugar de destinagao de todos os mortos, justos
e injustos, e a ideia de uma retribuicdo poés-morte era ausente, limitando-se a uma

retribuicdo ainda em vida, ou seja, ‘um determinado acontecimento presente, um
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israelita ja poderia, se quisesse, identificar nele a esperanga ou a expectativa
escatologica ja acontecendo’ como nos mostra Jesus (2016, p. 102)

Dessa maneira, os eventos coletivos vivenciados eram interpretados mais
como uma caminhada a uma restauragcao nacional, sem um fim ultimo ou uma
transformacao cosmica. A esperancga era centrada na vitéria de YHWH no mundo
dos povos, e consequéncia, na vitdria do seu povo eleito, Jesus (2016, p. 102) diz

que a escatologia era:

‘essencialmente historica, esta ligada a sua prépria histéria e na fé
em lahweh, o qual participa e age em favor dessa historia, a qual
também ¢é constantemente dimensionada ao futuro, climax da
histéria’

Com o exilio babilénico e o subsequente domino persa, e a impoténcia diante
dos acontecimentos histéricos, como mostrado na parte anterior, levou a uma
reinterpretacdo da destinacao final e da justica retributiva. Dado isso, esse periodo
marca o surgimento de uma escatologia propriamente dita, que se torna
essencialmente transcendente e meta-historica. Jesus (2016, p. 104) sintetiza

dizendo:

Esta atencdo ao aspecto transcendente desenvolveu entdo uma
nova forma de espera escatolégica no século Il a.C, aquela
esperanca nas intervengdes salvificas de lahweh, necessariamente
politicas e sociais, agora somente seriam realizadas na inauguragao
de um novo mundo. Surgiria, assim, uma nova forma de espera de
futuro, de ambito transcendente, meta-histérico e de proporgdes
coésmicas.

E nesse momento de reinterpretacdo que os elementos do zoroastrismo
enriqueceram esse desenvolvimento, segundo afirma Dingermann (Apud Jesus,
2016, p. 102) ‘a escatologia israelita pode ter tido contato e enriquecimento reciproco
com a religido persa, mas nao dependéncia ou origem’. Ja para Winston (1966) a
‘escatologia tao tipicamente caracteristicos da esfera cultural iraniana que é mais do
que provavel que a prioridade nesses assuntos pertenca a Pérsia. Uma pequena
amostra tornara isso abundantemente claro’. No Zoroastrismo havia uma escatologia
sofisticada que incluia ressureigdo dos mortos, julgamento final e o estabelecimento

de um paraiso, ou seja, elementos importantes para a reinterpretagao judaica.
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Todavia, Collins (1977) traz a observacdo que a apropriacdo de ideias
estrangeiras pelo judaismo nunca foi uma tarefa simples. Os conceitos persas nao
foram meramente apropriados, mas sim adaptados e reinterpretados dentro de um
quadro judaico, ou seja, elementos como ressurei¢cdo, julgamento final e paraiso,

foram integrados a conceitos com a fidelidade de Israel e a justica de YHWH.

4.2.4. A Ascensao da Sinagoga e o Fortalecimento da Tora

O periodo poés-exilio testemunhou uma centralizagdo sem precedentes da Lei
(Tora) na vida religiosa judaica. A destruicdo do Templo e a perda da terra forgaram
uma reorientacdo da religiosidade judaica em torno do texto escrito e sua
interpretacdo. Essa ‘textualizagcé&o’ da religido judaica teve consequéncias profundas
para o desenvolvimento posterior do judaismo.

Nesse aspecto, a figura de Esdras, descrito como ‘escriba versado na Lei de
Moisés’,®" simboliza essa nova centralidade da Tora. As narrativas de Esdras e
Neemias descrevem um processo de reforma religiosa baseado na leitura publica e
na interpretagcdo da Lei, como observa Gandara (2021), a reforma de Esdras
representou um momento crucial na historia do judaismo, marcando a transigao de
uma religido centrada no Templo para uma religido centrada no texto. Essa
transformacdo teve implicagbes profundas para a identidade judaica e sua
capacidade de sobreviver no exilio.

Essa ‘textualizacdo’ das tradigdes judaicas e o desenvolvimento de micro
centros de praticas religiosas, como as sinagogas, democratizaram o acesso ao
sagrado que nao estava mais confinado ao Templo e ao sacerddécio, mas podia ser
encontrado no estudo da Tora em qualquer comunidade, pois a reuniao sinagogal
centrava-se na leitura e interpretacdo das Escrituras, em contraste com o culto
sacrificial do Templo. Essa mudanca teve implicacées profundas para a natureza da
religiosidade judaica, enfatizando o estudo e a reflexdo sobre a oragao e o sacrificio.

Como observa Levine (2005), a sinagoga representou uma revolugao na
religido judaica, transferindo o foco do ritual sacrificial para o estudo textual e a
oragao comunitaria. Essa mudanca preparou o terreno para o desenvolvimento do

judaismo rabinico apdés a destruicdo do Segundo Templo. Dessa maneira, as

51 Esdras 7: 6 ARA
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transformagdes foram importantissimas para promoverem o desenvolvimento de
uma cultura de interpretacdo, que se tornaria uma das caracteristicas mais

marcantes do judaismo rabinico.

4.2.5. O Surgimento da Literatura Apocaliptica

Por fim, essa pesquisa analisara o surgimento da literatura apocaliptica, que
foi uma das inovagdes literarias mais significativas do periodo pés-exilico. Esse
género, exemplificado por textos como Daniel 7-12, 1 Enoque e partes de Ezequiel®?,
ofereceu uma nova forma de interpretar a histéria e projetar esperanca no futuro.

A literatura apocaliptica caracteriza-se por varios pontos distintivos, como
revelagdes mediadas por anjos, simbolismos complexos, periodizagdo da historia,
expectativas escatoldgicas e uma perspectiva dualista que vé a histéria como um

conflito entre forgas do bem e do mal, como observa Soares (2009, p. 10):

No periodo helenistico, a partir de cerca de 200 a.C., uma série de
obras floresceram em territério judaico, todas dentro do matiz
apocaliptico. Duas grandes obras desse periodo, que muito
interessam para a questdo das mudancgas nas concepgodes judaicas
acerca do pés-morte, como também para a questao da ressurreicao,
com desdobramentos também no cristianismo primitivo, sdo o livro
de 1 Enoque e o livro de Daniel

Conforme define Collins (1979), a apocaliptica € uma literatura de resisténcia,
nascida em tempos de crise e perseguicdo. Ela oferece a contra histéria, uma
interpretacéo da histéria a partir da perseguic¢ao divina, que desafia a ideologia dos
impérios dominantes e afirma a soberania ultima de Deus. Ao situar o sofrimento
presente em um quadro cosmico e escatolégico mais amplo, a literatura apocaliptica
dava sentido a crise e oferecia esperanga de uma salvagao futura.

A literatura apocaliptica serviu varias fungdes importantes para as
comunidades judaicas sob dominagédo estrangeira. Primeiro, ela ofereceu uma
interpretacao teoldgica da histéria que afirmava a soberania divina mesmo em face
da aparente vitéria dos impérios pagaos. Segundo ela forneceu esperanca

escatoldgica, prometendo uma salvagao final dos justos e a puni¢do dos impios.

52 Ezequiel 1-3; 8-11;37; 40-48
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Terceiro, ela ofereceu um meio de resisténcia cultural, preservando e reinterpretando
tradi¢coes judaicas em face da pressao assimilacionista.

Dessa maneira, a literatura apocaliptica funcionava como uma poderosa
ferramenta de memoaria cultural. Ela reinterpretava as tradicdes do passado a luz da
situacao presente, criando uma narrativa continua da acdo de Deus na historia. Além
disso, é possivel perceber o contato com a cultura persa, mediada e transformada
pela tradigdo judaica, como demonstra Winston (1966, p.210): ‘o autor de Daniel
simplesmente adaptou (um) apocalipse persa aos seus objetivos proprios, com
algumas modificagbes caracteristicas’, ou seja, essa adaptagdo criativa de
elementos persas dentro de uma cosmovisdo teoldgica judaica exemplifica o
processo mais amplo de sintese cultural que caracterizou o judaismo pés-exilico.

Em concluséo, as transformacgdes religiosas do periodo pds-exilico foram
profundas e multifacetadas. Elas representaram uma resposta criativa a crise do
exilio e ao desafio da dominagao estrangeira. Através de um processo dindmico de
reinterpretacdo da tradicdo e assimilagdo seletiva de influéncias externas, a
comunidade judaica forjou uma nova identidade religiosa que era ao mesmo tempo
fiel ao seu passado e aberta ao seu futuro. O Livro de Daniel, com sua riqueza
teoldgica, historia e apocaliptica, permanece como um dos testemunhos mais

eloquentes dessa notavel transformacéo.

4.3. Consideragoes finais da se¢ao

Este capitulo explorou as profundas transformacgdes que caracterizaram a
religido judaica durante o periodo pods-exilico, demonstrando como a experiéncia
traumatica do exilio babilénico catalisou um processo de renovagao religiosa que
moldou permanentemente o judaismo. Através da analise dos conceitos de memdria
cultural e das especificas transformacgdes religiosas do periodo, pudemos observar
como a comunidade judaica n&o apenas sobreviveu a crise do exilio, mas emergiu

dela com uma identidade religiosa mais robusta e adaptavel.

A analise dos fundamentos tedricos da memoria, baseada nas contribuicbes
de Maurice Halbwachs, Jan Assmann, Astrid Erll e Guy Stroumsa, revelou como a
memoria cultural judaica funcionou como um mecanismo de preservagido e

transformacao identitaria.
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O estudo de Gandara sobre a gestdo da memdria em Esdras-Neemias
demonstrou como a memoaria ndo € um fendmeno passivo, mas um espaco ativo de
construcdo identitaria e negociagao de poder. A forma como o trauma do exilio foi
processada e transformada em elemento constitutivo da identidade judaica
exemplifica a capacidade da memoria cultural de transformar experiéncias

destrutivas em recursos construtivos.

As transformacgdes religiosas especificas analisadas como: o fortalecimento
do monoteismo, a evolugdo da crenca messianica, o desenvolvimento da
escatologia, a centralidade da Tora, a ascensdo da sinagoga e o surgimento da
literatura apocaliptica, revelaram um padrao consistente de sintese criativa entre
tradicbes judaicas ancestrais e elementos culturais estrangeiras, particularmente

persas.

Os elementos zoroastrianos, documentada por estudiosos como Soares e
Winston, nao representou uma simples assimilagao de elementos estrangeiros, mas
uma reinterpretagao criativa que preservou a integridade teoldgica judaica enquanto
enriquecia seu repertorio conceitual. O Livro de Daniel emerge deste estudo como
um exemplo paradigmatico dessas transformacgdes, pois, sua sintese de elementos
sapienciais e apocalipticos, sua integracdo de tradigdes judaicas e elementos
persas, e sua articulacdo de uma visao de resisténcia e esperanga exemplificam os
processos mais amplos que caracterizaram o judaismo péds-exilico. O livro
demonstra como a memoria cultural judaica foi capaz de transformar a experiéncia
do exilio em uma narrativa de esperanca escatologica que continuou a inspirar

comunidades judaicas por séculos.

Finalmente, este capitulo demonstrou que a religido judaica poés-exilica néo
foi meramente uma adaptagao passiva a circunstancias adversas, mas uma resposta
criativa e proativa que transformou desafios em oportunidades. A capacidade da
memoria cultural judaica de preservar continuidade enquanto permitia inovagao, de
manter identidade enquanto incorporava elementos externos, e de transformar
trauma em esperancga, representa uma das conquistas mais notaveis da histéria

religiosa.
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5. CONSIDERAGOES FINAIS

A presente pesquisa, intitulada ‘Elementos da Religido Persa na Memoria
Judaita: Analise Historico-Literaria de Daniel 2,4b-7,28’, propbs-se a investigar as
profundas interconexdes culturais e religiosas entre o Império Persa e a comunidade
judaita, focando na se¢ao aramaica do livro de Daniel. A pesquisa buscou analisar
se o0 contato com o Zoroastrismo, mediado pelo dominio Aqueménida, resultou em
uma mera assimilagdo ou se houve uma sintese critica que reconfigurou a identidade
e a teologia judaita.

Na segunda segao estabeleceu-se o contexto historico, apresentando o
Império Persa como a maior entidade politica que o mundo tinha visto até entéo,
estendendo-se do Helesponto ao norte da india. Essa dominagéo, marcada por uma
politica de tolerancia religiosa e administrativa, criou o ambiente propicio para o
intercambio cultural. A analise da religido persa, o Zoroastrismo, destacou conceitos-
chave como o dualismo ético, a escatologia elaborada e a figura do Saoshyant, que
se tornariam pontos de contato cruciais com o pensamento judaico.

A terceira se¢ao dedicou-se a analise histérico-literaria de Daniel 2,4b-7,28. A
pesquisa alinhou-se a corrente académica que data a composicao final do livro no
século Il a.C., em meio a crise helenistica sob Antioco IV Epifanio. A analise revelou
que o autor de Daniel utilizou as narrativas da corte babilénica e persa como uma
literatura de resisténcia, empregando uma estrutura quiastica para contrastar a
soberania divina, que atua na histéria, com a revelagao escatoldgica do futuro.

Ja a quarta sec¢ao aprofundou as transformacgoes religiosas no judaismo poés-
exilico, demonstrando como a experiéncia traumatica do exilio catalisou uma
reformulacdo fundamental de conceitos teoldgicos. A andlise do conceito de
memoria cultural revelou que a comunidade judaica geriu ativamente o trauma,
transformando-o em um elemento constitutivo da sua identidade. As transformacgdes
religiosas especificas, como o fortalecimento do monoteismo, a evolugéo da crenga
messianica, o desenvolvimento da escatologia foram todas enriquecidas pelo
contato com o zoroastrismo.

Por fim, toda a pesquisa buscou avaliar o Livro de Daniel como um
testemunho eloquente da resisténcia e da capacidade de ressignificagdo da memoria

judaita. Ao incorporar e reler elementos culturais persas dentro de um arcabougo
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teologico fiel a YHWH, o autor do bloco analisado do Livro de Daniel ofereceu uma
poderosa mensagem de esperancga e reafirmou a soberania divina sobre a historia.
A pesquisa contribui para a corrente que o judaismo pos-exilico passou por
transformacdes religiosas e teoldgicas que ndo foram meras adaptagbes das
influéncias dos conquistadores, principalmente os persas, mas sim uma resposta
criativa que transformou desafios em oportunidades, garantindo a continuidade e a

vitalidade da fé judaica.
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