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ESPIRITISMO E CONVERSAO: FATORES MOTIVACIONAIS DA
MIGRACAO RELIGIOSA PARA O ESPIRITISMO NO BRASIL.

RESUMO

Este trabalho faz um estudo analitico do fenémeno da converséo religiosa. Particularmente,
dos fatores que motivam o transito de fieis de uma religido qualquer para o Espiritismo, no
Brasil. Os grupos em estudo, dos quais sdo provenientes os novos espiritas foram divididos
em sete blocos: Catolicismo, Protestantismo, afro-brasileiras, Umbanda, orientais, outras e,
nenhuma. Essa analise privilegia os fatores sociais e psicolégicos que levam um individuo a
mudar de religido. Ao explorar o caso brasileiro, este trabalho aborda também, a
multiplicidade de religies, seitas, crencas e movimentos religiosos presentes no cenario
brasileiro, dentro da dindmica de forcas que envolvem esse campo religioso. Para isso, €
apresentado um resumo da histdria dos principais movimentos religiosos no caso brasileiro.
Dé-se énfase ao Espiritismo no Brasil e no mundo, como forma de caracterizar 0s processos
de evolucdo da Doutrina Espirita e 0s argumentos com que a essa Doutrina compete nesse
mosaico de convicgOes religiosas. A pesquisa se apoia em um questionario distribuido em
todo territorio nacional, que coleta dos respondentes, dados que permitem qualifica-los sob
diversos aspectos: renda, educacéo, localizacdo regional, conhecimento e pratica da Doutrina
Espirita, etc. Dentro dos quesitos de consulta estdo sugeridas 18 opg¢des, como razbes da
mudanca da religido para o Espiritismo e, em outros vinte quesitos, um aprofundamento da
Opcao que, NO conjunto anterior se apresentou como a mais frequente. As opcdes iniciais se
distribuem entre as razdes mais frequentes da mudanca de religido observadas pelo autor em
sua experiéncia pessoal e na literatura. Os dados estatisticos foram coletados de mais de 2.300
depoentes, em mais de 400 municipios, em todos os Estados do Brasil.

Palavras-chave: diversidade religiosa; Espiritismo, conversao, transito religioso.
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SPIRITISM AND CONVERSION: MOTIVATIONAL FACTORS OF
RELIGIOUS MIGRATION TO SPIRITISM IN BRAZIL.
ABSTRACT

This work performs an analytical study of the religious conversion phenomenon. Particularly,
of the factors which motivated the transit of followers of any religion to Spiritism, in Brazil.
The groups under study from which new Spiritists originate have been divided in seven
blocks: Catholicism, Protestantism, African-Brazilian religions, Umbanda, Asian religions,
others and no religion. This analysis favors the social and psychological factors that have led
an individual to change religion. By exploring the Brazilian case, this work also approaches
the multiplicity of religions, sects, beliefs and religious movements present in the Brazilian
scenario, within the dynamics of forces involving this religious sphere. In order to do so, a
historical summary of the main religious movements in the Brazilian case is presented. The
emphasis is on Spiritism in Brazil and in the world, as a means of characterizing the evolution
processes of the Spiritist Doctrine and the arguments with which this Doctrine competes in
this mosaic of religious convictions. The research is supported on a questionnaire distributed
throughout the national territory, collecting from respondents data that allow us to qualify
them under several aspects: income, education, regional location, knowledge and practice of
the Spiritist Doctrine, etc. Within the consultation aspects, 18 options are suggested as reasons
for the change of religion to Spiritism, and in twenty other aspects, a deepening of the option
presented more often in the previous group is offered. The initial options are distributed
among the most frequent reasons for religious change observed by the author in personal
experience and in literature. The statistic data have been collected from more than two
thousand three hundred respondents, in more than 400 municipalities, in all Brazilian states.

Palavras-chave: religious diversity; Spiritism, religious transit, religious conversion.
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INTRODUCAO.

O Espiritismo foi introduzido no Brasil na segunda metade do século XIX, cercado
de curiosidade de muitos, e de um respeito filosdfico e quase religioso por outros.
Gradativamente, o kardecismo passou a ser considerado uma religido, ou uma atividade social
relacionada com o sagrado e com o sobrenatural. Desde entdo, as praticas espiritas,
crescentemente sob o manto religioso, passaram a atrair pessoas que, ou professavam uma
dupla pertenca, ou entéo fizeram seu transito religioso na direcdo do kardecismo. Chamamos
esse transito de conversdo e o tomamos como objeto de estudo neste texto. A passagem da
dimensdo profana para a do sagrado depende de se explicar o que se entende por sagrado.
Peter Berger escreveu que “por sagrado entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e
temeroso, distinto do homem e, todavia, relacionado com ele, que se acredita residir em certos
objetos da experiéncia.” (BERGER, 1985, p. 38).

O tema em questdo, a conversdo ao Espiritismo’ no Brasil ganha relevancia na
medida em que as pesquisas independentes tais como (DATAFOLHA, 2007) e o Censo do
IBGE 2012, (IBGE, 2012) apontam para um crescimento significativo do numero dos
seguidores da Doutrina Espirita no Brasil. O Brasil vem sendo considerado o pais onde
existem mais espiritas no mundo e esse nimero vem crescendo ao longo do tempo: de
463.400 adeptos em 1940, para 3.848.876, em 2010. Essa quantidade de adeptos ndo cresceu
apenas em numeros absolutos, mas também em proporcao a populacdo brasileira: 1,12% da
populagéo, em 1940, para 2,02%, em 2010. A posicao de terceira religido com mais adeptos
no Brasil torna o Espiritismo um fenémeno social a ser mais bem estudado. Com pouco mais
de 150 anos de existéncia, o Espiritismo ganhou no Brasil um status de prevaléncia sobre
muitas religides que estdo no campo religioso ha muito mais tempo. Soma-se a isso, as
particularidades do perfil do espirita brasileiro, caracterizado pela escolaridade, pelo nivel
social e pelo estudo.

Aqui se vai usar o termo kardecismo, para diferenciar a Doutrina Codificada por
Allan Kardec, das outras expressdes religiosas que utilizam a mediunidade como forma de
culto. O povo brasileiro se acostumou, desde hd muito tempo, a associar o Espiritismo com as
religides africanas, tendo em vista que, num primeiro momento, quando aqui chegou, a

Doutrina Espirita se ocupou da mediunidade com pratica comum, na acdo terapéutica dos

! Neste trabalho consideramos Espiritismo a versdo divulgada no Brasil, desde a metade do século
XIX, por meio dos ensinamentos sistematizados por Allan Kardec, pseudénimo do pedagogo francés
Hippolyte-Léon Denizard Rivail (1804 - 1969).



18

receituarios mediunicos e nos trabalhos de assisténcia a perturbacgdo espiritual. Tem-se como
relevante observar que o Espiritismo é uma religido de origem europeia, que ndo cruzou com
matrizes africanas ou indigenas, antes da sua chegada em territorio brasileiro, e que seus
seguidores, conquanto respeitem todas as religibes, tém lutado pela confirmacdo de sua
identidade cientifica, filosofica e religiosa, que nasceu dos estudos cientificos dos fendmenos
mediUnicos presenciados por Kardec.

Nesta tese toma-se como questdo basica a ser respondida a pergunta: por que tantos
catdlicos e evangelicos, e alguns orientais e seguidores da Umbanda, e das religides afro-
brasileiras, e até mesmo pessoas sem nenhuma religido se tornaram espiritas em tdo grande
nimero? Quais as razdes mais preponderantes na conversdo ao Espiritismo? Como esses
convertidos entraram em contato com o Espiritismo? Qual o perfil desses convertidos? Quais
os indicadores (variaveis) relevantes para a mensuracao da migracao religiosa ao Espiritismo,
no Brasil?

A pesquisa e a observacdo aqui empreendidas levaram a selecionar diversas
hipbteses para a migracdo religiosa para o Espiritismo no Brasil, sdo elas: pelo
descontentamento com a sua religido anterior; por entender que o Espiritismo oferece
melhores explicagdes para as suas duvidas; por acreditar que o Espiritismo atente melhor suas
aspiracoes espirituais; por imposicao de fatores sociais (melhoria de vida, reconhecimento por
parte do grupo, facilidades de participacdo, simpatia pelos adeptos do Espiritismo, etc.); por
imposicdo de fatores pessoais (mudanca na maneira de pensar a vida, eventos significativos
em sua vida, rompimento com paradigmas existenciais, etc.); para se proteger de forcas
maléficas; por busca da salvacdo; para adquirir méritos espirituais; pelo contato com
fendmenos sobrenaturais (visbes, vozes, etc.); para obtencdo de cura espiritual de males
fisicos ou mentais; pela simpatia para com a literatura espirita; pela curiosidade da pratica
medilnica (brincadeira do copo, psicografia, etc.); e, pela crenga nos principios espiritas.
Dentre estas hipoteses, se trabalhara com as trés consideradas mais relevantes pelo autor, pela
ordem: 1° - simpatia pelos principios espiritas; 2° - obtencdo de cura de males fisicos e
mentais; e, 3° - Por imposicéo de fatores pessoais (principalmente, a mudanca da maneira de
pensar a vida).

Foi no Brasil que o Espiritismo se tornou realmente uma religido, e isso porque as
necessidades do povo brasileiro estdo mais voltadas aos problemas humanos e a necessidade
de uma fé que fortalece a resisténcia das pessoas as dificuldades da vida. Além disso, 0s
recursos cientificos que Kardec e a Europa dispunham a essa época eram muito superiores aos

recursos de pesquisa disponiveis no Brasil. A Franca vivera uma revolucdo de libertacao
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social e do pensamento, onde a religido foi hostilizada e a laicidade eleita como padréo social.
O Brasil, ainda vivendo um império que recém tinha saido da fase colonial, se sustentava nos
bracos do catolicismo, profundamente arraigado na cultura do povo. Um pais com esse
envolvimento religioso carecia de uma proposta também religiosa para tentar substituir a
cultura existente. Por aqui, foram rarissimos os fenémenos fisicos, como os que deram inicio
a pesquisa cientifica nos Estados Unidos e na Europa. Os ventos do iluminismo s6 agitavam
as classes mais favorecidas e uma proposta de grande mudanca social, s6 seria possivel se
outros vetores sociais, como a economia, a politica e educacao tivessem sido atingidos.

O estudo levado a efeito nesta tese é importante na medida em que trabalha com um
tema muito pouco explorado pelos académicos brasileiros: a motivagdo para a conversdo ao
Espiritismo, no Brasil. Além disso, este trabalho mapeia o posicionamento de espiritas em
todo territdrio nacional, dando uma visdo ampla e rara de como anda a adesdo dos espiritas
brasileiros a pratica e aos principios de sua religido. Esta tese, entdo, tem como objetivo
estudar o processo da conversdo religiosa. Particularmente, a conversdo religiosa para o
Espiritismo no Brasil, com foco nas motivacbes que, em nosso tempo, levaram esses
convertidos a escolherem a Doutrina Espirita como religido de destino. Na marcha do
Espiritismo no Brasil as motivacdes para a conversdo foram se modificando, como mostram
os resultados das pesquisas realizadas por Candido Procépio Ferreira de Camargo, no inicio
da década de 1960 (CAMARGO, 1961), em comparagdo com as pesquisas realizadas com
este trabalho.

Para isso, julga-se necessario conhecer o que seja conversdo, quais 0S conceitos
relacionados com esse fendbmeno, como a fé, o encantamento e o desencantamento com as
propostas religiosas, e a opcdo decorrente da propaganda, proselitismo, ou marketing
religioso. E necessario também conhecer o Espiritismo, suas origens, suas ideias e sua
ambientacdo em solo brasileiro; as caracteristicas do campo religioso brasileiro e as forgas
que interagem favorecendo ou dificultando o estabelecimento do Espiritismo no Brasil.

Preferiu-se, aqui, manter o termo conversdo para caracterizar a mudanca de religido.

Alguns autores, como Paula Monteiro consideram,

o conceito weberiano de “conversdo”, que até muito recentemente explicava o
complexo processo subjetivo de adesdo a um novo credo, ndo parece mais capaz de
elucidar essas rapidas idas e vindas entre religiGes aparentemente tdo dispares entre
si: um processo interior em que a consciéncia religiosa nao acusa, pelo menos a
primeira vista, incongruéncias cognitivas. (ALMEIDA e MONTEIRO, 2001).
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Nesse sentido, o termo “transito religioso” ¢ o mais adequado para representar uma
pertenca fugaz ou, uma multipla pertenca em que o individuo constrdi pontes entre as suas
religiGes de preferéncia colhendo aqui e ali de forma simultanea ou néo, a satisfacdo das suas
necessidades espirituais. No entanto, nesta tese, se procurou trabalhar com respondentes para
0s quais a opcao pelo Espiritismo tenha sido uma escolha mais duradoura, como forma de
poder obter desses respondentes as motivacgdes para a mudanga de religido. Converséo, como
se entende aqui, ¢ a modificacdo dos padrbes de vida pela ado¢do de principios de uma
determinada religido, que faz o individuo dedicar parte do seu tempo a pratica e ao estudo
dessa religido, passando a viver segundo as suas novas convicgoes.

Considerando que a Doutrina Espirita advoga principios como o da reencarnagao e o
da vida ap6s a morte, que também sdo aceitos por pessoas que ndo sao espiritas, a expressao
“convertido ao Espiritismo” neste trabalho, vai caracterizar aquelas pessoas que realmente se
tornaram espiritas, ndo so pela aceitacdo dos principios espiritas, mas pela intensao de tornar a
proposta espirita como um fundamento da vida. Como o Espiritismo ndo obriga, nem
condiciona a adesdo as suas fileiras a nenhuma forma de participacdo ou confirmacdo de
crencga, neste trabalho, apenas para efeito de triagem dos respondentes, se buscou identificar
no respondente algumas caracteristicas que permitissem classifica-lo como espirita. Dentre
essas caracteristicas destacamos o entendimento e aceitacdo dos principios espiritas, da forma
como o Espiritismo kardecista propde; a frequéncia ao Centro Espirita; a leitura de

publicacGes espiritas, etc.

A conversdo no contexto atual continua se definindo prioritariamente em torno da
mudanca comportamental e da vinculagdo institucional, mas incorpora a esse
processo as experiéncias religiosas que ndo estdo institucionalizadas e que podem
garantir da mesma forma intenso sentimento de mudanga nos habitos cotidianos e
nos modos de auto representacao dos individuos. (FERNANDES, s.d., p. 47).

A palavra conversdo, também permite uma melhor comunicacédo entre o pesquisador
e 0s pesquisados. De maneira geral todos entendem o significado de converséo religiosa como
adogdo de uma nova religido e, o uso desse termo nos questionarios da pesquisa facilitou
muito a uniformidade de interpretacdo e de respostas aos quesitos propostos. Muitos outros
tedricos da religido usaram o termo conversdo para se referir & mudanca de religido, como,
por exemplo, Candido Procopio Ferreira de Camargo: “os pesquisadores, embora
familiarizados com as hipoteses da pesquisa, deixaram 0 entrevistado expor livremente - 0
que faziam em geral e de bom grado e com transbordante eloquéncia - 0s motivos de sua
conversao ¢ adesdo”. (CAMARGO, 1961, p. XVII); e, Antonio Flavio Pierucci: “A
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conversdo, posto que mudanga de uma religido de origem para uma religido de escolha,
descreve um movimento propriamente dito de mobilidade social.” (PIERUCCI, 2006, p. 111).

A religido caminha lado a lado com o ser humano, desde muito tempo. Ha no ser
humano a necessidade de se relacionar e se identificar com o sagrado. Além da compreenséo
das coisas existe um vazio que incomoda e motiva o individuo a buscar o seu entendimento.
Questdes como condi¢do humana, destino, virtude, estado da alma e outras relacionadas com
0 sentir-se bem espiritualmente sdo apropriados pela religido que, fora do mundo da realidade
conhecida, cria teorias para a realidade desconhecida, mas experimentada e vivida. Quando
uma crianga nasce, vulneravel a um sem-nimero de ameagas, a mée a cerca de todos 0s
cuidados possiveis. Mas, existem lados descobertos, para 0s quais 0s meios materiais ndo dao
cobertura. A mae sabe disso e entdo recorre a outras esferas de confianca e ajuda. A mée apela
para algo que para ela € mais poderoso do que os meios que ela ja& empregou para a protecao
do filho e deposita nessa for¢a ou sistema a sua confianga, a sua seguranca e a da sua familia.

Quando um filho vai para a guerra a frase comumente ouvida é: “Deus te proteja”,
“Vai com Deus”, ou coisa semelhante. Ao dizer isso, a mde que se despede, ndo esta
colocando esse filho sob a protecdo das estratégias e taticas de guerra, nem sob a guarda de
recursos tecnoldgicos, mesmo os mais avancados. A esperanca Ultima, é que para além da
protecdo oferecida pelos recursos da tatica e da tecnologia desenvolvida pelos homens,
funcione a protecéo de forgas ainda maiores. E comum se ver um atleta que vai enfrentar uma
competicdo utilizar mecanismos simboélicos de chamada dessa protecdo extra: amuletos,
gestos, oraces, sinais, demonstracdes individuais e coletivas da busca dessa protecdo, quando
ndo recorre a essa forca invisivel para pedir ou exigir o sucesso, a vitdria.

Dentre os muitos caminhos e ambientes onde se possa perceber, sentir e encontrar
esse recurso invisivel, a religido é um deles. A religido, que neste contexto é a reunido de
todos 0s recursos espirituais de apoio a vida, oferece variadas formas de acesso a esse auxilio
extraordinario, a esse poder misterioso e poderoso, no dizer de Peter Berger (BERGER, 1985)
Com o tempo a religido vai construindo um diadlogo com esse poder e materializa a utilidade
desse poder através de rotinas de acesso, reveréncia, trocas e negociagdes a que o individuo se
acostuma. Aceitamos aqui como religido o conceito de Berger exposto em Dossel Sagrado:
“A religido é o empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmo sagrado. Ou por
outra, a religido € a cosmificacao feita de maneira sagrada.” (BERGER, 1985, p. 38).

Assim, é possivel aceitar que o comportamento diante do sagrado se caracteriza por
uma busca daquilo que falta para dar paz e tranquilidade. Mesmo estando em uma religido, a

pessoa pode conhecer outras formas de dialogo com aquilo que sente completar as suas
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necessidades espirituais. Nestes tempos modernos, ha mais liberdade para olhar as propostas
de outras organizag0es religiosas e conhecer, sem se desfiliar da religido a qual pertence.

Setores diversos da populacdo empreendem essa procura espiritual, sem as vezes
excluir a religido de pertenca, por vezes abandonando-a, para ingressar em novas
expressdes como 0s pentecostais, 0s cultos afro-americanos ou neo-orientais, ou
ainda, em organizacdes espiritas e exotéricas. (CIPRIANI, ELETA e NESTI, 2000,
p. 120).

As raizes das crencas primitivas permanecem subjacentes ao depdsito de novas
crengas que surgem e se impdem em cada fase da evolucdo ou desenvolvimento de um povo.
As tradicOes religiosas constroem ligaduras entre as velhas crendices e as novas maneiras de
se comunicar com o sagrado. Em algumas culturas das Américas que receberam o
Catolicismo por via da colonizacao ibérica as velhas formas de religido indigenas dos povos
incas, astecas e maias impdem praticas que se misturam e mesmo transformam as praticas
catolicas. Os antigos deuses ndo morreram, mas continuam presentes atras dos altares das
igrejas modernas. E o peso da tradicio e da cultura. O medo de abandonar a crenca e a
reveréncia as antigas divindades fazem os fiéis das religides cristds, conviverem com uma
variedade enorme de praticas que vdo desde simples oracdes e mandingas, até a pratica de
sacrificios de animais e oferendas de primicias.

Um dos primeiros a se debrucar sobre o misticismo da religiosidade brasileira foi,
Roger Bastide. Para ele um fenbmeno se torna religioso quando se apresenta como uma
presenca mistica. Essa experiéncia mistica fundante, tal como foi intensamente vivida por
misticos catolicos, entre outros Santa Teresa de Avila (1515 - 1582) e Sao Jodo da Cruz (1542
- 1591), transforma o que € uma simples concepcdo ou crenga, em algo que transcende o
cotidiano e alcanca o sobrenatural. A essa altura o que é apenas um sistema de ideias, uma
filosofia, se torna uma religido. (BASTIDE, 2006).

O Catolicismo que vingou no Brasil, desde o inicio da colonizagdo, foi uma
expressdo do Catolicismo ibérico. Esse Catolicismo brasileiro, diferente do Protestantismo
mais discursivo, 16gico ou racional, ajudou a criar uma matriz religiosa cuja “pratica catolica,
em si mesma nao € discursiva em esséncia, € ritual, mistica e sacramental” no dizer de
Antonio Gouveia Mendonca (1922 - 2007) (MENDONCGCA, 1984). Foi assim, cremos nés, que
a sociedade brasileira se tornou um imenso laboratorio de crencas e experiéncias religiosas,
que o inicio da modernizacéo e do processo de pluralismo da segunda metade do século XIX,

foi acolhendo novas maneiras de se experimentar o sagrado.
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Nessa época chega o Protestantismo, hoje dito “historico”, “essencialmente 16gico”,
no dizer de Mendonca (MENDONCA, 1984, p. 11), novas filosofias, como o positivismo, a
franco-maconaria e as ideias de Hippolyte-Léon Denizard Rivail (1804 - 1869) - Allan
Kardec. O caldo cultural existente transformou até o positivismo de Augusto Comte em uma
religido e faria 0 mesmo com as ideias e releituras da tradigdo cristd de Kardec. Nesse cenério,
como entende Roger Bastide, o profano se tornaria sagrado e o sagrado selvagem iria se
transformar “um sagrado domesticado”. (BASTIDE, 2006). As experiéncias misticas seriam
apropriadas por intelectuais e camadas populares, num processo que fez do Espiritismo,
originalmente uma filosofia, uma religi&o.

Como nenhuma espécie de conhecimento consegue abarcar e responder a todas as
questdes, também uma religido, apenas, ndo consegue dar respostas a todas as indagac6es do
ser humano. Some-se a isso, que cada individuo absorve crencas segundo o seu grau de
entendimento e experiéncia da vida. Uma pessoa que imagine ter visto uma assombracgao
dificilmente consegue racionalizar o que viu, isto é, ndo tem condi¢bes de explicar o que
presenciou, porque as suas experiéncias de vida e as explicacdes disponiveis ndo tem
coeréncia para ela. Entdo, essa pessoa se volta para uma solucdo maégica, pratica, milagrosa,
que parece funcionar, pelo menos para afastar o incomodo, o desconforto que a experiéncia
incomum lhe gerou. “A magia na vida religiosa é muitas vezes, procurada também pelos
crentes que, achando-se fora da racionalidade tradicional e vendo o declinio do tradicional
sistema de integracdo religiosa, procuram outras respostas para vencer a sua incerteza”.

(CIPRIANI, ELETA e NESTI, 2000, p. 121).

A magia na vida religiosa é muitas vezes, procurada também pelos crentes que,
achando-se fora da racionalidade tradicional e vendo o declinio do tradicional
sistema de integracdo religiosa, procuram outras respostas para vencer a sua
incerteza. (CIPRIANI, ELETA e NESTI, 2000, p. 121).

A religido como forma institucionalizada e a magia como recurso de emergéncia se
tornam, entdo, a mistura ideal para a tentativa de solugdes de problemas. Quantos ndo séo os
que no desespero da doenca, para a qual a medicina cientifica ndo tem poder de solucdo, ndo
recorre a qualquer mecanismo de cura para ver aliviada a sua aflicdo? Quantos dos cristéos
catdlicos e protestantes, por exemplo, ndo batem nas portas dos terreiros a fim de se livrar de
uma perturbacdo, um “encosto”, como se diz, quando estd convencido de gque 0S recursos

cientificos e as préaticas das suas religides ndo conseguem oferecer um alivio ou uma solucéo?
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Em muitas religides se prega que a forga da ¢ pode “remover montanhas”, mas a fé é
uma forca interior que nem todos possuem ou sentem, em condicGes tais para produzir o
movimento da montanha. Ter fé significa confiar. Ter fé significa ter a esperanca que faca o
individuo acreditar que a solucdo vird. A dor, o sofrimento, a privacao, sdo forgas centripetas
que fazem o individuo buscar fora de si mesmo o lenitivo para suas desgragas. Assim, a fé é
construida por um movimento pulsante que se enfraquece ou fortalece no individuo na medida
em que suas expectativas sdo frustradas ou satisfeitas. Usando a alegoria biblica, sdo poucos
0s que tém a paciéncia de JO, que foi testado por Deus de todas as formas para ter verificada a
sua fé. O ser humano, de maneira geral, é mais imediatista e reclama providencias mais
rapidas. Por isso, quando sai a campo a procura de sistemas que satisfacam as suas
necessidades, passa a se associar aquela oferta mais interessante e mais promissora.

Cada religido, entdo, apresenta as suas formas e férmulas para requisitar a ajuda e a
protecdo desse poder. Cada individuo, ou grupo, a partir dai passa a ter a possibilidade de
escolher entre as opcOes oferecidas aquela que mais lhe agrade ou a que ofereca melhores
resultados. Existem aspectos econémicos, afetivos, psicoldgicos e sociais que juntos ajudam o
individuo nessa escolha. No entanto, a permanéncia de uma pessoa em determinada religido
depende fundamentalmente da prépria pessoa se sentir bem, protegida e assistida pelo poder
que essa religido representa.

Religides cativam seguidores de diversas formas: pela forca, através do poder de um
Estado ou de uma lideranca; pelo carisma de um lider; pela pressdo do ambiente familiar ou
de convivéncia; pelas ideias que adota; pelos servi¢os que oferece; e, pelo acolhimento que
proporciona. Uma vez inserido em uma religido, ou mesmo sem pertencer a nenhuma religido,
todo individuo pode mudar a maneira de enxergar a realidade em que vive e decidir mudar de
crenga. Os processos de mudanca variam de individuo para individuo, no entanto, geralmente,
passam pelos estagios de desencantamento com a religido adotada, busca de outras propostas
e direcOes, experimentacdo de novo ambiente religioso, desligamento ou modificagdo dos
principios e praticas anteriormente adotados e, assungdo da nova religido.

A migracdo religiosa é um fendmeno razoavelmente estudado e se caracteriza, em
linhas gerais, pela alterndncia temporaria ou definitiva que as pessoas fazem entre uma
religido e outra. Como cada religido apresenta caracteristicas proprias e ndo raras vezes obriga
seus seguidores a praticas tipicas e até mesmo a se afastar do contato das outras religides, uma
mudanca de crenga gera diversos conflitos que o novo crente deve enfrentar. I1sso indica que
para haver a mudancga deve existir, a priori, um conjunto de motivagbes que compensem 0S

desgastes dessa mudanca de ambiente, de praticas e de respostas para as questdes pessoais
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relativas a vida. O Espiritismo, particularmente, apresenta uma concepg¢do singular dos
fendmenos da vida e concilia alguns conceitos que outras religides consideram conflitantes e
inaceitaveis. Sendo assim, uma migracdo de qualquer religido para o Espiritismo deve ser
precedida de um envolvimento mais profundo com essa concepcao e, mais ainda, deve conter
motivagdes fortes, para suportar o enfrentamento de diversos preconceitos e dificuldades.

A metodologia utilizada neste trabalho compreendeu uma pesquisa bibliografica, para o
levantamento de informaces historicas do Espiritismo no Brasil e na Franca, por ocasido do
seu surgimento e, para o estudo do fenbmeno da conversdo e das suas manifestacbes. Para
fundamentar a nossa argumentacdo realizamos uma pesquisa de campo. Distribuimos pela
Internet e em papel um questionério, reproduzido no Anexo A, que foi respondido por 2.280
pessoas em mais de 470 cidades, representando todos os estados da federacdo. O acesso aos
questionarios foi bastante facilitado pelo uso da internet, e pela colaboracdo de alguns
respondentes que divulgaram a pesquisa entre seus contatos.

No texto inicial do questionario alertamos o respondente para as finalidades e
objetivos, da pesquisa, 0 qual foi aprovado pela Comissdo de Etica, ressaltando que os
respondentes deveriam ser pessoas que se converteram ao Espiritismo, vindos de outras
religibes, ou mesmo sem ter tido nenhuma religido anterior. Nesse texto inicial, se procurou
deixar claro os objetivos e a finalidade da pesquisa. A distribuicdo dos questionarios nao
privilegiou nenhum grupo social, nenhum nivel de renda ou escolaridade, nem sexo, nem
origem religiosa; apenas foram descartados o0s depoimentos dos respondentes que nao
apresentaram de forma clara as suas motivacdes para a conversdo ao Espiritismo, ou aqueles
que declararam terem se tornado espiritas antes dos 13 anos, pelos motivos que serdo
apresentados mais adiante.

O conteddo principal desta tese foi dividido em cinco capitulos. No primeiro
capitulo, O Espiritismo e suas origens, sdo apresentadas as origens do Espiritismo, como e
por que ele surgiu na Franga, precedido pelos fendmenos ocorridos no Estados Unidos, ainda
no século XIX, os raps - batidas produzidas em moveis e paredes aos quais se atribuia a
intervencgdo de espiritos. Nesse capitulo, também se vai apresentar a evolugéo do Espiritismo
na Europa, a reacdo dos ambientes cientificos e religiosos, de forma a compreender a
recepcdo das ideias espiritas em seu tempo de iniciacdo. E apresentada, também, uma
discussdo sobre o Espiritismo ser, ou ndo, uma ciéncia e, ser, ou ndo, uma religiéo.

No segundo capitulo, O Espiritismo no Brasil, sdo apresentados os primérdios do

Espiritismo brasileiro e os problemas que enfrentou interna e externamente, inclusive a
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oposicdo das religides dominantes do cenario religioso brasileiro e de alguns setores da
ciéncia.

No terceiro capitulo, O Universo religioso brasileiro: um terreno fértil para o
Espiritismo, sdo apresentados 0s atores que agem nesse campo religioso; 0 espaco que
ocupam e sua influéncia na cultura religiosa nacional; e, as manobras de posicionamento do
Espiritismo nesse ambiente religioso. Nesse capitulo, serd conhecida a matriz religiosa
brasileira, os fatores que deram origem ao perfil peculiar da religido no Brasil, e as alterac6es
que essa matriz religiosa assimilou e modificou no modelo espirita brasileiro.

No quarto capitulo, A conversdo religiosa, é discutido o processo da conversao. Faz-
se uma analise do comportamento do converso antes e depois da conversao, quais os fatores
que influenciam a conversdo, e as fases de maior ou menor vulnerabilidade a mudanca de
religido. Trata-se da fé, como forca de fixacdo do individuo em determinada crenca, e também
de como ela pode influenciar a mudanca de religido. Nesse capitulo, ainda, sdo apresentados
alguns casos de conversdo, como forma de melhor compreender o0s processos de conversao e
alguns dos principais fatores motivacionais da mudanca de religido.

O quinto capitulo, MotivacGes para a conversdo ao Espiritismo no Brasil e trabalho
de campo, procura caracterizar as principais teorias defendidas pelo Espiritismo e que podem
servir de motivacdo para a conversdo. S&o expostas as condigfes em que foi executada a
pesquisa que serve de base para este trabalho; os resultados obtidos, e a abrangéncia nacional
do trabalho de campo. Esse capitulo mostra as motivacfes mais significativas para a
conversao ao Espiritismo e algumas caracteristicas da pratica espirita desses convertidos,
como forma de conhecer o qudo proximos essas pessoas estdo do Espiritismo kardecista.

Como apéndice, constam alguns instrumentos de pesquisa: questionarios e
orientacfes aos respondentes e colaboradores, bem como, uma cole¢do de dados estatisticos

colhidos na pesquisa de campo.
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CAPITULO 1 O ESPIRITISMO E SUAS ORIGENS.

Introducéo.

O estudo das origens da religido esta, certamente, ligado aos movimentos
colonizadores da Africa, a partir do século XIX. Foi a época em que os etnologos querendo
estudar costumes, habitos, comportamentos de alguns povos de cultura primitiva se
aproximaram da Africa para investigar uma variedade grande de formas de religido. As
teorias sobre religido, naturalmente tinham as suas diferencas, no entanto, havia um ponto em
comum: a influéncia da teoria evolucionista que estabelecia uma progressdo desde um
ateismo primitivo, até as grandes religibes monoteistas, mas antes passando por etapas
diversas, “desde o medo diante dos fendmenos da natureza que ensejava o culto das forcas
naturais, Como 0 manismo, 0 animismo, a magia, o totemismo, etc.” (JORGE, 1998, p. 85).

O animismo esta na raiz de um grande numero de religides, as quais concebem a
existéncia de um deus ou, de varios deuses, de seres especiais, anjos, deménios, ou mesmo a
interferéncia das almas de pessoas mortas, assim como lugares especiais de origem ou
destinacdo dos homens. Essa concepcao tem origem nas experiéncias individuais ou coletivas,
onde seres humanos afirmam ter tido contato com algo diferente daquilo que faz parte de seu
ambiente material, da sua vivéncia cotidiana. S0 sonhos, visdes, ocorréncias inexplicaveis
pelas causas comuns. “Da repeticdo dessas experiéncias nasce, pouco a pouco, essa ideia de
que existe em nés um duplo, um outro nés mesmos que, em condicBes determinadas, tem o
poder de abandonar o organismo em que reside e de ir vagar ao longe.” (DURKHEIM, 1989,
p. 82). A forma de organizar esses elementos espirituais, dando-lhes significado e definindo
suas caracteristicas € uma das maneiras pelas quais as religides de base animica se
diferenciam e sdo adotadas pelos seus fiéis. Esse processo é progressivo, no sentido de que
evolui de representacOes singelas para um sistema complexo de ligagdes e explicagdes dos
conceitos admitidos pela estrutura religiosa. E, no dizer de Pierre Bourdieu, “um processo de
sistematizacdo e de moralizacdo das praticas e das representacdes religiosas” (BOURDIEU,
2005, p. 37).

Também o naturismo comp@e o quadro primitivo das religides. Por naturismo se
entende o modo pelo qual a religido se baseia na natureza e seus elementos: rios, florestas,
arvores, montanhas, animais, etc. Nessa vertente, esses elementos adquirem forca e
simbolismo, representando agentes que podem curar, fortalecer, proteger, motivar, e oferecer

uma referencia para a vida. Por animismo se entende o modo pelo qual a religido se baseia na
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presenca e interferéncias de seres espirituais. Dentre as praticas e representacGes religiosas,
diversos fendmenos foram observados no seio das vérias religibes que podem ser
identificados com o que o Espiritismo chama de mediunidade. Mediunidade é, para o
Espiritismo, a faculdade ou pratica de comunicagdo com o0s espiritos dos mortos.

Segundo os espiritas, todas as pessoas possuem a capacidade de se comunicar com
0s espiritos dada a estrutura de triplice organizagdo que todo ser humano possui: um corpo,
que é a parte densa e material; uma alma, ou espirito, que é a parte imaterial e um corpo
etéreo, intermediario entre o estado da alma e do corpo, chamado de perispirito. O perispirito
é 0 elemento responsavel por permitir ao espirito agir sobre a matéria. Os vivos possuem
corpo, perispirito e espirito. Os mortos sé possuem perispirito e espirito. Durante toda a Idade
Média a Igreja Catolica havia lidado com fenémenos extraordinarios que observava
diuturnamente entre a imensa populacdo europeia, tendo interpretado algumas dessas
manifestacdes como a presenca de Deus e, outras como a presenca do deménio. A levitacao

99 2

das “mesinhas girantes” , por exemplo, fendmeno que invadiu a Europa na primeira metade

do século XIX, pode ser comparada a levitacdo dos santos catolicos na Idade Média:

Entre os fendmenos mais frequentes dos estéticos cristdos acham-se os espiriticos da
levitacdo. [...] Margarida da Hungria eleva-se no ar depois das comunh@es. S&o
Domingos, da Abadia de Castres, orava numa Igreja quando um frade, indo procura-
lo 0 encontrou entre o0 céu e a terra. O mesmo aconteceu a S. Bernardo, quando
pregava aos monges no capitulo; a Santa Lutgarda, quando as religiosas cantavam o
Veni Creator; a Sdo Francisco Xavier, quando dizia a missa e comungava os fiéis; a
Sto. Alberto, quando & noite, recitava os salmos, de joelhos, diante do crucifixo. [...]
Durante as preces e a meditacdo, o fendmeno se repetia com Santo Inécio de Loyola,
Santa Catarina de Sena, com a carmelita Catarina Texada, com Santo Estevéo, rei da
Hungria, com Angelo de Mil4o, com Nicolau Fattori, com Gaspar de Florenca, com
Teresa, rainha de Castela, com Maria Gomez, com Camilo de Lellis, com Angelo de
Bressanone, Doménica do Paraiso, Francisca Olimpia, Ursula Benincasa, Matias de
Baseio, Maria Villani, Agnese de Assis, Joana d’Orvieto, Libera de Civitella, Pedro
de Garde, Francisco de Assis. (LOMBROSO, 1999, p. 116).

Com o surgimento das ciéncias modernas e do método cientifico no século XVI,
tornou-se possivel analisar, ou pelo menos criticar os fen6menos chamados de sobrenaturais
sob um critério mais logico e menos teoldgico. Assim, ao julgamento teoldgico desses
fendmenos feito na Idade Média sob o vies da religido foi sobreposta uma avaliacéo racional
das novas filosofias e ciéncias surgidas no pds-renascentismo. Como igreja dominante, sendo
Unica, a Igreja Catolica determinava como deveriam ser interpretados e ensinados 0s mistérios

religiosos. Um antigo decreto carolingio estabelecia que “todos os homens devem ser

2 Nome pelo qual ficou conhecido, no século XIX, o fenémeno pelo qual, mesas se movimentavam sem aparente
intervengdo de nenhum agente fisico, homem ou maquina.
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constrangidos a aprender o credo e 0 pai-nosso, ou a profissdo de fé”. As sangdes para os
homens eram ‘“apanhar ou abster-se de todas e qualquer bebida, exceto agua”, e, para as
mulheres, “chicotadas ou jejum”. (JOHNSON, 2001, p. 273). Essa defesa intransigente da fé
marcou a historia com violentas repressées aos pensamentos divergentes - 0s protestos dos
seus hereges. Disso nos da exemplos fartos, a historia: “os bogomilistas negavam que o Cristo
houvesse fundado uma Igreja organizada; portanto, a doutrina cat6lica sobre imagens, santos,
0 batismo infantil e o nascimento da Virgem, além de outros muitos topicos, era falsa.”
(JOHNSON, 2001, p. 302). Na verdade, essa intransigéncia vinha desde Constantino (272 -
337), que ao tornar o cristianismo uma religido oficial do Império Romano passou a perseguir
os dissidentes, como 0s gnosticos e 0s esotéricos.

O mesmo aconteceu com os cataros ou albigenses, no século XII, ou os valdenses -
os “pobres de Lion” - todos julgados hereges e excomungados e perseguidos até a morte,
tinham suas crengas divergentes em relacdo a doutrina e principalmente a préatica eclesiastica
da Igreja. A defesa da fé catélica operava de diversas formas e mesmo ordens foram criadas

para neutralizar o poder das heresias.

Inocéncio 111, apesar de suas limitagcBes, compreendeu de fato a esséncia desse
problema com grande clareza e foi o Gnico Papa a realizar uma tentativa sistematica
de soluciond-los. Sua criagéo das ordens franciscana e dominicana — a primeira para
bater os hereges em seu préprio jogo de pobreza apostélica, a segunda para pregar
conceitos ortodoxos em termos populares — visava a empregar forgas cristas
vulcanicas em objetivos institucionais. (JOHNSON, 2001, p. 303).

Mesmo apos os furacBes devastadores langcados pelas novas filosofias do seculo X VI,
das pregacdes protestantes, e do iluminismo do século XVIII, a presenca da Igreja continuou
poderosa e controladora. Encontramos 0s seus ecos na Inquisicdo do século XIX, até a sua
total extingcdo em 1965, apds o Concilio Vaticano Il. Essa agédo repressora do pensamento foi
uma constante das religibes que se aliaram ao poder secular na Europa, antes e depois da
Idade Média. Nos Estados protestantes, também houve perseguicdes e martirios contra os que
se opunham a seus postulados de fé. O desaparecimento de muitos textos gnosticos € outro
exemplo da censura ferrenha conduzida pela Igreja no controle do que devia ou podia

permanecer como eixo da ortodoxia.

Foi Agostinho quem primeiro chamou a atengdo para esse e uma série de outros
textos convenientes, a serem desfilados através dos séculos pelos apologistas
cristdos da forca. [...] Pela primeira vez, também, ele recorreu a analogia com o
Estado, apelando de fato, a ortodoxia deste em alianga necessaria e perpétua com a
Igreja na extirpacéo dos dissidentes. (JOHNSON, 2001, p. 141).
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O proprio Martinho Lutero entendia que, por exemplo, nos casos de bruxaria, as
bruxas deveriam ser queimadas, pela sua ligagdo com o demdénio. Em Wittemberg, a seu
tempo, quatro dessas bruxas foram queimadas. Os protestantes se baseavam para isso em
Exodo 22:18, onde diz “ndo deixaras viver a feiticeira”. Ou, nas palavras de Jodo Calvino: “a
Biblia nos ensina que ha bruxas e que devem ser mortas (...) essa Lei de Deus ¢ universal”
(JOHNSON, 2001, p. 373). De qualquer forma, os movimentos culturais e religiosos ja
importantes a partir do Renascentismo e que permitiriam o crescimento da liberdade de pensar
fora da religido foram mais bem evidenciados com a Revolugdo Francesa. Nos séculos
seguintes a0 movimento protestante que quebrou a hegemonia catolica, ja haveria clima em
alguns lugares da América e da Europa, mais notadamente nos Estados Unidos e na Franga,
para o surgimento de uma filosofia focada no depoimento de espiritos dos mortos e no estudo

de fendbmenos sobrenaturais.

1.1 O iluminismo e sua postura antirreligiosa.

A pressdo da Igreja sobre todos os sistemas sociais, desde os direitos do homem e
suas liberdades, até as convengdes comerciais, € aos sistemas politicos tinha chegado a um
limite insustentavel, principalmente quanto a sua influéncia politica. O caso do rei inglés,
Henrique VIII (1491 - 1547), em que 0 monarca instituiu uma Igreja para a Inglaterra,
colocando-a fora da jurisdicdo de Roma, € um bom exemplo de como seria possivel incentivar
as divergéncias havidas em outros pontos da Europa, tendo em vista a incapacidade de Roma
de atingir os ingleses que, basicamente, pouco se importavam com a desfiliacio romana,

capitaneada por Thomas Crowell, o encarregado de fazer funcionar a nova politica do Rei.

De fato, ao examinarmos os relatérios de Cromwell, que nos permitem ver a reforma
em ambito local, ndo encontramos tanto os conflitos religiosos ou ideologicos
guanto um complicado pantano de hostilidades e ressentimentos pessoais, invejas,
rivalidades jurisdicionais, disputas provinciais e, pura irascibilidade. (JOHNSON,
2001, p. 355).

A mudanga no quadro religioso da Europa se deu mais em virtude de contendas no
meio das classes superiores e cultas. O povo era arrastado para essa ou aquela posi¢cdo movido
pela necessidade de manter-se dentro do contexto de suas liderancas, impossibilitados que

estavam de discernir entre essa ou aquela teologia. A grande maioria ndo sabia ler e pior, ndo
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havia o que ler fora das abadias e dos mosteiros. Mesmo entre os prelados catolicos a
resisténcia as mudancas propostas pelos protestantes ndo era consideravel. O patrulhamento
da Igreja destruia os textos divergentes, assim como também seus produtores. Os autos de fé
se multiplicaram na tentativa de negar ao povo 0 acesso as opinides contrarias. Nao fora a
intervencdo de Felipe 11 (1527 - 1598), rei da Espanha, interessado em manter a sua “propria
Igreja Catdlica”, uma vez que era mais poderoso nessa época do que o proprio Papa, talvez a
investida protestante tivesse tido mais éxito.

Os interesses de Felipe Il iam, desde a necessidade de neutralizar a influéncia turco-
otomana, como também a de frear a ameaca protestante, e para isso era Util a sua ligagdo com
Roma. Né&o faltava dinheiro ao monarca, j& que o novo mundo era prédigo de riquezas e

financiava seus empreendimentos.

A esséncia da Contrarreforma, logo, foi o poder espanhol. Ndo foi um movimento
religioso. N&o havia um programa especifico que ndo a determinacdo negativa de
extirpar o “erro” protestante. Ndo envolvia qualquer reforma substancial da Igreja, e
ndo personificava mudanga de atitude de parte do pontificado. [...] Até cerca de
1540, os indicios de consistdrios secretos mostram que muitos dos cardeais estavam
dispostos a ceder as demandas protestantes no tocante ao casamento dos clérigos, a
comunh&o dos dois tipos, as traducdes vernaculas das Escrituras, a justificacdo pela
fé, aos dias festivos, aos jejuns e a muitos outros pontos controversos. (JOHNSON,
2001, p. 359).

Mas enquanto a retdrica geral centralizava-se na salvacdo das almas, fosse por que
método fosse, em seus destinos no outro mundo, a realidade da vida forcava a concilia¢éo
com a materialidade deste mundo, onde se plantava e se vendia, se ganhava e se comia. Por
sua vez, a medicina querelava com o curandeirismo, a astronomia com a astrologia, a quimica
com a alquimia. A induastria nautica avancava sobre descobertas territoriais palpaveis,
mediante novas técnicas de navegacdo e construgdo naval, destruindo o horizonte fantastico
do fim do mundo onde o oceano se acabava nas costas de um elefante. Foram, afinal, as
pressdes econdmicas que obrigaram a sociedade a mudar e com ela as concepcdes de vida.
Seria o dinheiro que criaria a motivacao para a maioria das coisas, 0 progresso das ciéncias,
das técnicas agricolas e de producdo, a explosdo da abdboda celeste pelas teorias de
Copérnico e pelas lentes de Galileu, antes tdo proxima e agora tdo fantasticamente distante.
Seria o fator econémico que abrigaria a primeira e segunda RevolugGes Industriais dos
séculos XVIII e XIX, no aburguesamento das estruturas sociais vigentes, e na quebra do

monopolio do conhecimento fabril, dominado pelas guildas medievais.
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A religido, nesse contexto, ndo teve forcas para duelar com a economia. As
instituicOes religiosas sugavam recursos sem 0s repor e nada produzia de materialmente
sustentavel para a sociedade. Eram numerosos 0s apaniguados das diversas paroquias,
sustentados com o trabalho quase escravo nas possessdes da Igreja. Multiplicavam-se 0s
redutos eclesiais que se nutriam do turismo religioso, procissdes e venda de reliquias. Um
movimento de reforma institucional era necessdrio e nao tardou a surgir. Em 1781, o
imperador José 1l (1741 - 1790), imperador do Sacro Impéerio Romano-Germanico tomou suas
providéncias: acabou com a persegui¢do e instituiu uma tolerancia religiosa. “Setecentas casas
religiosas foram fechadas, somente ordens utilitarias tiveram permisséo de sobreviver, e trinta
e oito mil monges ficaram sem rumo.” (JOHNSON, 2001, p. 429).

Na Toscana, Leopoldo (1747 - 1792), irméo de José 11, taxou as rendas clericais que
iam para Roma, aboliu o tribunal do nincio, suprimiu conventos e transferiu hospitais aos
leigos, p6s fim & Inquisicdo e ao controle da curia sobre as ordens religiosas. Providéncias
semelhantes foram verificadas em toda a Europa. Tal movimento se tornou conhecido como
processo de secularizacdo. Por meio dele o que era dominio do religioso passava a ser laico.
Paradoxalmente, essas mudancas tardavam a chegar a Franca onde o clero era humeroso e

onde a onda Illuminista tivera origem.

Em Angers, por exemplo, que contava com uma populacdo de trinta e quatro mil
habitantes, em 1789, havia setenta e dois c6negos e mais de quarenta clérigos
paroquiais, além de enorme nimero de parasitas clericais (em sua maioria padres) na
catedral, e, na pardquia e igrejas colegiadas, sessenta monges, quarenta frades e mais
de trezentas freiras, Um em cada sessenta cidaddos era sacerdote, sem incluir os
sacristéos tonsurados e estudantes do seminario. (JOHNSON, 2001, p. 430).

Em poucos anos, no entanto, cresceu a intolerancia as vistas dos excessos dos
monges. Na mesma Angers onde grassava 0 abuso, muitos religiosos foram presos e mortos.
Na “descristianiza¢do por imersdo”, os clérigos eram amarrados em duplas e atirados ao rio.
“A separagdo formal entre a Igreja e o Estado foi decretada em 1795, o pais tornou-se uma
republica em 1798 e o Papa Pio VI (1777 - 1799) foi declarado prisioneiro francés, morrendo
em Valéncia em agosto de 1799.” (JOHNSON, 2001, p. 437). Ha uma frase de Jean Meslier
que se tornou simbolo desse pensamento anticlerical. Jean Meslier nasceu nas Ardenas,
territorio francés, vivendo no periodo de 1664 a 1729. E-lhe creditada participagdo no

movimento precursor do materialismo e do anarquismo: "Je voudrais, et ce sera le dernier et
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le plus ardent de mes souhaits, je voudrais que le dernier des rois fat étranglé avec les boyaux
du dernier prétre.",

Na realidade, Meslier foi um pensador que exprimiu os primeiros bocejos de cansaco
da sociedade de seu tempo para os sistemas monarquicos da Europa que privilegiavam
enormemente os “culotes”, as batinas e o “sangue azul”. Meslier foi considerado um padre
ateu, seja la o que for isso, cuja obra, publicada sob a forma de um testamento legado a seus
pais, negava a existéncia de Deus, pela existéncia do diabo, isto &, se existisse o diabo, ndo
poderia existir Deus. Seria interessante vé-lo tentar o contrério, isto é, negar a existéncia do
demonio, a partir da existéncia de Deus. Mas isso, ao que tudo indica ndo Ihe passou pela
cabeca.

Meslier dizia-se decepcionado com o modelo de governo e a forma como a
desigualdade promovia a infelicidade do ser humano. Ele identificava, na nobreza e no clero,
as duas principais formas de exploracdo do povo, 0 que agressivamente expressou na sua frase
famosa, transcrita acima. Suas ideias influenciaram alguns iluministas, como Voltaire -
Francois Marie Arouet (1694 - 1778) - que dizia que todo homem honesto deveria ter uma
copia do testamento de Meslier em seu bolso. A frase de Meslier exprimia uma profecia — a
da derrocada do poder clerical na Franga. Naquela época os sinais de esgotamento de sistemas
politicos, econdmicos ou religiosos podiam ser percebidos décadas antes da eclosdo do
movimento que os transformasse ou substituisse. A faléncia do sistema colonial, no Brasil, e
mesmo do sistema monarquico, deu sinais inequivocos, muito antes do 7 de setembro de
1822. Faz parte da histdria o desenvolvimento de transformac@es que véo se fortalecendo ao
longo do tempo, aliciando pouco a pouco a opinido das massas e tornando essas
transformacdes inevitaveis. A invencao da imprensa multiplicou a facilidade de se divulgar
ideias e dificultou a censura sobre elas. Desde quando o ser humano conseguiu registrar e
manter informac6es em blocos de argila ou folhas de papiro alguém se sentia ameagado por
isso. Um livro é destruido com a intencdo de aniquilar a memoria que encerra, isto é, 0
patrimonio de ideias de uma cultura inteira. Faz-se a destrui¢do contra tudo o que se considera
ameaca direta ou indireta a um valor considerado superior. (BAEZ, 2006, p. 24).

A logica para a destruicdo da memoria ou da influéncia das ideias contidas em livros
pode ser tdo absurda ou terrivelmente simplista como a célebre resposta de Omar | (586 —
644), segundo sucessor de Maome (570 - 632), ao comandante mugulmano Amrou ibn al-Ass,

apos este consolidar a conquista do Egito, que indagara do destino a ser dado a Biblioteca de

® Eu gostaria, e este sera o Gltimo e o mais ardente dos meus desejos, eu gostaria que o Gltimo dos
reis fosse enforcado nas tripas do Ultimo padre. — tradugdo nossa
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Alexandria: “Se os livros contém a mesma doutrina do Corao, ndo servem para nada, porque
sdo repetitivos; se os livros ndo estdo de acordo com a doutrina do Corao, ndo hé razéo para
conserva-los”. (BAEZ, 2006, p. 70). De qualquer modo a expansdo do livro impresso em
papel era inevitavel. A producdo do papel podia ser obtida de forma relativamente facil e até
artesanal e as graficas passaram a ser um 6timo investimento a partir do grande interesse pela
leitura que uma parte da populagdo demonstrava. Os primeiros livros impressos no Ocidente
foram produzidos em Mainz, entre 1454 e 1457 [...] Em 1500, ja havia setenta e trés graficas
na Italia, cinquenta e uma na Alemanha, trinta e nove na Franga, vinte e quatro na Espanha,
quinze nos Paises Baixos e oito na Suica. (JOHNSON, 2001, p. 323).

Os constantes choques entre a religido conservadora e a ciéncia inovadora, a partir do
século XVI, vao criar o clima propicio para o aparecimento de novos movimentos filoséficos
e religiosos. Como um produto do seu tempo (Século X1X) o Espiritismo se apresentou como
uma proposta de ressignificacdo de elementos ja evoluidos dentro das religides e filosofias. O
Espiritismo ird usar como plataforma de projecdo de suas ideias, conceitos de Deus, da
criacdo, dos espiritos, do destino dos homens, conceitos estes, presentes na cultura religiosa
desde ha séculos para lancar sua proposta de filosofia religiosa. Da cultura iluminista o
Espiritismo extraiu a racionalidade pela qual constréi seu sistema interpretativo dos elementos
religiosos presentes; do idedrio cristdo tirou o aspecto ético com que privilegia virtudes como
0 amor, a caridade, a fraternidade e o perddo; e, da ciéncia adaptou o seu método investigativo
para analisar o que chama de manifestacdo espiritual, aproveitando a ocorréncia de fenébmenos
estranhos, por exemplo, as “mesinhas girantes” - para romper as barreiras do plano animico.

“Mesinhas Girantes” — tables tournantes — foi como ficou conhecido o fenémeno que
se tornou popular em meados do século XIX, na Europa e nos Estados Unidos. Consistia na
movimentacdo de pequenas mesinhas, sem a agdo aparente de nenhuma pessoa ou forga
visivel. As pessoas se reuniam em torno da pequena mesa (embora o fendmeno também
ocorresse com mesas de tamanhos diversos e outros objetos) e “se concentravam” a espera de
algum movimento. Passados alguns minutos, as mesas comegavam a girar e se movimentar
em diversas dire¢des, flutuando mesmo no ar. A repercussdo desse fendmeno foi tdo grande
que chamou atencgdo de Varios cientistas e literatos.

A imprensa, de acordo com relato de WANTUIL (2007, p.58 e 59), também deu
amplo destaque: o Indépendence Belge — jornal belga — transcreve as impressdes de Julio
Lecomte, célebre autor dramdtico, romancista e jornalista francés: “nenhuma vontade,
nenhuma resisténcia se pode opor a essa for¢a desconhecida, espantosa, que me subjugava de

tal maneira, que ndo mais ousei rir; o La Patrie — outro jornal francés — de 11 de maio de
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1853, publica: “fazer dangar as mesas ¢ coisa muito dificil, mas conseguir que elas falem;
obter delas respostas as perguntas mais indiscretas; fazé-las predizer a chuva e o tempo bom,
isto parece muito mais extraordinario e de mais dificil digestao”. o L lllustration, (14 de maio
de 1853, p. 305 e 306) traz a noticia: “A Europa inteira, que digo eu, a Europa? Nesse
momento 0 mundo todo tem a cabeca transtornada por uma experiéncia que consiste em fazer
girar uma mesa. Em todas as partes so se ouve falar na mesa que gira!”

Assim, como muitas religides que se iniciaram pela pregacdo de um individuo que
constréi e divulga seus pensamentos, o Espiritismo se iniciou com as pesquisas de um
pedagogo francés - Hippolyte-Léon Denizard Rivail (1804 - 1869) - de quem se falard mais
adiante. Essas pesquisas iniciaram com a curiosidade de Rivail pelo fenbmeno das mesinhas
girantes. No entanto, de acordo com WANTUIL (2007), as pesquisas ndo foram sé de Rivail,
o futuro Allan Kardec, pois, muitas outras personalidades do mundo das artes, das ciéncias e
da filosofia se dedicaram ao estudo desses fendmenos inusitados, ainda no século XI1X. Nos
Estados Unidos, por exemplo, o Juiz do Supremo Tribunal de Nova lorque, John Worth
Edmonds; o novelista Fenimore Cooper; o historiador J. Bancroft; o poeta Quaker Willis; os
professores W. Bryant, B.K.Bliss, W. Edwards, e David A. Wells, da Universidade de
Harvard; além do renomado cientista Paul Gibier, diretor do Instituto Bacteriologico de Nova
lorque. Na Inglaterra, Alfred Russel Wallace, naturalista, Willian Crookes, o descobridor da
energia radiante; Na Franca, Charles Richet, professor na Faculdade de Medicina de Paris,
Camille Flammarion, astrbnomo, e, Victor Hugo, romancista. Na Italia, Cesar Lombroso,
professor na Faculdade de Medicina de Turim, Giovanni Schiaparelli, Diretor do Observatorio
Astronémico de Mildo; na Russia, Alexandre Aksakof, diretor do jornal Os Estudos Psiquicos
e, conselheiro de Estado do Imperador da Russia; na Alemanha, Friedrich ZolIner, astronomo

e fisico, dentre outros.
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1.2 Precursores do Espiritismo kardecista.

Mas o Espiritismo teve seus eventos precursores, que desde o século XVII
apresentavam ideias bastante proximas da teoria espirita e lidavam com fendmenos
medilnicos semelhantes aos pesquisados por Allan Kardec, dois séculos depois. Esses
precursores fazem parte de uma revolucdo do pensamento iniciada no século XVI com a
filosofia moderna de Renée Descartes que insuflou ventos de renovacdo pelos séculos
seguintes. O dogmatismo religioso cerceara 0 pensamento durante séculos e agora, em pleno
século XIX, a Europa respirava a liberdade da Revolucdo Francesa e 0 novo saber do
iluminismo. Os fendmenos sobrenaturais, anteriormente tomados & conta de obras do
deménio, ou da Providéncia Divina passavam a ser observados e estudados com outros olhos.

Naqueles tempos, alguns médiuns ficariam famosos e podem ser considerados
predecessores do surgimento do Espiritismo, de Kardec. Um deles, sueco de Estocolmo, foi
Emmanuel Swedenborg (1688 - 1772). Ainda menino Swedenborg teve suas visdes. Parecia
poder ver a distancia. Sua mediunidade aflorou realmente em Londres, em abril de 1744. Sua
vidéncia se ampliou e além dela outras capacidades meditnicas se manifestaram. Dizia ver o
plano espiritual em sua natural amplitude e realidade. Via e ouvia espiritos. Ao descrever o
plano espiritual, segundo DOYLE, (1960, p.38), Swedemborg falava de arquitetura, do
artesanato, das flores, dos frutos, das escolas, dos museus, das academias, das bibliotecas e
dos esportes. Ficou conhecidissimo o caso Gothenburg, quando Swedenborg observou e
descreveu um incéndio que ocorria em Estocolmo, 300 milhas de distancia, num jantar com
16 convidados. Ainda segundo DOYLE (1960, p.36), o caso foi investigado por Immanuel
Kant (1724 - 1804), seu contemporaneo. A natureza das informagdes sobre 0 mundo espiritual
observada por ele foi muito semelhante as obtidas por Kardec com outros sensitivos, tempos
depois. Desde 169 anos antes do surgimento da Doutrina Espirita, Swedenborg ja afirmava
realizar comunicacgdes com o plano espiritual, antecipando algumas das bases doutrinarias do
Espiritismo. Escreveu textos como Céu e Inferno, A Nova Jerusalém e, Arcana Celestia, onde
resume suas interpretagdes e revelages do mundo espiritual (DOYLE, 1960, p. 42).

Outro sensitivo famoso foi o escocés Edward Irving (1792 - 1834). De acordo com
DOYLE (1960, p.46), foi cura, ou assistente do grande Chalmers, que era, entdo, 0 mais
famoso clérigo da Escécia. Com a vacancia do pastorado da pequena igreja escocesa de
Halton Garden, fora de Holborn, em Londres, o cargo foi oferecido a Irving. Era ele um bom
pastor, a despeito de seu notdrio conservadorismo, considerado excessivo para a época. Tao

devotado a Biblia como ele eram os Profetas de Albury, que se reuniam na casa de um rico
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banqueiro, chamado Drumond, reunides essas que, as vezes, levavam uma semana. Havia
uma lenda de que os dons espirituais dos primeiros dias reapareceriam antes do fim dos
tempos e entre eles aparentemente estava o esquecido dom das linguas, voltando como dom
da humanidade (DOYLE, 1960 p. 47).

Por essa época, dois sensitivos, Campbell e MacDonald comecaram a falar linguas
estranhas®. Os profetas de Albury foram designados por Irving para investigar o caso e 0s
consideraram ‘“‘auténticos”. De retorno para Hatton Gardem, ja em julho de 1831, diversas
pessoas comecgaram a notar fendmenos estranhos em suas casas, em recintos fechados e na
propria sacristia. O fendmeno se assemelhava a uma possessao que induzia o individuo a falar
sem controle, onde estivesse. “Os gritos vinham de homens e de mulheres e, no primeiro caso,
se reduziam a ruidos ininteligiveis, que tanto eram meros grunhidos, quanto linguagem
inteiramente desconhecida” (DOYLE, 1960 p. 48). Aos sons de uma lingua estranha que
ocorriam em Albury foram sendo pouco a pouco adicionadas palavras em inglés. Por
insisténcia dos espiritos os sensitivos comecaram a ditar informacGes e conceitos que batiam
frontalmente com as tradicbes da pequena comunidade. Como as comunicacdes ndo
condiziam com as doutrinas vigentes, foram atribuidas ao diabo. Instalou-se 0 caos.
Acusacles reciprocas atormentaram o pastoreio de Irving. Diversos crentes passaram a
profetizar e anunciar coisas que posteriormente ou aconteciam e ndo aconteciam.

A luta de Irving para a manutencdo do equilibrio em sua igreja foi dura. As vozes
ndo cessavam e as manifestacbes continuaram ainda por algum tempo. Também na
comunidade dos “shakers” nos Estados Unidos comecaram a essa €poca as manifestagdes de
indios. Corria 0 ano de 1837, e os fendmenos se iniciaram com 0s costumeiros avisos por

sinais.

Os principais visitantes eram espiritos de peles-vermelhas, que vinham em grupos
como uma tribo. Um ou dois presbiteros deveriam estar na sala de baixo, ai batiam a
porta e os indios pediam licencga para entrar. Dada a licenga, toda a tribo de espiritos
invadia a casa e em poucos minutos por toda parte ouvia-se o seu ‘“whoop!”
“whoop!”. Os gritos de “whoop!”, alis, emanavam dos drgéos vocais dos prdprios
“shakers”. (DOYLE, 1960, p. 54).

Esses fatos foram registrados por F.W. Evans, no New York Daily Graphic, de 24 de
novembro de 1874 e reproduzido pelo famoso Coronel Olcott em seu livro Gente do Outro

Mundo. A relacdo com os fendmenos estudados por Kardec, ai se liga ao método. O Sr. Evans

* A glossolalia, ou falar linguas estranhas é tida pelos evangélicos pentecostais como um sinal da
pessoa estar possuida pelo Espirito Santo.
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e seus companheiros passaram a estudar o fenémeno e concluiram que a sua analise poderia
ser divididas em trés fases: a primeira seria provar ao observador que o fendmeno era
verdadeiro; a segunda era a fase de instrucdo, onde se reconhecia a validade das informacdes
passadas por esses espiritos; e, a terceira, dita “fase missionaria”, era a aplica¢do pratica.
Nessa fase os “shakers” chegaram a conclusdo que os espiritos dos indios tinham vindo
também aprender e ndo apenas ensinar, num processo de troca de informacdes e
esclarecimentos para ambos 0s grupos. Tal método, e tal constatagdo também foram
verificados pelos estudiosos do Espiritismo, ap6s 1857. Louis Alphonse Cahagnet (1805 -
1885), conceituado magnetizador, nascido em Caen, Franga, em 1809, é outro precursor do
estudo dos fendbmenos mediunicos e da vida ap6s a morte. Em 1847, langava o livro Arcanes
de La Vie future dévoilés, onde descreve as comunicacdes estabelecidas com espiritos de
varias origens, por intermédio de pacientes em estado sonambdalico, ou de éxtase, estados
provocados pela acdo magnética. (WANTUIL e THIESEN, 1980, p. 92).

Mais tarde, Cahagnet publicou os livros Sanctuaire Du Spiritualisme (1850), Luniere
dés morts ou Etudes magnetiques, philosophiques et spiritualistes (1851) e, o conhecido
Traitement dés maladies, livro em que, através da médium Adeéle Maginot, apresentava uma
relacdo de plantas com propriedades medicinais (WANTUIL e THIESEN, 1980, P.93). E nos

arcanos que lemos no tomo |I:

Esta obra vos oferecera a prova de um mundo melhor que 0 nosso, onde vivereis
apos deixardes aqui 0 vosso corpo e onde Deus infinitamente bom vos recompensara
em céntuplo as afligdes que vos eram proveitosas nesta terra de dor. “Vou
demonstrar que vo0ssos pais e amigos ali vos esperam com impaciéncia, e que
podeis, embora ainda sobre este Globo, entrar em comunicagdo com eles, falar-lhes
e deles obter as informagdes que julgardes necessarias.” (WANTUIL e THIESEN,
1980, p. 95).

Os conceitos contidos na maioria dos livros de Cahagnet também estdo em sintonia
com 0s conceitos propostos nas obras de Kardec. Dessa forma, ele vem se juntar ao
movimento de precursores das ideias espiritas que aflorariam em 1857.

Outro personagem precursor na historia do Espiritismo é Andrew Jackson Davis
(1826 - 1910). Davis nasceu num distrito rural do Estado de Nova lorque (EUA), de familia
modesta, “era um menino pouco atilado, falto de atividade intelectual, corpo mirrado, sem
nenhum traco que denunciasse a sua excepcional mediunidade futura”. (WANTUIL e
THIESEN, 1980, p. 86). Desenvolveu a mediunidade de clarividéncia - fendmeno dito

parapsicoldgico, que permite a percepgdo visual de coisas invisiveis ou ditas “do mundo
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espiritual”. Quando em transe, falava varias linguas, inclusive o hebraico. Foi estudado por
diversas autoridades médicas e cientificas, inclusive por Edgar Alan Poe. Suas faculdades
medianimicas se intensificaram apds os 21 anos. Passou a presenciar e descrever 0 processo
do desencarne com grande semelhanca aos processos de mesma natureza descritos por Allan
Kardec, na Francga, e nos livros psicografados por Chico Xavier, no Brasil. Um evento que
pode liga-lo de forma importante a historia inicial do Espiritismo € o de ter registrado em suas
notas, em 31 de marco de 1848 o seguinte trecho: Esta madrugada um sopro fresco passou
pelo meu rosto, e ouvi uma voz suave e firme, dizer-me: “Irmao, foi dado inicio a um bom
trabalho; contempla a demonstragdo viva que surge.” Pus-me a cismar no significado de tal
mensagem. (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 89).

1.2.1 Os ruidos de uma casa metodista norte-americana.

Em 31 de marco de 1848, em Hydesville, vilarejo tipico do Estado de New York, a
casa da familia Fox comecou a perceber com mais intensidade, certos sons, como pancadas e
arranhdes nas paredes e moveis, sem que fosse possivel determinar sua causa, fato que teve
grande repercussdo na América. Os Fox eram metodistas e, além dos pais, moravam na casa
duas irmés — Kate e Margaret com onze e catorze anos, respectivamente. Alugaram a casa em
11 de dezembro de 1847. Foi no inicio do ano seguinte que voltaram a serem ouvidos ruidos
que haviam sido notados por antigos inquilinos. “Parece que esses ruidos ndo incomodaram a
familia Fox até meados de marco de 1848. Desta data em diante cresceram continuamente de
intensidade. As vezes eram simples batidas; outras vezes soavam como o arrastar de moveis”

(DOYLE, 1960, p. 74).

E impossivel fixar uma data para as primeiras aparicdes de uma forca inteligente
exterior, de maior ou menor elevacdo, influindo nas relagdes humanas. Os espiritas
tomaram oficialmente a data de 31 de margo de 1848, como comego das coisas
psiquicas, porque 0 movimento foi iniciado naquela data, Entretanto, ndo ha época
na histéria do mundo em que ndo se encontrem tragos de interferéncias
preternaturais e o seu tardio reconhecimento pela humanidade. A Unica diferenca
entre esses episédios e 0 moderno movimento é que aqueles podem ser apresentados
como casos esporadicos de extraviados de uma esfera qualquer, enquanto os ultimos
tém as caracteristicas de uma invasdo organizada (DOYLE, 1960, p. 33).

Precisamente em 31 de marco de 1848, ocorreu uma intensificacdo das batidas. Os
“raps” se faziam ouvir por todos os cantos. Foi entdo que a menina Kate desafiou a forca
invisivel a repetir as batidas que ela produzia. Aconteceu. A forca invisivel respondia as

provocacdes. E mais, Kate concluiu que a forca conseguia ver, também e ndo apenas ouvir,
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pois quando ameacava dar uma pancada sem tocar a madeira, a for¢a respondia. “Mrs. Fox
ficou admirada daquele resultado e da posterior descoberta de que aquela forga, ao que
parecia, era capaz de ver e ouvir, pois quando Kate dobrava o dedo sem barulho, o “arranhdo”
respondia.” (DOYLE, 1960, p. 75).

Esses arranhBes, junto com as batidas eram tipicos das comunicagfes iniciais.
Provavelmente, se destinavam a caracterizar melhor a comunicagéo e ndo se confundir com
barulhos comuns. Uma comunicacdo lenta, mas inteligivel e eficaz se estabeleceu. Vizinhos
compareciam a casa dos Fox e obtinham respostas precisas as suas perguntas. A comunicacgado
mais importante foi atribuida ao espirito de um homem que havia sido assassinado e enterrado
naquela casa. O comunicante invisivel forneceu ainda a sua historia: fora vendedor
ambulante, que antigos moradores daquela casa assassinaram, havia cinco anos, para furtar-
Ihe o dinheiro que trazia; seu corpo se achava sepultado no poréo, a dez pés de profundidade.
(WANTUIL e THIESEN, 1980, p. 52). As escavagoes, de inicio ndo revelaram os despojos.
No verdo de 1848, o Sr. Fox, ajudado por amigos da comunidade reiniciou as escavacoes e
encontraram cabelos e 0ssos humanos.

S6 56 anos mais tarde foi feita a descoberta que provou, acima de qualquer divida,
que alguém realmente havia sido enterrado na adega dos Fox. A descoberta, noticiada no
Boston Journal, de 23 de novembro de 1904, “foi feita por meninos de escola, que brincavam
na adega da casa de Hydesville” (DOYLE, 1960, p. 83). Foi descoberta também, uma lata de
mascate e mais 0ss0s. Com o depoimento de Lucretia Pulvier, antiga empregada dos Bell,
moradores anteriores da casa, foi constatada a visita do mascate e confirmada a suspeita de
que o casal Bell havia assassinado o comerciante. A originalidade do caso foi a comunicacéao
que de forma intensa e extensa se estabeleceu entre muitas pessoas de Hydesville e espiritos
diversos. As irmds Fox percorreram os Estados Unidos produzindo comunica¢Ges com

espiritos, aparentemente conseguindo convencer seus espectadores.

Numa sessdo realizada em Nova lorque, em 1850, sentados ao redor de uma mesa,
vemos Fenimore Cooper, o historiador J Bancroft, o Hawks, os doutores J. W.
Francis e Marcy, o poeta Quaker Willis, o poeta Bryant, o general Lyman e o
periodista Bigelow, do Evening Post. Todos se manifestaram satisfeitos com a
sessdo e declararam: “As maneiras ¢ a conduta das jovens (as irmas Fox) sdo tais
que tudo indica a favor delas.” (WANTUIL, 2007, p. 8).

No entanto, nem todos aceitavam como verdadeiras as manifestacdes dos Fox. A
familia inteira foi expulsa da Igreja Episcopal Metodista. Como 0s raps - expressao por quais

eram conhecidas as batidas - atribuidas aos espiritos, continuavam, os Fox mudaram-se para
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Rochester onde a populagdo também nao os viu com bons olhos. “O povo amotinou-se contra
0s Fox; estes se ofereceram para dar uma prova publica dos fendbmenos em presenca da
populacdo de Rochester reunida na maior sala da cidade, em Corynthian Hall.” (GIBIER,
2002, p. 39). Foi nomeada uma comissao para avaliar as manifestacbes mediunicas dos Fox.
A primeira concluiu pela sua autenticidade; foi entdo nomeada uma segunda comissao, que
chegou a mesma concluséo; entdo, foi nomeada uma terceira e Gltima comissdo que perante
Rochester concordou com as duas primeiras.

Conta Emma Hardinge Britten® (1823 — 1889), em seu livro, Modern American
Spiritualism que a multiddo presente ao Corynthian Hall se revoltou com o veredito das
comissOes e se dispuseram a linchar os Fox, 0o que provocou uma intervencdo de alguns
renomados cidaddos para defendé-los, principalmente o Reverendo Metodista A. H. Jervis
que haveria dito: “que a mafia de bandidos que desejassem linchar as meninas deveriam fazé-
lo — uma vez que tentassem — sobre seu cadaver” ( traducdo nossa) (HARDINGE, 1870, p.
46). Segundo Emma Hardinge, essa foi a primeira investigacdo publica sobre o moderno
espiritualismo.

A 8 de maio de 1852, “o primeiro periddico espirita do mundo, o Spiritual
Telegraph, subvencionado pelo negociante, Mr. Partridge, com o auxilio do Rev. S. B.
Britain.” (WANTUIL, 2007, p. 10) foi publicado em Nova lorque. Depois dele, publicagdes
como The American Spiritualism, do Juiz Edmonds, Juiz da Suprema Corte de Nova lorque;
Experimental Investigation of Spirit Manifestation, de Robert Hare, professor da Universidade
da Pensilvania; Footfalls on the Boundary of Another World de Robert Dale Owen, escritor,

tornaram o estudo cientifico das manifestacbes mais conhecido (WANTUIL, 2007, p. 226).

De 1850 a 1860, s6 se falava disto em toda a parte; as sociedades sabias
examinavam, os clérigos discutiam, os homens de letras, os advogados, todo o
mundo, em uma palavra, agitava-se e... injuriava-se. Foi a coisa a tal ponto que o
Conselho Legislativo do Alabama, para langar um pouco de agua fria sobre a
efervescéncia epidémica que se apoderara dos cérebros norte-americanos, votou uma
resolucdo (bill) decretando que toda pessoa disposta a entregar-se as manifestacoes
espiritualistas seria condenada a pagar uma multa de 500 délares. (GIBIER, 2002, p.
42)

No entanto, o governador do Alabama se recusou a sancionar a lei.

Em 1852, tem lugar a primeira convencdo espiritualista, na cidade de Cleveland,
Estados Unidos, evento no qual se decidiu enviar a Europa, missdes de propaganda da nova
religido.

® Escritora inglesa e médium. Uma das primeiras a escrever sobre o Modern spiritualism.
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Em 1852, W. Bryant, B.K. Bliss, W. Edwards e David A. Wells, professores da
Universidade de Harvard, publicaram um manifesto célebre, para apoiar com seus
testemunhos a autenticidade dos movimentos e elevagdo da mesa, sem que para isso
entrasse em jogo qualquer agente fisico conhecido. (WANTUIL, 2007, p. 10).

“Em 1854, o modern spiritualism congrega cerca de trés milhGes de adeptos nos
Estados Unidos e cerca de dez mil médiuns, profissionais da comunicacdo com o Além”
(AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 28). Nesse mesmo ano, a 10 de junho, se constituiu a
Sociedade para a Difusdo do Conhecimento Espirita, na cidade de Nova lorque, contando
entre seus frequentadores o Juiz Edmonds e o governador Tallmadge, de Wisconsin (DOYLE,
1960, p. 129). O movimento espiritualista agita 0s contrarios.

Uma das primeiras instituicdes religiosas a se manifestar € a Igreja Catolica. Através
de um dos seus jornais, o Boston Pilot, passa a advertir seus fiéis dos perigos da comunicacao
com 0s espiritos, relacionando essa pratica com distirbios mentais. “Frequentemente, os
médiuns ddo sinais inequivocos de um estado anormal de suas faculdades mentais e, alguns
deles, déo sinais de estarem realmente possuidos pelo demdnio. Boston Pilot, 1° de junho de
1852”. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 29). Também a Associagdo Cientifica
Americana se pronunciou, condenando as conclusdes do Robert Hare, ja citado anteriormente,
que havia investigado o fenébmeno mediunico e publicado suas conclusdes favoraveis a sua
autenticidade. O Hare também foi duramente criticado pelos seus colegas de Harvard que o
denunciaram pela “insana adesdo a gigantesca mistificacao” (DOYLE, 1960, p. 131).

Esse renomado Instituto de Ensino de Boston chegou a expulsar um aluno, em 1857,
sob a acusacdo da pratica da mediunidade. Em 1852, foram para a EscGcia e para a Inglaterra
alguns seguidores do modern spiritualism. Mas, a investigacdo dos fendmenos ai ocorridos
tiveram defensores e detratores. Se houve muito interesse sobre o que provocava esses
fendmenos, a sua explicacdo ficou longe de ser unénime. Essa onda de fendmenos e pesquisas
também iriam instigar pesquisadores na Europa que, nesse momento, vivia ainda os reflexos
das transformacgdes promovidas pela era napolednica e seus conflitos com as monarquias

regionais. Era uma época de grandes transformac6es da vida e do pensamento europeu.

1.2.2 Os precursores europeus de Kardec (1852).

Se, foi nos Estados Unidos que o modern spiritualism surgiu com os fenémenos de

Hydesville, foi na Franga que ele se tornou “spiritisme”, termo cunhado por Allan Kardec
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para diferenciar o conjunto das novas ideias daquelas associadas ao espiritualismo. “Se adotei
0s termos espirita e Espiritismo, é porque eles exprimem, sem equivoco, as ideias relativas
aos Espiritos. Todo espirita € necessariamente espiritualista, mas nem todos os espiritualistas
sdo espiritas.” (KARDEC, s.d., p. 67). No seculo XIX, a liberdade de expressdo e de
pensamento era prerrogativa de poucas nagdes e a ciéncia, como a conhecemos hoje, também.
Eram poucos os lugares onde se poderiam pesquisar cientificamente determinados fendmenos
e exp06-los de forma razoavelmente livre. Dentre esses lugares, os Estados Unidos eram um
lugar privilegiado.

Mesmo na Europa, fendmenos como esse eram tidos como prestidigitacéo e truques,
e ndo eram levados a serio. Em 1852, uma publicacdo de autoria de Adin Ballou, An
Exposition of Views Respecting the Principal Facts, Causes, and Peculiarities Involved in
Spirit Manifestation, foi apresentada ao publico londrino, pelo editor G. W. Stone, dando
noticia do que ocorria nos Estados Unidos, referente aos fenémenos meditnicos. Somente
quando os fendmenos das mesinhas girantes inundaram os saldes europeus é que a ciéncia
demonstrou interesse. Na Inglaterra, na Alemanha, na Italia, na Franca e na Russia foram
realizadas as pesquisas mais aprofundadas sobre o fenomeno. “Todo mundo quer participar e
0s mais dotados tornam-se rapidamente, como nos Estados Unidos, profissionais da
comunicagdo com os mortos.” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 31). O interesse pelo
fendmeno foi fortalecido pela participacdo de M. B. Hayden, conhecida médium americana,
gue nesse mesmo ano de 1852, chegou a Inglaterra e, de Robert Owen, reformista social, que
se convenceu da veracidade dos experimentos.

Hayden realizou inumeras sessfes das quais participaram personalidades da
sociedade inglesa, irlandesa e escocesa. Paralelamente, em Yorkshire, na cidade de Keighley,
médiuns americanos e um inglés, David Weatherhead, realizavam sessdes mediunicas. As
sessOes se tornaram populares e, em 1853, nova publicagéo, Practical Instructions in Table-
Moving, with Physical demonstration de um médico inglés, aprofundava o estudo das
manifestacdes. Chegada ao continente, a pratica de sessdes mediunicas tornou conhecidas as
experiéncias de outros pesquisadores, como as do médico alemao, Justinus Andreas Christian
Kerner (1786 - 1862), que trabalhava com a médium alemd, Frederica, trabalho do qual veio a
lume o seu livro A vidente de Prevorst. Ficou também conhecido o caso de uma menina de
onze anos, Filipina Sénger, na cidade de Bergzabern, que sob sua interferéncia eram
produzidos “rappers”. Ela também falava em transe sobre assuntos diversos, assombrando os

assistentes. (WANTUIL, 2007, p. 26).
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1.3 Espiritismo: ciéncia ou religido?

Desde o seu inicio no século XIX, o Espiritismo esteve entre dois polos, De um lado
0s que o consideravam uma nova ciéncia. Do outro lado estavam 0s poucos que consideravam

0 Espiritismo uma religido. Foi no Brasil que essas pessoas se tornaram muitas.

1.3.1 O Espiritismo como ciéncia.

Havia muita suspeita com relacdo as mesinhas girantes. O que se acreditava era que 0
movimento das mesas era provocado por prestidigitadores habeis, e que as respostas eram
acertadas por acaso. Quanto as pancadas uma infinidade de motivos poderia produzi-las.
(DELANNE, 2006, p. 77). Alguns pesquisadores chegaram a conclusdo de que 0s sons e
movimentos produzidos eram resultados de tragdes musculares ainda que inconscientes. A
imprensa se atira no assunto publicando prds e contras. Em 18 de maio de 1853, o jornal

Gazette de France, pelo seu redator-chefe, o bardo Jacques de Lourdoueix, publica o seguinte:

Os espiritos fortes e os incrédulos do século representam quase sempre um mesmo
papel nesses assuntos; aqueles, embora desconcertados com o testemunho de seus
sentidos, associam suas declaragBes as dos incrédulos. E quando sucede que
sumidades da ciéncia sdo chamadas a verificar esses fatos maravilhosos, as objec6es
delas, digamo-lo, sdo sempre fracas, indecisas, incompletas, e revelam mais
confusdo que certeza. Se, pois esses fatos sobrenaturais estdo provados, conclui-se
gue ndo se poderia dar aqui melhor explicacdo a certa frase da Escritura, dizendo-se
que a mesa escarnecera dos negadores: irridebit eos®. (WANTUIL, 2007, p. 61).

Ainda de acordo com Wantuil, o jornal La Patrie, responde na mesma data,

apresentando explicacGes para o fenbmeno:

Aqueles que giram a mesa e chapéus sdo quase todos de boa-fé; mas eles se
enganam ao crerem que é por uma efusdo de fluido magnético que fazem girar o
objeto inanimado posto sob seus dedos. Tudo é devido a uma agdo muscular
imperceptivel a eles mesmos e a todas as demais pessoas. Trata-se de um
movimento vibratério emanado de milhares de pequenos ramos nervosos... Acrescei
a isto a fadiga, a humidade das mdos, e tereis uma explicagdo, sendo completamente
satisfatoria, pelos menos, plausivel do fenémeno de nos ocupamos. (WANTUIL,
2007, p. 61).

O abade Francisco Moigno, tedlogo e fisico, em texto na revista Cosmos, da qual era

o redator-chefe, de maio de 1853 acrescenta, seguindo os passos de Chevreul:

® Rira deles
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Ja que as mesas dancantes, polcantes, corredoras, falantes, transpuseram na segunda-
feira Gltima o limiar do santudrio da Academia das Ciéncias, sob o titulo
admiravelmente ambicioso: Influéncia da acdo vital e da vontade sobre a matéria
inerte, temos de abrir-lhe as paginas do Cosmos, e nds o fazemos com muito gosto,
bastante felizes em poder, afinal, dar asas a esta verdade cativa, que se revoltava a
ponto de querer quebrar-nos os dedos. [...] nem fatos extraordinarios, nem
descoberta memoravel, nem influéncia desconhecida de agentes naturais ou de
espiritos, sendo tudo consequéncia bem simples de uma causa fisiol6gica velha
quanto o mundo: o resultado, facil de prever, de movimentos musculares produzidos
pela vontade e pela imaginacdo, sem que nossa alma tenha a consciéncia e o
sentimento da impulsdo dada por ela aos nossos 6rgéos, sob a influéncia de uma
preocupacdo que a absorve, ou de um arrebatamento que a fascina e deslumbra.
(WANTUIL, 2007, p. 64).

Os jornais sdo, como de costume, 0s primeiros arautos dos acontecimentos, até que
seu alarido incomoda o suficiente para que os especialistas e peritos se disponham a se
pronunciar baseados em seus saberes particulares. Se ndo era uma nova ciéncia os fenémenos
observados pelo menos provocavam a velha ciéncia. Em sesséo de 18 de abril de 1859, sob a
presidéncia do Sr. de Sarmont, a Academia de Ciéncias de Paris lanca sobre seus registros
uma comunicacdo do Sr. Jobert de Lamballe sobre suas experiéncias com o curto peroneal
lateral direito’ da Srta. X, que estava afetada “ha seis anos de movimentos involuntarios
regulares do musculo peroneal lateral direito [...] Esta moléstia é caracterizada por batimentos
que sdo ouvidos atrds do maléolo externo direito e oferece regularidade do pulso. (GIBIER,
2002, p. 131). O Sr. Jobert registra que “Este ruido fazia-se ouvir no leito, fora do leito, a
distdncia bastante considerdvel do lugar em que repousava a moca. [...] O ruido se
assemelhava, as vezes, a uma esfregadura, a uma raspagem”. (GIBIER, 2002, p. 132).

Conclui, ainda, o Sr. Jobert de Lamballe, que o dito movimento muscular explica o0s
ruidos que os charlatdes aproveitaram para relaciona-los a fenbmenos sobrenaturais e que com
certo treinamento, qualquer pessoa poderia fazer o curto peroneal ressoar no ambiente. Cita
até o caso de um Sr. Schiff, dos Estados Unidos, que interessado também em explicar 0s
fendmenos, conseguiu, “diante de muitas pessoas (uns cinquenta assistentes), imitar oS
prodigios dos espiritos batedores, com ou sem calg¢ado, de pé ou deitado”. (GIBIER, 2002, p.
134). Paul Gibier, diretor do Instituto Pasteur de Nova lorque, questiona entdo o
ventriloquismo do curto peroneal, a que chama de tenosite crepitante e convida o Sr. Jobert a
observar as pancadas apresentadas por um médium e, durante o fendmeno tocar “as bainhas
tendinosas dos peroneais direitos e esquerdos, longos e curtos do dito médium, a fim de

certificar-se se os ruidos eram produzidos por contragoes desses musculos”. (GIBIER, 2002,

" Musculo da perna responsavel por alguns movimentos dos pés.
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p. 139). Paul Gibier questiona a generalizacdo do musculo estalante para explicar 0s
fendmenos medidnicos citados e aprofunda o estudo dos fenémenos espiriticos com base em
suas proprias experiéncias e de outros pesquisadores em seu livro O Espiritismo: faquirismo
acidental.

Outros cientistas colocaram os fendbmenos meditnicos como objetos da ciéncia e
desenvolveram teorias paralelas e convergentes, prés e contras a intervencdo de espiritos,
como relata o engenheiro francés Gabriel Delanne em seu liviro O Fendmeno Espirita:
testemunho dos sabios: Justinus Kerner (1786 — 1862), médico, escritor e poeta alemao,
publicou, em 1830, os resultados de suas experiéncias com a médium Frederica Hauffe, a
Vidente de Prevoust; Johann Karl Friedrich Zollner (1834 — 1852), astrénomo aleméo e
professor da Universidade de Leipzig, estudou a mediunidade do Henry Slade, que consistia,
entre outros, na producdo de escrita direta sobre ardésia®; Robert Hare (1781 — 1858), quimico
americano, professor na Universidade da Pensilvania, iniciou seus estudos em 1853 sobre a
movimentacdo da matéria sobre a influéncia dos espiritos; Willian Crookes (1832 — 1919),
quimico e fisico inglés que estudou a materializacdo de espiritos com a médium Florence
Cook; Cesare Lombroso (1835 - 1909), médico, cirurgido e cientista italiano, que estudou 0s
fenémenos produzidos pela médium italiana Eusapia Paladino;

Zéus Wantuil, em seu livro, As mesas girantes e o Espiritismo também cita outros
cientistas da época do surgimento da Doutrina Espirita, que estudaram os fen6menos
mediunicos trazendo a ciéncia para a discussdo desses eventos tidos como sobrenaturais:
Michel-Eugene Chevreul (1786 — 1889) — fisico e quimico francés, que contestou o fenbmeno
de tiptografia (producdo de sons por interferéncia de espiritos); Antoine Joseph Jobert de
Lamballe (1799 — 1867) - cirurgido francés, autor da teoria do curto peroneal, citada acima;
Michael Faraday (1791 — 1867) — fisico e quimico inglés que realizou experiéncias sobre as
mesinhas girantes e concluiu que seus movimentos resultavam da acdo dos dedos e das maos
“que impulsionam a mesa, fazendo pressdo sobre ela”. (WANTUIL, 2007, p. 106); Jacques
Babinet (1794 — 1872) — fisico e astronomo, membro da Academia das Ciéncias de Paris, que
também estudou as mesinhas girantes.

A extensa lista de cientistas e sabios que se dedicaram ao estudo dos fendmenos ditos
pelo Espiritismo como mediunicos e provocados por espiritos confere as esses fendmenos

uma qualidade especial: a de que sdo observaveis e passiveis de serem analisados pela ciéncia.

8 A escrita direta sobre a arddsia se fazia juntando-se duas placas de ardésia (pedra) com um lapis,
também de arddsia no meio e mantidas unidas sem contato manual. Em alguns instantes um texto
aparecia em um dos lados internos das ardésias, por acéo espiritual, sem intervengdo humana.
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Dos estudos desses fendmenos, esses cientistas elaboraram teorias diversas algumas das quais
deram origem a teoria espirita, também oriunda de uma observagdo metddica e direta sobre
esses fendbmenos. Allan Kardec, com certeza, no inicio de suas pesquisas sobre os fendmenos
mediunicos, considerava o conjunto do conhecimento gerado pelo seu trabalho, uma nova

ciéncia.

Talvez nos contestem a qualificacdo de ciéncia que damos ao Espiritismo.
Certamente ndo teria ele, em nenhum caso, as caracteristicas de uma ciéncia exata, e
é precisamente ai que reside o erro dos que o pretendem julgar e experimentar como
uma andlise quimica, ou um problema matematico: ja é bastante que seja uma
ciéncia filoséfica. Toda ciéncia deve basear-se em fatos; mas os fatos, por si s6s, ndo
constituem a ciéncia; ela nasce da coordenacdo e da deducdo logica dos fatos: é o
conjunto de leis que os regem. Chegou o Espiritismo ao estado de ciéncia? Se por
isto se entende uma ciéncia acabada, seria sem divida, prematuro responder
afirmativamente; entretanto, as observacdes ja sdo hoje, bastante numerosas para nos
permitirem deduzir, pelo menos, os principios gerais, onde comega a ciéncia.
(KARDEC, 2004, p. 23).

Esse texto, produzido em janeiro de 1858, na primeira edicdo da Revista Espirita,
jornal de estudos psicolégicos, reflete a preocupacdo do codificador da Doutrina Espirita em
dar-lhe uma categoria. Nao podendo ainda definir a natureza da pesquisa em seu inicio, da-lhe
o rotulo de ciéncia, por ter ela nascido da observacdo de fenbmenos que considerava naturais
e, portanto, passiveis de experimentacdo e teorizacdo. Kardec justifica, entdo, a priori, 0
Espiritismo como ciéncia, pelo estudo sistematico que fez de fatos observaveis. Busca nesse
estudo uma verdade que os explique dentro de um quadro de recursos disponiveis em seu
tempo. Kardec tem consciéncia de que o objeto de sua pesquisa € o que até ali fora
considerado sobrenatural e, portanto, fora das explica¢fes das leis naturais conhecidas pela
ciéncia. Por isso era preciso adaptar o método cientifico existente a realidade dos fendmenos
que passava a pesquisar. Da mesa que se movia sem explicagdo aparente, avangou para a
identificacio de inteligéncias que dizia brotar da matéria inerte. A mesa se perguntava e, a

mesa respondia.

Qualquer classificacdo exige método, analise e conhecimento aprofundado do
assunto. Ora, no mundo dos Espiritos, 0s que possuem limitados conhecimentos sao,
como neste orbe, os ignorantes, inaptos a aprender uma sintese, a formular um
sistema; mesmo o0s que sdo capazes de tal apreciacdo podem mostrar-se divergentes
quanto as particularidades, conformemente aos pontos de vista em que se achem,
sobretudo se se trata de uma divisdo, que nenhum cunho absoluto apresente. Linnée,
Jussieu, Tournefort, tiveram, cada um, o seu método, sem que a Botanica, em
consequéncia, houvesse experimentado qualquer modificacdo. E que nenhum deles
inventou as plantas, nem seus caracteres. Apenas observaram as analogias, segundo
as quais formaram os grupos ou classes. Foi assim que também procedemos. Né&o
inventamos 0s espiritos, nem seus caracteres; vimos e observamos, julgamo-los
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pelas suas palavras e atos, depois os classificamos pelas semelhancas. E o que cada
um teria feito em nosso lugar. (KARDEC, 2004, p. 71).

Kardec aplicava os métodos que aprendera e desenvolvera em sua vida profissional e
pelo qual teve vérios de seus trabalhos reconhecidos e até premiados como o que recebeu, em
1831, da Academia Real de Arras, por ter saido vencedor em um concurso daquela instituicao.
O fendmeno das mesinhas girantes apreciados por Kardec e pelos cientistas citados ndo eram
fendmenos religiosos, eram fendmenos fisicos. Eram corriqueiros e assombraram a Europa do
século XIX. Bem que as Academias evitaram se envolver, mas o barulho era alto demais para
ser ignorado. Mesas estdo se movendo! Por que as mesas se movem? “Livros que tratavam
dessas mesas comecaram a aparecer, atraindo leitores aos milhares, citando-se, entre o0s
autores, Roubaud, Gasparin ¢ Mirville e outros”. (WANTUIL e THIESEN, 1980, p. 59).

A propria abordagem inicial do fendbmeno, por parte de Kardec foi alia-lo a teoria do
magnetismo. Quando Fortier, seu amigo, em 1854, chamou a atencdo de Kardec para as
mesinhas girantes, o fez perguntando: “Sabeis a singular propriedade que se acaba de
descobrir no magnetismo? Parece que ndo somente os individuos que se magnetizam, mas as
mesas que se fazem girar e caminhar & vontade”. (KARDEC, 1993, p. 256). O magnetismo
animal havia sido teorizado inicialmente por Franz Anton Mesmer (1733 — 1815), doutor pela
Universidade de Viena, dai o0 nome mesmerismo dado ao fendmeno. Mas foi o marqués de
Puysegur “que modificando os métodos de Franz Anton Mesmer, verdadeiramente criou (com
d’Eslon e com o sébio naturalista Deleuze, bibliotecario da Biblioteca do Jardim das Plantas)
0 magnetismo animal (sonambulismo provocado)” (WANTUIL e THIESEN, 1980, p. 148).

Dentro dessa teoria, pessoas podem influenciar outras por esse tipo de magnetismo e
cura-las de seus males. Vale dizer, usando desse magnetismo, pessoas podem agir sobre a
matéria. A indagacio do amigo Fortier, Kardec responde: “E muito singular, com efeito, [...]
mas, a rigor, isso ndo me parece radicalmente impossivel. O fluido magnético, que é uma
espécie de eletricidade, pode muito agir sobre os corpos inertes e fazé-los mover” (KARDEC,
1993, p. 256). Kardec tentava recorrer a priori, a alguma teoria cientifica conhecida. Por
exemplo, a do magnetismo de Mesmer - uma forga, natural em todo individuo, e que lhe
permite ter influéncia sobre a matéria, ainda que essa matéria seja no todo ou parte de outro
individuo. Essa teoria viria a se oficializar com as pesquisas de James Baid (1795 — 1860) —
cirurgido escocés, criador do método da hipnose cientifica.

Quando Fortier, algum tempo depois lhe disse que agora a mesa, além de se mover,

também falava, Kardec respondeu: “Isto, repliquei, ¢ outra questao; crerei nisso quando o vir,
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e quando se me tiver provado que uma mesa tem um cérebro para pensar, nervos para sentir,
que possa se tornar sondmbula; até 14, permiti-me nisso ndo ver sendo uma histéria de fazer
dormir” (KARDEC, 1993, p. 256). Foi somente alguns meses depois, no comeco de 1855,
pelo Sr. Carloti, que pela primeira vez ouviu de alguém a associacdo dos fendmenos das
mesinhas girantes, com a acdo de espiritos. “me contou tantas coisas surpreendentes que,
longe de me convencer, aumentou as minhas duvidas. Sereis um dia dos nossos, disse-me.
N&o digo que ndo, respondi-lhe; veremos isso mais tarde.” (KARDEC, 1993, p. 256). Pelo
més de maio, do mesmo ano, Kardec em visita a amigos, foi a casa da Sra. Roger, onde
estavam também, o seu amigo Fortier, o Sr. Pétier e a Sra. de Plainemason. Conversaram
sobre as mesinhas girantes e o Sr. Patier o convidou para uma demonstracdo na casa da Sra.

Plainemason, a Rua Grange-Bateliére, nimero 18.

Foi I3, pela primeira vez, que fui testemunha do fenémeno das mesas girantes, e isso
em condi¢des tais que ndo me era mais possivel a ddvida. Vi também, algumas
tentativas, muito imperfeitas, de escrita medianimicas, sobre arddsia, com a ajuda de
uma cesta. As minhas ideias estavam longe de ser detidas, mas havia ali um fato que
deveria ter uma causa. Entrevi, sob essas futilidades aparentes e a espécie de jogo
que se fazia desses fendmenos, alguma coisa de séria, e como a revelagdo de uma
nova lei, que me prometia aprofundar. (KARDEC, 1993, p. 258).

Vé-se, que a postura de cientista esta presente na aproximacdo de Kardec com o
fendmeno. Parte de uma isencdo e neutralidade para um interesse, dado o0 seu espirito de
pesquisador. Convidado pelo Sr. Baudin, amigo da Sra. Plainemason, passou a frequentar as
reunides na casa daquele senhor, reconhecendo que “os assuntos tratados eram geralmente
frivolos”. (KARDEC, 1993, p. 258). Mas aplicou-se em observar as reunifes com critério e

método, abstraindo-se da frivolidade e ao divertimento.

Foi I4 que fiz os meus primeiros estudos sérios em Espiritismo, menos ainda pela
revelacdo do que pela observacdo. Apliquei a essa nova ciéncia, como fizera até
entdo, o método da experimentacdo; jamais ocasionei teorias preconcebidas;
observava atentamente, comparava, deduzia as consequéncias dos efeitos procurava
remontar as causas, pela deducdo e o encadeamento légico dos fatos, ndo admitindo
uma explicagdo como valida sendo quando podia resolver todas as dificuldades da
questdo. Foi assim que sempre procedi em meus trabalhos anteriores, desde a idade
de 15 a 16 anos. (KARDEC, 1993, p. 259).

“Rivail deu a nova doutrina o nome de Espiritismo, para evitar qualquer equivoco
com a palavra espiritualismo que se aplica a teorias muito diferentes.” (LANTIER, 1980, p.

62). Também cunhou como “espiritas” ou “espiritistas” os seguidores dessa nova filosofia.
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Kardec considerava que espiritualismo era o contrario de materialismo, o que ndo quer dizer
que um espiritualista acredite na acdo dos espiritos, como é o caso dos espiritas.

O Espiritismo que nascia era, pois, uma ciéncia. Nascia da observacdo de fatos, de
uma metodologia de experimentacdo na qual o processo indutivo tentava descobrir a lei

natural por tras do fendémeno.

1.4 O perfil do codificador.

Allan Kardec é o pseuddnimo de Hippolyte Léon Denizard Rivail. Rivail nasceu em
Lyon, Franga, na Rua Sala, em 3 de outubro de 1804. Segundo Marion Aubrée, Rivail
frequentou a escola de seu bairro até a idade de 10 anos, tornando-se, depois, aluno da famosa
escola de Pestalozzi, em Yverdun, na Suica. . (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 37).

Kardec foi um homem educado préximo da nata do conhecimento em sua época. O
Protestantismo liberal de Yverdon, com certeza colaborou para afinar suas convicgdes de
pluralismo religioso, bem como construiu a sua formacdo de homem de letras metodico e
disciplinado, racional por exceléncia. Também para isso colaboraram Rousseau e a filosofia
do século XVIII voltados para o universalismo do conhecimento. A marca de Yverdon pode
ser percebida pela “desconfianca em relacdo a improvisacdo, pontualidade nas reunies,
extremo despojamento do cerimonial, siléncio e recolhimento, em suma, um rigor bem
calvinista” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 38). Uma das poucas descricdes que se tem
de Allan Kardec foi feita por Anna Blackwell (1816 — 1900), escritora e tradutora inglesa que
primeiro traduziu as obras de Allan Kardec para o inglés. Ela foi amiga do casal Rivail e
correspondente londrina da Revista Espirita (KARDEC, 2005, p. 109).

Pessoalmente Allan Kardec era de estatura média. Complei¢do forte, com uma
cabeca grande, redonda, macica, feicGes bem marcadas, olhos pardos, claros, mais se
assemelhando a um alemao do que a um francés. Enérgico e perseverante, mas de
temperamento calmo, cauteloso e ndo imaginoso até a frieza, incrédulo por natureza
e por educacdo, pensador seguro e légico, e eminentemente pratico no pensamento e
na acdo. Era igualmente emancipado do misticismo e do entusiasmo... Grave, lento
no falar, modesto nas maneiras, embora ndo Ihe faltasse uma certa calma dignidade,
resultante da seriedade e da seguranca mental, que eram tragos distintos de seu
carater. Nem provocava nem evitava a discussdo, mas nunca fazia voluntariamente
observacdes sobre o assunto a que havia devotado toda a sua vida, recebia com
afabilidade os inimeros visitantes de toda a parte do mundo que vinham conversar
com ele a respeito dos pontos de vista nos quais 0 reconheciam um expoente,
respondendo as perguntas e objecBes, explanando as dificuldades, e dando
informagdes a todos os investigadores sérios, com os quais falava com liberdade e
animacdo, de rosto ocasionalmente iluminado por um sorriso genial e agradavel,
conquanto tal fosse a sua habitual seriedade de conduta que nunca se lhe ouvia uma
gargalhada. Entre as milhares de pessoas por quem era visitado, estavam inimeras
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pessoas de alta posicao social, literaria, artistica e cientifica. O Imperador Napoledo
Il, cujo interesse pelos fendmenos espiritas ndo era mistério para ninguém,
procurou-o varias vezes e teve longas palestras com ele nas Tuileries, sobre a
doutrina de “O Livro dos Espiritos.” (DOYLE, 1960, p. 394).

Kardec teve a sorte de conviver, como aluno, com esse renomado educador,
Pestalozzi. Johann Heinrich Pestalozzi (1746 — 1827), suico de Zurique, era pedagogo,
considerado por muitos como o pai da pedagogia moderna. Era protestante, mas gostava de se
dizer apenas cristdo. Era um “filésofo que aceitava as formas do cristianismo, mas permanecia
estranho a seus dogmas, particularmente aqueles do pecado original, da graca e da redencdo”
(WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 70). A sua pedagogia era conduzida por seu extremo
respeito ao ser humano. Emprestava ao ato de educar a virtude de amar os seus alunos. E
comovente ver como Pestalozzi estd imortalizado em sua estatua na praca defronte ao castelo
de Yverdun, na Suica: 14 esta ele, sorrindo e cercado de criancas, as quais abraca com carinho.
Muitos educadores se destacaram no aperfeicoamento da arte de ensinar, “mas ninguém,
como Pestalozzi, enfatizou tanto o amor, como fundamento, meio e finalidade da educagao”.
(INCONTRI, 2006, p. 147).

Outra grande virtude de Pestalozzi era sua extrema tolerancia para com a crenca dos
outros. Pestalozzi foi diretor do Instituto de Yverdun que funcionava num castelo &s margens
do lago de Neuchatel, de 1805 a 1825, aplicando as teorias de Rousseau. Pela exceléncia de
seu ensino, muitas familias enviavam seus filhos para se educar na Suica, 0 que ocorreu,
também, com o jovem Rivail.

O dia comegava cedo no Instituto, as aulas iam das seis da manhd, as oito da noite,
mas as atividades eram distribuidas de forma a ndo tornar penosa a jornada. “A ultima hora,
da jornada escolar, das sete as oito da noite, era dedicada ao trabalho livre; [...] elas (as
criancas) podiam, a seu bel prazer, ocupar-se de desenho ou de geografia, escrever a seus pais
ou por em dia seus deveres”. (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 37). Pestalozzi dava muita
importancia ao canto. N&o havia castigos nem prémios, valorizando-se a disciplina do dever.
O aluno era estimulado a descobrir por si mesmo e em seu ritmo o conhecimento que lhe era
necessario. As disciplinas eram muitas, destacando-se a mdusica, a literatura, a fisica, a
quimica e a matematica. Pestalozzi contava, na conducdo do Instituto com sua esposa, a
“mamae Pestalozzi” como era chamada. Anna Pestalozzi-Schulthess (1738 — 1815) era muito
instruida, falando o alemdo e o francés, lingua que Pestalozzi ndo dominava. O instituto
passou por alguns periodos de crise, principalmente motivados por motivos religiosos. Alguns

professores se queixavam da liberdade religiosa adotada por Pestalozzi e deixaram a escola.
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Pestalozzi defendia a religido como instrumento de moralidade e ndo de fanatismo.
Avesso ao dogma defendia a razdo como medida de conduta humana. Por sua postura, nao era
tido como verdadeiramente cristdo. Dai a razdo de dissengdes internas. . “Ja Rousseau e
Pestalozzi, que certamente influenciaram Kardec, neste sentido, haviam proclamado uma
religido natural, emancipada de rituais, hierarquias ¢ dogmas.” (INCONTRI, 2006, p. 59).
Kardec bebeu dessa fonte de tolerancia cultivada pelo seu mestre Pestalozzi e manteve como
um dos postulados do Espiritismo o respeito a todas as religides. Kardec ndo prestou servico
militar. (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 82). Amparado pela lei que eximia dessa obrigacao
certos profissionais ligados ao ensino publico, desde que se comprometessem a “ficar dez
anos a servico do ensino”. De volta a Paris, ap6s o periodo de formacéo na Suica, dedicou-se
a educacdo, publicando diversos trabalhos sobre esse tema, como 0 Cours d’Arithmétique -
d’aprés la methode de Pestalozzi, em 1824; a sua Grammaire Francaise Classique sur um
nouveau plan, em 1831; e seu Catéchisme gramatical de la langue francgaise, uma obra de
108 péginas destinada as criangas do primeiro ciclo primario, dentre dezenas de outros.

Kardec dirigiu a Escola de Primeiro Grau — primeiro estabelecimento de ensino
fundado por ele mesmo, em 1825. Aos 28 anos casa-se com Amélie Gabrielle Boudet, “minha
doce Gabi”, como a chamava. A Sra. Rivail, diplomada professora de 1* classe, lecionava
Letras e Belas Artes, tendo escrito pelo menos trés obras: Contos Primaveris, 1825; Nogdes
de Desenho, 1826; O Essencial em Belas-Artes, 1828 (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 115).
Kardec era ainda tradutor do alemdo, lingua na qual se expressava muito bem. Dentre as obras
traduzidas do francés para aquele idioma destacam-se obras de Fénelon, como por exemplo,
Telémaco.

Devido ao insucesso em sua associagdo com um tio, viciado em jogo, na manutencao
do Instituto Rivail, Kardec trabalhou como contabilista de casas comerciais. Fazia, entdo, a
noite, traducdes do inglés e do alemao e a “preparacdo de todos os cursos que ele, juntamente
com o Levi-Alvarés, dava a alunos de ambos os sexos no faubourg de Saint-Germain”.
(WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 136). Também dava cursos gratuitos, em sua casa, de
quimica, fisica, astronomia, fisiologia, anatomia comparada e outros, certamente conduzido
pelo sentimento de amor a instrugdo do seu velho professor, Pestalozzi. Para o Espiritismo,
propriamente dito, Rivail dedicou os quinze anos finais da sua vida. Seu trabalho de pesquisa
e organizacdo dos inumeros documentos que recebia sobre experiéncias com fenémenos
mediunicos, entre comentarios, trabalhos e mensagens meditnicas resultou em diversas obras
que se tornaram basilares da Doutrina Espirita, entre elas, O Livro dos Espiritos, em 1857; O

Livro dos Mediuns, em 1861; O Evangelho Segundo o Espiritismo, em 1864; O Céu e o
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Inferno, em 1865; e, A Génese, em 1868. Dirigiu a Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas,
por ele fundada em 1858, e langou, no mesmo ano, a Revista Espirita — Jornal de Estudos
Psicologicos, publicacdo por ele dirigida até 1969, ano de sua morte. Compareceram ao seu
funeral diversas personalidades do mundo cientifico e do Espiritismo. Seu corpo repousa no

Pére Lachaise, o maior cemitério de Paris e um dos mais famosos do mundo.

Hippolyte- Léon Denizard Rivail — Allan Kardec — faleceu em Paris, Rua Santana,
25 (Galeria Santana, 59), 22 circunscri¢do e Maire de la Banque, no dia 31 de mar¢o
de 1869, com 65 anos de idade, sucumbindo pela ruptura de um aneurisma.[...]
Quatro oracdes foram feitas em seu timulo: a primeira pelo Sr. Levent, em nome da
Sociedade Espirita de Paris; a segunda pelo Sr. Camilo Flammarion, [..] Em seguida,
usou da palavra o Sr. Alexandre Delanne, em nome dos espiritas dos centros
afastados; e, depois, o Sr. E. Miller, em nome da familia e dos amigos, dirigiu ao
morto querido os derradeiros adeuses. (SAUSSE, 1975, p. 46 e 47).

Madame Boudet, continuou no desenvolvimento dos trabalhos espiritas deixados por
Kardec. Viveu até os 89 anos, quando faleceu em 21 de janeiro de 1883.

1.4.1 O Espiritismo como religido.

Uma das questdes que deve ser objetivamente discutida nesta tese € o fato do
Espiritismo ser ou ndo uma religido. Quem comeca essa polémica é o préprio Allan Kardec,

quando procura, de inicio, descaracterizar o Espiritismo como uma nova religido.

O Espiritismo, melhor observado desde que se vulgarizou, vem lancar luz sobre uma
multiddo de problemas até aqui insoliveis ou mal resolvidos. Seu verdadeiro carater
é, pois, o de uma ciéncia e ndo o de uma religido, e a prova disso é que conta, entre
seus aderentes, homens de todas as crengas, € que nem por isso renunciaram as suas
convicgdes: catolicos fervorosos, que praticam todos os deveres de seu culto,
protestantes de todas as seitas, israelitas, muculmanos e até budistas e bramanistas.
(KARDEC, 2005, p. 205).

Nessa época, Kardec estava preocupado em dar sequéncia a sua obra de investigacdo
a cerca do mundo espiritual. Kardec concebia como religido uma estrutura teoldgica,
hierarquizada, com templos de dedicacdo exclusiva e com dogmas em seu discurso. Ele
mesmo afirma na sua Revista Espirita, de 1859 que “O Espiritismo néo é, pois uma religiéo.
Se o fosse teria seu culto, seus templos, seus ministros. [...] e ndo imp&e nenhum culto aos
seus partidarios, como a astronomia ndo impde o culto dos astros, nem a pirotecnia o culto do
fogo”. (KARDEC, 2005, p. 206). Ele ndo negava a enorme validade e necessidade da religido,

mas entendia que as religiGes estavam fora de seus caminhos ao negar & humanidade a
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liberdade de pensar sobre o mundo sem dogmas e preconceitos. A Sociedade Parisiense de
Estudos Espiritas, fundada por ele, ndo era um templo, sendo um centro de pesquisa. Tanto
que o estatuto da Sociedade proibia as discussdes religiosas concentrando-se nos assuntos de
pesquisa. “Esta classificada na categoria das sociedades cientificas, porque, com efeito, seu
objetivo é estudar e aprofundar todos os fenbmenos que resultam das relacGes entre os
mundos visivel e invisivel.”. (KARDEC, 2005, p. 207).

Foi com o tempo que os depoimentos dos espiritos foram chamando a atencgéo para o
caréater religioso da nova Doutrina. O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864) foi o quarto
livro publicado por Kardec sobre o Espiritismo. Kardec sempre afirmou a utilidade da
religido, principalmente porque considerava extremamente pernicioso 0 materialismo.
Considerava que a religido ao ndo admitir o pensamento racional ou a se negar a estudar 0s
fendmenos presentes e palpaveis, dava campo ao alastramento do materialismo que buscava

negar tudo o que a ciéncia ndo pudesse ou néo tivesse interesse de investigar.

Insistir numa tese que a razdo repele é desferir um golpe fatal na religido, e dar
armas ao materialismo; o Espiritismo, ao contrério, vem reavivar o sentimento
religioso que se verga aos golpes aplicados pela incredulidade, dando, sobre as
questbes do futuro, uma solucdo que o mais severo raciocinio pode admitir. Rejeité-
lo é recusar a tdbua de salvacdo. (KARDEC, 2006, p. 238).

Mas talvez onde Kardec melhor expresse o que entende por religido e a sua relagéo
com o Espiritismo seja por ocasido do seu discurso, na Sessdo Anual Comemorativa aos
Mortos, em novembro de 1868, transcrita na Revista Espirita do mesmo ano. Naguela
oportunidade, Kardec fez o discurso de abertura, com o tema “O Espiritismo ¢ uma religido?”.
Nesse discurso, Kardec diz da importancia do pensamento individual e coletivo, onde a soma
das vontades dos individuos pode operar os maiores prodigios. E, no dizer dele, a comunh&o
de pensamentos que gera a paz coletiva e “é por ela que os homens se assistem entre si e, a0
mesmo tempo, assistem os espiritos e sdo por eles assistidos”. (KARDEC, 2006, p. 487).
Kardec acreditava que a religido era uma acdo de congragamento de pessoas sobre um mesmo
ideal e que qualquer isolamento social ou religioso conduzia ao egoismo. “Uma religido, em
sua acepcao larga e verdadeira, € um lago que religa os homens numa comunhdo de
sentimentos, de principios e de crencas”. (KARDEC, 2006, p. 490).

Fica claro que a nocdo de religido esposada por Kardec é a de uma ferramenta de fé,
de comunhéo de crencas, de conforto espiritual, que outras disciplinas, como as ciéncias ndo
tém oferecido. Se Kardec evitou nomear o Espiritismo entre as novas religides foi pelo

entendimento que a sua época o termo apresentava, ou seja, uma estrutura clerical, dogmatica,
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centralista, proselitista e profissional. N&o tendo o Espiritismo nenhum dos caracteres de uma
religido na acepcao usual das palavras, ndo podia nem devia enfeitar-se com o titulo sobre
cujo valor inevitavelmente se teria equivocado. Eis porque simplesmente se diz: doutrina
filoséfica e moral. (KARDEC, 2006, p. 491).

Kardec visava afastar do Espiritismo quaisquer praticas automaticas ou, quaisquer
titulacGes que destacassem seus membros ou os tornassem credores de qualquer remuneragéo.
Se de inicio seu trabalho vinculou o conhecimento espirita a explicacdo dos fendmenos
medilnicos, com a oitiva das entidades manifestantes, deslocou o eixo dos conhecimentos
doutrinarios para a ética e a moral que essas entidades transmitiam. O aspecto cientifico
continuou seu caminho dentro dos limites da Doutrina, mas, o aspecto religioso, com base no
cristianismo, alargou a sua influéncia a ponto de se tornar o distico de sua empreitada: “Fora
da Caridade ndo ha salvacao”. Nesse discurso, realizado na Sessao Anual Comemorativa aos
Mortos, em novembro de 1868, Kardec fala de fé, de amor, de compaixao, componentes de
uma crenca religiosa e ndo de um compéndio cientifico. Valoriza os preceitos morais da
fraternidade e confirma a forca da oragcdo. Convida seus correligionarios ao respeito a todas as
crengas ¢ a “ver, enfim, nas descobertas da ciéncia, a revelagdo das leis da Natureza, que sdo
as leis de Deus: eis o Credo, a religido do Espiritismo”. (KARDEC, 2006, p. 494).

Percebe-se a falta de uma terminologia para a estrutura do Espiritismo, perante a
necessidade de inclui-lo em uma categoria cujo nome ndo represente preconceito (seita,
movimento, etc.). Percebe-se a pressdo do conceito arraigado de religido patrocinado pelas
religibes que se consideram como tal, a exigir uma estrutura padrdo de toda nova proposta
religiosa. Ou é desse jeito, ou ndo € religido. Kardec ndo propds apenas uma nova forma de
ciéncia, mas também uma outra forma de religido. Uma religido que ndo precisa de
sacerdotes, de rituais, de simbolos, de dogmas. Uma religido que ndo seja fragmentada por
lacunas vinculadas ao mundo espiritual, essa realidade que cada vez mais se torna ainda mais
proxima.

Na pesquisa que apoia este trabalho, os depoentes, por algumas vezes se
manifestaram contra o uso do termo religido, para o Espiritismo, usado no questionario, para
se referir ao Espiritismo. Esse fato reflete a diversidade de opinides que ainda existe sobre o
assunto.

“Espero ter sido util para seu estudo. Vamos lembrar que o Espiritismo ndo ¢
considerado pelos seus praticantes como uma religido, mas sim uma doutrina que busca a
unificagdo da Filosofia, Ciéncia e Religido.” (SNS, 37 anos, 10 anos de Espiritismo, de

Rondbnia);
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“Espiritismo ndo (n-8-o0) € religido, quando irdo aprender isso?” (RG, 18 anos, 2 anos
de Espiritismo, de Sergipe);

“Falta pergunta a respeito do que ainda achamos que deve mudar no Espiritismo,
mais religiosidade, mais ciéncia, mais filosofia, enfim, pois alguns se apegam a parte religiosa
e cristd do Espiritismo outros a questdo cientifica e filos6fica como eu, no caso.” (OP, 25
anos, 1 ano de Espiritismo, de Minas Gerais);

“1-Ao contrario do que a pesquisa faz entender, o Espiritismo ndo é s6 uma religido.
2-O Espiritismo constitui-se em uma Doutrina: religido, filosofia e ciéncia.” (NC, 62 anos, 25
anos de Espiritismo, de Brasilia);

“Na minha opinido, esta doutrina ndo pode ser considerada uma religido nos moldes
das religides tradicionais. Ndo a vejo como mais uma religido, mas a entendo como uma
doutrina de consequéncias religiosas.” (Anonimo, 33 anos, 16 anos de Espiritismo, do Piaui).

E fécil perceber que o assunto ainda ndo é pacifico. Paulo da Silva Neto Sobrinho
reuniu em um artigo publicado no site www.espirito.org.br o depoimento de diversas
personalidades do universo espirita brasileiro. Nesse artigo, O Espiritismo é religido? cada
um defendeu seu ponto de vista afirmando-se ora contra, ora a favor do Espiritismo ser uma
religido. Expomos aqui algumas dessas opinides. (SOBRINHO, 2001).

Amilcar Del Chiaro Filho, apresentador na Rede Boa Nova de R&dio assim responde:
“O assunto ¢ delicado, mas ndo posso me omitir. Nao o tenho como religido, mas ele me
conduz a uma intensa religiosidade. Aceito-o como religido natural, como ensinou Herculano
Pires’, sem nenhuma conotagdo com qualquer religido, rito, ou o que seja”;

Carmen Imbassahy - escritora e articulista espirita: “Segundo Allan Kardec, no seu
principal livro - O Que é o Espiritismo -, a Codifica¢do espirita € uma doutrina de carater
experimental-cientifico e de consequéncias filoséficas, encerrando uma parte religiosa, como
garante a um padre, respondendo-o, no mesmo livro”;

Eduardo Carvalho Monteiro — psicologo, Assessor Pro-Memoria da Unido das
Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo, responsavel pelo Centro de Documentagéo
Historica, palestrante e escritor com 21 livros publicados: “Sem duvida alguma! Relembro
aqui uma magistral sintese de Herculano Pires sobre a questao: ‘Espiritismo € a ciéncia do
Espirito e de suas relagdes como Homem, advindo dai uma doutrina filosofica de

consequéncias morais ou religiosas’”;

? José Herculano Pires (1914 - 1979), um dos mais respeitados espiritas do Brasil. Nascido em
Avaré/SP, foi um dos tradutores das obras de Allan Kardec. Jornalista e graduado em filosofia pela
USP, tinha um estilo firme e marcante na defesa do Espiritismo tal qual foi sistematizado por Kardec.


http://www.espírito.org.br/
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Iso Jorge Teixeira — médico psiquiatra e livre-docente em Psicopatologia e
Psiquiatria da Faculdade de Ciéncias Medicas (FCM) da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro (UERJ): “Com certeza NAO. E uma Doutrina com consequéncias religiosas”;

Luiz Signates - jornalista, professor e pesquisador na Faculdade de Comunicacéo da
Universidade Federal de Goiés, presidente da ONG espirita Instituto de Comunicagdo Social
Espirita, membro da ABRADE (Associacdo Brasileira de Divulgadores do Espiritismo), e
também palestrante e escritor espirita: “esta pergunta, se feita para um cientista social, causar-
Ihe-ia risos. ‘Claro que é’, diria ele. ‘Basta observar a realidade social do Espiritismo, para
concluir que é, sim, uma grande religido brasileira, organizada e institucionalizada. *”’;

Ricardo Di Bernardi - médico homeopata geral e pediatra, presidente da Assoc.
Médico-Espirita de Santa Catarina, articulista espirita, palestrante e autor de diversos livros:
“Ndo. E uma Doutrina. Como ndo tem sacerdotes, dogmas, rituais, dizimos, ndo é religio,
porém tem consequéncias ético-morais. No entanto isto ndo tem importancia nenhuma a meu
ver. Na hora que passa 0 censo na minha casa e pergunta: Religido? coloco "espirita”, pois
teria que dar uma hora de aula para explicar ao pesquisador do censo”.

O que pelo menos no Brasil se pode perceber é que o lado religioso do Espiritismo
aparece com muito maior énfase. A préatica do Espiritismo no Brasil esta bastante voltada para
a pratica da mediunidade e ao estudo do Evangelho. Ao se perguntar a um espirita qual a
vivéncia que tem do Espiritismo, ou que tipo de préaticas reconhece nas suas atividades como
espirita individualmente ou como grupo, dentro de um Centro Espirita, ou mesmo fora dele, a
resposta sera direta: religido. S8o0 muitissimo raras, no Brasil, as organizacdes espiritas
voltadas para o estudo e a pesquisa dos fendmenos espiritas. Isso, claro, na proporcéo das
instituicOes espiritas existentes. Se o Brasil ja € modesto na pesquisa cientifica voltada para os
diversos ramos do conhecimento, que dird da pesquisa cientifica sobre o Espiritismo e ainda
mais, feita por espiritas no ambito de sua pratica habitual.

O que se pratica dentro do Centro Espirita € a palestra doutrinaria; a oracdo e as
vibracbes em auxilio aos que sofrem; a mediunidade de psicografia ou psicofonia; a
assisténcia mediunica aos necessitados encarnados e desencarnados; os estudos sobre as
teorias espiritas baseados nas obras de Kardec ou Chico Xavier e... muito pouco de pesquisa,
muito pouco de ciéncia. O Espiritismo, no Brasil, € uma religido! Suas vertentes cientificas e
mesmo filosoficas (estudar e questionar as origens do ser, da criacdo e do universo) estdo
adormecidas. A grande maioria dos espiritas no Brasil ndo sabe o que seja fazer ciéncia
espirita. Tomemos por exemplo as publicacdes espiritas brasileiras. A grande maioria aborda

o fendmeno espirita dentro dos postulados doutrinarios e ndo como fruto de investigacdes
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académicas, servindo mais a curiosidade publica do que a pesquisa cientifica. Ao abordar um
fendmeno, procuram explicad-lo a luz do Espiritismo, sem uma experimentacdo que possa
afastar as causas sobrenaturais, como, alias, era o que fazia e recomendava Allan Kardec.

Em uma pesquisa feita na internet, coletando aleatoriamente 21 inser¢des principais
(titulos ou chamadas) de sites diferentes com a palavra “Espiritismo” no motor de busca
Google, o autor obteve o seguinte resultado: nenhuma trata de ciéncia espirita atual; apenas
uma faz referéncia as pesquisas levadas a efeito por cientista do inicio do seculo XX; quatro
tratam de assuntos doutrinarios (religido e mediunidade); quatro trazem noticias do
movimento espirita; trés trazem mensagens mediunicas; dois abordam a historia do
Espiritismo; trés apresentam chamadas para assuntos de curiosidade (regressdo de memoria,
sonhos, morte e meditacdo transcendental); dois oferecem publicacdes e videos sobre assuntos
diversos; um oferece apostilas de assuntos doutrinarios; e, um trata de textos filoséficos e de
autoajuda.

Quando um assunto de natureza cientifica é tratado, sua abordagem é sempre
doutrinaria. Por exemplo, um desses sites comenta sobre células tronco: mas o faz sob o
aspecto ético e social, apresentando uma posicdo espirita sobre esse assunto. Kardec, Paul
Gibier, Ernesto Bozanno, Zollner, Willian Crookes fizeram ciéncia no Espiritismo. Hoje,
quase ndo se tem noticias de pesquisa espirita no Brasil. Portanto, sob os aspectos de vivéncia
espirita, pratica espirita, divulgacdo espirita, publicacBes espiritas, a distancia entre producéo
e pratica cientifica para producdo e pratica religiosa é muito grande, em favor da ultima.
Como entdo dizer que o Espiritismo é ciéncia, ou mesmo que seja, filosofia, se estes aspectos
mal aparecem na pratica espirita brasileira? “Portanto, falar em Espiritismo laico - o que
significa dizer um Espiritismo destituido de qualquer ligagdo com o assunto religido - € um
contra-censo e uma negacao da obra de Kardec. (INCONTRI, 2004, p. 86).

Muitos espiritas afirmam que sua Doutrina € uma ciéncia com consequéncias
religiosas. Mas, 0 que vem a ser isso? O que € uma ciéncia com consequéncias religiosas? O
quadro atual do Espiritismo no Brasil é o de uma religido. Isso fica caracterizado pela macica
presenca que este aspecto impOe nas atividades espiritas, no Brasil. O mesmo ocorre em
relacdo a filosofia. E raro identificar a presenca de estudos filosoficos dentro do Espiritismo
brasileiro. Isso porque, embora muitos textos doutrinarios apresentem reflexdes sobre temas
tipicamente filoséficos (as origens do ser, do universo, etc.) sdo muito poucas as publicacdes
dirigidas a este aspecto e também sdo muito poucos os Centros Espiritas em que um estudo
realmente filoséfico dos postulados espiritas seja realizado. Alguns espiritas gostam de

reforcar a presenca do triplice aspecto do Espiritismo — o cientifico, o filoséfico e o religioso
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—mas ndo é facil identifica-los na préatica espirita. Herculano Pires € um dos raros filésofos do
Espiritismo no Brasil, mas os seus livros mais lidos e citados sdo os que se referem a prética
doutrinaria. E sua uma das mais precisas caracterizacdo do triplice aspecto da Doutrina

Espirita.

Através do seu aspecto cientifico ele [Espiritismo] nos oferece a captagdo sensorial
do mundo fenoménico, [...] e a captacéo extrassensorial do inteligivel, da realidade
espiritual. Através da Filosofia Espirita, nos da a interpretacdo racional do Universo
e do Homem numa visdo integral. Através da religido Espirita — moral, normativa e
jamais ritual, sacramental, destituida de residuos méagicos — determina a orientacdo
adequada, no plano existencial, a nossa conduta em face da realidade ampla que
conseguimos descortinar. (PIRES, 1993, p. 39).

Né&o se trata de duvidar de que os aspectos cientifico, filosofico e religioso estejam
presentes na teoria espirita, mas sim de constatar que existe um desiquilibrio dentro da pratica
doutrinaria na aplicacdo desses trés aspectos.

Assim, se 0s aspectos "religiosos, cientificos e filoséficos" do Espiritismo podem ser
vistos como complementares, eles estdo também como que sujeitos a acdo de uma
forga centrifuga. Emerge dai todo o problema das diferengas de énfases e tensdes
internas a0 movimento, as acusacfes de "demasiado evangélico” no caso de uma
énfase na caridade, de "elitista” no caso de uma énfase no estudo, e 0s perigos,
extremamente ameacgadores da mediunidade como um valor em si mesmo.
(CAVALCANTI, 1983, p. 22).

1.5 Uma religido da mesa, dos livros e dos espiritos.

Marion Aubrée e Frangois Laplantine (AUBREE e LAPLANTINE, 2009) foram
muito felizes no nome que deram a sua obra, A mesa, o livro e 0s espiritos, que emprestamos,
aqui, para titulo deste segmento. Realmente, desejando-se caracterizar uma religido por seus
elementos de representacao e reconhecimento publico ndo se faria melhor do que representar
0 Espiritismo por esses trés elementos. Chamada de Doutrina dos Espiritos, foi nas mesas que
seus livros foram escritos e é nas mesas que se desenvolvem suas atividades mais centrais.
Foram as mesas que chamaram a atencdo de Allan Kardec para o fenbmeno que ele
denominaria, mais tarde, de medidnico. No século em que o Espiritismo surgiu, era o livro o
veiculo de armazenamento e difusdo do conhecimento, mesmo instrumento fundamental que
Kardec utilizaria para expor suas investigacoes e transmitir a voz dos espiritos. As mesas, 0S
livros e o0s espiritos podem ser tratados como bases importantes de sustentacdo do

Espiritismo.
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151 A mesa.

Ao se caracterizar a mesa como “centro do ambiente de desenvolvimento do culto
espirita”, traz-se para a memoria como eram as reunides no inicio, quando das primeiras
manifestacdes e como ainda é determinante a reunido em torno de uma mesa. A mesa girante,
do periodo inicial da pesquisa espirita € emblematica. Poderia ter sido uma pedra, um armario,
um altar, armas, objetos diversos, mas a guéridon — a mesinha de tampo redondo e de “pés-
de-galo” — marcou sua presenca, tendo em vista que era um movel tipico de toda casa
francesa, movel de sala, como a chamar a atencdo de todos, moradores e visitantes. Era uma
mesa geralmente de trés pernas, que saiam de um tronco central que apoiava o tampo. A
guéridon era uma mesa baixa e usada para apoiar abajures, vasos, etc. Pois essa baixinha
rebelde espantou a Europa ao assumir atitude propria e ao resolver bailar ruidosamente
perante espectadores boquiabertos, sem explicagdo para o fendmeno. Parecia um fantoche,
uma marionete sem fios, que pouco tempo depois se atreveu a falar. “Foi o tampo que
primeiro comecou a mover-se, da direita para a esquerda e da esquerda pra a direita, como
que a se balangar.” (WANTUIL, 2007, p. 28).

Como era costume se colocar as mdos em torno da mesinha para se verificar o
fendmeno, aos poucos, as pessoas reunidas em sua volta, comegaram a perceber que a mesa
respondia as perguntas que lhes eram feitas, através de sons e batidas de facil interpretacdo.
Muitos tentavam em reuniGes de divertimento fazer as mesinhas dancarem ou falarem,
embora a voluntariosa mesinha sé se achasse disposta a bailar a seu bel prazer e onde
quisesse. Os comicos faziam do fendmeno um prato cheio para animar seus espetaculos e tiras
cOmicas nos jornais faziam piadas sobre a mesinha: Jovem mesa, de exterior simpatico, que
fala varias linguas e conhece um pouco de aritmética e muitas histdrias, pede um lugar de
intendente de financas”. (WANTUIL, 2007, p. 44). As mesas foram se tornando os objetos
preferidos para a observacdo do fendmeno: “De todos esses objetos, por serem os mais
cdmodos, pela mobilidade e facilidade com que nos colocamos a sua volta, as mesas sdo 0s
mais frequentemente utilizados” (KARDEC, 2004, p. 30). Kardec deu a esse modo de
comunicagéo por ruidos, 0 nome de sematologia espirita, outros o chamavam de tiptologia.

Os métodos de interpretar os sinais dados pelas mesinhas foram se aperfeicoando e
objetos, agora, colocados sobre a mesa € que traduziam os sinais das mesas. Foram usadas
cestinhas de vime, onde se colocava o lapis e os espiritos o faziam escrever. Também foram

usadas pranchetas com letras marcadas, onde os espiritos faziam as indicacdo das letras até
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formarem-se as palavras. A brincadeira virou coisa séria nas mdos de Kardec que passou a
reconhecer um principio inteligente por detras das comunicagdes. Tanto que escreveu na capa
de todas as edicOGes da Revista Espirita, desde a primeira, o seguinte: “Todo efeito tem uma
causa. Todo efeito inteligente tem um a causa inteligente. O poder da causa inteligente esta na
razdo da grandeza do efeito.” (KARDEC, 2004). A mesa, também representa 0 ambiente
social em que as pessoas se reuniam para a comunica¢do com o0s espiritos. N&o eram altares,
nem espacos naturais, nem o chao, nem piras, nem fontes. Eram mesas, objetos de comunhéao
familiar entre pessoas, local de estudo e leitura, local de decisdes de conselhos, equipes,
comissoes, etc.

A mesa é hoje o local onde os espiritos se manifestam nos Centros Espiritas. Os
participantes, chamados de “médiuns”, buscam ai um lugar de concentracdo e assisténcia,
consulta e aprendizado sobre o mundo dos espiritos. No Brasil, em certa época, o tipo de mesa
- a mesa branca - passou a distinguir o terreiro de Umbanda do Centro Espirita'®. A mesa
branca era a mesa coberta por uma toalha branca, onde porcdes de papel e lapis aguardavam
as comunicacdes. Diferenciava-se do terreiro, lugar mais modesto, geralmente de chdo batido,
com espaco para 0s movimentos mais soltos dos cavalos (médiuns) da Umbanda e do

candomblé.

Os “centros” abrigam, em uma reunifo tipica, cerca de 40 a 50 fiéis; por vezes, esta
cifra se eleva a uma centena. A parte central da sessdo se processa em torno de uma
mesa, onde se sentam o Dirigente e os médiuns. Os assistentes ficam préximos, em
cadeiras colocadas em um dos lados da sala. (CAMARGO, 1961, p. 18). No terreiro,
propriamente dito, barracdo com cerca de 50ms2, ha um altar, semelhante aos
catélicos. [...] Na entrada existe, em geral, uma espécie de secretaria, onde se cuida
dos negodcios econdmicos do “terreiro”; no fundo, além do altar, acha-se uma sala
destinada a guardar as roupas e utensilios do culto, servindo também de copa e sala
para consultas particulares. (CAMARGO, 1961, p. 44).

O “alto Espiritismo” e 0 “baixo Espiritismo” foram termos separadores do que era de
influéncia africana e, do que era de influéncia francesa. “Tais distingdes, significativa da
estratificacdo social brasileira, na verdade perpassam, atualmente, o préprio movimento
umbandista (Espiritismo de terreiro) e o kardecista (Espiritismo de mesa branca).” (AUBREE
e LAPLANTINE, 2009, p. 223). A representacdo simbdlica da mesa, portanto, faz pensar na
pratica medilnica recomendada por Kardec. Indica pratica metddica e disciplinada, contida,
onde os interessados estdo sentados em atitude de concentracdo e meditacdo. A mesa limita os

movimentos, que devem ser suaves, mesmo sob a influéncia dos espiritos. Na maioria dos

19 A expressdo Centro Espirita se tornou tradicional para designar o lugar de culto dos espiritas
kardecistas, embora algumas denominacfes de origem afro-brasileiras também se utilizem dessa
expressdo para nomear seus lugares de culto.
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centros espiritas ndo se pratica a mediunidade fora das mesas, com excecdo dos passes —
aplicacdo de energias particulares ou “reunidas do plano espiritual”, pela imposicdo das maos,
feita pelos médiuns passistas. Nesse caso, 0s mediuns se posicionam de pé e os assistidos,
pessoas que vao receber o passe, ficam sentados a sua frente, em atitude receptiva.

A mesa faz também, uma distin¢do entre os que vao praticar a mediunidade e os que
apenas acompanhardo a sessao. Essas sessfes podem ser publicas ou privadas, isto é, podem
ser assistidas por qualquer pessoa ou sO por aqueles indicados pelos organizadores ou
dirigentes da reunido. As mesas sdo mantidas organizadas, geralmente com um vaso de flores
e livros espiritas e também de maneira geral é apenas uma, ainda que se tenha que juntar
varias para se ter uma sé. Dificilmente se encontrard um Centro Espirita sem mesas para a
pratica medilnica. Embora outras atividades (palestras, passes, assisténcia social, etc.) possam
ser praticadas sem o concurso de uma mesa, ela é o reduto central da casa espirita, onde se
opera a psicografia, a incorporacdo, a vidéncia'!, a doutrinacdo de espiritos inferiores, e as
reunides de diretoria. E sobre a mesa dos trabalhos meditnicos que geralmente ficam os
pedidos: pequenos pedacos de papel onde as pessoas escrevem os nomes daqueles para quem
solicitam ajuda. Esses nomes sdo lidos ou citados em conjunto numa “vibragdo final”,
acompanhada da oracdo. As vezes, em alguns centros espiritas, também se colocam sobre as
mesas copos, ou garrafas com agua para que sejam “fluidificadas” isto €, para que recebam os
fluidos adequados a cura ou equilibrio espiritual daqueles que se servem dessas aguas. E por
isso que, a esse recurso, ¢ dado o nome de “4gua fluida”.

Embora seja um tipo de moével importante na préatica espirita Allan Kardec adverte
que a mesa em si € um objeto como outro qualquer e que nao se deve dar a ela nenhum
significado maior do que o de uma ferramenta confortavel para o exercicio da mediunidade.
Nem mesmo para a pratica de fenbmenos fisicos — aqueles em que a finalidade do processo
medilnico é a movimentacdo, transformacéo, aparicdo de objetos, mdveis, espiritos, etc. — 0

aspecto ou a natureza da mesa é relevante.

Acrescentamos que a forma da mesa, o material de que é feita, a presenca de metais,
da seda nas vestes dos assistentes, os dias, as horas, a obscuridade, a luz, etc., sdo tdo
indiferentes com a chuva e o bom tempo. S6 o peso da mesa pode ter alguma
influéncia, mas apenas nos casos em que a poténcia mediunica ndo seja suficiente
para mové-la. (KARDEC, 1994, p. 69).

! psicografia, psicofonia e vidéncia séo tipos de mediunidade onde o médium alega escrever, falar e
ver sob a influéncia dos espiritos.
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Como sintetiza Renato Ortiz (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 17), na
introdugdo do Livro A mesa, o livro e os espiritos, “Ela [a mesa] constitui o territorio
privilegiado da manifestacdo mediunica”. As reunides espiritas, chamadas normalmente de
“sessOes” apresentam contedo variado, mas de forma geral se dividem em: sessdes
mediUnicas — normalmente, privadas, onde se pratica a mediunidade, seja para a comunicagdo
com espiritos superiores - aqueles que ja atingiram certo grau de elevagdo e estdo acima do
nivel espiritual da maioria das pessoas; seja para o acolhimento e esclarecimento de espiritos
inferiores — aqueles que ainda sofrem, no mundo espiritual, as consequéncias de seus atos em
desrespeito as leis divinas e que necessitam de aconselhamento e orientacdo. Essas reunifes
duram, em média, de uma hora a uma hora e meia; sessdes mediunicas, também podem ser
destinadas aos trabalhos de curas ou, producdo de obras de arte (pintura, escultura, masica,
etc.); sessBes ou reunides publicas — abertas a qualquer pessoa — onde sdo abordados assuntos
doutrinarios na forma de palestras ou discussfes em grupo. Podem também ser destinadas a
criancas e jovens'?,

Outras atividades, como assisténcia social, cursos de Espiritismo e reunides festivas

podem ser realizadas no Centro Espirita, ou fora dele.

1.5.2 Oslivros.

Mas nem sO da mesa e do centro vive o Espiritismo. Os seus livros sdo fatores
importantes de apoio a teoria espirita e de sua divulgacdo. Para isso, livros chamados
medilnicos — aqueles em que as ideias e 0 conteldo sdo dos espiritos, tendo o médium,
apenas, como intermediario dessas ideias — marcam presenca no mercado editorial,
principalmente no Brasil, onde o Espiritismo se difundiu de forma relevante. Nascida de uma
pesquisa de fendmenos tidos como sobrenaturais, é natural que o resultado dessa pesquisa, a
Doutrina Espirita, fosse traduzida em apontamentos escritos, e em livros. Ao colher as
informacdes que julgou necessarias para formatar o corpo do novo conhecimento que
apresentava, Kardec se valeu do livro para dar-lhe divulgacdo. Pedagogo experiente,
reconhecia no livro o veiculo adequado para conter e difundir o conjunto dos conhecimentos

de sua nova doutrina.

2 E comum nos centros espiritas se nomear como “evangelizagdo” as reunides de ensino do
Espiritismo para as criangas, e como “mocidade” as reunides destinadas ao ensino e discussdo do
Espiritismo para os jovens.
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O livro é um veiculo consagrado de informacdo, aquele que o ser humano ainda
manuseia com muita facilidade, ainda que o computador ofereca outras vantagens a difuséo
da informacéo. Sua portabilidade e facilidade de apontar, registrar e destacar textos o torna
um fabuloso meio de espalhar e guardar conhecimento. As ideias colocadas em livros se
perpetuam. Neles, as ideias adquirem vida, tomam posicdo, viram objetos de adoragéo,
recebem ornamentos e sagracdo. Na segunda metade do século XIX, quando ainda os meios
eletrébnicos nem eram ainda imaginados, s6 o livro poderia carregar e perpetuar o
conhecimento. Kardec lanca o primeiro livro sobre o Espiritismo em 1857, apenas dois anos
apos ter tomado conhecimento do fendmeno das mesinhas girantes.

Mas a midia escrita ja fazia referéncias a fendmenos mediunicos algum tempo antes.
Andrew Jackson Davis, clarividente americano, publica, em 1847, o seu The principles of
nature, her divine Revelation, onde previa inclusive, a onda de manifestacdes espirituais que
invadiria a América e a Europa na década seguinte.

A repercusséo dos fendmenos mediunicos ocorridos em Hydesville, em 1848, s6 foi
registrada com maior énfase na Franca, em 1852, pelo jornal L'Univers, em 26 de julho, em
um artigo que teve como titulo Les spiritualistes d'Amerique, transcrito por Zéus Wantuil em

seu livro As mesinhas girantes e o Espiritismo.

H& um ano que os jornais politicos da América assinalam 0s progressos de uma nova
seita, que possui adeptos em toda a superficie dos Estados Unidos. Tais progressos,
longe de esfriarem, tomam notavel desenvolvimento, e, em data recente, a atencéo
publica seguia os movimentos dos espiritualistas reunidos em convencao geral na
cidade de Cleveland, as margens do lago Eire. (WANTUIL, 2007 pag. 11).

O famoso reformador social Robert Owen em carta ao Sr. Goupy, datada de 20 de
maio de 1853, d& testemunho de suas conclusdes sobre a imensa massa de fendmenos tais
como os das mesinhas girantes afirmando que o objetivo das manifestacbes observadas era
“preparar a reforma do mundo; convencer todos os homens da realidade de uma existéncia
imortal apds a que vivemos; inspirar-lhes a caridade, a benevoléncia e a mansiddo sem
limites". (WANTUIL, 2007, p. 20) Sobre o fendmeno afirmava categoricamente terem origem
na acao de espiritos de pessoas mortas.

Em 1853, a editora londrina Hippolyte Bailliere publica um livro sobre os fenbmenos
espiritas, principalmente os das mesinhas girantes, chamado Practical instructions in table-
moving, with physical demonstrations, um estudo sério sobre essas ocorréncias. Em abril de
1855, é fundado o primeiro periddico espirita inglés, o Yorkshire Spiritual Telegraph, por
David Weatherhead, também dedicado ao estudo e difusdo dos fendmenos espirituais. De
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1824 a 1852, 0 médico alemao Justinus Kerner publica seus estudos sobre o intercdmbio com
espiritos na obra A vidente de Prevoust, onde relata os fendmenos produzidos por Frederica
(Madame Hauffe) sendo observadas batidas, deslocamentos de objetos, sonhos premonitorios,
etc. (WANTUIL, 2007, p. 23). Em janeiro de 1858, O Prof. Rivail lancou a Revista Espirita:
jornal de estudos psicoldgicos, um dos primeiros 6rgdos de divulgacao espirita na Europa, ja
que a essa época, pelo menos dezessete publicagdes sobre estudo das manifestacGes dos

espiritos circulavam nos Estados Unidos da América.

Causa justa admiracdo que, enquanto na América somente os Estados Unidos
possuem dezessete jornais consagrados a esse assunto, sem contar um sem-ndmero
de escritos ndo periodicos, a Franca, o pais da Europa, onde essas ideias mais
rapidamente se aclimataram, ndo possui nenhum [1] [...] [1] Até agora s6 existe na
Europa um jornal consagrado a Doutrina Espirita - o Journal de I'ame, publicado em
Genebra pelo Boessinger. Na América, o Gnico jornal em francés é o Spiritualiste de
La Nouvelle-Orléans, publicado pelo senhor Barthés (KARDEC, 2004, p. 22).

A Revista Espirita esteve sob a direcdo de Allan Kardec até a sua morte, em 31 de
marco de 1869. Posteriormente, continuou a ser publicada com algumas interrupgdes, agora
com a colaboracdo do Conselho Espirita Internacional. Diversas publicacdes sobre o
Espiritismo e sobre manifestacdes medilnicas foram elaboradas nesta época nos principais
centros culturais do mundo.

Nos Estados Unidos da América 22 jornais ou revistas, cujo principal 6rgao era o
Banner of Light, de Boston, propagavam a Doutrina Espirita. Em 1855, trés livros chamaram
muito a atencdo para o neo-spiritualism™: o primeiro foi The Healing of the Nations escrito
mediunicamente por um ferreiro analfabeto. A obra foi prefaciada pelo governador do Estado
de Nova lorque. Sobre esse livro se pronuncia Arthur Conan Doyle: "é, indubitavelmente,
uma producdo notavel, seja qual for a sua origem, e é absolutamente impossivel que tenha
sido produto normal de semelhante autor”. (DOYLE, 1960, p. 134). O segundo e terceiro
foram: Modern spiritualism, its Facts and Fanaticisms, de autoria de E. W. Capron, editado
em Boston e abordando os fatos ocorridos em Hydesville de 1848, em diante; e, 0 que mais
repercussao teve: Experimental Investigation of the Spirit Manifestation, demonstrating the
existence of Spirits and their communication with Mortals. Doctrine of the Spirit-World
respecting Heaven, Hell, Morality and God, etc. A grande repercussao desse livro se deveu a

abordagem cientifica que Robert Hare, da Universidade da Pensilvania, membro honorario do

¥ Nome pelo qual, nos paises de lingua inglesa, ficou conhecido o conjunto de fendmenos e teorias
gue precederam a codificagcao do Espiritismo.
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Instituto Smithsoniano e autor de diversas descobertas e inventos célebres deu aos fendmenos
espiritas, afirmando serem eles originados por espiritos. (WANTUIL, 2007, p. 307).

Na Franca, temos a obra de Girard de Caudemberg intitulada Le Monde Spirituel, ou
Science chrétienne de comuniquer intimement avec les puissances celestes et ames heureuses.
Nesse trabalho, Girard, que era engenheiro, explora os resultados das suas experiéncias com
as mesinhas girantes. (WANTUIL, 2007, p. 308). Na Inglaterra, em 1860, a Sociedade
Dialética de Londres compde uma equipe de analistas dos fendmenos espiritas e publica seus
relatérios atestando os fendmenos medidnicos. Dentre os relatores estdo: Alfred Russel
Wallace (1823 - 1913), sucessor de Darwin na pesquisa evolucionista, com seu trabalho
Miracles and Modern spiritualisme; Willian Stainton Moses (1839 - 1892), professor da
Faculdade de Oxford, através de dois volumes intitulados Psychography e, Spirit Identity; A.
de Morgan, presidente da Sociedade Matematica de Londres com seu livro From Master of
Spirit; Willian Crookes (1832 - 1919), da Sociedade Real, a Academia de Ciéncias da
Inglaterra, em seu livro Recherches sur les Phénomeénes du Spiritualisme.

Na Alemanha, sdo conhecidos os trabalhos de Johann Karl Friedrich Zollner (1834 -
1882), fisico e astrbnomo aleméao e professor da Universidade de Leipzig, que consolidou em
seu livro Fisica Transcendental suas experiéncias com o médium Henry Slade, acompanhado
pelos seus pares da Universidade. (DOYLE, 1960, p. 244). Na Italia, Cesare Lombroso,
médico e cientista, famoso criminalista, com as pesquisas sobre a mediunidade de Eusapia
Paladino, e a publicacdo, em 1909, do Livro Hipnotismo e Espiritismo, onde relata suas
experiéncias com a famosa médium.

No Brasil, publicacbes espiritas surgiram logo apds o langamento de O Livro dos
Espiritos. Era muito comum aquela época que a educacdo dos brasileiros mais ricos se fizesse
na Europa, mormente na Franca. Diversas publicacfes ja haviam sido apresentadas no Brasil
sobre o tema do além-timulo, mesmo antes do surgimento do O Livro dos Espiritos, como
relata Eduardo Carvalho Monteiro (1950 - 2005) em seu livro, Tunel do Tempo: as primeiras
publicagdes espiritas no Brasil. (MONTEIRO, 2005, p. 16). Na Bahia, o escritor maranhense
Cesar Augusto Marques (1826 - 1900), que fora estudante em Coimbra, Portugal, publicou o
livro Provas da Existéncia d'outro mundo, fundadas sobre a Natureza, Historia, Filosofia e
Religido e traduzidas do francés. A atencdo europeia e também brasileira havia sido chamada
para os fendmenos das "mesinhas girantes” ou "mesinhas rodantes” que intrigaram e deram
origem a diversos estudos cientificos. O Cearense, de 15 de julho de 1853 publica pela

primeira vez no Brasil o fendbmeno das mesinhas girantes, em moda na Europa e, em 26 de
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julho d& noticia de que os mesmos fendémenos também estavam sendo obtidos em
experiéncias em Pernambuco.

O Diério de Pernambuco, de 2 de julho de 1853, da noticia dessas mesas girantes na
Europa, e a treze, do mesmo més, traz um artigo de Sabino Olegéario Ludgero Pinho "sobre o
magnetismo, descrevendo suas proprias experiéncias e relacionando os inusitados fenémenos
com a homeopatia”. Também o Jornal do Commercio do Rio, em 10 de julho, voltava ao
assunto, levantando diversas hipdteses para explicar as mesas girantes e veiculando nos dias
seguintes uma série de artigos sobre a acdo magnética no tratamento de moléstias, pelo
Cesario, que, "no dia 12 de agosto de 1854, auspiciosamente noticiava a evocacao de espiritos
através da mesa afirmando: A evocacdo se faz por intermédio de um iluminado, a que se da o
nome de médium”. (MONTEIRO, 2005, p. 16). Em anuncio publicado em outubro de 1854
no jornal Courrier du Brésil, publicado em francés no Rio de Janeiro, nas décadas de 1850 e
1860, podia-se ver a oferta do livro Arcannes de La Vie Future Dévoilée (Os Arcanos da Vida
Futura Revelados), de Alphonse Cahagnet, conhecida obra precursora do Espiritismo, como
mesmo o reconheceu o proprio Allan Kardec. A venda desse livro em 1854, no Brasil, prova
que as ideias espiritas ja circulavam entre nossos intelectuais. Importante ainda de se
assinalar, o proprietario do Courrier, Adolphe Hubert, também era adepto do Espiritismo.
(MONTEIRO, 2005, p. 19).

Em sua obra de 1896, O Espiritismo no Brasil e em Portugal - Noticias de todas as
Aggremiacdes Spiritas de 1857 até Hoje, Afonso Angeli Torteroli (1849 - 1928) afirma que
desde a chegada, em 1857 dos primeiros exemplares de O Livro dos Espiritos, ainda em
francés, ja comecaram a se realizar sessdes espiritas tedricas e praticas.

Dessa forma se procura caracterizar a inclusdo do embrionario pensamento espirita
nos meios impressos brasileiros mesmo antes do surgimento da Doutrina Espirita
sistematizada por Kardec. Uma das primeiras publicacBes espiritas calcadas nas obras de
Kardec surgiu com Casimir Lieutaud na obra de sua autoria Les temps sont arrivée e, em
1862, a traducdo, por Alexandre Canu, do livro de Kardec, O Espiritismo na sua mais simples
expressdo, lancado em francés, no mesmo ano. Em 1866, Luis Olympio Teles de Menezes
(1828 - 1893), fundador do primeiro Centro Espirita brasileiro, na Bahia, publica também a
sua Filosofia Espiritualista: O Espiritismo - Introdugdo ao Estudo da Doutrina Espiritica,
extraida de O Livro dos Espiritos. No ano seguinte, Teles de Menezes publica O Spiritismo:
carta ao Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Arcebispo da Bahia, D Manoel Joaquim
d'A Silveira, Metropolitano e Primaz do Brasil. E também de Teles de Menezes o primeiro
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periodico espirita do Brasil - o Echo D'Além-timulo - Monitor D'O Espiritismo N'O Brasil.
(MONTEIRO, 2005, p. 23).

A partir de 1875 comecam a serem publicadas as traducdes dos livros basicos da
codificacdo kardequiana. A midia impressa espirita, portanto, desde logo se fez presente no
Brasil. Apds a fundacdo da Federacdo Espirita Brasileira em 2 de janeiro de 1884, prossegue a
publicacdo do periédico O Reformador, 6rgéo oficial daquela federagdo, que permanece até
hoje. Em Sao Paulo, em 1866, foi impressa a brochura O Espiritismo reduzido a sua mais
simples expressdo e Traduzido do francez, pela Typografia Litteraria. As obras traduzidas de
Kardec foram publicadas pela primeira vez por B. L. Garnier. Garnier se instalou no Rio de
Janeiro, em 1841, na rua do Ouvidor. Era conhecido por sua sovinice, e chamado
maliciosamente pelos compradores de “Bom Ladrdo Garnier”.

As datas das edicGes dessas traducdes foram: O Livro dos Espiritos, em 1875, sem
nome do tradutor (a Biblioteca Nacional tem um exemplar); O Livro dos Médiuns, em 1875,
traduzido da 122 edicdo francesa, sem nome do tradutor; O Céu e o Inferno, em 1875,
traduzido da 4° edicdo francesa, sem nome do tradutor; O Evangelho Segundo o Espiritismo,
em 1876, traduzido da 162 edicdo francesa, sob os auspicios da Sociedade Académica Deus
Cristo e Caridade, sem nome do tradutor; Obras Pdstumas, impressa pela editora Moreira
Maximiano, saiu em fasciculos desde 1891 e, em livro, em 1892, traduzida por Adolpho
Bezerra de Menezes (Max) (1831 - 1900); O que é o Espiritismo foi vertido para o portugués
pela redacdo do Reformador, em 1884 e publicado pela Livraria Garnier. (MONTEIRO, 2005,
p. 24).

A Revista Espirita do Brasil, em sua edicdo de agosto de 1897 da noticia de que
circulavam ateé aquela data dentre outras as seguintes obras espiritas: Trabalhos Espiritas, de
Antonio Luiz Saydo (1829 - 1903); Revelagdes de Além Tumulo, de Antdo de Vasconcelos;
Estefanotes (poesia), de Freitas Junior; O Professor Lombroso e o Espiritismo, de Dias da
Cruz; O Homem através dos Mundos, de Rabello Maia; Alpha e 6mega (poema) e, O
Espiritismo Racional, ambos de Victor Antonio Vieira; Padre, médico e Juiz, de Julio Cesar
Leal; Os Astros, de Ewerton Quadros; Os Génios (poesia), de Carvalho Ramos; Noites e
Alvoradas -, Filosofia Espiritualista, de Romario Martins; A Ciéncia Espiritualista, de
Antonio Pereira de Araudjo; e, O Espiritismo no Brasil e em Portugal, de Angeli Torteroli.
(MONTEIRO, 2005, p. 25).

Foi a 6 de julho de 1881, que surge o segundo periddico espirita do Brasil, € 0
primeiro de Pernambuco. Trata-se do jornal A Cruz, fundado por Julio Cesar Maia, que mais

tarde seria um dos presidentes da Federacdo Espirita Brasileira. E dele, ainda, a terceira
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publicacdo espirita do Brasil, O Espiritismo: MeditacGes Poéticas sobre o Mundo Invisivel.
Essa obra é também a primeira obra espirita brasileira de cunho poético de que se tem noticia.
Em 1873, A da Silva Neto, presidente da Sociedade de Estudos Espiritas - Grupo Confucio,
anuncia o primeiro numero da Revista Espirita, 6rgdo daquela associacdo. Era um jornal
mensal para a discussdo e pesquisa dos fendmenos espiritas. J& em 1881, surge em Areias -
SP, o jornal Unido e Crenca sob a direcdo de Joaquim Silvério Monteiro Leite, sendo
considerado primeiro periodico espirita desse Estado. O segundo, o Espiritismo Experimental,
teve breve circulacdo encerrando sua tiragem em setembro de 1886. O terceiro periodico
paulista foi O Espiritualista, seguido do Verdade e Luz. Este ultimo teve a sua maior tiragem
em 1897, com a cifra de 15.000 exemplares, um feito importante, tendo-se como base a
prépria tiragem dos jornais convencionais. Em 1883, surge Catechismo Spirita dedicado as
meninas, de autoria de Ewerton Quadros, alids, o primeiro presidente da Federacdo Espirita
Brasileira. (WANTUIL, 2002, p. 329). Em 1893, dentre outras obras destaca-se a publicacéo
do livro de mais de 400 paginas, Trabalhos Espiritas, de Antonio Luis Sayao, jurista carioca,
que também foi presidente da FEB. Em 1897, Saydo publica também o Estudo dos
Evangelhos em Espirito e Verdade, obra reeditada em 1902, com novo titulo e aumentada:
ElucidacGes Evangélicas a Luz da Doutrina Espirita.

A publicacdo de artigos espiritas em jornais de grande e média circulacdo e nao
espiritas teve um crescente aumento e muitos articulistas espiritas colaboraram com o
movimento. Um desses articulistas, nome de peso no Espiritismo brasileiro, foi Adolpho
Bezerra de Menezes Cavalcanti (1831 - 1900). Bezerra de Menezes, como era conhecido, foi
médico, nascido no Ceara e formado no Rio de Janeiro, tendo exercido inimeras fungdes no
governo e no legislativo. Foi também presidente da Federacdo Espirita Brasileira em dois
periodos: o primeiro em 1889, e o0 segundo, de 1895 a 1900. Como articulista espirita, Bezerra
de Menezes publicou sob o pseudénimo de Max no jornal O Paiz, de outubro de 1887 a
dezembro de 1894 e, nos Jornal do Brasil (Jan a Dez de 1895), e Gazeta de Noticias (1895 a
1897), diversos textos espiritas, parte dos quais estdo reunidos no livro Espiritismo - Estudos
Filosdficos, editado em trés volumes pela FEB, em 1907. Em 15 de agosto de 1905, por obra
de Cairbar Schutel, carioca radicado em Matdo, Estado de Sdo Paulo, surge o periédico O
Clarim, destinado a divulgacéo da Doutrina Espirita. Cairbar Schutel fundaria ainda, em 15 de
fevereiro de 1925, a Revista Internacional do Espiritismo, publicagdes que continuam a ser
editadas até hoje.

De 1881 até 1910, época em que comecou a se solidificar a presenca do kardecismo

no Estado de S&o Paulo, conseguimos catalogar a existéncia de 13 periddicos genuinamente
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espiritas e 12 espiritualistas. (MONTEIRO, 2003, p. 30). Em 1912, Anélia Emilia Franco
(1856 - 1919), Analia Franco como ficou conhecida, publicava seu opusculo Habilitacdo a
Assisténcia das SessOes de Espiritismo elaborado em conjunto com seu marido, no estilo de
perguntas e respostas sobre a Doutrina Espirita.

Segundo os espiritas a fonte de toda a Doutrina Espirita se baseia no que chamam
“pentateuco espirita” — conjunto de cinco livros publicados por Allan Kardec, ainda quando
vivo: O Livro dos Espiritos — obra em que Kardec expbde os fundamentos filosoficos do
Espiritismo. Apresentada sobre a forma geral de perguntas e respostas aborda desde a viséo
espirita da Criacdo até as razdes e explicacbes para o sofrimento humano e para o destino do
homem; O Livro dos Médiuns — obra em que Kardec transcreve as suas experiéncias com 0s
médiuns e com a mediunidade, estabelecendo métodos da pratica medilnica e ressalvando
cuidados para o contato e interpretacdo dos depoimentos dos espiritos. Analisa todos 0s tipos
mais comuns de fendmenos medidnicos. E considerada a obra de carater cientifico da
codificacdo; O Evangelho Segundo o Espiritismo — traz uma coletanea de interpretacGes de
algumas passagens do Novo Testamento, segundo o depoimento dos espiritos. Nele Kardec
inclui os depoimentos pds-morte de personalidades como Lacordaire, Sdo Luis, Pascal, Santo
Agostinho, dentre outros. Esses trés livros s&o os mais lidos, sendo que, O Evangelho
Segundo o Espiritismo, é o campedo de tiragem e de vendas.

Os outros dois livros que fazem parte do pentateuco espirita sao: A Génese — obra em
que Kardec apresenta um estudo sobre as origens do mundo, suas transformacdes estruturais,
os fatores responsaveis pela geracdo da vida organica e seus desdobramentos (evolucao).
Trata das origens dos espiritos, da reencarnacdo e faz uma apreciacdo sobre os chamados
milagres, sob o ponto de vista das leis naturais. Reinterpreta as predi¢cdes do Evangelho e sua
escatologia; e, O Céu e o Inferno — explora depoimentos de espiritos de diversas categorias
sobre as suas experiéncias de poés-morte, de como se aplicou para eles a justica divina em
fungéo do que foram na Terra. Faz uma anélise critica dos chamados céu, inferno e purgatdrio
e da doutrina das penas eternas. Estuda as diversas sensacfes do espirito no momento da
morte, tanto do ponto de vista do seu desligamento do plano material, como na sua entrada no
mundo espiritual. Foram publicados ainda outros livros de Kardec: O que é o Espiritismo, A
Prece, O Principiante Espirita, Introducédo ao Estudo da Doutrina Espirita, Obras Postumas,

etc.

4 Andlia Emilia Franco era o seu nome de nascimento. Apés 0 seu casamento com Francisco
Antonio Bastos passou a se chamar Analia Franco Bastos.



71

Foi, sem sombra de davida, com Francisco de Paula Candido Xavier (1910 - 2002), o
Chico Xavier, que a literatura espirita deu um salto vertiginoso. Chico Xavier nasceu em
Pedro Leopoldo, Minas Gerais, em 2 de abril de 1910. Aos dezessete anos recebe a sua
primeira mensagem psicografada. (CARVALHO, 1997, p. 7). Em 1932, psicografa o livro
Parnaso de Além-Tumulo, primeiro dos mais de 450 livros mediados por ele e que se
tornaram a estrutura bésica literaria da escrita espirita no Brasil. Nesse livro, sdo apresentados
poemas e poesias atribuidos a renomados escritores e poetas brasileiros mortos, dentre eles,
Augusto dos Anjos, Antero de Quental, Casimiro de Abreu e Castro Alves. (CARVALHO,
1997, p. 7).

A temética dos livros de Chico Xavier é, em sua maioria, de carater ético e
moral. No entanto, diversas obras foram compostas na forma de romances e texto de
ajuda e conforto espiritual. Ha livros de contetdo cientifico, como Mecanismos da
Mediunidade e O Consolador outros, de conteudo filoséfico, como Pensamento e
Vida, outros ainda, dirigidos as criancas, como Jardim da Infancia e Mensagem do
Pequeno Morto. Dentre os seus livros mais lidos estdo os da chamada Colecdo de
André Luiz, uma série de livros que relata as experiéncias de um médico desencarnado
em sua vida apds a morte. Sdo, também, muito conhecidos os livros da Colecéo de
Emmanuel, entidade que chico Xavier dizia ser seu mentor espiritual.

Chico Xavier também se destacou pelo seu apoio as obras de caridade e pelo seu
constante apelo pela paz. Sdo muito conhecidas as mensagens que escreveu dos espiritos que
dizia ser parentes de pessoas vivas. Tais manifestacbes deram origem, recentemente, ao filme
As mées de Chico Xavier, onde foram selecionadas e narradas algumas dessas cartas de filhos
mortos para seus pais vivos. Chico Xavier morreu em 30 de junho de 2002, mesmo dia em
que o Brasil se sagrou pentacampedo da Copa do Mundo de Futebol. Dizem que que ele
afirmava que queira morrer em um dia em que o Brasil se sentisse muito feliz.

A massa de publicagdes produzidas sobre o Espiritismo diz da importancia do livro e
da comunicacéo escrita para o Espiritismo. Diz também, do nivel de escolaridade dos espiritas

no Brasil, isso desde que os primeiros livros em francés aqui chegaram.

O publico espirita é o mais escolarizado entre as religides de maior expressao
nacional (mais de 50% tem entre segundo grau e nivel superior cf. Prandi e Pierucci,
1996) movimentando um mercado editorial de mais de uma centena de editoras,
nacionais e regionais, antigas e novas, cujas dimensdes ndo estdo suficientemente
quantificadas. Seus livros tém uma boa aceitacdo entre o publico ndo-espirita,
podendo ser encontrados em livrarias proprias, livrarias comuns, bancas de revistas e
postos de venda de livros em centros espiritas (LEWGQY, 2004, p. 6).
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Também a televisdo, o teatro e a internet, tém sido muito usados para a divulgagéo da
doutrina, fato este aqui salientado, tendo em vista que a visibilidade dos principios espiritas
nos mais diversos tipos de midia estimula consideravelmente a midia impressa, que é para
onde se volta o espectador curioso. Segundo a Federagdo Espirita Brasileira, em informacéo
oferecida por seu site’®, s6 a editora daquela instituicdo produziu quase 40 milhdes de livros,
sendo que, os mais vendidos sdo O Evangelho Segundo o Espiritismo, com 3.878.000 de
exemplares, e Nosso Lar, com 1,6 milhdo. Considerando-se que a FEB ndo € a Unica editora
espirita no Brasil, que hoje conta com dezenas delas e que diversas editoras publicam jornais,
panfletos e revistas sobre o Espiritismo, pode-se ter uma ideia da importancia da midia
impressa para o Espiritismo no Brasil.

O Espiritismo n&o é a religido de um livro. E uma religido de muitos livros que séo
através dos tempos incorporados ao seu acervo doutrinal. A maioria deles é, no dizer dos
espiritas, psicografado, isto é, transmitido por espiritos a um, ou varios médiuns, e sdo
encontrados em apreciavel nimero nas estantes das principais livrarias do Brasil. Um livro,
Nosso Lar, de Chico Xavier, ensejou a producdo de um filme que, em 2010, ultrapassou a
cifra recorde de trés milhdes de espectadores. Nosso Lar conta as experiéncias que André
Luiz, um médico, teve em sua vida apds a morte.

Os temas ligados a vida ap6s a morte, a reencarnagdo, € a comunicacao entre “vivos”
e “mortos” ja ndo sofrem resisténcia da cultura brasileira. O jornal Folha de S. Paulo, através
do seu site Folha.com®® publicou um artigo, datado de 25 de abril de 2011, em que aborda
uma pesquisa sobre o assunto. A pesquisa foi feita pelo Instituto IPSOS de pesquisa de
mercado para a agéncia de noticias Reuters, com respondentes de 23 paises sobre a crenga em
Deus ou um Ser Supremo. A pesquisa concluiu que 51% dos entrevistados "definitivamente
acreditam em uma 'entidade divina' comparados com os 18% que néo acreditam e 17% que
ndo tem certeza".

A pesquisa apurou também que 51% dos entrevistados também acreditam em algum
tipo de vida apds a morte: 23% (vida ap6s a morte, mas nao especificamente inferno ou
paraiso); 19% (vida apds a morte com paraiso e inferno); 7% acreditam na reencarnag&o; e,
2% acreditam no paraiso, mas ndo no inferno. Em primeiro lugar, nesse quesito, vida apos a

morte, vém os mexicanos, com 40% dos entrevistados afirmando que acreditam em algum

!> http:/vww.febnet.org.br/site/livros.php?SecPad=223, acessado em 27 de julho de 2011.
18 http:/vww1.folha.uol.com.br/bbc/906822-brasil-e-3-pais-onde-mais-se-cre-em-deus-aponta-
pesquisa.shtml.
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tipo de vida apds a morte, “mas ndo em paraiso ou inferno”. A pesquisa ainda apurou que “o
Brasil estd em segundo entre os paises onde as pessoas acreditam ‘basicamente na
reencarnacgao’".

Em 2007 se tornou conhecida uma pesquisa feita pela Folha de S. Paulo que
concluiu que 37% dos brasileiros acreditam “totalmente” na reencarnacdo e, que 60%
acreditam na vida apds a morte. (DATAFOLHA, 2007). No imaginario e nas crengas do leitor
brasileiro, portanto existe um campo de aproximagcdo com as teorias espiritas em que 0
mercado editorial se insere transferindo valores e quebrando resisténcias. O livro espirita

representa uma forca de difusdo consideravel para o Espiritismo, principalmente no Brasil.

1.5.3 Os espiritos.

Um terceiro elemento importante na trilogia de mesa, livro e espirito se refere aos
espiritos, entidades que, segundo os espiritas, s3o “os seres inteligentes da criacdo. Eles
povoam o Universo além do mundo material”. (KARDEC, 1994, p. 77). Diversas culturas
revelam desde as suas origens a crenga na existéncia de espiritos como entidades presentes e
que interferem no cotidiano das vidas das pessoas ou que sdo invocadas em cerimonias

especiais.

Os tupinambés sentem-se rodeados por uma multidao de espiritos, que perambulam
por toda parte, sobretudo em matas e sitios obscuros, de aspecto particularmente
sinistro. Os espiritos dos mortos frequentavam, de preferéncia, a circunvizinhanca
das tumbas, sendo a sua atividade muitas vezes hostil a espécie humana, pois lhes
causavam doencas, impediam a vinda das chuvas e provocavam a derrota na guerra;
(METRAUX, 1979, p. 56).

Para a comunicacdo com esses espiritos, nessas culturas, existem os sensitivos, ou
médiuns, pessoas a quem se atribui a faculdade de, mediante concentragdo ou transe, perceber
espiritos ou transmitir suas informagdes ao mundo dos vivos'’. As préticas desenvolvidas para
essas ligacdes sdo as mais diversas, sugerindo, pela multiplicidade de povos que as praticam,

um consenso da existéncia e da sobrevivéncia da alma.

A acdo preponderante dos médiuns nos fendbmenos espiriticos é confirmada pela
observacdo de que todos os povos primitivos e selvagens, e mesmo o vulgo,
especialmente do campo, veneram alguns individuos, magos, feiticeiros, santos,
profetas [...] ver a distancia, predizer o futuro, levantar-se no ar, passar através dos
Corpos opacos, transportar-se, num instante, a milhares de quilémetros, entrar em
comunicacdo com seres extraterrenos: diabos, santos, e, sobretudo com a alma dos
defuntos. (LOMBROSO, 1999, p. 88).

' No jargao espirita, os vivos sdo chamados de “encarnados” e os mortos de “desencarnados”.
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A mediunidade, portanto, é um fenémeno conhecido. Manifestacdes de espiritos sdo
relatadas na maioria dos textos historicos e religiosos da humanidade. Eram associados a

magia e cercados de mistério 0 que propiciavam sua pratica por iniciados.

A magia era praticada por todos os povos do oriente — caldeus, assirios, babilonios,
persas, cujos sacerdotes e magos (do zendico mah que quer dizer grande), muito se
ocuparam de astrologia e ciéncias ocultas, e destarte seus nomes se tornaram
sinbnimos de necromante. Segundo Strabdo, esses sacerdotes procuravam descobrir
o futuro e influir no presente, empregando trés métodos: 1. Evocando os espiritos; 2.
Servindo-se de tacas e mesas; 3. Servindo-se da agua, ou seja, pela visdo no copo
d’agua, pelo tripé movel e outras praticas ainda usadas. (LOMBROSO, 1989 p.
103).

Também entre os indios norte-americanos se sabe da pratica da mediunidade desde
muito tempo. Sobre isso, afirma Paul Gibier (1851 - 1900): “Veremos que os médiuns sdo
notavelmente encontrados entre os peles-vermelhas, que representam talvez, segundo dados
recentes sobre a histéria do planeta Terra, os restos de uma antiquissima raca outrora
preponderante em nosso globo.” (GIBIER, 2002 p.44). Para os espiritas todo ser humano tem
a capacidade de se comunicar com os espiritos de pessoas mortas. Segundo Allan Kardec, isso

se deve a uma estrutura triplice do ser humano: corpo, espirito e, perispirito.

Numerosas observacBes e fatos irrecusaveis, de que trataremos mais tarde,
demonstram a existéncia no homem de trés componentes: 1°) a alma ou Espirito,
principio inteligente em que se encontra 0 senso moral; 2°) o corpo, invélucro
material e grosseiro de que é revestido temporariamente para o cumprimento de
alguns designios providenciais; 3°) o perispirito, involucro fluidico semimaterial,
que serve de liame entre a alma e o corpo. (KARDEC, 1994, p. 62).

No seu O Livro dos Médiuns, Kardec relaciona diversas modalidades de
mediunidade que tém sido estudadas, inclusive por cientistas, mormente na fase inicial do
Espiritismo, como ja vimos, quando os fendmenos se tornaram mais numerosos. Segundo
Kardec, por mediunidade podemos entender a faculdade que a quase totalidade das pessoas
possuem, umas mais outras menos, de sentirem a influéncia ou ensejarem a comunicacéo dos
Espiritos (KARDEC, 1984 p. 167). Apo6s seus estudos sobre o fendmeno meditnico Kardec
separou a mediunidade em categorias e sugeriu modelos de desenvolvimento dessas
mediunidades, trabalho que culminou com a publicacdo do O Livro do Médiuns, em 1864.
Segundo Kardec, as mediunidades se classificam em dois grandes grupos: mediunidades de

efeitos fisicos: aquelas em que predomina a acao sobre a matéria (movimento, aparecimento,
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desaparecimento, transformagcéo, etc.); e, mediunidade de efeitos intelectuais: aquelas em que
predominam o contedo da informac&o a ser transmitida (escrever, falar, ver, ouvir, etc.). As
mediunidades de efeitos fisicos sdo as que mais chamam a atencdo pelo seu aspecto
sobrenatural e maravilhoso.

Para produzir cada tipo de mediunidade é necessario um tipo de médium. Isto
porque, segundo os espiritas, o fluido medilnico, elemento que propicia o fendmeno
mediunico faz parte do corpo do médium e difere de pessoa para pessoa. A mediunidade
manifesta-se mercé de uma determinada composi¢do ou estrutura fisica do sensitivo que pode
ser afetada positivamente ou negativamente pela acdo do espirito do médium. Os médiuns de
efeitos fisicos sdo mais raros do que os de efeitos intelectuais. Para manipular a matéria, os
espiritos precisam da doacdo de fluidos semimateriais especiais, que o médium tem que
produzir. Para a transmissdo de informacgdes os espiritos podem usar mais facilmente o
pensamento que pode ser captado mais facilmente pelo espirito do médium, demandando
menos esforgo e menos especificidade do fendmeno (KARDEC, 1984).

Na maioria das religides a pratica mediUnica esta circunscrita a um circulo de
iniciados que a praticam dentro dos ritos e liturgias proprias. Para a Doutrina Espirita a pratica
medilnica pode ser realizada por qualquer um, de forma espontanea ou de forma provocada;
oriunda de uma disposicdo natural ou desenvolvida através de um treinamento ou
condicionamento. Essa caracteristica, também existente em algumas religides afro-brasileiras
e indigenas, ajuda a explicar a multiplicacdo dos fenbmenos mediunicos em maior nimero
nessas religides. O Espiritismo se fundamenta nessa ligacdo com o plano espiritual, de onde
extrai as informacdes que compdem seu corpo doutrinario. “Na verdade, o Espiritismo nada
mais é do que isto: a doutrina fundamentada no estudo dos ensinamentos dos proprios
espiritos que, a partir de 1847, ndo param de mandar mensagens de todos os pontos do planeta
para os homens.” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 53).

No Espiritismo, 0s espiritos sdo categorizados de acordo com sua evolu¢do —
caracteristica de quem adquiriu determinadas virtudes ao longo de suas experiéncias
reencarnatorias — e de acordo com a sua missao — tarefa ou experiéncia a adquirir - junto aos

encarnados e junto aos desencarnados.

Ao longo das encarnacgdes, em contato com a matéria, 0s espiritos diferenciam-se,
subdividindo-se em ordens de uma escala evolutiva cujo principio de classificacdo é
a oposicdo entre o espiritual identificado ao Bem, ao superior, e 0 material,
identificado ao Mal, ao impuro, ao inferior. (CASTRO, 1985, p. 26).
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Assim, a comunicacdo com 0s espiritos, segundo o Espiritismo, visa: conhecer o
modo de vida dos espiritos, dentro de sua realidade no mundo espiritual, como forma de se
“preparar” para a vida apos a morte; conhecer e reconhecer as diversas categorias de espiritos,
para estabelecer a maneira como devem ser tratados e contatados; adquirir conhecimentos
sobre os aspectos mais diversos da vida, selecionando as informacdes confiaveis e relevantes.
Os espiritas acreditam que a influéncia dos espiritos na vida dos encarnados é importante e
constante, faz parte do dia-a-dia. Essa influéncia pode ser boa ou ma, dependendo da

categoria dos espiritos.
1.5.4 A Expanséo do Espiritismo no mundo.

Apds uma retracdo no movimento espirita na Franca e em alguns paises do mundo,
hoje ja se consegue perceber um movimento ascendente do Espiritismo em diversas partes do
mundo. Uma organizacdo internacional, recentemente fundada reune espiritas de diversos
paises para unificar o movimento e para ampliar o apoio as unidades representativas do

Espiritismo no mundo.

Constituido em 28 de novembro de 1992, em Madrid (Espanha), o Conselho Espirita
Internacional (CEI) é o organismo resultante da unido, em &mbito mundial, das
AssociacBes Representativas dos Movimentos Espiritas Nacionais. Atualmente ha
33 paises integrados ao CEIl: Alemanha, Angola, Argentina, Australia, Austria,
Bélgica, Bolivia, Brasil, Canada, Chile, Colémbia, Cuba, El Salvador, Espanha,
Estados Unidos, Guatemala, Holanda, Honduras, Italia, Japdo, Luxemburgo,
México, Noruega, Nova Zelandia, Panama, Paraguai, Peru, Portugal, Reino Unido,
Suécia, Suica, Uruguai e Venezuela.™

A expansdao do movimento emigratério de brasileiros para diversas partes do mundo
nos ultimos tempos tem favorecido a difuséo do Espiritismo em outros paises, como este autor
constatou em recente viagem a Europa. NUcleos espiritas na Suica e na Franca séo dirigidos,
ou tém ativa participacdo de espiritas brasileiros. Além disso, sdo frequentes as viagens de
palestrantes espiritas por esse continente. Wellerson Santos, palestrante espirita, esteve em
fevereiro na Alemanha e na Austria divulgando o Espiritismo.*® Divaldo Pereira Franco,
espirita baiano, por exemplo, esteve em Oslo, Noruega em junho ultimo fazendo palestras e

estreitando lacos entre os espiritas brasileiros e os noruegueses.?

18 http://intercei.com/conheca_o_cei/ Acesso em 22 nov 2012.

19 http://wellersonespiritismo.blogspot.com.br/2012/02/viagem-europa.html Acesso em 22 nov 2012.
2 hitp://divaldofrancoembaixadordapaz.blogspot.com.br/2012/07/registro-seminario-com-divaldo-
pereira_31.html Acesso em 22 nov 2012.
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Em agosto de 2009, O jornal Folha Espirita em sua edicao eletrénica de nimero 420,
trouxe algumas informacges sobre Centros Espiritas na Europa:

Para se ter uma ideia de que forma esta tracado o mapa das casas espiritas no
continente, na Franca existem atualmente 50 centros espiritas. Outros 13 estdo no
Reino Unido, 2 na Dinamarca, 6 na Suécia, 1 na Escdcia, 9 na Suica, 70 na Espanha,
140 em Portugal, 13 na Bélgica, 1 em Luxemburgo, 7 na Italia, 2 na Bielo-Russia, 1
na Pol6nia, 2 na Austria e 2 na Estonia.”*

2L http://www.folhaespirita.com.br/v2/index.php?g=node/393 Acesso em 22 nov 2012.
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Conclusao.

O Espiritismo conseguiu se inserir no universo religioso sob um enfoque novo. Ao
excluir os ritos, a hierarquia, 0os dogmas, o sacerddcio mostrou que seria possivel viver uma
religido com abertura suficiente para outros campos do conhecimento. Surgiu em uma época
de profundas transformacdes do conhecimento humano, o século XIX. Precisava da liberdade
de pensamento para sugerir novas explicacdes para a condicdo humana e precisava de um
minimo de método e espirito de observacdo para sugerir novas explicagbes para o
sobrenatural. A personalidade firme do seu sistematizador, Allan Kardec, foi importantissima
para a sustentacdo do inicio dos estudos e pesquisas, pela fragilidade natural de qualquer
disciplina em seu comeco. Kardec colheu em Yverdun os elementos fundamentais para o
espirito livre e isento de quem iria encarar no arrastdo das frivolas mesinhas girantes, o
fantéstico e imensuravel mundo dos espiritos.

A corrida dos cientistas e pesquisadores, em direcdo ao fenémeno mediunico, se fez
na busca pura da verdade sobre os fatos, até que a ameaca das revelacdes trazidas por esses
espiritos polarizou as opinibes, dividindo-as em frentes de luta, na defesa de ideologias
religiosas. A trajetoria do Espiritismo na Europa do seculo XIX e inicio do século XX ensejou
uma oportunidade de mudanca na hegemonia do pensamento religioso. Abriu uma brecha nas
muralhas da religido e do materialismo na proposta de conceber uma realidade espiritual que

poderia ser aceita pelo campo religioso e pela ciéncia materialista.

Quando a ciéncia, com inexoravel légica dos fatos, abriu diante de nossos olhos
espantados e maravilhados as perspectivas sem limites do infinito, quando a
Astronomia levou a tocha nos espacos siderais, as velhas lendas se dissiparam ao
sopro da realidade. Os mundos que povoam 0 universo sdo Terras como a nossa,
sobre as quais palpita a vida universal, e o homem moderno ri das pretensdes
infantis de nossos pais, de limitar a esse imperceptivel grdo de areia que se chama
Terra as manifestagBes da forca infinita, incriada, eterna de Deus. (DELANNE,
2006, p. 298).

O mundo culto e erudito se mexeu com os fendmenos mediunicos que assolaram a
Europa na segunda metade do século XIX. No entanto, mesmo as pesquisas cientificas sobre
esses fendbmenos foram encobertas pela propria poeira levantada por eles, quando ela
assentou. O materialismo e o ateismo viraram moda e opgdo de conduta por qualquer que
quisesse se dizer cientista, socidlogo, antropdlogo ou pesquisador nesses tempos de
modernidade. Lidar com o sobrenatural se tornou um estigma, mesmo para o0s pesquisadores

sérios e bem intencionados.
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Todo o esfor¢o dos primeiros pesquisadores do primeiro momento vai se perdendo,
submergido pelos metapsiquistas e parapsicélogos dos grandes centros de ciéncia,

mas, acontece que a filosofia, as praticas e até as supersti¢cdes nascidas da crenca no
perispirito e na presenca dos mortos estdo longe de se terem extinguido. Verificam-
se, pelo contrério, a medida que se eshate o colorido cientifico da doutrina, os
progressos constantes daquilo que ndo seria, sem dulvida, arriscado chamar de
“religido espirita”. (LANTIER, 1980, p. 175).

O Espiritismo de Allan Kardec, até onde se tem noticia, foi o Unico que permaneceu
aprofundando o estudo das manifestacdes dos espiritos e o Unico que evoluiu de uma prética
apenas medilnica para a formulacdo de um codigo ético-religioso. A facilidade com que se
pode estudar e conhecer os principios do Espiritismo tem sido um grande fator de expansédo
desse movimento. Os temas principais defendidos pelo Espiritismo, ja referidos
anteriormente, estdo presentes no universo editorial brasileiro de forma marcante. Também o
mundo das artes (teatro, cinema, musica, pintura, etc.) tem servido de veiculo de comunicagdo
da Doutrina Espirita, até mesmo promovendo destacada afluéncia de seguidores e curiosos.

As lutas internas pelas quais o Espiritismo passou e passa ainda; as diversas
sobreposicBes que ainda existem entre o Espiritismo e outras crencas tornam dificil prever o
seu futuro. A Doutrina Espirita, no Brasil e em algumas partes do mundo esta em expansao.
Um movimento de exportacdo do Espiritismo brasileiro comeca a ser percebido. Muitos
nucleos espiritas fora do Brasil sdo dirigidos por brasileiros ou por pessoas que conheceram a
Doutrina Espirita quando estiveram no Brasil. O modelo brasileiro, mais religioso, comeca a
ter mais aceitagéo fora do Brasil.

Esse modelo de Espiritismo mais tropicalizado passa por uma estabilizacdo em solo
brasileiro. Diferentemente da Europa e dos Estados Unidos, no Brasil a influéncia das
religibes indigenas e africanas vai permitir a pratica mediunica como religido e ndo apenas
como fendbmeno a ser estudado pela ciéncia. A sua chegada ao Brasil e sua historia de
introducdo e adaptacdo ao campo religioso brasileiro podem ser visualizadas no préximo
capitulo. Essa adaptacdo tornou o Espiritismo brasileiro mais religioso e menos cientifico do
gue o europeu. Esse Espiritismo retorna a Europa e aos Estados Unidos no final do século XX
e no comeco do século XXI carregado de carregado de conceitos éticos e cristdos, sem ferir 0s

preceitos basilares de Allan Kardec, mas destacando o seu lado religioso e filosofico.
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CAPITULO 2 O ESPIRITISMO NO BRASIL.

Introducéo.

Como j& vimos no capitulo anterior, a conversdo religiosa reflete os mais variados
fatores e por isso deve ser sempre explicada a luz das condigdes que levaram o individuo a
preferir esta ou aquela religido.

A populacdo brasileira apresenta um alto grau de envolvimento com a religido.
Estudos levados a efeito, em 2009, pelos pesquisadores Alexander Moreira-Almeida, Ilana
Pinsky, Marcos Zaleski e, Ronaldo Laranjeira, e publicados na Revista de Psiquiatria Clinica -
orgéo oficial do Departamento e Instituto de Psiquiatria da Faculdade de Medicina da USP -
revelam que na populacdo brasileira “95% tem uma religido, 83% consideram a religido muito
importante e 37% frequentam servigos religiosos pelo menos uma vez por semana”.
(MOREIRA-ALMEIDA, PINSKY, et al., 2009). Essa pesquisa revela, ainda, que cerca de
10% da populacédo frequenta mais de uma religido. Outra pesquisa, esta realizada pelo CERIS
(Centro de Estatistica Religiosa e InvestigacGes Sociais) organizacdo catdlica fundada pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e pela Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) informa que “24% da populagdo brasileira j4 mudou de religido em algum
momento de suas vidas”. (FERNANDES, s.d., p. 62). Esses dados reforcam tanto a
religiosidade do povo brasileiro, quanto um comportamento flexivel na fidelidade religiosa.

Dentre os diversos fatores dessa diversidade, os fatores sociais tém grande
importancia. Os mecanismos de relacionamento social, as leis e regras de convivéncia, a
disposi¢do natural do povo & bonomia atenuam as resisténcias ao transito religioso e oferecem
condi¢cdes de multiplicacdo das instituicOes religiosas. “O pluralismo religioso supde a
existéncia do pluralismo politico e da liberdade, que sdo caracteristicas da democracia; dessa
forma, no que diz respeito ao campo religioso, o pluralismo religioso op&e-se a concentragdo
do poder, a concepcdo monolitica deste e a intransigéncia.” (SANCHEZ, 2005, p. 43).

Conforme veremos no desenvolvimento do capitulo, essas condi¢des de liberdade e
facilidade na escolha individual de religido séo recentes. Como outras religides entrantes no
campo religioso, o Espiritismo teve que brigar por espacos e por legitimidade, enfrentando ao
mesmo tempo agentes externos de perseguicdo e rejeicdo e condicdes internas adversas

caracterizadas pela discordancia no entendimento do que o Espiritismo deveria ser no Brasil.



81

O Espiritismo ndo veio para o Brasil pelas médos de missionarios enviados da Franga,
seu pais de origem, nem encontrou aqui 0 mesmo tipo de interesse que animou Allan Kardec
no nascimento da Doutrina Espirita. O Espiritismo estranhou o campo religioso brasileiro, na
verdade colidiu com ele, ja& densamente ocupado pelo Catolicismo. Embora os livros de
Kardec tivessem algum trénsito entre as camadas superiores da sociedade, ndo pode contar
com grandes efetivos, nem esses efetivos estavam organizados para o enfrentamento. A
prépria legislacdo dificultava sua pratica ao qualificar e Espiritismo como “Crime contra a
saude publica” (Art. 157, do Decreto 847, de 11 de outubro de 1890).

Essas dificuldades foram se estendendo até meados do século XX, ora propiciadas
pelas autoridades, ora pelas organizacOes religiosas, ora pelas associacdes cientificas e
médicas, ora pela imprensa e, até mesmo, pelos proprios espiritas dentro das suas
divergéncias doutrinarias. A ligacdo do Espiritismo com as religides de origem africana
contribuiram para estender a ele 0 mesmo preconceito que essas religides ja sofriam.
Aproveitando as denominagdes populares (“baixo-Espiritismo”, “alto-Espiritismo”,
“Espiritismo de mesa branca” e “Espiritismo de terreiro””) que acentuavam ao mesmo tempo a
diferenca e aproximacdo entre as religides medilnicas (o0 Espiritismo, o candomblé, a
Umbanda, a macumba, etc.) as religides hegemonicas combatiam o Espiritismo como uma
prética atenuada do curandeirismo, da magia e, da acdo do demonio. Outras organizacées, no
entanto, acolheram os espiritas em seus quadros, como a magonaria e 0s clubes de servico,
onde, pela pratica da filantropia, o Espiritismo encontrou certo apoio e abrigo.

Dentro desse quadro, a evolucdo do Espiritismo para se tornar a terceira religido com
0 maior nimero de adeptos do Brasil, 3.848.876, sendo a primeira o catolicismo e a segunda o
protestantismo, tudo segundo o Censo do IBGE, 2010, passou por situacdes de graves crises e
altos e baixos na adesdo de adeptos. Durante esse periodo, se podem reconhecer, para cada
etapa, diferentes fatores motivacionais para a conversdo ao Espiritismo. Assim, no estudo da
converséo ao Espiritismo no Brasil todos esses fatores devem estar presentes e, se ndo € o
escopo desse trabalho analisar as motivagdes desse transito religioso ao longo de toda essa
trajetoria, uma vez que o objeto deste estudo sdo as motivacOes atuais para a conversao ao
Espiritismo no Brasil, é legitimo lembrar que esse passado teve forte influéncia nas
motivacdes de hoje, no minimo pelo fortalecimento das posi¢es de defesa espiritas, dentro
das quais 0 movimento acolhe seus novos fiéis e pelo fortalecimento dos argumentos que
tornaram interessantes e desejados 0s seus principios.

Neste capitulo se vai apresentar um pouco da histéria do Espiritismo no Brasil, as

facilidades e dificuldades que ele encontrou, desde a sua chegada aqui. Serdo estudados os
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fatores que motivam pessoas de outras religides a virem para o Espiritismo e os resultados da

pesquisa realizada que d&o suporte as conclusdes desse estudo.

2.1 Os primordios.

Desde que foi estruturado como uma doutrina filoséfico-religiosa, em 1857, pela
publicacdo em Paris, na Franca, da primeira edicdo de O Livro dos Espiritos, o Espiritismo
comecou a ser praticado em varios paises do mundo.

Essa difusdo se deveu em certa medida ao grande numero de fendmenos
medilnicos que ocorreram nessa época nos Estados Unidos e na Europa - inicialmente os

raps, e depois as mesinhas girantes, fendmenos ja comentados no primeiro capitulo.

A rapidez com que se propagaram, em todas as partes do mundo, 0s estranhos
fendmenos das manifestagdes espiritas € prova evidente do interesse que despertam.
A principio, simples objetos de curiosidade ndo tardaram a chamar a atencéo de
homens sérios que neles vislumbraram, desde o inicio, a influéncia inevitavel que
viriam a ter sobre o estado moral da sociedade. (KARDEC, 2004, p. 21).

Desde a época de coldnia, até meados do século XX o Brasil mostrava uma
dependéncia local sobre tudo o que provinha da Europa. Como fonte de produtos
industrializados, como fonte de documentacao historica e literaria, como fonte de tecnologia,
como fonte de moda ou costumes, Portugal e principalmente a Inglaterra e a Franca se
destacavam a ponto de serem fontes quase exclusivas de tudo o que se podia ter e conhecer.
(TAVARES, 1979).

O intercambio da entdo modestissima imprensa periddica brasileira com a imprensa
estrangeira limitava-se, naquela época, quase que exclusivamente a alguns paises
europeus, em especial a Franca. E desta nacio que aqui aportava a maior parte das
noticias concernentes aos mais variados fatos que sucediam na superficie terrestre.
(WANTUIL, 2007, p. p. 243)

A noticia das mesinhas girantes também foi uma das novidades trazida dos sal6es
europeus. O Anudrio Historico Espirita, de 2003, publicado pela Editora Madras, da conta de
experimentacOes dessa natureza, ja no ano de 1853, realizadas por um farmacéutico de nome
Catdo Mamede e seu pai, Antonio Paes da Cunha Mamede, no Ceard. Também, segundo
Eduardo Carvalho Monteiro, "o historiador e homeopata Melo Morais, no Rio de Janeiro,
organizou e dirigiu um grupo com a finalidade de estudar esses fendmenos. Entre seus
integrantes estavam o Marqués de Olinda e o Visconde de Uberaba". (MONTEIRO, 2003, p.
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31). Ainda ndo era Espiritismo, mas ja era uma experimentacdo sobre a possibilidade de
contato entre os encarnados e desencarnados - mediunidade. Outros experimentadores da
mediunidade foram os homeopatas Bento Mure (francés) e Jodo Vicente Martins (portugués),
chegados ao Rio de Janeiro em 1840, "que aplicavam passes em seus pacientes e falavam em
Deus, no Cristo e na caridade, quando efetuavam suas curas” (MONTEIRO, 2003, p. 30).
Jornais locais davam noticia das mesinhas girantes na Franca. Um deles, O Cearense, fundado
em 1846, em seu numero de 26 de julho de 1853, destacava o fenbmeno, em sua manchete,

"Mesas dancantes":

N&o é s6é na Alemanha, Franca, Pernambuco, etc., que se fazem experiéncias
elétrico-magnéticas das mesas dancantes. O Sr. José Smith de Vasconcelos fez, no
domingo, uma experiéncia em sua casa, na presenca de muitas pessoas, com uma
mesa redonda, que depois de alguns minutos rodou pelo meio da sala, até que os
experimentadores romperam a cadeia!!! Neste momento presenciamos varias
experiéncias desta. (MONTEIRO, 2003, p. 31).

José Smith de Vasconcelos era portugués, filho do Conselheiro José Inacio Paes
Pinto de Souza e Vasconcelos e, de Mary Martha Tustin Smith, essa, inglesa de Worcester.
Foi comerciante e um dos fundadores da Santa Casa de Misericordia, tendo sido, também seu
provedor. Era abolicionista e antecipou a libertacdo de varios dos seus escravos, 20 anos antes
da Lei Aurea. Segundo MONTEIRO (2003), Smith foi Vice-Consul da Suécia e Noruega, da
cidade Livre de Hamburgo e Agente Consular da Republica dos Estados Unidos da América
do Norte, dentre outros cargos e funcbes. Tratava-se de pessoa de boa posi¢do social e
intelectual, o que reforca a confiabilidade dos relatos produzidos.

Na Franca o Espiritismo atinge o seu apice, nos anos 1920. Protagonizado
principalmente por Leon Denis (1846 — 1927), considerado o grande pensador espirita depois
de Kardec, o Espiritismo havia atingido todas as classes sociais, principalmente as camadas
mais cultas da sociedade francesa. Denis havia publicado uma série de livros sobre a filosofia
espirita que € lida até hoje pelos espiritas do mundo inteiro. Sua primeira obra foi Depois da
Morte, em 1890, onde Denis faz um estudo das religides na antiguidade, explora as
experiéncias de comunicagdo com 0s mortos e termina com uma construgdo filoséfica da
moral espirita. Desde O Porqué da Vida, langado em 1885 até o Grande Enigma, de 1911, a
colecdo de suas obras tém sido consideradas o grande esteio do Espiritismo, depois de Allan
Kardec. Depois de sua morte, uma série de fatores fez o Espiritismo regredir na Franca. Em
primeiro lugar temos a diminuicdo do interesse pelas mesinhas girantes; depois, a fraude dos

médiuns que procuram provar, a qualquer preco, uma forca prodigiosa que ndo possuiam.
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“Uma outra razdo para o desmoronamento da doutrina de Allan Kardec € oriunda das
desavencas entre espiritas e ocultistas (Papus) %, entre espiritas e teésofos (Blavatski) %, e a
atracdo exercida pelas sociedades metapsiquicas.” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p.
126).

As ideias de Papus, também muito conhecidas no final do século XIX colidiram
com os principios kardecistas e carregaram muitos adeptos. Madame Blavatsky, como era
conhecida, foi uma das fundadoras da Sociedade Teosofica, em 1875. Teve contato com
diversos experimentadores espiritas, inclusive com o pesquisador americano dos fenémenos
medilnicos, Henry Steel Ollcot (1832 — 1907), conhecido como Coronel Ollcot, outro dos
fundadores da Sociedade Teoséfica. A diversidade das explicagdes dos fenbémenos
mediunicos desviou o foco de muitos curiosos que ora pendiam para o Espiritismo, ora para
as propostas dos tedsofos, ora para os ocultistas.

Diversos ramos da ciéncia comecam a pesquisar os fendmenos citados como
medilnicos pelo Espiritismo, sob outras formas. A Metapsiquica de Richet — Charles Robert
Richet (1850 — 1935) - fisiologista francés; a parapsicologia de Rhine - Joseph Banks Rhine
(1895 — 1980) - bidlogo americano, da universidade de Duke, na Carolina do Norte; a histeria
de Pierre Janet — Pierre-Marie-Félix Janet (1859 — 1947) - psicologo e neurologista francés,
que junto com Charcot, diretor do Manicomio de Paris, estudou os casos de alteracdo do
estado psiquico de pacientes tidos como loucos, por exemplo, convergem para uma Visao mais
psicoldgica da mediunidade, formulando teorias que atribuem aos diversos estados de éxtase
mediunico uma perturbacdo ou alteracdo do estado mental do sensitivo. Essa visao cientifica
da mediunidade competiu com a versao espirita do fenémeno produzindo desercdes entre 0s
espiritas europeus.

O Brasil, particularmente, aderiu a nova doutrina religiosa de forma mais efetiva
que outros paises. Isso ndo foi percebido por Kardec, em sua época, ja que 0 seu contato mais
frequente era com os espiritas da Europa. Nessa época ainda ndo se podia prever o0 movimento
de transferéncia da primazia do Espiritismo, da Franca, para o Brasil. Os espiritas procuram
explicar essa transferéncia como uma acdo do "plano espiritual” que teria elegido o Brasil
como uma nova "terra prometida”. Esse argumento € apresentado no Livro "Brasil Coragéo do
Mundo e Patria do Evangelho”, escrito pelo médium mineiro Francisco Candido Xavier - 0

Chico Xavier. Nesse livro, alegam os espiritas, que o espirito de Humberto de Campos, poeta

22 Gérard Anaclet Vincent Encausse (1865 - 1916) foi médico, escritor, ocultista, rosacrucianista, cabalista e
magom, fundador do martinismo, escola de pensamento mistico filoséfica.
%3 Elena Petrovna Blavatskaya (1831 - 1891), escritora, fil6sofa e tedloga russa.


http://pt.wikipedia.org/wiki/1865
http://pt.wikipedia.org/wiki/1916
http://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A9dico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Literatura
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ocultismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rosacrucianismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cabala
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ma%C3%A7om
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maranhense, membro da Academia Brasileira de Letras, revelou que o Brasil seria a patria do
futuro e isso por intervencéo direta do Cristo: "Jesus transplantou da Palestina para a regido
do Cruzeiro a arvore magnanima do seu evangelho, a fim de que os seus rebentos delicados
florescessem de novo, frutificando em obras de amor para todas as criaturas”. (XAVIER,
2008, p. 12).

A diminuicdo dos efetivos espiritas na Franga, e consequente aumento dos efetivos
nas Américas, particularmente no Brasil também sdo explicados pelos espiritas como uma
migracao espiritual de franceses: "um numero consideravel de franceses, com efeito, ndo vém
apenas ao Brasil para serem invocados enquanto espiritos, mas para se reencarnarem aqui.
Chico Xavier considera que 0 seu ndmero é vizinho de vinte milnhdes" (AUBREE e
LAPLANTINE, 2009, p. p. 307).

Outras analises mais académicas procuram encarar esses fatos como fendmenos
sociais caracteristicamente mundanos: a decantada oposicdo da Europa decadente frente a
América em ascensdo; o interesse do novo mundo pelas coisas novas abrigadas por um clima
de progresso crescente e promissor; a promessa messianica para um pais em desenvolvimento
que de repente € alcado a esperanca do mundo, mais ainda, em um pais que deseja se libertar
da imagem provinciana e colonial; a busca de novas ideias e uma rejeigdo latente contra tudo
0 que representa as filosofias da modernidade decadente; e, a busca de novas esperangas,

falecidas no desencantamento do mundo.

Ao procurar dissolver os mitos e mistérios, ele [Kardec] contribuia, bem mais pela
forma de sua atitude do que pelo conteldo de sua doutrina a0 movimento que Max
Weber qualifica ainda de "desencantamento do mundo”, e abria um setor inteiro de
pesquisa (a parapsicologia), expurgado de qualquer referéncia religiosa, com de
qualquer emogdo poética. Ora, esse mundo desencantado, o Espiritismo brasileiro
vai encarregar-se de reencantar, conferindo-lhe calor afetivo, forga do imaginario,
mas, sobretudo o sabor incomparavel, apenas proporcionado pelos mitos. (AUBREE
e LAPLANTINE, 2009, p. p. 298) .

O cientificismo caracteristico do inicio da codificacdo kardecista, também viria
encontrar certa resisténcia na cultura brasileira. Embora o aspecto moderno que a ciéncia dava
ao Espiritismo, no modelo de Espiritismo preocupado com avangos na comprovagao cientifica
de suas propostas, esse modelo ndo encontrou ambiente propicio no Brasil do século XIX e
inicio do século XX. Espiritismo cientifico parecia ser uma religido mais do tipo francés do
que do tipo brasileiro. 1sso porque a sociedade francesa vivia, ao tempo do nascimento do
Espiritismo, a expansdo de época das luzes. Paris refulgia como centro cultural do mundo,

bem adaptada a acolher uma nova teoria e uma nova ciéncia. O Brasil, terminada a segunda
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fase do Império, ainda era uma coldnia cultural da Europa, com poucos destaques na area
académica e com uma presenca enorme do misticismo das religides. No entanto,
paradoxalmente, esse fato pode ter sido uma das causas da descentralizacdo do Espiritismo, da
Franca para o Brasil.

No inicio do século XX houve uma diminuicdo das ocorréncias de fendmenos
medilUnicos impactantes, como as mesinhas girantes e das manifestagdes envolvendo pessoas
com mediunidades incomuns, como Daniel Douglas Home (1833 - 1886), Eusapia Paladino
(1854 - 1018) e Andrew Jackson Davis (1826 - 1910), todos investigados por varios cientistas
da época. A franca oposi¢cdo da Academia a explicacdo espirita dos fendmenos medidnicos
enfraqueceu a credibilidade da proposta espirita. Enquanto a Revista Espirita, fundada por
Kardec e que deu larga divulgacdo ao Espiritismo principalmente entre 1958 a 1969, ainda
explorava temas cientificos dentro do estudo dos fenbmenos sob o ponto de vista de certa
forma académico, os livros de Kardec passaram a abordar mais fortemente aspectos
filosoficos, morais e religiosos. Dos nove livros publicados enquanto Allan Kardec estava
vivo, apenas dois podem ser considerados como proposta de pensamento cientifico: O Livro
dos Médiuns - onde Kardec pesquisa e apresenta teorias sob a mediunidade; e A Génese -
onde, em parte do livro, Kardec comenta sobre aspectos da génese planetaria. O interesse no
Espiritismo investigativo, bastante valorizado até a segunda década do século XX na Europa
foi se esvaziando, dando lugar a um Espiritismo mais voltado a pregacdo da ética cristd. O
apelo religioso, entdo, funcionaria melhor em um ambiente onde a religido e a ética cristd
estivessem, ainda, bastante fortalecidas. O Brasil mantinha forte ligacdo cultural com a Franca
e no bojo dessas transferéncias culturais veio o Espiritismo que se aclimatou tdo bem por

aqui, que conseguiu superar a matriz francesa em nimero de seguidores.

No caso brasileiro, houve dois deslocamentos importantes em relacdo ao
cientificismo kardequiano: o deslocamento da énfase na mensagem para a énfase no
carisma do médium; e, o deslocamento da comunicacdo espirita entre individuos
desconhecidos num mesmo espago medidnico impessoal para a mediagdo relacional
entre seres ja ligados por nexos anteriores, geralmente familiares. (LEWGQY, 2008,
p. 86).

O Brasil também produziu médiuns e escritores mais afinados com esse modelo
ético-cristdo. Os lideres do Espiritismo no Brasil trabalharam melhor esse aspecto ético-
consolador da Doutrina Espirita. Percentagem muito significativa dos livros medidnicos trata
da moral cristd e da autoajuda. Expoentes da cura mediunica ajudaram a aumentar a aceitacédo

da doutrina e a prética da caridade segundo as diretrizes cristds aumentaram a credibilidade e
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0 respeito pelo Espiritismo. A propria pratica mediunica, voltada para a transmissdo de
mensagens de aconselhamento, conforto, contato com entes queridos ja falecidos, e controle
das “influéncias negativas”, via sessfes de desobsessdo, se mostrou mais Util do que a
mediunidade vista apenas como um fenémeno cientifico a ser estudado. A seu modo, o
Espiritismo convive com os processos de racionalizacdo e secularizagdo e ajudam o individuo
a enfrentar os problemas do dia-a-dia. “Certos tracos caracteristicos fortalecem esse papel:
capacidade de ser fonte de orientacdo para os individuos (substituindo a tradicdo e sua
autoridade), aceitacdo de valores urbanos e profanos, busca de coeréncia explicita com a
“ciéncia” e “a atitude cientifica”. (CAMARGO, 1961, p. XIIlI).

Inicialmente, no contato com os indios os colonizadores conheceram um universo
religioso bastante simbdlico, povoado de entidades espirituais, que embora eles, 0s
colonizadores, tentassem dissolver ou modificar, acabava por provocar uma integracdo a nova
cultura nascente. O colonizador trazia uma tradi¢do catolica muito forte povoada de um
pantedo de santos e figuras miticas, dogmas maravilhosos e uma ideia de submissdo total a
Igreja. As velas de suas naus carregando a cruz de malta, os crucifixos no peito, a sacralizacédo
da descoberta com a 12 missa, € a redacdo entretecida de reveréncias religiosas mostra bem a
cultura que estava chegando. O nome do monte - Pascoal - recém-descoberto e 0s nomes da
nova terra descoberta - llha de Vera Cruz e Terra de Santa Cruz - sdo testemunhos da forca
que a religido catdlica tinha na cultura do povo portugués. Uma cultura religiosa que desde o

primeiro contato com o indigena tentou se impor.

Acabada a missa, tirou o padre a vestimenta de cima e ficou em alva; e assim se
subiu junto com altar, em uma cadeira. Ali nos pregou do Evangelho e dos
Apostolos, cujo dia hoje é, tratando, ao fim da pregacdo, deste vosso prosseguimento
tdo santo e virtuoso, o que nos aumentou a devogao. Esses, que a pregagdo sempre
estiveram, quedaram-se como nos olhando para ele. E aquele, que digo, chamava
alguns que viessem para ali. Alguns vinham e outros iam-se. E, acabada a pregacéo,
como Nicolau Coelho trouxesse muitas cruzes de estanho com crucifixos, que lhe
ficaram ainda da outra vinda, houveram por bem que se lancasse a cada um a sua ao
pescogo. Pelo que o padre frei Henrique se assentou ao pé da Cruz e ali, a um por
um, langava a sua atada em um fio ao pescogo, fazendo-lha primeiro beijar e
alevantar as maos. Vinham a isso muitos; e lancaram-nas todas, que seriam obra de
quarenta ou cinquenta. (CAMINHA)

A aproximacdo do indigena com os descobridores, como relata o proprio escrivéo
da armada foi bastante pacifica e hospitaleira. Aos olhos dos indios 0s recém-chegados
poderiam ser emissarios dos céus. Essa reveréncia inconsciente abria brechas nas defesas da
cultura nativa, pelo respeito que tinham ao que imaginavam ser enviados dos deuses. Um mito

conhecido entre os indigenas daquela época facilitava a absorcdo, por parte deles das
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tradicbes do homem branco. O mito do herdi civilizador. O papel atribuido pelos tupinambéas
aos seus civilizadores corresponde, aproximadamente, a funcdo que as sociedades mais
adiantadas imputam aos deuses (METRAUX, 1979, p. p. 1). A identificacdo do visitante
branco com o heroi civilizador salta aos olhos, sendo confirmada, alids, pelo nome de Maira,
que os tupinambas davam aos conquistadores. Os tracos europeus que 0S povos americanos
emprestavam ao seu herdi-civilizador - Viracocha, Sumé e outros - constituem elementos
superpostos, posteriormente, ao mito primitivo, sugeridos pela convic¢édo da volta do ancestral
lendario. (METRAUX, 1979, p. p. 11)

E claro que projetando uma presenca de superioridade pelas suas vestes, armas,
navios e barcos, etc. o colonizador passava a ser visto inicialmente como um deus, um
enviado de Toupd. A similaridade dos dogmas catolicos com os mitos indigenas, por
exemplo, o das origens do mundo e dos seres humanos; a confusdo do milagre dos santos com
a magia dos antepassados abria brechas na resisténcia cultural dos indios frente ao contato
com a cultura religiosa colonizadora. Mas ndo foi de méo Unica essa influéncia. O
colonizador, muita vez um individuo ignorante e supersticioso, logo cedeu lugar em suas
crengas para um nicho de misticismo quase totémico, integrando rituais indigenas com
praticas catolicas, convivendo com expressGes medilnicas do contato dos indigenas com seus
antepassados € a constante presenca dos espiritos nos afazeres comuns do cotidiano.

Apos a descoberta do Brasil, o contato com a col6nia era muito raro, haja vista as
tentativas do governo portugués para incentivar a colonizacao, despejando aqui degredados e
interesseiros de toda sorte e criando feitorias por doacdo de terras a quem quisesse se
aventurar por aqui. E poucos queriam. Havia uma necessidade urgente de se adaptar. Vir para
0 Brasil era uma viagem sem volta, mormente para aqueles que ndo tinham nem dinheiro,
nem mais propriedades na sede da colénia. Assim, os que ficaram, longe do reforco
indispensavel das missas e homilias, buscaram no universo indigena o remédio natural e 0
conforto para as suas doencas, sempre, € claro, acompanhado de "ritualismos terapéuticos”. A
influéncia sentida na lingua, nos nomes de cidades e pessoas, na alimentacdo e nas
rudimentares técnicas de constru¢do e plantio foi impondo um proceder cada vez mais
indigena aos pioneiros da colonizagdo. Posteriormente, com a vinda dos negros da Africa,
uma nova e poderosa influéncia se fez sentir na religiosidade do brasileiro. Os africanos que
aqui chegaram ja tinham uma tradicdo religiosa milenar. Essa tradicdo estava ligada a tudo o
que se fazia: plantar, comprar, vender, possuir, comemorar, etc. Uma tradicdo com essa forga

e longevidade se torna razoavelmente resistente ao contato com outras culturas.
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Na mistura resultante da convivéncia entre duas ou mais culturas diferentes vai se
medir o poder de "influenciar" ou "ser influenciado" pela frequéncia que determinado
costume de uma determinada cultura esta presente nos costumes de outra cultura. Também vai
depender da permeabilidade que uma cultura apresenta no contato com outra ou, das
"lacunas” em seu universo de representacfes que possam ser preenchidos pelas representacoes
de outra cultura. "A acdo ou o pensamento religioso ou "méagico” ndo pode ser apartado,
portanto, do circulo das a¢des cotidianas ligadas a um fim, uma vez que também seus proprios
fins sdo, em sua grande maioria, de natureza econémica” (WEBER, 2004, p. p. 279). Ou,

como refere Gilberto Freire:

Vencedores no sentido militar e técnico sobre as populagdes indigenas; dominadores
absolutos dos negros importados da Africa para o duro trabalho da bagaceira, 0s
europeus e seus descendentes tiveram, entretanto de transigir com indios e africanos
quanto as relagbes genéticas e sociais. (FREYRE, 2003, p. 32).

O Espiritismo francés haveria de encontrar berco adotivo nesse emaranhado de
crencas. Importado em um idioma que poucos falavam, as obras originais francesas
dependiam dos mediadores que pudessem traduzir seus ensinamentos. Isso justifica, em parte,
o fato de o Espiritismo ser conhecido primeiro entre as classes mais eruditas. No inicio do
Espiritismo no Brasil o exército, a marinha, a maconaria, a homeopatia e 0 magnetismo
serviram de ambiente de acolhimento para as ideias espiritas tendo em vista que muitos
espiritas eram militares, macons e magnetistas. Tudo pelo contato que as elites brasileiras
tinham com as elites culturais francesas e também, tendo em vista as missdes militares que a
Franca enviou ao Brasil, nesse periodo.

Entre os militares do fim do impeério havia aqueles que se identificavam com as
ideias de liberdade e de republica. N&o foi por acaso que o primeiro presidente da Federacdo
Espirita Brasileira foi um militar: o Marechal Francisco Raimundo Ewerton Quadros.
Ewerton Quadros nasceu em S&o Luiz, capital do Estado do Maranhé&o, em 17 de outubro de
1841, e morreu no Rio de Janeiro, em 20 de Novembro de 1919. “Participou ativamente da
fundacdo da Federacdo Espirita Brasileira, e foi eleito o seu primeiro presidente (1884 —
1888)” (WANTUIL, 2002, p. 329). Muitos foram os Centros Espiritas fundados pelos
militares que, por forca da profissdo se internavam pelo Brasil levando as provincias mais
distantes o conhecimento espirita. Este autor vivenciou duas dessas experiéncias: a primeira
por parte do seu pai adotivo, 0 Tenente-Coronel Fiori Marcelo Amantéa, que fundou um

Centro Espirita na cidade de Itu, Estado de Sao Paulo, em dezembro de 1948. A segunda, por
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experiéncia propria, pois foi como Tenente-Coronel do Exército que, em 1997, fundou, com
outros quatro companheiros civis, o Centro Espirita Pioneiros da Luz, na cidade de Tefé, no
centrdo do Estado do Amazonas, as margens do Rio Solimdes. Foi o primeiro Centro Espirita
do médio Amazonas.

A participacdo de militares na difusdo do Espiritismo hoje é largamente
reconhecida. A Cruzada dos Militares Espiritas (CME), fundada em 10 de dezembro de 1944,
é um dos 6rgdos, com assento no Conselho Federativo Nacional da Federacdo Espirita
Brasileira, desde 1987. Criada com o objetivo de congregar os militares espiritas das Forcas
Armadas e Auxiliares, a Cruzada possui delegados em muitas das unidades militares dessas
Forcas. O proprio autor, ainda como cadete foi presidente do NUME (Nucleo dos Militares
Espiritas) da Academia Militar das Agulhas Negras, em 1975. De 14, foi transferido para sua
primeira unidade de destino, Bageé, no rio Grande do Sul, onde encontrou diversos nucleos
espiritas, um dos quais, dirigido por militares.

Bezerra de Menezes, um dos mais respeitados espiritas do Brasil foi médico do
Exército, “Em 19 de margo de 1857 solicitou sua admissdo no Corpo de Salde do Exército,
sentando praga em 20 de fevereiro de 1858”. (WANTUIL, 2002, p. 226). Era filho do Tenente
Coronel da Guarda Nacional, Antonio Bezerra de Menezes. Adolfo Bezerra de Menezes
Cavalcanti foi o segundo presidente da Federacdo Espirita Brasileira (1889), cargo que
ocupou também de 1895 a 1900, como seu quinto presidente.

A ligacdo do Espiritismo com os magnetistas (seguidores das teorias de Mesmer)
teve inicio ja no tempo de Kardec.

Allan Kardec era favoravel ao magnetismo. Ja, desde os 23 anos, reconhecia como
validos os recursos do fluido animal. Em um banquete oferecido por uma das associacdes de

magnetismo de Paris afirmou:

Hoje, quando o magnetismo esté reabilitado pela forga das coisas, que dele ndo se ri
mais, que se pode sem medo consagrar-se magnetizador, é pouco digno, pouco
caridoso para eles, usar represalias contra uma ciéncia, irma da sua, que ndo pode
sendo lhe prestar um salutar apoio. Ndo atacamos os homens, dizem eles; ndo rimos
sendo do que nos parece ridiculo, até que a luz se faga para nés. Em nossa opinido, a
ciéncia magnética, ciéncia que nds mesmos professamos ha 35 anos, deveria ser
inseparavel da compostura; parece-nos que a sua verve satirica ndo faltam alimentos
nesse mundo, sem tomar por ponto de mira as coisas sérias. (KARDEC, 2004, p. p.
274)

Como ja vimos em capitulo anterior, Franz Anton Mesmer, € tido como o
introdutor da Doutrina do Magnetismo Animal. Esse magnetismo servia para aplicagdes

terapéuticas sendo-lhe atribuida a cura das mais variadas doencas. O principio defendido
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pelos magnetistas era de que o ser humano possuia um fluido magnético especial que Ihe
permitiria influenciar no funcionamento da economia organica de modo favoravel. No
procedimento, o magnetizador fazia aplicacbes com as maos, desse fluido magnético.
Também através do processo sonambulico se podiam fazer diagndsticos e prescricoes
terapéuticas. (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. p. 102). Esses fenbmenos foram muito
estudados por médicos que, nessa época, como agora, garimpavam novos procedimentos
terapéuticos. Foram os médicos que primeiro se interessaram por esse magnetismo, embora se

reconhecam outros interesses também:

Quanto ao proprio mesmerismo, ele se espalhou no Brasil, de um lado por meio dos
distintos membros da Escola de Medicina do Rio e alguns intelectuais da Corte que
tinham interesse nisso, por razdes cientificas ou pseudocientificas e, por outro lado,
gracas a algumas francesas que, segundo Ubiratan Machado, lancaram-se na
aventura transatlantica com o intuito de explorar a nova profissdo de "sonambula"
em territorio virgem. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. p. 134).

Dentro desse conceito da acdo magnética, os espiritas fazem uso da “dgua fluida” -
agua submetida a um processo de energizacdo. Segundo o0s espiritas, essa agua, contida em
um copo de a&gua ou vasilhame qualquer adquire propriedades medicinais pela sua
"fluidificacdo", isto é, pela acdo do pensamento de pessoas vivas ou espiritos dos mortos que
agregam a sua estrutura elementos medicamentosos especificos para os problemas de quem as
toma.

A homeopatia € uma pratica terapéutica criada por Christian Friedrich Samuel
Hahnemann, doutor em medicina, nascido em Meissen, Saxdnia, em 1755, que consiste em
tratar uma doenga com doses pequenas dos mesmos agentes que a produzem. A homeopatia
enfrentou as mesmas resisténcias que Mesmer na difusdo do magnetismo. Embora hoje
reconhecida como pratica médica ensinada, inclusive nas escolas de medicina, nos tempos de
Kardec era combatida ferozmente pela medicina alopética. E oportuno frizar que tanto o
magnetismo como a homeopatia estiveram ligadas ao Espiritismo no Brasil, tendo em vista
serem largamente empregadas pelos espiritas nas curas que produziam e por meio da qual
chamavam atencdo para a Doutrina Espirita. Muitos dos primeiros espiritas brasileiros
tiveram a sua aproximagdo com o Espiritismo feita através das curas que obtiveram
pessoalmente, para 0s seus parentes, ou em funcdo da sua mediunidade receitista. O préprio
Bezerra de Menezes teve a sua convicgdo no Espiritismo fortalecida, pelas “extraordinarias
curas que ele conseguiu, em 1882, por intermeédio do famoso médium receitista Jodo
Gongalves do Nascimento...” (WANTUIL, 2002, p. 232).
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Em 1840, chegou ao Brasil 0 homeopata francés Benoit Jules Mure (1809 — 1857),
que ficou conhecido como Bento Mure. [...] Bento fora um comerciante francés que
exercia seus negocios em Palermo, na ilha Sicilia, até que foi acometido de grave
enfermidade. Atendido pela medicina tradicional ndo conseguiu melhoria. Quando ja
estava descrente da cura teve acesso ao Organon, passando a crer na possibilidade de
recuperacdo por meio dos tratamentos homeopaticos. (LACERDA FILHO, 2005, p.
p. 24).

Bento foi procurar Hahnemann em Paris, onde este médico residia. Foi tratado com
a homeopatia e curado. Estimulado por esse sucesso foi para Mantpellier, na Franca, onde se
formou em medicina, para poder empregar a homeopatia. A partir dai, tornou-se um dos seus
grandes divulgadores chegando a fundar, em 1839, o Instituto de Homeopatia, organizacao
em que praticou a homeopatia receitando e dando remédios particularmente em beneficio de
pessoas sem recursos. Nessa inauguracdo compareceu o préprio Hahnemann, ja com 84 anos.

“Mure tensionava, com alguns companheiros organizar uma col6nia baseada nas
ideias do socialista utépico francés Francois Marie Charles Fourier (1772 - 1837).”
(LACERDA FILHO, 2005, p. 26). Ele e seus colaboradores queriam dedicar-se ao fabrico de
maquinas a vapor na peninsula do Sahy, divisa do Parand com Santa Catarina. Com a
empreitada ndo deu certo, Bento Mure retornou ao Rio de Janeiro para se dedicar
exclusivamente a Hoemopatia. Neste periodo conheceu outro meédico homeopata, este
portugués, Jodo Vicente Martins (1808 - 1854) e com ele fundou o Instituto Homeopatico do

Brasil.

Comecgou ai uma notdvel parceria, Bento e Jodo utilizavam seus conhecimentos
homeopéticos, aliados as suas crencas espiritualistas - no caso de Bento,
influenciadas pelas ideias de Swedenborg - e passaram a utilizar as praticas médicas
enquanto aplicavam passes em pacientes pertencentes as classes sociais menos
favorecidas. (LACERDA FILHO, 2005, p. p. 26)

E claro que nesse tempo ndo existia ainda o Espiritismo, mas se pode notar certa
identidade de principios entre a homeopatia e o Espiritismo, mormente pela utilizagdo do
magnetismo associado a terapia e a acdo caritativa dos homeopa tas inspirados por Bento
Mure e Jodo Vicente. Bento Mure deixou o Brasil em 1847. Fora acusado por um professor da
Faculdade de Medicina de provocar a morte de uma menina com sua medicacdo. Faleceu no
Cairo, Egito, dez anos mais tarde. Jodo Vicente continuou seu trabalho, vindo a falecer em
1854.

Seja pela simplicidade do método, seja pela adesdo de muitos espiritas ao

tratamento homeopatico, a verdade é que o Espiritismo contou, durante muito tempo com a
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préatica de receituario homeopatico através da mediunidade. Vérios dos mais proeminentes
vultos do Espiritismo no Brasil se tornaram espiritas no contato com a homeopatia. No livro,
Grandes Espiritas do Brasil, Zéus Wantuil cita o0 caso de um famoso espirita do seculo XX,
que se interessou pelo Espiritismo apds a cura de sua esposa através de um remédio de
homeopatia receitado pelo também famoso espirita, magistrado e poéta lirico Francisco Leite
de Bittencourt Sampaio. Trata-se de Antonio Luis Saydo, também bacharel em Direito,
fundador de um dos primeiros Centros Espiritas do Brasil, o Grupo Ismael, em 1880. Sayéo
foi ter com Bittencourt por indicacdo de um seu amigo, empregado do foro, Candido de
Mendonca, ndo sem antes hesitar muito, tendo em vista que Bittencourt Sampaio néo tinha o
menor conhecimento de medicina. Mas, o desespero o0 levou a tentar esse socorro.
Compareceu a sessdo e solicitou o remédio. Recebeu-o sem que dissesse a0 médium a
moléstia que afligia sua esposa 0 que muito o intrigou. Administrou com paciéncia a formula
e em pouco tempo teve o total restabelecimento da sua senhora. (WANTUIL, 2002, p. 140).

A possibilidade encontrada pelos espiritas de receitar remédios homeopéticos pela
mediunidade abriu um campo enorme de influéncia e propaganda para o Espiritismo. A
aproximacdo pela cura propria ou de um ente querido foi, com certeza, um dos fatores
principais da adesdo ao Espiritismo nessa época. Médiuns receitistas se multiplicavam e
muitos até foram perseguidos pela justica acusados de pratica ilegal da medicina.

Assim, rapidamente, a homeopatia vai tornar-se monop6lio dos espiritas. E
continuard a sé-lo até 1960. No Brasil, os espiritas e muitos homeopatas salientam as
afinidades existentes entre a Doutrina de Kardec e a terapia de Hahnemann, que a
precedeu. O carater imponderdvel das substdncias homeopaticas encontra
correspondéncia "filosofica" no carater, por definico, imaterial dos Espiritos.
(AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. p. 260).

Hoje, ultrapassados os portais do seculo XXI, a homeopatia no Brasil ja se
desvinculou dos pressupostos espiritualistas, no entanto, ainda existem alguns poucos Centros
Espiritas que distribuem gratuitamente remédios homeopaticos, geralmente, acompanhados

por mediuns que também sédo médicos homeopatas.

A abordagem holistica da homeopatia encontra boa receptividade entre os usuarios
do SUS entrevistados, por se encontrar em consonancia com o holismo caracteristico
das praticas médicas populares e religiosas. De forma semelhante ao que ocorre nas
religides populares, a exemplo do candomblé, das igrejas pentecostais, do
Catolicismo e Espiritismo populares, 0 médico homeopata ndo se centra apenas no
corpo fisico e nos processos fisiopatolégicos; ele busca, nas varias dimensdes da
vida do paciente, os elementos que contribuem para explicar a origem dos problemas
de saude. (MONTEIRO e IRIART, 2007, p. 1909).
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Outra corrente que teve relevancia na trajetoria do Espiritismo no Brasil, foi a
maconaria. Uma primeira questdo que se coloca é a de que Kardec poderia ter sido magom.
Zéus Wantuil, em seu livro Allan Kardec: meticulosa pesquisa bibliografica afirma que muito
possivelmente ndo, que haveria entre Kardec e a magonaria apenas "afinidade de principios e
ideais".

No inicio do século XX muitos espiritas estavam filiados & magonaria e em muitas
lojas macodnicas de diversas partes do mundo, inclusive aqui, se praticavam se¢des espiritas.
"Realizavam-se nas lojas martinistas e willermozistas, em salas convenientemente preparadas,
verdadeiras sessOes espiritas, nas quais manifestaces fisicas e inteligentes do Além coroavam
as reunides dos irmdos “eleitos™." (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. p. 161). A associacao da
maconaria com o Espiritismo parece ter raizes com certa identidade de principios e praticas,
muito embora o Espiritismo ndo aceite todas as concepc¢des da magonaria no que diz respeito
a criacdo do homem, de Deus e dos processos da criagdo. Nem admite préaticas exteriores, que
na maconaria definem boa parte do rito e do relacionamento entre os membros. Um
fundamento bastante forte para uma aproximacdo € a caridade. Como lema, os espiritas
carregam a faixa de que “fora da caridade ndo hé salva¢do”. A ajuda andnima e o apoio as
instituicbes promovidas pela magonaria encontrou nos espiritas uma boa acolhida.

Adolpho Bezerra de Menezes, o venerado lider espirita cearense, em carta ao seu
irmdo, Manoel Soares Bezerra, a quem justificava a sua conversdo a Doutrina Espirita,

comenta o seguinte, sobre a magonaria e o Espiritismo:

Afirmo-lhe que V. fala assim, porque nunca estudou o Espiritismo a fundo. Faz-se
com essa doutrina 0 que se faz com a magonaria, que, no Brasil pelo menos, é 0
mais estrénuo propulsor do culto de nossa religido. Isto é verdade, quer queiram,
quer ndo queiram, e contesta-lo é negar a mais respeitavel autoridade da Terra.
(MENEZES, 1994).

A maconaria ndo se opunha ao Espiritismo, pelo contrario, sempre acolheu seus
seguidores dentro dos seus quadros. Em vista disso, os espiritas ndo tiveram dificuldade em
contemporizar com certas praticas da macgonaria, como 0s seus simbolismos e rituais,
inexistentes na Doutrina Espirita, para poderem a ela se filiar. Além disso, no quadro do final
do século XIX e comeco do século XX a magonaria reunia um grande ndmero de
personalidades: politicos, empresarios, membros da alta nobreza, cientistas, e até padres,
muito embora a Igreja tenha combatido sistematicamente a maconaria ao longo do tempo.
Como um extrato dessas classes sempre fez parte das fileiras espiritas € natural que os dois

universos tenham uma intersec¢do visivel. De qualquer forma, também do seu lado, o
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Espiritismo parece ndo rejeitar quaisquer outras formas de pensar ou agir desde que ndo se
imiscuam na prética Doutrinaria. Clubes de Servico como o Lions Club e o Rotary Club
mantém em seus quadros muitos espiritas, possivelmente atraidos pelos seus
empreendimentos no campo da filantropia.

Vale pesar também, o argumento de que o espirita como qualquer outro individuo
pode buscar uma participacdo social, uma afiliagdo e um reconhecimento por parte da
comunidade em que vive e essas organizacdes oferecem essa possibilidade. E o que acontece
também com a Ordem Rosacruz (Antiga e Mistica Ordem Rosae Crucis - AMORC).
Alguns aspectos espiritualistas e até certo ponto "medilnicos" estabelecem uma conex&o entre

0 Seu pensamento e 0 pensamento espirita.

A Ordem Rosacruz, AMORC é uma organizacao internacional de carater mistico-
filosofico, que tem por missdo despertar o potencial interior do ser humano,
auxiliando-o em seu desenvolvimento, em espirito de fraternidade, respeitando a
liberdade individual, dentro da Tradicdo e da Cultura Rosacruz. (Ordem Rosacruz:
grande loja da jurisdi¢do de lingua portuguesa)

Espiritas frequentaram e alguns ainda frequentam a Ordem Rosacruz. Muitos deles
pensam "complementar" sua sensibilidade medilnica ou seu poder de meditacdo nas técnicas
e praticas da AMORC. Também ai, a aceitacdo reciproca facilita a afiliagdo de membros em
ambos os lados.

O primeiro grupo espirita brasileiro de que se tem noticia foi fundado em 17 de
setembro de 1865, por Luis Olimpio Teles de Menezes, em Salvador, Bahia. O grupo de
chamava Grupo Familiar do Espiritismo. (LACERDA FILHO, 2005, p. 35). Teles de
Menezes, com ficou conhecido no meio espirita, foi militar e depois professor particular.
Buscando uma especializacdo profissional aprendeu estenografia e conseguiu empregar-se na
Assembleia Legislativa da Bahia, onde ficou até se aposentar. Em 1892, mudou-se para o Rio
de Janeiro, onde foi trabalhar como estenografo do Senado, falecendo no ano seguinte
vitimado por nefrite. A primeira organizacao espirita oficialmente estabelecida, no entanto,
seria fundada no Rio de Janeiro, em dois de agosto de 1873 e se chamou “Sociedade de
Estudos Espiriticos - Grupo Confdcio, onde, alias, o ja citado Bittencourt Sampaio dava
receitas de homeopatia”. "foi ali também, que se realizaram as primeiras sessdes de
esclarecimento de espiritos sofredores, num trabalho pioneiro analogo ao que algumas
instituicOes realizam atualmente.” (LACERDA FILHO, 2005, p. 40).
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Esse detalhe do atendimento espiritual se torna relevante por ser identificado como
um novo procedimento ou, melhor dizendo, uma nova "finalidade" para a reunido espirita que
até ali se dedicava quase que integralmente aos estudos dos fendmenos mediunicos e da
filosofia espirita. Essa vocacdo do Espiritismo brasileiro ja € um distanciamento dos rumos
tomados pelo Espiritismo em outros paises cujos interesses eram mais cientificos que
humanitarios, isto €, estava mais voltado a observacdo do fendmeno do que a sua utilidade

socorrista.

O regulamento do Grupo Confucio, datado de 09 de outubro de 1873, foi o primeiro
do género a ser publicado no Brasil, o acontecimento tomou proje¢ao nacional e, em
1874, alcancou reconhecimento internacional, quando a Revue Spirite [6rgdo de
divulgacdo espirita fundado em Paris em 1858] publicou um artigo sobre o Grupo
Confucio. (LACERDA FILHO, 2005, p. p. 40).

Por ocasido dos movimentos pela republica, com o surgimento de partidos politicos
voltados para a mudanca do regime, diversas liderancas nacionais se enfileiraram com o0s
republicanos como, por exemplo, o Partido Republicano Paulista, criado em 1873, na cidade
de Itu, Estado de Séo Paulo. (LACERDA FILHO, 2005, p. 43). Um manifesto foi redigido e
entre os signatarios estavam Antonio da Silva Neto e Francisco Leite de Bittencourt Sampaio.
Um item importante do Manifesto era a desvinculacdo entre Igreja e Estado. A macgonaria
tinha tomado posicdo republicana, mais um motivo para a censura que a Igreja fazia a essa
sociedade. A posicdo da Igreja ja havia sido definida anteriormente, "em 1860, quando o Papa
Pio IX (1792 - 1878) proibiu os catolicos de frequentarem a Maconaria; alias, proibicdo
semelhante viria a ser feita, em 1° de junho de 1917, quando o Santo Oficio pronunciou a
condenagéo definitiva do Espiritismo." (LACERDA FILHO, 2005, p. 44).

A lideranca espirita estava do lado republicano, embora reconhecesse a posi¢édo
sempre conciliadora de D. Pedro Il. Essa lideranca batia-se pela liberdade de crenca que a
forca da mudanca de regime poderia solidificar. A monarquia reconhecia a liberdade de culto,
mas limitava a sua pratica para as religides que ndo fossem as reconhecidas pelo Estado.
Podiam-se praticar quaisquer religides na esfera doméstica. Era proibida a construgdo de
templos e igrejas. A Republica seria uma transigdo necessaria, “prevista e abengoada pelo
Plano Espiritual”. Pelo menos, é assim que Chico Xavier informa que a diregdo espiritual do
planeta planejou que essa transicdo ocorresse, em reunido destinada a tracar os destinos do

Brasil, ante essa situagéo:



97

A proclamagdo da Republica brasileira, como indice da maioridade coletiva da
nacdo do Evangelho, h4a de fazer-se sem derramamento de sangue, como se
operaram todos 0s grandes acontecimentos que afirmaram, perante o mundo, a patria
do Cruzeiro, os quais se desenvolveram sob a nossa imediata atencdo. Doravante o
Brasil politico sera entregue a sua responsabilidade prépria. As transicGes se
realizardo acima de todos os cultos religiosos, para que todas as conquistas se
verifiqguem fora de qualquer eiva de sectarismo. (XAVIER, 2008, p. 190).

O meio militar contava em seus quadros com macons. O macgom, Benjamin
Constant, militar, e um dos idealizadores do movimento republicano e da proclamacdo da
repUblica inserira no meio militar, notadamente entre os jovens da Academia Militar, as suas
ideias positivistas derivadas do pensamento de Augusto Comte. A posi¢do espirita sempre se
afirmou apolitica. Lideres espiritas se abstiveram de apoiar, como espiritas, este ou aquele
partido, esta ou aquela candidatura. Kardec nasceu sob o império napolednico e embora
tivesse vivido toda a sua juventude na Suica, retorna em 1822 (WANTUIL e THIESEN, 1979,
p. 82), sob o governo de Luiz XVIII e passa a viver numa Franga que alterna reinado e
republica. O Espiritismo nasceu sob o reinado de Napoledo Ill, e avancou sob a Terceira
Republica, esta, a partir de 1870 (governo provisorio). Em nenhuma das publicacbes de
Kardec se ouve comentar sobre os regimes politicos da Franca ou do mundo, sendo para
aborda-los sob o aspecto histérico ou da evolugdo humana. No Brasil, essa tendéncia se
confirmou, tanto pelos espiritas mais proeminentes, como pelas casas espiritas, inclusive a
Federacdo. As ideias positivistas também colaboraram para aproximar muitos militares das

linhas espiritas.

Esses elementos doutrindrios do Espiritismo encontram ressonancia na Magonaria
que, por sua vez, impde como primeira condicdo a iniciagdo de seus adeptos, a
crenca em Deus (Grande Arquiteto do Universo). Assim, o materialismo seria, para
ambos, sua prépria negacdo. No Ceard, j& em 1853 o jornal O Cearense noticiava
“experiéncias” com “mesas girantes”, na casa do comerciante José Smith de
Vasconcelos (Bardo de Vasconcelos). Difundiu-se o Espiritismo também na Escola
Militar, na década de 1890, favorecido pela maré positivista. (SILVA).

A questdo do positivismo versus Espiritismo deu margem a muitas discussoes no
Brasil. As ideias positivistas de que uma religido deveria permitir uma reflexdo sobre tudo
aquilo que era proposto como sobrenatural casava-se com a proposta espirita para a qual o
milagre n&o existe e nada se deve aceitar sem um livre exame apoiado no bom senso.

No entanto, alguns positivistas viam com maus olhos as praticas espiritas por as
colocarem no universo esfumacado das praticas mediunicas de religides mais chegadas ao

bordao das religides afro-brasileiras. Os positivistas rejeitavam a comunicagdo dos vivos com
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0s mortos e, sobretudo a reencarnacdo, principios basilares do Espiritismo. Essa confuséo,
diga-se de passagem, se justificava para o leigo no estudo espirita, considerando que eram
muitas as "tendas" de candomblé, quimbanda etc. que se diziam espiritas e muitos dos
praticantes desses movimentos que diziam praticar o Espiritismo. Enfim, e este ndo é um dos
menores fundamentos da polémica, a Republica foi mantida, entre outros, por homens que
pertencem a corrente do apostolado positivista, ou seja, a religido da Humanidade que Comte
elaborou, no fim de seus dias, como prolongamento de sua filosofia. Essa filosofia propunha,
a exemplo do Espiritismo, "substituir a tradi¢do catdlica”, considerando-se, tal como ele, uma
"religido demonstravel".

Pode-se notar, ainda, que se durante uma grande parte do século XX, o positivismo

reconhecido dos militares se dedicou a manter "a ordem e o progresso™ no nivel do

Estado, € forcoso constatar que, em nossos dias, esses dois temas foram na verdade

retomados em termos de sociedade civil, pela visdo de mundo kardecista. (AUBREE
e LAPLANTINE, 2009, p. p. 154).

2.2 Cisoes e dissensoes.

Voltemos a histéria. Nesse comeco do Espiritismo no Brasil houve dissensfes que
levaram a divisGes no movimento que sé vieram a ser recosturadas na década de 1940, com o
Pacto Aureo®®. Tudo comecou com diferencas dentro do Grupo Confcio. Bittencourt
Sampaio se desligou do grupo para fundar, em 23 de mar¢o de 1876, a Sociedade de Estudos
Espiritas Deus, Cristo e Caridade.

Essa Sociedade, também sofreu nova cisdo no ano seguinte, dando origem a uma
nova organizacdo a Congregagdo Espirita Anjo Ismael. O motivo das discussdes era o
entendimento do objeto central da atividade do grupo, se voltada para a orientacdo aos
desencarnados e a caridade aos necessitados, ou se voltada para o estudo cientifico da
Doutrina Espirita. Nova cisdo deu origem ao Grupo Espirita Caridade, "que ndo viam
utilidade no estudo cientifico do Espiritismo.”. (LACERDA FILHO, 2005, p. 47). Motivados
uma vez mais por essas diferencas de opinido um grupo da Sociedade de Estudos Espiritas
Deus, Cristo e Caridade, se separou e organizou novo grupo tirando do nome a expressao
espirita, ficando assim Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade. Uma das cisdes dessa
época ocorreu em 21 de marco de 1880, com os descontentes fundando o Grupo Espirita

Fraternidade. Este novo grupo contava com a participacdo de Bittencourt Sampaio, Antonio

#* Acordo assinado em 1949, entre a Federacdo Espirita Brasileira e os 6rgdos federativos estaduais
e outras organizacdes espiritas regionais, no sentido de unificar 0 movimento espirita no ambito
nacional.
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Luis Sayédo e Frederico Pereira da Silva Janior, nomes que tiveram destaque no movimento
espirita nacional. O Grupo Espirita Fraternidade passou a se dedicar mais a questao religiosa e
aos trabalhos de desobsessdo. Por iniciativa de Saydo, foi tentada uma reconciliagdo com a
Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, sem sucesso.

A 15 de junho de 1880, Saydo funda o Grupo dos Humildes. Esse grupo daria
origem ao Grupo Ismael incorporado futuramente a Federacdo Espirita Brasileira. Essas
cisdes mostram como era dificil uma homogeneidade no pensamento dos primeiros espiritas e
isso devido as muitas possibilidades de emprego e entendimento dos postulados espiritas. De
um lado a pesquisa do fendmeno mediunico que se pretendia cientifico, do outro lado, a
necessidade de dar vida ao preceito fundamental da caridade para encarnados e
desencarnados.

Outro motivo de dissensdes era a controvérsia sobre as obras de J. B. Roustaing,
principalmente "Os Quatro Evangelhos", obra que Kardec aceitou com reservas, mas que teve
muitos seguidores na Franga e no Brasil. A controvérsia j& vinha da Europa e se implantou em
alguns nucleos espiritas. Roustaing ja foi comentado em capitulo anterior de forma que basta
aqui dizer que muitos espiritas consideraram Roustaing como um continuador da obra de
Kardec e outros que o consideram apenas um estudioso que se fiou demais na revelagédo de
certos espiritos. De qualquer forma, diversas obras, inclusive aceitas pelos espiritas como
medidnicas, divulgavam as teorias rustanistas. E o caso de alguns livros psicografados por
América Delgado, médium que, em Belém do Pard publicou obras atribuidas a Guerra

Junqgueiro, poeta portugués, falecido em 1923.

A obra intitulada Os Funerais da Santa Sé foi publicada pela Federacdo Espirita
Brasileira, em 1932, causando impacto, mesmo porque Guerra Junqueiro (espirito)
revelava-se francamente favordvel as teses rustanistas do Espiritismo brasileiro,
enfatizando uma visdo mistica de Cristo, sua esséncia imaculada, seu carater
sobrenatural. (SANTOS, 1997, p. 40).

Segundo LACERDA FILHO (2005) a divergéncia sobre Roustaing dividiu o0s
espiritas em misticos e cientificos, divisdo que se generalizou posteriormente para nomear 0s
espiritas que privilegiavam o carater religioso perante o carater cientifico. Diversas
personalidades do meio espirita tentaram interferir para diminuir as dissengdes, mas sem
efeito. Um dos que tentaram essa conciliacdo foi Augusto Elias da Silva, que através do
“Reformador”, 6rgdo de divulgacdo do Espiritismo fundado por ele, em 1883, lutou por

colocar acima desses dissidentes o futuro do Espiritismo no Brasil. Sua luta e a de outros
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espiritas interessados numa unido dos espiritas resultou, no ano seguinte, na fundacdo da
Federacdo Espirita Brasileira. Um movimento que se autodenominava de filosofico, cientifico
e religioso haveria de ter, no seu inicio, muitos problemas. O Espiritismo nascia da
interpretacdo dos livros de Kardec e de outros seus contemporaneos, como Leon Denis,
Camille Flammarion e o préprio Roustaing.

Outro problema vivido pelo Espiritismo foi a fase de organizacdo de uma
unificacdo e uma lideranca. Havia problemas de organizacao, centralizacéo e descentralizacao
do controle do Espiritismo no Brasil. Embora mais de sentido doutrinario do que politico
houve uma disputa pela representatividade do Espiritismo brasileiro. A diviséo se acentuava e
cada grupo procurava se organizar de acordo com suas convicgdes. Mesmo a FEB, que
nascera da tentativa de unir esforcos em favor da divulgacdo do Espiritismo no Brasil, ainda
ndo conseguira convencer a todos da sua neutralidade politica. Esse fato recorda Bourdieu, em
suas teorias de campo religioso e “habitus”. A religido que se estrutura, busca legitimidade
pela aceitacdo mais ampla de suas ideias, em volume mesmo de fiéis e de templos, a0 mesmo
tempo em que verticaliza suas instancias de representacdo, tentando gerar uma referéncia
Unica para leigos e especialistas. Essas crencas, praticas e maneira de pensar e viver, 0
habitus, buscam ampliar e definir os limites do campo religioso. Esses limites podem ser

2

definidos pelos que sdo “iguais a” tanto quanto pelos que sdao “diferentes de”. Seus
especialistas e seus fiéis passam a ser reconhecidos e esse reconhecimento fortalece a unido
da estrutura religiosa que se realimenta sem se destruir. (BOURDIEU, 2005, p. 50 a 57)

A posicdo da FEB ndo era tranquila. Muitos ndo aceitavam a maneira pela qual ela
conduzia a unificacdo dos espiritas. Os descontentes convocaram um congresso e convidaram
a FEB, que ndo compareceu, sentindo ameacada a sua lideranca. Ao final desse congresso —
Congresso Constituinte Espirita Nacional — realizado em 31 de mar¢o de 1926, com a duracdo
de dez dias, concluiu-se que o 6rgdo maximo do Espiritismo nacional seria a “Assembleia
Espirita do Brasil e que para atingirem tal objetivo, seria criada a Liga Espirita do Brasil”.
(LACERDA FILHO, 2005, p. 67). A FEB ignorou e continuou realizando seu trabalho, o que
aprofundou as dissencdes. A fidelidade dos espiritas ora bandeava para um lado ora para

outro.

Notar-se-a, portanto, que a mobilidade de um grupo para outro e a dupla ou tripla
filiacdo era uma constante nesse universo assim como é, no Brasil, de nossos dias,
em relacdo a uma, duas, ou trés religides. Todas essas dissensdes e multiplicidade de
perspectivas ndo impediram a realizacdo de um primeiro congresso espirita, no Rio,
em seis de setembro de 1881. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. p. 146).



101

Em meio a esse clima uma acdo unificadora mais eficaz se fazia necesséria e surge
entdo a figura de Augusto Elias da Silva, fotografo portugués. Elias da Silva se converteu ao
Espiritismo ao frequentar diversos ndcleos espiritas no Rio, iniciando pela Sociedade
Académica Deus, Cristo e Caridade. Continuando a frequentar outras casas espiritas teve a
constatacdo da vida espiritual e suas manifestacbes em varias oportunidades em que parentes
e amigos ja falecidos se apresentaram e, segundo ele, de forma a ndo deixar duvidas. "Procedi
a mais rigorosa investigacdo desses fatos, chegando a conclusdo de serem eles verdadeiros.”
(WANTUIL, 2002, p. p. 172). Elias da Silva passou a frequentar assiduamente a Sociedade
Académica tornando-se membro ativo da Comisséo Confraternizadora daquela entidade. Mais
tarde, fundou o Grupo Espirita Bezerra de Menezes, em homenagem ao antigo diretor da
Sociedade e que segundo Elias agora também orientava os trabalhos espirituais do novo
grupo. Logo percebeu a necessidade de um o6rgao de divulgacdo doutrinaria. Custeando de
proprio bolso e com apoio de sua sogra D Maria Balbina da Conceigdo Batista, e da sua
esposa D. Matilde Elias da Silva, também espiritas, lancou, em 21 de janeiro de 1883, a
revista O Reformador, cuja redacéo e oficina funcionavam no seu atelier fotogréafico, entdo a
Rua da Carioca, numero 120, 2° andar, onde, alias, também residia com a sua familia.
(WANTUIL, 2002, p. 178).

A ideia de que um grupo pudesse concentrar as diretrizes nacionais do movimento
espirita estava fora de cogitacdo. S6 um grupo diferente, mas que mantivesse a coesao e 0
respeito as ideias divergentes poderia cumprir tais objetivos. Pensando assim, Elias da Silva
reuniu em 27 de dezembro de 1883, a noite, em sua casa, doze dos colaboradores mais
chegados da Revista O Reformador do que resultou a decisdo de se fundar uma nova
Sociedade "que federasse todos os grupos através de "um programa equilibrado ou misto” e
que difundisse por todos os meios o Espiritismo, principalmente pela imprensa e pelo livro."
(WANTUIL, 2002, p. 178).

O Espiritismo sofria ataques de organizagdes religiosas e civis, muito embora o
apoio de outras entidades também respeitaveis. Mas, uma ocorréncia preocupou mais de perto
0s espiritas do inicio do periodo republicano. E que o codigo penal de 1890, primeiro da

republica, considerava a pratica do Espiritismo como crime.

Para determinarmos com maior precisdo o significado e as implicacGes da categoria
“baixo Espiritismo”, ¢ necessaria uma pequena remissdo ao texto do Codigo Penal
de 1890 (vigente até 1942), bem como ao contexto de sua formulagdo. Entre os
“crimes contra a saude publica”, consta o seguinte: Art. 157: Praticar o Espiritismo,
a magia e seus sortilégios, usar de talismds e cartomancias, para despertar
sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de molestais curdveis ou incuraveis,
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enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica. (Colecdo de Leis do Brasil).
(GIUMBELII, 2003, p. p. 254)

Esse estado de coisas continuou até o final da década de 1940, quando entdo, em 5
de outubro de 1949, apesar das divergéncias ainda presentes, chegou-se a um acordo pelo qual
0s rumos do movimento espirita nacional estaria sob a regéncia do Conselho federativo

Nacional (CFN), gue no entanto, continuava ligado a FEB.
2.3 Ameagas externas

Desde que foi detectada a presenca do Espiritismo no Brasil, diversas forcas do
campo religioso se manifestaram contra suas ideias e sua crescente influéncia, principalmente
nas camadas mais altas da sociedade. Uma nova seita confrontando as tradigdes catdlicas e
protestantes e a ciéncia haveria de sofrer ataques de todas as direcdes. A pratica mediunica
sempre foi vista como algo marginal, coisa de gente sem cultura, ou até mesmo coisa do
diabo. E o diabo ajudou muito no combate ao iniciante Espiritismo brasileiro, pois a
demonizacdo da doutrina gerou uma aversdo e um preconceito forte contra a pratica espirita.
Ja na Franca os meios de comunicacdo veiculavam opinibes contrarias ao Espiritismo,
algumas das quais Allan Kardec registra em sua Revista Espirita, como é o caso do artigo do
Abade Chesnel, publicado no Jornal Univers de 13 de abril de 1859, em que o religioso
salienta a pratica da necromancia®® no Espiritismo, e rejeita a autenticidade da manifestacio
dos espiritos dos mortos. “¢ a leviandade com que 0s homens, alias, estimaveis, acolhem essas
revelagdes do outro mundo, que ndo possuem nenhum mérito, nem mesmo o da novidade”.
(KARDEC, 2005, p. 199).

Talvez o caso mais rumoroso da manifestacdo catolica contra as ideias espiritas na
época de Kardec seja 0 Auto de Fé de Barcelona. (WANTUIL e THIESEN, 1979, p. 294).
Maurice Lachatre, escritor e editor francés, refugiara-se em Barcelona, ap6s a sua
condenacdo, na Franca, por Napoledo 11, pela publicacdo do Dicionario Universal llustrado.
La fundou uma livraria. Era partidario das ideias espiritas e solicitou a Allan Kardec que
enviasse algumas obras para divulgagcdo do Espiritismo na Espanha. Kardec atendeu ao
pedido, remetendo trezentas obras, sob diversos titulos, inclusive o recém publicado O Livro
dos Médiuns. A remessa obedeceu aos requisitos legais de exportacdo e importacdo. Prestes a

ser liberada para a comercializacdo, uma ordem superior determinou vistas das obras pelo

% processo de adivinhag&o que consiste na consulta aos mortos.
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Bispo de Barcelona, D. Antonio Palau y Termes. Sua Eminéncia considerou as publicagdes
espiritas improprias, por serem “imorais ¢ contrarios a fé catolica”. (WANTUIL e THIESEN,
1979, p. 295).

Lachéatre recorreu ao governo espanhol solicitando que, pelo menos, as obras
fossem repatriadas e devolvidas ao remetente. D. Antonio interveio novamente afirmando que
“A Igreja Catolica ¢ universal e, sendo esses livros contrarios a moral e a fé catdlica, o
Governo nao pode permitir que eles pervertam a moral e a religido dos outros paises”.
(KARDEC, 2006, p. 466). A remessa foi entdo confiscada pelo Santo Oficio. Em carta
recebida por Kardec se descreve o Auto de Fé:

Hoje, nove de outubro de mil oitocentos e sessenta e um, as dez horas e meia da
manhd, na esplanada da cidade de Barcelona, lugar onde séo executados o0s
criminosos condenados ao ltimo suplicio, e por ordem do bispo desta cidade, foram
queimados trezentos volumes e brochuras sobre o Espiritismo... (KARDEC, 2006, p.
466).

O ato foi assistido por uma multiddo de curiosos que vaiaram as autoridades
eclesiasticas, mais, provavelmente, por representarem a tdo odiada Inquisicdo, do que por se
tratar de obras espiritas, que ainda muito poucos conheciam. Kardec afirma que aconselhado
pelos espiritos ndo levou a frente uma reclamacéo oficial, ciente de que a queima dos livros
seria mais util do que prejudicial a propaganda espirita. No Brasil também néo foi diferente a

manifestacdo das diversas correntes ja existentes no campo religioso.

2.3.1 A oposicdo dos catolicos romanos.

Desde que os primeiros escritos espiritas chegaram ao Brasil e os fenbmenos
mediUnicos ganharam a midia, a Igreja Catolica mostrou oposic¢do. As autoridades catolicas
patrulhavam o campo religioso na caca a movimentos religiosos fora da sua orientacdo. Tanto
assim, que as primeiras organizacdes espiritas tiveram que ser fundadas sob o manto da
atividade académica, isto é, com declarada finalidade cientifica, uma vez que a Igreja,

detentora da exclusividade religiosa no Brasil Império, ndo admitia concorréncias.

O clero que até este momento assistia de longe essa doutrina que 0s notaveis
esposavam, sentiu-se ameacado e foi a luta. Comeca a briga das pastorais contra o
Espiritismo e das polémicas dos jornais. D. Manoel Joaquim da Silveira, Arcebispo
da Bahia, foi um dos que se langou contra a novidade. Sua pastoral sobre "Os erros
Perniciosos do Espiritismo" foi lida e comentada pelos infantes simpatizantes
brasileiros da doutrina. Teles de Menezes a ela respondeu em forma de carta aberta
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ao publico, ressaltando os erros do bispo ao analisar o Espiritismo. (FERNANDES,
2008, p. 85)

Enquanto movimento exatico iniciante na Franca pos-revolucéo, o Espiritismo ainda
ndo merecia oposicdo. A doutrina Espirita, como tal, ainda ndo se apresentara como uma nova
opcdo religiosa. No entanto, tdo logo as ideias espiritas foram se espalhando e ganhando
adeptos a Igreja Catdlica interveio, inicialmente desaconselhando seus fiéis a se aproximarem
dessa pratica e, posteriormente, assumindo uma franca e ferrenha oposi¢do. Logo nos
primeiros anos do século XX a igreja foi questionada formalmente sobre a prética espirita, e

se posicionou:

As normas da Igreja a esse respeito sdo claras. Em 1917, foi submetida a Sagrada
Congregacdo do Santo Oficio a seguinte pergunta: “Se é licito, através do que
chamam médium, ou sem o médium, utilizado ou ndo o hipnotismo, assistir a
quaisquer locugdes ou manifestacdes espiritas, ainda que tenham a aparéncia de
honestidade ou de piedade, seja interrogando as almas ou os espiritos, seja ouvindo
suas respostas, seja apenas olhando, e ainda que haja a protestacdo tacita ou
expressa de ndo querer ter parte alguma com os espiritos malignos”. A resposta do
Santo Oficio, datada de 24 de abril de 1917, foi peremptoria: “Negativa em tudo”.
(VILLAC, 2001).

Incomodava a Igreja Catdlica a penetracdo das ideias e das praticas espiritas na
religiosidade dos seus fiéis. Percebia-se que o Espiritismo ndo oferecia agressividade, ndo
realizava trabalhos em prejuizo de ninguém e os seus cultos, diferentemente dos cultos de
origem africana com 0s quais era constantemente comparado, eram isentos de ritualismos,
sacrificios de animais, manifestacdes ruidosas ou ameagadoras, 0 que mostrava uma interface

amistosa e receptiva. Contra essa caracteristica dos cultos espiritas, se alertava:

Assim, mesmo que as sessOes espiritas tenham aparéncia de honestidade, é
gravemente ilicito e proibido participar delas. Porque a “comunicag@o com as almas
dos mortos” no Centro Espirita, em ndo sendo charlatanice, s6 se dard com a
intervencdo do demoénio, que atuara diretamente ou por meio dos chamados
médiuns. Ora, um catdlico jamais pode recorrer ao demdnio para 0 que quer que
seja. (VILLAC, 2001).

Em 1921, Giacomo dela Chiesa (1854 — 1922), conhecido, hoje, por ter sido o Papa
Bento XV escrevia uma carta de aprovacdo para dois textos produzidos pelo Padre Alexis
Marie Lepicier, da Ordem dos Servos de Maria. Um desses textos se intitula O Mundo
Invisivel: uma exposicdo da teologia catdlica perante o espirito moderno, e trata
particularmente do Espiritismo. A obra intenta instruir sacerdotes e leigos sobre a postura

catolica em relagdo ao Espiritismo. Por entender que parte da forca da argumentacéo espirita
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vinha de um certo raciocinio filosofico e mais erudito, baseia também as suas argumentacdes
na filosofia de Sdo Tomas de Aquino. No prefécio desse seu livro, o Padre Lepicier reconhece
que “De facto, a comunica¢do com os espiritos atingiu tais proporgdes e espalhou-se de tal
maneira nas cidades, e até nas aldeias que bem pode dizer-se que passou a ser um passatempo
familiar”. (LEPICIER, 1951, p. XIII). Era preciso mais uma resposta da Igreja Catolica ao
crescente movimento espirita, uma vez que “O que a Igreja tem definido sobre o Espiritismo e
sobre tudo quanto com ele se relaciona ¢ muito pouco e escasso.” (LEPICIER, 1951, p. XIV).

O livro é bem elaborado e sustenta-se as vezes, na ciéncia contemporanea. Constata a
existéncia do fendmeno, mas exclui a possibilidade de que a sua origem sejam espiritos dos
mortos. Para Lepicier, existem espiritos puros — 0s anjos — seres especiais criados por Deus ja
angelicais. Muito diferentes das almas dos homens. Um anjo € um espirito puro, isto é, ndo
tem duas substancias diferentes, como corpo e alma, mas somente uma alma. As criticas se
concentram na comunicagao com 0s espiritos dos mortos - “A alma separada do corpo € para
nds um ser estranho que nem compreende a nossa linguagem nem pode ser compreendido por
nés”. (LEPICIER, 1951, p. 163); nos perigos da pratica do Espiritismo — “Resta apenas uma
solucdo. Os fendmenos devem ser obra dos espiritos malignos que, em todos os tempos, tém
procurado entrar em comunica¢do com o género humano...” (LEPICIER, 1951, p. 246); e na
estrutura do pensamento espirita, desatrelando-o do ideario cristdo. Para Lepicier, ndo s6 ha
uma grande diferenca entre o que o Espiritismo faz e os milagres de Jesus, como “o proprio
Cristo se proclamou um acéerrimo inimigo das supersti¢cGes do Espiritismo, que Ele combateu
com todo o seu poder”. (LEPICIER, 1951, p. 284).

Também o jesuita Edvino Friderichs publicou, em 1965, o seu livro Onde os
espiritos baixam: orientacé@o para os catolicos sobre Espiritismo, Umbanda e charlatanismo.
Friderichs é padre e parapsicologo, e em 1988 tratou de Leonice Fitz, de Santa Rosa, Rio
Grande do Sul, que apresentava um caso estranho de fendBmenos paranormais. A menina fazia
mover objetos e barulhos nas paredes. Seu livro é o resultado de um longo estudo sobre o
Espiritismo e a Umbanda, estimulado e autorizado pelas autoridades eclesiasticas da epoca.
Friderichs concentra suas criticas a Doutrina Espirita nos fenémenos mediunicos,
desacreditando a autenticidade de tais fenémenos e dando a eles outra verséo, a versdo da
parapsicologia. Coloca no mesmo saco Espiritismo, Umbanda, rosa-cruzes, teosofia e Legido

da Boa Vontade. Ao final, aconselha aos catolicos em como tratar os espiritas.

Além disso, o respeito pelos espiritas sinceros nos proibe de ridicularizar qualquer
de suas praticas e cultos, por mais excéntricos que se nos afigurem. Pelo que toda e
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qualquer campanha, conferéncia, sermdo de esclarecimento, deve ser inteligente,
respeitosa e caridosamente dirigida. (FRIDERICHS, 1965, p. 261).

Mas os dois mais conhecidos criticos catolicos do Espiritismo sdo, sem duvida, os
padres Oscar Quevedo e Boaventura Kloppenburg.

Carlos José Boaventura Kloppenburg (1919 — 2009), nascido aleméo, veio ainda
cedo para o Brasil, onde foi residir no Rio Grande do Sul, de onde saiu para cursar teologia no
Convento Franciscano, em Petropolis. Muito estudioso, especializou-se em Teologia
Dogmatica no Instituto Antonianum, em Roma, onde também concluiu posteriormente o seu
doutorado. Famoso pelo seu conhecimento e cultura religiosas, dedicou parte de seus escritos
a critica e a condenacdo da pratica espirita. Na série de publicaces Contra a Heresia
Espirita, Boaventura apresenta seus argumentos contra o Espiritismo, principalmente no que
diz respeito a que alguns espiritas afirmaram sobre a Igreja Cat6lica e sobre os principios
espiritas da reencarnacao e da comunicacdo com os mortos. Insiste em considerar a Umbanda
como um tipo de Espiritismo. Essas publicagdes sdo consequéncia da campanha de
esclarecimento dos catolicos sobre o Espiritismo, ordenada pela Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, em sua reunido de Agosto de 1953. A Campanha visava “instruir os fiéis
sobre 0 mal intrinseco da doutrina e pratica espiritas e 0 modo sorrateiro como é propagado o
Espiritismo entre os catolicos do Brasil”. (KLOPPENBURG, 1957). A intensdo “ndo é
nenhuma declaragdo de guerra e perseguigdo ao Espiritismo”, nem atenta contra a liberdade
religiosa de ninguém. O que os bispos do Brasil “constituidos pelo Espirita Santo para reger a
Igreja de Deus” desejam ¢é apenas esclarecer os catdlicos, que 0 Espiritismo é préatica
inconciliavel com a doutrina do Cristo.

A tonica do Frei Boaventura era contrapor o Espiritismo ao cristianismo, tendo em
vista quebrar esse argumento dos espiritas de que o Espiritismo é uma doutrina crista.
Percebia-se a dupla afiliacdo dos catolicos, uma oficial (a Igreja), e outra clandestina (ao
Espiritismo). Boaventura entendia que a formacdo dos catdlicos brasileiros ndo era
suficientemente forte para que estes pudessem resistir a ameaca do Espiritismo. Assim,
conclui, usando do peso do episcopado nacional, que o Espiritismo é “o conjunto de todas as
supersticdes e erros de incredulidade moderna, que, negando a eternidade do inferno, o
sacerdocio catolico e os direitos da Igreja, destroi todo o cristianismo”. (KLOPPENBURG,
1957, p. 10). Para Boaventura os espiritas devem ser tratados como verdadeiros “hereges ¢
fautores de heresias” e toda ¢ qualquer participacdo nas sessdes espiritas sdo passiveis de

pecado mortal. Para reforcar a posicdo do bispado, uma regra: “todos os escritos, jornais e



107

livros do Espiritismo s&o proibidos. E os fiéis ndo s6 ndo podem ler tais livros e escritos, mas
0 Cénon 2318 do Direito Candnico proibe, também, guarda-lo consigo ou com outrem”.
(KLOPPENBURG, 1957, p. 11).

O reconhecimento de que a pratica religiosa do brasileiro ndo estava ligada
necessariamente a compreensao dos postulados de sua religido leva a muitas conclusdes. Uma
delas é a de que quando uma religido se apresenta como uma caixa-preta a ser adotada com
todos os seus dogmas e rituais, ainda que ndo facam sentido nenhum, existe o risco de que
seus seguidores busquem outras explicacGes para os fendmenos que presenciem. A Igreja
catolica, ao tempo em que realizava suas missas em latim, ndo se preocupava com 0
entendimento, por parte dos seus fiéis, do que se estava propondo ou fazendo. A Igreja
confiava na sua supremacia e na aparente falta de opcéo do povo. Nessa linha de conduta foi
inevitavel que se deparasse mais dia ou menos dia com a necessidade de se fazer entender e

explicar seu contedo e os limites desse contetdo.

Ai estd o que entendemos por confusdo religiosa. E um sistema muito nosso,
brasileiro. Oficialmente interrogada sobre sua religido, 94% de nossa populacéo total
responde que é catdlica. No entanto, grande parte dessa massa de catdlicos
confessos, ou ndo praticam religido alguma, ou pertencem também a entidades
religiosas ou pseudo-religiosas com doutrinas e préticas incompativeis com a
mensagem cristd. (KLOPPENBURG, 1960, p. 5).

E para Kloppenburg s6 existem duas opcdes: “precisam ser colocadas diante da
alternativa de optar decidida e definitivamente pelo calor ou pelo frio, pela vida ou pela
morte, pelo amor ou pelo ddio, pela verdade ou pelo erro, pela virtude ou pelo vicio, por
Cristo ou pelo Anticristo”. (KLOPPENBURG, 1960, p. 7). Kloppenburg fez publicar suas
criticas ao Espiritismo principalmente na Revista Eclesiastica Brasileira e na revista catolica
de cultura, Vozes em Defesa da Fé. Eram frequentes seus artigos em jornais e revistas e em
debates sobre o Espiritismo. Sua campanha se justificava. Conforme ele mesmo aponta,
comparando os dados de censo de 1940 com o de 1950, enquanto a populagéo total do Brasil
aumentara em 26%, o0s catolicos aumentaram em 24% e o0s espiritas em 78%
(KLOPPENBURG, 1960, p. 26). Em outra estatistica mostra que de um total de 138.000
obras (O Evangelho Segundo o Espiritismo) vendidas até 1938, vinte anos depois, em 1958
esse numero alcangava 555.000. A Igreja se preocupa, entdo, com a penetracdo do Espiritismo
em suas fileiras, fato que, alias, se observa até hoje, pois € do Catolicismo que o Espiritismo

tem recebido mais convertidos. O caminho escolhido é a demonizacdo. Se os catdlicos néo se
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d&o ao luxo de ler os extensos argumentos académicos e teoldgicos sobre o Espiritismo, entdo
0 jeito € a ameaca do inferno, da excomunh&o, do banimento.

N&o que a Igreja Catolica ndo reconheca a existéncia de fendmenos sobrenaturais, “A
Igreja admite a realidade de fatos maravilhosos e de origem preternatural e oficialmente os
reconhece como tais [...] A igreja reconhece também a realidade das possessdes ou obsessdes
diabdlicas” (KLOPPENBURG, 1960, p. 276). Mas, segundo Kloppenburg, “o demdnio sé
pode atuar diretamente sobre 0s homens com a permissao de Deus” (KLOPPENBURG, 1960,
p. 283), de forma que ndo restaria ao Espiritismo nem a opc¢do genuina de uma intervencédo
com o demdnio, 0 que é a mesma coisa que dizer, ainda que o Espiritismo reconhecesse ser
obra do demdnio, esse demonio deveria ser reconhecido pela Igreja. E forgoso relembrar que
os contraditdrios ao Espiritismo aqui apresentados servem para reforcar o clima existente nos
primeiros anos do Espiritismo no Brasil e sua influéncia na transferéncia de fiéis de outra
religido para o Espiritismo, tema principal deste trabalho.

Oscar Gonzalez-Quevedo, nasceu em Madri, Espanha, em 15 de dezembro de 1930.
Tornou-se padre jesuita e dedicou grande parte de sua vida ao estudo dos fenémenos
paranormais. Formado também em parapsicologia, fez dela plataforma para defender a fé

catolica e desmistificar o Espiritismo. Em seu site oficial, CLAP (http://www.clap.org.br/) —

Centro Latino-Americano de Parapsicologia, Quevedo revela que desde crianga um tio tentou
influencia-lo com a literatura kardecista e que ele desde cedo se acostumou a ler sobre esses
fendmenos. Quevedo foi, durante algum tempo presenca obrigatoria, sempre que se faziam
debates sobre o Espiritismo nos meios de comunicacdo. Sua postura firme e sua formacdo em
varias areas de Humanidades, granjearam respeito. Sua atuagdo como critico do Espiritismo
foi no campo dos fenémenos mediunicos. Quevedo confrontava as explica¢des do Espiritismo
com as de uma ciéncia relativamente nova, a Parapsicologia, que granjeara, também, a
confianca da Igreja, por ser um instrumento cientifico de combate ao Espiritismo.

Quevedo publicou uma série de livros entre os quais a colecdo Os mortos interferem
no mundo? Nestes, particularmente, aborda a questao espirita na intensdo de negar as teorias
do espiritismo, e a desmascarar aa personalidades respeitadas dentro do Espiritismo. Parece
tentar, numa época em que isso ainda era possivel, a associagdo dos médiuns espiritas com o

que fosse de comportamento social, julgado a época, duvidoso, demoniaco, inadequado:

Todos sabem que a mediunidade e a homossexualidade caminham juntas, A imensa
maioria dos médiuns é homossexual. Uma coisa explica a outra, mutuamente.
Assim, ndo pode surpreender o forte exibicionismo e narcisismo de famosos
médiuns. Nem surpreende, por outra parte, a existéncia (?) do exu Pomba-Gira, na
Umbanda, ou que Chico Xavier — cito-o por ser o médium mais famoso — sob o


http://www.clap.org.br/
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pretexto de estar inspirado pelo espirito de Emmanuel, Senador Romano (!) — puro
narcisismo, psicografe poemas e romances pretendidamente da Roma antiga, mas na
realidade com violenta e exagerada sexualidade...

*** Claramente repressao e compensacao sexual...

*** Mas nada em latim! (QUEVEDO, 1993).

Quevedo ndo reconhece a comunicacdo dos mortos com os vivos, da forma como o
Espiritismo a concebe, nem credita as citagdes de Kardec a espiritos dos mortos: “Mas a mais
singela analise garante que nada do que Kardec escreveu a respeito de Deus procedia dos
espiritos dos mortos” (QUEVEDO, 1993, p. 64). Nessa mesma obra Quevedo apresenta o que
a seu ver sdo as contradicdes entre Kardec e a ciéncia, contrapondo as informacGes dos
espiritos de alguns sabios, cientistas e astrbnomos com as revelacfes da ciéncia moderna. No
subtitulo Disparates de Kardec aponta diversos trechos do livro A Génese, de Kardec, onde
afirmacoes referentes a Marte, Saturno e a Lua estdo em contradi¢do ao que hoje se sabe sobre
esses astros. Aponta, também, como prova de que as comunicacdes medilnicas seriam uma
fraude, o fato de que diversas senhas criadas por personalidades famosas ainda em vida, néo
teriam sido confirmadas em suas comunicacGes quando mortas. No capitulo 28, Morto, qual é
a senha? do seu livro Os mortos interferem no mundo? — as provas da ciéncia, Quevedo cita
o0s casos de Charles Dickens (1812 — 1870) romancista inglés, Stainton Moses (1839 — 1892),
médium inglés, Harry Houdini (1874 — 1926), famoso ilusionista e outros cujas comunicagdes
do mundo espiritual ndo conseguiram fornecer as senhas dadas em vida. Esse fato, segundo
Quevedo, prova a fraude dos médiuns que afirmavam ter recebido mensagens dessas pessoas.

Quevedo faz uma analise da grande maioria dos postulados espiritas e conclui,
segundo ele baseado na ciéncia, que “a ignorancia dos “Espiritos Superiores” raia nos limites
do ridiculo” (QUEVEDO, 1993, p. 250). No volume 5 da colecdo Os mortos interferem no
mundo? Quevedo faz uma critica & afirmagéo espirita de que o Espiritismo usa 0 metodo
cientifico. “’Se € espirita, ndo € cientista’: slogan cientificamente demonstrado que todo
pesquisador cientifico e todo leitor isento de preconceitos devem ter muito e sempre presente
quando em contato com as publicagdes espiritas”. (QUEVEDO, 1993, p. 11). Quevedo
também foi combativo na negacdo dos fendbmenos medidnicos aos quais chamava de
“espiritoides”. Como o fendmeno de curas do médium José Pedro de Freitas®®, o Arigé (1922
— 1971). Chegou mesmo a repetir na televisdo certas praticas adotadas pelo médium, como
enfiar facas por tras dos olhos ou agulhas na pele. Ele também combate a pretenséo espirita de

tratar temas essencialmente catélicos como Cristo e os santos: “basta citar alguns titulos dos

%% José Pedro de Freitas (1922 - 1971) - famoso médium de curas de Congonhas do Campo/MG. O
médium alegava incorporar o espirito de um médico alemao, o Dr. Fritz.
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seus livros, realmente blasfemos além da doentia (parafrenia) inaudita soberba: A Génese. Os
Milagres e as Predi¢Oes segundo o Espiritismo. O Céu e o Inferno. O Evangelho Segundo o
Espiritismo” (QUEVEDO, 1993, p. 44).

Outro alvo de Quevedo foi 0 médium Chico Xavier. Para Quevedo, Chico Xavier é
um engodo, uma mistificacdo. Os livros do médium seriam uma profusdo de “imbecilidades
em tdo poucas linhas” (QUEVEDO, 1993, p. 48). O caso é que para Quevedo e para a Igreja
Catolica nao existem espiritos. Para eles apds a morte s6 existe a ressurreicdao. “Nao pode
existir homem a ndo ser corpo-alma. Nao pode existir alma humana sem corpo, que exige por
natureza. A chamada ressurrei¢do da carne é uma exigéncia que ndo pode ser frustrada”
(QUEVEDO, 1993, p. 250). Dessa forma, ndo pode existir manifestacdo espiritual e, por
consequéncia, todo material escrito atribuido aos espiritos ha que ser uma farsa. Quevedo se
centra na aparente dificuldade que o Espiritismo tem de provar cientificamente a existéncia e
a manifestacdo dos espiritos, lancando seus desafios para que os espiritos se manifestem e

confirmem a sua presenca e identidade de forma indubitavel.

2.3.2 A oposicdo dos protestantes.

Como segunda forga religiosa no Brasil o Protestantismo também se opds ao
Espiritismo, no come¢o muito mais por motivos teoldgicos do que por disputa de espaco no
campo religioso. As concepc¢des protestantes da vida e do destino do homem apds a morte sdo
frontalmente opostas aos preceitos espiritas. Assim como acontece com a Igreja Catolica as
divergéncias iniciam na interpretacéo dos textos do Antigo e, do Novo Testamentos. Para 0s
espiritas o Velho Testamento € uma coletanea de textos historicos com partes de relevancia
ética e moral, mas também com contradi¢Bes gritantes o que faz os espiritas aceitarem com
reservas as disposicOes dos livros da Biblia. Os espiritas se baseiam muito mais no Novo
Testamento pela preferéncia a mensagem de Jesus Cristo e de alguns de seus apostolos.

E necessario assinalar que assim como os prepostos do Catolicismo que combateram
e combatem o Espiritismo ndo traduzem o pensamento por parte de todos os catdlicos, dos
quais muitos simpatizam com a Doutrina Espirita, assim também, as pessoas e instituicdes
protestantes citadas aqui ndo representam a totalidade dos seus seguidores, dos quais também,
muitos ndo tém a ojeriza pelo Espiritismo que tém alguns dos seus lideres. Dessa forma as
citacOes e exemplos que se seguem servem apenas para caracterizar as oposi¢des pessoais e

institucionais que se fizeram e se fazem contra a Doutrina Espirita dentro do campo religioso.
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Provando, entretanto, o carater anticristdo do Espiritismo, deixarei evidente, sem
possivel resposta racional, que ele ndo passa de uma falsa filosofia religiosa -
turbulenta na sua origem, suspeita nos processos escusos de suas sessdes, falsa em
sua presuncdo de sistema cientifico, danosa na charlatanice de suas receitas e na
pratica das evocacOes, contraditéria na sua filosofia, dissolvente na sua moral,
absurda no critério com que procura a verdade, e irrisoria na pretensdo de ser o
Consolador prometido por Cristo. (GUEIROS, 1949, p. 19).

Este texto, extraido do livro O Espiritismo analisado, de Jerdnimo Gueiros (1880 -
1953), ilustre pastor presbiteriano, membro da Academia Pernambucana de Letras e lider
protestante em Pernambuco, mostra as tentativas de confrontar o Espiritismo no Nordeste do
pais, ainda no inicio do século XX. Neste livro, Jerdnimo Gueiros desenvolve uma acalorada,
mas civilizada discussdo sobre o Espiritismo, tendo como contendores os espiritas Honorio
Carrilho, Luiz Gais e uma figura muito conhecida do Espiritismo carioca e brasileiro, Carlos
Imbassahy. A polémica se desenrolou em artigos de jornais, ora na defesa do Espiritismo, ora
na defesa dos argumentos protestantes. A ténica do debate é sempre a mesma: proibi¢do de
evocar 0s mortos, a justificacdo pela fé e ndo pelas obras, a reencarnacdo e a pretensao do
Espiritismo em ser a Terceira Revelacdo. Desnecessario desenvolver o conteldo das
discussdes, no entanto, esse registro revela a posi¢do da clpula protestante em relacdo ao
Espiritismo logo no inicio do aparecimento deste no campo religioso brasileiro. De Ia para ca
tem aumentado as denominacdes e 0s ministérios evangélicos, mas a tematica dos ataques tem

se mantida a mesma.

Autoridades médicas, psiquiatras e psic6logos sdo unanimes ao considerar 0s
grandes perigos dessa falsa religido. Entre os doentes mentais que diariamente déo
entrada nos hospicios e nas clinicas psiquiatricas, a maioria € oriunda de centros
espiritas ou ja esteve envolvida com uma ou outra forma de Espiritismo. (SOARES,
1984, p. 21).

Esses argumentos contra o Espiritismo apresentados pelo lider da Igreja
Internacional da Gracga de Deus, uma das maiores instituices evangélicas do Brasil, mostra a
pauta dos ataques. “Deus, na Sua palavra, proibe e condena terminantemente o Espiritismo
sob todas as formas.” (SOARES, 1984, p. 21). Demonizar o Espiritismo é a forma de afastar
os fiéis da Doutrina Espirita e a0 mesmo tempo gerar um medo, uma repulsa, uma ojeriza
contra os espiritas. E recurso constante, também, associar o Espiritismo com todas as religifes
afro-brasileiras pelo seu primitivismo e pela natureza altamente mistica e simbolica de seus
ritos e praticas. “O baixo Espiritismo, de um modo geral, ¢ um sincretismo da religido dos
africanos, religido dos indios, religido catolica, religido espirita (filosofia e doutrina) e praticas
do ocultismo.” (SOARES, 1984, p. 26).
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E palavra corrente nos cultos pentecostais a condenacdo do Espiritismo, e o
depoimento de fiéis que dizem ter pertencido ao Espiritismo e que agora, na nova religido,

estdo livres do pecado e do deménio.

2.3.3 A oposicdo dos cientistas das ciéncias da saude.

A pressdo contra o Espiritismo foi manifestada até no ambito das ciéncias médicas.
No comec¢o do Espiritismo no Brasil os médiuns estavam mais preocupados com a dor € 0
sofrimento do que com as pesquisas cientificas em torno do fenémeno. Multiplicavam-se 0s
médiuns de cura, 0s receitistas e 0s que usavam a homeopatia como meio de prescrever
remedios. A pratica mediunica, ainda ndo muito bem domesticada levava a médium a assumir
uma postura agitada e mesmo um pouco descontrolada durante a manifestacdo dos espiritos.
Aos olhos do povo a pratica mediunica dentro do Espiritismo era vista como semelhante a das
outras religides que usavam a mediunidade. E como quando o Espiritismo chegou ao Brasil ja
estavam disseminadas as praticas mediunicas dentro do padrdo das religies de origens
indigenas e africanas, ficava dificil distinguir uma da outra o que levava o povo a considerar
tudo a mesma coisa.

O tratamento psiquiatrico no comeco do século XX infundia pavor pelas historias
que vazavam dos hospitais psiquiatricos. Os procedimentos, certamente, deveriam ser
cientificos, o que ndo diminuia o medo que se tinha de se submeter a eles. Alguns dos
tratamentos descritos por Nadja Cristiane Lappann Botti no seu ensaio Uma viagem nha
historia da enfermagem d&o conta do que se esta falando aqui.

Para o controle dos doentes mentais, segundo (BOTTI, 2007), o primeiro tratamento
era a clinoterapia - repouso prolongado garantido com amarras, conforme o caso; para 0S
pacientes um pouco mais agitados recomendava-se 0 uso da camisa de forga, uma camisa de
tecido grosso em que os bracos enfiados nas mangas dessa camisa ficavam presos e
amarrados de forma cruzada, a frente do peito; entre os cuidados benevolentes, estava a
ingestdo de trés a quatro litros de leite, diariamente; para os doentes mais agitados prescrevia-
se 0 banho de hora, um banho quente com toalha fria na cabeca, por mais ou menos duas
horas, ou até se acalmarem; para outros casos mais agudos a malarioterapia - injecdo de
maléria retirada do sangue de outro paciente doente. Entdo, era s6 conservar 0 paciente por
oitenta horas com febre de 38° C, depois, apds esse tratamento, uma injecdo de bismuto que,
os mais velhos se lembram, entravam nas veias como ticdo em brasa; usava-se também a

insulina para provocar o coma, controlada com interrupcdes de aplicacdo de glicose; e, as
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vezes a convulsoterapia, usados nos pacientes que estavam negativistas, isto é, ndo queriam
se alimentar e nem ver a familia. Esse tratamento consistia na aplicacdo de um choque elétrico
de 80 volts (menos ndo funcionava), acompanhado de uma sacolinha aplicada ao queixo para
segura-lo e ndo deixar que o paciente mordesse a lingua. (BOTT]I, 2007).

Pelo visto, é razoavel supor que o individuo que se percebesse perturbado ou era
tido como perturbado pela familia, iria tentar qualquer outra opgéo, por mais estranha que
fosse, antes de se submeter ao tratamento medico. Também nessa época a perturbacéo e a
doenga mental, para muitos, eram motivadas por influéncia espiritual, o famoso “encosto”. E
0 tratamento para esse tipo de coisa era feito por curandeiros e benzedeiras, cujas “clinicas”
tinham seus espagos nos centros espiritas, e nos terreiros de candomblé e Umbanda. N&o
tardou para se associar Espiritismo e loucura. Os centros espiritas foram chamados de

“fabricas de loucos”.

Ao lado deste conflito, no campo religioso, ainda no final do século XIX, o
Espiritismo comecou a ser objeto de debate entre os médicos. Dentre estes,
notadamente psiquiatras, questionava-se as teorias espiritas e a sua pretensdo de
legitima-las nos dominios do campo médico/cientifico. Os médicos consideravam
que, ao introduzir a ideia da existéncia de um elemento extra material (o espirito), o
Espiritismo seria, na realidade, um retrocesso a superstigdo. Dessa forma, as ideias
espiritas seriam inaceitdveis numa época de conquistas intelectuais e cientificas.
(ALMEIDA, 2007, p. 19).

Havia outro fato desencadeador da hostilidade da medicina tradicional contra os
centros espiritas - o curandeirismo. A medicina oficial ndo aceitava, nem a possibilidade de
sucesso nos tratamentos espirituais, nem a concorréncia que estes faziam ao atendimento
médico. Nesse tempo, houve uma grande producdo de textos académicos. Todos tinham a
intensdo de “sustentar a tese de que o Espiritismo seria um importante agente desencadeador
de loucura, além do fato dos médiuns espiritas exercerem ilegalmente a medicina em variadas
praticas de cura.”. (ALMEIDA, 2007, p. 20).

Vale a pena lembrar que essa associacdo de Espiritismo e loucura nédo foi
exclusividade dos cientistas e médicos brasileiros. J& na Franca alguns médicos acusaram a
pratica espirita de contribuir para a loucura. Um médico interno do Hospital de Lyon, o Sr.
Philibert Burlet, publicou no folhetim Presse, de 8 de janeiro de 1863, um artigo em que
afirma a contribuicdo espirita para a loucura. Segundo Burlet, os casos de loucura registrados
em seu hospital eram apenas uma amostra dos casos de loucura provocados pelo Espiritismo

em toda Franca, “e ndo ha razdo para que ndo seja - parece-nos fora de divida que o
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Espiritismo pode tomar lugar na fileira das causas mais fecundas de alienacdo mental.”
(KARDEC, 2006, p. 80). O artigo fui comentado por Kardec em sua Revista Espirita.

Longe de admitir o Espiritismo como uma causa de aumento da loucura, dizemos
gue é uma causa atenuante que deve diminuir o nimero de casos produzidos pelas
causas ordinarias. Com efeito, entre essas causas, é preciso colocar em primeira
linha os pesares de toda natureza, as decepcdes, as afeicdes contrariadas, os revezes
de fortuna, as ambicGes ndo concretizadas. O efeito dessas causas estd em razdo da
impressionabilidade do individuo. Se tivéssemos um meio de atenuar essa
impressionabilidade, este seria, incontestavelmente, o melhor preservativo. Pois
bem! Este meio estd no Espiritismo, que amortece o contragolpe moral, que faz
suportar com resignacao as vicissitudes da vida. Um que se teria suicidado por um
revés, haure na crenca espirita uma forca moral que o leva a suportar o mal com
paciéncia; ndo s6 ndo se matara mas, em presenca da maior adversidade, conservara
fria a razdo, porque tem uma fé inalteravel no futuro. (KARDEC, 2006, p. 86).

2.4 O Espiritismo no Brasil: forgas favoraveis.

Mas, o Espiritismo encontrou pessoas e praticas que se tornaram simpaticas dentro
do campo religioso. Pessoas que pela sua maneira de viver e pelo seu trabalho dentro da
Doutrina Espirita se tornaram referéncia do campo da religido. Além disso, aspectos da
pratica espirita, principalmente a filantropia, foram de extrema relevancia para a aceitacdo, ou
pelo menos para a simpatia do povo para com o Espiritismo. A doutrina kardecista foi se
distanciando da identificacdo com outras praticas medilnicas brasileiras, passando a ser
chamado de “alto-Espiritismo”, ou Espiritismo de “mesa branca” - uma aluséo as toalhas
brancas que eram colocadas nas mesas em que 0os médiuns se sentavam para a producao do
fenbmeno medidnico.

Na primeira metade do século XX, surgia no Brasil um médium mineiro, Francisco
Candido Xavier — o Chico Xavier — que através de suas obras conseguiu dar um impulso
bastante grande a divulgacdo do Espiritismo. Sua primeira obra, Parnaso de Além Tdamulo —
uma coletanea de poesias e poemas de poetas brasileiros falecidos veio a prelo em 1932, com
grande repercussdao. (CARVALHO, 1997, p. 38). Equidistante das discussdes em andamento
Chico Xavier comecou a conquistar o respeito dos espiritas brasileiros, mormente pela sua
postura humilde e caritativa, e pela sua conduta como médium, bastante elogiada pelo
Espiritismo nacional, pois se baseava numa pratica mediunica sem qualquer tipo de
remuneracao, mesmo das obras que produziu, que hoje somam mais de 450 titulos. A obra de
Chico Xavier merece destaque, porque foram os seus livros que ampliaram muito o interesse
do publico brasileiro pelo Espiritismo. Suas obras passaram a fazer parte da leitura cotidiana

das pessoas, apesar das perseguicdes que sofreu, como médium e espirita.
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O seu livro Nosso Lar é um dos campedes de tiragem nacional e deu origem a
diversas produgdes de teatro e televisdo, inclusive um filme, que em 2010 bateu diversos
recordes de bilheteria em todo Brasil. Chico Xavier, falecido em 2002, se tornou uma
lideranca importante, inclusive para o recrutamento de novos efetivos para o Espiritismo
brasileiro.

Além do Chico Xavier, diversas outras personalidades do Espiritismo ajudam a
divulgar os seus ensinamentos. Desde Herculano Pires, até Divaldo Pereira Franco (1927 - ),
palestrante e filantropo baiano, o Espiritismo conta com muitos divulgadores. E ndo apenas
através de livros, mas também através de conferéncias, palestrantes espiritas divulgam a
Doutrina Espirita para além das fronteiras do Espiritismo. A formacdo de novos divulgadores
é incentivada pela maneira pela qual sdo organizadas as reunides espiritas, com énfase nas
palestras e nos cursos doutrinarios. Essas atividades fazem surgir conferencistas e estudiosos
que pela palavra e pela escrita sdo agentes importantes na conquista de novos fiéis.

Durante o periodo que vai da metade ao final do século passado o Espiritismo se
fortaleceu em ambito nacional, tornando-se a terceira religido com maior efetivo no Brasil
(Censo 2000). A sua estrutura nacional também se solidificou, pela criacdo de diversos 6rgaos
representativos de regides ou de classes. Hoje, todas as unidades da federacdo tém érgdos
diretivos. Entre as agremiacgdes de diversas naturezas podemos destacar: Associacdo Médico
Espirita (AME) com representacGes na maioria dos Estados e com mais de dez hospitais
espiritas cadastrados; Associacdo Brasileira dos Magistrados Espiritas (ABRAME);
Associacdo de Editoras, Distribuidoras e Divulgadores do Livro Espirita (ADELER);
Associacao Brasileira de Pedagogia Espirita (ABPE); Associacdo Brasileira de Divulgadores
do Espiritismo (ABRADE); Associacdo Brasileira dos Psicologos Espiritas (ABRAPE);
Associacdo de Transcomunicadores do Rio de Janeiro (ASTRANS); Liga de Historiadores e
Pesquisadores Espiritas (LHPE); Unido dos Delegados Espiritas do Estado de Séo Paulo
(UDESP); Sociedade Brasileira de Estudos Espiritas (SBEE); Associa¢do dos Educadores
Espiritas do Parana (AEEPR); Associacdo Brasileira dos Esperantistas Espiritas (ABEE);
Cruzada dos Militares Espiritas (CME); Associacdo Brasileira de Artistas Espiritas
(ABRARTE). (http://www.adepr.org.br/?pagina=outras_inst).

Todo esse conjunto de instituicbes € um poderoso veiculo de conquista de
seguidores, congregando e recrutando em cada area de atividade novos contingentes para o
Espiritismo. Contando com inimeros jornais e publicacdes especializadas, programas de radio
e televisdo e ampla presenca na internet, o Espiritismo tem instrumentos para se difundir e o

faz, segundo afirma, sem ideia de proselitismo. Também para o publico infanto-juvenil o
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Centro Espirita oferece oportunidade de conhecer o Espiritismo. Essas atividades,
normalmente chamadas de Evangelizagcdo, congregam criangas e jovens em programas e
cursos de esclarecimento e aprendizagem da Doutrina Espirita. Escolas de médiuns oferecem
a oportunidade de se desenvolver os mais variados tipos de mediunidade. Reunibes de
assisténcia espiritual oferecem socorro e esclarecimento aos “espiritos sofredores” — entidades
ja falecidas que, segundo os espiritas ainda necessitam de apoio para se integrarem melhor na
sua vida depois da morte.

Mas, sem duvida, a filantropia € um dos grandes veiculos de manifestacdo da fé
espirita, e também de divulgacdo do Espiritismo, respeitada até mesmo por seguidores de
outras religibes. Dentro do principio espirita de que fora da caridade ndo ha salvacdo, é pouco
comum encontrar um Centro Espirita que nédo realize alguma atividade assistencial. No campo
da filantropia hd uma mistura entre as atividades voluntarias e profissionais. Primeiramente
praticada por religiosos, a Assisténcia Social foi ganhando no Brasil, na segunda metade do
século XX um cunho profissional, com a criagdo de varias escolas nesse setor. “O Servigo
Social brasileiro tem sua regulamentacdo legal no ano de 1957, através da Lei nr. 3.252,
publicada no Diario Oficial, de 28 de agosto”. (SIMOES, 2005, p. 37). No entanto, muito
antes disso a ajuda aos menos favorecidos ja estava presente nas Santas Casas de
Misericordia, creches, orfanatos, asilos e abrigos patrocinados por iniciativas particulares ou
institucionais.

A profissionalizacdo da atividade ndo diminuiu a influéncia da religido na pratica
assistencial brasileira. Apesar de essa profissionalizacdo buscar a formacdo de quadros
especializados, dentro de métodos alimentados por praticas cientificas e académicas, “a
religido continua na base do Servi¢o Social Brasileiro”. (SIMOES, 2005, p. 40). Esse viés
religioso € frequentemente inspirado pela ética cristd que, prega a piedade e a agédo
humanitaria como meio de obter “a vida eterna”. Essa a¢do humanitaria fica caracterizada na
parabola do bom samaritano (Evangelho de Lucas, Capitulo 10, versiculos de 30 a 37) onde
Jesus coloca mérito na atitude de um samaritano - povo que era menosprezado pelas outras
seitas judaicas - por ter ajudado o viajante atacado por ladrdes. O ser humano tem
necessidades que ultrapassam os limites do social, do bioldgico e do psicoldgico. Tem
necessidades espirituais. Essas, podem ser identificadas, como “o sentido da vida, o contato
com um poder superior, a preocupacdo com o bem-estar alheio, que deve subjugar interesses
egoistas e dispor sua vida a vontade de Deus”. (SIMOES, 2005, p. 143).

“Fora da Caridade ndo hé& Salvacdo”. Com esse lema os espiritas buscam justificar

suas acdes no campo da assisténcia social. Embora na maioria dos casos as casas espiritas
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trabalhem sem o apoio de profissionais da area de assisténcia social, suas realizacbes vém
ganhando cada vez mais destaque dentro do cendrio nacional. Pelos postulados espiritas uma
gama complexa de causas referem a existéncia do sofrimento humano. Mas, destacam-se
algumas que apontam para uma justificativa do envolvimento dos espiritas nas atividades
assistenciais. Um primeiro fator a ser considerado é que o Espiritismo atribui como causa do
sofrimento humano, as faltas cometidas em reencarnacfes passadas, uma espécie de carma
das religides orientais; um segundo fator € que para os espiritas aqueles que ndo apresentam
graves problemas de salde ou social ndo sdo espiritos sem carma, mas pessoas que vieram
nessa condi¢cdo mais saudavel e confortavel para servir de apoio aos que sofrem ao seu lado;
um terceiro fator é que para o Espiritismo toda acdo religiosa deve ser realizada sem
remuneracdo, seja o trabalho medilnico, seja o trabalho assistencial; e um quarto fator a
considerar é que para o espirita ndo faz diferenca se quem estd sofrendo € desta ou daquela
raca, desta ou daquela religido, pois acredita que pela reencarnagdo a alma alterna diferentes
condicGes de vida e afiliacdo religiosa e que, portanto o fato de ser espirita ndo revela maior
status espiritual.

Esse ethos espirita leva as organizacdes espiritas a manterem pelo menos uma
atividade de assisténcia aos necessitados, realizando trabalhos no campo da saude fisica e
mental, bem como na assisténcia aos abandonados (asilos e orfanatos) e fornecimento de
apoio alimentar, de vestuario e educacao as pessoas de baixo poder aquisitivo. Recentemente,
crescem 0s nucleos espiritas que mantém apoio a dependentes de drogas, portadores de HIV e
até recolocacdo profissional. Em pesquisa apresentada por Jader dos Reis Sampaio, em seu
livro Voluntarios: um estudo sobre a motivacéo de pessoas e a cultura em uma organizacao
do terceiro setor, publicado em 2010, no Estado de S& Paulo, em 2003, a média de
voluntarios por organizacao espirita era de 11,5. Um indice considerado relevante tendo em
vista os efetivos médios de uma organizagdo espirita. As atividades assistenciais espiritas
datam do século XIX, com a criacdo da Assisténcia aos Necessitados da Federagdo Espirita
Brasileira (SAMPAIQ, 2010, p. 151).

A forca dessas atividades vem do envolvimento pessoal e coletivo no auxilio aos
necessitados. Aquele que ajuda, socorre ou consola a outro necessitado, vé em si mesmo uma
dignidade reconfortante e, muitas vezes, um mecanismo de compensacdo, inconsciente ou
ndo, dos atos considerados falhos. O ser humano percebe que se valoriza na ajuda ao proximo
e se sente mais Util e vé canalizar os seus sentimentos de compaixdo para uma expressao de
amor e caridades reais. Se ndo se dedicam mais a essas atividades assistenciais é porque nao

dispdem de mais tempo ou recursos para fazé-lo. Algumas pessoas buscam no trabalho
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profissional de assisténcia social uma porta de sustentacdo da vida material e espiritual. A
possibilidade de unir esses dois objetivos de vida tem caracterizado a motivacdo de muitos
estudantes de Assisténcia Social. E isso é mais significativo no meio dos profissionais
brasileiros de assisténcia social. Contrariamente ao caso brasileiro, Pedro Simdes (SIMOES,
2005) aponta que no depoimento de profissionais ingleses “a relacdo entre religido e

assisténcia social € irrelevante” e que essa aproximacgao pode até ser discutivel.

O trabalho profissional [assisténcia social] é valorizado por ser aquele que aglutina
bons sentimentos e boas a¢des, em detrimento de uma maior remuneragéo possivel
em outras areas. A religido é parte constitutiva desta forma de pensar a profisséo,
pois oferece os fundamentos morais para tal concep¢do. Ao dar uma conotacdo
religiosa a profissdo, esta Ultima passa a ser, em si mesma, um ato de virtuosismo e
ndo somente uma agdo contratual e de prestacdo de servico. (SIMOES, 2005, p.
179).

Até o surgimento do Espiritismo no Brasil era comum se associar a caridade com a
pratica catdlica, tendo em vista a estrutura assistencial que o Catolicismo possuia mesmo
apoiada por fiéis leigos. As religiosas, conhecidas como “irmas de caridade” sdo respeitadas
pela sua vida sacrificada e pela atuagdo junto a hospitais, asilos e orfanatos. O movimento
espirita no Brasil, pela sua tonica religiosa e crista voltou-se para o assistencialismo e tornou
essa sua caracteristica mais uma forca de atracdo para seus quadros. A oportunidade de servir
como voluntario ou colaborador financeiro em uma instituicdo espirita tem fortalecido essa
atividade assistencial, apoiada, muitas vezes, por colaboradores que ndo sdo espiritas. Afora
isso, o Centro Espirita vem se tornando um ambiente de convivéncia, de encontro e de
integracdo entre os adeptos. A agenda espirita nacional estd bem servida de congressos e
encontros, sendo alguns especializados, como congressos de médicos, de pedagogos, de
jornalistas, de juristas e magistrados, de iniciacao cientifica, dentre outros. Tudo isso faz parte
do arsenal que o Espiritismo no Brasil tem para a conquista e manutencao dos seus fiéis.

Como dito anteriormente, o Espiritismo é uma religido dos livros. Além das
publicacdes mais doutrinarias, como as obras basicas de Kardec, uma grande variedade de
livros encontrou muito boa receptividade no gosto de leitura do brasileiro. Se isso pode néo
ter servido para converter as pessoas para o Espiritismo, serve, e muito bem, para quebrar as
barreiras do preconceito que se tinha com a prética espirita.

“Pessoas de todas as crencas (consomem) esse tipo de obra” relata o diretor
comercial do site Submarino. Segundo ele, leitores de obras espiritas sdo responsaveis por

mais da metade das encomendas dos livros religiosos, com destaque para os livros de Allan
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Kardec, Chico Xavier e Zibia Gaspareto. (STOLL, 2004, p. 182). Essa preferéncia por obras
espiritas também foi detectada na pesquisa de Candido Procopio Ferreira de Camargo,
realizada no inicio dos anos 60. “nao resta a menor davida de que todas as cidades estudadas
tém o livro espirita como o mais lido do que o de qualquer outro credo religioso, organizacéo
politica, ou corrente filosoéfica.” (CAMARGO, 1961, p. 143).

Hoje, principios basilares do Espiritismo, como a reencarnagdo, a sobrevivéncia da
alma sdo aceitos por boa parte da populacgéo brasileira. Filmes e pecas de teatro, do Brasil e do

estrangeiro abordam esses temas cada vez com mais liberdade e mais frequéncia.

Algumas pesquisas de opinido publica corroboram essa conclusdo, em especial
quando se trata do tema da representacéo da vida apds a morte: uma delas, realizada
em 1998 pelo instituto Gallup, constatou que 45,9%, ou seja, quase metade dos
catdlicos que dizem frequentar semanalmente servigos religiosos afirma “acreditar
na reencarnagdo”. Embora se trate de tema proscrito pela tradi¢do cristd, o mesmo
constatou 0 CERIS (Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdes Sociais) numa
pesquisa realizada em 2000 em cinco metropoles brasileiras: 55,7% dos
entrevistados disseram “acreditar em vida apos a morte”, sendo que 35,8% destes
afirmaram crer na “reencarnagdo dos mortos”. (STOLL, 2004, p. 182).

2.5 O Espiritismo em debate.

As ideias espiritas, ditas kardecistas, ndo foram aceitas da mesma maneira por todos
0s seus adeptos. Desde a sua origem, tendo em vista o acesso livre a comunica¢do com 0s
espiritos, muitas interpretacdes foram dadas mesmo sobre pontos capitais da teoria espirita.
Principalmente nessa fase inicial, houve muitas versdes sobre a existéncia e manifestacfes do
mundo dos espiritos. Umas concordantes, outras discordantes da obra kardequiana. Isso se
deveu, principalmente, porque as informacdes coletadas dos espiritos sofriam viés de dois
fatores, principalmente: a categoria do espirito que dava as informacdes; e, a interpretacao que
era dada as informac0es coletadas. Além disso, a experimentacdo levada a efeito por diversos
outros pesquisadores deram origem a teorias paralelas sobre os fenbmenos permitindo um

conflito entre as diversas propostas apresentadas.

2.5.1 Os fatores favoraveis ao Espiritismo.

Na segunda metade do século XIX, mais ou menos na mesma época em que Kardec
entrava em contato com as mesinhas girantes, pesquisadores, também apenas interessados no
fendmeno, chegaram as conclusdes parecidas com as conclusdes inicias de Kardec. Kardec

concluiu que os movimentos, percussoes, e levitacdes das mesas e objetos eram executados
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sem 0 contato dos assistentes ou participantes e, portanto, tinham origem em alguma forca
desconhecida, natural, e ndo, sobrenatural. A mesma conclusdo chegaram outros estudiosos,
como Crookes, Gibier, Zollner, Aksakof, Lombroso. Willian Crookes, por exemplo, através
de sua pesquisa no campo da materializacdo de espiritos, também se convencera de que esses
tipos de fendmenos tinham origem na acao dos espiritos.

Essa semelhancga entre diversas conclusdes fortalecia a proximidade com o trabalho
desenvolvido por Kardec, que indo além, identificou uma inteligéncia no comando do
fenomeno. Essa identificagdo se iniciou com o “didlogo” mantido com as mesas, que através
de sinais convencionados davam respostas inteligentes, falavam de coisas que s6é uma
consciéncia humana poderia falar. O método criado por Kardec para desenvolver seus estudos
se baseava em duas premissas principais: a observacdo sisteméatica do fendmeno; e, a
universalidade dos depoimentos semelhantes. Ou seja, Kardec verificava os detalhes da
atuacdo do médium nas diferentes categorias de manifestacbes, comparava 0S processos,
sugeria alteracdes e concluia sobre os melhores processos para se obter o fenémeno. Exemplo
disso foi a substituicdo gradual dos equipamentos de comunicacdo: das mesinhas por
pequenas pranchas de madeiras — as pranchetas; depois, estas por cestinhas de vime ou
materiais mais leves; e, em seguida pela acdo direta da mao do médium sobre o lapis. “A cesta
nada mais €, praticamente, do que um porta-lapis, um apéndice da mao, um intermediario
entre a mao e o lapis. Suprimindo o intermediario e pondo o lapis na mao, temos 0 mesmo
resultado...”. (KARDEC, 1994, p. 165).

Esse Espiritismo cientifico inspirou métodos de investigacdo 0s mais diversos,
variando de acordo com os sensitivos disponiveis e a natureza das manifestagdes. “Chama-se
‘Espiritismo cientifico’ a escola ligada ou ndo a teoria de Allan Kardec que, sob a influéncia,
em Franca, de Denis e, sobretudo Delanne, procura classificar os fendbmenos supranormais,
explica-los e dar-lhes leis”. (LANTIER, 1980, p. 127). Contar, medir, ouvir, registrar, pesar e
fotografar, foram os verbos correntes no método de investigacdo. E a natureza dos fendmenos
fez aproximar os pesquisadores que, em diversas oportunidades se reuniram para avaliar uma
mesma manifestacao.

Uma escola que se aproximou bastante dos primeiros tempos do Espiritismo foi a
escola magnética. Antecedendo em quase um século as conclusdes de Kardec, Mesmer
pregava a existéncia de um fluido especial — fluido magnético ou animal - que em algumas
pessoas davam a elas a capacidade de agir sobre a matéria inerte e sobre a matéria organica.
Kardec foi, pelo menos por algum tempo, defensor das teorias de Mesmer, aonde pode ter

feito a sua iniciagdo nesse territorio. “O magnetismo preparou o caminho do Espiritismo, € o
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répido progresso desta ultima doutrina se deve, incontestavelmente, a vulgarizacéo das ideias
sobre a primeira.” (KARDEC, 2004, p. 149). Mesmer emprega de formas diversas essa
energia, inclusive na provocacdo do sonambulismo. Esse mesmo sonambulismo que viria a
ser verificado pelo Marques de Puységur, quando, nos “treinamentos magnéticos”, em sua
propriedade de Busancy, na Champagne, ao aplicar o tratamento em um jovem de 23 anos,
pouco dotado mentalmente, o viu cair numa espécie de entorpecimento desconhecido. Nesse
estado, para sua surpresa, viu que o jovem assumia uma segunda personalidade, mais vivaz,
mais comunicativo, mais inteligente. Na sequencia das aplicacGes, 0 jovem passou a indicar
ao Marqués os remédios que o poderiam curar, o que efetivamente aconteceu. (LANTIER,
1980, p. 32).

Perseguido pelas hegemonias religiosas, 0 magnetismo se desenvolveu e ganhou
credibilidade pelas personalidades que abracaram os seus principios e também, pelos seus
resultados terapéuticos. O prdprio padre portugués, José Custodio Faria, 0 abbé Faria dos
franceses, publicou um livro sobre o assunto, De la cause du somneil lucide, ou étude de la
nature de [’homme, em 1819, livro que dedicou a seu mestre o Marqués de Puységur.
(WANTUIL e THIESEN, 1979).

Outra convergéncia pacificamente reconhecida é para com a homeopatia. A
homeopatia € 0 método terapéutico criado pelo médico alemdo Christian Friedrich Samuel
Hahnemann (1775 — 1843). Por esse método se procurava fazer o paciente tomar contato com
pequenas doses de um composto fitoquimioterapico, ao que se atribuia a origem ou o
agravamento das doencas. Acredita-se que o contato com por¢des diluidas desses compostos
ativa no corpo humano determinadas defesas naturais que o fazem vencer a doenga. Kardec
aceitou a relacédo entre o processo terapéutico da homeopatia e a natureza do perispirito, este
como origem de muitos dos males fisicos da humanidade. Constata que muitos homeopatas

eram espiritas e que havia uma aceitacdo de principios entre as duas correntes de pensamento:

Tal é a razdo pela qual a homeopatia triunfa numa imensidade de casos em que
fracassa a medicina ordinaria: mais que esta, ela leva em conta o elemento
espiritualista, tdo preponderante na economia, 0 que explica a facilidade com a qual
0s médicos homeopatas aceitam o Espiritismo e porque a maioria dos médicos
espiritas pertence a escola de Hahnemann. (KARDEC, 2006, p. 319).

Kardec, no entanto, advertiu sobre a independéncia do espirito em relacdo as
patologias do corpo, no sentido que o corpo influencia no espirito apenas dificultando ou
facilitando a expressdo do seu pensamento e que tanto o magnetismo, como a homeopatia, ao

alterar as condicOes de trabalho dos diversos 6rgdos e fun¢es do corpo humano, permitem
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que a alma usufrua de maior liberdade de comunicacdo dos seus pensamentos e de maior
expressdo dos seus sentimentos. A mente doente, afirma Kardec, € que gera as patologias
mais graves no corpo, como um grande gestor do equilibrio dos complexos bioldgicos E facil
verificar que as semelhancas da doutrina nascente com correntes suas contemporaneas do
pensamento ndo se deu apenas no nivel da ciéncia ou da pesquisa fenomenolégica. Correntes
de pensamento filos6fico também convergiam com a teoria espirita. Por exemplo, o
positivismo.

O positivismo foi um movimento filoséfico que se desenvolveu na Franca a partir da
primeira metade do século XIX. Tinha por base a negacdo de tudo o que ndo podia ser
comprovado pela ciéncia, em oposi¢do ao pensamento mistico que sustentava o sobrenatural.
“E, incontestavelmente o positivismo de Augusto Comte que abre o caminho ao Espiritismo e
se torna rapidamente uma de suas ramifica¢des.” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 79).
O Espiritismo foi concebido, desde o inicio, como uma religido de base cientifica. Isso quer
dizer que a maneira de se estudar o fendBmeno medilnico se baseava na experimentacdo e
observacao. Além disso, o fenbmeno mediunico, ndo mostrava apenas um lado fisico, onde a
matéria - mesas, objetos, luzes, instrumentos - se apresentava alterada. No bojo do fenbmeno
se percebia a manifestacdo de uma inteligéncia que, participava ndo apenas mecanicamente,
mas dava opinido sobre qualquer coisa que se perguntasse. E isso ndo era encarado por
Kardec como um fendmeno mistico, 0 que contrariava a teoria positivista, mas como um
fendmeno natural, com alguém que escutasse a voz de uma pessoa vindo do outro lado de

uma parede. Nada de sobrenatural, tudo natural.

N&o procurando o Espiritismo afastar nenhum dos concorrentes na liga aberta as
ideias que devem prevalecer no mundo regenerado, esta nas condi¢Bes do verdadeiro
livre pensamento; ndo admitindo nenhuma teoria que ndo esteja fundada na
observagdo, ele est4, ao mesmo tempo, nas do mais rigoroso positivismo; tem,
enfim, sobre seus adversarios das duas extremadas opinides contrarias, a vantagem
da tolerancia. (KARDEC, 2006, p. 66).

Para Kardec, e para 0s pesquisadores espiritas era curioso constatar que, o que quer
que estivesse do outro lado fornecia informacgdes semelhantes, apesar da comunicacdo ser
realizada em diferentes pontos da Europa e até do mundo, e mesmo simultaneamente. Para 0s
espiritas a similaridade de informagGes originadas dos depoimentos de muitos espiritos era
indicio da sua veracidade, e revelava uma unidade de pensamento e até uma unidade de
comando. A constatacdo dessas ocorréncias conseguida através da observacdo e

experimentacdo era para Kardec, ciéncia, e a sua universalidade, uma garantia de veracidade.
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A mentalidade introduzida pelo positivismo de negacdo de tudo o que ndo era palpavel ndo
atingia o Espiritismo, porque para o Espiritismo tudo o que estudava e afirmava era
absolutamente palpavel e real. A lei dos trés estagios — teologico, metafisico, e positivo —
permitia uma identificacdo da Doutrina Espirita com o terceiro estagio, onde as barreiras do
sobrenatural ja haveriam de estar vencidas. “A primeira tarefa da nova ciéncia seria inserir 0s
fatos sobrenaturais na ordem da natureza e demonstrar que aquilo que se atribuia aos milagres
na época de Jesus, as fadas, aos génios e aos espectros até a época atual pode enfim ser
explicado.” (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 80).

N&o apenas o fendbmeno sobrenatural passa a ter explicacdo, a condigdo humana
passa a ganhar uma explicacdo, com a teoria da reencarnagdo e a proposta espirita de releitura
da teoria do carma. Diz o Espiritismo: o destino ndo existe! Vivemos as consequéncias de atos
praticados em outras reencarnacGes, dos quais podemos nos redimir em experiéncias
sucessivas. No confronto entre o dogma e a ciéncia, a teoria espirita fica ao lado da ciéncia. E
essa a aproximacao entre Espiritismo e positivismo. A mentalidade de ruptura com o dogma,
de partir para a pesquisa e estudo de tudo o que afeta a vida humana, sem preconceitos.

A ciéncia disputa e ameaca o territdrio das Igrejas. A religido ndo podia mais impor
limites e nem manter como verdade aquilo que estava sendo revelado como falso. O céu nédo
era mais uma abdboda cercando a Terra e 0 universo era um grande desconhecido prestes a
ser descoberto. Mas, a teoria positivista esbarra no materialismo por simplesmente negar o
que ndo possa ser explicado pelos seus fundamentos “naturalistas”. Nao consegue encaixar a
alma, o sentimento humano, suas preferéncias, suas intuicbes no modelo cientificista. Era
preciso ordem e progresso. Era preciso reestruturar os fundamentos da propria sociedade.
Mas, o modelo positivista da mudanca ndo conseguiu gerar felicidade. A simples contestacéo
derrubava antigos principios, mas ndo apresentava novas ideias eficientes para resolver os

problemas da alma.

Pois bem! Nés, espiritas, acabamos de dizer isto aos positivistas: NG6s nos tornamos
vossos discipulos; adotamos o vosso método e ndo aceitamos como verdadeiras
sendo as verdades demonstradas pela analise, pelos sentidos e pela observagdo.
Longe de nos conduzir aos resultados a que chegastes, esses instrumentos de
pesquisa nos fizeram descobrir um novo modo de vida e nos trazem a certeza sobre
0s pontos mais discutidos. (DELANNE, 2006, p. 292).

O pensamento positivista teve, como reconheceu Gabriel Delanne, o mérito de dirigir
0 pensamento humano para a realidade natural. Imerso em séculos de misticismo e

“religiosismo” os canais de aproximagdo com a ciéncia se tornaram obstruidos. A ciéncia,
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aquela ciéncia do seculo X1X, ndo tinha como saciar a sede de consola¢@es que a humanidade
sofrida, batida pelos conflitos sociais e morais, precisava. O positivismo, entdo, serviu de base
para a revolucdo que o Espiritismo desejava fazer, ajudando a quebrar a resisténcia as novas
ideias. Funcionou como o método cartesiano: incialmente negar a tudo para depois,
racionalmente, recompor o conhecimento. O Espiritismo pode ter-se colocado ai, no ponto

exato em que o positivismo quebrou as barreiras para entdo lancar a sua proposta.

2.5.2 Os fatores desfavoraveis ao Espiritismo.

Kardec reconhecia a forca da propagacdo do Espiritismo. Mas percebia que o
Espiritismo ao duelar com as concepcdes vigentes acabava muitas vezes ameacado pela
existéncia em sua estrutura de lacunas tipicas de uma ciéncia nascente.

Na situacdo em que estava a pesquisa espirita seria uma ciéncia para completar-se no
futuro, quando os métodos se depurassem e o filtro natural do tempo e da experiéncia
solidificassem suas bases. A Academia ndo conseguia apoiar em sua totalidade a explicacédo
espirita para os fendmenos que poderia parecer l6gica, mas admitia outras interpretacfes. No
caso Mesmer, o magnetismo fora condenado em analise anterior pela Academia de Medicina
de Paris. Mas o entusiasmo gerado pela sua pratica acabou forcando a revisdo da investigacéao.
Nova conclusdo: a Academia de Medicina declarou que “o juizo proferido contra Mesmer, em
1870, tinha sido viciado pelo preconceito dos comissarios “que tinham descurado atender a
fatos considerados a seguir auténticos por observadores rigorosos e honestos™. (LANTIER,
1980, p. 32). Isso ndo agradou a todos. A Igreja pressionou a Academia que acabou achando
gue a comissdo exagerara no seu veredito. Nomeou, entdo, outra comissao que, em cinco
anos, tirou definitivamente o magnetismo dos seus trilhos, aconselhando a se considerar o
magnetismo como um “ramo curioso da psicologia e de historia natural, mas ndo como
terapéutica médica”. (LANTIER, 1980, p. 32).

Para a analise dos fenémenos medilnicos, entdo, surgiram diversas teorias, algumas
plausiveis outras completamente estranhas. Como foi 0 caso do musculo estalante de Jobert
de Lamballe. No inicio de 1861, é publicado O Livro dos Médiuns. Foi uma maneira de fixar
procedimentos para a exploragdo do fendmeno, baseado nas experiéncias com diversos tipos

de sensitivos e manifestagoes.

O Espiritismo experimental é cercado de muito mais dificuldades do que geralmente
se pensa, e 0s escolhos ai encontrados sdo numerosos. E isso que ocasiona tantas
decepcBes aos que dele se ocupam, sem a experiéncia e 0s conhecimentos
necessarios. Nosso objetivo foi de prevenir contra esses escolhos, que nem sempre
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deixam de apresentar inconvenientes para quem se aventure sem prudéncia por esse
terreno novo. Ndo podiamos negligenciar um ponto tdo capital, e o tratamos com o
cuidado que sua importancia reclama. (KARDEC, 2006, p. 23).

No campo da teoria religiosa, talvez as maiores divergéncias tenham vindo da
posicao antireencarnacionista dos anglo-saxdes e a doutrina dos evangelhos de Roustaing. A
reencarnacdo é um principio basilar da Doutrina Espirita, uma vez que é por ela que 0s
espiritas explicam, por exemplo, a justica divina. E pela reencarnacio que o espirito evolui e é
no intervalo das reencarnacfes que 0s espiritos atuam sobre o mundo dos vivos. Por
reencarnacdo, segundo os espiritas que seguem a proposta kardecista, se entende a
possibilidade que uma pessoa tem de retornar a vida material, habitando um novo corpo. Essa
volta s pode se dar em corpos de seres humanos. E também chamada de palingenesia. Difere
da metempsicose, por esta admitir, também o retorna & vida em corpos de animais. Mas essa
formulacdo kardecista ndo é totalmente aceita por outras vertentes espiritas, por exemplo, a
anglo-saxa. “A reencarnagdo, isto ¢é, a pluralidade das existéncias na terra ou em outros
planetas, é a pedra fundamental do edificio francés, que se opbe neste ponto ao Espiritismo
anglo-saxdo”. (AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 88).

A corrente anglo-saxa defende a reencarnagdo como uma ocorréncia excepcional, ou
mesmo impossivel. Para eles existe a sobrevivéncia da alma, no entanto, uma vida na terra ja
é suficiente para dar ao espirito experiéncia material suficiente para continuar a progredir no
mundo espiritual. Os espiritas ingleses “ndo chegaram a uma conclusdo no que se refere a
reencarnacdo. Alguns a aceitam, outros ndo. A atitude geral é que, como a doutrina ndo pode
ser provada, o melhor seria exclui-la da politica ativa do Espiritismo.” (DOYLE, 1960, p.
396).

Outra verséo, explica que talvez a ndo aceitacdo da reencarnagcdo por este segmento
venha da tradicdo americana, onde se concebia impossivel a um branco reencarnar como um
negro ou um pele-vermelha. Isso era encarado como uma regressédo, uma decaida. Como no
Espiritismo kardecista a alma pode reencarnar em qualquer situacdo social, raga, cor ou estado
fisico, é, segundo essa corrente, inevitavel que o espirito reencarne nas mais diversas
condi¢des humanas, inclusive em sexos diferente, ora como homem, ora como mulher.
(AUBREE e LAPLANTINE, 2009, p. 87). A quest&o reencarnacionista foi objeto de estudos
de Kardec que rejeitou a posi¢éo inglesa e americana, segundo a qual, Kardec alega, ndo pode
explicar as variedades da condicdo humana. A divergéncia, ainda que mostre uma néo total
unanimidade dos espiritos comunicantes, € explicada por Kardec: os espiritos emitem a sua

opinido como os encarnados emitem as suas. Ha, por exemplo, no mundo dos espiritos,
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catolicos que ndo abdicaram de sua fé, nem de seus dogmas e, portanto, se chamados a depor
sobre a reencarnacao, poderiam nega-la peremptoriamente.

Foi a partir da teoria de Jean-Baptiste Roustaing (1805 — 1879) sobre a natureza de
Cristo que novas divergéncias surgiram dentro do Espiritismo. Roustaing era francés,
advogado e, autor de livros sobre o Direito. Apds ler as obras de Kardec procurou participar
de grupos onde a mediunidade era exercitada. Nesse contato, conheceu o casal Collignon,
cuja esposa, Emilie comecou a psicografar o que ela denominava Os Quatro Evangelhos: a
revelacdo da revelacdo. As obras seriam ditadas pelos préprios espiritos dos evangelistas,
apoiados por outros apéstolos e pelo espirito de Moisés. As obras foram organizadas por
Roustaing, dai a ele serem atribuidas.

Kardec manteve correspondéncia com Roustaing e publicou as cartas na Revista
Espirita. Um dos pontos de dissidéncia € que Roustaing sustenta a natureza fluidica de Jesus,
isto é, para ele Jesus ndo tinha tomado um corpo de carne, mas se revestido de um corpo nédo
material, enquanto que para muitos espiritas o Cristo veio ao mundo dentro dos processos
gerais da natureza — concepcdo, gestacdo, nascimento. Isso lembra as disputas arianas do
cristianismo nascente. Essa teoria ndo refutada de pronto por Kardec, que preferia obter mais
depoimentos dos espiritos acabou gerando um impasse. Se Jesus ndo se revestiu da natureza
fisica humana, ndo teria passado pelos sofrimentos e martirios dos homens e, portanto, o seu
calvario ndo teria valor. “Sem a prejulgar, diremos que ja foram feitas sé€rias objegdes a essa
teoria, e que, em nossa opinido, os fatos podem perfeitamente ser explicados sem sair das
condi¢des da humanidade corporal.” (KARDECC, 2005, p. 259).

As obras de Roustaing tiveram mais repercussao entre os espiritas do Brasil do que
na Franga. A Sociedade de Estudos Espiritas de Paris entendia que ndo se devia dar
énfase ao estudo de dogmas cat6licos, como a materialidade do corpo de Jesus ou a
virgindade de Maria, exaustivamente analisados por Roustaing. (BRANDAO, 2002,
p. 67).
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Concluséao

Desde a chegada do Espiritismo no Brasil, no final do século X1X, que essa Doutrina
passou a experimentar mudangas importantes. Os portos principais de chegada, Salvador e
Rio de Janeiro j& estavam aclimatados a uma religiosidade intensamente carregada pelos
padrGes religiosos indigenas e africanos. Nos séculos anteriores, os desbravadores
portugueses quase abandonados pelas cortes de Lisboa, embrenhavam no interior brasileiro, a
cata de riquezas, e cada vez mais distante de sua religido original, o Catolicismo. Até mesmo
a linguagem dos portugueses que ficaram aqui nos primeiros séculos era uma mistura bastante
carregada dos termos da lingua indigena, com quem tinham muito mais contato e com quem
construiam uma intimidade muito mais efetiva. A falta de contato com a civilizacdo fazia o
reinol se socorrer da alimentacdo e dos remedios que a sabedoria e a religido indigenas
ofereciam.

Com o0s negros 0s portugueses, ja abrasileirados repartiam a lavoura, o amanho do
gado, e até os lenc¢ois, gerando essa raca mulata que se tornou numerosa a ponto de assustar as
autoridades portuguesas. As escravas, lancadas as panelas, serviam aos seus senhores, ndo
apenas os alimentos tradicionais das culturas africanas, as béncéos, as rezas, as mandingas
com que regavam todas as mesas e todas as casas. Mesmo nas senzalas, 0 negro, a batucar
suas toadas foi acostumando os senhores brancos as terminologias dos seus cantos religiosos e
das suas crencas primitivas. A convivéncia com 0 negro e com o indio criou uma cultura
especial acostumada a ver espiritos em todas as coisas e a sentir suas manifestacbes em todos
os lugares. Se os negros foram obrigados a abjurar de seus deuses, pela intolerancia de um
catolicismo a servi¢o da coroa, 0 seu sincretismo conseguiu gerar uma categoria especial de
Igreja, onde os orixas escorregavam pelas soleiras das portas acompanhando as aias negras e
seus filhos nas missas e festas religiosas.

O Espiritismo chegou numa Bahia e num Rio de Janeiro infestado de divindades que
agitavam os terreiros no mediunismo primitivo. Serviu de cal¢o para a elevacdo das préaticas
africanas, pra o refinamento que os brancos desejavam de uma religido onde os espiritos
fossem em sua maior parte “espiritos de luz”. Uma pitada de ciéncia e de filosofia foi o
suficiente para se ajustar ao tempero moreno de uma mediunidade controlada. Enfim uma
religido em que se podia acreditar nos espiritos sem se acanhar de frequentar os terreiros
demonizados pela Igreja Catolica. E foi nas curas e na homeopatia florescente que muitos

médiuns conquistaram a simpatia do povo. A caridade material e espiritual fez o resto.
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A posicdo do Espiritismo no campo religioso, no entanto, era incerta e ameagada. O
catolicismo brasileiro, de pronto reforgou as suas trincheiras, avisado pelas ocorréncias na
Europa. E como a Doutrina Espirita conquistava fatias privilegiadas da sociedade, a Igreja
desencadeou suas campanhas de esclarecimento de suas fileiras. De Norte a Sul, os ataques
foram estigmatizando a figura do espirita, de forma que, livros, artigos, reunifes, sessdes e
palestras espiritas eram proibidos de contato aos fiéis catdlicos. De bragos com a medicina a
Igreja lancou a campanha de que o Espiritismo era uma fabrica de loucos. Os casos de
obsessdo forma associados aos perigos da mediunidade e a pratica do Espiritismo seguia
proibida por lei.

Internamente, muitos espiritas desejavam retornar ao Espiritismo académico. Aquele
que Kardec iniciara na Franga, havia poucos anos. Os “cientificos” se opuseram aos
“misticos” e a divisdo provocou cismas nas fileiras espiritas. Por muitos anos, as liderancas
espiritas bateram cabecas na procura de um sistema que harmonizasse as duas vertentes. Mais
de meio século passaria até que um acordo, o Pacto Aureo, pudesse ser assinado,
minimizando as diferencas e organizando o movimento. Por ter sido adotado por classes mais
favorecidas da populacdo, o Espiritismo escapou de ser marginalizado, como aconteceu com
diversas religides mediunicas ao longo da histéria da religido no Brasil. Essa gente educada
fazia parte de clubes de ciéncia, de redacdo de jornais, do servico publico. Eram militares,
comerciantes, professores, magons. Nesse nivel, seria dificil desbancar o movimento espirita
de seu posto, ainda fragil, pelo pequeno nimero de seguidores, frente ao maci¢co contingente
das religides dominantes.

Pela divulgagao de suas ideias, o Espiritismo foi se expandindo. As obras de Kardec
forneciam as bases para a crenca na reencarnacgao, na sobrevivéncia da alma, na comunicacao
com os mortos e na multiplicidade de mundos habitados por espiritos encarnados e
desencarnados, como dizem os espiritas. Era uma proposta bem diferente do que havia por
aqui em termos de proposta religiosa. Mas, ndo era diferente do que o0 povo estava
acostumado a escutar. As benzedeiras, as rezadeiras, os receitistas, desde muito tempo eram
conhecidos e serviam as comunidades. Pouco a pouco o Espiritismo brasileiro foi ficando
conhecido e a rejeicdo diminui, apesar das campanhas contrarias. Os Centros Espiritas
ganharam o direito de funcionar, sem o disfarce das associacdes cientificas e a pratica
mediunica de “mesa branca” fez a sua distingdo das préaticas dos terreiros. Uma quantidade
grande de médiuns comecou a lancar livros. Eram poemas, romances, depoimentos e
discussdes sobre temas espiritas. Um médium se destacou pela sua producdo editorial, o

Chico Xavier.
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Chico, como era conhecido, chegou a ser processado por fraude e por usar 0 nome de
escritores e poetas famosos em seus livros, hoje mais de 450 titulos. Outros médiuns, usando
das mais diversas mediunidades, como curas (Zé Arigo) e pinturas (Gasparetto) deram amis
visibilidade ao Espiritismo. De qualquer forma, a Doutrina Espirita se firmou no Brasil. E
hoje, acompanha o aumento de efetivo de outras religides, ao mesmo tempo em que devera
enfrentar, como todas elas, os fantasmas da institucionalizacdo, do sacerddcio e, das praticas
ritualisticas. O Centro Espirita comeca a tomar forma particular. As salinhas simples onde se
reuniam meia duzia de pessoas estdo se transformando em templos para milhares de pessoas,
com espagos reservados para iniciados e médiuns formados em cursos de muitos anos. S6 o
futuro dird que rumo tomaré o espiritismo brasileiro, uma vez que, em tdo pouco tempo, ja se

distanciou do modelo cientifico de Kardec tornando-se uma autentica religido dos espiritos.
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CAPITULO 3 O UNIVERSO RELIGIOSO BRASILEIRO: UM
TERRENO FERTIL PARA O ESPIRITISMO.

Introducao.

Este capitulo apresenta uma rapida visdo do cenério religioso brasileiro, apontando
para o que ha de comum para pontificar o relativo sucesso que o Espiritismo teve no Brasil,
como opcao de conversao.

Dentre as diversas expressdes da cultura de um povo, certamente a religido ocupa um
lugar de destaque e unico. O termo religido tem uma compreensao universal e remete a uma
ligagdo com o sagrado. “Sagrado ¢ a palavra indo-europeia que significa “separado”.
(GALIMBERTI, 2003, p. 11). A natureza da religido repousa naquilo que esta inserido na
vida humana, mas ¢ “comandado” por uma for¢a além da condi¢do humana. Percebem-se 0S
limites da religido, mapeiam-se 0s seus contornos de aplicacdo na vida, mas 0 acesso ao seu
beneficio exige a participagdo de algo que &€ muito mais poderoso que o ser humano.
Reconhecer esse poder e dar-lhe um perfil; perceber como esse poder atua e como pode ser
conectado; estabelecer que beneficios, ou maleficios esse contato pode trazer; e, sugerir qual
deve ser a postura do ser humano frente a esse poder e suas manifestacdes, € o que diferencia
as religioes.

Essa relagdo entre o ser humano e esse poder € ambivalente e se constitui na esséncia
de toda religido. O sagrado cobra um afastamento, como um afastamento entre o cidaddo
comum e uma grande autoridade. Pode-se servir dessa autoridade, mas ndo se pode gozar
facilmente da intimidade com ela. Para esse contato, sdo exigidos protocolos especiais ou
intermediarios especiais que “facilitam” o contato e melhoram as chances de que o que foi
pedido seja obtido. O ser humano tende a manter-se distante do sagrado, como sempre
acontece diante do que se teme, e a0 mesmo tempo é por ele atraido, como se pode ser com
relacdo a origem de que um dia nos emancipamos. (GALIMBERTI, 2003, p. 11).

Cada povo tem a sua tradigéo religiosa que pode se concentrar em uma ou em varias
religies. Essas religides podem ter sido desenvolvidas ao longo da evolugcdo desses povos ou
ter sido absorvida mediante processos diversos de contatos sociais: desde um processo de
colonizacdo, até uma influéncia desenvolvida em aproximacdes culturais de outras espécies
como migracdes, imigracdes, trocas de convivéncia, etc. Segundo Berger (BERGER, 1985, p.

15), a sociedade ¢ um fendmeno dialético “por ser um produto humano e nada mais do que
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um produto humano”. Esse processo dialético consiste em trés momentos: a exteriorizagdo, a

objetivacdo e a interiorizagao.

A exteriorizacdo é a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer na
atividade fisica quer na atividade mental dos homens; a objetivacdo é a conquista
por parte dos produtos dessa atividade (fisica e mental) de uma realidade que se
defronta com os seus produtores originais como facticidade exterior e distinta deles;
a interiorizacdo é a reapropriacdo dessa mesma realidade por parte dos homens,
transformando-a novamente de estruturas do mundo objetivo em estruturas da
consciéncia subjetiva. E através da exteriorizagdo que a sociedade é um produto
humano. E a través da objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui
generis. E através da interiorizacdo que o homem é um produto da sociedade.
(BERGER, 1985, p. 16).

Essa troca se manifesta num continuum que acrescenta a cada novo contato do
individuo com uma coisa nova, ou alterada, novos fatores para exteriorizacdo, objetivacao e
interiorizacdo. Analisando esse continuum do caso brasileiro, no que diz respeito a religido se
pode reconhecer algumas etapas e influéncias que foram determinantes na materializacdo do
que seja hoje o universo religioso brasileiro. Neste capitulo se vdo conhecer os atores que
mais influenciam a religiosidade brasileira. O Catolicismo que chegou com o descobrimento
do Brasil, o Protestantismo que chegou com as imigracdes europeias e americanas, bem como
com os missionarios incumbidos de espalhar suas ideias e conquistar uma fatia desse mercado
da religido. Veremos também a influéncia dos cultos indigenas e africanos, bem como a

colaboracéo da cultura brasileira para com o estabelecimento do Espiritismo no Brasil.

3.1 A Igreja Catolica e o processo de colonizacéo.

Quando do inicio da formacgdo dos povos das Américas, e estamos falando, a partir
dos descobrimentos e inicio das colonizagbes no continente sul-americano, duas forgas
igualmente poderosas se podiam identificar: a cultura pré-existente dos naturais €, a cultura
que aqui chegava, a europeia, particularmente a ibérica. A hegemonia cristd na Europa havia
se originado da propagacéo dos conceitos cristdos por toda a Idade Média, através das rotas de
conquista romana que no contrafluxo admitiram a expansédo do cristianismo. A Roma imperial
era tolerante com as religides dos povos conquistados, desde que ndo se desfizesse dos deuses
romanos e se pagassem 0s impostos regularmente.

Para os judeus, todavia, havia uma tolerancia especial: “A politica de Roma para com
0s judeus — ndo exclusivamente, mas de maneira muito notoria e marcante — era permitir-lhes

viver segundo seus antepassados costumes e respeitar particularmente sua religiao.” (ARENS,
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1997, p. 161). Nos primeiros anos da era cristd havia judeus em toda parte. Arens (ARENS,
1997, p. 158) cita uma frase de Estrabdo (63 A.C — 24 D.C.) que caracteriza a presenca dos
judeus nos dominios romanos: "Este povo insinuou-se em toda cidade; ndo é facil encontrar
lugar no mundo habitavel que ndo tenha recebido essa nacdo e em que nao tenha ela feito
sentir o seu poder”.

Pelas comunidades judaicas iniciais foram se disseminando as crencas cristas até que
0 cristianismo se tornou, com Teoddsio I, a religido oficial do Império. O apelo do
cristianismo a compensacao divina do sofrimento na terra encontrou larga aceitacdo no meio
dos oprimidos que j& tinham uma esperanga messianica dentro de suas culturas. Séculos de
escraviddo, guerras, fome e opresséo, facilitaram a assimilacdo de uma religido piedosa, que
prometia 0 céu a quem suportasse o seu sofrimento com resignacao e coragem. De outro lado,
os governos fragmentados necessitavam de uma instituicdo que mantivesse a unido e a
identidade espiritual do povo. O Catolicismo, aliado do Estado, ameagava qualquer sedicéo.
Assim, apés a queda do Império Romano, em 496 D.C., as unidades fragmentadas
conservaram o cristianismo, agora como Catolicismo. Uma religido que dava garantia de
carater divino aos governantes e aos seus governados.

Na Franca, na Espanha, nos Estados Pontificios e em Portugal, especificamente, o
Catolicismo se conservou como religido do Estado, quando ndo o proprio Estado. As
caravelas trouxeram ao novo mundo uma cultura catdlica altamente estruturada que
influenciava a maneira de se viver, de se enxergar o mundo.

Um texto historico — a Carta de Pero Vaz de Caminha, escrivdo da armada de Pedro
Alvarez Cabral — da qual tiramos alguns trechos, mostra os tragos da simbiose entre Igreja
Catolica e Estado e, a maneira do portugués recém-chegado de enxergar 0 mundo e as suas
obrigacOes religiosas para com ele. Na carta, talvez a primeira manifestacdo documentada da
presenca inicial dos portugueses no Brasil, se podem ver o sentido catequético que inspirava
os descobridores; a crenga numa expedigdo missiondria com que viam a sua presencga no
Novo Mundo; a fragilidade que percebiam na ingenuidade dos silvicolas frente a uma

pregacdo proselitista e salvadora; e, a subordinacdo de tudo a égide do Estado e da religido:

... Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles a nds,
seriam logo cristdos, porque eles, segundo parece, ndo tém, nem entendem em
nenhuma crenca. [...] E, portanto, se os degredados que aqui hdo de ficar aprenderem
bem a sua fala e os entenderem, ndo duvido que eles, segundo a santa intencéo de
Vossa Alteza, se hdo de fazer cristdos e crer em nossa santa fé, a qual praza a Nosso
Senhor que os traga, porque, certo, esta gente é boa e de boa simplicidade. E
imprimir-se-a ligeiramente neles qualquer cunho, que lhes quiserem dar. [...]
Portanto, Vossa Alteza, que tanto deseja acrescentar a santa fé catdlica, deve cuidar
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da sua salvacéo. [...] E quando veio ao Evangelho, que nos erguemos todos em pé,
com as mdos levantadas, eles se levantaram conosco e alcaram as maos, ficando
assim, até ser acabado; [...] E, acabada a pregacdo, como Nicolau Coelho trouxesse
muitas cruzes de estanho com crucifixos, que lhe ficaram ainda da outra vinda,
houveram por bem que se lancasse a cada um a sua ao pescoco. Pelo que o padre frei
Henrique se assentou ao pé da Cruz e ali, a um por um, langava a sua atada em um
fio ao pescoco, fazendo-lha primeiro beijar e alevantar as maos. [...] Porém o melhor
fruto, que nela se pode fazer, me parece que sera salvar esta gente. E esta deve ser a
principal semente que Vossa Alteza em ela deve langar. (CAMINHA, s.d.).

Iniciada a plantacdo da semente catdlica por todo o periodo de colonizacdo se
alastrou essa crenca, claro que com um processo dialético mais ou menos forcado entre o
Catolicismo e as culturas aborigenes. As crencas indigenas eram construidas por um pantedo
de entidades que se compunha de antepassados, divindades, e outros seres meio-deuses e

meio-homens.

Os tupinambés sentem-se rodeados por uma multidao de espiritos, que perambulam
por toda parte, sobretudo em matas e sitios obscuros, de aspecto particularmente
sinistro. Os espiritos dos mortos frequentavam, de preferéncia, a circunvizinhanga
das tumbas, sendo a sua atividade muitas vezes hostil a espécie humana, pois Ihes
causavam doengcas, impediam a vinda das chuvas e provocavam a derrota na guerra;
(METRAUX, 1979 p.56).

A vinda dos jesuitas para o Brasil trazia em seu bojo uma missao catequética. Uma
terra inculta e bela onde o Catolicismo poderia transformar em paraiso terreno. O que ndo era
cristdo era demoniaco e, portanto, passivel de ser expurgado. No trato com os da terra, 0s
catequizadores, geralmente, intentavam reduzir a rudeza de suas condi¢Ges ensinando-lhes
técnicas de fabrico e manuseio de itens de vestuario, alimentacdo, uso doméstico, etc. Ao
alinhar os seus objetivos com os do governo portugués a Igreja Catolica como instituicdo
desejava, desde logo, estabelecer-se como Unica e maxima expressdo religiosa, numa terra
onde a distancia e a ignorancia teologica poderia fazer brotar qualquer espécie de sincretismo.
No entanto, muitos clérigos viam a sua tarefa como um apascentar de ovelhas inocentes,
ingénuas e passiveis de elevagao e “desdemonizac¢ao” no que fosse cabivel.

“Como corporagdo, a Igreja podia ser aliada e até cumplice do poder civil, onde se
tratasse de refrear certas paixdes populares, como individuos, porém, os religiosos lhe foram
constantemente contrarios.” (HOLANDA, 1995, p. 84). Para 0s portugueses, os indios que
nos primeiros contatos eram aliados e amigos, passaram a ser vistos como uma raga inferior.
Sem mao de obra os portugueses se viraram para os indios, escravizando-0s e obrigando-os a
lidar na lavoura ou no trato com o gado. “Com efeito, ¢ segundo essa perspectiva,

cristianizacdo e escraviddo podiam (e deviam) caminhar juntas, muito embora pareca que a
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Companhia de Jesus tivesse seus proprios planos.” (HOLANDA, 1995, p. 118). De fato,
durante, pelo menos, os trés primeiros séculos da colonizacdo o distanciamento da sede
portuguesa provocou 0 surgimento de uma populacdo cabocla, mestica, fortemente
influenciada pelos costumes nativos. A lingua corrente era o tupi guarani e as poucas ilhas de
fala portuguesa eram algumas capitais de provincias e nucleos religiosos.

Homens e mulheres portugueses adaptaram vestimentas e utensilios ao clima nativo,
explorando o que na terra dava e fazendo da mandioca e do amendoim a base da alimentacéo
diaria. Sem médicos e sem remédios, essa nova populacdo mesclada recorria aos banhos e as
infusBes indigenas, ndo raramente complementadas com rezas e rituais nativos.

As ordens religiosas missionarias como 0s jesuitas, os franciscanos e mesmo 0s
dominicanos faziam incursdes pelo sertdo, ou mantinham paroquias perto dos grandes centros,
para sustentacdo da fé catolica. Era, no entanto, muito dificil se contrapor a uma cultura cheia
de misticismos. Os negros africanos, escravos trazidos pelo rompimento fisico com seus
espacgos sagrados e com seu saber tradicional, adaptaram seus mitos e cosmogonia ao que
encontraram aqui. Uma disputa de poder simbdlico entdo ocorria. A catequese a empurrar
seus santos e dogmas, a convivéncia com os indios a admitir praticas xamanicas e 0s ritos
africanos, pecas fragmentarias de uma religido de lembranca.

Os escravos que eram trazidos para o Brasil tinham pouca idade. Eram escolhidos
pelo vigor fisico e capacidade procriativa. Os mais velhos mantenedores das histérias e das
tradicBes ou ndo eram trazidos ou morriam na viagem sem poder transmitir todo acervo verbal
gue memorizaram. Assim, reconheciam certos santos ou divindades catolicas ou indigenas
pelas incumbéncias espirituais que detinham. Seus orixas de guerra guardavam semelhanca
com 0s santos guerreiros, e ganhavam novas personalidades na adaptacdo ao Catolicismo.
Ademais, na sociedade colonial, tipicamente agraria, as festas religiosas continham elementos
ancestrais dos cultos ligados as forcas da natureza. As celebracdes religiosas restauravam a
confianca na vida [...] e funcionavam como instrumento de coesdo social. (BITTENCOURT
FILHO, 2003, p. 51).

E claro que havia divergéncia de base doutrinaria. A religiosidade indigena
fortemente voltada para 0s movimentos da natureza se contrapunha a visdo catdlica do
sacrificio do corpo para elevacdo da alma. Vez por outra 0 xamanismo acordava no
entrechoque da tradi¢do com o dogma. “Alias, uma vez cientes do cerne da religiosidade tupi
que consistia no culto e na comunicagdo com 0s ancestrais, a estratégia dos catequistas quanto
aos ritos indigenas foi simplesmente a “demonizagdo”.” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.

52). Mas o que sustentava a Igreja neste rincdo tdo distante? A boa-vontade apostolica de
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grande parte de seus padres, as doagdes dos fié¢is na busca de “estar bem com Deus”, a
aplicacdo dos sacramentos, as benesses dos cofres publicos e os recursos da economia local.
As doacdes, na maioria das vezes eram feitas atraves de bens domésticos: alimentos, animais
para alimentacédo e transporte, e confeccBes. A caixa da Igreja estava sempre pronta para as
esmolas devocionais, ainda que vivessem vazias. O apoio do Estado vinha das concessdes de
terras, isengdes de impostos, fun¢des no governo, etc.

A economia local construia ou reformava igrejas e capelas, financiava as festas
santas e emprestava poder. Uma estrutura eficiente no apoio a Igreja eram as irmandades
leigas. Elas forneciam apoio, centradas no assistencialismo e na prética catolica. Participar de
uma irmandade era um destaque social importante com que se distinguiam “os verdadeiros
catolicos”. Além disso, um catélico reconhecido pelo seu apoio a causa cristd poderia receber
comendas e honrarias do poder religioso local ou mesmo do Papa. Durante todo o periodo
colonial, apesar das restricdes pombalinas aos jesuitas, a Igreja Catdlica reinou soberana em
solo brasileiro. Inserida nos principais eventos das vidas das pessoas — nascimento,
casamento, empreendimento, salvacdo e morte — o Catolicismo se podia dizer a unica religido
no Brasil.

No periodo do império, a Igreja Catdlica, ainda forte, viu a insercdo no campo
religioso brasileiro de outros movimentos religiosos: o Protestantismo e o Espiritismo. Mais
além, no século XX, surgiram outras denominacdes protestantes e credos de origem oriental,

messianico e sincrético.
3.2 Os protestantes no Brasil.

O contato do Brasil colonial com o Protestantismo®’ aconteceu logo depois do
descobrimento. A Franca, de onde 0s primeiros huguenotes®® vieram, aportou por aqui, em
1554. Na época do descobrimento do Brasil, a Franga ainda se recuperava de um longo
periodo de guerras com a Inglaterra e seus aliados — a Guerra dos Cem Anos. Luiz XII (1462 -
1515), monarca da Franca, via a expansdo do comércio como uma das grandes oportunidades
de retomar a economia. “O Brasil era, entdo, uma terra sem dono, um mundo que se abria a

curiosidade e as ambig¢Oes comerciais dos armadores franceses...” (TAVARES, 1979, p. 28).

2" Chamamos aqui de Protestantismo, um conjunto conhecido de instituicdes religiosas derivadas da Reforma.
%8 Nome dado aos protestantes calvinistas franceses, nos séculos XVI e XVII, durante as perseguices realizadas
na Franga, pelos seus opositores catolicos..
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A divisdo do mundo entre portugueses e espanhdis sob as condicdes do Testamento de Addo®®
ndo convencia os franceses. Francisco I, rei da Franca no periodo de 1515 a 1547, queria
mesmo ver “a cldusula do testamento de Adao que excluiu a Franga dessa divisao”
(TAVARES, 1979, p. 30).

As primeiras incursdes dos franceses ocorreram por volta de 1503 com Binot
Paulmier de Goneville para a exploracdo do pau-brasil. Quando em meados do século XVI as
disputas religiosas tornaram-se mais acirradas um plano de expanséo territorial deu origem a
expedicdo de Nicolas Durand de Villegagnon, com o objetivo de criar um reflgio para os
protestantes franceses, sob a provagdo de Calvino. (TAVARES, 1979, p. 24). Embora
tratassem os indios melhor do que os portugueses, utilizar os nativos nas obras necessarias
para as fortificacdes e infraestruturas da cidade, era um problema. Em carta dirigida a Calvino
em 31 de mar¢o de 1557, Villegagnon da conta das dificuldades de manutencdo da ordem,
mesmo entre os franceses. O problema, a falta de mulheres e a concepcdo puritana do

calvinismo:

Escolhi este lugar para nossa habitacdo a fim de tirar dos nossos homens a
possibilidade de fuga e manté-los, assim, no cumprimento do dever. E porque ndo
havia mulheres suscetiveis de chegar até nés sem os seus maridos, extirpei a ocasido
de pecar. Porém, acontece que 26 dos mercenarios incitados pela cupidez da volipia
conspiraram contra a minha vida. Um desses que eu tinha castigado algum tempo
antes, porque tivera relacbes com uma prostituta, revelou-se de espirito
completamente iniquo; ficou averiguado que ele fora o iniciador da conspiracdo, e
que tinha aliciado por meio de presentes o pai da prostituta a fim de arrancé-la do
nosso poder, se eu tentasse proibir-lhe a coabitacdo com ela. (TAVARES, 1979, p.
72).

Em 1557 chegaram reforgos da Franga — 300 homens — alguns deles catolicos.
Vinham também 14 pregadores reformistas, alguns de escolha pessoal de Calvino. Os novos
colaboradores comegaram a debater-se em detalhes do modo de vida a ser adotado pela
colonia. “O proprio Villegagnon, com Jean Cointu e os catdlicos, deviam enfrentar os debates
que sustentavam Philippe de Cordquilleray-Dupont [...] e varios componentes procedentes de
Genebra”. (TAVARES, 1979). Dissences internas, portanto, de origem religiosa malograram
0 projeto. As discussdes teoldgicas colocaram para traz as prioridades de construgdo e

fortalecimento das defesas. O clima interno tornou impossivel a unidade espiritual desejada

? Referéncia irdnica de Francisco I, rei da Franca, questionando ter sido excluido da partilha do mundo, feita
pelo Tratado de Tordesilhas e ratificado pelo papa Alexandre VI. A frase de Francisco I ¢ “O sol brilha para
todos e desconhego a clausula do testamento de Addo que dividiu o mundo entre portugueses e espanhois”



137

por Villegagnon. Os portugueses tiveram entdo mais chances de expulsar os franceses, o que
ocorreu em 1565, sob o Comando de Estécio de Sa.

Outra presenca de protestantes no Brasil, nesse periodo, foi durante a ocupacao dos
holandeses em Pernambuco. Felipe Il (1527 - 1598), catdlico, rei da Espanha, assumira, em
1580, o trono de Portugal por falta de um herdeiro portugués. Nessa época, a Holanda e outros
paises baixos eram subordinados & Espanha, e estava em franca campanha pela emancipacéo.
A Holanda dependia de comércio exterior e a Espanha drenava seus recursos, além de
bloquear seu acesso as fontes de recursos primarios. Decididos a buscar na origem 0s
produtos que costumavam negociar, os holandeses planejaram fundar uma coldnia no Brasil.
Uma tentativa na Bahia, em 1625, durou um ano. Foram batidos pelo bispo D. Marcos

Teixeira, reforcado por uma esquadra portuguesa que la chegou em 1625.

Os holandeses, calvinistas, ndo contavam, entretanto, com o efeito da propaganda
religiosa catdlica. Sob a lideranga do bispo D. Marcos Teixeira, senhores de
engenho, escravos e indios lutavam contra o “invasor infiel”, apresentado como o

inimigo comum a dominantes e dominados. (MOTA e BAICK, 1997, p. 55).

Em 1630, outra tentativa holandesa, desta vez no Recife, teve melhor sucesso. Apos
a ocupacao inicial, os holandeses no Brasil receberam como administrador geral o conde Jodo
Mauricio de Nassau-Siegen. “Ao contrario de Villegagnon, o governador-geral holandés era
um calvinista convicto”. (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 99). Nassau se revelou um
excelente administrador e ganhou a confianga dos moradores de Recife que se tornou uma
cidade modelo, no Nordeste do Brasil. Embora calvinista, Nassau era tolerante para com

outras religides, inclusive com os judeus.

Vale ressaltar que esse liberalismo de Nassau ndo coincidia totalmente com os
pontos de vista da Igreja reformada, entre outros motivos pela sua preferéncia
declarada a favor apenas da conversdo dos indigenas e dos africanos. Este seria um
dos motivos de a permanéncia dele por mais tempo no Brasil ndo ter sido autorizada,
a despeito do significativo apoio popular que detinha. (BITTENCOURT FILHO,
2003, p. 100).

Talvez a historia religiosa do Brasil tivesse sido diferente se essas duas tentativas de
colonizagdo tivessem dado certo. Mas ndo deram! Entre outros fatores, ndo deram certo
porque nem Espanha, nem Portugal haveriam de permitir, e ndo apenas pela dimensédo
religiosa do assédio, mas, e principalmente pela sua dimensdo econémica. “O Objetivo ¢é
evidente, pais pequeno e fraco, pobre e sem prestigio, Portugal tinha que conservar suas

imensas possessdes americanas longe da cobica de nacBes mais poderosas, sob o risco de
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perdé-las.” (LEMOS, 1996, p. 11). E isso foi feito mantendo o Brasil como mercado cativo,
navios estrangeiros ao largo, destruicdo dos corsarios eventuais nas costas e um rigido
controle sobre a presenca de estrangeiros no pais: “desembarques individuais sempre com
registro especial e escolta policial; residéncia demorada, apenas em casos especialissimos;
estabelecimento definitivo, nem pensar.” (LEMOS, 1996, p. 11).

Ficou em suspenso por quase dois séculos, uma efetiva participacdo dos protestantes
no cenario religioso brasileiro. Somente com o Tratado de Comércio e Navegacéo, celebrado
entre Inglaterra e Portugal, em 1810 é que se autorizou a realizacdo de cultos protestantes no
Brasil. J& entdo, muitos ingleses moravam no Rio de Janeiro e a Inglaterra havia conquistado
uma grande prevaléncia nos seus acordos com a nacdo lusitana. A protecdo da esquadra
inglesa a migracdo da coroa portuguesa para o Brasil e as condi¢Ges precarias e ainda incertas
do governo portugués ante a pressdo de Napoledo, davam aos ingleses certa supremacia nos
tratados e acordos.

A Inglaterra se fortalecera com a primeira revolugéo industrial, detinha uma cultura
superior em comparacdo com as mais adiantadas nacfes do mundo e conseguira se manter
intocada pelo furacdo napolednico. Na esteira da presenca inglesa no Brasil, o Protestantismo
se apresenta e vai ocupar um lugar no campo religioso brasileiro; nessa fase, sem confrontar,
apenas interessado em legitimar um espaco. As diversas denominacfes vao sendo inseridas
gradualmente no espaco brasileiro apoiando-se umas nas outras no sentido de que
reconheciam um inimigo comum e por ele eram reconhecidas e, pela origem comum, sendo
apenas histérica (Lutero e Calvino), também pela postura reagente e vibrante e de base
biblica.

O vocabulo ‘Protestantismo’, mais do que nunca, no Brasil, deixou de ser univoco.
Embora designe as confissdes e agremiagdes eclesiasticas resultantes da Reforma do
século XVI, esta longe de ser aceito pelas muitas vertentes que compde, 0 espectro
denominacional brasileiro. (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 83).

De forma que o trabalho de reconhecer a origem da presenga do Protestantismo no
Brasil é uma obra de reengenharia reversa: identifica-se a denominacdo hoje, ainda que com
suas maltiplas ramificacdes e se retrocede no tempo buscando suas primeiras manifestagdes.
Mesmo assim, é necessario conhecer a fundo as derivagOes protestantes do Brasil para
estabelecer o fio da meada que conduza as suas origens. Afora as chamadas igrejas historicas
— luteranos, presbiterianos, anglicanos, batistas, etc. — outras denominagdes foram surgindo

debaixo do guarda-chuva protestante, pela dissencdo entre alguns dos seus membros e pela
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desfiliacdo das novas congregacfes daquelas que Ihes deram origem. Os lideres das novas
denominagBes carregam suas igrejas de um ideario difuso e praticas que ora parecem
conservadoras, ora liberais, de forma que apenas se podem perceber tracos desta ou aquela

origem.

O perfil deste denominacionalismo importado destaca-se muito mais pelos tracos de
religiosidade e espiritualidade do que pelos classicos modelos confessionais, [...]
Disso decorre um emaranhado de dificuldades metodolégicas no que tange a
construcdo de um delineamento histérico do Protestantismo brasileiro, a despeito do
empenho de varios pensadores respeitaveis. (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 84).

E necessario fazer uma inspecdo, ainda que sumaria nas tentativas de colonizagio do
Brasil para entender as dificuldades de introdugédo do Protestantismo num Brasil colonial, sob
a vigilancia da Igreja Catdlica. A necessidade de gente para povoar o Brasil era enorme. N&do
que aqui faltasse gente - sobravam indios. E que sob os olhos rapinantes das outras poténcias
europeias urgia encher o Brasil de gente portuguesa, ou a seu servi¢o. Uma fonte natural de
Protestantismo seria a presenca de colonos estrangeiros no Brasil e isso era impensavel antes
de 1808. Quando veio, a Corte Portuguesa trouxe alguns estrangeiros, uma gente que se
pendurava nos palécios de Lisboa. Coisa inevitavel. Eram franceses, ingleses, eventualmente
alemaes. Mas isso ndo folgava a préatica religiosa exclusivamente catolica, e D Jodo era cioso
disso. A verdade € que s6 se importavam negros e a propria Corte se surpreendeu com a

quantidade deles no Brasil.

E ainda, outros aspectos: pobreza e ignorancia grassavam. Industria, nenhuma.
Comércio estrangulado. Costumes relaxados. Administragdo corruptissima, Igreja
escandalosa. Senhores e escravos convivendo na mais natural promiscuidade.
Comodidades e conforto, zero. [...] Cabe ainda registrar que ndo pode ter agradado
aos refinados e preconceituosos padrdes estéticos da Corte o elevado nimero de
pretos no Brasil. (LEMOS, 1996, p. 12).

Precisava-se “embranquecer” o Brasil. O problema ¢é que irredutivelmente o conceito
de trabalho bracal estava fortemente ligado ao da escraviddo. Gente livre e arrumada nao
punha a méo na massa, tinha quem o fizesse por ela. Com a baixa no mercado de escravos e
com a necessidade de bragos para a lavoura, além da falta de gente para se espalhar pelo
Brasil, comecou-se a pensar num plano de colonizagdo estrangeira. Uma politica de
colonizacdo precisava despir-se do preconceito de que esses estrangeiros ndo seriam homens
livres aqui, mas substitutos dos escravos. Em 1839, alemaes contratados para a construcao de
pontes e calgcadas em Pernambuco, ndo conseguiram levar a bom termo seu trabalho, “tantas

eram as zombarias a esses “escravos brancos™”. (LEMQOS, 1996, p. 14).



140

Esse conceito de nivelamento do trabalho bracal a situacdo humilhante tinha asilo
nas melhores cabecas pensantes do Império. Por ocasido do projeto do que seria hoje
provavelmente chamado de reforma agraria, José Bonifacio de Andrada e Silva, 0 nosso
Patriarca da Independéncia propunha distribuir terras: “entregando-as a europeus pobres,
indios, mulatos e negros forros, a quem se dardo de sesmarias pequenas por¢des de terrenos
para se cultivarem e se estabelecerem”. (LEMOS, 1996, p. 14). A velha vala comum. O
projeto de colonizacdo se arrastou por quase vinte anos, da ideia (1808) ao papel (1827),
transitando de setor em setor e assistindo, nesse periodo, a chegada de estrangeiros nos portos
do Rio de Janeiro. Em 1827, apareceu um Plano para attrahir, e estabelecer Colonias
Estrangeiras no Brasil. O curioso documento, proposto por um Monsenhor Miranda,
dispunha entre outras coisas: penas e tributos para os estrangeiros celibatarios (precisava-se
de gente que fizesse mais gente); que os estrangeiros viessem como agricultores, criadores de
gado, mineradores e funcionarios de industria (selecdo dificil); o juramento de fidelidade a
Coroa e seus descendentes; etc.

Uma primeira experiéncia de colonizacao no Brasil foi com os chineses. Tentava-se
estimular o cultivo do ché e a substituicdo do braco negro pelo amarelo. “O fato ¢ que os
chineses vieram em numero de mais ou menos trezentos, segundo Rugendas, e foram
distribuidos em dois sitios, para a cultura do chd” (LEMOS, 1996, p. 21). Ndo deu certo. Ma
qualidade do ch4, somado a ma qualidade dos chineses. Estes pobres colonos foram recrutado
nas ruas, miseraveis que nao tinham eira nem beira e nunca tinham visto uma plantacéo de
cha. Debandada geral! Sem recursos para retornar a China, foram vistos como mascates,
cozinheiros e até plantadores de café, mas cha... E nem o budismo ou coisa parecida acabou
ficando por aqui.

Afinal quem é que queria vir para o Brasil? Recrutar gente em qualquer lugar do
mundo para vir ser lavrador no Brasil era tarefa ardua. Mesmo para contratar soldados a coisa
era dificil. Entdo, prometia-se muito e dava-se quase nada. Oferecia-se: casa, salario, trabalho
¢ uma “ajuda de custo” no ato da contratagdo. Dava-se: um pedaco de terra de onde talvez se
pudesse tirar alguma coisa. Pedia-se: fidelidade a coroa, bragos para a lavoura e quase sempre
bragos e pernas para a defesa do territorio.

Uma segunda tentativa de colonizacdo foi feita com italianos. A exigéncia era de que
os imigrantes fossem “necessariamente catolicos apostélicos romanos, podendo até ser
indigentes”, colhidos nas ruas de Napoles. Nao deu outra. Dada a mé qualidade do
contingente, o governo nem se deu ao trabalho de encaminha-los a lavoura, conservando

muitos nas prisdes do Rio de Janeiro, até se conseguir melhor destino.
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Em 1816 a fome grassou na Suica. A era napolebnica havia deixado um rastro de
fome e destruicdo. Sem guerra os soldados voltaram para suas origens: mais gente, mais fome,
mais problemas. A solucdo encontrada foi estimular a emigracdo. Para onde? Para o Novo
Mundo. Foi despachado para Paris, para tratativas com o legado de Portugal o agente
Sebastido Nicolau Gachet para obter da Coroa Lusitana a autorizagdo para o assentamento de
colonos suicos no Brasil. A proposta mereceu aprovagdo de D. Jodo VI; eram brancos! A
sequéncia das negociacOes transformou-se em Decreto Real de 18 de maio de 1818, com
alguns detalhes importantes: a irrevogavel condicéo de que os imigrantes, cem familias, sejam
catélicos apost6licos romanos; o compromisso de se pagar aos colonos 160 réis por dia, no
primeiro ano e, 80 réis por dia, no segundo ano; a orientacao que a colbnia conste de uma vila
e duas aldeias — a vila se chamaria Nova Friburgo e sua Igreja, S0 Jodo Baptista (em
homenagem ao Rei). (LEMOS, 1996, p. 26).

E deu certo? N&o! Gachet, ndo teve dificuldades em arregimentar voluntarios. Cerca
de 5.000 j& haviam se inscrito. Ocorre que Gachet, mais negociante que humanista, enxergou
no evento a oportunidade de ganhar muito dinheiro e a custa de pequenas adaptaces no
acordo: embarcaria todos de uma vez (menos despesas de transporte). Mas a logistica falhou.
O embarque previsto para Marselha teve que ser transferido para a Holanda, obrigando os
recrutados a descer 0 Reno até os portos holandeses. Depois de uma dramatica viagem fluvial,
ao chegarem ao porto ndo encontraram nem 0s navios, nem a alimentacdo que deveria ter
vindo de Paris. Acamparam por mais de dois meses nos pantanos holandeses. Resultado:
morreram 531 recrutados de fome, frio e doencas.

Sem problemas para Gachet. O pagamento viria por “cabega embarcada” e nao por
“cabeca chegada”. Assim, Gachet completou o efetivo com o que tinha a disposi¢ao: pedintes
e desocupados achados nas ruas. Organizou todos em “familias” com mais de vinte membros
cada uma, e despachou para o Brasil. E a condi¢do de que deveriam ser catélicos? Nao deu
para atender. Na leva, muitos protestantes. Fim da odisseia? Ndo. Chegados ao Brasil, foram
encaminhados a uma gleba — o Morro dos Queimados — futura vila Nova Friburgo, que néo
comportava todos os imigrantes, ndo estava loteada; e, nem era propicia a agricultura. Artes
de um Monsenhor Miranda, que sabedor da vontade do governo em adquirir lotes para a
colonizagdo, comprou o morro de um tal de Lourenco Correa Dias por 500$000 e vendeu-a ao
governo por 11.923$000. A terra ndo rendia nada. As brigas, naturais onde ndo ha lei, nem
direito, se multiplicaram. Muitas desercGes que mobilizaram os capitdes-do mato. E ainda
mais, uma questdo religiosa: uma colona protestante resolveu se casar com um colono

catélico. Municéo para o Padre Jacob Joye e para o Pastor Frederic Sauerbronn, que tornaram
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um inferno a malfadada vila. Conclusdo: intervencdo governamental, com o envio de
negociadores especializados; e, intervengdo divina, que “despachou uma providencial
epidemia de variola, em fevereiro de 1825, que vitimou igualmente catélicos e protestantes,
segura manifestacdo de que o Todo-Poderoso néo estava gostando daquela discussdo estéril.”.
(LEMOS, 1996, p. 36).

Ainda néo seria desta vez que imigrantes protestantes viriam a fundar uma coldnia no
Brasil, que durasse. Ndo haveria de durar se D. Jodo VI, catdlico fervoroso, ndo exigisse
somente catolicos e que os protestantes que clandestinamente se aventurassem a vir ndo
poderiam praticar a sua religido abertamente. Os tratados de livre comércio assinados entre o
Brasil e a Inglaterra apds a vinda da familia real portuguesa para o Brasil acabaram
permitindo a instalacdo de protestantes anglicanos. Isso porque “o tratado de comércio
garantiu grandes vantagens aos ingleses e o privilégio da pratica particular do culto
anglicano” (REILY, 1984, p. 25). No entanto, o culto era particular e ndo se permitia falar
contra a Igreja Catolica, nem promover conversoes.

Os alemdes que vieram na outra empreitada imigratoria, também ndo produziram
frutos protestantes. Acabaram sendo transferidos para o Sul, se estabelecendo em Novo
Hamburgo, Sdo Leopoldo, Santa Catarina, etc. Desnecessario dizer que mais essa tentativa
para colonizacdo resultou em fracasso, e a importacdo de protestantes, também. Os motivos,
0S mesmos: corrupcao, despreparo, ma logistica.

A importacdo de imigrantes era uma necessidade para a ocupacdo ordenada do
territorio e para a sua defesa. Ndo havia uma visdo abrangente de todos os fatores que
incidiam sobre essa atividade. Recrutavam-se suicos por que seriam bons mercenarios,
italianos e alemées por que seriam bons agricultores, e, condicdo geral: porque eram baratos.
Ninguém cogitava imigrar franceses, nem americanos, nem espanhdis, nem ingleses. Essa
gente s0 trocaria de pétria a custo de muito dinheiro.

Por Protestantismo de imigracdo deve-se entender o movimento de protestante
formado pelos colonos vindos dos Estados Unidos e da Europa, que se estabeleceram no sul

do Brasil.

Em 1824, um grupo de imigrantes alemaes desembarcou em S&o Leopoldo, no Rio
Grande do Sul, mas somente depois de quarenta anos, isto é, a partir de 1864,
comecou haver uma regularizacdo com a chegada de pastores alemdes enviados
principalmente pela “Sociedade Evangélica para os Alemaes Protestantes na
América”. (NETO, 2009).
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Também, pela mesma época vieram os batistas americanos, por causa da Guerra da
Secessdo, nos Estados Unidos. Ja em 1827, uma dezena de franceses e alemaes fundou a
Comunidade Protestante Alema-Francesa do Rio de Janeiro, acdo capitaneada pelo cénsul da
Prussia no Brasil - Wilhelm von Theremin. A Prussia, interessada na protecdo e reunido dos
seus emigrados protestantes, tomou a iniciativa de, em 1884, mandar um pastor ao Brasil,
para organizar essa igreja alema em terras brasileiras. Esse esfor¢o resultou no primeiro
sinodo, em 1868.

Restou o Protestantismo de missdo. Depois de 1830, quando americanos comegaram
a se interessar pela difusdo do Protestantismo no Brasil, surgem alguns missionarios
provenientes de diversas denominacgdes. Em 1837, o metodista e representante da Sociedade
Biblica norte-americana, Daniel P. Kidder distribui biblias em viagens pelo Brasil. A difuséo
das Biblias era bem vista pelo povo, que a0 mesmo tempo podiam conhecer o0s textos
sagrados e exercitarem-se na leitura. James C. Fletcher, pastor presbiteriano e Robert R.
Kalley foram outros missionarios dessa época. Kalley chegou em 1855 e fundou no Rio de
Janeiro, a primeira igreja evangélica de lingua portuguesa. Era médico. Também, no Rio de
janeiro, foi fundada a primeira igreja presbiteriana por obra de missionario Ashbel Green
Simonton, em 1862. (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 111).

O Protestantismo missionario chega ao Brasil com uma proposta importada assim
como o Catolicismo, mas, diferentemente deste, ndo logrou deitar raizes na cultura
(deixando assim de integrar a Matriz religiosa Brasileira) em virtude de sua atitude
de rejeicdo das peculiaridades culturais brasileiras, tidas na conta de pagas.
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 89).

Em 1864, o padre Jose Manuel da Conceic¢do converte-se ao Protestantismo, vindo a
ser, posteriormente, o primeiro pastor protestante ordenado no Brasil. A primeira igreja
metodista surge no Brasil, em 1871, no interior do Estado de S&o Paulo, fruto do trabalho do
missionario Junius E. Newman e, na Bahia, em 1882, ¢ fundada a primeira igreja batista,
liderada pelo pastor Willian B. Bagby. Isso da conta do pequeno espaco de tempo em que
essas denominagGes se instalaram no Brasil, pouco menos de 30 anos, na segunda metade do
século XIX. Isso ndo é por acaso. Os movimentos de libertacdo sul-americanos desse periodo
desvincularam as col6nias do controle religioso de suas metrdpoles. As col6nias americanas
permaneceram fortemente ligadas ao Catolicismo, mas mais permedveis a outras influencias
religiosas.

A revolucdo francesa ao espalhar o liberalismo que estimulou a emancipagéo de

muitas col6nias, também incutiu o conceito de liberdade de crenga ao buscar um estado laico
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e secular. Muitos dos pastores protestantes do seculo XIX, no Brasil, vieram do Catolicismo,
ndo exatamente por uma negacdo do credo catélico em si, mas por uma opcdo de
modernidade que, mantidas as premissas de uma igreja cristd, apenas o Protestantismo
oferecia. Vale lembrar que mesmo Lutero, no inicio da sua Reforma, ndo intentava criar uma
nova religido, mas reclamava por altera¢fes no proprio Catolicismo que, irredutivel, ajudou a
desencadear o movimento protestante, como uma saida ética e crista.

Logo, as ideias de modernidade, liberdade se aliaram as ideias republicanas e a esse
fluxo aderiram os seguidores do Protestantismo nacionais. “E oportuno frisar que uma das
reinvindicacOes centrais das associagdes protestantes, das lojas republicanas e dos clubes
liberais era a separagdo entre Igreja ¢ Estado”. (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 113). Essa
convergéncia ideoldgica captou a simpatia de liberais, catdlicos, macons, protestantes e
espiritas, em uma das poucas arenas possiveis para essa convivéncia: a maconaria. A
maconaria € uma sociedade secreta que admite seguidores de qualquer religido ou seita. No
entanto, seus principios tem grande semelhanca com o cristianismo como a justica social, 0
desprendimento, o amor e a caridade. E um dos seus principios a ajuda mutua entre os
congregados.

Como sociedade secreta, no século XIX, no Brasil, era formada por elementos da
elite nacional. Assim, a macgonaria podia facilitar a sobrevivéncia de quem quer que se
inserisse em seus quadros. Muitos a procuraram e a procuram até hoje, para se proteger e usar
0s seus canais de relacionamento. A Igreja Catolica, comprometida com o Estado, se aliava a
ele no combate aos reacionarios e republicanos. A Igreja recebera durante séculos os
beneficios da proximidade com o poder e agora deveria mostrar o seu reconhecimento. A
maconaria, ao defender os principios da liberdade e do livre exame de consciéncia se tornava
um empecilho para o Catolicismo, o que lhe valeu diversas bulas papais de condenacéo.

Havia um clero progressista que encontrara asilo na magonaria. E, apesar da Igreja
Catolica condenar a participacdo deles nos ritos macons, eles continuaram dentro da
maconaria, acobertados e protegidos dentro das lojas. Ao reivindicar a liberdade de culto e de
consciéncia, 0s protestantes dessa fase tinham como aliados naturais aqueles que em outras
esferas de interesse lutavam por liberdade, também. “A teologia protestante traduzida pelos
missionarios foi formulada em universos sociais de reorganizacao”. (MENDONCA e
CAMPOS, 2008, p. 63). Uma reorganizacao forcada pela industrializacdo, na passagem da
estrutura rural para a estrutura urbana.

A visdo metodista dessa reestruturacdo, por exemplo, facilitou o didlogo com as

populacdes que enfrentavam esse processo de industrializacdo. Longe de demonizar as
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maquinas, como algumas denominacfes fazem hoje com a televisdo, os metodistas buscaram
legitimar esses novos elementos tecnolgicos como novos participantes da vida comum, para
0S quais nao se devia ter desconfiancga.

A teologia missionaria era uma teologia mais racional e, portanto, mais poderosa em
argumentacgdes. Ante a davida entre o Bem e o Mal, a teologia metodista dava ao individuo a
responsabilidade da escolha entre os dois, negando o fatalismo calvinista.

Os missionarios metodistas protestantes que vieram para o Brasil, pelo menos na
“era missionaria”, trouxeram as indeléveis marcas da “era metodista”. Trouxeram
em sua bagagem um instrumento eficaz e suficientemente testado. Mas, nem por
isso deixou esse instrumento de sofrer o impacto do material que trabalhou, e 0
resultado ndo foi simétrico aos locais onde ele foi torneado. (MENDONGCA e
CAMPOS, 2008, p. 64).

Quanto mais rigida a proposta de mudanca, tanto maior a resisténcia a ela. Quanto
mais adverso € o campo de aplicacdo, mais rigida se torna a proposta reestruturante. A
teologia missionaria tinha sido ajustada aos seus territorios de origem, valida, portanto, para
0s padrdes ingleses e americanos. No entanto, no caso do Brasil o campo de atuacdo era
diferente, em funcdo da coexisténcia, durante trés séculos com a cultura indigena, catolica e
africana. Algumas adaptacdes seriam necessarias de um lado e de outro. O protestante
compreendia a maneira de ser e pensar do brasileiro, mas ndo podia adaptar-se a ela, sem
desestruturar-se teoldgica e eticamente. Entdo, a acdo missiondria teria de tornar-se mais
rigida, tanto para tentar conseguir uma mudanca de habitos necessaria para a absor¢do dos
padrdes protestantes, quanto para se defender das influencias que o seu campo de trabalho
poderia gerar.

Mas, surgiu mais tarde uma valvula de escape. Uma area do Protestantismo que
encontrou uma brecha, uma area de contato com a religiosidade popular: o pentecostalismo. O
Pentecostalismo reline um conjunto de igrejas que se apoiam no evento do pentecostes

descrito nos Atos dos Apdstolos (2, 1-4), dentro do Novo testamento.

De repente veio do céu um som, como de um vento impetuoso e encheu toda a casa
onde estavam assentados; E viram linguas repartidas como que de fogo, as quais
pousaram sobre cada um deles; Todos foram cheios do Espirito Santo, e comegaram
a falar em outras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem.
(THOMPSON, 2000, p. 989).

De maneira geral, nos cultos pentecostais estdo presentes cinco eventos: tem salmo,
tem doutrina, tem revelacdo, tem lingua, tem interpretacdo. O culto permite ao fiel manifestar

os dons do espirito (falar em linguas, a fé que cura e, revelacdo, etc.). As préticas pentecostais
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variam segundo a orientacdo do ministério ou da congregacdo. Podemos destacar dois
pentecostalismos: o Pentecostalismo Cléssico e o Pentecostalismo Auténomo. As igrejas
pertencentes ao chamado Pentecostalismo Classico - a Assembleia de Deus e a Congregacao
Cristd no Brasil — sao assim denominadas “tanto em virtude de suas origens quanto por nao
admitirem expressdes sincréticas explicitas, nem intercursos simbélicos quaisquer, e ainda por
se considerarem parte integrante da tradi¢do evangélica” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.
117).

A Assembleia de Deus surgiu em decorréncia das pregacdes dos evangelistas suecos
Gunnar Vingren e Daniel Berg, em Belém do Para, no ano de 1911. Ja a Congregacédo Cristd
no Brasil, a segunda denominacdo pentecostal, em tamanho, foi fundada em 1910, por Luigi
Francescon, um italo-americano, antes presbiteriano e depois, pentecostal. (MENDONCA e
CAMPOS, 2008, p. 128). Ha, também, as igrejas pertencentes ao chamado “Pentecostalismo
Autdbnomo” que surgiram apés a 22 Guerra Mundial e que acompanhando o fenémeno da
migracdo brasileira do campo para a cidade, adaptaram-se bem a “fun¢@o de integrar seus
adeptos aos percal¢os da transicdo da sociedade “tradicional” para a “moderna” [...] por
intermédio da criacdo de denominagdes autoctones”, (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.
116), mas vinculadas, pelo menos inicialmente, &s matrizes protestantes.

O pentecostalismo usa da permissao biblica de experimentar uma aproximacao direta
e pessoal com Deus: transe, éxtase, visdes, experiéncias misticas profundas, que séo
atribuidas a chegada do Espirito Santo. Essa linguagem e essa experiéncia sdo mais proximas
das experiéncias vividas dentro da religiosidade brasileira. Ao profetizar, o pentecostal vive
uma sensacdo bastante proxima do éxtase vivido nas religiGes indigenas e africanas. Ao
profetizar, o pentecostal tem a liberdade de extravasar suas emocOes e inspiracdes, porque o
estd fazendo sob a influéncia do Espirito Santo.

O pentecostal tem ferramentas semelhantes para o fortalecimento do Bem e o
afastamento do Mal. O fiel pode encontrar na sua comunidade religiosa, especialistas que
podem interpretar suas perturbacdes e suas angustias no mesmo nivel que acontece nas outras
seitas e religides que compde o universo religioso brasileiro. “A semelhanga do que acontece
no Catolicismo popular e também nos cultos afro-brasileiros, a énfase da pratica religiosa
pentecostal estd no plano da vida diaria, na solugdo religiosa dos problemas existenciais.”
(MENDONCA e CAMPOS, 2008, p. 67). O credo protestante € de origem cristd. Segue 0s
preceitos da Biblia (Velho Testamento) e dos Evangelhos (Novo Testamento). As énfases
doutrinarias foram relativamente divergentes desde o inicio nas vertentes luteranas, anglicanas

e calvinistas. Cada ramo buscou legitimar sua identidade pela diferenciacdo de culto,
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organizacéo e teologia. Atualmente, mesmo entre 0s protestantes existe uma preocupacao com
a diversidade das denominacdes e com a variedade de préticas e teologias. José Carlos Pereira

é presbitero e, pastor da Assembleia de Deus e em seu site Credo Protestante*® comenta:

O titulo, evangélico, ficou tdo vulgarizado, que ndo uso o termo Evangélico, para
definir minha postura religiosa. Sou cristdo sim, mas protestante, e por isso escrevi -
O Credo do Cristdo Protestante - a base do que cremos e aceitamos como tal. Sou o
Preshitero JC Pereira, atualmente membro ativo da Igreja Assembleia de Deus em
Cabrelva, 1° Secretario da CIADBESP - Convencdo das Igrejas Assembleia de
Deus do Brasil no Estado de S8o Paulo; Signatario do Pacto Global das Nages
Unidas; Membro da Anistia Internacional pelos Direitos Humanos, Conselheiro de
Atencdo ao Uso Indevido de Substancias Psicoativas (drogas, alcool e cigarro), e
acima de tudo, cristdo protestante. Estamos vivendo tempos tumultuosos, onde
tentam secularizar o ser evangélico. Nunca, em toda a histdria da Igreja, o inimigo
nos tem atacado e obtido tanto sucesso, como em nossos dias. H& heresias por todos
0s cantos, denominagdes de fachada, falsos pastores, falsos apostolos, falsos bispos e
milhares dos que estdo se perdendo, atrds deles, na busca de um alivio, para 0s seus
sofrimentos. E preciso voltar o ensino do verdadeiro Protestantismo, genuino, nos
ideais da Igreja Primitiva. A diversidade denominacional cristd protestante, nao
pode, em hip6tese alguma quebrar a Unidade da Fé em Cristo Jesus Nosso Senhor.
A diversidade comecou na prépria reforma protestante, com o surgimento do
Luteranismo, Anglicanismo e Calvinismo, e no correr dos séculos foram surgindo
outras vertentes protestantes genuinas, que chamamos de Igrejas Historicas.
(PEREIRA, s.d.).

Mas, a postura, 0 modo como as vezes se vestem, o linguajar de louvor, a maneira de
se apresentarem e congregarem, o terno para 0os homens nos cultos, a biblia na méo, as
pregacdes em publico; tudo os faz serem reunidos em um grande grupo a que os brasileiros
chamam de crentes ou evangélicos. Essa seriedade aparente e seus costumes sdo a0 mesmo

tempo fatores de rejeicdo e aproximacao.

3.3 A religiosidade indigena.

A grande variedade de tribos, uma boa parte das quais nem conhecidas, dificulta
tracar um perfil das crencas indigenas no Brasil. Os contatos com o homem branco, mesmo
frequentes em alguns lugares, ndo permitiram perceber a fundo suas crengas e tradi¢des. Parte
porque os indios se mostraram desconfiados das intensbes dos brancos sonegando
informagdes capitais, parte pela dificuldade de traduzir do linguajar dos indios o verdadeiro
significado de uma expressdo simbdlica que se manifesta ndo apenas nas palavras, mas nos

rituais e costumes, nos mitos e tradigoes.

%0 http://credoprotestante.no.comunidades.net/index.php
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A apreciagdo que se segue baseia-se no trabalho de Alfred Metraux (1902 — 1963),
um antropologo suico, cujas principais titulacbes foram obtidas em escolas francesas,
inclusive a Sorbonne (Doutorado). Foi discipulo de Marcel Mauss, a quem dedica sua obra.
Em A Religido dos Tupinambas, Metraux faz um estudo minucioso das praticas religiosas dos
maiores grupos indigenas brasileiros. Os tupinambas eram, como se sabe, uma das mais
importantes greis, ou tribos primitivas do Brasil (Sécs. XVI e XVII). [...]. “Dizia Varnhagen
que, se alguém perguntasse a um indio a que “raca” pertencia, fosse esse indio do Maranhao
ou do Pard, da Bahia ou do Rio de Janeiro, a resposta era invariavel: indio tupinamba”.
(METRAUX, 1979, p. XVIII).

A insercdo das crencgas indigenas neste trabalho, além de evidenciar a importancia
das religides indigenas na matriz religiosa brasileira, busca evidenciar também a influéncia de
algumas crencas e praticas que ajudaram a formar uma identidade de matriz religiosa com 0s
principios e préaticas espiritas. A pajelanca, como a expressao da manifestacdo de espiritos e
aplicacdo do magnetismo pessoal do pajé tem estreita ligagdo com o conceito e prética da
mediunidade no Espiritismo. As rezas e receitas indigenas estdo presentes na cultura
brasileira, o que torna mais facil a aceitacdo dos médiuns e seus processos de cura dentro das
praticas espiritas. A nocdao de um mundo espiritual, ainda que carregado de mitos e alegorias,
explora a dimensdo espiritual que o Espiritismo aprofunda na descri¢do da vida apds a morte.

O xamanismo pode ser considerado como uma estrutura religiosa calcada na
disposicdo em aproximar o mundo dos espiritos do mundo dos vivos, onde existe a presenca
de um intermediario, num processo de éxtase e de desprendimento fisico algo parecido com o
que o Espiritismo pratica. Da crenca indigena a busca por padrdes mais sofisticados de
mediunidade e contato com 0s mortos vai encontrar no Espiritismo um porto seguro, mais
adaptado aos padrdes de vida da populagdo mais educada. As crengas indigenas ajudaram a
ambientar a cultura brasileira aos processos de manifestacdo espiritual de forma a ndo serem
sentidas como estranhas as praticas do Espiritismo que, pelo contrario, vem confirmar como
possiveis e corriqueiras essas interagdes. O estudo de algumas dessas crencas facilita entender
o0 papel das religies indigenas na formacdo de um ambiente propicio ao estabelecimento do
Espiritismo no Brasil.

Os indios acreditavam em uma entidade que esta ligada ao inicio das coisas, sem ter
criado todas as coisas. E o criador do Homem. Embora tenha criado o ser humano, acabou
destruindo as primeiras geracdes, tendo em vista sua culpa (que ninguém sabe qual é). Apds
isso, repovoou 0 mundo, mas mudando sua estrutura fisica através de incéndios e inundacdes.

No mesmo nivel de Monan, havia Maire (transformador), que organizou as coisas da natureza
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a seu bel prazer. Estas duas entidades eram na maioria das vezes concebidas em uma s6 —
Maire-monan — “sob o aspecto de um eximio feiticeiro, vivendo num retiro, em jejum e
rodeado de adeptos”. (METRAUX, 1979, p. 2).

A Maire-monan eram atribuidos poderes ilimitados, com dominio sobre a ciéncia
completa dos fendmenos naturais e dos mistérios dos rituais religiosos. Como heroi-
civilizador, Maire-monan havia organizado a vida social e religiosa dos indios e lhes ensinado
0 que era bom e o que seria ruim de comer. Era uma entidade sensivel, as vezes rancorosa e
vingativa, que podia transformar homens em animais, para castiga-los. Vale lembrar que a
importancia atribuida a Tupad como entidade méxima dos indios € questionavel. O que
normalmente se encontrou foi a ligacdo de Toupan com os fendmenos da chuva, mais
especificamente com raios, relampagos e trovGes. “Tupan esta longe, pois, de ser uma nogédo
implicando a ideia de sagrado. E uma espécie de génio ou deménio, que ndo era objeto de
nenhum culto e ao qual ndo se dirigia nenhuma prece. A respeito desse Ultimo ponto
concordam todas as nossas fontes.” (METRAUX, 1979, p. 42).

A mitologia tupinambé é farta e fértil. As vezes confusa. Isso porque para o ocidental
com a mentalidade cartesiana, tudo tem que se encaixar perfeitamente, e uma coisa sempre
deve estar ligada a outra, numa légica de causa e efeito. Para os indios, algumas lendas sdo
estanques. Entidades surgem do nada e desaparecem sem deixar explicagdes de origem e
desaparecimento. E ndo ha traumas por isso. Temos, alias, exemplos semelhantes na religido
crista: Adao, primeiro ser humano teve apenas dois filhos homens, que geraram todo o resto
da humanidade.

A criacdo do universo era entendida pelos indios como consequéncia de dois eventos
principais: uma destruicdo total que Monan provocou ao incendiar toda a terra, para punir 0s
homens ingratos. Dessa destruicdo s6 sobrou Irin-magé, mantido por Monan no céu. Irin-
magé suplicou a Monan que restituisse a Terra ao seu estado primitivo. Entdo Monan fez
chover e um grande dilavio cobriu a terra. Ao se escoarem as aguas, 0s sulcos formaram os
rios e o mar, que ficou salgado por causa das cinzas do grande incéndio. Monan deu uma
mulher para Irin-magé e juntos deram descendéncia a humanidade. A destruicdo da terra pelo
fogo e, depois pela agua € uma tradicdo comum a numerosas tribos tupicas. As modalidades e
causas desses cataclismos sdo contadas, algumas vezes, diferentemente, de acordo com as
respectivas regides.

O mito do fogo é mais ou menos recorrente nas diversas tribos. O fogo teria sido
roubado pelo sapo, de certas aves (abutres, em algumas tribos) que o protegiam. O sapo,

entdo, o teria dado aos homens. A semelhanca entre as diversas tradi¢fes esta no fato de que o
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fogo era propriedade de aves (e, portanto, dos céus) e foi roubado pelos homens com ajuda de
entidades ou estratagemas (tocaias, armadilhas, etc.). O fogo entre os indios é elemento de
transformacédo (renovacao e destruicdo) e protecdo. Ilumina os espacos a noite e protege
contra ameacas de animais; prepara alimentos e armas; espanta 0s espiritos; e, participa de
diversos rituais religiosos.

Os astros do céu, particularmente o sol e a lua tém significados importantes na
cosmogonia indigena. Os indios tém nomes diferentes para as estrelas ou grupos delas que séo
identificados por eles facilmente. Os indios tém uma explicacdo interessante para os eclipses:
contam que no céu existe um enorme jaguar ou cachorro que tenta de vez em quando devorar
a lua e o sol. “Os chiriguanos transmitiam aos chanés o mito de seus antepassados, 0S
guaranis, explicando, do mesmo modo os eclipses como tentativas feitas pelo jaguar de duas
cabecas no sentido de devorar a lua.” (METRAUX, 1979, p. 35).

Os seres sobrenaturais pelos quais os indios se sentiam cercados eram de duas
espécies: entidades do mal e entidades comuns. As entidades do mal que tém muitas
denominacdes era atribuida a responsabilidade pela maioria das ocorréncias indesejaveis:
atraso nas chuvas, doencas, perturbacdes, derrota nas guerras, etc. O nome mais recorrente é o
de Yurupari. Ele vive rondando as aldeias abandonadas e os lugares onde estdo sepultados os
corpos dos seus parentes. A presenca dos espiritos era mais percebida a noite. Faziam ruidos,
assustavam animais. Podiam ser afastados com o fogo, com o qual eram protegidas as portas
das cabanas e os patios das aldeias.

A convivéncia dos indios com o0s espiritos era toda permeada de procedimentos que
visavam captar a sua benevoléncia ou sua neutralidade. Objetos e dancas, defumacdes e rezas
tinham o objetivo de evitar que os espiritos lhes fizessem mal, ou que 0s apoiassem na guerra,
no plantio, na caca, etc. Esse fetichismo foi aproveitado pelos padres catdlicos na
aproximagdo com os indigenas. Usavam a cruz como expediente para espantar maus espiritos.
Costume, alias, presente ainda hoje, nas sessdes de exorcismos e na manutengdo da protecao
de casas, fabricas, estabelecimentos comerciais e embarcagdes. Catdlicos usam as cruzes,

também, atadas ou penduradas ao corpo, ou costuradas e bordadas nas vestimentas.

Desde que a noticia da eficacia desse simbolo se expandiu entre os habitantes da ilha
do Maranhdo, os indigenas apressaram-se a enviar delegacGes aos capuchinhos
franceses com o objetivo de suplicar-lhes mandar erigir, em suas aldeias, cruzes,
para o fim de p6-los ao abrigo dos ataques de “Jeropari”. (Yurupari). (METRAUX,
1979, p. 58).
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Uma série de ritos era empregada para a comunicacdo com 0s espiritos. Essa
comunicacdo era geralmente de uma mao sd, isto é, dos indios para os espiritos. Os indios
viam os espiritos sob formas diversas, mas geralmente sob a forma de animais. Por isso
identificavam certas espécies, principalmente aves, com a presenca de espiritos. Os cantos das
aves ou os ruidos que faziam eram associados a uma manifestacao espiritual. Em suas praticas
desenvolveram formas de satisfazer as necessidades dos espiritos, o que era feito com
oferendas de pequenos objetos, plumas, bebidas, etc. Mas havia também a necessidade de
alguém que intermediasse ou interpretasse a influencia dos espiritos. Alguém tivesse um

poder diferente, mas eficaz para controlar a vontade dos espiritos.

Entre os tupinambas, ndo era por meio de praticas iniciatérias ou de treinamento que
alguém se tornava feiticeiro, mas por inspiracdo. Em cada tribo havia um nimero
mais ou menos consideravel de individuos dotados de poder mégico, e capazes de
servir-se dessa faculdade. (METRAUX, 1979, p. 65).

A investidura do feiticeiro ndo era outorgada e permanente. Dependia do sucesso que
determinado individuo tinha em suas previsdes, curas, etc. Os processos, rituais e passes de
magia eram do conhecimento de todos, pois que todos observavam essas praticas serem
aplicadas pelo feiticeiro. No entanto, conhecer as praticas ndo quer dizer produzi-las com
eficiéncia. Alguns pajés possuiam ou mostravam possuir uma capacidade melhor de
comunicacdo com 0s espiritos. Quando percebia isso, seu comportamento mudava. Ficava
mais quieto, procurava isolamento, vestia-se diferente. Assumem esse comportamento como
para indicar que se entretém mais com 0s espiritos. Quando eram reconhecidos como
possuidores de poderes especiais até pelos outros feiticeiros, recebiam honrarias e presentes, e
eram chamados de Pagé-ouéssou, ou Caraibe (santidade ou homem sagrado). E nitida a
posi¢do do feiticeiro entre os indios, nos moldes de como os diferencia Bourdieu de um

sacerdote, figura que ndo existe na pratica indigena:

Enquanto o profeta afirma sua presenca ao exercicio legitimo do poder religioso e
estregando-se as atividades pelas quais o corpo sacerdotal afirma a especificidade de
sua pratica e irredutibilidade de sua competéncia [...] o feiticeiro responde de modo
ininterrupto as demandas parciais e imediatas, langando mao do discurso como se
fosse uma técnica de cura (do corpo) entre outras e ndo como um instrumento de
poder simbdlico, vale dizer, de prédica ou de “cura das almas”. (BOURDIEU, 2005,
p. 60) .

O feiticeiro mantinha também seu status atraves de uma presenca amedrontadora. Se

fosse bem sucedido, o terror que infundia lhe valia retornos interessantes. Eram recebidos
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com cénticos, dangas, comidas e tudo o que pudesse Ihes satisfazer a vontade. As vezes eram
imputados aos feiticeiros os flagelos sofridos pela tribo, em funcdo de suas ladainhas.
Portanto, fazia-se de tudo para se estar bem com o feiticeiro. Um feiticeiro bem sucedido era
um “indio rico”. Podia pedir qualquer coisa, at¢ mesmo mulheres. Quem recebia o pedido,
procurava atendé-lo.

Conta Yves d’Evreux, que “um deles, diz-se, possuia trinta [mulheres], cifra jamais
atingida pelo mais rico morubixaba”. (METRAUX, 1979, p. 67). Conta ainda, que 0s
feiticeiros tinham espiritos as suas ordens. Um feiticeiro no Maranhédo pretendia ter sob seu
servigo um espirito que além de Ihe fazer companhia, o ajudava na roga, bastando indicar a
ele a extensdo do rocado. N&o era dificil a comunicacdo com espiritos familiares. A
proximidade do parentesco e ndo raro a da habitacdo “facilitava” esse contato. Outras
categorias de espiritos eram de trato mais dificil exigindo mais aten¢do e mais ritos. E ali,
entrava de tudo: desde uma cabana nova e jamais habitada, até bebidas especiais, como o
cauim, naturalmente, preparadas por uma donzela de dez ou doze anos.

Também para a cura operavam os feiticeiros e sempre pela acdo dos espiritos.
Quando ndo conseguiam curar justificavam-se pela oposic¢do dos espiritos. Uma das técnicas,
a do sopro, € ainda hoje praticada por muitos médiuns e benzedeiras. “Assim como seus
confrades tupinambés, os feiticeiros apapocuvas e chipaias sopram energicamente 0
‘paciente’ como forma de impregnar o doente de forca magica”. (METRAUX, 1979, p. 71).
Alguns pajés costumavam ouvir as mulheres em confissdo. E se alguma se recusasse,
ameacava-a de perseguicdo por espiritos. Dos maus procedimentos confessados, o pajé as
perdoava e dava a elas uma espécie de absolvicao.

Conta Manuel da Nobrega que esse tipo de confissdo ndo era so para os feiticeiros.
Antes da vinda de um pajé em visita a alguma aldeia, as mulheres, aos pares, percorriam a
aldeia e confessavam umas as outras as faltas que tinham cometido aos seus maridos, pedindo
perddo delas. Pajés também usavam a dgua como ferramenta de purificacdo coletiva: enchiam
grandes potes com agua enquanto diziam frases apropriadas e sopravam dentro desses potes
fumaca de fumo (petun). Os indios entdo se untavam com pé e dangavam e durante a danga o
pajé aspergia sobre eles parte do contetdo dos potes. Ao final, todos se lavavam com a agua
dos potes, inclusive criangas da familia.

Os feiticeiros costumavam “ouvir” os espiritos em buracos das arvores ou feitos nas
chocas. Deitavam-se no ch&o, com a cabega enfiada no buraco da choga e entdo se

comunicavam com 0s espiritos. Era esse para eles um lugar de culto. Pajés também faziam
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promessas. Prometiam chuva, alimentos, saude e fertilidade. Podiam até o que ndo podiam
cumprir: Conta José de Anchieta que:

Cada um desses feiticeiros, a que chamam santidade, buscam uma invencdo com que
Ihes pareca que ganhara mais, porque todo esse é o0 seu intento, e assim, um vem
dizendo que o mantimento ha de crescer por si, sem fazerem plantados, e juntamente
com as cagas do mato se lhes hdo de vir a meter em casa. Outros dizem que a velhas
se hdo de tornar mocas e para isso fazem lavatorios de algumas ervas; outros dizem
que 0s que ndo os receberem se hdo de tornar em passaros e outras invengdes
semelhantes. (METRAUX, 1979, p. 76).

O trato com o sobrenatural entre os indigenas parecia ser flagrantemente defensivo.
Né&o se percebe nos relatos pesquisados atos amistosos entre indios e seus mortos que pudesse
indicar uma amizade ou relacionamento mais carinhoso ou afetivo. Tratava-se de tentar
controlar uma presenga marcante, mas incOmoda. Feiticeiros, no entanto, podiam passar maus
pedacos se por acaso suas predi¢des falhassem sem explicacdo ou se seus remédios falhassem
nos resultados. A influéncia dos espiritos ou sua proximidade era vista como um problema a
ser resolvido e seus intermediarios, os feiticeiros, igualmente de trato dificil, credores de
constantes paparicos e oferendas.

A expectativa, no entanto, era a de que uma vez apaziguada a espiritualidade tudo
poderia dar certo. 1sso nos remete a pensar que o caminho das solucdes dos problemas
individuais ou coletivos sempre passa pelo sobrenatural a ser manipulado e satisfeito. Quando
as providencias normais ndo déo certo, os olhares se voltam para as solugdes sobrenaturais,
particulares, como no caso dos feiticeiros, ou institucionais, como no caso das seitas e
religides.

As préaticas funerarias entre os indios sdo curiosas e extremadas. Quando o indio
tinha uma doenca que era considerada incuravel, a atencdo para como ele era... nenhuma!
Achavam que como a morte era inevitavel, ndo adiantava mais alimenta-lo ou cuidar dele. No
entanto, quando a morte se aproximava e se reconhecia a agonia, tudo mudava. Comegava 0
lamento, o desespero, as mortificagdes, os autoflagelos e os elogios. Lamentos e elogios eram

prerrogativas das mulheres:

Morreu, berravam algumas arrastando a voz, quem era tdo valente e tantos
prisioneiros nos deu de comer! Era, replicavam outras, no mesmo tom, um bom
cacador e excelente pescador! Que bravo matador de portugueses e maracajas,
exclamavam as restantes! Como nos vingava! (METRAUX, 1979, p. 106).

Morto o indio, enterravam-no com suas armas e seus utensilios e tudo o que era dele.

Eram-lhe devolvidos tudo o que havia dado. Se alguém ficasse com alguma coisa que tivesse
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pertencido ao morto temia-se que sua alma, apds se separar do corpo viria molestad-lo. Em
compensacdo 0s objetos que o morto havia recebido dos outros também eram devolvidos.
Alimentos e bebidas eram colocados na tumba até que o corpo ficasse todo corrompido.
Acreditava-se que entidades espirituais quando ndo encontrassem comida sobre o morto, o
desenterrariam para devora-lo. Todos eram aconselhados pelo pajé a se lavar ap6s a morte de
um membro da tribo, para evitar epidemias. Mulheres se tingiam ou cortavam os cabelos.
Homens pintavam-se e deixavam o cabelo crescer. Era o luto! A sobrevivéncia da alma era
entdo uma crenca pacifica. As almas dos antepassados tinham o seu destino, ndo deixavam de
existir. Um chefe tupi, uma vez indagado se acreditava que as almas sobreviviam apés a

destruicdo do corpo, respondeu:

Né&o sabes que, apds a morte, nossas almas vao para regifes longinquas, agradaveis e
cheias de delicias, onde estdo todas reunidas? N&do sabes que 0s nossos caraibas,
conforme nos dizem, as visitam e lhes falam frequentes vezes? E as almas aparecem
muito aos nossos filhos? Vejo que ndo nos acreditas, como se quisesses favorecer
aos nossos inimigos. [...] Mas, se queres ser nosso aliado, ndo duvides do que digo.
(METRAUX, 1979, p. 110).

Quando o individuo estava vivo, sua alma era chamada de An; a alma dos mortos era
chamada de Angouére, ou Marangigoana. Na beira da sepultura, os parentes e amigos se
despediam do morto e faziam recomendacdes, para que ndo passasse pelas terras do inimigo,
que mantivesse sua fogueira acesa, e estivesse sempre com suas armas ao lado. Uma tipica
despedida de quem iria fazer uma viagem. Todo tupinambéa levava para o tumulo o seu
chocalho, para avisar 0s seus antepassados que havia chegado, quando do encontro com eles,
apds a jornada rumo ao seu recanto. E comum em muitos povos o costume de dotar seus
mortos com artefatos e recursos para que suas almas possam continuar seu destino.

A concepgéo de paraiso para os indios é também de um lugar onde condicOes de
conforto e auséncia de sofrimento representam o céu. No entanto, esse lugar de felicidade nao
0s priva da necessidade de trabalhar, motivo pelo qual deixam junto ao timulo as ferramentas
agricolas que o morto utilizava em vida para se sustentar. Mas havia restrigdes: “a alma dos
efeminados e das pessoas insignificantes, que nao porfiaram em defender o seu pais”.
(METRAUX, 1979, p. 112). Para as almas das mulheres era dificil atingir esse lugar. S6 a
“mulheres virtuosas” isto €, aquelas esposas dos bravos guerreiros que haviam morto e
devorado muitos inimigos.

A cosmogonia das religides indigenas €, portanto, tecida de mitos e praticas em que o

sobrenatural esta sempre presente. E esse sobrenatural tem nomes, tem lugares, tem costumes.
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A nocdo de espiritos, vida apds a morte, influéncia das almas dos antepassados ja era comum
entre os indios do Brasil, desde os primeiros registros de contato com o homem branco. Ao
conviver com esses mitos e praticas descendentes de brancos e indios carregaram para o
universo de suas convicgles conceitos que iriam compor um padrdo comum na religiosidade

brasileira.

34 Os cultos afro-brasileiros e a Umbanda.

Um outro ponto de contato que facilitou o crescimento do Espiritismo no Brasil,
foram as tradigdes das religides africanas. Os negros africanos que vieram para o Brasil como
escravos ainda na fase colonial pertenciam a povos muito antigos com costumes e tradi¢des
bastante arraigadas. A origem dos escravos era normalmente a Nigéria, Angola, Congo,
Mocambique e Benin, antiga Daomé. Os negros eram separados das familias e dos seus
grupos étnicos, pela politica escravagista e, espalhados pelas areas onde seriam aproveitados:

lavoura, mineracdo, pecuéria, etc.

Os escravos africanos eram proibidos de praticar suas varias religides nativas. A
Igreja Catolica Romana deu ordens para que os escravos fossem batizados e eles
deveriam participar da missa e dos sacramentos. Apesar das instituicdes
escravagistas e da Igreja Cat6lica Romana, entretanto, foi possivel aos escravos
comunicar, transmitir e desenvolver sua cultura e tradi¢des religiosas. (JENSEN,
2001, p. 1_21).

O universo religioso dos escravos vindos da Africa é rico de entidades e ritos e revela
uma concepcao espiritual do universo e da criacdo. Espiritual, porque as origens do mundo e
dos seres humanos e suas relagdes sdo regidas ou no minimo monitoradas por entidades que
se manifestam através da mediunidade praticada por sacerdotes (pais e mées de santo).
Divididos por nagOes conforme a sua origem e linguagem, os escravos africanos traziam suas
tradi¢Ges culturais que aqui, no Brasil, se tornaram marcas reconheciveis de préticas religiosas
mais proximas das dos indigenas do que dos brancos, reforcando o misticismo da base
religiosa brasileira. Na Africa, as diferentes divindades eram responsaveis pela protecdo de
grupos ou familias especificas, e pelo controle de determinados fenbmenos da natureza. No
Brasil em funcdo da divisdo das familias, cujos membros eram comprados por diferentes
comerciantes e fazendeiros, essas divindades passaram a proteger individuos, e ndo grupos.

Esse fato tem relevancia na pulverizacdo das tradicdes com consequente adaptacéo a cultura
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local. Um individuo ndo era suficientemente conhecedor de toda a tradicdo e assim, se via

forcado a completar seu universo religioso com elementos locais.

As religiGes afro-brasileiras constituem um fendmeno relativamente recente na
historia religiosa do Brasil. Por exemplo, o primeiro terreiro de Candomblé, que é
localizado no nordeste, mais precisamente na Bahia, é geralmente situado no ano de
1830. Estas novas religides apareceram primeiro na periferia urbana brasileira, onde
0s escravos tinham maior liberdade de movimento e eram capazes de se organizar
em nagdes. Dai eles se espalharam por todo o pais, e tomaram diversos nomes como
Catimb¢, Tambor de Minas, Xang6, Candomblé, Macumba e Batuques. (JENSEN,
2001, p. 2).

No final do século XIX, Raimundo Nina Rodrigues reconhece na religiosidade
baiana, a mais fortemente influenciada pelas religides africanas, zonas superpostas de crencas
religiosas, num continuum que vai do teologismo catolico ao fetichismo africano. “Na
primeira, a mais elevada, mas extremamente ténue, estd o monoteismo catdlico, que
compreendido por poucos, pelo menos ainda é sentido e praticado” (RODRIGUES, 2008, p.
198). E o Catolicismo da missa, do latim, do padre e da Igreja como instituicdo imperante. E o
Catolicismo formal, teoldgico, evangélico. A segunda é a zona da idolatria dos santos, que
abarca a grande massa da populacdo. E o Catolicismo de necessidade. Necessidade de fé, do
culto ou fidelidades aos santos, da préatica social, das solucdes do dia-a-dia, etc. Nela
convivem brancos, mestigos, e negros mais cultos e inteligentes. A terceira estd “como
resumo do animismo superior do negro, a mitologia jeje-iorubana, que a equivaléncia dos
orixas africanos com os santos catélicos [...] estd derramando (sic.) na conversdo cristd dos
negros crioulos.” (RODRIGUES, 2008, p. 198). E, por altimo, se coloca o fetichismo puro
das tradigdes africanas, matizadas com as tradi¢es indigenas com as quais se identificaram.
Fazem parte dela os negros das tribos mais atrasadas, os indigenas e 0s mesticos de mesmo
nivel intelectual.

Essa estratificacdo tdo bem descrita por Nina Rodrigues, ndo tem limites estanques e
se pode reconhecer hoje, quase século e meio depois, no equilibrio entre as crencas diversas
na mesma Bahia, embora mais entretecidas, tendo em vista o afastamento crescente com as
tradicdes africanas e a presenca sempre marcante das religides cristds. O Catolicismo usufruiu
do apoio do Estado e do dominio dos brancos. As caracteristicas dos cultos africanos geram
um preconceito que os aparta da convivéncia com as religiées dos brancos. Esse preconceito é
formal, se expressa nos costumes e até nas leis. Esse preconceito ndo existia na Africa, onde
esses cultos sdo a verdadeira religido do Estado. Fazem parte da vida comum e tém seus

lideres e sacerdotes perfeitamente integrados a vida social e religiosa, muito embora muito
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mais ligados aos diversos grupos tribais do que a uma nagdo ou povo. "No Brasil, na Bahia,
[...] sdo consideradas praticas de feiticaria, sem protecdo da lei, condenadas pela religido
dominante e pelo desprezo declarado, muitas vezes das classes influentes que apesar de tudo,
temem-nas”. (RODRIGUES, 2008, p. 216).

A mais presente das religides de origem afro-brasileira é o candomblé. Conhecido
com varios nomes, pelos quais se espalhou pelo pais - Catimbo, Tambor de Minas, Xango,
Candomblé, Macumba e Batuques — nasceu na Bahia e teve seu primeiro terreiro por volta de
1830. A distancia da Africa e a fiscalizacdo da Igreja catdlica limitavam os contatos com suas
origens. Pais-de-santo, ou mées-de-santo — lideres religiosos do candomblé — conseguiram, no
entanto, manter certa fidelidade as suas matrizes africanas. Isso também foi possivel, tendo
em vista que, apos o treze de maio, escravos libertos puderam visitar paises africanos e la

serem iniciados nos cultos dos Orixas, retornando depois para fundarem seus terreiros.

O candomblé opera em um contexto ético no qual a nocéo judaico-cristd de pecado
ndo faz sentido. A diferenga entre o bem e o mal depende basicamente da relacéo
entre o seguidor e seu deus pessoal, o orixd. Ndo h& um sistema de moralidade
referido ao bem-estar da coletividade humana, pautando-se, sim, o que é certo ou
errado na relagdo entre cada individuo e seu orixa particular. A énfase do candomblé
esta no rito e na iniciagdo, que, como se viu brevemente, é quase interminavel,
gradual e secreta. (PRANDI, 1995, p. 9).

As entidades do candomblé dividem as atribuicBes de governanca do mundo, das
pessoas e dos grupos sociais. Sao reconhecidos por uma série de objetos, vestimentas, cores e
cantos. Também sdo conhecidos 0s seus humores, as suas preferéncias, as suas maneiras de se
manifestar. Por exemplo: Ogum é o orixa da metalurgia, da agricultura e da guerra. E do sexo
masculino, e protege os trabalhos manuais, estradas abertas e militares. (PRANDI, 1995). O
altar do candomblé é o assento, os centros da energia (axé) da casa, o lugar sagrado que
materializa a presenca do santo. Eles ficam escondidos nos quartos dos santos e s6 a mée-de-
santo pode Vvé-los. “O assento ¢ um mistério latente. A sua invisibilidade tem como
consequéncia multiplicar os poderes da sua presenga, tornando-a perceptivel apenas
indiretamente.” (SANSI, 2009, p. 143).

O instrumento da manifestacdo das entidades das religides afro-brasileiras é o
médium, também chamado de “cavalo”. A mediunidade é um dos aspectos de identidade, para
0 povo, entre o Espiritismo e as religides afro-brasileiras, inclusive a Umbanda. O
treinamento para a mediunidade dentro do candomblé é um processo complexo. Dentro de
suas praticas, 0 espirito a se comunicar — 0 santo — deve se harmonizar com 0 médium e este

com o santo; a esse processo se da o nome de “fazer o santo”.
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“Fazer o santo” ¢ um processo muito concreto e material: ndo € s6 uma educagao
sobre mitos, cantigas e rezas, € também um habitus corporal do santo. Para tal, a
iniciada deve aprender as técnicas do corpo essenciais para a iniciacdo, fazer
oferendas e construir altares. E um processo dialéctico de objectivagio e
apropriacdo, no qual o “santo” ¢ construido, concretizado no altar e no corpo. Neste
sentido, 0 santo ndo é simplesmente o orixa, mas o orixa daquela pessoa — com
umas caracteristicas particulares. (SANSI, 2009, p. 144).

As imagens fazem parte do culto e da fé do candomblé. Similarmente ao
Catolicismo, representam entidades veneradas que tiveram existéncia fisica e se destacaram
ou sdo personalidades criadas a guisa de deuses com dominio sobre certos fenbmenos ou
ocorréncias da vida cotidiana. Mas, no candomblé, as imagens ndo tem uma posicdo central
no culto. Neste, a relevancia vai para as entidades, como espiritos, para a mée-de-santo, ou
pai-de-santo e os outros médiuns e também a pratica mediunica. Muitos santos da Igreja
Catolica fazem parte do pantedo do candomblé, no entanto, “ndo sdo um objecto de
contemplacdo estatica, mas mais um elemento no enriquecimento da parafernalia do ‘santo’”.
(SANSI, 2009, p. 151).

Muitas imagens dentro do candomblé representam entidades coletivas, isto é,
identificam espiritos de uma mesma categoria, nivel, preferéncia ou poder. Como a Pomba-
Gira: categoria de entidade que se apresenta dancando e bailando com certa malicia, ou como
0s exus, entidades maliciosas, as vezes brincalhonas que perambulam pelos cultos. Desse
modo, as diversas formas do candomblé sdo compostas de crencas percebidas nas formas
religiosas indigenas e também, no Catolicismo. Por isso foi possivel criar identidades
sincréticas nas religides africanas com base nas representacdes catolicas, que ndo apenas as
reforgou como as incluiu. Prova disso sdo as festividades de origem africanas que foram
inseridas nas comemoracdes da Igreja Catdlica na Bahia (lavagens, presenca de instrumentos
de culto afro em missas e presenca de indumentéarias tipicas do candomblé em cerimonias
religiosas do Catolicismo).

Um outro espago continuo entre o Espiritismo, o Catolicismo e os cultos afros é a
Umbanda, que pode ser considerada uma religido brasileira. Ela surgiu de uma combinacéo e
adaptacdo de crencgas presentes no Brasil, traz tracos de tradicbes religiosas africanas, do
Catolicismo, do Espiritismo kardecista e de religides indigenas, segundo Candido Procépio
Ferreira de Camargo (CAMARGO, 1961). Se o candomblé se fixou mais fortemente no
Nordeste, notadamente na Bahia, a Umbanda logrou cativar mais adeptos no Sudeste, nos

Estados de Minas Gerais, S&o Paulo e Rio de Janeiro, onde conta com mais seguidores (Censo
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2010). A palavra “Umbanda” ¢ de origem Banto, significando “Grao-Sacerdote” ou, “local de
culto”.

Na Umbanda predomina a magia, exercida por médiuns e entidades. Segundo
Candido ProcoOpio Ferreira de Camargo, sdo sete as linhas do arranjo hierarquico das
entidades de Umbanda, todas identificadas com elementos do pantedo catolico: 1°. a Linha do
Oxald, identificado com Jesus Cristo; 2°. a Linha de lemanj4, identificada com a Virgem
Maria; 3° a Linha do Oriente, identificada com S&o Jodo Batista; 4°. A Linha de Oxdssi,
identificada com S&o Sebastido; 5°. A Linha de Xangd, identificada com Sao Jerdnimo; 6°. A
Linha de Ogum, identificada com S&o Jorge; e, 7°. A Linha Africana, identificada com S&o
Cipriano. (CAMARGO, 1961, p. 38).

Percebe-se um movimento de “racionaliza¢do” de alguns principios tais como a lei
do carma, a reencarnacdo e a ideia de evolucdo, desde a origem da Umbanda. Esses conceitos
sdo0 muito proximos dos conceitos espiritas de quem a Umbanda filtrou na tentativa de
organizar um corpo de doutrina que ndo encontrou nas praticas africanas. A prépria pratica
mediunica se aproximou mais dos postulados kardecistas do que das praticas do candomblé e
suas variantes. Hoje ja se podem identificar duas categorias de literatura umbandista: “os que
cuidam do aspecto ritualistico e os doutrinarios”. (CAMARGO, 1961, p. 42). Os aspectos
ritualisticos sdo ligados as tradigdes africanas e a forma ainda primitiva de conduzir o culto.
Usam termos do vocabulario Sudanés e Banto e prescrevem ritos de iniciacdo. Os aspectos
doutrinarios buscam uma identidade com o cristianismo, as suas leis de amor e caridade.
Investigam as origens de suas praticas nos rituais egipcios, hindus e Iémures, buscando na
longevidade a legitimidade de seus principios.

A numerologia, a doutrina da evolucdo espiritual, os temas magicos correntes da
tradicéo europeia, a teoria dos talismas, os signos de Salomé&o, a doutrina dos elementos e dos
elementais, a Astrologia, etc., fazem incursdes nos livros umbandistas, intercalando-se com o0s
Orixas, “linhas”, “falanges” e “legides”. Em quase todos esses livros os tracos importantes do
kardecismo, presentes na préatica dos “terreiros”, também se repetem: a doutrina da evolugao,
do carma e da reencarnacdo. (CAMARGO, 1961, p. 43). Na Umbanda o culto religioso se
chama “gira” e ocorre a noite para onde os assistentes vao chegando e se acomodando
separadamente, conforme o sexo. A defumacdo purifica a todos — assistentes, “cavalos”,

s 31

“cambonos” °, seus assistentes, e os atabaques. Lembra na forma o turibulo catélico usado

para incensar. Canta-se para afastar os “exus” que podem perturbar a reunido. Os atabaques

' Termo que designa o médium que auxilias os guias espirituais, na Terra. Sua energia é muito
importante na sustentacdo vibracional dos trabalhos nas sessdes do terreiro.
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iniciam seus toques e pontos sdo cantados para homenagear e atrair o Orixa do dia ou da
natureza da “gira”.

» 32 recebendo os caboclos e pretos-velhos

Os cavalos comecam a “dar passividade
que sdo assentados ¢ assistidos pelos “cambonos”. Da-se inicio a sessdo de consultas aos
espiritos, a forma de uma suplica ou confissdo. O fiel recebe o passe e o esclarecimento.

» 3% especiais sd0 cantados para despachar as entidades,

Findo os atendimentos, “pontos
seguida da saudacdo ao altar, da oracdo de encerramento e do “ponto” final de despedida.
(CAMARGO, 1961). Existem muitas variantes nos rituais e nos cultos, mas se pode perceber
a mesma preocupagdo, em cada “terreiro” em seguir fielmente o rito. A sacralidade do
ambiente, a existéncia do sacerdote, os altares, 0 incenso, as roupas especiais, as imagens, 0s
médiuns etc. Tudo faz perceber certa semelhanca com os rituais de outras religides como o
Catolicismo, o Espiritismo e os rituais indigenas.

A Umbanda ¢ uma religidao para solugdes imediatas. “Ser umbandista ndo implica
necessariamente em modificagdes drasticas do comportamento cotidiano” (FRY e HOWE,
1975, p. 79). Busca-se o “Centro” ou frequenta-se as sessdes para se obter um auxilio para
algum sofrimento, resolver um problema de doenga, divida, ou para “limpar os caminhos”.
Seus “trabalhos” sdo realizados on demand e a confianga e o reconhecimento do poder do
“Centro” ou do pai-de-santo, depende da sua capacidade de resolver problemas. Os
frequentadores buscam ali a protecdo dos seus guias, a bencdo dos seus orixas, 0s
aconselhamentos de seus pretos-velhos. Sentem-se bem com suas dancas e parecem aliviados
quando do término da “gira”. A mediunidade exerce ai uma preponderancia maior do que no
Espiritismo kardecista, tendo em vista que este incorpora em suas sessdes atividades de
esclarecimento doutrinario, cursos, palestras e atividades assistenciais.

Camargo (1961) propde uma tipologia dos fiéis, como forma de identificar o seu
grau de integracdo ao universo religioso. Seriam trés, segundo o que propde, os tipos de fiéis:
“participantes”, “eventuais” e ‘“‘ativos”. Na Umbanda: o tipo “ativo” ¢ o dirigente do
“terreiro”, os “cavalos” ja maduros na pratica meditunica. Ficam mais proximos do altar, nos
cultos, e recebem uma iniciagdo mais consistente, participando de reunides de
desenvolvimento mediunico. S&o incentivados a ter um minimo de conhecimento sobre a
religido e a manter uma conduta moral sadia e respeitar sempre 0s preceitos ritualisticos; o

tipo “participante” frequenta o culto para resolver dificuldades, receber passes e orientagdes

¥ Express&o que significa estar possuido ou estar recebendo um espirito.
¥ Pontos, no jargdo da Umbanda, sdo cantos que ajudam a manipular as energias no ambiente do
terreiro e facilitam a aproximacéo dos guias.
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dos guias. Conhecem pouco da doutrina e estdo afastados da intimidade do ritual. Possuem
um conhecimento vago sobre a doutrina umbandista “respondem apenas de forma coletiva as
invocagdes”. (CAMARGO, 1961, p. 72); o tipo “eventual” é o que procura o terreiro apenas
nas situacdes dificeis. V8o apenas para receber os “passes” e as “bén¢aos”. Em sua maioria
ignoram a doutrina e seus fundamentos e compreendem bem o ritual.

No Espiritismo, os “ativos” sdo “os dirigentes de centro, os lideres institucionais ¢ 0s
médiuns”. Estes sdo incentivados ao estudo da doutrina e a dar mostras de um comportamento
moral condizente com o0s principios cristdos. Participam dos trabalhos de assisténcia social e
sdo divulgadores do Espiritismo; O tipo “participante” no Espiritismo se caracteriza por
aqueles que acreditam e conhecem os fundamentos da doutrina, mas ndo sdo engajados nem
no trabalho de lideranca, nem no da mediunidade. S&o assiduos as sessdes espiritas, mas nao
se interessam pelos grupos de estudo; Ja o tipo “eventual” é o que vai buscar no Espiritismo
“somente o conforto espiritual ou o alivio para os seus problemas fisicos e morais”
(CAMARGO, 1961, p. 74); Nao seguem os principios doutrinarios, embora creiam neles. Vo
ao Centro para tomarem o “passe”, encontrar amigos, sem interesse no estudo ou nos cursos

ou escolas de médiuns.

Os dados coligidos indicam haver porcentagem relativamente maior de membros
“ativos” na Umbanda do que no kardecismo, mas revelam, também, que o0s
“participantes” no kardecismo conseguem nivel superior de identificacdo com a
estrutura religiosa e doutrinaria. (CAMARGO, 1961, p. 75).
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3.5 Outros movimentos religiosos.

A diferenciacdo entre Igreja e Seita se apresenta cada vez mais complexa. Na
concepgao weberiana, a seita é entendida como uma “comunidade de pessoas qualificadas
carismaticamente de maneira estritamente pessoal”. Karl Paul Reinhold Niebuhr por sua vez,
ressalta o carater existencial da experiéncia religiosa, na seita, bem como a forca simbdlica
dos meios da graca e o carisma. (NIEBUHR, 1992). E claro que uma tipologia excludente,
que valorize apenas esses dois polos, deixa de lado vérias formas de expressdes religiosas,
principalmente as que valorizam a préatica do "misticismo".

Sejam religiGes ou seitas ou movimentos religiosos, a verdade é que a religiosidade
do ser humano encontra pouso nas mais diversificadas modalidades de interpretar o sagrado.
E, cada vez mais, os individuos perdem a cautela ou o receio de assumir suas preferéncias
religiosas ou misticas, fortalecendo a posicao desses “players” dentro do campo religioso. A
racionalidade e a modernidade do pensamento, patrocinado pelas revolucdes do pensamento a
partir do século XVI, ndo conseguiram neutralizar ou destruir a esséncia do pensamento

religioso ou mistico.

Pensava-se que rapidamente seria eliminado do ser humano o sentimento religioso e
as necessidades misticas. Consequentemente esperava-se que o relativismo iria
dissolver todas as certezas, deixando para a ciéncia a oportunidade de moldar a
experiéncia de vida das pessoas. Porém, a reacdo mistica ndo se fez por esperar e
imediatamente comecaram a brotar, por todos os lados, processos de ressacralizagdo
do mundo, gerando no campo religioso um pluralismo como antes nunca visto.
Assim, os NMR* passaram a disputar clientela com religides historicamente
estabelecidas, empregando para isso, muitas vezes, esquemas de marketing.
(CAMPOS, 2003).

Diversas organizacfes com caracteristicas de religido ou seita convivem no Brasil e
mostram a complexidade da religiosidade brasileira. Algumas delas interessam a este
trabalho, pelas suas aproximagOes com o Espiritismo brasileiro. As que serdo citadas a seguir
fazem parte de uma publicacdo do Instituto de Estudos da Religido (ISER) de 1990,
organizada por Leilah Landim, a época, Coordenadora do programa “Diversidade Religiosa

no Brasil”.

% Novos Movimentos Religiosos.
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35.1 A Jurema.

Nem s6 da influéncia catolica ou africana vivem os movimentos e seitas. Ha também,
os que se fundam na observancia de tradicdes e cultos indigenas, ainda que a presentam tracos

de cultos de outras religides. E o caso da Jurema.

A Jurema de Recife é um modelo de culto que data pelo menos da metade do século
XIX e que foi tomando visibilidade a partir da virada do presente século [Séc. XX
(NA)], justamente quando os cultos xangds também ganhavam maior espago
publico. Supbe-se que faz parte de um tipo de religiosidade ainda mais antiga, na
area, do que os cultos afro-brasileiros, na medida em que se vincula a rituais
indigenas que podem datar de quatrocentos anos. (LANDIM, 1990, p. 131).

Estima-se que “no minimo quatro mil casas” na regido do Recife e de Olinda se
dedicam a pratica da Jurema. O culto também ¢é praticado no interior de Pernambuco, e
Paraiba, além do Rio Grande do Norte. A estrutura do local de pratica do culto é de uma casa
comum onde um dos quartos ¢ dedicado a comunica¢do do “juremeiro” com seus guias. O
culto da Jurema é centrado em um medium, homem ou mulher, que recebe regularmente
certas entidades para propiciar a cura dos seus atendidos. A casa de atendimento pode mudar
de local e isso ocorre com frequéncia, na medida em que se movimenta a clientela.

A iniciag¢@o no culto ¢ simples, “ainda assim, poucos sdo os individuos ‘juremados’
realmente, isto é, aqueles que receberam no corpo uma semente da planta jurema (Mimosa
hostilis benth)”. (LANDIM, 1990, p. 132). Qualquer um pode se apresentar como praticante e
atendente da Jurema. A sua permanéncia como tal estara mais vinculada ao sucesso dos seus
resultados do que a sua autodenominagdo como “juremeiro”. No culto hd uma mesa com
copos, calices (principes) e tacas (princesas) cheios de vinho, 4gua ou cachaga e 0s espiritos
“firmados”, formando a “cidade da jurema”. Nessa cidade existem portais guardados por
entidades poderosas.

Normalmente sdo realizados trés tipos de culto: o primeiro é dedicado ao
atendimento de pessoas que recorrem a Jurema para a solucdo de algum tipo de problema
pessoal — salde, perturbacdo, negocio, vida pessoal, etc. Nesse caso, o consulente se isola
com 0 “‘juremeiro” no quarto dos espiritos e faz a sua consulta. O “juremeiro” entra em transe
e manifesta o espirito que ira dar a solu¢do ao problema. Como parte da solucdo, pode ser
pedida ao consulente alguma obrigacdo material, como acendimento de velas, charutos ou
animais de caga. O segundo tipo de culto é chamado de “reunido”. Essas sao dedicadas a datas

especiais, onde as pessoas que ja t€m espiritos “firmados” se retinem para homenagear a
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entidade, que pode se manifestar, trazendo uma mensagem de proveito individual ou coletivo.
O terceiro tipo de culto é uma festa publica, chamada de “toré” ou “gira”, ou mesmo
“brincadeira”. Nela ha oferta de sacrificio de animais ¢ de comida. Os animais oferecidos
nesse caso sao animais de caca, ou seja, da floresta. E na festa que se percebem elementos do
sincretismo africano, como o canto para os exus (Tranca-Rua, Segutte, Sentinela, Pé-de-Galo,
Tiriri, Tatd-Caveira, Arranca-Toco, etc.). A festa € o mais longo dos cultos da Jurema.

O publico ligado a pratica da Jurema estd situado dentro das classes sociais mais
humildes. Essa situacdo é exposta e comentada pelas entidades manifestantes, realcando a
maneira como as outras classes sociais os tratam. Esse fato pode se constituir em um atrativo
para essa pratica. A simplicidade do culto, suas ligacbes com as raizes da cultura, o
imediatismo das soluces dadas aos problemas dos fiéis e a dramatiza¢do quase teatral do
culto e de seus temas, o fazem aumentar a cada dia 0 nimero de seguidores. Outra
caracteristica atrativa da Jurema é a de se poder “firmar” os espiritos, isto é, eleger um
espirito protetor, a que o “juremeiro” recorre a pedido do consulente. Isso cria uma intimidade
entre a pessoa e a casa da Jurema, uma espécie de fidelidade por se ter um espirito que ja
conhece o consulente e, portanto, pode lhe dar orientacdes mais eficientes.

Na Jurema ndo existe o compromisso de filiagdo ou conduta. Pode-se ir uma vez e
nédo voltar mais; pode-se frequentar sempre, sem ser considerado um “juremeiro”; e, pode-se
participar como integrante sem deixar a pratica de outras religides. Essa liberdade de culto
amplia a possibilidade de captacdo de seguidores, que ajudam a divulgar a seita e dar-lhe
visibilidade, o que contribui para melhorar a sua aceitacdo e diminuir o preconceito para com

ela.

Sintetizando, a jurema consegue oferecer uma forma sutil e sofisticada de se
relacionar com o mundo espiritual e dele extrair poder, a0 mesmo tempo em que
ousa romper com o modelo de comportamento estabelecido (pureza, sublimacéo,
retiddo, etc.) a nivel do sagrado. (LANDIM, 1990, p. 137).

3.5.2 Asreligides da floresta: o0 Santo Daime.

As religides da selva possuem, também, uma proximidade com as visdes e praticas
do Espiritismo. Entre elas podemos citar o Santo Daime, a Unido do Vegetal® e a

Barquinha®®.

35 A Unido do Vegetal é, antes de tudo, a unido de duas plantas da Floresta Amazénica: o Mariri (Banisteriopsis
caapi) e a Chacrona (Psicotria viridis) que compdem um cha misterioso denominado "Oaska", utilizado
exclusivamente em rituais religiosos. E é, além disso, 0 nome da Ordem Religiosa milenar que o distribui, a qual
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O Santo Daime foi selecionado para compor esta amostra do mosaico religioso
brasileiro por materializar outros métodos de se manter a comunicagdo com o mundo
espiritual, nesse caso, através de substancias ingeridas. Esses métodos sdo a cultura em
migracdo, a aproximacdo com as religides indigenas e o uso de uma bebida cerimonial,
considerada magica. Vindo do Maranhdo para trabalhar nos seringais da Amazonia,
Raimundo Irineu Serra, chegou a regido em 1912. Ele e alguns seringueiros entraram em
contato com indios peruanos e iniciaram o consumo da ayahuasca.

A ayahuasca é uma bebida cerimonial, resultado da infusdo do jagupe,
(Banisteriopsis caapi) um tipo de cipd, com a folha da chacrona (Psychotria viridis). Essa
bebida tem propriedades alucindgenas, é usada por algumas tribos indigenas como auxiliar
nos seus transes cerimoniais e € de largo consumo entre os habitantes da Amazonia Ocidental,
mesmo fora da sua destinacdo religiosa. Em 1920, Irineu deixou a selva e se mudou para Rio
Branco, capital do Estado do Acre. Algum tempo depois iniciou seu trabalho espiritual, até
que em 1945 recebeu uma area de terra, de um politico local e fundou o Centro de lluminagéao
Cristd Luz Universal, o Alto Santo. (LANDIM, 1990). Outro Seringueiro, Sebastido Mota,
também se mudou da selva para Rio Branco e comecgou a frequentar o Centro de Irineu, em

busca de cura.

O Sr. Sebastido da Mota nasceu no seringal do municipio de Eirunepé (AM).
Conheceu a regido na década de 60, quando, segundo narrativas coletadas na
pesquisa de campo, foi curado de uma enfermidade pelo Santo Daime. [...] Na
década de 40, sob a orientagdo de um senhor conhecido como Mestre Osvaldo, 0
Senhor Sebastido iniciou, no Seringal de Adélia, (também ligado ao municipio de
Eirunepé) um trabalho espirita. [...] As sessdes eram chamadas de “Trabalhos de
Mesa Branca”. Nelas, o Sr. Sebastido, incorporava 0S Seus guias espirituais,
principalmente o Professor Antonio Jorge, e o Doutor Bezerra de Menezes.,
realizando inimeras curas junto & populagdo ribeirinha. (OLIVEIRA, 2007, p. 35).

Com a morte de Irineu, em 1971, Sebastido, discordando da sucessdo criou 0 seu
proprio Centro. No em torno desse Centro, comecaram a afluir outras familias de seringueiros
que juntos ajudaram a fundar o Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu
Serra, 0 CEFLURIS.

Com o crescimento do grupo suas praticas chamaram a atencdo de outras pessoas e

provocaram a visita de grupos de pesquisa interessados em conhecer e explicar o novo

é também conhecida pelos seus adeptos como a Irmandade da Rosa.
(http://lwww.uniaodovegetal.org.br/udv/index.html)

%A Barquinha é uma seita brasileira que se autodenomina cristd. Ela mistura praticas religiosas afro-brasileiras,
indigenas e europeias. A Barquinha foi criada, em 1945, no Estado do Acre, por Daniel Pereira de Mattos.
Depois de sua morte, o lugar de culto foi denominado “Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa de Jesus Fonte de
Luz”. J& existem outros Centros, que seguem, no entanto, certos principios da Doutrina Espirita.


http://www.uniaodovegetal.org.br/udv/index.html
http://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ind%C3%ADgenas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Europa
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
http://pt.wikipedia.org/wiki/Acre
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fendmeno religioso. Ao Centro afluiam pessoas procurando cura e mais tarde outras
comecaram a ser atraidas pelo aspecto religioso das préaticas realizadas. Gente da mais variada
origem e condi¢do, como engenheiros, dentistas, socidlogos passaram a compor a comunidade
que crescia, agora, impulsionada pela participacdo de pessoas letradas e cultas. O Padrinho
Sebastido era o guia espiritual da comunidade e tendo em vista as alteracfes socioeconémicas
sofridas pela regido decorrentes de novas politicas de ocupacdo da Amazbdnia, com a
proliferacdo das fazendas de gado e diminuicdo de areas de seringais, resolveu mudar as
instalacBes de sua comunidade para um seringal abandonado, Seringal Boca do Ouro, em
Boca do Acre, ja no Estado do amazonas.

O fendbmeno se complicou com o interesse por parte de especialistas de diversas
areas que ora defendiam, ora criticavam ou condenavam o uso da uasca, termo pelo qual a
bebida passou a ser conhecido na imprensa. Uma comissdo integrada por elementos do
Exército, da Promotoria Publica e da Policia Federal da inicio a uma investigacdo, em
novembro de 1983, coordenado pelo Coronel Guarino Monteiro, Comandante do 4°. Batalhdo
de Fronteira, do Exército. Em seu relatério ao Ministro da Justica, o Coronel Monteiro conclui
que “As questdes relativas ao Santo Daime e a Santa Maria ndo devem ser analisadas no
ambito militar ou policial. Devem ser estudadas por profissionais de sociologia, antropologia,
medicina e historia”. (LANDIM, 1990, p. 258).

A Igreja Catolica passa, entdo, a se pronunciar contra o uso do Santo Daime,
qualificando-o como questdo de saude publica. Outros, como um Pastor Luterano, missionario
entre os indios kulina, ressaltam o aspecto cultural do uso da uasca e se coloca simpético a
causa. Uma extensa discuss@o sobre o assunto chama a atencdo do Brasil e 0 Santo Daime vai
para no Rio de Janeiro e comeca a ser consumido por pessoas de varias condi¢des sociais,
inclusive académicos e artistas. Um forte componente holistico é reconhecido na expansédo do
Santo Daime. Luiz Eduardo Soares escrevendo sobre o assunto, na década de 1980, salienta:
“Aos poucos, passamos a reconhecer que se tratava de um movimento singular e
particularmente rico, para o qual confluia parte significativa das atencbes despertadas pela
redescoberta mistico-religiosa”. (LANDIM, 1990, p. 267).

Sao conhecidos trés tipos de cultos: a “concentragdo”, os “festejos”; e, o “feitio”. Na
concentracgdo, o culto do Santo Daime por exceléncia, ha a ingestdo da uasca acompanhada de
uma espécie de meditacdo, seguida de canticos de hinos e oragdes (Pais-nossos, Ave-Marias,
Salve-Rainhas). No festejo os adeptos se reinem e comemoram as suas datas sagradas, como
o dia de Séo José, o dia de S&o Jodo, o dia de Todos os Santos, o dia dos Pais, das Maes, etc.
(OLIVEIRA, 2007, p. 56). Constituem-se de bailados, dentro de um dispositivo de
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distribuicdo dos “fardados” e das “fardadas”, adeptos caracterizados para a participagdo no
culto, acompanhado do som de instrumentos musicais diversos. O “feitio” ¢ a cerimonia em
que os daimistas fabricam a uasca. Os homens preparam o cipd — jagupe, e as mulheres
cuidam das folhas da chacrona. No dia anterior a busca do jagupe, os homens seguem
algumas regras de abstencdo de comida e sexual. Partem cedo para a mata, ndo sem antes
tomar um pouco de Daime. As mulheres ndo é permitida a coleta do cipd, s6 & catagio e
preparo das folhas. Preparados os cipo6s e as folhas vai-se a infusdo acompanhada de canticos,
e ingestao do Daime.

Toda a ritualistica do Santo Daime remete a um desejo de sentir de maneira mais
intensa o transcendente, o espiritual. O uasca entra como componente provocador do éxtase
que traz as sensacOes de volicdo, de leveza, de abandono do mundo. E também representa um
convite de afiliacdo e pertenca a um grupo que pode abrigar pessoas com tendéncias misticas
e esotéricas que buscam uma comunidade onde possam livremente entregar-se a determinadas
sensacBes sob o manto de uma legitimidade religiosa. Suas préaticas, estranhas a cultura
dominante, provocam reacdes principalmente daqueles mais conservadores e elitistas que

enxergam no Santo Daime uma prética alienada e marginal.

Inimeros motivos explicam a tendéncia do campo a ser polarizado pelo Santo
Daime; vale dizer, explicam ndo sé sua forca de atracdo, como de repulsdo. Se, hoje,
o Daime ocupa um lugar sui generis, é porque encanta, recruta, fascina, mas também
inquieta, choca, mobiliza polémicas e enseja criticas radicais. (LANDIM, 1990, p.
267).

Os rituais e praticas do Santo Daime tem estreita ligacdo com as préaticas espiritas e
umbandistas, das quais se utiliza para diversas de suas atividades de culto. Bezerra de
Menezes, entidade bastante presente nas referéncias do Espiritismo, esta também presente nas
reunides do Santo Daime, produzindo curas, segundo o que dizem os seguidores da seita. E
interessante perceber que muitos dos novos movimentos religiosos retiram do pantedo das
seitas ou religides mais antigas 0s seus santos, mentores ou entidades mais representativas.
Nos rituais do Santo Daime, a manifestacdo de caboclos, pretos-velhos, e espiritos de luz
mostra de onde foram retiradas as representacGes espirituais e as orientagdes para a pratica

mediunica dessa religido.

No que diz respeito aos aspectos culturais presentes na constituicdo do significado
da experiéncia visionaria, considero que tais experiéncias que falam de cirurgias
espirituais, podem indicar a presenca de influéncias culturais do Espiritismo
kardecista na formacdo da religido, tendo em vista que essas operacdes se fazem
presentes no contexto da religido espirita. (OLIVEIRA, 2007, p. 206).
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3.6 A presenca do Cristianismo no Brasil.

O Censo de 2010%, nos permitiu um célculo aproximado da quantidade de
individuos cuja religido ou crenga ndo tem origem em uma teologia crista. Dentre elas, o
budismo e as religides orientais, algumas religides afro-brasileiras, tradi¢bes indigenas,
pessoas sem religido, etc. Nesse calculo, aproximado, chegou-se a pouco mais de 16 milhGes
de pessoas. Para um total de mais de 190 milhdes de individuos recenseados pelo IBGE, o
total de individuos de religiGes ndo cristas é de aproximadamente 8%. Isso nos da uma ideia
da prevaléncia do cristianismo®, embora sob diversas denominacdes, entre a populacio
brasileira.

O Espiritismo se diz uma religido cristd. Um dos seus principais livros doutrinarios
é O Evangelho Segundo o Espiritismo. Isso quer dizer que os espiritas sdo orientados a seguir
0s codigos éticos e morais dos evangelhos como base de conduta pessoal. Os principios
cristdos reforcam a pratica de virtudes como a caridade, o amor e a justica. E uma conduta que
permanece recomendada quaisquer que sejam as sociedades evoluidas, uma vez que a moral
cristd € uma norma de conduta humana que conduz fatalmente a paz, a harmonia e ao bom
relacionamento entre os individuos. Dai a semelhanca que se pode perceber nas normas de
conduta das principais religides do mundo. O respeito ao semelhante estd presente no
Judaismo, no Budismo, no Hinduismo, no Catolicismo, no Protestantismo e também no
Espiritismo.

Embora nem todas as religiGes preguem que a caridade conduz a salvacdo, elas, em
sua maioria recomendam a pratica da caridade como uma das expressées do amor que deve
existir entre os homens. Por exemplo, ainda que no Islamismo a figura central de profeta seja
a de Maomé, Jesus € reverenciado como um grande enviado de Deus. No livro O Jesus
Mucgulmano, organizado por Tarif Khalidi, é possivel sentir os principios cristdos como
justificativa moral e ética de muitos proverbios do Islamismo. A conduta exemplar do Cristo e

seus ensinamentos sdo exaltados no Cordo como os de um grande profeta.

Aqui estd um Jesus, por um lado, privado de Cristologia, mas por outro dotado de
atributos que o tornam metahistérico e até, por assim dizer, metarreligioso. Em seu
habitat muculmano, ele se torna objeto de intensa devocdo, reveréncia e amor. Traz

"ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/
tabl 4.pdf

% Chamamos aqui de Cristianismo, os preceitos e principios religiosos e morais contidos nos
Evangelhos dos apdstolos Mateus, Marcos, Lucas e Jodo e que deram origem as religides cristas.



ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/ tab1_4.pdf
ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/ tab1_4.pdf
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o selo da nubuwwah*® coramica, ou profecia, mas, 4 medida que avanca para dentro
da tradicdo islamica deixa de ser um argumento e torna-se uma voz moral viva e
vital, exigindo ser ouvida por todos os que buscam uma unidade de fé e testemunho.
(KHALIDI, 2001).

Conclusao.

A grandeza territorial, a sua natural bonomia, a sua hospitalidade e a sua reconhecida
xenofilia fazem do Brasil uma terra e um povo que oferece poucas barreiras para a
aproximacdo e assimilacdo de culturas diversas. Haja vista, a quantidade de estrangeiros e
descendentes de estrangeiros que vivem no Brasil, formando ndcleos culturais cuja densidade
sO é superada pelos proprios paises de origem.

Essas culturas importadas trazem crencas e religides de toda parte do mundo que
encontram no Brasil, apesar da hegemonia das religides cristds, um espaco em paz, para se
desenvolver. O encontro e a convivéncia dessas religides, mormente hoje, quando a
perseguicdo religiosa ja ndo encontra mais justificativas, principalmente no ocidente, criam
superficies de recobrimento e de aceitacdo que tornam o campo religioso brasileiro bastante
complexo. Os brasileiros absorveram o Catolicismo portugués, o Protestantismo europeu e
americano, as praticas africanas dos escravos, 0 misticismo e naturalismo dos indigenas, o
espiritualismo e o mediunismo das religibes mediunicas, o milenarismo dos movimentos
messianicos, a cultura da meditacdo e das forgas naturais das religides orientais, e até mesmo
o0 ateismo da influencia cientifica e filosofica dos ultimos tempos.

Formas sincréticas aparecem, entdo, como representacdo da evolucdo das vivéncias
em cada religido. Ndo séo impurezas que se cristalizam, sdo tendéncias que se mostram

vencedoras. E isso aconteceu nas diversas fases das religides que se abrigaram no Brasil.

Por isso, 0 sincretismo ndo é outra coisa sendo historia. Negar o sincretismo, como
fizeram muitos afro-brasilianistas de Bastide em diante, afirmando que o
Catolicismo era s6 uma mascara da cultura africana, € negar a histéria. Além disso,
ver o sincretismo como um problema estranho, que acontece apenas em casos
peculiares, como as religides afro-americanas, ndo deixa espaco para reconhecer que
o tipo de préticas percebidas como sincréticas responde a um padrdo da apropriacéo
cultural, da “estrutura da conjuntura”, que é absolutamente comum em qualquer
lugar ou tempo histérico. (SANSI, 2009, p. 154).

Essa esponja cultural, no entanto, ndo transforma tudo em sincretismo. Ha aqui

aquelas religides que conseguem se manter razoavelmente inc6lumes ao assédio de novos

¥ Nubuwwah significa "misséo profética". Significa que o deus apontou profetas e mensageiros
perfeitos para ensinar a deuses da humanidade a religido.
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movimentos, convivendo com aquelas que vivem de um mimetismo religioso-cultural,
adaptando-se, para sobreviverem, aos principios dominantes da cultura nacional, ndo sem
tingir seus tecidos teoldgicos com as cores de suas concepgoes originais. Os velhos codigos
dominantes tém a sua supremacia quebrada pela forca da liberdade de pensar e crer e de se

posicionar.

A ruptura do monopélio religioso ndo traz apenas mudancas para o campo religioso,
mas, sobretudo, altera as representacBes da realidade. O ser humano moderno, ao
olhar o mundo, j& ndo absolutiza a dimensdo religiosa e, portanto, observa a
realidade fora dos limites impostos pelo modelo religioso medieval. (SANCHEZ,
2005, p. 41).

E certo que o modelo cristdo predomina sobre as religides no Brasil, mas isso se deve
mais a filosofia aberta, humanista e pluralista do Cristo e de suas ideias do que a fidelidade a
sua figura. Sdo tantas as controvérsias sobre o que dele relatam os textos e as interpretacdes
dos textos evangélicos que o Cristo se salva dessas interpretacdes pelos relatos de sua pratica
de virtude e amor ao proximo. Curiosamente poucos condenam o Cristo. O que se condena e
se contrapde é a interpretacdo humana de suas ideias. Mesmo muitos daqueles que se dizem
portadores de uma revelacdo divina ndo agridem a sua figura, pelo contrario, tentam justificar
como unica e final, a interpretacdo que d&o ao que ele disse.

O que se quer aqui justificar é que os principios cristdos se coadunam com quaisquer
condutas éticas e morais voltadas para 0 Bem e, portanto, fossem esses principios atribuidos a
qualquer outro personagem da historia eles vingariam em boa parte das sociedades para as
quais a €tica, a justica e 0 bom senso sdo importantes.

A iniciacdo cristd da maioria do povo brasileiro pode ser um dos fatores responsaveis
pela coexisténcia razoavelmente pacifica das religides, seitas e movimentos aqui existentes. A
multiplicidade de origens étnicas, a vivéncia da democracia, a grande abertura que o Brasil da
e da qual usufrui no contexto mundial e as sobreposicfes que essas crencas fazem umas com a
outras podem também explicar a ampla aceitacdo da liberdade de crenca e a convivéncia,
hoje, razoavelmente tolerante entre elas. Uma mentalidade mais ecuménica surge favorecendo
um didlogo inter-religioso. A diversidade sempre existiu. A tolerancia é que vem ganhando
espaco. Embora o termo ecumenismo seja empregado como uma tentativa de dialogo entre as
entidades cristds, outras religibes veem na palavra ecumenismo uma visdo pluralista de
aceitacdo, no campo religioso, de todas as religides.

Uma dificuldade visivel é o ponto de vista pelo qual as religides veem umas as
outras. E sempre predominante a percep¢do das diferencas e ndo das semelhangas. E nas
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diferengas que as religides se entrincheiram destacando sempre para os seus fiéis aquilo em
que ndo acreditam e condenam, e ndo aquilo que ttm em comum. Isso se reflete na
dificuldade de estabelecer uma tipologia para a classificagdo das religides, pois “quanto mais
complexo e rico o campo religioso, maior sera a dificuldade do ponto de vista tedrico para
formular os instrumentos que possibilitem uma compreensdo adequada dele”. (SANCHEZ,
2005, p. 104).

Por exemplo, o Espiritismo se considera uma religido crista, porque alega seguir 0s
preceitos morais e éticos de Jesus. Segundo a Federacdo Espirita Brasileira*® dentre os livros
doutrinarios publicados pela sua editora, “o mais vendido é o Evangelho Segundo o
Espiritismo - 3.878.000 exemplares.”. E um dos livros mais lidos pelos espiritas, que o
utilizam para estudos nas casas espiritas e no culto cristdo no lar*". Nesse livro, Allan Kardec
cita e comenta sobre o Evangelho de Jesus, dando a interpretacdo espirita as passagens do
Evangelho, como fazem as religides cristds em seus livros. No entanto, existe uma resisténcia
enorme por parte das religides cristds tradicionais, no Brasil, em aceitar o Espiritismo como
religido crista. E isso se deve ao método e instrumento de medida pelo qual essa tipologia,
“cristdo”, € avaliada por elas.

Uma andlise das praticas umbandistas poderia indicar que ela se aproxima mais do
Catolicismo do que do Espiritismo. Dependeria dos critérios de comparagdo. Considerando a
existéncia de sacerdotes, de ritos, de dogmas, de imagens, de santos, e de liturgia, a Umbanda
estd mais proxima do Catolicismo do que do Espiritismo. Considerando a pratica mediunica, a
crenca na reencarnacdo e a vida ap6s a morte a Umbanda estaria mais proxima do
Espiritismo.

Embora o mosaico religioso brasileiro seja bastante diversificado, fatores como
clima, imigracdo, maior ou menor interesse das religides hegeménicas, cultura local,
condi¢cbes de vida, niveis social e econémico distribuem as religides com densidades
diferentes nas diversas areas do Brasil. Segundo o Censo de 2010 realizado pelo IBGE e
considerando o percentual dominante de adeptos em cada regido, a religido catolica esta mais
fortemente presente no Nordeste, com 72,19% da populacdo; o Protestantismo, no Norte
(28,50%) e no Centro-Oeste (26,82%); as afro-brasileiras, no Sul (0,64%) e no Sudeste
(0,38%); e, o Espiritismo, no Sudeste (3,38%) e no Centro-Oeste (2,29%).

“0 http://www.febnet.org.br/site/livros.php.
*! Reunido familiar, realizada nos lares espiritas que consta geralmente de uma orac&o de abertura, abertura ao
acaso de uma pagina do Evangelho Segundo o Espiritismo, comentarios, prece de encerramento e passes.


http://www.febnet.org.br/site/livros.php
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Os fatores que influenciaram essa distribuicdo vao ajudar a explicar os fatores de
expansdo e retragdo do Espiritismo nas diversas regides brasileiras. O predominio de certas
religies em determinadas areas é consequéncia de condicdes sociais, como nivel de renda e
escolaridade e, também, das tradi¢Oes religiosas dessas areas e 0s sincretismos que 0 campo
religioso local pode apresentar.

Essa multiplicidade de organizacOes religiosas pode ser explicada em parte pelo
transito que ocorre entre as denominacfes e, destas para novas formas de expressar as
variacbes que o0 gosto popular elege como necessarias para as praticas religiosas. Uma
religido, ou seita, pode gerar inimeros outros movimentos religiosos pelas cisoes e diferencas
que podem surgir no trato com as propostas existentes. Novas propostas, novas religides,
novas migragdes entre uma e outra.

Vida ap6s a morte, reencarnacao, pluralidade dos mundos habitados, comunicacéao
entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual, pratica irrestrita da caridade segundo o modelo
cristdo: € com esse arsenal de propostas que o Espiritismo vai se inserir no campo religioso. E
no Brasil, onde o campo religioso é bastante variado e complexo o Espiritismo vem se
aclimatando, mercé da propria matriz religiosa brasileira, bastante influenciada pelas crencas
na espiritualidade e nas suas manifestacfes. As trajetorias da expansdo do Espiritismo para
além da Franca privilegiaram o Brasil. As ligagdes historicas e culturais entre o Brasil e a
Franca se constituiram, no final do século XIX e comeco do século XX, no veiculo de
implantacdo da Doutrina Espirita em solo brasileiro. Uma estrutura religiosa vai despontando
a partir da investigacdo inicial com um conteudo filosofico, ético e de moral cristd, bem
palatavel para a cultura brasileira. Um pais que ndo teme os espiritos, nem suas
manifestagdes, mas convive diuturnamente com eles.

No préximo capitulo vai-se estudar o fendmeno da conversdo, a fé, a receptividade a
religiosidade em diversas fases da vida, como forma de compreender 0os motivos de uma
conversdo. Esses estudos irdo facilitar o entendimento e a construcdo da propria pesquisa, em
que os depoimentos fornecidos por pessoas de diferentes condigdes socias e vindas de
diversas religides para o Espiritismo expdem suas motivacGes para a sua conversdo a Doutrina

Espirita.
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Cap. 4 — A CONVERSAO RELIGIOSA.

Introducéo.

Sendo a religiosidade um fendmeno recorrente ao cotidiano da atividade humana, ela
¢ como um atributo do estado superior do ser humano dentro da escala evolutiva. Representa
uma necessidade de equilibrio perante as desestabilizadoras circunstancias da dor, morte,
destino, fendmenos sobrenaturais, etc., que se apresentam na vida (TERRIN, 2003). A adogéo
de uma religido implica aspectos diversos que vao desde a situacdo econémica e social,
passando pela tradicdo, pela escolha familiar, até a aproximacdo com o maravilhoso ou com o
sobrenatural. A escolha de uma religido depende, também, das possibilidades de acesso que
cada um possa ter aos diversos tipos de cultos e crencas, e de sua capacidade de analisar qual
delas satisfaz suas necessidades intimas. Uma religido é um sistema solidario de crengas
seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e
praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem.
(DURKHEIM, 1989, p. 79).

A maioria das pessoas “ja nasce” inserida em um contexto religioso, onde os pais
procuram encaminhar seus filhos para suas crencas, habituando-os ao pensar daquela religido
e até mesmo criando barreiras para que a crianga ou, jovem, ndo tenham acesso a outras
religides. Em muitos credos, durante a infancia e adolescéncia, sdo inseridas ceriménias de
confirmacéo do credo, para que a pessoa reconheca-se e seja reconhecida como um integrante
daquele grupo religioso. Nesse caso, fica fortalecida uma convic¢do religiosa que, num
primeiro momento representa o universo de opc¢des da criatura e vai acompanha-la pelo resto

da vida, a menos que uma circunstancia especial as modifique.

A acdo religiosa ou magicamente motivada &, ademais, precisamente em sua forma
primordial, uma acdo racional, pelo menos relativamente: ainda que ndo seja
necessariamente uma acao orientada por meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas
regras da experiéncia. (WEBER, 2004, p. 279).

Se houve a mudanca nas convicgdes, ou duvida nas anteriormente adotadas, o
individuo pode se sentir levado a procurar outras crengas onde encontre uma base espiritual
com que mais se identifique, independentemente de qualquer juizo de valor que se possa fazer
sobre a nova crenca ou sobre a crenca anterior. Quando a migracao ocorre, e um minimo de

certeza ja existe sobre a escolha realizada se diz que ocorreu uma conversao. “Chamo
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conversdao ao complexo processo pelo qual uma pessoa deixa uma religido na qual esteja
socializado e que tenha praticado com maior ou menor fidelidade, e decide abracar outra”
(KAN, 2000, p. 103). Cada pessoa vivencia a sua conversdo a seu modo, tendo em vista 0
ambiente em que vive e a capacidade maior ou menor de absorver o conjunto de
conhecimentos ou préticas da nova crenca. “Toda religido é sempre, com efeito, um evento
singular, particularissimo, imprevisivel e inesperado, que continua pelo menos de inicio,
enigmatico também para aquele que nela estd envolvido diretamente.” (SALATI, 1999, p.
120).

Né&o cabe aqui questionar qual crenca pode ser considerada ou ndo uma religido. Isso
ja vem sendo discutido exaustivamente pelos tedricos do assunto. Usaremos o termo religido
para indicar qualquer crenca devotada a veneracdo de uma divindade ou figuras notaveis e
mesmo aquelas crencas apenas voltadas para o culto do espiritual, do transcendental. “Se nos
pedissem para caracterizar a vida da religido no sentido mais amplo e mais geral possivel,
poderiamos dizer que ela consiste na crenca de que existe uma ordem invisivel e que 0 Nosso
bem supremo reside em ajustarmo-nos harmoniosamente a ela.” (JAMES, 1991, p. 44).

A religido envolve o ser humano pelo seu aspecto transcendental, isto €, pelas
circunstancias da vida que dizem respeito ao lado espiritual que existe em todos nés. Como
existe um infindavel nimero de religides ha, também, um infindavel numero de razdes pelos
quais cada ser humano escolhe a sua. Num primeiro momento, durante a infancia, a adocao de
uma religido € inconsciente. Na maioria dos casos ela é escolhida para nds e nao por nés. Isso
porque, na maioria dos casos a religido ja faz parte do ambiente em que nascemos e ja estava
adotada pela nossa familia ou pelo nosso grupo social. Muito antes de nos declararmos,

“somos declarados” desta ou daquela religido pelos nossos pais ou pelo nosso grupo social.

A construcdo das identidades religiosas esta intimamente relacionada, ndo apenas
com o novo grupo religioso ao qual se integra o individuo, como também com a sua
origem familiar, o tipo de sociedade, regido cultural e sua posi¢do social e
econdmica na sociedade, com respeito a outros setores sociais. (KAN, 2000, p. 127).

Esse sentido de religiosidade que influencia o individuo e o posiciona perante 0s
outros individuos, reconhecendo e sendo reconhecido como participante de uma crenga
comum o0 acomoda. Seguro dentro das suas necessidades interiores e dentro da sociedade que
0 acolhe, sua tendéncia é permanecer fiel & sua crenca. Até que uma ocorréncia, um
acontecimento trivial ou importante ameace esse estado de equilibrio e o individuo passe a

estar vulneravel a uma mudanca de convicgdes. Nos nossos tempos, diferentemente do que
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ocorria em séculos anteriores, hd um questionamento permanente de todo o status quo. A
humanidade passou por revolugbes na cultura e no pensamento que abalaram as suas
convicgdes, revelando a necessidade de propostas mais racionais, inclusive no campo das

religides.

E como acordar numa manha e encontrar um mundo que nio é mais o de sempre,
familiar, conhecido. E assim que ocorre e esta ocorrendo no mundo religioso a
respeito de nossas tradicfes, de nossos codigos convencionais estabelecidos e
consolidados por toda uma tradigdo. O mundo religioso era uma parte das nossas
esperancas, das nossas conquistas histdricas, tradicionais, culturais; até essa porcéo
de mundo agora esta mudando e esta se transformando com uma aceleragdo
insuspeitada. (TERRIN, 2003, p. 347).

Esse clima de mudancas e de suspeitas do estabelecido enseja migracGes nas
conviccles das pessoas. Uma realidade cientifica abalou nos ultimos quinhentos anos o
significado da palavra certeza. A propria Teoria da Relatividade, de Einstein, passou a
considerar tudo como apenas uma probabilidade, limitada no espaco e no tempo. O acesso a
novas ideias facilitado pelo rompimento das barreiras de comunicacéo e de informacéo, aliado
a melhoria do senso critico vindo da evolucao e da experiéncia pessoal e coletiva favorecem a
relacdo dos fiéis de uma religido com outras perspectivas para a solugdo dos velhos problemas
explicados pelas religides. Tudo isso parece oferecer um largo campo para a mudanca de
religido, em que esse transito se processa com mais diversidade e facilidade quanto maior o
contato do individuo com a multiplicidade de opcdes religiosas. Neste capitulo vai-se estudar
o fenbmeno da conversdo considerando alguns elementos do seu universo: a fé, a religido, a

experiéncia religiosa.

4.1 A Fé como experiéncia pessoal.

Fé é uma palavra frequentemente usada em todas as linguas e com multiplas
interpretagdes, variando do simples conceito de confiangca em alguma coisa, até um conceito
de crenca, religiosidade ou conjunto de convicgdes. Com lembra Paul Johannes Oskar Tillich
(1886-1965), “dificilmente havera alguma palavra na linguagem religiosa - seja ela erudita ou
popular - que tenha sido mais incompreendida, distorcida e mal definida do que a palavra
“fé&”.” (TILLICH, 1996, p. 5). A dificuldade de se definir a fé pode ser oriunda a0 mesmo
tempo da forca que a palavra fé possui e dos inlUmeros contextos aos quais ela se aplica,
exigindo que ao lado dela sempre se junte um texto que a coloque no seu universo de

aplicagdo. Tillich procura definir a f¢ como um estado da alma, como “estar possuido por
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aquilo que nos toca incondicionalmente” (TILLICH, 1996, p. 5). Essa defini¢do exige um
contexto que se aplica ao sentimento humano ligado a espiritualidade, a esperanca, a paz, e
até certo modo ao arrebatamento. E a fé que “mexe” com o individuo, que o faz experimentar
a vida de uma forma diferente. Essa fé, definida por Tillich, € uma experiéncia que envolve a
pessoa como um todo e passa a reorientar a sua maneira de ver a vida.

Os individuos buscam ter fé, tendo em vista encontrar uma forca interior que os
mantenham perseguindo seus objetivos diante de adversidades. E quando a fé se faz
necessaria - uma fonte de energia para os esforcos produzidos para manutencdo do empuxo na
direcdo do que se deseja conquistar ou manter. “A fé em agdo, ¢ sentir o poder da forca
espiritual de onde ela emana impulsionando para a certeza da resposta do ato de crer.”
(PEREIRA, 2003, p. 33). A fé, portanto, se fortalece ou se enfraquece na medida da resposta
obtida. A fé vai compor como elemento de decisdo na escolha da religido. A promessa
evangélica de que a fé remove montanhas carece, para muitos, de resultados perceptiveis que
se manifestem na medida em que sejam solicitados. Quando um individuo se diz possuido de
fé, estd confirmando um estado de confianca em que suas perspectivas de curto, médio e
longo prazo se tornem realidade.

Quem tem fé, tem fé em algo. O objeto da fé na realidade é o mantenedor dessa fé.
Estar perdendo a fé em determinada coisa ou pessoa, é estar avaliando que o objeto da fé ndo
esta fazendo retornar os beneficios esperados e, portanto corre o risco de ser abandonado por
outras ofertas de melhor retorno. O ser humano parece oferecer a fé6 como um empréstimo,
como uma oferenda que espera retribui¢do. Para isso, o individuo se sujeita a todos os
mecanismos exigidos pelo objeto da fé - devocdo, sacrificio, rito, etc. - aceitando agir dentro
das exigéncias requeridas para obter o beneficio desejado. E oportuno considerar que a fé no
convive necessariamente com a razao, pois 0s mecanismos empregados pelo objeto da fé para
retribuir o crente nem sempre séo compreendidos. Por exemplo, uma graca que se alcanca
pela cura de uma doenca. Mas, embora a fé possa prescindir da razdo, ndo dispensa um
minimo de entendimento e contetdo pelo qual o individuo tenta entender os processos de sua
participagdo. “Nao existe fé sem conteido que a preencha, pois a fé sempre se dirige a algo
determinado. Por outro lado, é impossivel assimilar o contelldo da fé a ndo ser por um ato de
crer.” (TILLICH, 1996, p. 12).

Para os espiritas a fé se baseia em uma conviccdo que se nutre de uma objetividade
l6gica e racional. Acreditar no que o bom senso considere viavel. E o que eles chamam de fé
raciocinada. “A fé é preciso uma base, ¢ essa base é a inteligéncia perfeita daquilo em que se

deve crer; para crer, ndo basta ver, é preciso, sobretudo, compreender” (KARDEC, 2004, p.
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242). Essa conexdo entre o crer e 0 compreender exige dos postulados espiritismo uma certa
coeréncia, mais ainda, uma estrutura de argumentos mutuamente apoiada que expliquem as
diversas davidas dos seus fieis. Os espiritas afirmam que o Espiritismo nao possui dogmas,
dessa forma, constroem sua teologia nas informac6es fornecidas pelos espiritos, mas filtradas
pelo que o bom senso possa aceitar. Ao afirmarem que Deus existe, os espiritas se firmam em
construgdes logicas de causa e efeito que levam a crenca de um Deus.

No capitulo primeiro, da primeira parte do O Livro dos Espiritos, um subtitulo
apresenta as Provas da existéncia de Deus. Logo na pergunta de numero 4, das 1019
perguntas do livro, pode se ler: “Onde se pode encontrar a prova da existéncia de Deus? -
“Num axioma que aplicais as vossas ciéncias. Nao ha efeito sem causa. Procurai a causa de
tudo o que ndo ¢é obra do homem e a vossa razdo respondera.”” (KARDEC, 1994, p. 52).
Kardec ainda apresenta uma definicdo de fé, que se tornou um distico da Doutrina Espirita:
“Nao ha fé inabalavel sendo aquela que pode encarar a razio face a face, em todas as épocas

da Humanidade”. (KARDEC, 2004, p. 242).

4.2 A Fé como crenca.

Pessoas também dizem ter uma fé quando se referem a uma religido ou conjunto de
crengas com as quais se sentem confortaveis. Ainda ai se percebe uma acomodacdo entre o
gue cada um espera de um conjunto de conceitos ou proposi¢des dentro de qualquer contexto
religioso e as respostas oferecidas. Nesse particular, o nivel de satisfacdo de cada individuo
vai depender do que pode compreender ou aceitar dentro das propostas oferecidas. N&o
aceitar as ideias de uma certa religido pode significar que o nivel intelectual ou de experiéncia
da vida do individuo seja mais exigente para com as explicagdes oferecidas. Para uma pessoa
“civilizada” as explicagdes de origem do mundo oferecidas pelas concepgdes aborigenes da
criagdo podem ser muito pobres e, ainda que simbolicas, podem ndo encontrar lugar no

conjunto de conhecimentos j& consolidados por aquela pessoa.

A crenca, pelo menos em contextos religiosos, surge do esfor¢co de traduzir
experiéncias da transcendéncia e relacbes com ela em conceitos ou proposicdes. A
crenca pode ser um dos modos pelos quais a fé se expressa. Porém, ninguém tem fé
em uma proposicao ou conceito. A fé, ao contrario, € a relacdo de confianga em, e de
lealdade ao transcendente a respeito do qual se forjam conceitos ou proposicoes -
crengas. (FOWLER, 1992, p. 21).
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Esse conjunto de conceitos, ideias e valores que compdem a crencga sO se configuram
em uma fé quando se tem consideravel confianga de que esses elementos sejam verdadeiros.
Um individuo pertencente a qualquer religido pode ter maior ou menor fé nos principios dessa
religido de acordo com o grau de confianca que esse individuo tenha nessa religido. Assim, o
conceito de fé pode ultrapassar o conceito de crenga, quando a confianga nas propostas
oferecidas € plena ou satisfaz plenamente as necessidades do crente.

4.3 Obstaculos da fé.

Um dos maiores obstaculos da fé é a dlvida. Se a fé é a confianga em alguma coisa,
a divida ¢ a sua negacdo. A fé dos individuos esta baseada na menor ou maior certeza do que
acreditam. Mas, o ser humano muitas vezes esta disposto a aceitar apenas parte do que lhe é
proposto, ignorando a outra parte que no lhe parece convincente. E um processo de aceitagio
e tolerdncia em que o individuo negocia consigo mesmo até que ponto aceitar ou rejeitar, e até
gue ponto o conjunto de elementos aceitaveis ndo compromete a fé na institui¢cdo ou pessoa.
Assim, a divida convive com a fé, na medida em que o individuo se dispde a aceitar “em
prioridade” algumas coisas, apesar de ndo ter certeza de outras. Por exemplo, podem-se
aceitar as teorias sobre as qualidades de Deus, rejeitando-se as teorias sobre sua esséncia,
origem uma mesmo natureza. Acreditar em como Deus se manifesta pode ser mais importante
do que saber e acreditar no que Deus é.

A proposta religiosa pode vir através de um intermediario representado por um
individuo, um grupo de individuos, um livro, ou um acontecimento. Nesse caso, parte da
confianga expressa pelo individuo depende ndo apenas dos principios em si, mas da
credibilidade do intermediario. Esse intermediario ndo deve estar sob suspeita, sob pena de
comprometer a mensagem que intermedia. No campo religioso, as propostas devem parecer
emanar de uma autoridade suprema sobre a qual os individuos depositam a sua confianca
altima. Assim, na maioria das religiGes se procura revestir o intermediario de uma aura divina
ou 0 mais proximo possivel da autoridade suprema. Esse fato remete a concepgdo weberiana
desse intermediario que, ou possui carisma suficiente para manter-se como tal ou se reveste da
autoridade concedida pela organizagdo (mago e sacerdote). Ainda segundo Weber, ndo apenas
o intermediario deve mostrar o seu valor, mas também a autoridade suprema, pois, “assim
como o mago tem de provar seu carisma, o deus tem que provar o seu poder”. (WEBER,

2004, p. 296). Em diversos episédios da histéria das religibes o crédito de algumas
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instituicdes religiosas se viu abalado por falhas éticas e morais dos seus intermediérios, quase
sempre relacionados ao dinheiro ou pecados bem mais significativos.

Outros obstaculos da fé sdo a coeréncia ou a validade das suas propostas. Por
coeréncia das propostas seja entendido a coexisténcia pacifica entre os diversos conceitos
oferecidos pela religido. Essa coeréncia é tanto mais necessaria quanto mais racional for a
exigéncia de seus interlocutores. Por exemplo, ao afirmar que um deus é bom, para haver
coeréncia se faz necessario que todas as ocorréncias em que esse deus se manifeste
comprovem que ele é bom. Em muitas religides as razdes do deus podem ser obscuras, como
quando se diz: “Deus escreve certo por linhas tortas”. Mas, dependendo do que esse deus faz,
a aceitacdo e o respeito a sua bondade e justica podem ser comprometidas. Por exemplo,
guando fenémenos da natureza promovem a morte e o sofrimento de pessoas, podem pairar
desconfiancas sobre a sabedoria e bondade do deus que comanda esses fenémenos,
principalmente quando esses eventos afetam os considerados inocentes, com as criangas.

Por validade das propostas seja entendido o conflito das propostas do discurso
religioso com aquilo que outras areas do conhecimento afirmam ndo ser possivel. Por
exemplo, a existéncia fisica de um céu e um inferno. Diversas tradi¢des religiosas fixavam no
espaco em torno da Terra a localizacdo do céu, ou mesmo de diversos céus, bem como de um
inferno ou diversos infernos. A nocdo de céu e inferno necessitou passar por uma
virtualizacdo para ser palatavel para as mentes mais exigentes. Houve a necessidade de que
algumas religides transformassem a existéncia fisica do céu e do inferno em uma existéncia
virtual, espiritual, ndo-fisica para que o principio de sua existéncia ndo fosse derrubado pela
constatagdo cientifica. Como a maioria das religides se afirma a como a expressao da palavra
divina, e esta divindade expressa sempre a verdade, essa coeréncia e validade nédo atendidas
pde em cheque a origem divina da proposta 0 que, em muitos casos € motivo de ddvidas e

defeccoes.

4.4 Fé e coletividade.

“A fé ¢ um elemento relacional, triddico ou pactual em seu formato” (FOWLER,
1992, p. 26). James W. Fowler 111 (1940 - ) propde um esquema de descricdo da fé como
elemento relacional identificando trés elementos: o eu (e), os outros (0), e 0S centros
compartilhados de valor e poder (CCVP). Fowler usa o padrdo pactual em uma familia onde
esses elementos se distribuem segundo os vértices de um tridngulo. Os lados desse triangulo

sdo compostos de flechas bidirecionais que caracterizam a troca de comunicacao entre esses
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elementos, em mao dupla. Como centros compartilhados de valor e poder, Fowler identifica a
historia familiar o conjunto de sinais de reconhecimento; a prioridade do que é satisfatério e
insatisfatorio; o que ja estd definido como valores do grupo e a sua apropriagdo e uso como

forma de poder.

CCPV

e 0
<€ >
Figura 1 - Centros compartilhados de valor e poder
Fonte: (FOWLER, 1992, p. 25).

Nessa instancia, para Fowler, a fé é a confianca e a lealdade mdtuas que coexistem e
reforcam o relacionamento. Para ele, os individuos participam de multiplas triades relacionais
em que cada vértice pode ser um ponto de contato com outras esferas de relacionamento. Por
exemplo, os valores religiosos de uma familia, como centro compartilhado de valor e poder
pode ser o ponto de conexdo com a comunidade religiosa a que essa familia pertenca. O
“outro” pode ser qualquer um da familia que pertenga a outro grupo social, representando
assim o elo que une a triade familiar a triade do grupo a que o “outro” pertence.

A fé pode fortalecer-se pela aproximacdo e contato com outros individuos que a
expressem similarmente. Em uma reunido religiosa, com uma missa, a existéncia de muitas
pessoas ali reunidas sob a mesma crenca, dentro dos mesmos valores, faz com que cada
individuo sinta sua fé mais reforcada, mais viva, como se uma carga de energia coletiva
aumentasse 0 sentimento de fé de cada um individualmente. Essa percepcdo pode ser
verificada em muitas manifestacGes coletivas sejam de carater religioso, politico, esportivo ou
social. Se a crenga € um importante elemento de agregacéo e identificacdo dos individuos, a
fé, que é a energia que mantém a aderéncia a crenca, pode ser potencializada, reforcada, e ate
mesmo modificada por um evento coletivo. Quantas ndo sdo as pessoas que dizem ter tido a
sua fé fortalecida ap0s participarem de procissfes, marchas, comemoragdes, congressos, ou
mesmo retiros espirituais? A presenca em ambientes onde haja concentracdo de fiéis de uma
determinada religido mexe com o estado emocional do individuo, pelo contato que esse
individuo experimenta com esse tipo de forga que essas reunides exteriorizam. Pessoas que se
sentem indecisas na escolha de uma religido podem se sentir fortemente estimuladas a aderir a

uma crenca s6 em participar de um evento com forte concentracdo de fiéis, onde a forca do
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coletivo desperta um sentimento de envolvimento, acolhimento, e principalmente, de

convicgéo.

4.5 Os estagios da fe.

Fowler € o autor do livro Os Estégios da Fé, onde analisa a fé como resultado de um
processo individual em desenvolvimento e onde apresenta interessante faseamento da
manifestacdo da fé ao longo das etapas da vida humana. Nesse seu livro, Fowler simula um
didlogo entre trés personalidades no campo do estudo da psicologia e da evolugdo do processo

cognitivo do ser humano.

Quero propor uma experiéncia imaginativa - uma discussao ficticia entre Lawrence
Kohlberg, Erik Erikson e Jean Piaget. Considero Lawrence Kohlberg um bom
amigo; trabalhei estreitamente com ele. Ja me encontrei com Erik Erikson, ouvi-o
fazer prelecdes, e dirijo um seminério sobre seu pensamento a nivel de pos-
graduacdo. Sé conheco Piaget através de leituras razoavelmente extensas de seus
escritos tedricos e autobiogréaficos, bem como de vé-lo em filmes e fotos.
(FOWLER, 1992, p. 43).

A intensdo de Fowler era reconhecer as etapas do desenvolvimento humano
estudadas por esses especialistas e de certa forma analisar a capacidade do ser humano em
perceber e desenvolver a fé nas diversas etapas de suas vidas. A primeira pergunta que Fowler
formula nesse didlogo ¢é: “como vocés concebem a nog¢do de estdgio de desenvolvimento?”.
Erikson, primeiro a responder, faz referéncia aos estagios psicossociais da infancia, de Freud
(oral, anal, edipiana, laténcia, etc.), para concluir que o seu entendimento do desenvolvimento
humano esta ligado fortemente ao desenvolvimento organico e funcional que se processa em
etapas separadas por “crises” provocadas pela eclosdo de “altera¢des corporais significativas,
acompanhadas por crescimento emocional e cognitivo” que dao origem a novas posturas de
responsabilidade e relacionamento.

Piaget, segundo a intervir, faz foco no seu modelo matematico e I4gico, em que o
desenvolvimento do individuo se manifesta em “estdgios cognitivos que sao logica e
empiricamente sequenciais e invariaveis” acionados pelas suas experiéncias em cada
momento e ambiente. Segundo Piaget, 0 processo se desenvolve em estagios sucessivos de
assimilacdo e acomodacao. Kohlberg reconhece o desenvolvimento por estagios e acrescenta
que esse desenvolvimento se processa num modelo de hierarquizacdo em que cada estagio

catapulta o proximo, também em ‘“sequéncias, vindo um apds o outro, em uma forma
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logicamente necessdria; e a sequéncia ¢ invaridvel. Nao se pode pular um estagio.’
(FOWLER, 1992, p. 47 a 51).

A capacidade de perceber a fé, em si mesmo e nos outros, depende da maturidade
fisica e mental e da experiéncia de vida. Uma crianga muito pequena se nao tiver o cuidado e
0 carinho da mae desde os primeiros dias ird, segundo Fowler, retardar o seu sistema de
referéncia e confianca e, portanto, de fé. Os estimulos que para essa crianca seriam capazes de
fazé-la perceber a aproximacao, o carinho e a comunicacdo com a figura materna, nesse caso,
ndo se apresentariam amadurecidos, tanto quanto em uma crianca que recebesse essas
atencdes. Esse atraso no amadurecimento da percepcdo do carinho da mae, ainda segundo
Fowler, ird ter reflexos nas outras etapas do seu desenvolvimento, inclusive em outras esferas
de desenvolvimento e em outros ambientes de relacdo, como por exemplo, com o ambiente
religioso. “Conforme o professor Erikson apontou, as “oito eras” do ciclo da vida por ele
preconizado correlacionam-se estreitamente com a maturacdo bioldgica e a idade
cronologica”. (FOWLER, 1992, p. 50).

Fowler, a partir dai, propde lidar com as divisdes tradicionais das eras de
desenvolvimento: lactancia, primeira infancia, infancia, adolescéncia, jovem idade adulta,
idade adulta e maturidade. Essas etapas, segundo esse seu estudo, oferecem razoavel
similaridade com as etapas que ele sugeriu, de percepcdo ou atuacdo da fé na vida das
pessoas. O quadro, abaixo, apresenta 0 que seriam paralelos ideais entre os estagios do

desenvolvimento humano para Erikson, Piaget e Kohlberg.

Erase . .
idades Erikson Piaget Kohlberg
A Confianga Basica versus -
Lactancia . _ Sensorio-
Desconfianca Basica
(0-1,5) Motora
(Esperanga)
Pre- -
Primeira Autonomia versus Vergonha | operaciona
A e Duvida (vontade) I ou
Infancia. L
(2-6) Intuitiva
Iniciativa versus Culpa Nivel Pré-Convencional
(Proposito) 1. Moralidade Heterbnoma
Industria versus Inferioridade Operrilcmn |
_ (Competéncia) a 2. Troca Instrumenta

Infancia Concreta

(7-12) Nivel Convencional

- - 3. Relag0es interpessoais
Mutuas
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Adol;eascenc Identidadg'vers'us (_:onfuséo Operacion i
(13-21) de Papéis (Fidelidade) al Formal
Intimidade versus Isolamento 4. Sistema Social e
Jovem (amor) i Consciéncia
Idade Nivel P6s-Convencional,
Adulta baseado em principios.
(21-35) i i 5. Contrato Social, Direitos
Individuais.
Idade - VI
Geratividade versus 6. Principios Eticos
Adulta Estagnacdo (Cuidado) ) Universais
(35-60) '
Maturidade | Integridade versus Desespero
(60 - ) (Sabedoria) ) )

Quadro 1 - Estagios do desenvolvimento humano: paralelos ideais
Fonte: (FOWLER, 1992, p. 52).

Fowler percebeu que as fases delineadas pelos seus interlocutores (Piaget, Erikson e
Kohlberg) eram limitadas por crises, ou acontecimentos de transicdo. Procurando se adaptar
as divisbes ja estabelecidas, estabeleceu um vinculo entre as fases do desenvolvimento
humano e as fases de evolucdo ou de caracterizagdo da fé. Para ele, desde a lactancia o ser
humano comeca a desenvolver a sua fé, pela maneira como percebe os agentes do meio

ambiente que se relacionam diretamente com ele e suas necessidades.

Todos ndés comecamos a peregrinacdo da fé quando bebés [...] Se ndo h& colo,
balanco ou estimulos de comunicacdo suficientes, nossas capacidade adaptativas
para relacionamento e vinculos amorosos podem ser retardadas severamente ou
mesmo ndo ativadas [...] Se a qualidade e consisténcia de nossa alimentacdo e
higiene forem inadequadas e se ndo houver uma (ou mais) pessoas com quem
possamos manter um relacionamento complementar confidvel de mutualidade, nossa
confianga no mundo e em nés mesmos pode ser desequilibrada por desconfianca e
desespero infantil. (FOWLER, 1992 p.29).

451 Asvariedades das formas da fé.

A fe indiferenciada. A fase da lacténcia, na realidade um pré-estagio, foi chamado
por Fowler de “fé indiferenciada”, onde a crianga condiciona a sua confianga pelas sensagdes
de aconchego ou abandono. “A transi¢do ao estagio 1 comeca com a convergéncia do
pensamento e da linguagem, abrindo o caminho para o uso de simbolos na fala e nos jogos
rituais” (FOWLER, p. 107). Pesquisas recentes revelam que a crianga, ja& dentro do ventre
materno capta impressfes do mundo exterior, identificando, desde ai, as vozes dos familiares,

reagindo de forma automatica as situagcdes emocionais da mée.
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A fé intuitivo-projetiva. Na proxima fase, a da primeira infancia, a crianga ja domina
a fala e comeca a classificar 0 mundo que a cerca entre coisas proximas e afastadas e as que
Ihe trazem conforto ou desconforto. Falta-lhe a légica indutiva e dedutiva, o que a faz
responder 0s questionamentos associando 0s poucos conhecimentos que tem sobre 0 mundo
numa “juntada” que para elas ¢ suficiente. Fowler chamou esse estdgio de “intuitivo-
projetiva”. Nessa fase, a crianca intuitivo-projetiva “usa as novas ferramentas da fala e
representacdo simbolica para organizar a sua experiéncia sensoOria transformando-a em
unidades de sentido” (FOWLER, 1992, p. 108). A crianca desenvolve nessa fase uma ou mais
imagens de Deus, com ou sem instrucdo religiosa. A ideia de Deus para ela se junta a tantas
ideias simbolicas ou fantasiosas que ele povoa o seu mundo psiquico intimo.

A fé mitico-literal. Para atingir a proxima fase & necessario o surgimento do
pensamento operacional concreto. Essa nova fase, a da infancia transforma a crianca num
empirista. Aprende a distinguir o real do que apenas aparenta ser. “Pode fazer inferéncias
acerca dos relacionamentos de causa e efeito que ligam dois “estados de coisas” e pode
reconstruir passos intermediarios plausiveis no processo, a fim de testar e refinar as suas
inferéncias” (FOWLER, 1992, p. 118). O estagio da fé correspondente ¢ o da “fé mitico-
literal”. Nesse estagio o individuo comeg¢a a assumir para si as estorias, crengas €
observancias que fazem parte das crencgas de sua comunidade. A fé nessa fase se baseia em
conceitos de reciprocidade. A imagem de Deus, ainda antropomorfica, se desligou das
associagdes com os pais ou adultos, tem existéncia por si. A ldgica na compreensdo da
religido ou das crencas esta ligada a uma narrativa que se explica a si mesma. Nédo é
importante a nogdo de tempo e de espago. E como o “era uma vez” dos contos infantis onde
apenas ‘“‘saber que aconteceu” ¢ suficiente para se crer no “que aconteceu”.

A fé sintético-convencional. A préxima fase corresponde a adolescéncia. Fowler a
classifica como “sintético-convencional”. Na transi¢do da fase anterior para essa, um senso
critico especial se faz sentir. “Papai Noel ndo existe, me enganaram!”. A desconfianga que a
quebra de mitos gera no agora adolescente, o faz questionador de tudo o que lhe foi dito. O
relacionamento com mais pessoas e a necessidade de um didlogo mais “fundamentado” apura
esse senso critico e o faz pensar na estrutura conceitual da crenca que professa. Um forte
sentimento de pertenca a grupos aos quais se identifica faz o adolescente aderir as ideias,
crencas e descrencas desses grupos. Essa identidade se faz presente na forma de vestir, na
forma de falar, na maneira como se comporta e no esforco que faz para pertencer a
determinada “tribo”. Os conceitos religiosos, se fortemente implantado nas fases anteriores,

pode subsistir, desde que ultrapasse o aspecto dogmatico. “E porque ¢” ndo é resposta para
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essas questdes. O jovem da mais valor & sinceridade no reconhecimento da falta de
argumentacdo na qual se fundamenta o argumento religioso, do que & crenca imposta,
simplesmente. Em relacédo a fé, o adolescente constrdi um argumento proprio para aplicar aos
seus questionamentos. Acredita mais em si mesmo do que nos outros, mas pode emprestar
aderéncia a mitos, idolos, ideologias que Ihes parecam mais simpaticos e coerentes.

A fé individuativa-reflexiva. Na fase subsequente, a jovem idade adulta, os valores
da vida de sobrevivéncia tém mais peso em relacdo a temas transcendentais. A vida cobra do
individuo as solucBes que ele estd pronto a dar, com base em suas experiéncias anteriores.
Corresponde ao estagio 4 de Fowler: o da fé “individuativa-reflexiva”. O individuo se encaixa
no sistema social a que pertence. Ajusta-se para poder agir na comunidade e ser reconhecido
por ela. Livre das imposi¢Oes dos pais e do sistema religioso escolhe opg¢des de crenca que lhe
sejam mais favoraveis e Gteis. Pode se impor ou ceder de acordo com interesses que ndo sao
necessariamente filosoficos.

A forca ascendente do estdgio 4 tem a ver com sua capacidade de refletir
criticamente sobre a identidade (eu) e a perspectiva (ideologia). Seus perigos sdo inerentes as
suas forcas: uma confianca excessiva na mente consciente e no pensamento critico, e uma
espécie de segundo narcisismo no qual o eu, agora claramente delimitado e reflexivo, assimila
excessivamente a realidade e as perspectivas de outros em sua prépria cosmovisdo.
(FOWLER, 1992 p.154).

A fé conjuntiva. Na proxima fase, a idade adulta, o individuo tem consolidada a
maioria das bases de sua vida, no sentido de que suas experiéncias o0 colocam em uma posicao
no sistema na qual é localizado e referenciado. As pessoas sabem onde estd, o que faz, quais
as suas funcdes e importéncia. Ele tem nocao de sua posicéo e tem conflitos entre o mudar e o
permanecer, onde o permanecer geralmente ganha. I1sso ocorre ndo porque seja covarde ou
tibio, mas porque suas conquistas pesam na andlise de risco de uma mudanca. Essa é fase a
que Fowler associa a “fé conjuntiva”. E uma fé de acomodagio (nfo negativa) porque
compreende que ndo pode mudar algumas crengas sem ferir a estrutura em que vive. Guarda
entdo para si seus questionamentos para ndo abalar sua posi¢cdo conquistada téo dificilmente.
A fé conjuntiva € mais flexivel e aceita outras posi¢des sem confrontacdo, ndo porque nédo
tenha argumentos para refuta-las, mas porque aprendeu a respeitar um pouco mais opinides
diferentes. Esse fato pode facilitar que aceite crencas novas, no intimo. E quando passa a ter
crengas “alternativas”. Consegue, até, construir um “manual particular” onde justifica suas

atitudes e crencas sem confrontos.
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A fé conjuntiva do estagio 5 implica a integracdo, no eu e na propria perspectiva, de
muita coisa que foi suprimida ou ndo reconhecida no interesse da autocerteza e da
consciente adaptacdo cognitiva e afetiva a realidade, préprias do estagio 4. [...]
Incomum antes da meia-idade, o estdgio 5 conhece o sacramento da derrota e a
realidade do comprometimento e atos irrevogaveis. Aquilo que o estagio anterior se
esforgou para esclarecer, em termos das fronteiras do eu e da propria perspectiva das
coisas, este estagio torna agora poroso e permeavel. (FOWLER, 1992, p. 166)

A fé universalizante. Finalmente, ao estagio 6 Fowler associa a maturidade tardia.
Nem todos atingem esse estagio porque se assemelha a uma fé ideal. Fowler considera
representantes da perspectiva desse estagio, Gandhi, Luther King, Madre Teresa de Calcuta. E
0 estagio da fé universalizante. Nesse estagio a fé ultrapassa o convencionalismo o ritualismo,
o formalismo. H& algo de intelectual na compreensdo e no entendimento da religido.
Intelectual, porque exige uma logica transcendente que muito poucos possuem. “O intelectual,
por caminhos cuja casuistica chega ao infinito, procura dar a seu modo de viver um sentido
coerente, portanto, uma unidade consigo mesmo, com os homens, com o cosmo”. (WEBER,
2004, p. 344). Creem em “algo” que existe além das coisas materiais, ndo por argumentos
particulares desta ou de outra crenga, mas porque esse “algo” é sentido interiormente e néo
precisa ser materializado, corporificado, "antropomorficado”. Brota de dentro para fora e
emerge fruto de uma conscientizacao de que cada individuo faz parte de um trabalho, de uma
missao a que ele se submete com prazer, pacificamente. Sente Deus e sente que o seu Deus é
igual a todos os deuses de todos os homens, enquanto sistema protetor e motivador do Bem.
Cré no futuro, porque confia que sua divindade ja superou os obstaculos para 0 sucesso,
bastando ao homem compor com essa orquestracdo divina para cumprir 0 seu destino. Suas
acdes motivam os outros e “transferem” a fé aqueles que imergem em seu mundo, em sua

compreenséo da finalidade da vida.

Essas pessoas corporificam uma abertura custosa ao poder do futuro. Elas
concretizam a sua promessa, criando zonas de libertacdo e enviando ondas de
choque para chacoalhar as jaulas que n6s permitimos que constrinjam a futuridade
humana. A sua confianca no poder desse futuro e o seu amor transnarcisista pela
futuridade humana explicam a sua disposicdo de gastar e ser gastas na concretizacdo
do Reino. (FOWLER, 1992, p. 177).

4.6 As etapas de Fowler.

Para Fowler a conversdo tem a ver com “mudangas no conteudo da fé [...] ¢ uma
repentina e significativa transformacdo das lealdades, dos padrdes de vida e do foco de
energia de uma pessoa” (FOWLER, 1992, p. 231). Pode, portanto ocorrer em qualquer um
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dos estagios da fé. Segundo ele, as mudancas de assumem geralmente as seguintes
caracteristicas (FOWLER, 1992, p. 234):

Mudanca de estagio sem mudanca conversional — é quando a pessoa progride através
dos niveis de sentimento em relacdo a sua fé, mas ndo muda de religido, as vezes pelo
contrério, fortalece suas crencas adaptando-as ou reinterpretando-as segundo, ainda, 0s
padrdes de sua religio;

Mudanca conversional, sem mudanca de estagios da fé — é quando a pessoa esta
estabilizada em um dos estagios da fé e em razdo das caracteristicas desse estagio, muda de
crenga. Por exemplo, na adolescéncia, quando o jovem, dentro do seu estagio de fé, tipico de
posicionamentos criticos, abraca nova crenca e continua a perceber e exteriorizar sua fé da
mesma maneira;

Mudanca conversional que precipita uma mudanca de estagio de fé — é quando o
individuo adere a determinadas ideias que o fazem pensar diferente e expressar de forma
diferente seus padrdes de crencga. Por ter conhecido determinada ideologia, passa a pensar sua
forma de crer de maneira diferente;

Mudanca de estagio de fé que precipita mudanca conversional — é quando por
maturidade, por crise, por alteracdo do seu modo de sentir e perceber as coisas, naturalmente
se posiciona em um novo estagio da fé, que o conduz a uma nova crenca;

Mudanca conversional que se correlaciona e anda de médos dadas com a mudanca de
estagio estrutural — por estagio estrutural vamos entender ao conjunto de caracteristicas que
abrigam um nivel de fé (idade, nivel social, condicdes fisicas, psiquicas, ambiente social,
etc.). Isto é, existe uma arquitetura que suporta um determinado amadurecimento da fé. As
mudangas nessa estrutura podem gerar uma mudanca de religido ou de crengas. Quando o
adulto passa a “sentir” Deus tém uma fé em estagio diferente de uma crianca que ainda
formula a imagem divina como uma entidade antropomorfica, identificada com a imagem de
seus pais;

Mudanca conversional que impede ou ajuda a pessoa a evitar a dor das mudancas de
estagio da fé — ocorre quando a pessoa muda de religido para conseguir se livrar de um
processo de culpa ou para corrigir o rumo de sua salvacdo. Por exemplo, quando comega a
perceber o peso da responsabilidade de seus atos e procura uma religido onde, pela conversédo
ou pratica de pequenos sacrificios obtém o perddo ou diminuicéo de sua culpa.

O estudo feito até agora nos permite sugerir um mensuramento nos niveis de
fragilidade da fé, baseados na vulnerabilidade de cada estdgio. Se cada etapa sugerida por

Kohlberg, Piaget e, Erikson revela capacidades em relacdo ao desenvolvimento da fé, também



188

permite uma analise da fragilidade da fé presente nessas fases. Ao mesmo tempo em que 0
nivel de desenvolvimento pode envolver uma fé inabal&vel, por exemplo, no caso da crianga
gue no primeiro estadgio percebe como totalmente crivel e confiavel, tudo o que lhe
transmitem os pais, a0 mesmo tempo, o contetido daquilo em que essa crianca deposita a sua
fé é totalmente dependente do transmissor que dela se aproxima - mudando o pai, ou 0
cuidador, pode-se mudar todo o conteldo de valores e poderes que a crianga ja possa ter
adquirido, ndo sem uma sensivel percepcdo da mudanca que pode influenciar futuras etapas
de desenvolvimento. Ndo é exagerado dizer que as primeiras experiéncias profundas de
mutualidade (ou seu fracasso) que a crianga faz no primeiro ano de vida fornecem uma
proporcao inicial entre confianga e desconfianca que sustenta a sua passagem para os desafios
de estagios subsequentes. (FOWLER, 1992, p. 55).
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4.7 Niveis de vulnerabilidade.

Necessario lembrar, que a fé é essencialmente um fenémeno individual na medida
em que cada individuo tem percepcdes absolutamente particulares sobre as suas experiéncias
e “como a fé ¢ manifestacio do sentimento daquele que cré, ela é a manifestacdo do
sentimento daquela pessoa exatamente como ela é: ¢ a sua f&”. (PEREIRA, 2003, p. 43).
Assim, em cada etapa da vida o individuo tem maior ou menor facilidade de afiliacdo ou
desfiliacdo religiosa, bem como em cada fase de sua existéncia, o ser humano pode ver com

mais simpatia esta ou aquela proposta religiosa.

Eras e idades Estagios da Fé (Fowler) Indice de Probap 'L'gd ade de
Conversao
Lactancia (0-1,5) Pré-estagio -
Primeira Infancia (2-6) Intuitivo-projetiva -
Infancia (7-12) Mitico-literal -
Adolescéncia (13-21) Sintético-convencional 2
Jovem Idade Adulta (21-35) |Individuativa-reflexiva 3
Idade Adulta (35-60) Conjuntiva 2
Maturidade (60- ?) Universalizante 1

Quadro 2 - Niveis de probabilidade de conversao
Fonte: do autor

A proposta acima é baseada na probabilidade de um ato de conversdo. Os valores
variam de 0 a 5: 0, representando nenhuma possibilidade de conversdo, e total probabilidade
de manter o “status quo”; 5, representando total possibilidade de conversdo. Foram ignoradas
as fases de Lactancia, Primeira Infancia e Infancia, tendo em vista a baixissima probabilidade
de um ato voluntério de conversao.

Na préxima fase, a da adolescéncia, a probabilidade de conversdo é abaixo da
mediana e o nivel de probabilidade de converséo sugerido, é 2. Embora o individuo ja possua
certa liberdade para decidir e seja caracteristico dessa fase o confronto com as ideias e
costumes, a religido ainda ndo é um assunto prioritario e que chame a atencéo do individuo.
Predominando o senso critico exacerbado e baseado em contextos emocionais, 0 jovem se
filia ao que lhe parece mais apropriado, com pouca resisténcia, no entanto, busca mudancas na
vida afetiva e de relacionamento e se direciona para a conquista das coisas do mundo. E a
primeira fase em que o individuo afronta a posi¢do assumida pelo ambiente (pais, igreja, etc.)
aderindo a nichos de crencas com que mais se identifique. Também ai, a sua identificacdo

2 Entende-se aqui a conversao como ato voluntario de escolha de uma religido.
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com a nova tribo vai influenciar na sua escolha. Pode acontecer uma afiliagdo com
movimentos religiosos para jovens. Ainda ai, sua escolha se baseia numa afiliagdo a um
conteudo vago, que o individuo defende com vigor, construindo uma argumentacdo de defesa
das novas crencas adotadas sem profundidade. As juventudes hitlerista, maoista, da TFP,
integralistas podem ser bons exemplos da postura dos jovens quando defendem suas
mudangas de valores..

Para a etapa da jovem idade adulta € sugerido um nivel de probabilidade de
conversao 3, tendo em vista que nessa fase o individuo tem a liberdade suficiente para
escolher e assumir com muita liberdade a sua escolha. Embora o ambiente religioso em que
esta inserido possa representar uma dificuldade para a mudanca de religido, é nessa fase que o
individuo se completa e inicia 0 gozo de sua emancipacdo da pressdo familiar, construindo o
seu proprio mundo e passando a defendé-lo com mais seguranca. A partir dessa fase o
conteldo passa a ter uma influencia cada vez mais decisiva. As propostas podem ser
analisadas com um melhor senso critico e a escolha pode ser mais racional.

Na proxima era, a da idade adulta, a vulnerabilidade sugerida é 2. As forcas de
acomodacdo e de conformacdo com o ambiente ja comecam a se expressar mais fortemente.
Os nucleos de relacionamento do individuo ja estdo mais consolidados e uma mudanca pode
representar uma ruptura com a harmonia ja& conquistada. O amadurecimento e o
autoconhecimento continuardo a influenciar suas escolhas e as experiéncias mais criticas da
vida ja o tornaram mais capaz de enfrentar de suportar dificuldades sem o apoio de uma
religido. No entanto, nessa fase o individuo pode estar na busca de crencas definitivas que lhe
tragam mais paz no atendimento de aspiracdes mais espiritualizadas que a dura rotina da vida,
na fase anterior, dificultava alcancar.

A Ultima etapa analisada dentro da proposta de Fowler é a maturidade. A
probabilidade de conversdo sugerida para essa fase € 1. A razdo principal para a atribuicéo
desse indice € porque nessa etapa a maioria dos individuos ja tomou suas decisdes relativas a
crenga. A maturidade deu ao individuo uma nova consciéncia da sua fragilidade fisica e ele
perdeu um pouco do arrojo para enfrentar o ambiente e as mudancgas. No entanto, surge ai um
comportamento mais aberto de aceitagcdo, sem ostentacdo, de propostas vindas de religiGes
diferentes da sua, que conserva como convicg¢do pessoal, mas que ndo 0 motivam para uma
mudanca de ambiente. O individuo acredita que suas novas ideias encontram abrigo no seu
coragdo sem gerar conflito com as suas praticas exteriores. A fé dessa fase é a fé
universalizante, que mais tolerante, encontra verdades em todas as fontes, mesmo

reconhecendo nessas fontes, os seus pontos fracos. A sensacao de plenitude e o fato de que a
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fé universalizante esta “acima” das crengas, torna esse estagio um dos estdgios com menos
probabilidade de converséo.

De novo, esses niveis de probabilidade de conversdo sdo apenas representacdes
numéricas sugeridas do nivel de facilidade que os estagios podem apresentar as mudancas de
crenga — conversdo - podendo ser Util para se compreender a intensidade e a dire¢do do
esforco que deva ser dado na protegdo dos grupos religiosos, frente ao contato com outras
crencas, ou mesmo na conquista de novos seguidores. E (til, para este trabalho, para ajudar a

compreender os dados oferecidos pela pesquisa.

4.8 As razfes da mudanca.

A resolucdo da mudanca de religido frequentemente brota de dentro para fora. Esse
novo estado de alma colide com as forgas do ambiente que, por ter organizado a ordem social
segundo seus ordenamentos considera dissidente, traidor, excluido todo aquele que néo
concorda com ela. “Ir contra a ordem da sociedade é sempre arriscar-se a mergulhar na
anomia. Ir contra a ordem da sociedade como é legitimada religiosamente €, todavia, aliar-se
as forcas primevas da escuriddo.” (BERGER, 1985, p. 52).

Em Sectas o Iglesias, livro onde Elio Masferrer Kan reuniu artigos de diversos
autores sobre a influéncia das seitas nos movimentos religiosos mais tradicionais,
encontramos uma analise interessante de Manuel M. Marzal sobre a “Conversao e Resisténcia
Religiosa de Catolicos populares do Peru aos Novos Movimentos Religiosos”, (KAN, 2000,
p. 105), onde sdo apresentadas algumas razdes da conversdo sob o ponto de vista de
convertidos e de analistas. Segundo o autor tanto o Peru atual como outros paises da América
Latina “se caracterizam por muitas conversdes e por um certo nomadismo religioso”. Marzal
inicia apresentando algumas raz6es para a conversdo na opinido dos que mudaram de crenca.
Em primeiro lugar, analisa a questdo sob o ponto de vista dos convertidos.

Encontro pessoal com Deus — propiciado pela crenga de ter encontrado a Deus, tanto
pelo contato com escritos sagrados, como pela préatica de novas oracdes ou devogdes. E a
proximidade com a palavra de Deus que contagia e empolga o fiel para aderir a crenca para a
qual se transferiu;

Experiéncia de cura — propiciada pela obtencdo de uma cura de enfermidade para si
ou para seus entes queridos. Ocorre quando se faz uma relagdo proxima entre a cura de uma

doenca e um contato com a nova crencga. Vincula um sentimento de gratiddo e de divida para
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com a religido que livrou o individuo da enfermidade; e, associa a nova religido com um
poder maravilhoso, capaz de ajuda-lo a superar todos os problemas.

Mudanga nos padrbes éticos — ocorre quando o individuo se sente um novo ser
humano em contato com a nova religido. Percebe que ao adotar os procedimentos éticos e
costumes do novo grupo se sente melhor e melhor acomodado nos seus questionamentos
interiores. Geralmente acontece apds o individuo cansar dos insucessos observados dentro de
sua religido, também pela perda de confianca nos seus representantes. Suas inquietacdes ndo
sdo amenizadas pela pregacdo de sua crenca e nem essa crenga parece ter “forgca” para
demové-lo de seus vicios. Ao transferir-se para outra crenca experimenta novas sensagdes e
estimulos para mudar e isso o individuo credita a nova religido;

O contato com novas revelacdes — ocorre quando o convertido conheceu novas
praticas ou novas ideias sobre velhos problemas examinados e ensinados pela crenca anterior.
Normalmente vem de novas explicagdes para textos sagrados, em que o convertido continua a
reverenciar os textos basicos de sua crenca anterior, mas sob nova interpretacdo que lhe
oferece mais seguranca de salvacao.

Sob o ponto de vista dos analistas, Marzal considera como importantes, os seguintes
fatores na converséo:

Caracteristicas da Seita — associacdo voluntéria, ingresso por mérito, acesso seguro e
exclusivo a Deus legitimado por uma revelagdo, forte sentido de identidade, alto nivel de
exigéncia, status de elite, boa organizacao e confianca nos lideres.

Aproximacédo e repudio cultural do convertido — é uma atitude ambigua a que é
submetido o convertido, em que a nova crenca 0 chama para a conversdo e o convida a
repudiar as crengas anteriores.

Conversdo no horizonte cultural moderno — é o conflito entre as velhas e novas
ideias. A manutencdo das velhas tradicdes tem dificuldade de se sustentar ante a
argumentacao das ciéncias, filosofias e crengas mais modernas.

Outra referéncia importante para o estudo da conversdo é uma pesquisa realizada
pelo Vaticano em fevereiro de 1984 onde se buscou “receber informagdes e indicagdes dignas
de confianga para promover a agdo pastoral e examinar novas linhas de investigacdo”. O
documento aponta para as raz0es da difusdo de seitas pela América Latina (KAN, 2000, p.
501), no que se refere as necessidades e aspiracdes dos convertidos:

Necessidades e aspiragdes:

A busca da pertinéncia — novas seitas oferecem calor humano, aproximacéo, sentido

de comunidade, de pertenca, compartilhamento de problemas e necessidades locais.
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Busca de respostas — novas seitas oferecem respostas simples e adaptadas para 0s
problemas e situacdes complicadas, dando versdes particulares e simplificadas das verdades e
valores tradicionais, uma especie de teologia pragmatica, alimentada por um sincretismo
teoldgico proposto por uma nova revelacdo. Ha o acesso a elementos sobrenaturais e
chamamentos para a superioridade moral, além de apresentar abertura para a préatica de
transes, mediunidade, dominagdo de demonios, etc.

A busca da integridade (holismo) — € a necessidade de um reencontro consigo
mesmo, com 0s demais e com sua cultura e contexto. Buscam um ideal religioso que se possa
harmonizar sempre e em todo lugar. Querem ser salvos. A eles é oferecida uma experiéncia
religiosa gratificante, salvacdo, conversdo, um lugar novo para novas experiéncias e emogoes
e ajuda para o afastamento dos vicios e abatimentos.

A busca de uma identidade cultural — é comum o afastamento das religifes
tradicionais do contexto cultural e tradicional dos povos dos quais se aproximam, tendo em
vista tentarem impor uma teologia e cultura, as vezes até uma linguagem diferente da local.
As seitas integram os costumes locais a préatica religiosa, e tornam mais proxima e facil a
absorcédo da nova crenca, pela identidade de cultura.

Necessidade de ser reconhecido, de ser especial — as seitas podem oferecer uma
atencdo particular, participacdo no culto e na liturgia, exercicio do ministério de maneira a
que o individuo seja visto como alguém “de dentro” da comunidade religiosa, e que
compartilha sua sacralidade.

Necessidade de um guia espiritual — lideres carismaticos conseguem estabelecer um
laco mais forte de aproximacdo com o individuo, tornando-se um guia bem préximo, alguém
a socorrer suas ansiedades “com competéncia” e, possivelmente, com aprovacao divina.

Necessidade de visdo de futuro — novas seitas podem oferecer uma nova esperancga
para um futuro diferente, na oferta de uma nova era, onde o individuo esteja incluido como
salvo, como escolhido.

Necessidade de participagdo e compromisso — novas seitas fortalecem o sentido de
participacdo, agregando seus crentes com reunifes frequentes e obrigatorias. Chamado a
participar o individuo se sente importante e “veste a camisa” da congregacao. Ele interpreta
que sua frequéncia no movimento o faz mais reconhecido como atuante e necessario,
fortalecendo seu vinculo com a nova crenca.

Qualquer que seja 0 motivo, entdo, ocorre ai um fenbmeno de mudanca importante.
Tao importante que passa a ditar o comportamento e o relacionamento do individuo em seu

meio social. Trata-se de uma mudancga que nédo € indolor: comporta amplas transformagdes
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em nosso costume; um pequeno choque psicoldgico para quem vivia de suas proprias certezas
assimiladas e induzidas por meio da propria biografia religiosa e da prépria tradigdo historica.
(TERRIN, 2003, p. 347)

Esse fenbmeno € mundial. O aumento no intercdmbio entre 0s povos estabelece
conexdes pelas quais passam novas ideias, novas influéncias, novas percepgdes. Se antes, na
historia, a adocdo de uma religido por um povo dependia da vontade de seus chefes, ou a
conveniéncia deste em aliar-se a culturas poderosas, hoje a ado¢do de uma crenca passa a ser
mais uma escolha do coracdo. E quanto mais forte é o fator moral e espiritual da escolha, mais
0 coragdo prepondera sobre a conveniéncia, sobre o raciocinio comum.

Claudia Molinari aponta para vérias hipoteses no significado da converséo. Para ela
conversao pode ser (KAN, 2000, p. 197):

Uma mudanca na orientacdo religiosa de uma pessoa ou povo. Essa mudanca pode
vir de um contato maior com uma nova crenga que se apresenta, ou pelo afastamento daquela
que em que depositava a sua confianca e suas aspiragoes.

Um processo dialético de reelaboracdo da identidade religiosa e social de um
individuo ou grupo. Nesse contexto, guestionamentos surgem quanto aos principios esposados
pela crenca anterior, e ndo apenas isso, uma incapacidade dessa crenca em atender, ou
responder as novas questdes. H4 um confronto entre a realidade percebida e a defendida pela
crenga e o individuo busca, primeiro em sua crenca de origem uma explicacdo para isso e, se
ndo encontra, busca outra crenca que Ihe atenda essa demanda.

Um processo de mudanca de crenca precedido ou acompanhado por uma crise. Nesse
caso, ante um desajustamento econdémico, social, um problema grave de saude, seu ou dos
seus entes queridos, um cataclismo, uma hecatombe, para cujo evento sejam indteis 0S
recursos usuais, se recorre a religido para entender ou se proteger, ou ainda se consolar
durante o jugo daquele tormento e, em ndo se encontrando nada que o apoie, o individuo parte
para a busca de novas crengas.

Uma resposta adaptativa e consciente que ocorre em um contexto social de mudanca,
transcultural ou em conflito. E uma acomodag&o para continuar a pertencer ao grupo em que
vive, ou ao grupo que aspira pertencer. O individuo muda de crencga, porque as condi¢Bes
anteriormente vigentes, também mudaram, e ele deseja estar novamente protegido pela
estabilidade e pelo reconhecimento do grupo.

Um ajuste cosmoldgico, que implica numa mudanca tanto no universo do discurso

como na praxis do convertido. Ao ganhar novos conhecimentos o individuo adere a uma nova
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estrutura logica de explicar e conduzir a vida. Tudo nele muda, seus hébitos, sua leitura da
vida, sua maneira de encarar o seu destino.

Uma esperanca de que a nova crenca possa garantir 0 seu sucesso na obtengdo
daquilo que elegeu como objetivos para sua vida. Esses objetivos podem ser de carater
material ou espiritual, individual ou coletivo. Nessa experiéncia, a pessoa acredita e segue sua
nova religido por entender ter feito um pacto com a divindade em que troca sua devogéo pela
protecdo ou garantia de sucesso em seus empreendimentos. Uma capacidade ideoldgica de

controle dos sucessos imediatos do convertido. Claudia Molinari entdo concluiu:

a conversdo é entdo, uma mudanca ndo necessariamente radical na orientacdo
religiosa [ ] é, antes de tudo, um processo dialético mediante o qual um grupo
social se adapta , regionaliza e se apropria de uma religido distinta da tradicional
gerando-se novos grupos de identidade que podem em determinado momento,
representar uma forca e um poder.[ ] ocorre em um contexto de mudanca social e é
precedida de uma crise, portanto, a conversdo é sempre sujeito de condi¢des
historicas e sociais especificas. (KAN, 2000, p. 203).

Para Jean Francois Catalan, a conversdo é esse “encontro com Deus” que nos faz
buscar reforco em algo maior que nds, ocorre nos momentos mais graves da vida e, se a
religido na qual estamos inseridos ndo nos apresenta ajuda, nem conforto, procuramos uma

que o faca.

O encontro com Deus — supondo-se que haja encontro de Deus — s6 se d&, portanto,
na trama de uma existéncia humana, por ocasido de acontecimentos, situacdes e
circunstancias que todo ser humano pode experimentar em algum momento de sua
vida. Momentos penosos, momentos de provacéo, por ocasido de um luto, de um
sofrimento, de um fracasso. Mas também momentos de felicidade, de alegria, de
satisfacdo, “quando estd tudo bem” e ha contentamento em viver. Mas esses
momentos felizes e infelizes ndo produzem automaticamente um “‘encontro com
Deus”, nem uma experiéncia religiosa. No entanto, séo momentos que podem deixar
entrever uma outra dimensao da existéncia, e com ela a convicgdo “que deve haver
outra coisa” além de tudo aquilo que ¢ imediatamente perceptivel. (CATALAN,
1999, p. 28).

Sendo a religido uma necessidade do ser humano, consciente ou inconscientemente o
ser humano busca uma identidade com o transcendente construindo um nicho de valores ou de
instalagdo da esperanca. Ora, cada fase da vida tem exigéncias proprias e desde a tenra
infancia o individuo deseja e precisa do que aqui chamaremos de fé, como ficou evidenciado

nas propostas estudadas até aqui, em sintonia com os autores citados.

Da infancia a velhice, o ser humano ndo para de mudar. As suas atitudes evoluem,
0s seus julgamentos se transformam, e o0s seus sentimentos variam. Seria
surpreendente se suas crencgas, concepcdes e condutas religiosas permanecessem as
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mesmas de uma ponta a outra da existéncia. Na verdade, entretanto, a experiéncia
demonstra o contrario. (CATALAN, 1999, p. 147).

Podemos crer que sendo a fé uma capacidade do ser humano que ele vincula aqueles
elementos que lhe trazem conforto para a alma, desde cedo aprende a que ou a quem vincular
sua fé. E ai os mais proximos — pais, irmaos, colegas — sdo 0s seus objetos de fé, ou
estimulacao de confianca e crenca. Sua fé se forma e se fortalece na certeza de que o carinho e
a alimentacdo em resposta ao choro vém na medida em que externa suas necessidades.

A mée vai abrir a porta da confianca e da fé, ao garantir frequéncia e pontualidade no
atendimento das rogativas da crianca que passa a esperar a resposta lancada ao ar,
comportamento que a vai amparar no futuro, quando no encontro com dificuldades mais

graves rogar por ajuda.

Verificamos que 0 senso de caréncia é o motivo primordial da vida humana e situa-
se especificamente na raiz do interesse religioso. A crianca recém-nascida, ndo tem
de esperar muito tempo para que suas necessidades se manifestem. [...] Nao pode
desenvolver-se somente com elementos quimicos; necessita de seguranca e amor.
Quando é confortado pela ternura da mae e, ndo antes, comega a conhecer a
realizacdo espiritual de seus desejos naturais. Ele agora empreende a busca vitalicia,
além das satisfacOes fisicas, por meio das relagfes interpessoais em que é avaliado,
respeitado e amado. (CATALAN, 1999, p. 84).

E possivel se desenhar a existéncia como uma série de fases, segundo a faixa etéria.
Essas fases de menor ou maior amadurecimento psicoldgico ou social possuem demandas
especificas que podem se tornar vulnerabilidades nas crencas do individuo.

Paul E. Johnson, psicélogo, sugere que a infancia seja dividida em trés fases: a
primeira dos dois primeiros anos; a segunda, entre 0s terceiro e sexto anos de vida e
finalmente a terceira, dos sete aos doze anos. Segundo ele a religiosidade, entendida como
uma forma nascente de crenga e de fé pode ser desenvolvida e fortalecida na crianga “através
dessa experiéncia de relagdes interpessoais regulares e responsivas” (JOHNSON, 1964, p.
86). Para ele as criangas veem 0s pais como no lugar de Deus. Antal Benkd, padre catdlico,
doutor em psicologia aplicada também pensa assim: “A crianga reveste Deus com tragos
humanos, sua religiosidade ¢ antropomorfica”. (BENKO, 1981, p. 110).

A proxima fase, a adolescéncia é a época da expansdo dos relacionamentos, da
explosdo dos horménios, da descoberta do poder pessoal em relacdo aos outros. Nela a
experiéncia religiosa também passa por uma analise social, onde as ideias religiosas
necessitam de uma certa aprovagdo dos amigos, do grupo. A religido € um motivo a mais para

0 contato com outros jovens, e deve ser cativante pelos seus didlogos e proposi¢des, mais
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praticos do que filosoficos. Nessa fase, a religido pode ser contestada, pois 0s pais deixam de
ser os “deuses”, perdem o seu carater magico e onipotente e com ele muitas das ideias que
fixaram na mente das criancas. Essa fragilidade pode ser comprovada pela pesquisa realizada
entre 1899 e 1929, que Johnson apresenta, em que as maiores frequéncias entre conversoes
estavam nas faixas etéarias de 12,7 a 16,6 anos de idade. (JOHNSON, 1964, p. 128). Nesse
contexto [puberdade], é compreensivel que as conviccOes religiosas sejam abaladas e que a fé,
a fé em Deus, mas primeiro a fé no homem e na vida, tenda a desaparecer. Essa fragilidade
pode, no entanto ser revertida, ou conduzida para uma religiosidade mais segura, pois a
plasticidade da mente jovem o permite.

Segundo Benkd, a fase madura imerge o ser humano no cotidiano da vida e ele tende
a conservar a sua religiosidade latente, ocupado que esta com as questbes de progresso
pessoal e sustentacdo da vida. A seguranca que a sua experiéncia de vida faz sentir o torna

menos dependente da religido, até que uma crise o atinja e o abale o suficiente.

O sentimento religioso maduro é bem diferenciado. Inclui uma série de outros
sentimentos quase que subordinados em relacdo a Deus, & comunidade religiosa e
nem todos eles s@o talvez “radiantes”. Acontecera com a atitude religiosa o mesmo
que caracteriza o sentimento adulto de uma pessoa para com seus pais (BENKO,
1981, p. 98).

Nessa fase a conversdo pode ocorrer num cenario de crise e abalo das bases que
estabeleceu para sua vida. Se essa base € a sua familia, seu emprego, sua saude, seu poder, a
crise sé existe se esses elementos estdo ameacados. Sentindo-se capaz enfrenta as dificuldades
com as suas capacidades desenvolvidas pela vida, mas, se percebe que ndo pode recorrer as
suas proprias forgas busca apoio em quem possa ser “mais forte e poderoso que ele e que a
ameaga”. Sua luta com convicgdes ja amadurecidas ¢ maior e ele procura quebrar certos
paradigmas objetivando apenas resultados.

Na velhice, o individuo perde um pouco da seguranca que tinha na fase anterior de
dominar os elementos de sustentacdo de sua vida. Percebe que existem coisas que nao tém
uma explicacdo tdo légica e a multiplicidade de suas experiéncias criam formas néo
solucionadas que ele desborda para continuar vivendo, mas que vez por outra o defronta
exigindo acomodagio. Nessa fase, 0 idoso torna-se mais mistico, mais “metafisico”. E mais
vulneravel a ideias que se vinculem e respeitem a imagem de Deus, com quem, imagina, ira se
encontrar em breve. Percebe a efemeridade das coisas e procura se engajar naquilo que possa

ser mais verdadeiro e util em detrimento do que era mais adequado ou socialmente
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conveniente. A conversdo pode ocorrer num clima de menos conflito e no sentido de se
afastar das crencas que a sua vida mostrou ndo atenderem aquelas exigéncias de fim de vida.

Vale a pena registrar a contribuicdo de Joseph Nuttin (1909 - 1988), também
psicologo. Para ele as necessidades humanas se manifestam em trés niveis: O primeiro,
psicofisiolégico — sdo as necessidades de sustento da vida; o segundo, psicossocial, diz
respeito a necessidades de relagdo com outros seres humanos, reconhecendo e sendo
reconhecido por eles; e, o terceiro, o espiritual, ou existencial, onde o homem “precisa
encontrar respostas para a sua existéncia, seu destino, sobre os valores fundamentais pelos
quais vale a pena lutar” (BENKO, 1981, p. 82). Benkd registra que essas necessidades
existem em todas as fases da vida humana, embora um ou outro nivel prepondere segundo o
contexto vivido em cada fase.

Mauro Martins Amatuzzi, no livro Entre a necessidade e o desejo propde uma teoria
do desenvolvimento religioso, também sob o aspecto psicoldgico, dividindo esse
desenvolvimento em oito fases: bebé, crianga, menino (a), adolescente, jovem, adulto, adulto
maduro (a) e, idoso (a). Sua andlise é importante para este estudo na medida em que também
expbe as caracteristicas psicolégicas de cada fase, permitindo associar a cada fase um
comportamento tipico no que diz respeito as mudancas nas conviccOes religiosas de cada
individuo. A proposta de Amatuzzi faz referéncia aos estagios da fé de Fowler, j& estudadas

anteriormente.

E preciso considerar ainda que da mesma “forma religiosa” ha variagdes pessoais
dependendo do grau de enraizamento dessa tomada de posicdo, ou seja, dependendo
de seu grau de autenticidade. Em duas pessoas diferentes, a mesma posicao
religiosa, vista externamente, pode ter significados psicologicos bem diferentes,
conforme seu grau de centralidade. AMATUZZI in (PAIVA, 2001, p. 28).

Esse relativismo da religiosidade individual frente aos contextos religiosos existentes
forca o estudioso a agrupar sob a mesma familia, géneros e espécies apenas semelhantes sob
algum aspecto. Assim, mesmo sob o ponto de vista psicologico, a categoria crianga, que
Amatuzzi situa entre 1 e 6 ou 7 anos, s6 imperfeitamente engloba os individuos dessas idades,
uma vez que apenas a faixa etaria é insuficiente para caracterizar um grau de amadurecimento
psicoldgico para essa fase. No entanto, € justo reconhecer que as caracteristicas atribuidas a
essa categoria (criancas) abrange consideravel numero de individuos que apresentam
amadurecimento comum, o0 que justifica utiliza-la como base em estudos cientificos. O

mesmo se faz neste trabalho, deixando-se para estudos mais aprofundados a preocupagéo com
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os outliers, assim definidos dentro da estatistica, com sendo observacGes que apresentam um
grande afastamento das demais observac6es da série.

Amatuzzi apresenta também alguns conceitos basicos com que vai trabalhar, dos
quais, dois, interessam particularmente a este trabalho: o primeiro é o conceito de experiéncia
religiosa - experiéncia “particular e pessoal, de percep¢do de uma nova dimensdo de
realidade, da qual advém seu sentido ultimo e global”; e, o segundo é o conceito de adesao
religiosa - o fato de o individuo reconhecer que pertence a uma determinada religido, embora
essa adesdo dependa do grau em que essa tomada de posicdo esteja enraizada em uma “fé
religiosa assumida e operativa, e ndo apenas em uma declaracdo que teria predominantemente
funcdes psicologicas defensivas ou de evitacdo das verdadeiras questdes de sentido”.
AMATUZZI in (PAIVA, 2001, p. 31). O desenvolvimento religioso de cada categoria
proposta por Amatuzzi pode ser associado ao grau de possibilidade de escolha e decisdo num
cenario de busca de novas ideias no campo religioso.

As fases iniciais do desenvolvimento religioso sdo importantes para o fortalecimento
da fé, que ainda ai ndo se confunde com crenga, mas sim com confianca. Pouco a pouco, as
figuras, os simbolos, as lendas, as construcdes do ideario religioso vao tomando forma. As
propostas religiosas, nesta fase, ndo precisam de légica e nem de validacdo racional. S&o
como histérias que se contam para a s criangas que s6 precisam de um comeco, meio e fim.
Para simplificar, vamos apenas citar que o bebé, a crianca e 0 menino (a), na proposta de
AMATUZZI, ou ndo tem, ou tem muito pouco poder de decisdo. O bebé, porque nao tem
condicdes de manifestar-se quanto aos conceitos abstratos da proposta religiosa, a crianca,
porque dela apenas se pode esperar um “assumir implicito da fé religiosa das pessoas
significativas”; e, 0 menino (a), porque nessa fase ainda estdo imersas no encantamento que as
experiéncias no campo da religido lhe proporcionam. Ouvem historias, acompanham o0s pais
nas préaticas religiosas, se submetem em confianca aos ritos de sua religido, mas ainda se
posicionam de acordo com o posicionamento das pessoas que sao as suas referéncias de vida.

Ja o adolescente, embora conviva com as crencas das pessoas que lhe sédo
significativas, sdo incomodadas por davidas e buscas na constru¢do de uma estrutura que Ihes
faca sentido. O adolescente convive, também com outros grupos, além da familia e estes
grupos ja sdo de sua escolha. Na escola o adolescente escolhe o seu grupo de amigos, no lazer
participa de atividades com aqueles que compartilham dos seus sentimentos e preferéncias.
Assim, experimentam outros dominios religiosos, ou outras visbes da mesma religido,
alimentando suas duvidas e construindo outras estruturas de crenga e fé. “Podera haver um

abandono da pratica religiosa (ou da filosofia de vida), justamente porque é dos pais, e porque
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pode ndo corresponder aos padrdes do seu grupo de escolha”. AMATUZZI in (PAIVA, 2001,
p. 43).

A possibilidade de conversdo nessa fase estara vinculada ao grau de liberdade,
amadurecimento, poder de decisdo e influéncia de seus grupos de escolha. Pode ocorrer que
esses fatores sirvam como fortalecedores dos padrdes religiosos em que o adolescente vive,
tornando improvavel qualquer mudanca no status quo. Nessa fase, o adolescente tem forga e
vigor para afiliacbes bastante agressivas, no sentido de que, uma vez que se identifique com
as novas ideias e propostas, passa a defendé-las, as vezes, até irracionalmente.

A “experiéncia pessoal, assumida como tal numa decisdo de entrega” ¢ o que
caracteriza a fé religiosa do jovem adulto. Segundo AMATUZZI, ha nessa fase uma tendéncia
de aprofundamento da relacdo com as coisas que tém algum significado para a sua vida. Ha
uma tomada de posicdo, incentivada pelo melhor conhecimento da proposta religiosa e o
processo de identificagcdo positiva ou negativa com ela. O jovem adulto experimenta, talvez
pela primeira vez, uma “auténtica experiéncia de natureza religiosa”. Faz parte da experiéncia
religiosa, a maturidade em poder percebé-la e diferencia-la das outras experiéncias. As
propostas anteriormente assumidas requerem, nessa fase, validacdo. Ja ndo satisfazem mais as
formas alegodricas e infantis. A exigéncia, agora, é encontrar as respostas para muitos dos
questionamentos da fase anterior.

Essa fase, juntamente com a fase posterior, sdo as que permitem mais mudancas e
trocas de religido. Funciona como se o individuo fosse comprar um determinado produto e
busca a melhor conveniéncia em funcdo do custo e beneficio. Os custos representados pelos
sacrificios que devera realizar para a adesdo e manutencdo da crenca assumida; e 0s
beneficios que a nova crenca podera proporcionar. Entre os beneficios estardo: a aceitacéo
social; a receptividade do novo grupo, a qualidade das propostas, a possibilidade de
participacdo, o conforto espiritual oferecido, a légica e a racionalidade possivel, e os ganhos
de natureza espiritual (felicidade, paz, alegria, etc.).

Amatuzzi considera a categoria, adulto como aquela fase em que “a vivéncia
religiosa assumida a partir da experiéncia pessoal se expressa agora na possibilidade de uma
expansdo do olhar de fé sobre os acontecimentos, e numa espécie de dialogo com a vida que
resulta dai.” AMATUZZI in (PAIVA, 2001, p. 46). E a fase da individualizacio da posico
religiosa, apartada do parecer e das convicc¢Bes coletivas. O individuo é, porque se sente
seguro em ser. Nessa fase se o individuo esta realmente convencido de suas crencas, torna-se
mais participativo no grupo religioso e procura expandir a sua crenga para outras instancias da

vida (trabalho, relacionamento social, caridade, etc.). A experiéncia de vida mostra 0s
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resultados positivos e negativos de sua religido e, talvez das outras religides também, com as
quais tém contato por diversos veiculos, desde o avistamento na midia, até a analise do
comportamento de amigos e conhecidos que seguem outras religides. Durante essa fase, 0
individuo da inicio a sua prépria familia e a com ela vai comungar suas crencas e convicgoes.
Na maioria das vezes a sua familia seguird a religido que ele estiver seguindo, até que o
amadurecimento dos que estdo sob sua responsabilidade os coloque na situagéo de decidir.

No contexto da conversdo essa fase é a das conversdes intraconfessionais, isto €, a
assuncdo de uma posicdo mais forte e participativa no seio da crenca que escolheu; e,
extraconfessionais, isto é, das mudancas para outras religides. Essa certeza na preferéncia por
uma crenga move o individuo na direcdo da sua religido definitiva.

A fase do adulto maduro é delimitada por Amatuzzi entre 35/40 e 60/65 anos. Ja
existe uma vida para se olhar para tras. Existe uma preocupac¢do mais forte com o futuro e
uma espécie de projecao faz o individuo imaginar os caminhos que devera trilhar nesse futuro.
J& existe uma experiéncia de trato religioso que amadureceu mais ainda e que revela para o
individuo a validade ou ndo da sua ades&o. E possivel, nessa fase, uma bricolagem de ideias
oriundas de diversas fontes e que serve como acomodacdo dos conflitos entre as conviccoes
préprias e as esposadas pela sua religido. Outras novas forgas agem agora no espaco dos seus
contatos. A familia ja tem condicGes de opinar e influir sobre o que, anteriormente, era sua
area de influéncia exclusiva. A natureza das relacdes com a religido agora sdo as escolhidas
pelo individuo e ndo impostas pela instituicdo. Conforme também acontece na fase anterior,
“ou a vivéncia religiosa se aprofunda em direcdo ao mais pessoal e a uma liberdade
experienciada, ou ndo resiste”. AMATUZZI in (PAIVA, 2001, p. 47).

A fase do idoso apresenta quase as mesmas condicOes da fase anterior, apenas com a
diferenca de que a maior experiéncia da fase adulto-maduro d& melhores condi¢fes para a

decisdo de permanecer ou mudar de religido.

No idoso ou, idosa, ap6s os 60/65 anos, se a pessoa superou razoavelmente os
demais desafios, ela é chamada a aprofundar agora a libertacdo a partir de todos os
apegos (que aumentam por causa das perdas e das ameacas de perda). AMATUZZI
in (PAIVA, 2001, p. 48).

Amatuzzi considera que nessa fase (idoso) a inexisténcia de fé religiosa seria “ou
imaturidade ou desespero”. O futuro passa a ser mais assustador, no sentido de que a morte
pode estar mais proxima e que as decisbes tomadas anteriormente podem ter sido

equivocadas. Predominam as atividades voltadas ao recolhimento. O individuo afastado do
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trabalho e da agitacdo do dia-a-dia tem mais tempo para perceber a si mesmo. O declinio da
vitalidade e do poder dentro dos grupos que participa, aumentam a sensagéo de fragilidade e
inseguranca. A visdo de mundo se altera e torna-se necessaria uma reavaliacao da sua propria
posicao neste mundo. A necessidade de um dialogo com o transcendente e com o espiritual
aumenta, e a religiosidade retorna, ou se modifica, agora, com aspectos mais introspectivos.

Para o estudo da conversdo é interessante verificar que nessa fase a postura do
individuo é mais de sentir do que praticar. A sua fé é canalizada para a promocao de alivio e
conforto de seus medos e ansiedades. Se houver uma busca por novas crencas, o individuo
tende a se aproximar das religides que falem diretamente ao seu coragéo, que lhe permitam
verdadeiramente sentir o contato com a divindade ou entidade superior em que confia. “As
formas externas podem até continuar, mas se relativizam”. AMATUZZI in (PAIVA, 2001, p.
48).

4.9 Exemplos de converséo.

Willian James em seu livro As variedades da Experiéncia Religiosa reserva um
capitulo inteiro para o fendbmeno da conversdo. Nele inicia a caracterizar as mudancas das
ideias a que a mente humana esta sujeita pelos mais diversos motivos. Cita por exemplo, as
conclusBes da pesquisa do Professor Starbuck, da Califérnia, ao investigar as manifestaces

da conversdo em jovens educados nos circulos evangélicos com idades entre 14 e 17 anos.

Os sintomas sdo 0s mesmos — sentido de inacabamento e imperfeicao; taciturnidade,
depressdo, introspeccdo morbida e senso do pecado; ansiedade a respeito da vida
futura; angustia tocante a ddvidas, e quejandos. E o resultado é o mesmo — alivio
feliz e objetividade a medida que aumenta a confianca propria através do
ajustamento das faculdades a visdo mais vasta. (JAMES, 1991, p. 131).

Isto é, a conversdo ai funciona como um ordenador interno das angustias geradas
pelas transformacdes da puberdade. Sem apelo a Freud, mas muito do sentido do pecado é
gerado pela visdo critica do comportamento jovem ante suas descobertas sensuais. Dai a
necessidade de uma aprovacdo, de um perdéo, que a religido, quanto mais presente, parece
propiciar de modo cabal. JAMES considera que a maioria das pessoas possui um centro de
concentracdo de sua energia espiritual. Uma parte do seu coragdo ou de sua mente onde
repousam as suas esperancas transcendentais, e pronta para emprestar o seu apoio e fidelidade

a qualquer coisa que tenha empatia com ela. Assim como afirma existir aqueles em que
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as ideias religiosas ndo podem tornar-se o centro de sua energia espiritual. Trata-se,
talvez, de pessoas excelentes, servos de Deus de formas praticas, mas que ndo sao
filhos do seu reino. Ou sdo incapazes de imaginar o invisivel; ou entdo, na
linguagem da devogéo, sdo sujeitos de “aridez” e “secura” perpétuas. (JAMES,
1991, p. 134)

René Fulop-Miller, em seu livro Os Santos que Abalaram o Mundo, nos fornece
preciosa descricdo da vida e dos processos de conversdo de cinco personalidades da Igreja
Catdlica, quatro delas presentes em momentos diferentes da historia. Fulép-Miller nasceu em
1891, na regido de Banat da Hungria, mais tarde cedida a Roménia. Era escritor e jornalista e
biografo. Foi discipulo dos famosos psiquiatras Babinski, Forel e Freud. Talvez por essa
razdo, realize uma andlise tdo profunda do carater psicoldgico de cada santo. Sua notével
capacidade de “entrar” na alma dos biografados nos permite perceber os processos de
conversdo em cada caso. Tome-se, como exemplo o caso de Teresa de Cepeda y Ahumada, a
Santa Teresa de Jesus. Teresa era catdlica e seu caso de conversdo a fez se aprofundar na
esséncia da préatica cristd, mantendo uma equidistancia entre as conveniéncias e praticas
exteriores de sua ordem e a sua intui¢do e inspiracdo, dada, segundo ela, pelas suas préprias

visoes do Cristo.

49.1 Teresade Avila.

Teresa foi uma raridade em sua época. A primeira doutora da Igreja Catdlica
enfrentou a situacdo de ser uma mulher empreendedora numa fase da histéria em que essa
condigdo era particularmente desfavordvel as mulheres, e o fez em um ambiente em que a
mulher era negada qualquer possibilidade de empreender. Sua trajetdria de vida autorretratada
em seu Livro da Vida talvez seja, junto com Confissbes de Agostinho, um dos mais
significativos depoimentos sobre conversao.

Teresa de Cepeda y Ahumada nasceu em uma cidade hipnotizada pela guerra e pela
religido - Avila. Uma cidadela fortificada com noventa torres de vigia e dois quilémetros e
meio de ameias, repleta de igrejas e capelas, onde a Igreja estabeleceu, também, o seu
dominio. Avila é patrimdnio mundial, outorga concedida em 1995 pela UNESCO. Avila tinha
sido um bastido na defesa contra 0s mouros no século XIlI e, ainda no século XVI, época de
Teresa, guardava as tradi¢cbes dos tempos de cavaleiros e espadas. Ha quase cem anos a
ameaca de guerra havia cessado e a prontiddo dos avilenses cedia lugar a rotina pacata das

cidades historicas.
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Contudo, entre aqueles que viviam por tras das pesadas paredes das casas
fortificadas de Avila, havia muitos cujos coragdes tinham permanecido como
bastides do passado. O pai de Teresa, o fidalgo castelhano Dom Alonso Sanchez de
Cepeda era um deles. (FULOP-MILLER, 1998, p. 302).

Dom Alonso era cioso das tradi¢Oes castelhanas e religiosas. Havia forjado o seu
carater na rigidez da educacdo cavalariana e na observancia e subserviéncia a religido. A mée
de Teresa, Dona Beatriz de Auhmada era mulher de segundas nupcias de Dom Alonso.
Jovem, trazia em si 0 peso de ter que carregar a conduta centenaria de toda mulher castelhana,
mas 0s sonhos da moderna cativa que sabia enxergar através das grades. Seu herdi era
provavelmente o insubstituivel Amadis de Gaula, hiper-herdi das novelas de seu tempo, um
produto da pena magistral de Garcia Ordbfiez de Montalvo, um famoso novelista do século
anterior a de Teresa. Como vivia doente, Dona Beatriz tinha nos fasciculos, habil e
compassadamente distribuidos pelo vereador Garcia, uma das suas poucas distragcdes voltadas
para tornar a sua vida mais feliz na Terra. A biblioteca de Dom Alonso, ao contrario, era feita
de degraus para se subir ao céu. Colecionara as vidas dos santos e as usava para educar os da
sua casa. “Eramos trés irmis e nove irmaos. Todos pareciam os - pela bondade de Deus - em
virtuosos, a ndo ser eu, ainda que fosse a mais querida por meu pai.” (p. 38).

Teresa crescia entre as historias lidas pela mée e pelas historias santificantes do pai,
caminhos pelos quais por um deles haveria de escolher como eixo de sua vida. Teresa nasceu
em marco de 1515, no século que prometia extensas e vivas transformagfes no mundo. Sua
infancia trabalhou nela a imaginacdo viva de uma crianca envolta em dois mundos. Era facil
para ela transformar as colunas do seu jardim em arvores fantésticas de selvas impenetraveis.
A fonte, 0 poco, eram mares e oceanos de aventuras e sensagdes. Essa sua imaginacdo e
vivacidade a transformavam em lider nos folguedos e jogos com seus irmdo e primos. E, certa
vez, ultrapassando os limites da realidade fugiu de casa com seu irméo favorito, Rodrigo, para
com ele ir ter a terra dos mouros, um lugar além dos muros da cidade, “para sofrer nas maos
do soberano dos infiéis uma morte de martir.” (FULOP-MILLER, 1998, p. 304). A aventura
durou pouco. Numa das curvas da estrada deparou com um dos primos do seu pai que,
tomando ciéncia do arrojado plano infantil lhe passou uma descompostura e devolveu Teresa
ao reduto dos Cepeda.

A juventude revelou uma Teresa feminina e atraente, que se percebia como tal. Era
dificil o duelo entre a garotinha que queria ser uma martir cristd e uma bela rapariga com seus

cabelos negros e crespos e rosto bem talhado, ainda mais numa terra onde nao faltavam
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caballeros em busca de consortes jovens, bonitas e com bons dotes. Por mediagdo de uma sua
prima mais velha e mais experiente na vida, Teresa conseguiu um encontro com um jovem
avilense em lugar secreto, longe da severidade do pai. No momento marcado Teresa
conseguiu burlar o controle da casa e se dirigiu para o encontro. Mas, ndo conseguiu burlar a
educacdo que recebera e, temerosa e insegura, voltou e contou tudo ao pai. A mae de Teresa
por essa época j& havia morrido e ndo havia méo segura a quem confiar a menina em idade
tdo perigosa. Dom Alonso preferiu confiar na seguranca de um mosteiro feminino e
encaminhou Teresa as freiras agostinianas de Avila. Meia centena de freiras bastava para
vigiar e monitorar a vida de qualquer pessoa que lhes caisse nas maos, e elas conheciam muito
bem os principios de Dom Alonso.

Teresa conquistou o convento. Ndo com sua piedade e circunspecc¢do, mas com sua
vivacidade, alegria e comunicabilidade. Ao terminar o ano em que deveria ficar no convento,
Teresa foi assediada de todas as formas para ficar e se transformar em uma religiosa, mas seus
desejos eram outros. Conhecera o brilho da vida comum, o fascinio das boas roupas, a alegria
das festas e a corte dos jovens pretendentes e ndo estava inclinada a trocar isso pela sisudez
dos conventos, embora admirasse muitas daquelas irmas de caridade que a tinham acolhido
com amizade e carinho. “E embora j& estivesse inimicissima de ser monja, alegrava-me ver
boas monjas, pois 0 eram muito as daquela casa, e de grande honestidade e religido e recato.”
(p. 44).

Ja com quinze anos, Teresa fazia os seus planos para o futuro, longe das paredes do
convento quando uma doenca cruel se apossou dela. Um ataque fulminante de fragueza que
mal a deixava ficar em pé. Por alguns minutos parecia que o mundo desabara até que se
recobrou. Sentia-se aliviada do surto, mas, agora sofria 0 medo de novamente ser atacada por
sensacdo tdo ruim. Sentia seu futuro ameacgado, pensava na doenca da mae e se preocupava
com o que ndo podia prever nem dominar. E ela ndo se enganava. Os ataques comegaram a
ser mais frequentes e mais agudos. Dom Alonso correu com 0s médicos na tentativa de salvar
a filha, mas tudo era em vdo. Ndo podendo dar a filha o apoio que precisava, Dom Alonso
encaminhou-a a casa da sua irma mais velha, Maria. Ocorre que a meio caminho morava um

tio de Teresa, Dom Pedro, homem também muito religioso.

Quis que ficasse com ele uns dias. Sua atividade era bons livros em espanhol, e sua
conversa era - mais comumente - sobre Deus e a vaidade do mundo. Fazia-me ler
para ele e, ainda que ndo gostasse de seus livros, fingia que sim, porque nisso de
agradar aos outros tinha extremos, mesmo que a mim causasse incomodo (AVILA,
2010, p. 48)
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A vontade de Teresa era nao se dedicar a vida religiosa, no entanto, o seu sofrimento
a foi aproximando da Unica fonte de paz e consolo que podia dispor: a bondade de Deus.
Passou a pensar que se fosse religiosa Deus a faria sarar e que “os trabalhos ¢ a pena de ser
monja nao poderiam sem maiores do que os do purgatorio, e eu havia bem merecido o
inferno.” (AVILA, 2010, p. 48). O tio a deu para ler as Epistolas de S&o Jerénimo o que a
ajudava a se distrair, agora, com mais disposi¢éo a ler tais coisas. Sdo Jer6bnimo era conhecido
pelo linguajar apocaliptico. Em sua boca o inferno ganhava tintas especiais e o proprio diabo
conseguia parecer mais feio. “O mundo mental de Jer6nimo era escuro, iluminado por
lampejos que parecem mais um reflexo do fogo infernal que vislumbres da vida eterna”.
(JOHNSON, 2001, p. 135). Teresa tinha uma invulgar capacidade de enxergar pecados
capitais em pequenas coisas, de forma que as ameacas de Jerdbnimo, mais a dor da doenca que
sofria a foram empurrando para o claustro, pouco a pouco. Até que se decidiu! Procuraria um
mosteiro dos muitos que havia em Avila e tentaria se freira.

Dom Alonso ndo queria nem pensar na filha como religiosa. Havia planejado uma
vida de mais liberdade e conforto para a filha e vé-la longe dele a passar por privacdes lhe
cortava o coracdo. De sorte que Teresa tinha muito medo de contar ao pai de sua decisdo.
Incapaz de encarar o pai e lhe pedir permissdo fugiu. E ndo apenas fugiu, como convenceu
seu irmao Antdnio a fugir do mundo também, de forma que ao sair da sua casa cada um
tomou o seu rumo: Anténio pediu asilo no Mosteiro de S&o Tomaz, como novico e Teresa
pediu guarida no Convento Carmelita da Encarnacdo. Teresa contava ai, com 17 anos. No
comeco, Teresa sentiu-se bem com sua decisdo confiante de que os muros do convento lhe
afastariam do mal do mundo. Mas ja ndo se faziam mosteiros como “mais antigamente”. Ja
sopravam em Avila os ventos precursores da modernidade. As mocas que escolhiam a vida do
convento ndo queriam mais as austeridades de outros tempos. Queriam aproveitar o destaque
gue as monjas gozavam no universo religioso espanhol sem passar pelas virtudes que a
santidade exigia. “O lar das silenciosas carmelitas abrira suas portas para o culto moderno do
falatorio e das conversas. Uma das salas da Encarnac¢do havia sido sublocada ao mundo.”
(FULOP-MILLER, 1998, p. 317).

No piso de baixo do mosteiro funcionava o parlatério. A toda hora visitas, presentes,
conversas e novidades, vazavam para dentro do convento, agitando as novicgas. As grades de
ferro s6 impediam o contato mais intimo, mas permitiam os olhares, as palavras, 0s sussurros.
Teresa, em seu quarto sentia a proximidade de Deus, mas quando descia ao parlatério, era
como uma descida ao inferno. Mas, essa liberdade toda ndo havia sido sempre assim. Desde a

regra aprovada por Santo Alberto, em 1212, a primeira da Ordem do Carmo, até 1432, embora
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com modificagdes, as normas eram austeras. Em 1432, o Papa Eugénio IV, instituiu notaveis
modifica¢bes, minimizando os rigores das normas monésticas dos carmelitas, o que ficou
conhecido com a “regra mitigada”. A nova regra atenuava as prescrigdes quanto ao siléncio,
ao retiro na cela, aos jejuns e outras abstinéncias. Teresa via 0 céu e a terra, separados,
apenas, pelo piso do andar de cima. Ainda jovem, Teresa se adaptou a esse ritmo de coisas até
que novo vendaval de aflicdes Ihe roubou novamente a salde. As convulsdes, as dores
indiziveis, a frieza e a imobilidade do corpo assustaram Teresa e as monjas. Mais uma vez
Dom Alonso fez vir os melhores médicos e eles ndo conseguiam decifrar o mal de Teresa. O
pai tirou Teresa do convento. Convalesceu durante muito tempo sem, no entanto, fazer cessar
totalmente as dores.

Teresa abandonou definitivamente o andar de baixo. Nunca mais iria ao parlatorio
com aquele espirito de aproximacdo com o mundo. A dor a convencera gue sé a devocgéo e a
fé em Deus poderiam amenizar-lhe o sofrimento. Escolheu a oracdo e o trabalho na busca da
sua paz. Converteu-se de corpo e alma & préatica do cristianismo que entendia ser o mais fiel
ao exemplo do Cristo. Sua vontade foi torcida a cabresto, sua vaidade foi ralada na dor e fez
florescer em Teresa uma forca que estearia sua fé pelo resto vida. Nos momentos de extrema
dor entrava em éxtase. E nesse éxtase dizia ver o Cristo cobrando-lhe cada vez mais
sacrificios. A Inquisi¢do também desconfiou daqueles éxtases de Teresa. Por sorte dela, foram
padres jesuitas, acostumados aqueles fenémenos de arrebatamento que examinaram Teresa. E
ela foi justificada.

Teresa restaurou as antigas regras rigidas do Carmelo e até o poderoso Rei da
Espanha, Felipe Il (1527 - 1598) se disp0s a protegé-la da inveja e da perseguicdo que 0S
padres e as freiras, e até o Geral da Ordem faziam contra ela. Certa feita, sabedor dos maus
tratos dispensados & Teresa em fungdo da sua insisténcia nas regras mitigadas, o Rei enviou
uma mensagem rispida ao representante do papa em Avila: “Estou ciente das hostilidades dos
frades mitigados contra a reforma e isto parece mau, pois as descalcas levam vida austera de
perfeicao. Tratai de favorecer a virtude, pois me disseram que nao sois amigo das descalgas.”
(FULOP-MILLER, 1998, p. 373). O Geral da Ordem entendeu muito bem o recado e recuou.
Teresa fundou a Ordem das Carmelitas Descalcas, tornando-se a sua maior representante.
Fundou, também, dezessete conventos, todos regidos pelas suas regras de disciplina,
obediéncia, austeridade e oracao.

A conversdo de Teresa difere das conversdes de Antdo, Agostinho, Inacio de Loyola
e Francisco de Assis. Em nenhuma dessas o convertido se viu as voltas com a dor fisica e a

tormenta do arrebatamento. Teresa ndao queria ser freira. Acreditava na doutrina catolica como



208

tantas de sua época, mais pela tradicdo dos costumes do que pela convic¢do de principios. Foi
tangida ao claustro pelo desespero da dor. Foi buscar na fé a explicacdo para as suas visdes
fantasticas de Jesus Cristo. Ndo queria abandonar o mundo, foi forcada a fazé-lo. Nao por um
problema de consciéncia, mas pelo pavor do sofrimento nesta e na outra vida. Antdo buscou o
isolamento por vontade prdpria, seguindo um impulso pessoal. Agostinho converteu-se pelo
convencimento de que sua vida iniqua jamais o deixaria ser feliz. Loyola converteu-se para
ganhar a pertenca a um mundo de santos, convicto de que o caminho para isso era o da
mortificacdo voluntaria e, Francisco converteu-se ao perceber que a caridade e a humildade
do exemplo de Jesus Cristo eram também a sua mais pura vocagdo. Teresa converteu-se de
corpo e alma pelo assédio da dor, que por fazer parte da sua vida foi ganhando status de
companheira fiel a algemar Teresa a fé, como lenitivo.

Nos exemplos de conversao citados, houve uma imersdo na fé, mas por caminhos
diversos. Caminhos que, ainda que mais amenos, ainda s&o os caminhos pelos quais muitas
pessoas encontraram 0 eixo da sua vida na conversao intra e extra confessional. Muitos se
convertem pela dor, outros pelo exemplo de seus icones, outros com forma de se sentirem
pertencentes a uma familia espiritual, outros pelo medo da condenacdo, outros para fugir do
mundo, outros, ainda, para ganhar algo do deus em que acreditam. A conversao, Como uma
mudanca de trajetéria de vida, reflete quase sempre o mesmo conjunto de motivagoes:

encontrar o eixo da vida, buscar a salvagéo, alcancgar a paz espiritual.

49.2 Allan Kardec.

Kardec € um exemplo de conversdo pela observacdo de uma realidade que néo
encontrava apoio em outra proposta religiosa, sendo, no Espiritismo. E ele quem relata que a
possibilidade de que espiritos pudessem mover mesas e objetos ndo lhe passava pela cabeca:
“Ainda nada tinha visto, nem nada observado; as experiéncias, feitas na presenca de pessoas
honradas e dignas de fé, me confirmaram na possibilidade do efeito puramente material, mas
a ideia de uma mesa falante nao entrava ainda no meu cérebro.” (KARDEC, 1993, p. 256).

Kardec era de familia catolica, do sul da Franca e estudara em um escola de tradicdo
mais liberal, a de Pestalozzi. Pela sua formagdo como pedagogo estava acostumado a ensinar
e aprender sem reservas ou blogueios dogmaticos. Ao pesquisar o fenémeno das mesinhas
girantes concluiu que estas ndo tinham vontade prépria e que os sinais pelos quais se
comunicavam com as pessoas presentes as reunides eram produzidos por entidades

inteligentes que faziam perguntas e apresentavam respostas, que davam informacgdes sobre
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fatos que s6 eram do conhecimento de alguns poucos e assim mesmo, por diversas vezes,
relativos a detalhes da vida pessoal dos assistentes. As reunifes ndo tinham um objetivo sério,
sendo, o da diversdo. “Os assuntos tratados eram geralmente frivolos; ocupava-se ali,
sobretudo de todas as coisas ligadas a vida material, ao futuro, em uma palavra a nada de
verdadeiramente sério; a curiosidade e o divertimento eram o0s principais moveis dos
assistentes.” (KARDEC, 1993, p. 259).

No entanto, foi a sua veia de pesquisador que provavelmente o fez ver naquilo algo a
mais do que diversdo. Convidado a frequentar mais reunifes, comecou a inquirir essas
entidades sobre assuntos mais sérios, como particularidades do ambiente em que viviam, seus
nomes, suas atividades. Quaisquer que fossem 0s responsaveis por aquelas comunicagdes,
eles pareciam a Kardec, inteligentes, as vezes bem humorados, as vezes demonstravam
cultura, outras vezes pareciam ignorantes, o que fez Kardec deduzir que eram entidades, ou
pessoas diferentes, com diferentes graus de inteligéncia e erudicdo. “Chegava a cada sessao
com uma série de perguntas, e metodicamente arrumadas; elas eram sempre respondidas com
precisdo, profundidade, e de maneira logica. Desde esse momento as reunides tiveram outro
carater.” (KARDEC, 1993, p. 260).

As perguntas e respostas coligidas dos depoimentos de diversos médiuns acabaram
por produzir uma primeira edicdo d’O Livro dos Espiritos, ainda com apenas 500 itens.
Kardec foi se envolvendo aos poucos com esse conjunto de informacdes que paulatinamente
comecaram a formar um todo, mais bem estruturado e l6gico. Mas foi na casa do Sr. Roustan,
em 7 de maio de 1856, através da mediunidade da Srta. Japhet, que Kardec teve confirmada a
sua missdo na Terra. Kardec conta (KARDEC, 1993, p. 268) que perguntou & Hahnemann
(entidade que se manifestava pela médium) se ele confirmava uma informagdo obtida dias
antes de que teria ele [Kardec] uma missdo importante a cumprir. “Sim! E se interrogares as
tuas aspiracdes, as tuas tendéncias, e 0 objeto quase constante de tuas meditagdes, isso néo te
deve surpreender.”

A transicdo foi suave, mas efetiva. Kardec se convenceu das informacdes dadas pelos
espiritos, ndo sem antes, segundo ele, as pesar com bom-senso. De qualquer forma,
converteu-se ao Espiritismo na medida que esse Espiritismo ia surgindo de suas observagdes e
de seu trabalho de compilacdo. N&o foi como no caso de Teresa de Jesus, absorvida pelo
éxtase em que via Jesus, mas foi pelo encaixe perfeito entre suas cogitacdes como ser humano

frente a uma fonte que lhe parecia inesgotavel de respostas e informacdes.

4.9.3 Depoimentos de respondentes.
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Pessoas que participaram da pesquisa também deixaram seus depoimentos sobre 0s

motivos e situagdes em que suas conversdes ocorreram. A seguir transcrevemos alguns deles:

4.10

Procurei o espiritismo primeiramente por curiosidade e como eu tinha mediunidade
aflorada, queria compreender o que se passava comigo, que até entdo nenhum lugar
havia me explicado. A principio achei que eu seria catélica pra sempre e que eu s6
estava indo a um Centro Espirita buscar informacdo sobre espiritos, mediunidade e
como lidar com isso. Mas quando ouvi a primeira palestra e percebi que o
espiritismo nao se resumia apenas em explicagc@es do “sobrenatural”, como também
mostrava todo um estudo cientifico da espiritualidade e uma filosofia na busca da
evolucdo moral, declarei a partir dali que o espiritismo era a religido que eu tanto
procurava e que até entdo ndo tinha conseguido me encaixar. Através do espiritismo
pude compreender questionamentos que eu fazia desde crianca. Por exemplo, eu ndo
aceitava a ideia de que quando alguém cometesse um erro ou um “pecado” mais
brando deveria ir pro mesmo inferno que o Fernandinho Beira mar. Eu achava muito
injusto, mas a pregacdo que eu recebia era de ter um Unico céu e inferno.
Enfim...além de outros questionamentos que me foram respondidos, o espiritismo
me trouxe um conforto e uma paz que até entdo ndo conseguido. (RCF, 32 anos,
sexo feminino).

Passei a ser espirita devido uma pesquisa que fiz para a Igreja Catdlica onde
frequentava, sobre Assisténcia Social. O trabalho que os espiritas fazem com o0s
menos favorecidos € simplesmente fantastico. Comentei com o padre da igreja,
deixei a Pastoral Familiar e me dediquei ao Espiritismo. (SVU, 55 anos, sexo
feminino).

Na verdade gostaria de observar que eu era "catolico” por tradicdo familiar, pois
apesar de minha mae frequentar um centro que misturava elementos da umbanda
com o espiritismo, levava-me a missas e me batizou, me crismou e ainda fiz a 18
comunhdo, porém eu nunca me senti satisfeito e nem via sentido naqueles rituais e
na doutrina. Busquei conhecer diversas religides mas encontrei diversas respostas e
principalmente a fé raciocinada; a fé racional no espiritismo. Sinto-me muito melhor
e feliz com a doutrina dos espiritos. (WNS, 52 anos, sexo masculino).

Quando procurei o Centro Espirita estava passando por dificuldades na vida. Minha
mée j& havia feito o convite, mas senti que ainda ndo estava preparada. Entdo uma
certa situacdo me levou a procurar a Doutrina. Fui levada pelo pela dificuldade
naquele momento e desde entdo, leio, frequento e pratico essa linda doutrina que
trouxe paz, harmonia e caridade para a minha vida. (LN, 27 anos, sexo feminino).

De forma bem resumida, o que me motivou a aderir ao espiritismo (doutrina de
Kardec) foram as respostas objetivas e, em minha opinido, totalmente coerente as
questBes que as demais religides explicam como dogmas, ou seja, isso ou aquilo é
assim porque é e ponto final. JGAM, 50 anos, sexo masculino).

O peregrino e o convertido.

Daniele Hervieu-Leger apresenta em seu livro O peregrino e o convertido uma

interessante analise sobre as posturas dos fiéis, hoje, nestes tempos de modernidade. A

liberdade de pensamento e a variedade de opg¢des criou uma nova mentalidade de afiliacéo

religiosa em que o individuo mesmo centrado no conjunto de crengas de sua religido, encontra

espago para aceitar propostas de outras religides, seja no campo das ideias, seja no campo da
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pratica exterior. E comum ver cat6licos com amuletos e objetos das religides afro-brasileiras e
é também comum, ver seguidores do candomblé frequentando a missa catélica, sem sentir
traidor de sua religido. As muralhas limitantes dos espacos proprios de cada religido passaram
a apresentar brechas dando visibilidade de fora para dentro e de dentro para fora. “O que
caracteriza a religiosidade das sociedades modernas é a dindmica do movimento, mobilidade e
dispersdo de crengas.”. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 10).

A modernidade transformou a maneira do individuo se relacionar com suas
expectativas de vida. A ida ao culto religioso era, até bem pouco tempo, uma necessidade de
reafirmacdo da fé, onde se reforcavam os conhecimentos sobre as crengas e ritos, e onde se
validavam, através de sacramentos diversos, as ocorréncias mais significativas da vida:
nascimento, casamento, diplomacdo, morte, etc. Parecia que certas ocorréncias na vida so
tinham valor se confirmados pela religido. Quem ndo era batizado era pagdo e sentia as
ameacas de ndo ter uma protecdo religiosa, como morrer e ir para o inferno, ndo ter
abencoado o seu casamento e assim por diante. O templo, qualquer que fosse ele era o ponto
de amarracdo e de referéncia para os atos da vida, garantindo aprovacédo dos céus em tudo o
que se fazia. Para uma sociedade catdlica como é a brasileira, sempre se via a presenca da
religido em todos os eventos importantes. Os feriados religiosos eram marcados por novenas,
procissdes e missas. O lancamento de um navio, a construcdo de um edificio, o inicio de uma
viagem, eram marcados por uma bencdo que o padre aplicava sem a qual, pessoas
supersticiosas e religiosas ndo se sentiam seguras em participar. Estandartes militares,
reparticdes publicas, e até estandartes de associacdes profanas eram benzidos pelo padre,
quando ndo carregavam bordadas em destaque cruzes, coragdes e simbolos do ideério cristdo.

Hoje, no entanto, uma secularizacao se faz cada vez mais presente. Os costumes de
reveréncia e devogdo estdo se diluindo numa indiferenca marcante, que fez esquecer as
obrigagdes religiosas. Que catolico se atreveria, 60, ou 70 anos atrds a passar diante de uma
igreja e ndo fazer o sinal da cruz? Quem deixaria de “tomar cinzas”, apds o carnaval,
desfilando a cruz negra na testa para que todos vissem que foi cumprida a rotina prevista? E
quem é que faz isso hoje? A religido como obrigacdo de fé ou social deixou de exigir o corpo
presente. O ato mecanico ou ritual ndo é mais motivador. Os individuos estdo buscando uma
razao mais palpdvel para a exteriorizacdo da sua fé. Sao as mudancas da modernidade. “A
primeira caracteristica da Modernidade é colocar a frente, em todos os dominios da acgéo, a
racionalidade, ou seja, o imperativo da adaptacdo coerente dos meios e fins que se
perseguem.” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31).
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A modernidade passou a exigir do ser humano uma atencdo mais ampliada aos fatos
da vida. A vida se tornou complexa, pelas exigéncias do trabalho, do lazer, da vida em
familia, das distraces pessoais (jogos, televisdo, redes sociais) etc. O ser humano ndo tem
mais tempo para a religido. O centro de gravidade dos valore pessoais e coletivos, antes
marcado pela religido (templo e culto) migrou para 0s centros econdmicos e sociais de
manutencdo da vida. O acesso a informacdo proveniente das mais variadas fontes estremeceu
as bases que justificavam as crencas anteriores. Os dogmas e as representacfes simbdlicas
foram se enfraquecendo e foram sendo substituidos por novos valores que esse acesso a
informacio trouxe para dentro da vida dos individuos. “E assim, por exemplo, de acordo com
dados fornecidos em 1990 pela pesquisa europeia sobre valores, que um belga em cada oito
declara crer na reencarnagio”. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 43). E isso ndo quer dizer que 0s
belgas estejam se bandeando para as religiGes orientais, novas seitas reencarnacionistas ou,
para o Espiritismo. A Bélgica é um pais de maioria catdlica. O que ocorre, é que esse novo
posicionamento das pessoas perante as crencas tradicionais esta permitindo a convivéncia de
ideias até mesmo conflitantes e antagbnicas, pela acomodacdo que o individuo faz entre a sua
crencga interior e as exteriorizacfes a que se vé obrigado, em funcdo das suas necessidades
sociais, e mesmo religiosas. Um catélico que cré intimamente na reencarnagdo pode se sentir
a vontade para assistir a uma missa, ou fazer seu casamento, ou batizar seus filhos, dentro dos
ritos da sua religiéo.

Essa aparente incoeréncia pode levar alguns individuos a experimentar ambientes
religiosos diversos até que encontre um conjunto de crencas que Ihe parece mais confortavel.
A maioria de nds nasce dentro de um ambiente religioso ditado pelos pais. Mas a familia vem
perdendo a forca na manutencdo da coesao religiosa. Jovens ja partem para decidir por suas
proprias crencas a revelia dos pais. E comum encontrarem-se familias em que seus membros
sdo de religides diferentes. E ai que Hervieu-Leger situa os seus modelos de peregrino e
convertido. Para ela convertido € aquele individuo que aceita e vive de acordo com a sua
instituicdo religiosa. “O praticante [convertido] se conforma a disposigdes fixas, que tem, por
isso, um carater de obrigagdo a todos os fiéis.” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 98). O
convertido € aquele que encontra na vida comunitaria de sua igreja os padrdes de vida que
deseja desenvolver e vivenciar. Serve-se da estrutura da instituicdo para se sentir estavel e
seguro. Sua pratica religiosa valoriza a instituicdo a que pertence dando a ela o beneficio de
sua devocao e participacdo. O convertido polariza sua fé nas crencas propostas e cumpre as
obrigacGes que, em retribuigéo a instituicdo lhe cobra.
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O peregrino é a figura daquele que cumpre a préatica voluntéria, de forma autbnoma,
com variagOes que surgem de suas adaptacOes a proposta da instituicdo. Sua pratica é mais
individual que coletiva e ndo precisa, necessariamente, da instituicdo para dar vazdo a sua
religiosidade. Em termos de conversdo o peregrino tanto pode mudar de crenca pela sua
experimentacdo de outros ambientes religiosos, como pode se acomodar em nao ter religido
nenhuma, colhendo desta ou daquela religi&o a contribuigédo que Ihe satisfaca.

No cenario religioso brasileiro vem crescendo a presenca do peregrino. A
diversidade de religides, seitas e movimentos religiosos tem produzido dois movimentos: “‘um
primeiro de distingdo, multiplicacdo e rupturas; um segundo de relativa homogeneizagdo.”
(SANCHIS, 1997, p. 29). Sanchis aponta para esses dois comportamentos referidos por
Hervieu-Leger. Um comportamento de conformacéo e fortalecimento do que esta e, outro
comportamento de busca de novas ideias, que ndo precisam ser totalmente divergentes das

ideias propostas pela instituicdo, basta apenas que configure variagdes de um mesmo tema.

Conclusao.

A conversdo, como fendmeno religioso € um terreno fértil para estudo e pesquisa. Os
tipos de conversdo variam como variam os individuos, suas formas de pensar e agir. Mas isso
ndo impede que se possam agrupar as ocorréncias mais comuns, criar categorias em que a
conversdo se divida, e analisa-las a luz da maioria das ciéncias e dos campos de investigacao.
A psicologia, a antropologia a sociologia, a economia, a politica e mesmo as ciéncias exatas
podem analisar a conversdo sob prismas interessantes. Do que foi estudado neste capitulo
podemos ressaltar que a conversdo ndo ocorre apenas entre uma religido e outra, mas ocorre
também dentro de uma mesma religido quando muda a postura e o grau de imersdo do
individuo na sua propria religido.

O trénsito religioso se processa em multiplas dire¢cbes com pessoas migrando de uma
religido para outra e, as vezes, retornando para alguma das suas antigas religides. 1sso ocorre
porque existe a liberdade de escolha, uma variedade de crencas e conceitos e modos de vida
gue preponderam em uma época e nao sao significativas em outra. Em tempos de guerra,
quando a vida é ameacada a todo instante, cresce a influéncia da religido e o ser humano
busca um contato mais intimo com o ser que reverencia como deus, como forma de tentar

garantir a sua seguranga, e a seguranca dos que Ihe sdo caros.
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No decorrer do tempo, fizeram-se as primeiras observacGes de regularidade a lei nos
fendmenos naturais, e, com isso, as forcas da natureza perderam seus tracos
humanos. O desamparo do homem, porém, permanece e, junto com ele, seu anseio
pelo pai e pelos deuses. Estes, mantém sua triplice missdo: exorcizar os terrores da
natureza, reconciliar os homens com a crueldade do Destino, particularmente a que é
demonstrada na morte e compensa-los pelos sofrimentos e privacdes que uma vida
civilizada em comum lhes impés. (FREUD, 1996).

Freud considerava as religides como ilusdes e “insuscetiveis de prova”, no entanto,
séo as religides que apoiam o ser humano nos seus momentos mais dificeis, e por isso cresce a
demanda por elas quando o homem ndo encontra nas propostas cientificas e filosoficas as
respostas e principalmente o consolo de que precisa. A fé em determinada crenca, desveste
essa crenca do seu manto de ilusdo transformando as ideias que compdem essa crenga huma
certeza inabalavel, onde sdo absolutamente dispensaveis as provas materiais. O passeio que
alguns individuos fazem no seu turismo religioso revela ao mesmo tempo curiosidade, busca
de novas ideias e experiéncias, mas, também, um certo inconformismo com as propostas que
conhece. Como uma pessoa que permanece amarrada por uma corda firme, enquanto explora
cavernas e montanhas, esse individuo curioso e pesquisador tenta conhecer o que existe a
mais no mundo sem deixar o esteio seguro das convicgdes que ja abracou.

A compressdo do comportamento desses religiosos itinerantes serve para se fazer
uma distincdo entre eles e o que chamamos de convertido, foco principal deste trabalho - uma
pessoa que mudou de religido com animo de permanecer nela como Ultima, assumindo um
novo comportamento e novos valores em que pautar a sua vida. Assim, quando no proximo
capitulo trabalharmos o tema da conversdo ao Espiritismo no Brasil, estaremos estudando as
motivacdes que levaram os individuos a sairem de suas religides para se converterem ao
Espiritismo, considerando que o ambiente, a pratica e as propostas espiritas, diferentemente
das que antes esposava, passaram a ser significativas em suas vidas.

As motivacdes psicologicas, sociais, antropoldgicas apresentadas neste capitulo
alargaram o horizonte de observacdo, dando a conhecer os fenbmenos e situagdes que
interferem na escolha do ser humano, no tocante a religido. Foi possivel compreender que 0s
diversos estados de alma do ser humano ao longo de sua vida e em face de suas variadas
experiéncias, constroi uma estrutura pessoal com a de um edificio em que aparecem partes
solidas e seguras e partes frageis e necessitadas de refor¢o. A capacidade de escolher so esta
presente quando se tem mais de uma opgao, e estad limitada pelo conhecimento que se possua
das diversas opcdes, e da necessidade de mudanca que cada individuo percebe. Ao escolher,
cada pessoa avalia seus riscos da mudanca, 0 que pode sugerir-lhe que talvez ndo seja

oportuno, util, ou proveitosa essa mudanga. Além disso, h& que se considerar no estudo da
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converséo as influéncias e instrumentos do lado da oferta. A maneira pela qual a religido tenta
seduzir ou convencer para conquistar fiéis. Essa maquina poderosa de proselitismo e
propaganda tem conquistado e mantido um sem numero de fiéis, fazendo concessdes e
adaptacdes importantes para se manter ao gosto da demanda, sempre inconstante e instavel.
No proximo capitulo vai-se estudar o fenébmeno da conversdo ao Espiritismo no
Brasil. Ser4 dado a conhecer como o Espiritismo, religido de origem francesa, chegou ao
territorio brasileiro, por que meios se fez conhecido e com que argumentos disputa por espacgo
nesse campo religioso. Serd apresentada também, uma estatistica das motivacdes a conversao

ao Espiritismo, como forma de materializar as razes preponderantes desse fenémeno.
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Cap. 5 MOTIVACOES PARA A CONVERSAO AO ESPIRITISMO NO BRASIL E
TRABALHO DE CAMPO.

Introducéo.

Ao ser realizado o estudo das motivagdes que levam os brasileiros das mais
variadas religides a migrar para o Espiritismo, houve a necessidade do estabelecimento de
determinadas regras e critérios. Alguns desses critérios e dessas regras foram determinados
para validar os resultados estatisticos e também para dar volume e representatividade aos
resultados obtidos. Nesse particular, por exemplo, se buscou obter proporcionalidade entre o
numero de depoentes espiritas de cada Estado brasileiro e 0 numero de espiritas levantados no
Censo de 2010, também em cada Estado. A amplitude da tarefa com certeza mereceu
retificacbes no foco por que os objetivos e condicgdes de realizagdo eram complexos.

A intensdo inicial, que, alias foi possivel manter, em certa medida, era a de se obter
um contingente representativo que se espelhasse, proporcionalmente, a quantidade de espiritas
que o censo 2010 indicou haver em cada Estado brasileiro. Isso facilitaria medir a opinido em
cada regido, com o peso que o numero de espiritas tem em cada lugar. Para isso, foi preciso
uma intensa mobilizacdo de alguns colaboradores que fizeram a divulgacdo da pesquisa,
mesmo nos Estados em que o autor ndo tinha nenhum contato. E sabido que num pais com
uma extensdo continental como o Brasil, a diversidade de cultura e costumes locais tem
influéncia sobre a opinido das pessoas, de forma que a prépria pratica doutrinaria poderia
sofrer variagdes de um lugar para outro.

Por exemplo, analisando a prevaléncia do catolicismo nas diferentes regibes do
Brasil pode-se considerar que a sua presen¢a sendo mais ou menos hegemonica vai dificultar
a expansdo de outros movimentos religiosos e mesmo dificultar a aceitacdo de determinados
principios doutrinarios, como a reencarnagao e a comunica¢do como 0s espiritos. De maneira
contréria, nas regides onde existe uma presenca mais marcante de religides mediunicas, pode-
se presumir uma maior facilidade de ambientagdo do Espiritismo, pela similaridade de culto
ou de crencas. No entanto, o extrato a ser pesquisado deve ser proporcional & populacéo
existente, como forma de melhor representar essa populacdo. A tabela abaixo mostra a
quantidade de respondentes de cada Estado e os percentuais de espiritas recenseados e
entrevistados por esta pesquisa. Na tabela, as colunas da esquerda se referem ao Censo 2010,
e as colunas da direita as amostras desta pesquisa. Pode-se notar, que apenas 1% dos
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entrevistados ndo declarou o Estado de origem, o que ndo afeta significantemente os

resultados, se forem respeitadas as proporcionalidades entre a amostra e a populagéo.

Tabela 1 - Quantidade e percentual de respondentes por Estado

CENSO 2010 ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESTADOS ESPIRITAS
4190 0,11% ACRE 13 0,58%
17.066| 0,44% ALAGOAS 30 1,33%
2.781| 0,07% AMAPA 6 0,27%
14.800| 0,38% AMAZONAS 40 1,77%
157.777| 4,10% BAHIA 65 2,88% | 1,22%
46.756 | 1,21% CEARA 72 3,19%
89.836| 2,33%| DISTRITO FEDERAL 52 2,30% | 0,03%
36.593| 0,95% ESPIRITO SANTO 19 0,84%/| 0,11%
147.740| 3,84% GOIAS 58 2,57% | 1,27%
12.505| 0,32% MARANHAO 16 0,71%
38.044| 0,99% MATO GROSSO 25 1,11%
46.610| 1,21%| MATO GROSSO DO SUL 31 1,37%
419.094| 10,89% MINAS GERAIS 331 14,66%
33.924| 0,88% PARA 25 1,11%
23.175| 0,60% PARAIBA 21 0,93%
108.805| 2,83% PARANA 67 2,97%
123.798| 3,22% PERNAMBUCO 24 1,06% | 2,15%
9.840| 0,26% PIAUI 37 1,64%
647.572| 16,82% RIO DE JANEIRO 234 10,36% | 6,46%
24.826| 0,65%| RIO GRANDE DO NORTE | 20 0,89%
343.784| 8,93%| RIO GRANDE DO SUL 188 8,33% | 0,61%
8.905| 0,23% RONDONIA 25 1,11%
4.084| 0,11% RORAIMA 20 0,89%
98.973| 2,57% SANTA CATARINA 72 3,19%
1.356.193| 35,24% SAO PAULO 740 32,77%]| 2,46%
22.266| 0,58% SERGIPE 15 0,66%
8.940| 0,23% TOCANTINS 12 0,53%
DECLARARAM 2258 98,99%
NAO DECLARARAM 23 1,01%
3.848.877|100,00% TOTAL 2281 | 100,00%
Fonte: do autor.
Os percentuais a direita da tabela representam o desvio da amostra, em relacdo a

proporcionalidade da populacdo, que ndo atingiu o minimo desejavel. As discrepancias foram
pequenas, sobressaindo-se apenas o Estado do Rio de Janeiro (6,46%) onde o autor ndo

conseguiu a quantidade necessaria para parear a amostra desse Estado. Apenas para esclarecer
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melhor, a segunda coluna da direita para a esquerda da tabela, representa o percentual de
espiritas de cada Estado, em relacdo a quantidade de espiritas no Brasil. Assim, por exemplo,
no Estado do Tocantins, a populacdo de espiritas recenseada foi de 8.940 individuos o que
representa 0,23% dos espiritas brasileiros. Comparativamente, 12 entrevistados do Estado do
Tocantins responderam a pesquisa, o que representa 0,53% do total dos respondentes de todo
o0 Brasil, um nimero que atende a proporcionalidade esperada na pesquisa.

De qualquer forma, a amostragem atendeu muito bem as necessidades da pesquisa,
tanto que permitiu se fazer uma triagem mais rigorosa no universo total das pessoas que
tiveram acesso a pesquisa, 3.533 respondentes. E importante registrar que um ndmero
considerdvel dessas pessoas também expressaram suas opinides sobre 0s quesitos
apresentados e outro tanto, se pronunciou livremente sobre a pesquisa e até sobre outros
assuntos da Doutrina Espirita. Dentre os respondentes que preencheram corretamente a
maioria dos quesitos da pesquisa (2.281), 461 atenderam ao quesito onde se facultava sugerir
outras perguntas, além daquelas propostas pela pesquisa. Por exemplo, E.R., de 44 anos,
espirita ha dois anos, se expressou assim: “Eu tomei contato com o espiritismo via CINEMA,
assistindo Nosso Lar, faltou esta opgdo.”. Da mesma forma, 699 comentaram seus casos de

conversdo, como, por exemplo, W. S., de 67 anos, espirita a 35 anos*®:

Eu me formei em Teologia, iniciando meu curso na Igreja Metodista de [...], depois
conclui no Seminério Batista. Fui metodista até me encontrar "assentado"
perfeitamente nos caminhos da Doutrina Espirita onde fazer o bem complementa a
salvacdo que pregamos. Ser salvo é o primeiro passo, fazer o bem é caminhar mais
uma milha como nos ensina Jesus. O espiritismo é sem sombra de divida a verdade
que liberta, com agdes fraternas em prol do proximo.

Na analise das respostas desses quesitos pode-se constatar que a grande maioria das
motivacdes para a conversdo ao Espiritismo correspondeu as motivagdes sugeridas e que 0s
dados referentes aos entrevistados foram suficientes para se chegar as conclusdes que esta
pesquisa se propde. Ficou evidente, também, que muitas informagdes ainda poderdo ser
obtidas pelo cruzamento dos dados obtidos, e que neste momento, fogem ao escopo deste
trabalho. Também se constata que, com o uso de um software especifico para analise
estatistica e precisdo dos dados, a obtencdo de novas informagdes podera ser importante para
novos estudos. Neste trabalho se usou o software Excel, da Microsoft, o que atendeu bem as

necessidades desta pesquisa.

¥ W.S. faz parte de um grupo de 120 pessoas que dizem ter passado do Protestantismo para o Espiritismo.
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H& necessidade, no entanto, de se conhecer as principais teorias defendidas pelo
Espiritismo e que servem de atrativo para 0s que migram para a Doutrina Espirita. H& no
Espiritismo, um encadeamento de argumentacdo onde um principio defende outro e é por ele
defendido, de forma que, para se conhecer e se perceber o conjunto da proposta espirita é
necessario algum estudo de toda a base doutrinaria. Por exemplo, a crenga na pluralidade dos
mundo habitados, onde o Espiritismo afirma que existem muitos planetas como o0 nosso, onde
uma infinidade de espiritos estdo em evolucdo, reforca o conceito também esposado pela
Doutrina Espirita de que hd nesse mundos entidades no nivel de Jesus Cristo, ou maior
cuidando do destino e da natureza desses planetas e que Deus ndo é um deus exclusivo da

Terra e, por conseguinte, tem como seu povo todos 0s espiritos do Universo.

5.1 As teorias centrais do Espiritismo.

Kardec deixa claro que o Espiritismo ndo derivou de nenhuma religido anterior e que
a sua base cristd, ndo deriva do catolicismo ou de qualquer outra religido cristd mais antiga.
Nem mesmo o0s conceitos ligados a reencarnacdo e a vida espiritual tiveram origem, em sua
codificacdo, em qualquer teoria ou filosofia primitiva ou oriental. Segundo Kardec, todo o
conhecimento proposto dentro da Doutrina Espirita derivou do acervo dos depoimentos dos
espiritos, isto é, foi obtido das comunicacGes que os espiritos forneceram por intermédio dos

médiuns em diversos lugares do mundo.

As circunstancias, tendo me colocado em relagdo com outros médiuns, cada vez que
a ocasido se apresentava, disso aproveitava para propor algumas das questdes que
me pareciam as mais espinhosas. Foi assim que mais dez médiuns prestaram a sua
assisténcia para esse trabalho. Foi da comparagéo e da fusdo de todas essas respostas
coordenadas, classificadas, e muitas vezes refundidas no siléncio da meditacdo, que
formei a primeira edigdo de O Livro dos Espiritos, que apareceu a 18 de abril de
1857. Até o fim deste mesmo ano, as duas senhoritas Baudin casaram; as reunides
ndo mais ocorreram, e a familia se dispersou. Mas, entdo, as minhas relagdes
comegaram a se estender, e os espiritos multiplicaram, para mim os meios de
instrucdo para os meus trabalhos ulteriores. (KARDEC, 1993, p. 261).

As pesquisas levadas a efeito por Kardec geraram explicagdes para as causas dos
fendmenos das mesinhas girantes, e outros que foram também objeto de estudo. No entanto,
0s contatos com o plano espiritual abriram um campo de investigacdo ainda maior. Os
espiritos traziam noticias de suas experiéncias pos-morte e depunham sobre uma variedade de
situages que envolviam seus destinos e a propria ordem da criagdo. O fenémeno em si, j& ndo

era mais 0 mais importante. As revelagdes dos espiritos é que passaram a ser a prioridade pelo
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volume de informacdes e pelas explicagdes que propunham resolver muitas das davidas sobre
0 ser humano, suas dores e tribulagdes, sua evolugéo e desenvolvimento.

Por exemplo, se uma manifestacdo por pancadas ou vozes, ou escritos revelava uma
inteligéncia adjacente, isso dava a crer que alguém que morreu tinha mantida a sua
individualidade apesar da morte. Portanto, sua alma tinha sobrevivido a morte. Se, podia
pensar e se expressar materialmente, podia se comunicar com 0s vivos por algum processo. Se
podia se comunicar, podia ser questionado sobre uma infinidade de detalhes que eram comuns
a sua maneira de viver em seu novo habitat. Se ndo apenas um, mas uma grande gquantidade
de espiritos podia se comunicar era possivel identificar diferencas nas suas opinides, como

fazem os vivos sobre qualquer assunto. Isso, Kardec logo deduziu, no inicio de sua pesquisa.

Somente pela regularidade e frequéncia das comunicagdes é que se pode apreciar 0
valor moral e intelectual dos espiritos com os quais nos entretemos, assim como o
grau de confianga que merecem. Se, é preciso experiéncia para julgar os homens,
mais ainda sera necessarios para julgar os espiritos. (KARDEC, 2004, p. 30).

Segundo a ldgica espirita, se 0s espiritos podiam produzir os fenémenos e podiam
explicar como o faziam, esse conhecimento poderia esclarecer uma infinidade de fatos
correlatos que ocorreram em toda a histéria da humanidade e tidos, até entdo como
sobrenaturais. Havia depoimentos dos espiritos sobre os mais variados assuntos: vida apos a
morte, influéncia dos espiritos sobre as pessoas, teorias sobre a Cria¢do, destino,
reencarnacao, etc.

A primeira pergunta que consta do Livro dos Espiritos, primeiro livro da codificacéo
kardequiana, é O que é Deus? (KARDEC, 1994, p. 51). Seguem mais de mil perguntas e
respostas sobre fundamentos filoséficos da proposta espirita. Kardec selecionou as questdes
inerentes aos porqués da vida e suas implicacdes com o todo universal. E possivel identificar
que houve uma derivacdo da motivacgéo inicial com as pesquisas dos fenédmenos. Continuava-
se a estudar as manifestacdes e seus processos, mas buscava-se principalmente, agora, extrair
dos espiritos as informagdes do seu mundo, além da morte. E ai, no Livro dos Espiritos que
Kardec apresenta as principais teorias do Espiritismo. Logo na Introdu¢do de O Livro dos

Espiritos Kardec insere um “Resumo da Doutrina dos Espiritos”.

Deus é eterno, imutavel, imaterial, todo-poderoso, soberanamente justo e bom;
Criou o0 universo, que compreende todos os seres animados e inanimados, materiais
e imateriais; Os seres materiais constituem o mundo invisivel ou corporal e 0s seres
imateriais 0 mundo invisivel ou espirita, ou seja, dos espiritos; Os espiritos revestem
temporariamente um invélucro material perecivel e sua destruicdo pela morte os
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devolve a liberdade; A alma é um espirito encarnado e o corpo é apenas 0 Seu
invélucro; Ha no homem trés coisas: 1°) o corpo ou ser material, semelhante ao dos
animais e animado pelo mesmo principio vital; 2°) A alma ou ser imaterial, espirito
encarnado no corpo; 3° o liame que une a alma ao corpo, principio intermediario
entre a matéria e o espirito; Deixando o corpo a alma volta a0 mundo dos espiritos,
de que havia saido para reiniciar uma nova existéncia material apés um lapso de
tempo mais ou menos longo durante o qual permanece no estado de espirito errante;
A encarnacdo dos espiritos ocorre sempre na espécie humana; As diferentes
existéncias corporais do espirito sdo sempre progressivas e jamais retrégradas, mas a
rapidez do progresso depende dos esforcos que fazemos para chegar a perfeicéo; Os
espiritos exercem sobre o mundo moral e mesmo sobre o mundo fisico uma agdo
incessante. Agem sobre a matéria e sobre o pensamento e constituem uma das forgas
da natureza, causa eficiente de uma multiddo de fendmenos até agora inexplicado ou
mal explicados, que ndo encontram solugdo racional; (KARDEC, 1994, p. XXIII).

De forma que se pode resumir o credo espirita em cinco fundamentos principais: a
reencarnacao (isto €, a possibilidade de retorno a vida material, renascendo em um novo corpo
de carne, como ser humano); o intercdmbio entre o mundo visivel e invisivel (que inclui a
comunicacdo e a mutua interferéncia entre encarnados e desencarnados); a imortalidade da
alma e sua experiéncia progressiva rumo a perfeicdo (o que exclui a existéncia de um céu e
um inferno e a ideia de um julgamento Unico e final); a lei de causa e efeito (por onde todos
sdo responsaveis pelos seus atos e onde se manifesta a Justica Divina); e, a pluralidade dos
mundos habitados (existem espiritos encarnados e desencarnados em outros astros do
universo, assim como ocorre na Terra).

Quanto ao aspecto da pratica espirita, uma atividade em particular se sobressai — a da
caridade. Kardec fundamentou a salvacdo pela pratica da caridade. O capitulo 15 de O
Evangelho Segundo o Espiritismo tem o titulo “Fora da caridade ndo ha salvagdo”.
(KARDEC, 2004, p. 192). Essa pratica é muito respeitada entre os espiritas. A grande maioria
dos centros espiritas tem pelo menos uma atividade de assisténcia aos necessitados,
envolvendo as &reas de apoio alimentar, apoio a saude, formacgéo profissional, educacional, e
espiritual. Como o Espiritismo vincula a salvacéo a pratica das boas obras, reconhece que a
caridade vem em primeiro lugar, antes mesmo da propria conviccao religiosa. Para ilustrar
esse fato, Kardec transcreve nas paginas iniciais do capitulo citado a passagem descrita no
Novo Testamento (Lucas, 10: 25-37), em que Jesus realca a atitude do bom samaritano que
socorre um homem atacado por ladrbes, anteriormente ignorado por um sacerdote e por um
levita. (KARDEC, 2004, p. 193). Ao trazer a caridade ao nivel institucional, o Espiritismo
cria um canal de afinidade para com fiéis de todas as religides, conforme se podera constatar,
no ultimo capitulo deste trabalho.

Muito da atratividade da proposta espirita estd na sua ideia universalista. Nao é uma
filosofia de colcha de retalhos. E uma construcdo do conhecimento que certamente no copia,
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mas reinterpreta certos fundamentos universais sob outro prisma. “O Espiritismo ndo traz
grandes novidades, se bem que apresente ideias esparsas aqui e ali num todo racional e
coerente. A maior novidade, porém, esta na proposta de como amarrar esse contetdo, testa-lo
e assumi-lo de forma segura.” (INCONTRI, 2004, p. 108). Existe um espaco no
conhecimento, que a Doutrina espirita propde que seja preenchido. Um espaco que ha muito
tempo esta convivendo com o ser humano, mas ainda ndo foi devidamente estudado e
reconhecido: a dimensdo espiritual. O Espiritismo busca aprofundar essa dimensdo - a
dimensdo dos mortos, da espiritualidade, da outra vida - na justificativa de que seja essa
dimensdo a outra banda da sendide universal, anteriormente retificada pelo olhar materialista
num reducionismo que afeta a realidade.

O Espiritismo considera o conhecimento como uma unidade, onde os limites de cada
area sdo apenas delimitac6es de foco e ndo zonas de conflitos. Quem dividiu o0 conhecimento
em &reas estanques e incomunicaveis foi o ser humano, talvez numa visdo de preconceito e
exclusivismo. A Teoria Geral dos Sistemas, elaborada por Karl Ludwig Von Bertalanffy
(1901 - 1972) foi um enorme avango nesse rumo, ao afirmar a interdependéncia dos
elementos que compde o todo organico, e aplicar a esse sistema o conceito da sinergia - de
que o todo €, na verdade, muito maior do que as simples somas das partes. “Kardec propds
uma forma de conhecer integrada de todas as areas: sem o conflito entre a ciéncia e religido,
sem subjugacéo da filosofia, sem a exclusdo de nenhum instrumental possivel que se debruce
sobre 0 homem e o universo.” (INCONTRI, 2004, p. 109).

Kardec prop@e a abolicdo da categoria sobrenatural, rebaixando-a para a categoria do
natural em investigacdo. Kardec propée um novo método cientifico onde o fenbmeno ¢ a
fonte da verdade subordinada a uma teoria ao qual o fendmeno é encaixado. Os espiritas
insistem em que o método espirita de investigacdo, através da mediunidade é sim um método
cientifico que usa um instrumento diferente que ndo é solido e material nem foi construido
pelo ser humano, mas real, embora eventual. Um instrumento que ndo se submete ao
investigador, mas da a esse investigador plena capacidade de observacdo e estudo. Para o
Espiritismo ¢ impossivel a concep¢do de mundo sem o “outro lado da vida”. Para os espiritas,
que usam frequentemente a expressao “fé raciocinada” a religido faz parte do conhecimento e
o conhecimento faz parte da religido. “E assim, a visdo cOsmica espirita ndo se apoia numa
premissas de fé ou numa categoria filoséfica a priori - ela esta enraizada na evidéncia do
espirito.” (INCONTRI, 2004, p. 110).

Outro ponto fundamental do Espiritismo € o que os espiritas chamam de Lei de causa

e efeito. Por essa lei, todo ato humano tem consequéncia e nada acontece por acaso. A
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situagdo que a pessoa experimenta agora, de alegria ou tristeza, de riqueza ou de pobreza, de
salde ou de doenca, tem explicagdo no retorno das consequéncias dos atos dessa pessoa.
Segundo o Espiritismo, o ser humano tem responsabilidade, inclusive sobre 0 que pensa, pois
0 pensamento é uma forca que tem poder de beneficiar e prejudicar. Os espiritas defendem o
lema, orar e vigiar. Por esse lema, consideram que a mente equilibrada afasta as més
influéncias e protege a saude do corpo e da alma.

De forma que o conjunto de crencas que formam a Doutrina Espirita tem sua
sustentacdo nos fendmenos de comunicacdo com 0s espiritos, dentro de uma abordagem
natural; nas razbes da existéncia humana e dos porqués da dor e do sofrimento; e, nas
propostas cristds de caridade e justica divina com que 0 ser humano pode encontrar razfes

para ter resignacao e tolerancia e encontrar a felicidade na fraternidade caritativa.

5.2 Os objetivos e hipdteses da pesquisa.

O fundamental neste trabalho é conhecer os motivos da conversdo ao Espiritismo no
Brasil. Para tanto é preciso identificar o respondente espirita, testar de alguma forma o grau
do seu envolvimento com a Doutrina Espirita, verificar se migrou de outra religido para o
Espiritismo e os motivos de tal conversdo. Com base em estudos feitos por outros
pesquisadores e na experiéncia do autor foram aceitas como provavel as seguintes hipoteses:
para o perfil do respondente espirita mediano - mulher, idade madura, moradora de grandes
cidades, renda superior a dois salarios minimos e instrucdo superior; para a condi¢do de
aprofundamento na doutrina: engajada, com presenca de pelo menos uma vez por semana no
Centro Espirita, conhecedora das obras de Allan Kardec e Chico Xavier; quanto ao tempo de
Doutrina e idade de iniciagdo no Espiritismo - 20 anos para o primeiro e 30 anos para 0
segundo; quanto & motivacdo para a conversdo ao Espiritismo - cura de pessoa da familia,
decepcdo para com a religido anterior e, simpatia para com 0s principios espiritas, nessa
ordem.

Na proposta do perfil escolheu-se a mulher, em vez do homem pelo processo de
superocupacdo que pelo qual o homem esta passando no seu local de trabalho nas ultimas
décadas e nas suas obrigacdes, restando-lhe muito pouco tempo para dispensar as atividades
religiosas, principalmente no Espiritismo, em que ndo ha exigéncia de frequéncia ao culto.
Com a proliferacdo de atividades voluntarias e filantropicas a mulher tomou dianteira em
relacdo ao homem no atendimento desses servigos, mormente no meio espirita onde existe um

grande foco no auxilio as criancgas e as familias pobres que, quando buscam assisténcia, sao
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conduzidas pelas mdes. Um outro fator é que no Espiritismo tem-se notado uma maior
quantidade de médiuns do sexo feminino do que do sexo masculino. Existe a tradi¢cdo no meio
espirita de achar que a mulher tem maior “sensibilidade meditnica” do que o homem. O
proprio IBGE informa como resultado do Censo 2010, que a quantidade de homens no
espiritismo é inferior a quantidade de mulheres: 1.581.701 de homens, para 2.267.176, de
mulheres.** Em um dos livros mais conhecidos de Chico Xavier, O Consolador, a pergunta
385 questiona se a mulher ou o homem tem melhores disposicdes para pratica da

mediunidade. A resposta, atribuida pelos espiritas ao espirito Emmanuel, explica:

No capitulo do mediunismo ndo existem propriamente privilégios para os que se
encontram em determinada situacdo; porém, vence nos seus labores quem detiver a
maior porcentagem de sentimentos. E a mulher, pela evolucéo de sua sensibilidade
em todos os climas e situacdes, através dos tempos, est, na atualidade, em esfera
superior a do homem, para interpretar, com mais precisdo e sentido de beleza, as
mensagens dos planos invisiveis. (XAVIER, 1995, p. 215).

A afluéncia maior ao Centro Espirita tem sido por parte de adultos. Jovens tem
frequentado pouco as reunides espiritas, em nimero as vezes menor do que as préprias
criancas. Os motivos parecem ser Obvios: preparacdo para vida profissional, manutencdo de
trabalho e de estudo paralelos, outros interesses tipicos da adolescéncia e da juventude, e
despreocupacdo com a pratica da filantropia ou participacdo em trabalhos voluntarios de
longo prazo. Outro fator que pode ser citado é que a maioria dos Centros Espiritas tem
encontrado dificuldade em organizar programas de estudo e pratica doutrindria,
particularmente interessante aos jovens, além disso, existe um forte contraste entre 0 ambiente
do templo religioso e o ambiente que o jovem gosta de frequentar. Por algum tempo, nas
décadas de 1950 a 1980, houve um forte movimento de juventudes espiritas com
Concentracdes de Jovens Espiritas em muitos lugares do pais. A esse tempo, havia uma
maior presenca da muasica nos centros espiritas, com corais e tertdlias, teatros e
representagoes.

O Espiritismo é uma religido urbana. O Censo 2010 revela que 3.776.857 dos
espiritas vivem nas cidades e 72.020 vivem na zona rural. A propagagédo do Espiritismo vem
se materializando mais nas camadas social e educacional superiores e estas, tem marcante
presenca nos meios urbanos. O espagcamento entre as moradias e ndcleos habitacionais
decorrente das largas extensdes de terra dedicadas a agricultura no meio rural, tem dificultado

0 contato entre as pessoas e ainda mais entre 0s raros espiritas ai presentes. Os espiritas dessas

4 ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico 2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao Deficiencia/tabl 4.
pdf
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areas tém preferido frequentar os centros Espiritas dos nucleos urbanos, nas oportunidades em
que se dirigem as cidades. Um outro fator que pode ser apresentado € o tipo das necessidades
espirituais que povoam o universo do individuo rural e do individuo urbano. Como explica

Max Weber em Economia e Sociedade:

O destino do camponés esta tdo fortemente vinculado a natureza, tdo dependente de
processos organicos e fendmenos naturais, e economicamente € tdo pouco suscetivel
de uma sistematizacdo racional que ele, em geral, somente costuma tornar-se
portador de uma religiosidade quando esta ameagado, por poderes interiores (discais
ou sensoriais) ou exteriores (politicos), de ser feito escravo ou proletario. (WEBER,
2004, p. 321).

Ainda que esse perfil camponés esteja se modificando por forca das vias de
comunicacdo que mantém ligados o campo e a cidade, a vida no campo apresenta um ritmo
bastante diferente do da cidade, onde as angustias geradas pela modernidade provocam uma
maior aproximacao com a religiosidade, na busca de uma paz interior que, salvo melhor juizo,
é mais facilmente sentida junto a natureza.

A pesquisa de (CAMARGO, 1961) feita no comeco da década de 1960 ajudou a
elencar, neste trabalho, as hipdteses de maior frequéncia nas motivacdes para a conversao ao
Espiritismo no Brasil. Segundo aquela pesquisa, 0s motivos mais importantes para as pessoas
que procuravam o Espiritismo eram: problemas espirituais e obtencdo de curas. As demais

hipGteses para o perfil médio do espirita veio da experiéncia pessoal do autor.

5.3 A metodologia e seus instrumentos.

Para o estudo das motivacdes de conversdo ao Espiritismo era necessario estruturar
uma pesquisa teorica sobre o Espiritismo no Brasil e no mundo, sempre com foco nas
caracteristicas do Espiritismo que poderiam servir de incentivo a conversao; e, uma pesquisa
de campo pela qual se pudesse colher as informacfes do momento sobre as motivacdes a
conversdo. Para compor essa pesquisa de campo recorreu-se a um questionario a ser
distribuido em todo Brasil. Para compor a estrutura do questionario buscou-se: identificar o
respondente, avaliar o grau de profundidade na Doutrina Espirita e, conhecer os motivos de
sua conversdo ao Espiritismo.

A identificacdo do respondente abrangeu saber dele nome, sexo, idade, origem
(cidade estado), nivel de escolaridade e renda, além de informacdes para contato, caso

houvesse necessidade de confirmar dados ou aprofundar a pesquisa. A necessidade de avaliar
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o grau de aprofundamento na Doutrina Espirita veio da dificuldade de se excluir respondentes
que pudessem se dizer espiritas sem sé-lo, uma vez que, ainda hoje no Brasil, diversas outras
denominacdes, como a Umbanda e o candomblé utilizam do nome Espiritismo em suas tendas
e terreiros. Haja vista, a dificuldade que o proprio Censo 2010 teve na categorizacdo das
religides no Brasil. Como forma de fazer essa triagem foram incluidos no questionério
quesitos que avaliavam a quantidade e qualidade da leitura de publicacBes béasicas do
Espiritismo, a crenca nos principios espiritas, a frequéncia ao Centro Espirita e, a possivel
duplicidade de pertenca religiosa. Para o levantamento das motivacGes para a conversao ao
Espiritismo foram apresentadas opcdes, que varrem 0S principais temas que para 0
Espiritismo tem-se apresentado relevantes. Foram organizados duas versdes de questionario:
uma em papel, para respondentes presenciais (Apéndice 1), e outra eletronica para
respondentes via internet (Apéndice 2).

Os dados foram coletados via internet através de um site de pesquisa. Mesmo 0s
questionarios respondidos em folha de papel foram passados para esse site que organiza 0s
dados e permite importa-los em formato de planilha eletrénica. No periodo da coleta de
dados, que se estendeu de outubro de 2010, até agosto de 2012, foram realizados 3.533
acessos ao site de pesquisa, dos quais foram triados 2.281 depoimentos, de 474 cidades, em
todos os Estados do Brasil. No total, foram coligidos mais de 210 mil dados. A triagem feita
nos depoimentos se restringiu, apenas, a exclusdo dos depoimentos em que ndo constavam
informacdes minimas que permitissem deduzir a motivacdo da conversdo; dos depoimentos
realizados por respondentes que se tornaram espiritas antes dos 13 anos; e, também, o0s
depoimentos com falhas ou contradigdes.

A distribuicdo dos questionarios em papel foi feita através de entrega pessoal pelo
autor e colaboradores. Para o caso dos questionarios eletrénicos foi contratado um site de
pesquisa, o https://pt.surveymonkey.com. Usando colaboradores e redes sociais, foi informado
o link do site de pesquisa para que os respondentes, de qualquer lugar do Brasil, pudessem
participar. O trabalho de tabulacdo, selecdo, triagem, depuracgéo, e calculos estatisticos foram
realizados pelo autor. Instados a se posicionar frente ao quesito “Entendi muito bem como
deveria responder a esta pesquisa”, 94,56% dos respondentes concordaram com a proposic¢éo,
3,11% se mantiveram neutros e, 2,33% discordaram. Esse dado ajuda a manter a
confiabilidade das informacg6es fornecidas, quanto ao aspecto da interpretacdo pessoal dos

diversos quesitos.

5.4 O perfil do espirita.
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A organizacdo das informacdes coletadas permitiu determinar o perfil médio dos
respondentes. Esse perfil vai ajudar a entender as motivacdes para a conversdo, uma vez que

refletem dados sociométricos individuais e coletivos.

5.4.1 Sexo, idade, escolaridade e renda.

A definicdo do sexo em pesquisa de campo sempre € muito importante. Motivacoes,
condigdes de vida e maneira de pensar sdo diferentes entre homens e mulheres. No
Espiritismo existem areas onde as mulheres estdo mais presentes do que 0s homens, e vice-
versa. A observacdo do autor, em mais de 50 anos de contato com Centros Espiritas no Brasil,
revela, por exemplo, que nas atividades assistenciais realizadas nos Centros Espiritas
predominam as mulheres; nas atividades de direcdo e divulgacdo por palestras e eventos,
predominam os homens. Vejamos a seguir o nimero de mulheres e homens presentes nesta

pesquisa:

Tabela 2 - Sexo

SEXO Q %
HOMENS 770 33,95%
MULHERES 1498 66,05%
DECLARARAM 2268 99,43%
NAO DECLARARAM |13 0,57%
TOTAL 2281 100,00%

Fonte: do autor

Houve uma clara predominancia do sexo feminino, confirmando a previsdo do
planejamento. Isso se deve a trés fatores iniciais: as mulheres participam mais de atividades
em redes sociais, onde foi realizada uma grande parte dos contatos; elas atendem com maior
boa vontade quando convocadas para o preenchimento de pesquisas; e as mulheres, segundo o
Censo 2010, sdo em maior numero que os homens, no Espiritismo (2.267.176 mulheres para
1.581.701 homens). Outro fator, que acompanha o observado pelo autor € que como no
Espiritismo a grande maioria de Centros Espiritas possui atividade filantrépica, hd mais
campo para a participacdo das mulheres que ja demonstraram preferéncia por esse setor. O
pendor das mulheres para as atividades assistenciais também pode ser evidenciado na

pesquisa de SIMOES (2005). Nessa pesquisa, 0 autor revela que no Brasil, as mulheres
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predominam como Assistentes Sociais (96,7%) contra uma baixa participacdo masculina
(3,3%). Apesar da presenca do Catolicismo e do Protestantismo na promocéo de atividades
assistenciais no Brasil, o destaque fica para as obras assistenciais espiritas. “Para além do
Catolicismo e do Protestantismo, o Espiritismo se destaca, no cenario brasileiro, como
provedor de servicos assistenciais.” (SIMOES, 2005, p. 64).

A idade é fator primordial na selecdo e escolha de uma nova crencga. Ja nos estudos
de James Fowler, apresentados em capitulo anterior, se compreende a importancia da idade
como fator de escolha e posicionamento perante a vida de cada individuo. O mapeamento da
faixa etéria permite grupar por idade os respondentes e melhor analisar 0 momento e 0s
motivos da sua conversdo. Nesta pesquisa foram consideradas as respostas das pessoas que
tinham 13 anos ou mais, em virtude do amadurecimento e da liberdade de opcdo que faixas

etarias menores ndo possuem.

Tabela 3 - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0/0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 53(2,39%
ENTRE 21 E 30 ANOS 465 | 20,96%
ENTRE 31 E 40 ANOS 555 | 25,02%
ENTRE 41 E 50 ANOS 599 [27,01%
ENTRE 51 E 60 ANOS 4001 18,03%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 146 | 6,58%
DECLARARAM 2218]97,24%
NAO DECLARARAM 632,76%
TOTAL 2281]100,00%

Fonte: do autor

A maior faixa dos respondentes estd entre os 21 e os 50 anos, e representa a faixa
etaria da maioria dos espiritas, também conforme o Censo 2010. Essa faixa etaria
corresponde, segundo Fowler, as fases da fé individuativa-reflexiva (jovem idade adulta - 21 a
35 anos), e da fé conjuntiva (idade adulta - 35 a 60 anos). Séo as fases das escolhas definitivas
onde o individuo ndo se acanha em se confirmar como sendo deste ou daquele credo, e sente a
necessidade de escolher pela propria cabega.

A escolaridade ajuda a definir o grau de senso critico de um individuo. 1sso, porgue,
0 contato com os estudos geralmente aprimora a capacidade de comparacdo e analise. O
Espiritismo é uma religido na qual o conjunto de principios exige, para a sua aceitacao, certo

grau de reflexdo e estudo. Como apela para a racionalidade na interpretacdo dos conceitos que
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esposa, a Doutrina Espirita passa a ser mais bem compreendida por aquelas pessoas que tem
uma visdo do mundo mais critica e que desenvolveram, através de alguma formacéo
educacional, um sentido de analise, julgamento e comparacdo que é tanto mais decisivo,
quanto maior o seu nivel de escolaridade.

Essas consideracfes, no entanto, ndo excluem o fator da fé. A fé ndo depende
fundamentalmente da cultura ou da erudi¢do, mas estas servem de crivo para a ndo aceitacéo
de ideias e propostas que o nivel de conhecimento e formacédo de cada pessoa recusa aceitar.
Na pesquisa de (CAMARGO, 1961) o grau de escolaridade representativo da formacéo
educacional dos espiritas era o nivel priméario, com 60,7%, seguido pelo nivel secundario,
com 32,2%. Foi uma época em que a énfase no estudo superior ndo era forte como agora.
Com poucas universidades, eram raras as pessoas que tinham acesso a esse nivel de formacao.
Hoje, quando o preparo profissional pressiona para uma formacdo académica mais
significativa, o 3° Grau, essa presenca tende a ser mais efetiva nos contingentes espiritas.
Neste trabalho j& se pode perceber a mudanga. Os espiritas se apresentam com 70% do seu
universo com formacao superior (graduagéo), ou maior.

Como ja foi dito, o Espiritismo é uma religido de livros e o habito da leitura
pressupde um bom nivel de formacédo escolar. Sendo assim, a difusdo do Espiritismo e o seu
consequente poder de aliciamento se torna cada vez dependente de lideres bem formados e
bem articulados. Explicar e convencer sem dogmatizar exige exercicio de argumentacdo de
bom nivel, ainda mais quando o ouvinte tem uma boa formacéo intelectual. Estes numeros
estdo em estreita ligacdo com os da renda dos espiritas. Bons estudos, hoje, no Brasil,

significam boas escolas e muito recurso para a manutencao do estudante.

Tabela 4 - Escolaridade

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 208 19,12%

POS LATU 53723,54% |74,00%
SUPERIOR 943141,34%

MEDIO 55024,11%
FUNDAMENTAL 3211,40% 25,52%
DECLARARAM 2270199,52% [99,52%
NAO DECLARARAM 11/0,48%

TOTAL 2281 |100,00%

Fonte: do autor
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Os ultimos resultados do Censo 2010 também confirmam uma concentracdo de
espiritas no nivel superior e de pds-graduacdo. Ainda mais, o Censo 2010 mostra que 97,87 %
dos espiritas sdo alfabetizados, o maior indice entre todas as religides. No inicio do
Espiritismo no Brasil, as publicacdes que apresentavam a Doutrina Espirita eram escritas em
francés. SO pessoas de um nivel social e intelectual tinham acesso a essas publica¢des. J& na
Franca, o interesse pelo Espiritismo vinha das camadas mais cultas. A prdpria teoria espirita
exigia uma iniciacdo para entender a sua proposta, principalmente porque abordava questdes
que ndo eram do conhecimento de todas as classes. Com uma abordagem cientifica e
filosofica, o Espiritismo exigia uma certa cultura para ser entendido, aceito, e até combatido.
A pratica medilnica ndo exige erudi¢do, mas o aprofundamento no Espiritismo cobra leitura e
estudo, atividades mais afetas aqueles individuos que ja conquistaram certo grau de educacao.

Tém proliferado, nos Centros Espiritas, as Escolas de Médiuns, com estudos
sistematizados do Espiritismo. Essas escolas sdo formatadas como cursos que oferecem textos
para analise e apostilas para estudo. Além disso, ao tratar do que chama de mundo espiritual, a
Doutrina Espirita recorre a conceitos presentes na fisica, na astronomia, nas ciéncias naturais

e humanas. Alguns depoimentos da pesquisa vdo ao encontro dessa conclusao:

Sendo cético e cientifico como eu era antes, era muito dificil conciliar certas crencas
vindas da infancia (parentes espiritas). Acreditava na vida espiritual como uma
possibilidade plausivel cientificamente (a fisica quéntica leva a isso), porém a crenca
num Deus era inimaginavel... Enfim, ainda ando pelo pelos dois lados, ceticismo e
fé... Mas espero um dia conseguir desenvolver minha fé plena, e usar minha
capacidade I6gica em prol da doutrina que me traz tantos beneficios. (A.L., 30 anos,
2 anos de Espiritismo).

Sempre quis saber sobre a Justica Divina que me parecia sem explicagdo por nao
entender sobre as desigualdades sociais e o problema das dores e sofrimentos. Eu
sempre acreditei que Deus é bom e soberanamente justo, mas que ndo poderia ser de
sua vontade que se nascesse aleijados e sofredores sem que isso significasse
injustica. Tais perguntas me foram respondidas satisfatoriamente com a
reencarnacdo. (D.S., 43 anos, 15 anos de Espiritismo).

O verdadeiro Espirita ndo acredita no que o Espiritismo diz, mas chega a uma
conclusdo logica de todo o conteddo da Doutrina. (F.A.O.B, 39 anos, 4 anos de
Espiritismo).

“A dimensdo racional, no sentido weberiano da palavra, - valores racionais - é
conseguida pela assimilacdo do sacral na vida corrente, preenchendo o grande vazio, as falhas
¢ frustragdes da condi¢do humana.” (CAMARGO, 1961, p. 148). Trazer a racionalidade a
vida € aceitar uma explicacdo que satisfagca 0 bom senso e substitua, com vantagem, as

justificativas de vida conhecidas anteriormente. Isso pode explicar a conclusdo contida em
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uma pesquisa feita pelo Centro de Estatistica Religiosa e Investigaces Sociais - CERIS,
acerca da mudanga de religido no Brasil: “... quanto maior o nivel de escolaridade, maiores as
chances de a pessoa ter mudado de religido. Entre os niveis de escolaridade, mais elevados
apenas 0 superior incompleto ndo apresenta propor¢do maior que a média geral”
(FERNANDES, s.d., p. 18).

Para o caso da renda, € facil entender que dependendo do nivel financeiro da pessoa,
se pode inferir um certo grau de sofisticacdo, tanto do status educacional, quanto do grau de
relacionamento com pessoas de um nivel mais elevado de cultura.

O quesito renda, nesta pesquisa, também acompanha o resultado do Censo 2010, no
qual, a maioria dos espiritas tem renda superior a 2 salarios minimos (53,20%). A pesquisa
deste trabalho apurou que mais de 90% dos espiritas consultados tem renda superior a 2
salarios minimos. Esse fato esta relacionado em parte com o quesito escolaridade. Com uma
escolaridade maior, é mais facil de conseguir salarios maiores. E um circulo virtuoso. N&o se
pode ignorar que “a codificagdo espirita penetrou no pais por intermédio das elites da
sociedade, e o vinculo com os setores dominantes foi cativado e mantido, desde entdo.”
(SANTOS, 1997, p. 80). Politicos, militares, académicos, funcionarios publicos e,
profissionais liberais de formacdo superior foram os que receberam os primeiros livros

espiritas para estudo e divulgago.

Tabela 5 - Renda

RENDA Q % %
AC 20 SM 164 | 7,34%
AC 10 ATE 20 SM 45520,38% |65,65%
AC 4 ATE 10 SM 847 |37,93%
AC 2 ATE 4 SM 567 |25,39%

> ! 0,
ATE 2 SM 2001 8,96% 34,35%
DECLARARAM 2233/97,90% |100,00%
NAO
DECLARARAM 482,10%
TOTAL 2281 |100,00%

Fonte: do autor

N&o existe incompatibilidade entre os preceitos espiritas e quaisquer condigdes
sociais. Nem h& necessidade de nivel social para a pratica doutrinaria ou medidnica. Chico
Xavier era de origem humilde e se tornou um dos maiores expoentes do Espiritismo no Brasil.
No entanto, € visivel a sua aptiddo para a constru¢do de mensagens coerentes e até avangadas

do ponto de vista académico. Livros como Mecanismos da Mediunidade, onde Chico Xavier
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aborda os processos medilnicos e suas semelhancas com os processos da eletricidade e do
magnetismo exigem escolaridade e familiaridade com a ciéncia para serem lidos e estudados.

5.4.2 Religido anterior, idade de inicio, contato inicial, contato com a literatura

espirita e, religido com menos afinidade.

Conhecer a religido anterior do convertido ajuda a entender o processo da conversao.
O conjunto de préticas e ideias que compdem a estrutura teoldgica de uma religido define a
aderéncia maior ou menor dos seus fiéis. E essa teologia, principalmente, que gera o primeiro
desconforto quando o individuo se propde a mudar de religido. Foi a conclusdo a que o
CERIS também chegou na sua pesquisa, na década de 2000: “o principal motivo pelo qual um
individuo abandona uma determinada religido é a discordancia de preceitos e doutrinas

propostos” (FERNANDES, s.d., p. 35). Vejamos os dados coletados para esta tese:

Tabela 6 - Religido anterior.

RELIGIAO ANTERIOR Q %
AFRO 150,66%
CATOLICISMO 2039 | 89,39%
ESPIRITISMO 0/0,00%
NENHUMA 1810,79%
ORIENTAL 25(1,10%
OUTRA 6]0,26%
PROTEST 120|5,26%
UMBANDA 58| 2,54%
DECLARARAM 2281 | 100%
NAO DECLARARAM 00,00%
TOTAL 2281 100,00%

Fonte: do autor

Para esta pesquisa o quesito “religido anterior” reuniu as religides em sete grupos:
catdlicos, protestantes, afro-brasileiras, Umbanda, orientais, outras e nenhuma. A separacao
entre afro-brasileiras e Umbanda foi feita tendo em vista que a postura e o grau de
aproximacgdo dessas duas religides em relacdo ao Espiritismo sdo diferentes. A Umbanda
incorporou alguns conceitos do Espiritismo, como a reencarnagdo e a concepgdo do mundo
espiritual. Na Umbanda s&o lidos e estudados os livros de Kardec, diferentemente do que
ocorre com as religides afro-brasileiras, como o candomblé, a quimbanda, etc. O grupo
“nenhuma” apresenta dados daqueles que se posicionaram como ateus ou sem-religido. O

grupo “outras” se refere a todas as outras religides que, pelo seu baixo nimero de conversfes
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ao Espiritismo ndo foram separadas: judaismo, islamismo, testemunhas de Jeova, mérmons,
etc.

A pesquisa demonstrou que quase 90% dos respondentes que se converteram ao
Espiritismo vieram do Catolicismo. Isso tem varias justificativas: a primeira é que, sendo o
Brasil um pais de maioria catélica, 64,63%, segundo o Censo 2010, era de se esperar um
maior numero de catolicos presentes nesta amostra, embora em ndo tdo grande propor¢do
(89,39%); um segundo motivo, que pode ser apontado € o desencantamento dos cat6licos com
a sua religido. A diminuicdo no numero de catolicos verificado nos Ultimos censos mostra um
afastamento gradual dos fiéis em direcdo a outras religides ou para ndo adotar nenhuma
religido. Isso pode ser consequéncia de um ajustamento, uma definicdo por parte dos catélicos
em se afirmar como realmente catolicos. Ja ndo ha mais constrangimento em néo ser catélico
e entdo, muitos catolicos passaram a assumir a sua verdadeira condicdo - a de ndo catolicos.
Esse comportamento, no Censo 2010 pode ter ajudado a definir a real quantidade de catdlicos
“verdadeiros”, aqueles que seguem os principios da religido e os praticam. ANTONAZZI

(2003) ja analisava esse fato nos resultados do Censo de 2000.

Se considerarmos 0s que aderiram a estes movimentos como catélicos que fizeram
uma opgdo ou escolha consciente do Catolicismo, no contexto moderno, deixando de
ser apenas “catolicos” por tradi¢do familiar, pode-se pensar que o Catolicismo — nas
Gltimas décadas — perdeu, no contexto das migragdes e da urbanizagdo (que
favorecem a ruptura com o ambiente tradicional), um certo nimero de fiéis, ou de

catdlicos “nominais” (catélicos s6 de nome), mas ganhou em participagdo ativa dos
fieis na vida eclesial e na evangelizacdo. (ANTONIAZZI, 2003, p. 78).

Uma justificativa para a conversdo de catdlicos para o Espiritismo é a base crista que
o Espiritismo possui. A Doutrina Espirita privilegia a conduta ético-cristd, a humildade e a
caridade, como norma de procedimento central na sua pratica. Essas virtudes também s&o
fundamentais no Catolicismo. A caridade para os espiritas € um fundamento da salvacéo.
Tanto que ¢ lema entre os espiritas a frase: “Fora da caridade ndo ha salvacdo”. Essa
identidade torna mais fécil a transicdo do Catolicismo para o Espiritismo. Para o espirita,
tanto quanto para o catdlico séo as obras que conduzem a salvacéo.

Além disso, a postura mais aberta dos catdlicos do que de outras religides em relacéo
ao Espiritismo também ajuda a explicar o seu predominio na conversdo ao Espiritismo, dos
seguidores dessa religido. Embora a Igreja Catdlica como instituicdo tenha sido dura no
combate ao Espiritismo, principalmente no inicio da Doutrina Espirita no Brasil, os catolicos
tém sido mais permeaveis as ideias espiritas do que os evangélicos, por exemplo. Como ja foi

dito anteriormente, é grande a quantidade de catélicos que acredita da vida apds a morte (da
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maneira como 0s espiritas concebem essa condi¢do) e, na reencarnagdo, conceitos inaceitaveis
pela Igreja Catolica como instituicdo. Outro fator que explica a maior quantidade de
convertidos ao Espiritismo ter vindo do catolicismo é o grau de rejeicdo do respondente
catdlico para com as demais religides apresentadas na pesquisa. Como sdo 0s respondentes
em maior nimero este dado pode ser usado como referéncia. Das oito religifes apresentadas
para se aferir o grau de desafinidade (ou rejeicdo) o Espiritismo ficou no sexto lugar, com
1,63%, apenas a frente dos que ndo tinham nenhuma religido e dos oriundos de outras
religiGes.

Para o caso do Protestantismo, para quem a fé é o agente salvador, e para quem a
pratica medilnica, a reencarnacdo e a vida espiritual sdo absolutamente inaceitaveis, a
conversao para o Espiritismo é muito mais dificultada, o que justifica o baixo percentual de
espiritas vindos do Protestantismo (5,26%). Assim como, aponta (CAMARGO, 1961), o
Espiritismo ndo oferece uma “valorizacdo tdo marcante do sucesso econdomico, como se fez
na ética Protestante, havendo, antes, uma reavaliagcdo da hierarquia de prestigios em termos do
sentido total da evolugdao.” (CAMARGO, 1961, p. 147). O crente protestante busca a solucdo
dos seus problemas acreditando que a fé e a constancia nos trabalhos da sua igreja ja é o
suficiente. No Espiritismo, a norma ¢ “ajuda-te a ti mesmo que o céu te ajudara”. E esta ajuda
ndo depende de préatica doutrinaria ou religiosa, mas da pratica do Bem. S6 o rompimento
com esta maneira de ver a religido pode facilitar a converséo do protestante ao Espiritismo.

Dos que pertenciam a alguma igreja evangélica histérica, 50,7% migraram para o
pentecostalismo. [...] Percebemos, também um processo de migragdo interna ao
pentecostalismo, uma vez que 40,8% dos que se consideravam anteriormente
evangélicos pentecostais permanecem nesta categoria mais ampla, nos permitindo
afirmar que houve uma mudanga denominacional interna a propria religido, transito
intra-evangélico. (FERNANDES, s.d.).

Essa observacdo é importante e significa que o evangélico quando muda de religido o
faz dentro do préprio protestantismo, buscando identidade de crenca ajustada a outros fatores
de conforto e respostas as suas necessidades de afiliacdo. E necessario reconhecer que nio se
podem juntar sob uma mesma categoria todos 0s movimentos que se dizem protestantes ou,
evangélicos. A multiplicidade de denominacdes e a diversidade de principios entre essas
igrejas compdem uma colcha de retalhos que sé beneficia o grande grupo de evangélicos pela
impressdo de massa monolitica que da aos leigos e a populacdo em geral, e oculta de certa
forma a rivalidade que existe entre as proprias denominagdes, principalmente entre as Igrejas

do Protestantismo historico e entre 0os denominados de neopentecostais.
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E preciso que se distinga bem, ao estudar qualquer novo movimento religioso, o
limite exato em que o velho Protestantismo deixa de estar presente. Quando seus
principios basicos de liberdade - a justificacdo pela fé, a sola scriptura, o livre
exame e 0 sacerdécio universal dos crentes - ndo estiverem presentes ou se
apresentarem obscurecidos por outras praticas religiosas, ndo ha mais
Protestantismo. (MENDONCA e CAMPQOS, 2008, p. 104)

Um outro fator do baixo indice de conversdo de protestantes ao Espiritismo é o
Protestantismo pentecostal. Os pentecostais representam hoje, segundo o Censo 2010, 59% de
todas as denominacOes evangélicas. Seu perfil apresenta uma predominancia na classe de
renda até 2 salarios minimos de cerca de 87% e, uma predominancia de escolaridade até nivel
médio incompleto de pouco mais de 70%. O baixo nivel de renda aliado & baixa escolaridade
tornam as preocupagdes dos pentecostais muito proximas da simples sobrevivéncia. “A
semelhanca do que acontece no Catolicismo popular e também nos cultos afro-brasileiros, a
énfase da pratica religiosa pentecostal estd no plano da vida diaria, na solucdo religiosa dos
problemas existenciais.” (MENDONGCA e CAMPOS, 2008, p. 67). Esse fato, mais a intensa
pregacdo contra tudo que seja ligado ao mediunismo, seja por parte das religides afro-
brasileiras e até mesmo do Espiritismo e, ainda, pela oferta em suas igrejas dos mesmos
recursos de socorro propiciados por estas religibes medilnicas torna desinteressante e até
abominavel a aproximacdo com o Espiritismo.

Dentro da préatica pentecostal existem procedimentos para a expulsdo de espiritos
malignos, além de um nimero razoavel de cultos voltados para a resolucdo de problemas do
cotidiano: doencas, dificuldade de trabalho, desarmonia familiar, vicios, e, até a promessa de
prosperidade financeira. Essa é a razdo para que apenas 5,26% dos entrevistados tenham
vindo do Protestantismo. A incapacidade de oferecer solu¢des em curto prazo tem dificultado
a adesdo de fiéis ao Catolicismo e até as denominagdes do Protestantismo historico. O
fendmeno pentecostal provocou a estagnacdo ou mesmo uma diminuicdo dos contingentes
catolicos e protestantes histdricos, tendo em vista que a grande massa da populagdo das
classes sociais menos afortunadas e com menos recursos para a solugdo de seus problemas
existenciais, ndo busca uma consolacéo ou resignacao ou uma filosofia de vida, mas a solucao
dos seus problemas aqui e agora.

Para o caso das religibes afro-brasileiras (0,66%) como o candomblé, que
apresentaram baixo numero de conversdes ao Espiritismo em relacdo aos catdlicos e
protestantes nessa pesquisa, isso se deve ao menor numero de seguidores dessa religido, perto

de 600.000 (somados com os umbandistas), segundo o Censo do IBGE 2010 e, também, a
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natureza muito diferente da filosofia de vida, préatica religiosa e doutrina. No candomblé, ha
um pantedo de divindades a disposicdo para mitigar as necessidades dos fiéis. A promessa
solucdo rapida dos problemas, das perturbacGes e doencas encontram ofertas de solugdo mais
direta sem passar por complicadores como o carma e suas causas e efeitos. O seguidor do
candomblé se submete e se acostuma a uma vida de aceitagdo do seu destino, regido por uma
entidade que o protege e conduz pelos momentos alegres e tristes e aos quais a sua constante
devocdo e oferecimento de mimos garantem o seu bem-estar e a sua tranquilidade para viver.

“As religides afro-brasileiras orientam-se essencialmente para o alivio das aflicGes
deste mundo, neste mundo, e se preocupam pouquissimo com o que possa acontecer apds a
morte”. (BRANDAO, 2002, p. 85). E certo que reconhecem a existéncia dos espiritos, mas
ndo ha nenhuma teorizacdo sobre as condicBes de existéncia desses espiritos no mundo
espiritual. “Na verdade, os devotos acreditam na sobrevivéncia do egun, o fantasma que ronda
os lugares por onde viveu. [...] Porém, a respeito da imortalidade da alma, em sentido mais
estrito, suas nog¢des sdo muito vagas...” (BRAN DAO, 2002, p. 85).

O modelo espirita ¢ considerado “muito demorado”. No Espiritismo, a solucdo dos
problemas n&o esta no outro, estd em si mesmo. E o comportamento do individuo que atrai ou
afasta as suas dores e sofrimentos. O Espiritismo prega a resignacdo com o sofrimento,
principalmente quando o sofrimento atual tem origem nas faltas cometidas em vidas
anteriores. Ndo ha ritual ou procedimento que tenha efeito sem a participacdo ativa do
necessitado. Os cultos africanos, ao contrario, assim como o0s cultos indigenas, nédo
consideram o aspecto moral do individuo para propiciar a ele cura ou afastar dele o mal. O
sofrimento para essas religides € um mal que deve ser afastado aqui e agora. E como na
maioria das vezes os males sdo propiciados pela proximidade com entidades malévolas, o
remédio é, quase sempre, buscar afastar essas entidades e proteger o necessitado contra novas
investidas. Nada de filosofia!

“Surgida nos anos 1920, a Umbanda foi organizada por membros da classe média
do Rio de Janeiro, que, segundo Diana Brown, eram ‘espiritas insatisfeitos e entediados’,
contra ‘énfase doutrinéria superintelectualizada do Espiritismo’”. (SANTOS, 1997, p. 56). A
mediunidade praticada nas casas mais humildes do Rio de Janeiro buscou uma estrutura que
diferisse do modelo africano de manifestacdo e encontrou no Espiritismo uma forma de
legitimar suas praticas. A Umbanda ndo se pronunciou contra o Espiritismo, pelo contrario,
frequentemente advogou ser também Espiritismo. Ainda hoje se veem muitos nucleos

umbandistas com o nome de “Tendas Espiritas” ou “Terreiros Espiritas”. Foram os espiritas
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que buscaram esse distanciamento discordando do modelo de desenvolvimento medidnico e
da pratica umbandistas.

Espiritas frequentavam a Umbanda e o candomblé, e estes frequentavam também o
Espiritismo, como a viver ou trabalhar em dois mundos: a esfera dos resultados rapidos,
apoiada pelos seus pretos velhos e caboclos e a esfera dos resultados duradouros, aqueles que
afastavam os males pela mudanca de postura moral do individuo, apoiados pelos espiritos de
luz. Essa préatica de frequentar Umbanda e Espiritismo cria um recobrimento entre as duas
correntes, habitado por aqueles que ndo querem abdicar dos beneficios oferecidos por ambas
religioes.

No caso da Umbanda, hd uma maior aproximacdo com o Espiritismo, 0 que pode
explicar o maior transito entre uma religido e outra. Nesta pesquisa, 2,54% dos respondentes
vieram da Umbanda, um numero bastante mais expressivo do que o dos egressos das afro-
brasileiras. Embora a Umbanda guarde expressdes e algumas praticas das religides africanas
possui uma doutrina religiosa mais proxima do Espiritismo do que daquelas religides. “A
exemplo das “escolas de médiuns”, do kardecismo, também a Umbanda da licdes de
mediunidade aos seus filhos, ensinando-lhes como receber as entidades e o seu sistema de
interpretagdo da vida religiosa.” (CAMARGO, 1961, p. 50). A Umbanda €é considerada o
meio termo entre as praticas do mediunismo africano e indigena e o trabalho meditnico no

Espiritismo. E até pelo seu inicio se pode enxergar essa proximidade.

O fundador da Umbanda é frequentemente identificado com um homem chamado
Zélio de Moraes, do Rio de Janeiro. Zélio era branco, classe média, e filho de um
espirita kardecista. Ele afirma que em 1920 o espirito de um padre jesuita se revelou
a ele e Ihe disse que ele seria o fundador de uma nova religido, genuinamente
brasileira que seria dedicada a dois espiritos brasileiros: O Caboclo e o Preto Velho.
(JENSEN, 2001, p. 6).

A Umbanda se utiliza das obras de Kardec e acredita na reencarnacdo e
sobrevivéncia da alma da forma como o Espiritismo cré. Esses fatores favorecem a conversao
de fié¢is de um lado para outro. O modelo de “Centro Espirita”, diferentemente do modelo do
“terreiro” se aproxima mais do gosto do brasileiro de classe média e intelectualizado. Esta
pesquisa revelou que 67,24% dos espiritas oriundos da Umbanda tem nivel de escolaridade
superior e de pos-graduacdo e, que 56,14% tem renda superior a 4 salarios minimos. O
Espiritismo acrescenta um estudo mais amplo do que a Umbanda, para os problemas do ser e
para a teoria da mediunidade. Haja vista a grande quantidade de publicacdes espiritas em

relagdo com as publica¢cdes da Umbanda. Desta forma, o Espiritismo kardecista “permanece
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como ponto de atracdo, representado ndo sé a ideia de evolu¢do moral e doutrinaria, mas
também caminho para o individuo alcangar melhor status e ascender socialmente”.
(CAMARGO, 1973, p. 172).

A presenca de orientais convertidos ao Espiritismo, nesta pesquisa, foi de 1,1%. O
Censo 2010 aponta a presenca de 415.267 seguidores de religiGes orientais, incluidas ai o
hinduismo, o budismo, novas religides orientais e outras religifes orientais. Este numero
representa cerca de 0,22% da populacédo brasileira. A maioria das religides orientais acredita
na reencarnacdo e na lei do carma, no entanto a visdo de mundo ¢é diferente do Espiritismo. O
Espiritismo é uma religido para a qual a vida terrena € uma das multiplas oportunidades para
se aperfeigcoar a alma, sendo o corpo apenas um instrumento desse aperfeicoamento. Para a
Doutrina Espirita a vida ndo tem finalidade em si mesma, mas no resultado que as acdes
praticadas na vida podem oferecer. Na filosofia espirita a matéria tem pouca importancia, o
corpo “ndo ¢ uma instancia ontoldgica, mas uma instancia existencial. Da existéncia material
0 ser passa para a existéncia espiritual mudando de instancia existencial: substitui o corpo
fisico pelo corpo energético do perispirito.” (PIRES, 1993, p. 71).

Nas tradicBes religiosas orientais a vida deve ser vivida como um objetivo de
aprimoramento que deve ser alcancado aqui. No budismo, no taoismo, reconhece-se a
existéncia das almas dos ancestrais, mas sem a interferéncia direta destes no cotidiano da
vida. N&o se pratica a mediunidade, nem a comunicacdo seja com espiritos bons ou maus.
Tudo é mente e corpo, e mente e corpo sdo fracbes de uma unidade maior. O conceito de
Deus, para o budismo, por exemplo, se confunde com o conceito do todo. Ndo h& uma
entidade soberana, mas um todo harmonioso que controla todas as coisas, a natureza e o ser
humano, que devem viver integrados. Livia Kohn ao tratar das religides chinesas como
elemento para o estudo comparado das religides percebe que o seguidor dessas religides vé a
vida de um ponto de vista altamente afirmativo: “¢ bom estar vivo, ¢ muito precioso ter
nascido humano; é ndo somente possivel, mas desejavel, realizar-se humanamente no mundo
e por meio do mundo.” (NEVILLE, 2005, p. 61). Esta pesquisa revela que mais de 70% dos
convertidos oriundos de religibes orientais ja acreditava na vida a pdés a morte, na
reencarnagdo e na comunica¢do com os espiritos. A proximidade das crengas, embora sob
visdes algo diferentes, pode explicar a conversao desses respondentes ao Espiritismo.

O percentual de seguidores de outras religibes que se converteram ao Espiritismo
soma 0,26%. Para esses casos € plausivel considerar a atratividade do Espiritismo baseada nos
seus principios fundamentais. Neste grupo apenas 50% acreditava na vida ap6s a morte e na

reencarnacao, e um pouco mais que isso (66,67%) ja acreditava na comunicacdo com 0S
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espiritos. No entanto quando apresentadas as opfes de motivacdo para a conversdo ao
Espiritismo, 83,33% colocaram como primeira op¢ao “simpatizei com os principios espiritas”.
Como o grupo € formado por convertidos oriundos de diversas religides (mucgulmanos,
testemunha de Jeova, etc.), ndo se pode fazer uma analise detalhada dessa motivacdo. Ficam,
no entanto citados, para fins de fechamento dos dados estatisticos.

Quanto aos que afirmaram n&o ter nenhuma religido (0,79%, do total de convertidos),
70,59% ja acreditavam na vida ap6s a morte, 52,94% ja acreditavam na reencarnacéo, e
76,47% estavam convictos da comunicacdo com 0s espiritos. Das religides mais conhecidas
existentes no Brasil, sdo muito poucas, além do Espiritismo, as que teorizam sobre esses
temas. Um elemento que pode indicar a preferéncia pelo Espiritismo é que desses
respondentes, 22,22% declararam ter menos afinidade para com as religides afro-brasileiras e,
5,56% declararam ter pouca afinidade com religiGes orientais. Excluindo, entdo, para esses
respondentes, as religides afro-brasileiras e as orientais, uma escolha provavel, segundo o
critério de conceitos esposados, seria o Espiritismo.

A convivéncia pacifica entre secularizacéo e Espiritismo é outro motivo que pode ser
levantado para a adesdo dos “sem-religido”. Bernardo Lewgoy fez um estudo interessante
sobre o assunto, coletando dados em algumas universidades do Rio Grande do Sul
(Universidade Federal do Rio Grande do Sul - UFRGS, Pontificia Universidade Catélica do
Rio Grande do Sul - PUCRS, e a Universidade do Vale dos Sinos - UNISINOS). Lewgoy
constata uma presenca forte de estudantes espiritas nos cursos superiores dessas
universidades: 16,7% no curso noturno de Ciéncias sociais da UFRGS, 14,3% da PUCRS e,
10,8% na UNISINOS. Na UFRGS os alunos espiritas praticantes (16,7%) superam os de
todas as outras religides, inclusive os catélicos (5,6%). Dado curioso, considerando que a
pesquisa mostrou ser um ambiente com um numero expressivo de ateus e sem religido.
“Somando-se as colunas “ateu” e “sem religiao” temos o que se poderia chamar de um nucleo
de secularismo no diurno que chega a 48,7% dos entrevistados”. (LEWGOQOY, 2001, p. 106).
Essa aproximacdo de Espiritismo e secularismo é explicada por LEWGQY, pelo modelo
assumido pelo Espiritismo do Rio Grande do SUL, “racionalista, teista e laico”. (LEWGOY,
2001, p. 110).

A aproximacgé@o com o Espiritismo, como ja dissemos pode ser feita em varias etapas
da vida. Saindo do controle e orientagdo dos pais, os individuos se mostram dispostos a tomar

decisdes pelas suas proprias cabecas. Isso se da por volta dos 13 anos, idade que segundo
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Fowler* comeca a emergir a capacidade de critica e fidelizacdo. Quando a pessoa néo nasce
dentro de um ambiente espirita o contato com o Espiritismo pode se dar de diversas formas,
algumas delas estudaremos mais adiante. Mas esse contato pode propiciar uma visao diferente
em cada fase da vida do individuo.

A experiéncia do autor na convivéncia quase didria com o Centro Espirita permitiu
observar os diversos nichos de identificagdo oferecidos para esse primeiro contato. Alguns
Centros Espiritas oferecem reunifes de evangelizacdo destinadas as criangas e o conteudo
dessas reunides mescla o ensinamento dos principios espiritas e atividades lGdicas onde a
proximidade com outras criangas, as brincadeiras e as primeiras nog¢oes de Espiritismo criam
uma ambiente amistoso e procurado pelas criangas. Certamente nessa fase ndo se operam
conversdes, mas se criam afinidades com o ambiente espirita e se quebram as resisténcias
porventura construidas na religido anterior. A crianca vé, nessa reunido, a oportunidade de
brincar e encontrar com 0s amigos e a sua percepc¢ao da religido espirita € um tanto limitada.

Sao oferecidas, ainda, reunides destinadas aos jovens onde se procura inicia-los nos
estudos mais sérios da Doutrina Espirita, mas em um ambiente de amizade e
compartilhamento de ideias. Para os adultos, a frequéncia maior € nas reunides publicas, com
palestras ou sessOes de pratica da mediunidade. Nessa faixa etaria sempre existe o interesse
pelo desenvolvimento mediunico e no auxilio voluntario as atividades de caridade. Nos
Centros Espiritas quase ndo existem reunides destinada aos idosos. Eles estdo o tempo todo
integrados aos trabalhos da casa e, ndo raro, sdo 0s responsaveis pelos diversos grupos de

atividades.

Tabela 7 - Idade de inicio no Espiritismo

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0/0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 645 | 28,94%
ENTRE 21 E 30 ANOS 826|37,06%
ENTRE 31 E 40 ANOS 492 22,07%
ENTRE 41 E 50 ANOS 202 19,06%
ENTRE 51 E 60 ANOS 58 | 2,60%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 6]0,27%
DECLARARAM 2229 |97,72%
NAO DECLARARAM 5212,28%
TOTAL 2281|100,00%

Fonte: do autor

*® Vide capitulo anterior (3.5.4)
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A maioria dos que se tornaram espiritas, segundo a pesquisa que serve de base a esta
tese, o fizeram entre os 21 e 30 anos (37,06%), seguidos pelos que se tornaram espiritas entre
0s 13 e 0s 20 anos (28,94%). Isso pode ser atribuido principalmente a trés fatores: o primeiro,
relativo ao amadurecimento necessario para que o individuo tome a decisdo de mudar de
religido, que coincide com a faixa etaria com maior percentual de iniciados (o que, alias,
ocorre com a conversdo a qualquer religido); o segundo, valido para o grupo dos 13 aos 20
anos, € o proposto por Marcelo Gruman in (FERNANDES, s.d.): “o indice expressivo de
mudanca religiosa nas coortes mais jovens é explicada pelo fato de as pessoas herdarem a
religido dos pais e iniciarem preferencialmente um processo de mudanga religiosa quando
mais velhas”; e, o terceiro ¢ relativo a facilidade que o adulto tem de melhor analisar e
ponderar sobre 0s conceitos basicos do Espiritismo e aceita-los pela racionalidade.

Fica visivel a acomodacéo das faixas etarias mais velhas, a partir dos 50 anos. Nessa
fase, a experiéncia anterior e a assungdo de uma postura conservadora dificulta a busca de
novos caminhos. A pesquisa aponta para uma média de ingresso na Doutrina Espirita aos 28
anos. Os respondentes tém, em média, 13,44 anos de Espiritismo, sendo que, 0s que tém
menos tempo, estdo ha um ano no Espiritismo, e 0 que tem maior tempo, estad no Espiritismo
ha 73 anos.

Os dados oferecidos pela pesquisa confirmam que o primeiro contato com a Doutrina
Espirita é feito por influéncia de familiares e amigos (62,87%), seguidos por 22,18%, cujo
primeiro contato foi feito através da literatura espirita. Embora o poder de atratividade dos
livros espiritas seja consideravel, 0s novos espiritas sdo levados para o Espiritismo pelos seus

mais proximos. E isso se mantém para todas as faixas etarias.

Tabela 8 - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 755 | 33,10%
PESSOA DA FAMILIA 67929,77%
LIVRO OU PUBLICACAO | 50622,18%
CENTRO ESPIRITA 270 11,84%
EVENTO ESPIRITA 71(3,11%
DECLARARAM 2281100,00%
NAO DECLARARAM 0]0,00%
TOTAL 2281100,00%

Fonte: do autor.
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Os livros espiritas sdo lidos, geralmente pelos adultos. E isso ndo ocorre apenas
com a literatura espirita, mas com as publicaces em geral. O jovem, geralmente, ndo gosta
muito de ler, principalmente sobre assuntos doutrinarios. Isso, possivelmente, € reflexo das
suas obrigacbes de leitura para com a educacdo formal, geralmente, ja muito teorica e
conceitual. O teor das publicacBes espiritas em sua maioria gira em torno de fundamentos

doutrinarios, romances e livros de autoajuda.

Dados do Programa Internacional de Avaliacdo de Estudantes (Pisa) divulgados
nesta semana afirmam que a leitura ndo esta entre as prioridades dos jovens de 15
anos. Nos paises da Organizagdo para Cooperacdo e Desenvolvimento Econdmico
(OCDE), 46% dos estudantes afirmam que leem apenas para obter as informac6es
que precisam; 41% s6 leem se forem obrigados; e 24% acham que ler € um
desperdicio de tempo. Apenas um terco disse que a leitura € um dos hobbies
favoritos.*®

Quando o individuo é jovem, o contato com o Espiritismo é promovido pela familia.
Quando ndo sdo os pais, parentes mais proximos e amigos 0 convencem a conhecer a
Doutrina Espirita, normalmente levando o jovem ao Centro Espirita em atividades como
reuniBes, palestras ou atividades sociais e assistenciais. Em outros casos o jovem é levado ao
Centro Espirita pela familia ou, amigos, para tentar resolver algum problema emocional ou
perturbacdo. Na adolescéncia € comum o0 jovem apresentar certos comportamentos
considerados estranhos, como inconstancia, variagdes de humor e de comportamento,
rebeldia, etc. Para os espiritas, nessa fase, se da inicio ao contato mais efetivo do espirito
encarnado com as suas tendéncias, virtudes e defeitos de vidas anteriores, atenuadas, na
infancia, pelo esquecimento do passado, e pela formacdo da nova personalidade. E comum,
para essas perturbacdes, o diagnostico de alguns espiritas: “Ele tem mediunidade. Precisa
desenvolver!”.

A busca pela solucdo de seus problemas leva o individuo a procurar ajuda e, essa
ajuda, normalmente vem dos seus contatos mais proximos, parentes e amigos. Uma das
primeiras providencias sugerida pelos parentes e amigos ¢ o “passe”47. E, 0 passe,
normalmente é dado no Centro Espirita.

Uma das formas de se poder identificar o grau de aprofundamento do convertido na
Doutrina Espirita é analisando o que ele ja leu sobre o Espiritismo. Ler toma tempo, despende

recursos, exige formac&o e gosto pela leitura. Qualquer profissional de qualquer area sabe que

46 http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,jovens-trocam-livros-por-leitura-digital,652713,0  .htm.

Publicado em 12 de dezembro de 2010. Acessado em 12 de agosto de 2012.
7 «“Passe”, no jargdo dos espiritas, é a transmissdo de energias curativas, revigorantes e harmonizadoras, através
da imposi¢ao das maos. Normalmente ¢ aplicado por médiuns chamados “passistas”.



http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,jovens-trocam-livros-por-leitura-digital,652713,0%20.htm

243

boa parte do seu conhecimento do seu oficio pode ser medida pelas publica¢des que leu sobre
0 assunto. Neste trabalho dividimos a literatura em cinco categorias: livros de Allan Kardec,
romances espiritas, livros de Chico Xavier, jornal ou revista, e apostilas de cursos espiritas.

Os livros de Kardec, o chamado Pentateuco espirita®® com excecio, talvez, para O
Evangelho Segundo o Espiritismo, séo livros densos, no sentido que contém uma quantidade
muito grande de informac6es sobre uma estrutura de argumentacdes costuradas num tecido
I6gico que formam um todo. No O Livro dos Médiuns, por exemplo, Kardec faz uma
descricdo e uma catalogacdo extensa dos tipos de mediunidade. Nesse livro, Kardec expde
suas experiéncias com o fendbmeno mediunico e sugere normas para a pratica e controle da
mediunidade. E considerado o livro que expressa o aspecto cientifico da Doutrina Espirita. E
um livro que, como os outros livros espiritas, s6 quem geralmente esta interessado em
aprofundar-se no estudo da mediunidade, segundo a orientacao espirita, se dispde a ler.

Os livros de Chico Xavier abordam temas os mais variados, com predominancia para
os valores éticos e a pratica de virtudes cristds. Os romances mediunicos tém chamado muito
a atencdo dos iniciantes no Espiritismo, por abordar dramas e historias, sempre com a
presenca de espiritos interferindo na vida material, e sempre ambientados na reencarnacao.
Estes livros se referem a ocorréncias da vida real, contada pelos agentes encarnados e
desencarnados, que viveram ou presenciaram a histéria descrita.

S&o livros lidos por quem tem simpatia por esses assuntos e que aceitam 0s
principios espiritas explorados em seus contetdos. As apostilas sdo fornecidas pelos cursos de
ensino espiritas, seja para estudo das ideias espiritas como para a preparacdo de médiuns de
diversas especialidades. Sao lidas, naturalmente, por aquelas pessoas que ja fazem parte ativa
da vida do Centro Espirita e tem interesse em conhecer cada vez mais sobre os fundamentos
do Espiritismo.

Este estudo mostrou que mais de 80% dos respondentes ja leram pelo menos uma das
obras de Allan Kardec, Chico Xavier, e romance espirita, com destaque para os 94,56%, que
leram pelo menos um dos livros de Kardec. O proprio fato de que mais de 70% dos
entrevistados ja terem lido pelo menos uma apostila de curso espirita revela o alto grau de
aprofundamento e interesse dos convertidos pela teoria espirita e revela, também, que a

disposicdo em assumir a nova posi¢do como espirita é consideravelmente grande.

48 Colecéo dos cinco principais livros de Allan Kardec: O Livro dos Espiritos, O Livro dos Médiuns, O
Evangelho Segundo o Espiritismo, A Génese e, O Céu e o Inferno.
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Tabela 9 - Contato com a literatura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 2157 | 94,56%
ROMANCE 2022 | 88,65%
CHICO XAVIER 1988 | 87,15%
JORNAL OU REVISTA 1744 |76,46%
APOSTILA 1638|71,81%
NAO LEU 13]0,57%
DECLARARAM 2281 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0/0,00%
TOTAL 2281 (100,00%

Fonte: do autor

Esse alto percentual de contato com a literatura espirita tem relagdo com o preparo e
a disposicdo para com a leitura, o que reforca a relacdo com os niveis de escolaridade e renda,
ja analisados.

Uma das raz@es para a afiliacdo ao Espiritismo é o desconforto ou mesmo a antipatia
que o convertido tinha para com uma ou varias das religiGes que ele conhecia, quando se
dispds a mudar de religido. Ndo estando bem em uma religido, a pessoa busca no campo
religioso aquela com que mais se ajusta ou simpatiza, descartando, geralmente, aquela pela
qual ndo sente a menor afinidade. A afinidade ou ndo com determinada religido é gerada por
diversos fatores, entre eles, a préatica religiosa, seus rituais, seu ambiente fisico e social, as
novas obrigacOes a serem cumpridas e os principios que a religido adota.

Foi importante considerar para a analise da conversdo ao Espiritismo no Brasil, as
razdes de afinidade para com a Doutrina Espirita, mas também o grau de “desafinidade” para
com religiGes com as quais o individuo ndo tinha a menor intenséo de alinhar entre as suas
opcdes de mudanca.

Foram apresentadas aos respondentes 8 opgdes para que delas fosse escolhida uma,
isto é, dentre as 8, a que menos afinidade o respondente tinha, antes de se decidir pelo
Espiritismo. As opgbes foram: Catolicismo, Protestantismo, Afro-brasileiras (candomblé,
macumba, tambor de minas, etc.), Umbanda, Orientais, outras religides ou nenhuma religido
(o individuo ndo excluia nenhuma das opgdes. a priori).

Duas denominacdes se destacaram neste estudo: Protestantismo (43,12%) e, Afro-
brasileiras (29,55%).
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Tabela 10 - Religido com menos afinidade.

MENQOS AFINIDADE Q %
AFRO 651 | 29,55%
CATOLICISMO 291|13,21%
ESPIRITISMO 36]1,63%
NENHUMA 15/0,68%
ORIENTAL 138|6,26%
OUTRA 13/0,59%
PROTESTANTISMO 950|43,12%
UMBANDA 109 |4,95%
DECLARARAM 2203/ 96,58%
NAO DECLARARAM 7813,42%
TOTAL 2281100,00%

Fonte: do autor.

A histdria do Protestantismo no Brasil, como ja foi apresentada em capitulo anterior,
inicia sua presenca mais efetiva no Brasil, com os imigrantes alemaes, no inicio do século
XIX, dentro do que se acostumou chamar de Protestantismo de imigracdo. Os representantes
dessa fase néo tinham inicialmente a intencdo proselitista, sendo a de proteger seus costumes e
ver respeitados 0s seus direitos de exercicio livre e pratica da sua religido. Apés essa fase veio
0 Protestantismo de missdo, movimento promovido pelas Sociedades Biblicas inglesa, e
norte-americana. Esse trabalho missionario, cujo esforco principal veio dos Estados Unidos,
“redunda na formagdo das congregacdes dos presbiterianos e batistas, respectivamente nos
anos 1869 e 1882” (CAMARGO, 1973, p. 111).

Esse Protestantismo missionario rejeitava as maneiras pelas quais se praticavam as
religibes no Brasil, e a tolerancia que a prépria Igreja Catélica mantinha para com certos
costumes nativos. Essa postura irredutivel se mantém nas denominacdes historicas que
rejeitam a matriz religiosa brasileira num processo de distanciamento das religiosidades
sincréticas. Essa posicdo parece ter sido revista nas denominacfes pentecostais. Estas,
dispensaram um “tratamento mais adequado a Matriz Religiosa Brasileira e obtiveram assim
maior receptividade por parte das massas ao demonstrarem sua capacidade de adaptacéo a
realidade cultural patria” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 89).

Essa maneira caracteristica de se manifestar da aos protestantes uma imagem de

3

radicalismo e puritanismo a que a cultura brasileira ndo estd acostumada. “...0 protestante,
possuindo aguda consciéncia subjetiva de sai separagdo, marca seu carater de dissemelhanca,
sendo a0 mesmo tempo compreendido como socialmente estranho pela cultura global.”

(CAMARGO, 1973, p. 129). Esse isolamento, aliado a um comportamento bastante exigente
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quanto a conduta pessoal, sua forma de praticar o culto, de se vestir, e até mesmo sua
linguagem particular e, o seu apego a Biblia expde uma imagem que pode ndo ser atraente
para o individuo que pretende ser espirita. N&o é o codigo de conduta ética, propriamente, que
o distancia do comportamento do espirita, mas o0 seu arraigado rigor a uma interpretacdo
fechada das escrituras e a impressao que da de falta de flexibilidade intelectual, um quase
fanatismo, com que defende suas posicoes religiosas.

Hoje, ainda mais, concorre para essa “desafinidade” com o Protestantismo, o uso da
religido para obter riqueza pessoal para 0s pastores, visto por muitos como uma exploracéo da
credulidade do povo. O espirita convive com liberdade dentro e fora do ambiente religioso e o
Espiritismo faculta o livre exame de suas propostas sem dogmas, condenando o fanatismo e o
viver da religido. O Protestantismo nega cabalmente os principios espiritas, principalmente a
reencarnagdo e a comunicagd0 com 0s mortos. Esses fatores concorrem para tornar bem
separadas essas duas opg¢des de conversdo: Espiritismo e Protestantismo. Vem dai essa
“desafinidade” com o Protestantismo que a maioria dos respondentes manifestou nesta
pesquisa.

Quanto as religides afro-brasileiras, desde cedo o colonizador portugués passou a
desprezar o que vinha do negro, do escravo arrancado das tribos africanas. Sua religido metia
medo nos brancos que ndo entendiam o0 excesso de rituais e cantigas e lamentos e dancas. Os
escravos, quando saiam dos portos africanos ja comecavam a ser instruidos no Catolicismo,
como forma de quebrar a pratica da sua religido original. “N&o se pergunta aos escravos se
guerem ou nao ser batizados; a entrada deles no grémio da Igreja Catolica é considerada como
questdo de direito. Realmente eles sdo tidos menos por homens do que por animais ferozes até
gozarem do privilégio de ir a missa e receber os sacramentos.” (FREYRE, 2003, p. s.n.).

O preconceito para com as religides afro-brasileiras é conhecido. Adjetivos
pejorativos como “macumbeiro” e “balacobaco” e a relacdo que se faz da pratica dos cultos
africanos com sortilégios, maleficios, despachos etc. revelam um sentimento de menosprezo e
associam esses cultos a coisas atrasadas e primitivas. O individuo que esta prestes a mudar de
religido e enxerga o Espiritismo como uma das opcdes, V€ as religides afro-brasileiras com
certa reserva. A natureza despojada e antiritualistica do Espiritismo, que rejeita imagens,
trajes cerimoniais, sacerdocio, objetos de culto, manifestacbes medilnicas ruidosas,
sacrificios de animais, etc. fixa para a Doutrina Espirita um perfil oposto ao perfil das
religiGes afro-brasileiras o que acaba distanciando o pretendente a conversdo ao Espiritismo.
“Essa posicdo reflete, igualmente, valores existentes na sociedade global. A imagem da

Umbanda esté associada a de grupo social com menor prestigio e seus adeptos encontram-se,
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geralmente, entre os estratos sociais de nivel econémico mais baixo.” (CAMARGO, 1973, p.
172).

5.5 Pratica e aceitacdo do Espiritismo.

De todo o efetivo respondente, 33,07% comparecem as reunides e atividades do
Centro Espirita uma vez por semana; 24,32%, duas vezes por semana; 25,46%, mais de duas
vezes por semana; 13,15%, raramente vao ao Centro; e apenas 4% declararam nao frequentar.
O Espiritismo néo obriga a participacdo nos cultos religiosos, recomendando, apenas, que a
pratica mediunica se faga no Centro Espirita. O fato de mais de 82% frequentarem o Centro
pelo menos uma vez por semana revela uma assiduidade respeitavel e um espirito de
participacdo que leva a crer que os respondentes estdo realmente entrosados no movimento
espirita.

Em 53,15% das residéncias dos respondentes, a maioria, hoje, é espirita e, em
86,34% das residéncias dos pesquisados a maioria dos membros da familia simpatiza com o
Espiritismo. 73,46% dos entrevistados afirmam que ndo tiveram dificuldade em ir para o
Espiritismo, por conta de preconceito de amigos e parentes. Dos que tiveram dificuldade em ir
para o Espiritismo, em funcdo de preconceito da familia, 44,05% sdo de familias protestantes
e, 12,19% sdo de familias catolicas, 9,38% sdo de familias umbandistas, 7,69% séo de
familias de religides orientais. Nao houve dificuldade por preconceito para os convertidos de
familias de religides afro-brasileiras. As posicdes de familias de outras religides ou familias
de religido nenhuma néo foram significativas.

Esses dados podem explicar que o Espiritismo, de maneira geral, ndo é visto com
preconceito pela maioria dos brasileiros e isso, pode ser atribuido a associa¢do da Doutrina
Espirita com a caridade, a presenca da literatura espirita tdo ao gosto do leitor brasileiro, e a
admiracdo que os brasileiros tém por alguns lideres espiritas, como Chico Xavier, por
exemplo. Chama a atencdo o caso das familias protestantes que oferecem, como demonstrado,
grande oposicdo a conversdo ao Espiritismo, por parte de seus membros. Existe uma
campanha muito forte que as Igrejas Evangélicas e principalmente as pentecostais fazem
contra o Espiritismo. Essa campanha faz a associacdo da pratica espirita com “coisas do
demonio”, consideram a pratica da mediunidade proibida pela lei de Deus e insistem em nao
diferenciar o Espiritismo da Umbanda e das religides afro-brasileiras, aproveitando a

desconfianga que a populacdo mais simples tem para com essas religides. Por outro lado, a
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simpatia com que o Espiritismo é visto por outros setores religiosos colabora para a conversao
aos seus quadros.

Um total de 50,94% dos respondentes discorda de se considerarem espiritas, apenas
por frequentarem o Centro Espirita. J& 82,03% dos pesquisados se consideram espiritas
porque aceitam o que o Espiritismo diz. Outros 82,73% se consideram espiritas porque
estudam e seguem a filosofia espirita. Isso mostra que os espiritas pesquisados valorizam a
sua pertenca ao Espiritismo, pela manutencdo de uma postura de aprofundamento nos
principios espiritas, ndo considerando tdo importante a simples presenca no Centro Espirita. O
Catolicismo tem a missa como o evento tipico, assim como o Protestantismo tem no culto o
seu evento representativo. A “sessdo espirita” ndo é o evento tipico do Espiritismo, que hoje
divide espaco com reunides de palestras e estudos doutrindrios. Muitos espiritas s
frequentam um tipo de reunido no Centro Espirita. Se forem médiuns, vdo para a sessdo
espirita, se gostam mais de estudos e discussdes de temas doutrinarios vao as palestras e
cursos de Espiritismo, se se dedicam mais a parte assistencial colaboram com as atividades
ligadas a caridade. Mas, em qualquer caso, ndo estdo obrigados e nem séo fiscalizados na sua
preferéncia, salvo 0s casos em que se comprometem com determinada atividade para a qual o
seu concurso seja importante. E por isso que mesmo mantendo alta a frequéncia ao Centro,
conforme ja& foi comentado, o espirita ndo se considera como tal, apenas pela presenca no
Centro Espirita. Essa liberdade e a variedade de opcbes que sdo oferecidos pelo Centro
Espirita sdo, certamente, fatores de aproximacao das pessoas ao Espiritismo.

Existem espiritas (8,42%) que se consideram espiritas, mas nao aceitam muito bem
alguns principios espiritas, contra 83,39%, que rejeitam essa possibilidade. Outros 10,73%
afirmaram ainda frequentar os cultos de outra religido, contra 82,71% que ndo concordaram
com essa proposi¢do. Em torno de 6% dos convertidos sentem falta, no Espiritismo, de
“algumas coisas de outras religides”, enquanto que 88,44% rejeitam essa possibilidade. Pode-
se concluir dai um razoavel grau de fidelidade dos convertidos para com a sua religido e que
0s respondentes conhecem bem a pratica espirita e estdo convencidos de sua posicdo no
movimento espirita.

Em termos gerais, isto é, considerando todas as religides de origem, em conjunto
(incluindo os que ndo tinham nenhuma religido antes de serem espiritas) 80,39% afirmaram ja
acreditar na vida ap0s a morte antes de se tornarem espiritas; 63,99% ja acreditavam na
reencarnacgdo; e, 73,9% ja acreditavam na possibilidade da comunicacdo com o0s espiritos,
muito embora, apenas 10, 91% dos entrevistados considerarem que a sua religido anterior

tinha alguma coisa a ver com o Espiritismo e 46,2% declararem que a sua religido anterior €
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contra o Espiritismo. Esse fato leva a considerar que, obviamente, a aproximagdo com
determinados postulados espiritas facilitou a conversdo ao Espiritismo. Edénio Valle,
escrevendo sobre experiéncia religiosa, chama esse fenémeno, onde ocorre uma identificacao
das crengas pessoais com as crencas de determinada religido de “experiéncia responsiva”. A
“experiéncia responsiva”, ainda segundo (VALLE, 1998, p. 68), ¢ uma resposta de “aceitagdo
e compreensdo empatica” no contato com um evento ou uma afirmacdo, ou uma crenca
religiosa.

O ciclo formado pelo nascimento, vida material, morte, vida espiritual e
renascimento é fundamental na manutencdo da estrutura Idgica do Espiritismo ndo apenas
como ciclo reencarnatério, mas por permitir a abertura de diversas “janelas” em cada etapa,
com uma infinidade de decorréncias que propiciam a Doutrina Espirita inserir suas propostas
de explicacdo do homem e do mundo. Por exemplo, afirmando haver vida apés a morte, o
Espiritismo fica em condicGes de dizer como essa vida é, como se comunicam 0S espiritos
entre si, onde moram ou trabalham, como se diferenciam, quais sdo as suas atividades, a que
leis obedecem, etc. ApOs a conversdo ao Espiritismo, mais de 95% dos respondentes
afirmaram que acreditavam nesses principios “na forma como o Espiritismo explica”.

A disposicdo em tornar o Espiritismo a sua religido definitiva pode ser medida
quando 89,79% dos respondentes concordaram com a afirmagdo “Sinto que serei espirita para
sempre”. Essa disposigdo, aliada a analise dos outros quesitos acima expostos, fortalece o
entendimento de que os pesquisados realmente se converteram ao Espiritismo. Embora haja
sempre a possibilidade de novas mudancas, a sua ida para o Espiritismo se caracteriza por ato
de identificacdo com a pratica e os principios espiritas, com a visdo espirita do mundo, com a
necessidade de estudar e se aprofundar nos ensinos espiritas, e ndo apenas para solugéo de
emergéncia. A analise das respostas apresentadas acima, revela que a grande maioria dos
espiritas entrevistados - amostra que este trabalho pretende considerar como representativa do
universo espirita brasileiro - realmente frequentam, praticam, estudam, e aceitas os postulados
espiritas e reforca o conceito de conversdo empregado neste trabalho. “N&o ha como atribuir
valor a experiéncia de conversdo, no sentido de considera-la legitima se promover uma
ruptura radical com comportamentos e modos de ser antes do ingresso em uma lIgreja, e
legitima se h& oscilagdes no pertencimento ou na autoidentidade religiosa.” (FERNANDES,
s.d., p. 45).

A maioria dos entrevistados (56,99%) néo estava procurando uma religido, quando
se tornaram espiritas. Apenas 24,89% buscavam se transferir da sua religido original para



250

outra crenga, quando encontraram o Espiritismo. Esse fato tem ligacdo com as motivagoes

para a conversao ao Espiritismo, que passamos a explorar agora.

5.6 Os fatores motivacionais para a conversao ao Espiritismo.

Foi dito anteriormente que para a definicdo dos fatores motivacionais para a
conversao ao Espiritismo no Brasil foram apresentados aos respondentes 18 quesitos que se
propunham a abranger a maioria das razGes para essa conversao.

Deixou-se, ainda, um campo no questionario para a inser¢do de qualquer outro
motivo, pelo préprio respondente. 1sso porque, seria muito trabalhoso filtrar e categorizar as
motivacdes dos entrevistados dentro de milhares de depoimentos. E, mais ainda, ao estimular
a resposta o pesquisador pode ajudar na lembranca dos fatores realmente mais importantes na
conversao e ajudar o respondente a se expressar de maneira mais clara, uma vez que muitos
tém dificuldade de materializar em palavras e de forma sintética os motivos de sua conversao.

Para facilitar a selecdo dos quesitos por parte dos respondentes sugeriu-se que
dentre as opcOes apresentadas, se escolhessem trés.

As opcdes apresentadas foram, pela ordem: simpatizei com os principios espiritas;
queria participar de atividades assistenciais; para alcangar certa paz interior; gostei do
ambiente do Centro Espirita; tinha mediunidade e precisava desenvolver; por influéncia de
parentes ou amigos; estava sofrendo e procurava uma consolacdo; decepcionei-me com minha
antiga religido; admirava alguns espiritas como exemplo de vida; queria melhorar o nivel de
vida; estava doente, e me curei no Espiritismo; mudei a minha maneira de pensar a vida; ele
explica melhor as duvidas que eu tenho; li um livro espirita; o Espiritismo curou uma pessoa
da familia; costumava tomar passe no Centro Espirita; queria praticar a mediunidade; e, ele é
parecido com a minha religido anterior. A tabela abaixo mostra a classificacdo dos quesitos

escolhidos.
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Tabela 11 - Motivacéo para a conversdo ao Espiritismo.

Fatores motivacionais para a conversdo ao Espiritismo. Q %
Ele explica melhor as duvidas que eu tenho. 1472 |64,53
Simpatizei com 0s principios espiritas. 1238 |54,27
Mudei a minha maneira de pensar a vida. 861 37,75
Para alcancar certa paz interior. 474 120,78
Estava sofrendo e procurava uma consolacao. 435 |19,07
Tinha mediunidade e precisava desenvolver 348 |15,26
Decepcionei-me com a minha religido anterior. 306 13,42
Admirava alguns espiritas como exemplo de vida. 306 13,42
Gostei do ambiente do Centro Espirita. 281 12,32
Li um livro espirita. 271 11,88
Queria melhorar o nivel de vida. 154 16,75
Queria participar de atividades assistenciais. 150 16,58
Queria praticar a mediunidade. 141 16,18
Influéncia de parentes e amigos. 140 16,14
Estava doente e me curei no Espiritismo. 85 3,73
Costumava tomar passe no Centro Espirita. 71 3,11
O Espiritismo curou uma pessoa da familia. 38 1,67
Ele é parecido com a minha religido. 25 1,10
TOTAL 2281 |-

Fonte: do autor

Reportando novamente a pesquisa do CERIS, mostrada em (FERNANDES, s.d.), e
que considera respondentes das religides com maiores efetivos e representatividade, observa-
se que para o quesito “principais motivos pelos quais escolheu a religido atual” a op¢do mais
votada foi “porque nela vocé se sente bem”, seguida da op¢do “porque aproxima vocé de
Deus”. Ja para o quesito “Principais motivos que levaram a deixar a religido anterior”, a
op¢ao mais votada foi “Por ter discordado dos principios/doutrina”, seguida da opcao “Porque
nela vocé ndo encontrou apoio em momentos de dificuldade”. Esses dados revelam que o
individuo ao buscar uma religido quer encontrar um lugar onde se possa estar protegido por
uma forgca maior, e onde as suas necessidade interiores sejam satisfeitas e ndo existam
conflitos ideoldgicos que prejudiquem a compreenséo dos fatos da vida.

A religido como refigio do ser humano quanto as ameagas da vida e como
ambiente de respostas e consolagdo para os sofrimentos e dificuldades deve oferecer opgoes
de aderéncia que vao ao encontro das aspiragdes de cada um. E isso, todas se preocupam em
oferecer. O que gera a duvida no momento da escolha é o conteddo da oferta, a maneira como
¢ oferecida e as exigéncias para se conseguir o que ¢ oferecido. Religides do tipo “drive-thru”,
onde apenas se obtém o apoio momentaneo ou a promessa de beneficio, pela presenca ou

pagamento de algum servigo, dificilmente conseguirdo manter um seguidor. Este se conquista
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e se mantém, pelas ideias, pelo ambiente de satisfacdo e acolhimento e pelo encaixe das
crengas que a instituicdo oferece com aquilo do que o coragdo possa compreender e praticar.
E por essa razdo que cada ser humano esta na religido que esta e é o motivo pelo qual transita
entre as religides.

Na pesquisa de CAMARGO (1961) o motivo principal da conversédo ao Espiritismo
foi a “Fungdo Intelectual”, entendida como a capacidade do Espiritismo em dialogar com a
ciéncia e ter uma proposta racional, seguida pela “Dor, Sofrimento, Perturbagdo, Angustia”,
onde a Doutrina Espirita agiria como uma solucdo de cura, organizacdo e harmonizacdo da
vida. Em terceiro e quarto lugares figuram “A manifestacdo do fendmeno meditnico” e,
“Influéncia de pessoa amiga/familia”.

Na pesquisa realizada neste trabalho a motivacdo mais significativa para a
conversao ao Espiritismo ¢ “Ele explica melhor as duvidas que eu tenho” (64,53%), seguida
de “Simpatizei com os principios espiritas” (54, 27%) e, “Mudei a minha maneira de pensar a
vida” (37,75%). Permanece ai a motivacao racional e a busca de respostas para as condi¢des
da vida. O convertido (maioria) ndo estava procurando uma religido quando se tornou espirita,
mas no contato com o Espiritismo reconheceu uma identidade de crenca, um novo conjunto
de conhecimento que lhe despertou a necessidade de afiliacdo. Apenas 19,07% dos
respondentes alegaram ser o sofrimento a razéo de sua adesdo ao Espiritismo, ou mesmo a
necessidade de desenvolver a mediunidade, como forma de acalmar as suas afligdes (15,26%).
Fica claro, mais uma vez, que o Espiritismo como solucionador de problemas imediatos vem
perdendo terreno. Apenas 3,73% dos entrevistados declaram ter vindo para o Espiritismo pela
sua cura e, 1,67%, pela cura de uma pessoa da familia. H& 40 anos, (CAMARGO, 1973)

afirmava:

O Kardecismo e a Umbanda, bem como o Pentecostalismo, desenvolvem essas
funcBes terapéuticas, para as quais, alids, a tradicdo rural brasileira fornece as
expectativas necessarias. [...] Igualmente, diante de um caso concreto no qual se
considera a medicina oficial como insuficiente, manifesta-se de modo patente, a
possibilidade de representar a religido alternativa a ser tentada. (CAMARGO, 1973,
p. 177).

Hoje, sdo poucos os Centros Espiritas onde o receituario mediunico ou a aplicagdo
da homeopatia estejam presentes. Mesmo as reunides de desobsessdo, onde se procura
reverter a acdo de entidades sofredoras sobre os encarnados, ou onde se procura esclarecer
sobre a realidade do mundo espiritual aqueles espiritos que ainda sofrem, ap6s a morte, ndo

sdo mais as reunides exclusivas ou mais frequentes dos Centros Espiritas. As comunidades



253

Espiritas vém valorizando o aspecto da transformacdo moral como remédio eficaz e
duradouro para as afli¢des do corpo e da alma. E claro que, como em qualquer outra religido,
0 Espiritismo mantém seus recursos de assisténcia aos que se apresentam nos Centros
Espiritas necessitados de mitigacdo dos seus sofrimentos. No entanto, o que se pode constatar
através deste trabalho é que cada vez menos as casas espiritas sdo procuradas para a cura dos
males do corpo.

E razoavel considerar que com a melhora dos recursos da ciéncia no atendimento
das doencas fisicas a religido passe a inovar e a apresentar recursos para aquilo que ainda a
ciéncia ndo pode resolver: os males da alma. “No Brasil, observa-se a partir das Gltimas
décadas, igualmente, a diminuicdo da importancia dos valores sacrais e ampliacdo de atitudes
racionais.” (CAMARGO, 1973, p. 176).

A prépria constatacdo proporcionada pelo Censo 2010 de que aumentou
significantemente o nimero dos sem religido pode indicar que um afastamento das rotinas e
rituais religiosos, uma vez que se acredita que os valores religiosos individuais, permanecem
com essas pessoas. E oportuno lembrar que na pesquisa dos anos 60 realizada por
(CAMARGO, 1961, p. 171), para 62,1% dos respondentes, a forca curativa do Espiritismo
teve alguma influéncia em sua conversao.

O livro espirita, nesta pesquisa, também ndo aparece com relevancia, como
elemento propiciador da conversao, apontado por apenas 11,88% dos entrevistados. Do que se
pode deduzir que a forca do livro espirita estd na manutencédo dos convertidos pelo auxilio que
da ao estudo e ao entendimento dos principios espiritas daqueles que ja optaram por essa
religido.

A vasta literatura espirita e 0s temas espiritas sendo abordados por publica¢des de
variadas vertentes, principalmente autoajuda, concorre sim, para vulgarizar certas propostas
espiritas fundamentais, como a reencarnacdo, a vida ap0s a morte e a comunicagdo com 0s
espiritos. O processo entdo € inverso: ndo é ao ler o livro espirita que a maioria dos
convertidos veio para o Espiritismo, mas a busca de respostas para as duvidas essenciais da
vida é que os fizeram procurar o livro para esclarecimento.

Ao mudar a maneira de pensar a vida os convertidos aqui estudados colocaram
novas expectativas para a sua harmonizagdo com a vida. Perceberam que o mundo e a
condicdo humana sdo o0s problemas mais importantes a serem solucionados. Na
impossibilidade de aprofundar todos os quesitos propostos no primeiro questionario, foi
selecionado aquele que apresentou maior prevaléncia entre todos os demais: “Ele explica

melhor as davidas que eu tenho”. A forma escolhida para esse aprofundamento foi apresentar
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novo questionario, onde os respondentes exporiam quais as duvidas a que se referiram ao

escolher o quesito vencedor. No inicio do novo questionario foi esclarecido que:

Sendo necessario expandir a interpretacdo desse item, solicito assinalar com um "X"
nas vinte opcdes listadas abaixo, as suas ddvidas que eram melhor explicadas pelo
Espiritismo do que pela sua religido anterior ( ) ou pelas religides que vocé conhecia
(), na época da sua conversdo ao Espiritismo. Pode assinalar quantas vocé quiser,
ou acrescentar mais alguma. (Do autor - questionario de pesquisa).

Os quesitos desse novo questionario sdo os seguintes:

Ha vida apds a morte? Como € essa vida ap6s a morte? Os espiritos podem se
comunicar com as pessoas vivas? Existem outros mundos habitados, como a Terra? Qual a
melhor interpretacdo da Biblia e dos Evangelhos? Qual razdo do sofrimento humano? E
possivel nascer e renascer muitas vezes? Existem anjos e demonios, céu e inferno? Existe o
destino? Como ele é definido, modificado, cumprido? Existe alguma razdo para as nossas
simpatias e antipatias para com nossos amigos e parentes? Qual o poder dos amuletos, rituais,
"trabalhos", maldigdes e talismas? Vai haver um fim do mundo? Porque existem diferencas na
condicdo humana do homem sobre a Terra (ricos e pobres; doentes e sdos, etc.)? Os espiritos
tém sexo? Como é a sua sexualidade? E possivel que pessoas sejam curadas por outras
pessoas (médiuns) por influéncia dos espiritos? Deus existe? Quem é Deus? O que é a
mediunidade? Como pode ser desenvolvida e exercida? O que se deve fazer para se obter a
salvacdo? Existe o milagre? Como ser feliz? E, Os espiritos podem influenciar a vida das
pessoas, para 0 bem ou para o mal?

Também para este caso foi dada a liberdade ao respondente de introduzir novas
duvidas que possam ter ocorrido no seu caso.

Das 1499 pessoas que optaram pelo quesito “Ele explica melhor as diividas que eu
tenho”, 284 ndo deixaram informacdo para contato, no primeiro questionario. Dos 1215
contatados, 585 responderam ao segundo questionario. Eis a tabela com apuracdo das

respostas ao segundo questionario:
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Tabela 12 - Detalha o quesito “Ele explica melhor as davidas que eu tenho”.

QUESITO Q %

Qual a razédo do sofrimento humano? 5201(34,69
Porque existem diferencas na condi¢cdo humana do homem sobre a Terra? 509 33,96
Ha& vida apds a morte? Como é essa vida ap0s a morte? 497|33,16
Existe alguma raz&o para as nossas simpatias e antipatias para com nossos

. 457(30,49
amigos e parentes?
Os espiritos podem influenciar a vida das pessoas para 0 Bem ou parao Mal? | 427|28,49
Existem outros mundos habitados, como a Terra? 404 (26,95
E possivel nascer e renascer muitas vezes? 404 126,95
Os espiritos podem se comunicar com as pessoas Vivas? 400126,68
Existe o destino? Como ele € definido, modificado, cumprido? 372(24,82
O que é mediunidade? Como pode ser desenvolvida e exercida? 368 24,55
E possivel que pessoas sejam curadas por outras pessoas por influéncia dos

gy 319|21,28
espiritos?
Existem anjos e demdnios, céu e inferno? 315|21,01
Qual a melhor interpretacdo da Biblia e dos Evangelhos? 293|19,55
Deus existe? Quem é Deus? 290(19,35
Como ser feliz? 269|17,95
Vai haver um fim do mundo? 205|13,68
Os espiritos tém sexo? Como é a sua sexualidade? 204113,61
Existe o milagre? 202(13,48
O que se deve fazer para se obter a salvagao? 181|12,07
Qual o poder dos amuletos, rituais, trabalho, maldicdes e talismas? 163(10,87
TOTAL 1499 | -

Fonte: do autor.

Para entender a condi¢cdo humana nos seus aspectos mais profundos e misteriosos,
nés certamente devemos levar em conta a religido. Esta ajuda a formar estruturas
imaginativas e elementares sobre como nos orientamos ou deveriamos nos orientar
no cosmos. A religido da forma e ensaia no ritual nossos mais importantes lagos, uns
com 0S outros e com a natureza, e prové a logica tanto ao por que destes lagos serem
importantes como ao 0 que significa estar comprometido com eles. (NEVILLE,

2005, p. 37).

A razdo da religido, portanto, esta estreitamente ligada a condi¢cdo humana e esta é

0 conjunto de fatores que definem o grau de satisfacdo ou insatisfacdo de cada individuo. Por

isso, quando o ser humano ultrapassa as preocupacdes priméarias, com a sua subsisténcia

individual, no espago imediato, a sua volta, passa a se preocupar com as condi¢cdes do seu

meio ambiente mais amplo, fisico e espiritual que possam interferir na sua felicidade. Dai

vem a preocupacdo com Deus, com a hatureza e com 0s outros seres humanos. Se o primeiro

questionario indicou como fator de motivacao para a conversao ao Espiritismo, o fato de que

essa religido fornece melhores explicagdes do que qualquer outra, para as duvidas de quem
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pretende ser espirita, o segundo questionario vai definir e priorizar essas dividas para que se
tenha uma nocgao do universo das preocupacdes que habitam a mente desses convertidos.

A pesquisa mostra que as maiores duvidas dos que se converteram ao Espiritismo,
eram sobre as raz0es do sofrimento humano, as diferencas na condi¢cdo humana que parecem
por em ddvida a justica divina, e 0 seu destino ap6s a morte. Quando foi abordado o ciclo da
vida, com nascimento, vida, morte e renascimento dizia-se que esse ciclo se repete uma
infinidade de vezes. A maioria das religides brasileiras ndo apresenta uma explicacédo para as
condicdes desse processo continuo, estancando no momento da morte, dualizando o destino
num imutavel e eterno céu e inferno, quando ndo se omite completamente sobre isso. A
dimensdo que o Espiritismo explora e teoriza com quase exclusividade é o ambiente no qual,
segundo essa Doutrina, se desenrola o destino futuro do homem apds a morte. Ora, se alguém
tem davidas sobre o que existe apds a morte e ndo se satisfaz com o0s conceitos de céu,
inferno, ou na nulidade do ser ap6s a vida na Terra, pressionado pela infinidade de
informagdes que parecem conspirar com o estado da arte das religides tradicionais, certamente
tera um olhar para a Doutrina Espirita.

Sendo verdade ou ndo a proposta espirita tem uma construcdo logica desse
continuum - vida, morte, nova vida - apoiando a esperanga do ser humano de que todo o
esforgo realizado pelo homem em sua existéncia material, a construgéo de seus afetos e das
suas competéncias, 0 avanco da humanidade em todos os setores e a propria possibilidade de
reverter sua conduta quando melhor se instrua sobre a pratica de um Bem que Ihe ofereca a
salvacdo ndo tenha sido em véo. A razdo do sofrimento é um aguilhdo a fustigar a consciéncia
daqueles que ndo encontram nas explicacbes comuns o real motivo para que em toda a
humanidade ndo haja um Unico ser que possa se dizer totalmente feliz ou isento de

sofrimento.

Ha& no Espiritismo toda uma compreensao sacral do mundo, tornando-se desse modo
uma religido extremamente significativa para o fiel, em termos de orientacdo de
vida. Acontecimentos considerados bons assumem significado positivo profundo,
sendo os maus entendidos em termos de culpa e puni¢do. Em ambos 0s casos
interpretam-se os fatos como ndo casuais; estes sdo “avisos” ou “provagdes” que dido
oportunidade a opcdo moral e orientagdo concreta da conduta. (CAMARGO, 1973,
p. 162).

Essa construcdo Unica da logica de causa e efeito que a Doutrina Espirita faz, para
além dos limites da vida material produz um encantamento que, para muitos é a prépria razao
de viver. Saber por que se sofre, donde se veio, para onde se vai e 0 porqué da vida na Terra é

0 argumento que a Doutrina Espirita utiliza para minimizar essas ddvidas do ser humano.
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Confirmando essa importancia, a razédo do sofrimento, a diferenca na condicdo humana, e o
destino do homem apds a morte figuram no topo das davidas que os respondentes apontaram
como as mais incidentes na sua fase de pre-converséo.

E interessante notar que questdes como a existéncia e a natureza de Deus (19,35%),
a melhor interpretacdo das escrituras (19,55%), e até de como obter a salvacdo (12,07%)
foram superadas pelas questdes mais imediatas e mais praticas relativas ao destino do homem
e a justica de Deus. As duvidas referentes a razdo das nossas simpatias e antipatias para como
0S que nos sdo proximos (parentes, amigos, etc.) (30,49%) e, se 0s espiritos podem influenciar
nas nossas vidas (28,49%), nao deixam davidas de que o interesse dos respondentes é para as
situacBes praticas da vida.

Conclusao.

A histéria do Espiritismo no Brasil aponta para uma tentativa de subsistir com uma
nova proposta de explicar a vida, a natureza e a criacdo. Uma vez que os critérios de aplicacao
do conhecimento espirita, se cientifico ou religioso se definiu, num desequilibrio pro-religido,
a prética espirita no Brasil se voltou, inicialmente, para 0 mediunismo. As sessdes espiritas no
final do século XIX e inicio do século XX eram sessdes medilinicas muito perto das
experiéncias de Kardec, quando o treinamento dos médiuns ainda ndo estava em vigor,
ficando por conta do improviso de médiuns inspirados na observacdo de outros médiuns, ou
no estilo de cada espirito comunicante.

A avalanche de informacdes que o0 plano espiritual propiciava construiu um extenso
aterro onde seriam construidas mais tarde as bases de um Espiritismo Brasileiro, nos moldes
da orientacdo de Kardec, mas com foco na moralizacio do ser humano. E ai que tem inicio o
Espiritismo como religido. O fenbmeno medilnico ja estava razodvel mente domado. No
inicio do século XX, muitos médiuns, no Brasil, se apresentavam para a pratica das
manifestacdes e os primeiros livros falando sobre os mais diversos assuntos comegaram a ser
publicados. Ndo faltavam lideres, ndo faltavam médiuns, ndo faltava a base doutrinaria, nem
0s opositores do campo religioso.

Esses opositores colaboraram para afiar a verve dos defensores do Espiritismo que
tiveram que se virar para contestar os fortes argumentos dos experimentados lideres catolicos
e protestantes, perfilados na trincheira da defesa dos seus territérios. O Brasil ndo estava
acostumado a ver discussdes religiosas ao nivel do povo. O Catolicismo, hegemdnico ha

séculos, ja cristalizara na mente do povo a ideia de um cristianismo institucionalizado, onde a
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simples pertenca ja oferecia o reconhecimento publico e a salvacdo. O Protestantismo, ja
havia conquistado um lugar nesse campo religioso, mercé do trabalho de alguns de seus
missionarios e as facilidades da legislacdo, ainda que tardia, lhes favoreceu o culto e a prética.
Mas, o Espiritismo caminhou na confusdo com os cultos africanos, lutando para firmar uma
identidade que lhe permitisse assumir uma posicao definida nessa arena.

O movimento espirita deslanchou no Brasil. A matriz religiosa brasileira ajudou,
sobremaneira essa expansao. O apoio inicial da magonaria, o uso provisoria da homeopatia, a
simpatia da classe média e culta e, a prodiga maquina de publicacdes alargou as bases do
movimento e até a metade do século XX, ja tornava o Espiritismo, a terceira maior religido do
Brasil. Mas, quais seriam os argumentos que a Doutrina Espirita teria para se manifestar como
uma nova religido? Certamente as suas teorias sobre a vida apos a morte que vinha elitizar os
conceitos pregados até entdo pelas praticas das outras religides mediUnicas contemporaneas.
Passou a satisfazer a curiosidade das pessoas que viam no seio de suas proprias familias a
ocorréncia de fendbmenos sobrenaturais que causavam perturbacéo e dor.

O Espiritismo passou pela fase das curas medidnicas com meédiuns famosos
intrigando pela facilidade com que manuseavam instrumentos cirdrgicos rudimentares, sem a
menor assepsia, como uma magica do além. Em seguida, surge Chico Xavier que, dilatando o
fendmeno medidnico, produz colecbes de obras que aprofundam os conceitos kardequianos,
através de depoimentos de espiritos que convivem com a realidade espiritual, ndo de forma
fantastica, mas de forma comum, bastante parecida com o dia-a-dia dos humanos comuns.
Um desses livros, Nosso Lar, apés inUmeras edicGes, vai para o cinema e alcanga uma das
maiores bilheterias do Brasil, conquistando publicos espiritas e ndo-espiritas.

Toda essa massa de informacgdes e essa presenca marcante na midia impressa
alimenta o crescimento do nimero de espiritas no Brasil. Hoje, mais de trés milhdes de
espiritas fazem a corte da Doutrina. A racionalidade consegue se justificar na defesa que o
Espiritismo faz de suas ideias. Essa racionalidade ¢ um polo de atracdo para novos
convertidos, conforme ficou demonstrado nesta pesquisa. A motivacdo para a migracdo ao
Espiritismo progrediu da necessidade de consultar os mortos para a necessidade de obter deles
0 recurso da cura e do afastamento da perturbacgéo; da necessidade de se compreender certas
situacOes sobrenaturais para a necessidade de explicar os motivos da condicdo humana. Pelos
resultados da pesquisa aqui desenvolvida foi possivel dimensionar as prioridades que hoje
comandam a transicdo para o Espiritismo, no Brasil. E interessante notar que fatores
motivadores ligados a respostas quanto aos mistérios da vida (Existéncia de Deus, fim do

mundo, sexo nos espiritos, etc.) foram bem pouco indicados, restando a motivacdo gerada
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pela busca do saber o que justifica a vida sobre a Terra, as raz6es da dor, e a vida futura do ser
humano ap6s os umbrais da morte.

As estatisticas aqui apresentadas mostram que a preocupacdo maior de todos
aqueles que se aproximam do Espiritismo € sanar as duvidas sobre o seu proprio destino.
Mostra, também, que no pantedo das religides existentes, para esses convertidos, a proposta
espirita pareceu mais coerente, por estar livre de dogmas e por estar mais aliada ao bom
senso. Para a maioria dos respondentes, as ideias centrais do espiritismo kardecista
permanecem ajustadas ao espirito da época, que é o da fé pela conviccdo racional, da crenca
pela coeréncia.

Os dados estatisticos ainda permitem muitos e muitos cruzamentos que este
pesquisador ou quaisquer outros poderdo explorar e detalhar, buscando as suas razbes. A
pesquisa mostra, por exemplo, a relacdo entre idade e tempo de doutrina, entre religido
anterior e escolaridade, entre menos afinidade e escolaridade, entre crenca na reencarnacao e
género, entre renda e a maneira como fez contato. Todo esse conteddo ndo foi possivel
analisar, ainda, tanto pela exiguidade do tempo para a apresentacdo da tese, como pelo foco
deste trabalho, que € o do estudo das motivacdes para a conversao ao Espiritismo. O volume
de dados é consideravel. As quase trezentas tabelas aqui apresentadas, correspondem a perto
de 10% das tabelas que podem ser obtidas dos cruzamentos mais importantes obtidos com os
dados depurados.

Esperamos que outros pesquisadores se interessem por analisar os dados aqui
apresentados, tendo em vista que muito pouco se tem estudado sobre o Espiritismo no meio
académico. Um vasto campo de pesquisa se desdobra, apenas sobre a Doutrina Espirita, a
espera de estudiosos que se debrucem sobre ele, para enriquecer as informacdes sobre essa

religido que tem conquistado muitos adeptos no Brasil e no mundo.
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CONCLUSAO.

A conversdo é um fendmeno complexo. E ver no do outro algo melhor ou mais
adequado do que no nosso. E tentar se estabelecer nos limites do que seja agradavel e
beneficamente percebido. E ndo se refere a condigbes somente fisicas, mas também a
situacOes de conforto espiritual. A citacdo de que "a religido € o 6pio do povo"”, de Marx, pode
fazer pensar numa interpretacdo mais direta do que filoséfica. Pode significar que a religido é
um vicio aprendido e sustentado pelas necessidades do homem. Vicia, na medida em que o
individuo tem dificuldade de viver sem ela e que com ela pode apaziguar certos momentos de
introspeccdo e auto abandono.

A percepcdo do transcendental é particular a cada individuo. Numa mesma religido
0s conceitos estdo desigualmente distribuidos segundo interpretacdes particulares. Isso porque
0 ser humano tende a fechar um sentido légico para aquilo de que toma conhecimento. Por
exemplo: um catélico interpretara e sentira de forma diferente do outro, a consubstanciacdo®.
A presenca de Cristo no pdo e no vinho pode ser sentida apenas como uma metafora ou até
mesmo como uma encarnacgao, segundo a qual o pao e o vinho se tornam em si mesmos, em
suas substancias materiais, sagrados.

“Nem o pensamento nem a atividade religiosa encontram-se igualmente
distribuidos entre as massas de fiéis. Conforme os homens, 0s meios, as circunstancias, tanto
as crencas como os ritos sao percebidos de maneiras diferentes.” (BOURDIEU, 2005, p. 41).
Sua natureza profundamente simbdlica cativa a atencdo e a subordinacdo dos fiéis
estabelecendo uma relacdo de poder: um poder religioso. Esse poder que se estrutura e se
mantém pela sacralizagdo dos conceitos que passam a ser indiscutiveis e dogmaticos. O temor
em se afastar do sistema adotado, faz com que os crentes "encaixem" o simbolismo oferecido

dentro de suas estruturas de valor, reservando um campo proprio para as "coisas sagradas".

Sendo o poder religioso o produto de uma transacdo entre 0s agentes religiosos e 0s
leigos, na qual os sistemas de interesses particulares a cada categoria de agentes e a
cada categoria de leigos devem encontrar satisfacdo, todo poder que os diferentes
agentes religiosos detém sobre os leigos e toda a autoridade que detém nas relagdes
de concorréncia objetiva que se estabelecem entre eles, derivam seu principio da
estrutura das relagcdes de forga simbdlica entre os agentes religiosos e as diferentes

categorias de leigos sobre as quais exercem esse poder. (BOURDIEU, 2005, p. 92).

*9¢ 0 termo que indica a crenca na unio local das substancias do corpo e do sangue de Cristo com a substancia
do péo e do vinho


http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristo
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No dizer de Durkheim (DURKHEIM, 1989, p. p. 496) "as forcas religiosas sao,
portanto, forgas humanas, forcas morais", geradas e geridas pelo homem. Nesse contexto a
conversdo é, também, uma mudanca de afiliacdo promovida por esses agentes de poder que
direta ou indiretamente fazem pressao sobre a sensibilidade dos individuos no sentido de fazé-
los optar pela sua prética religiosa. "Em suma, trata-se, ndo de exercer uma espécie de
imposicao fisica sobre forcas cegas e, alids, imaginarias, mas de atingir consciéncias, de
tonifica-las, de disciplina-las" (DURKHEIM, 1989, p. p. 497).

O Espiritismo se jacta uma filosofia religiosa, sem lastro dogmatico, sem rituais,
sem imagens e, sem hermetismos doutrinarios. Essa visdo que tem de si mesmo, precisa
encontrar eco na percepgdo que seus seguidores tém de seus principios. Cada crente, em
qualquer religido tem suas expectativas e as alimenta pelo que € oferecido por sua religido.
Assim, acostumados as praticas exteriores de culto, novos aderentes podem tender a formar
dissensdes no seio da propria Doutrina Espirita. Alguns ainda o consideram um sincretismo,
da maneira como Peter Burke, historiador inglés, entende o termo. "Ha ‘sincretismo’, no
sentido preciso de coexisténcia e interacdo temporarias de elementos de diferentes culturas”
(BURKE, 2000, p. 226). A ideia de sincretismo, de inicio, parece afastar o interesse dos
"candidatos"” a crentes, no entanto, pode mostrar mais aceitabilidade, no sentido de que usa e
adapta conceitos que ja estdo no universo de crenca do futuro fiel.

O fato de o Espiritismo ter sido, e até certo ponto, ainda ser considerada uma
religido marginal, uma seita, um movimento religioso, pode conduzir a ideia de que suas
praticas sdo dissociadas de um conjunto racional. De que o simples fato de se "tomar um
passe” num Centro Espirita ndo fere o conjunto de convicgdes do "status quo™ pessoal. 1sso
quer dizer que, qualquer um pode se servir dos servicos prestados pelo Espiritismo - "passes”,
sessOes de desobsessdo, sessdes de cura espiritual, atividades filantrpicas, desenvolvimento
de mediunidade, palestras espiritas, terapia de vidas passadas, etc. - sem se comprometer com
0 Espiritismo. Isso tem a ver com um aspecto representativo de muitos individuos na
sociedade. Manter uma aparéncia de fiel de uma determinada religido enquanto aceita e
frequenta aos cultos de outra.

Essa representagdo é explorada por Erwin Goffmann (1922 - 1982), cientista social
que compara as agdes dos individuos no seu dia-a-dia com as de um ator num espetaculo

teatral. A perspectiva empregada neste relato é a da representacdo teatral.

Os principios de que parti sdo de carater dramaturgico. Considerarei a maneira pela
qual o individuo apresenta, em situagdes comuns de trabalho, a si mesmo e a suas
atividades as outras pessoas, 0s meios pelos quais dirige e regula a impressdo que
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formam a seu respeito e as coisas que pode ou ndo fazer, enquanto realiza o seu
desempenho diante delas. (GOFFMANN, 1985, p. 9).

Para ele o individuo tende a perceber qual a imagem desejada pelo seu grupo social
e embora tenha convicgdes diferentes, simula ou representa um papel que o mantenha no
grupo, sem conflitos. Da mesma forma, Jean Duvignaud, em seu livro Sociologia do
Comediante, associa o cerimonial religioso a um ato de dramaturgia e, portanto, uma maneira
teatral de manifestar uma transcendéncia, na medida em que reconhece na cerimonia religiosa
um script, uma pontuacdo, um gestual padronizado, uma interpretacdo de papéis pelos agentes
religiosos (sacerdote e fiéis). (DUVIGNAUD, 1972)

Deve-se considerar importante a dramaturgia no cenario religioso como uma forte
componente arregimentador de fiéis. Muitas pessoas se deixam impressionar pela pompa e
circunstancia dos atos sagrados. A tertulia nos cultos evangélicos americanos mantém um
publico fiel que comparece as suas sessoes, fortemente atraido pelo canto, pela musica e pela
maneira extrovertida de pregacdo de seus pastores. Isso nos remete ao “interacionismo
simbolico”, de George Mead. O termo, cunhado por um de seus discipulos, Herbert Blumer,
designa a percepcao que os individuos tém dos sinais emitidos pelos outros individuos. Esta
peculiaridade da interacdo humana consiste no fato de que os seres humanos interpretam
(definem) as acdes uns dos outros ao invés de apenas reagir a essas a¢des. A resposta de um
individuo a uma acdo de outro é baseada no significado que o primeiro atribui a esta acdo. A
vida social é vista no interacionismo simbdlico como um processo de desdobramento no qual
o individuo interpreta seu ambiente e atua com base nessa interpretacdo. (MENDONCA,
2002). Qualquer que seja o processo de estimulo a conversdo, funciona bastante nesse
processo a motivagdo do individuo e sua simpatia pela religido de destino.

O Espiritismo nasceu em solo francés, com a publicagdo, em 1857 do primeiro livro
de uma série de cinco principais - O Livro dos Espiritos, muito embora movimentos
precursores ja estivessem presentes desde o século anterior. O codificador da Doutrina
Espirita, Hippolyte-Léon Denizard Rivail (1804 - 1869) foi um pedagogo com formagéo
inicial na Suica, sob a orientacdo de Pestalozzi. Rivail, que mais tarde adotaria o pseuddnimo
de Allan Kardec, teve a sua aten¢do chamada para os fendmenos das mesinhas girantes, que
agitaram os salfes da Europa na primeira metade do século XIX. Do estudo desses fendmenos
Kardec concluiu serem de origem espiritual, isto é, produzidos por espiritos dos mortos. Apos
estabelecer um contato inteligente com esses espiritos, Kardec organizou da informagéo
desses espiritos um corpo de doutrina que evoluiu para uma estrutura integrada com base

cientifica, filosofica e religiosa - o Espiritismo.
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Logo, muitos se interessaram pelas teorias espiritas e o Espiritismo se expandiu
para a Europa e para diversos outros paises. O Brasil recebeu o Espiritismo, por via do intenso
intercdmbio cultural que mantinha com a Franca, durante todo o século XIX e inicio do século
XX. As ideias espiritas se aclimataram no Brasil dando ao Espiritismo Francés um uma
roupagem menos cientifica, mercé da cultura brasileira, menos erudita e mais preocupada com
0s problemas humanos, sem, no entanto, divergir da base proposta por Kardec. A
mediunidade no Brasil assumiu uma funcdo consoladora e terapéutica, porque 0S Seus
médiuns voltaram-se para uma pratica medilnica de transmissdo de mensagens dos mortos
direcionadas para a resignagdo e compreensdo do sofrimento humano. Essa face menos
cientifica encontrou eco nas necessidades intimas de muitos que passaram a dotar o
Espiritismo como sua religido.

O movimento espirita no Brasil comecou a se expandir, no contrapé do
enfraquecimento do Espiritismo em sua origem, na Franca. Esse enfraquecimento teve como
causa a diminuicdo e a saturacdo dos fendmenos mediunicos que tanto chamaram a atencéao
do puablico francés. A par disso, 0 desencanto para com a modernidade e o sei cientificismo,
gue ndo conseguia dar ao ser humano a felicidade que dela se esperava e as intensas
modificaces geopoliticas que culminaram na 1* Guerra Mundial devastando em desgraca e
sofrimento 0 povo europeu, desviaram a marcha de um Espiritismo de uma proposta de
ciéncia de investigacdo para uma doutrina de consolacdo. Transplantado para o Brasil, 0
Espiritismo encontrou um solo propicio para esse trabalho de mitigacdo do sofrimento
humano, e a0 mesmo tempo veio ao encontro da busca por uma explicacdo racional da
condi¢do humana.

O Brasil ja abrigara nas senzalas e nas tendas indigenas uma religido mestica que
consumia o mediunismo como forma de contato com as forgas espirituais. Esse mediunismo,
presente e adjacente ao movimento religioso oficial, tornou conhecido e Gtil os recursos de
uma magia que atendia os humildes para além das capacidades e competéncias de uma ciéncia
médica incipiente e inacessivel. O curandeirismo desde muito tempo fazia parte dos recursos
terapéuticos nacionais e mostrava ao povo que existia algo além das presengas dos seres
humanos vivos, de quem se podia extrair determinados beneficios. A necessidade desses
recursos e a gratidao pelos beneficios alcancados fizeram com que o povo brasileiro vivesse
acostumado com essa presenca espiritual sem, no entanto, conhecer esse mundo estranho,
oculto e tdo proximo.

O rito das senzalas e dos terreiros dava, no entanto, uma face primitiva ao

fendmeno mediunico. Novos tempos exigiam mudancas em que se pudessem manter oS
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beneficios até ali conseguidos, mas atualizados por uma pratica mais sofisticada. O
Espiritismo transportou do chéo batido para a mesa branca a pratica medilnica e adicionou
uma filosofia palatavel para o gosto dos novos tempos. Essa nova proposta satisfez as
necessidades terapéuticas que agora alimentavam também a alma de mensagens consoladoras.
O trénsito religioso comecgou a destinar parte do seu itinerério para o Espiritismo. Se as obras
de Kardec se espalhavam sob o lume das sess@es caseiras da nova classe média do século XX,
novos lideres espiritas apareceram para popularizar os principios espiritas iniciando uma
extensa lista de publicacdes que chegavam a todos com informacgdes e mensagens bem no
gosto popular. Toda a magia presenciada e vivida agora estava inserida em romances e livros
de autoajuda e em publicacbes diretivas da pratica espirita que evoluia dia-a-dia.

Esse novo contingente de espiritas que se projetava para a segunda metade do
século XX, agora vinha respaldado por uma estrutura literaria que dentre outros Francisco
Céandido Xavier, o Chico Xavier, produzia. A organizacdo e a definicdo do modelo brasileiro
de Espiritismo ndo ocorreram sem conflitos. Conflitos internos patrocinados pelas opinides
discordantes de alguns lideres espiritas sobre determinados aspectos doutrinarios e sobre a
organizacdo politica do Espiritismo. A Federacdo Espirita Brasileira, fundada em 1884,
dividia a representacdo do Espiritismo brasileiro como outras instituicdes, e a unido e a
harmonia do movimento sofriam as suas consequéncias com reflexos negativos para uma
Doutrina Espirita, que precisava de adeptos para se fortalecer. O Pacto Aureo acomodou as
tensdes e o Espiritismo brasileiro podia se dedicar em melhores condicbes a definir seus
espacgos no campo religioso.

Os conflitos externos ocorriam por conta principalmente da oposicdo da Igreja
Catolica. A proposta espirita que alcancava certa fatia da elite social incomodava a Igreja
Catolica e ela convocou seus brilhantes contendores. Desses se destacam Oscar Quevedo e
Boaventura Kloppenburg. Kloppenburg querelava no campo da teologia e dos principios
religiosos tentando mostra o Espiritismo como uma farsa. Quevedo querelava no campo da
ciéncia, apoiado na parapsicologia, que recente, em sua época, afirmava explicar os
fendmenos espiritas pelo lado do psiquismo e do aproveitamento de energias puramente
materiais. Kloppenburg se foi e Quevedo se apagou no desencantamento do povo pelo
Catolicismo.

O Protestantismo também se posicionou contra o Espiritismo, principalmente a sua
ala pentecostal, que sucedidos pelos chamados neopentecostais, pregam hoje abertamente
contra o Espiritismo, condenando e exorcizando a sua pratica, aplacando a necessidade de

“descarrego” que fazia o povo correr para 0 mediunismo africano e kardecista, por praticas
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proprias, inimaginadas por outras denominacdes protestantes mais tradicionais. O movimento
pentecostal se alastra cortejando as massas populares oferecendo uma op¢ao de solugdo para
os problemas de qualquer ordem, sem os perigos da aproximacdo com o demdnio. Numa
primeira analise, parece que essas posicOes e estratégias causam danos as religiGes entre si,
mas, uma observagdo mais profunda mostra que esse entrevero religioso apenas faz depurar
0s contingentes de cada crenca, pois 0 contencioso, ao atrair, ou repelir dos seus quadros
determinados tipos de fiéis, faz com que cada religido expurgue de seus quadros aqueles que
ndo se afinam com suas propostas e ideias do que resulta um bloco mais uniforme e
homogéneo. Prejuizo, no entanto, para as religides vivem de seus fiéis.

O Espiritismo diz ndo ser proselitista. Nos Centros Espiritas corre a frase: “O
Espiritismo ndo precisa de ninguém, nos é que precisamos do Espiritismo”. Essa postura,
antipatica, a priori, revela, no entanto, uma religido aparentemente isenta da preocupacéo de
sustentagdo de um contingente de seguidores, e de uma estrutura sacerdotal, ou mesmo
patrimonial. Sdo ainda muitos os Centros Espiritas que se acomodam em casas de familia,
alids, onde muitos deles nasceram. Como no Espiritismo ndo ha o dizimo, as organizacdes
espiritas se sustentam da colaboracdo espontanea dos seus fiéis. De fato, o Espiritismo ndo faz
campanha para conseguir seguidores. Segundo os espiritas, estes tém aderido a Doutrina
Espirita pelo convencimento pessoal e por identificarem-se com as ideias do Espiritismo. Pelo
seu lema: “Fora da caridade ndao ha salvacao!”, o Espiritismo carreia a maioria dos recursos
arrecadados das contribuicdes dos seus fiéis para obras de caridade que sdo, para o Centro
Espirita, quase que uma obrigacdo. E, ndo raro, essas contribuices vém em boa parte dos
fieis de outras religides, principalmente catolicos, sensibilizados com a caridade espirita.

Novas necessidades de organizacdo e manutencdo das estruturas fisicas e de
divulgacdo do Espiritismo, que se ampliam cada vez mais passam a exigir cada vez mais
recursos. Muitos Centros Espiritas reforcam o seu orgcamento organizando eventos para
arrecadacdo de fundos. Sao “Noites da Pizza”, bazares, campanhas e também, ultimamente,
pequenos estabelecimentos comerciais: brechos, pequenas lanchonetes, editoras, bancas de
revista, etc. E esses eventos e empreendimentos, também colaboram para a divulgacdo do
Espiritismo, facilitando a ades&o de novos contingentes.

Mas, a grande motivacdo para a conversao ao Espiritismo no Brasil € a face
racional com que a Doutrina Espirita se reveste no oferecimento dos beneficios buscados por
seus seguidores. E um dos focos principais é o consolo e a mitigagdo do sofrimento através de
uma proposta racional de um sistema de causa e feito. No dizer dos espiritas “¢ saber por que

se sofre”. O conjunto de argumentagdes que mostra as razoes do sofrimento humano pela
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ligacdo com a natureza dos seus atos praticados nesta vida e em outras passadas fecha uma
estrutura logica que tem satisfeito os espiritas no apaziguamento de suas aflicGes. E, sem
duvida, a racionalidade satisfeita, a grande fonte de converséo ao Espiritismo no Brasil. “Ele

"’

explica melhor as dividas que eu tenho!”, como motivacao para a conversao ao Espiritismo
que recebeu mais votos dos respondentes da pesquisa realizada com este trabalho, mostra que
o convertido teve na Doutrina Espirita 0 que melhor satisfez a sua necessidade de conhecer
sobre as coisas mais importantes de sua vida.

E ndo apenas conhecer, mas simpatizar, isto é, conhecer e gostar. No momento em
que o individuo muda a sua maneira de pensar, busca novas ideias para reorientar a sua vida.
Em terceiro lugar dentre as motivagdes mais votadas, “Mudei a minha maneira de pensar a
vida” mostra que no momento em que novas necessidades apareceram, a proposta espirita se
apresentou como adequada a esse novo momento. O Espiritismo, ai, pode dar continuidade a
razdo de viver, na identificacdo dos anseios do convertido com os argumentos doutrinarios. E,
quando se aprofunda a questdo das ddvidas que estavam presentes nos momentos anteriores a
conversao, surgem as questdes fortemente ligadas a condi¢do humana e ao destino do homem.
A opc¢do predominante ¢é: “Qual a razdo do sofrimento humano?”, seguida das opgoes,
“Porque existem diferencas na condi¢gdo humana do homem sobre a Terra?” e, “Ha vida ap0s
a morte? Como € essa vida apOs a morte?”.

Fica claro que para essas pessoas 0 Espiritismo serve para ajudar a compreensédo do
mundo. Serve para ajudar a entender os motivos dos seus sofrimentos e dos sofrimentos dos
que estdo a sua volta. Serve para indicar uma continuidade na vida, ante a frustrante proposta
de que com a morte tudo acaba. A Doutrina Espirita para a maioria desses convertidos nao
veio para solucionar problemas imediatos e temporarios, mas para saciar a necessidade de
encontrar uma logica para a vida. A opcdo de conversao ligada a necessidade de desenvolver

a mediunidade como forma de afastar perturbacées indesejadas, ou ligadas a cura de doencas.

Sempre quis saber sobre a Justica Divina que me parecia sem explicacdo por ndo
entender sobre as desigualdades sociais e o problema das dores e sofrimentos. Eu
sempre acreditei que Deus é bom e soberanamente justo, mas que ndo poderia ser de
sua vontade que se nascesse aleijados e sofredores sem que isso significasse
injustica. Tais perguntas me foram respondidas satisfatoriamente com a
reencarnacdo. (D. S. - 43 anos, 15 anos de Espiritismo).

Como em todo processo de conversdo, o Espiritismo também modifica a forma de

encarar a vida e a razdo de viver. Constréi uma nova identidade para o individuo, que passa a



267

ser percebida pelas outras pessoas. Os convertidos passam a viver e a participar desse novo

mundo, gratos, na maioria das vezes, pela mudanca de rumo que a sai vida tomou.

O Espiritismo mudou minha vida...me deu animo, me orientou sobre a verdadeira
caridade, a reencarnacdo, o amor verdadeiro...sobre a vida em geral, o Espiritismo
nunca me cobrou nada de forma alguma, nem mesmo nas vezes que ainda me sentia
insegura e cometia erros, o Espiritismo me abragou, me acolheu, me entendeu e me
ensinou a me amar e a amar o préximo, Deus me conforta e me sustenta através do
Espiritismo, portanto estou muito satisfeita, agradecida e feliz! (C.R. - 37 anos, 7 de
Espiritismo).

Minha vida mudou diante do estudo e palestra na casa espirita que frequento, sou

anos, 4 anos de Espiritismo).

O Espiritismo é a Unica doutrina que questiona. A nossa fé é raciocinada. (D. M. G. -
46 anos, 17 anos de Espiritismo).

O Espiritismo, no campo religioso brasileiro, conquistou um espaco significativo,
para uma religido com apenas 155 anos de idade. Resistiu a um transplante e uma aclimatacéo
que, pelo menos aparentemente, manteve o cerne da doutrina kardecista. A grande
inconstancia dos fatores determinantes da cultura, dos quais a religido sofre as consequéncias,
torna dificil compreender quais serdo os fatores motivacionais para a conversdo ao
Espiritismo, no futuro. A sua historia, ainda tdo curta, j& mostrou importantes mudancas nesse
sentido. No entanto, é razoavel considerar que a racionalidade, o apelo a caridade, o transito
de informacGes com o mundo espiritual a servico do melhoramento da condicdo humana
sejam 0s aspectos que estardo sempre presentes em sua trajetoria.

O aspecto cientifico do Espiritismo, por exemplo, ainda tem muito campo de
investigacdo e aplicacdo, desde o estudo dos fendmenos fisicos, incluindo ai as curas e
aparicOes, até a pesquisa do passe e dos fendmenos intelectuais, como a psicografia e a
psicofonia. No campo filosofico, ainda existem diversos pontos do tecido doutrinério para
serem cobertos ou reforcados, no intercambio que o Espiritismo possa ampliar com o seu
plano espiritual. Como pode ocorrer com todas as religides, a Doutrina Espirita pode se
renovar e atualizar para se tornar um polo atrativo para outras conversdes. Na esfera das
necessidades do ser humano, que podem variar de acordo com a evolucdo dos meios
cientificos e sociais, 0 Espiritismo brasileiro pode se expandir para além das suas fronteiras,
atendendo, como faz aqui, as parcelas das populagbes que buscam na racionalidade o

entendimento de suas condicdes de vida.
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No Brasil, o progressivo aumento de fiéis nas ultimas décadas mostra uma
tendéncia de crescimento de espiritas, principalmente na conversdo daqueles desencantados
com as religides tradicionais e que hoje, engrossam as fileiras dos sem-religido, mas que
guardam, ainda, a necessidade de apoio espiritual as suas vidas. O aumento da presenca
espirita no campo editorial, das artes cénicas, dos veiculos de midia radiofénica, televisiva e
virtual e, da filantropia projeta um reforgo nos fatores motivacionais para a conversdo, no
Brasil. O crescimento que se percebe das parcelas com melhor escolaridade e com maior
renda da populacdo brasileira, perfis ja definidos como caracteristicos dos seguidores do
Espiritismo, também projetam crescimento para as fileiras espiritas.

Os dados colhidos na pesquisa deste trabalhno podem ainda ensejar muitos
guestionamentos e respostas para o fenémeno da conversdao ao Espiritismo, favorecendo a
continuidade deste estudo, que ndo € importante s6 para a Academia, como também para

todos os atores do campo religioso brasileiro.
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APENDICE Al - QUESTIONARIO DE PESQUISA NR 1(ANVERSO)

UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO
POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

PESQUISA
MUDANGA DE RELIGIAO

ESTA PESQUISA E DE PARTICIPACAO VOLUNTARIA!

Se vocé mudou de religido, vindo para o Espiritismo, estd convidado a responder esta pesquisa. Ela busca
identificar as razdes que levaram as pessoas a optar pelo Espiritismo, vindas de qualquer outra religido. Vocé
nao é obrigado a se identificar, mas se o fizer estara colaborando para a lisura da pesquisa. Qualquer
informacao individual sera mantida em sigilo. Ao pesquisador se reservam os direitos de uso e manipulagédo
dos dados obtidos.

‘Nome: ‘

E-mail: | | | Sexo: |  ( )Masc. ( )Fem.
| Cidade | | Estado |

| Idade: ( ) |Espirita desde que idade? ( ) anos | Tempo de Doutrina Espirita? () anos

| Minha Religido Anterior: |

| Religido atual da Familia: |

Nivel de escolaridade

Renda familiar (salario minimo = R$ 510,00)

Fundamental (1° grau.)

Até 2 salarios minimos

Médio (2° grau).

Entre 2 e 4 salarios minimos

Superior (3° grau).

Entre 4 e 10 salarios minimos

Pé6s-graduacéo ou especializagio

Entre 10 e 20 salarios minimos

P P P P

Mestrado, Doutorado (strictu sensu).

Mais de 20 salarios minimos

I [ | [— |~

entrei em contato com o Espiritismo? (marque uma)

Eu frequento o Centro Espirita

Com pessoa da familia.

Uma vez por semana.

Procurando um Centro Espirita.

Duas vezes por semana.

Lendo um livro ou publicagdo espirita.

Mais de duas vezes por semana.

Com amigos espiritas.

Raramente.

e e e e

Y N A )

Participando de um evento espirita.

P P P A
I [ | [~ [~

Nao frequento.

Eu ja li pelo menos... (marque as que ocorreram)

Em minha casa... (marque uma)

um livro de Allan Kardec.

apenas eu sou espirita.

um romance espirita.

a maioria é espirita

um livro de Chico Xavier.

a maioria ndo ¢ espirita.

uma apostila de curso espirita.

Em minha casa... (marque uma)

um jornal ou revista espirita.

a maioria simpatiza com o Espiritismo.

o |~ |~ |~ |~ |~

I [~ [~ [~ [~— [~

ainda nao li nenhuma das publicagbes acima

a maioria ndo simpatiza com o Espiritismo.

E

u me tornei espirita por que... (marque trés respostas)

simpatizei com 0s principios espiritas.

queria melhorar o nivel de vida.

queria participar de atividades assistenciais.

estava doente, e me curei no Espiritismo.

para alcangar certa paz interior.

mudei a minha maneira de pensar a vida.

gostei do ambiente do Centro Espirita.

ele explica melhor as dividas que eu tenho.

tinha mediunidade e precisava desenvolver.

li um livro espirita.

por influéncia de parentes ou amigos.

0 Espiritismo curou uma pessoa da familia.

estava sofrendo e procurava uma consolagao.

costumava tomar passe no Centro Espirita.

decepcionei-me com minha antiga religido.

queria praticar a mediunidade.

=~~~ |~~~ ]~

e— [~ [~ |~ [~~~ [~ [~

admirava alguns espiritas como exemplo de vida.

|~ | [~ |~~~
N N ) N N N N N N

ele é parecido com a minha religido anterior

| A religido com a qual eu tinha menos afinidade antes de me tornar espirita era... |
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APENDICE A2 - QUESTIONARIO DE PESQUISA NR 1(VERSO)

A tabela mais abaixo apresenta afirmagdes seguidas de numeros (1, 2, 3, 4 ¢, 5). Os numeros se referem ao grau de
concordancia para com a afirmagao proposta. Os niimeros com os respectivos graus de concordancia sdo:

(1) (2) (3) (4) (3)

discordo . nem discordo concordo
discordo concordo
totalmente nem concordo totalmente

Veja dois exemplos de respostas:

Ne Quesitos Opgoes

1 _|Uma das cores da Bandeira do Brasil é 0 amarelo. 1]2]3]4]X
Neste exemplo foi marcado com um “X” a opg&o “5”, porque quem respondeu concorda totalmente que o amarelo é
uma das cores da bandeira do Brasil;

| 2 [Tudo o que é bom é justo. |12 Xx]4]5]
Neste exemplo foi marcado com um “X” a opgéo “3”, porque quem respondeu nem concorda e nem discorda com a
afirmagao de que “tudo o que é bom & justo”.

MUITO BEM, CONTINUEMOS A PESQUISA!
Para responder, marque com um “X” o nlimero a direita que expresse melhor a sua opiniao.

No Quesitos Opgoes

1 | Eu me considero espirita porque aceito o que o Espiritismo diz. 1123 ]4)|5
2 | Eu me considero espirita porque frequento o Centro Espirita. 1123 ]4)|5
3 | Eu me considero espirita, mas ndo aceito bem alguns principios espiritas. 1123 ]4)|5
4 | Antes de ser espirita eu ja acreditava na vida ap6s a morte. 1123 ]4)|5
5 |Antes de ser espirita eu ja acreditava na reencarnag&o. 112|345
6 | Antes de ser espirita eu ja acreditava na comunicagdo com os espiritos. 112|345
7 | Eu acredito na reencarnagdo da forma que o Espiritismo explica. 112|345
8 | Eu acredito na vida apds a morte da forma que o Espiritismo explica. 1123|415
9 | Eu acredito na comunicagdo com os espiritos da forma que o Espiritismo explica. 1123|415
10 | Tive dificuldade em ir para o Espiritismo pelo preconceito dos amigos e parentes. 1123 ]4)|5
11 | Sinto falta no Espiritismo de algumas coisas de outras religides (rituais, imagens,etc.). | 1 | 2 | 3 | 4 | §
12 | Eu me considero espirita porque estudo e sigo a filosofia espirita. 1123 ]4)|5
13 | Eu, as vezes, ainda frequento os cultos da minha religio anterior. 1121345
14 | Sinto que serei espirita para sempre. 1123 ]4)|5
15 | Ainda tenho dividas se o Espiritismo serd a minha religido definitiva. 1123 |4]5
16 | Eu frequento outra religido, além do Espiritismo. 112|345
17 | A minha religi&o anterior tem muito a ver com o Espiritismo. 112345
18 | Quando me tornei espirita eu estava procurando uma nova religido. 1123|415
19 | A minha religi@o anterior é contraria ao Espiritismo. 1123|415
20 | Entendi muito bem como deveria responder a esta pesquisa. 1123 ]4)|5

Acho que faltou ser perguntado:

** MUITO OBRIGADO PELA SUA PARTICIPAGAQ ***
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APENDICE A3 - QUESTIONARIO DE PESQUISA NR 2
Prezado (a) amigo (a).

Primeiramente, desejo agradecer a sua valiosa colaboragao neste trabalho, ao preencher
no site surveymonkey a nossa pesquisa sobre conversdo ao Espiritismo. Estou em fase conclusiva de
andlise das respostas e, por isso, se for possivel, gostaria de poder obter a sua ajuda novamente. Se
vocé ndo deseja mais ser consultado sobre essa pesquisa, por favor, responda apenas "NAQ" a este e-
mail, e receba, da mesma forma, 0s nossos sinceros agradecimentos. Se puder colaborar, trata-se do
seguinte: um dos itens que vocé indicou como motivagdo para sua conversdo ao Espiritismo teve
destacada frequéncia na pesquisa. O item é: "Ele explica melhor as duvidas que eu tenho".

Sendo necessario expandir a interpretacao desse item, solicito assinalar com um "X" nas
vinte opcdes listadas abaixo, as suas duvidas que sdo melhor explicadas pelo Espiritismo do que pela
sua religido anterior ou pelas religides que vocé conhece. Pode assinalar quantas vocé quiser ou
acrescentar mais alguma.

) Ha vida apds a morte? Como é essa vida ap6s a morte?

) Os espiritos podem se comunicar com as pessoas vivas?

) Existem outros mundos habitados, como a Terra?

) Qual a melhor interpretacéo da Biblia e dos Evangelhos?

) Qual razdo do sofrimento humano?

) E possivel nascer e renascer muitas vezes?

) Existem anjos e demonios, céu e inferno?

) Existe o destino? Como ele ¢é definido, modificado, cumprido?

) Existe alguma raz&o para as nossas simpatias e antipatias para com nossos amigos e parentes?

. () Qual o poder dos amuletos, rituais, "trabalhos", maldi¢des e talismas?

. () Vai haver um fim do mundo?

. () Porque existem diferengas na condicdo humana do homem sobre a Terra (ricos e pobres,
doentes e sdos, etc.)?

13. ( ) Os espiritos tém sexo? Como é a sua sexualidade?

14. () E possivel que pessoas sejam curadas por outras pessoas (médiuns) por influéncia dos

espiritos?

15. () Deus existe? Quem é Deus?

16. () O que é a mediunidade? Como pode ser desenvolvida e exercida?

17.( ) O que se deve fazer para se obter a salvagdo?

18. ( ) Existe o milagre?

19.( )

20.( )

oSNk wD
A~~~ e~~~ o~~~

N — O -

Como ser feliz?
Os espiritos podem influenciar a vida das pessoas, para 0 bem ou para o0 mal?

Outras duvidas (se for o caso):

Sua religido anterior:

Pretendo enviar a todos os colaboradores, quando concluido o trabalho, o resultado sintético da
pesquisa, como forma de socializagdo e divulgacéo deste trabalho! Desde ja agradecido por mais esta
sua generosa colaboragdo, aguardo sua resposta.

Um forte abrago!

Prof. Rodrigues.
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APENDICE B - TABELAS
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Tabela 13 - Todos - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES 2281
(TODOS)
Tabela 14 - Todos - Sexo.
SEXO Q %
HOMENS 770 33,95%
MULHERES 1498 66,05%
DECLARARAM 2268 99,430%
NAO DECLARARAM 13 0,57%
TOTAL 2281 100,00%

Tabela 15 - Todos - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS

1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 740 32,77%
419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 331 14,66%
647.572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 234 10,36%
343.784 | 8,93% RIO GRANDE DO SUL 188 8,33%
46.756 | 1,21% CEARA 72 3,19%
98.973 | 2,57% SANTA CATARINA 72 3,19%
108.805 | 2,83% PARANA 67 2,97%
157.777 |  4,10% BAHIA 65 2,88%
147.740 | 3,84% GOIAS 58 2,57%
89.836 | 2,33% DISTRITO FEDERAL 52 2,30%
14.800 | 0,38% AMAZONAS 40 1,77%
9.840 | 0,26% PIAUI 37 1,64%
46.610 | 1,21% MATO GROSSO DO SUL 31 1,37%
17.066 | 0,44% ALAGOAS 30 1,33%
38.044 | 0,99% MATO GROSSO 25 1,11%
33.924 | 0,88% PARA 25 1,11%
8905 | 0,23% RONDONIA 25 1,11%
123.798 | 3,22% PERNAMBUCO 24 1,06%
23.175| 0,60% PARAIBA 21 0,93%
24.826 | 0,65% RIO GRANDE DO NORTE 20 0,89%
4084 | 0,11% RORAIMA 20 0,89%
36.593 | 0,95% ESPIRITO SANTO 19 0,84%
12.505 | 0,32% MARANHAO 16 0,71%
22.266 | 0,58% SERGIPE 15 0,66%
4190 | 0,11% ACRE 13 0,58%
8.940 | 0,23% TOCANTINS 12 0,53%
2781 | 0,07% AMAPA 6 0,27%
DECLARARAM 2258 98,99%
NAO DECLARARAM 23 1,01%

3.848.877 | 100,00% TOTAL 2281 100,00%




Tabela 16 - Todos - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %
POS STRICTU 208 | 9,12%
POS LATU 537 23,54% | 74,00%
SUPERIOR 943 41,34%
MEDIO 550 | 24,11% .
FUNDAMENTAL 32 1,40% 25,52%
DECLARARAM 2270 99,52% | 99,52%
NAO DECLARARAM 11 0,48% | 0,48%
TOTAL 2281 | 100,00% | 100,0%
Tabela 17 - Todos - Renda.
RENDA Q % %
AC 20 SM 164 7,34%
AC 10 ATE 20 SM 455 20,38% | 65,65%
AC 4 ATE 10 SM 847 37,93%
AC 2 ATE 4 SM 567 | 25,39% 0
ATE 2 SM 200 8,96% 34,35%
DECLARARAM 2233 97,90% | 100,00%
NAO DECLARARAM 48 2,10%
TOTAL 2281 100,00%
Tabela 18 - Todos - Idade.
IDADE Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 53 2,39%

ENTRE 21 E 30 ANOS

465 | 20,96%

ENTRE 31 E 40 ANOS

555 |  25,02%

ENTRE 41 E 50 ANOS

599 27,01%

ENTRE 51 E 60 ANOS

400 18,03%

MAIOR DO QUE 60 ANOS 146 6,58%
DECLARARAM 2218 | 97,24%
NAO DECLARARAM 63 2,76%

TOTAL 2281 | 100,00%

Tabela 19 - Todos - Religido anterior.

RELIGIAO ANTERIOR Q %
AFRO 15 0,66%
CATOLICISMO 2039 | 89,39%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 18 0,79%
ORIENTAL 25 1,10%
OUTRA 6 0,26%
PROTESTANTISMO 120 5,26%
UMBANDA 58 2,54%
DECLARARAM 2281 100%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 2281 100,00%
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Tabela 20 - Todos - Religido atual da familia

RELIGIAO DAFAMILIA | Q %
AFRO 8] 03™%
CATOLICISMO 1140 | 52,37%
ESPIRITISMO 894 | 41,07%
NENHUMA 5| 0,23%
ORIENTAL 13| 0,60%
OUTRA 1| 0,05%
PROTESTANTISMO 84| 3,86%
UMBANDA 32| 1,47%
DECLARARAM 2177 | 95,44%
NAO DECLARARAM 104 | 456%
TOTAL 2281 | 100,00%

Tabela 21 - Todos - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 645 | 28,94%
ENTRE 21 E 30 ANOS 826 | 37,06%
ENTRE 31 E 40 ANOS 492 | 22,07%
ENTRE 41 E 50 ANOS 202 9,06%
ENTRE 51 E 60 ANOS 58 2,60%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 6 0,27%
DECLARARAM 2229 | 97,72%
NAO DECLARARAM 52 2,28%

TOTAL 2281 | 100,00%

Tabela 22 - Todos - Tempo de Espiritismo.

TEMPO DE DOUTRINA | 0al10| 11a20 [21a30|31a40| 41a50 | Mais que 50
CATOLICISMO 1000 592 311 108 25 1
PROTESTANTISMO 68 32 12 7 1 0
AFRO 7 6 1 1 0 0
UMBANDA 30 16 6 4 1 1
ORIENTAL 14 4 3 3 0 0
OUTRA 3 3 0 0 0 0
NENHUMA 9 7 1 1 0 0
DECLARARAM 1131 660 334 124 27 2
NAO DECLARARAM 3

TOTAL 2281

Tabela 23 - Todos - Tempo de Espiritismo (média/anos)

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND TOTAL
13,44 (Média) 2278 3 2281
99,87% | 0,13% | 100,00%
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Tabela 24 - Todos - Idade de inicio no Espiritismo (média/anos)

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND TOTAL

27,88 (Média) 2229 52 2281

97,72% | 2,28% | 100,00%

Tabela 25 - Todos - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 755 | 33,10%
PESSOA DA FAMILIA 679 | 29,77%
LIVRO OU PUBLICACAO 506 | 22,18%
CENTRO ESPIRITA 270 | 11,84%
EVENTO ESPIRITA 71 3,11%
DECLARARAM 2281 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 2281 | 100,00%

Tabela 26 - Todos - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 579 | 25,46%
1 X POR SEMANA 752 | 33,07%
2 X POR SEMANA 553 | 24,32%
RARAMENTE 299 | 13,15%
NAO FREQUENTO 91 4,00%
DECLARARAM 2274 | 99,69%
NAO DECLARARAM 7] 0,31%
TOTAL 2281 100,00%

Tabela 27 - Todos - Leitura Espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 2157 | 94,56%
ROMANCE 2022 | 88,65%
CHICO XAVIER 1988 | 87,15%
JORNAL OU REVISTA 1744 | 76,46%
APOSTILA 1638 | 71,81%
NAO LEU 13 0,57%
DECLARARAM 2281 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 2281 | 100,00%
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Tabela 28 - Todos - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE Q %
AFRO 651 | 29,55%
CATOLICISMO 291 | 13,21%
ESPIRITISMO 36 1,63%
NENHUMA 15 0,68%
ORIENTAL 138 6,26%
OUTRA 13 0,59%
PROTESTANTISMO 950 | 43,12%
UMBANDA 109 4,95%
DECLARARAM 2203 | 96,58%
NAO DECLARARAM 78 3,42%

TOTAL 2281 100,00%

Tabela 29 - Todos - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 1205 | 53,15%
APENAS EU 839 | 37,01%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 223 9,84%
DECLARARAM 2267 | 99,39%
NAO DECLARARAM 14 0,61%
TOTAL 2281 | 100,00%

Tabela 30 - Todos - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO Q %
A MAIORIA SIMPATIZA 1934 86,34%
A MAIORIA NAO SIMPATIZA 306 13,66%
DECLARARAM 2240 98,20%
NAO DECLARARAM 41 1,80%
TOTAL 2281 100,00%

Tabela 31 - Todos - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 45| 2,05% .
Ee‘; ”I"ﬁ tgong’r'dﬁgo DISCORDO 116 | 5.20% | 61| 7.34%
ac";ito Opqug o | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 233 | 10,63% | 233 | 10.63%
. . CONCORDO 868 | 39,60% .
Espiritismo diz == SN = R0 TOTALMENTE 030 | 42.43% | 1798 | 82.03%
Resumo: 2192 (96,1%) responderam, de 2281 depoentes 2192 100% | 2192 | 100,00%
_ DISCORDO TOTALMENTE 404 | 18.56%
Eu me considero "5 5~5pR4 705 | 32 380/2 1109 | 50,94%
freesﬁgr']g E’)Oglt:ﬁro NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 422 19,38% | 422 | 19,38%
g Eepirita CONCORDO 248 2058% | oo | o 6700
CONCORDO TOTALMENTE 198 | 9,10% 0170
Resumo: 2177 (95,44%) responderam, de 2281 depoentes 2177 100% | 2177 | 100,00%




(Continuacdo da Tabela 31 - Todos - Questdes de crenga e pratica espiritas.)

285

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me COI’ISIde~ro DISCORDO TOTALMENTE 1062 | 48,87% 1812 | 83,39%
espirita, mas ndao | DISCORDO 750 | 34,51%
aceito bemalguns | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 178 | 8,19% | 178 8,19%
prinf:l’_pios CONCORDO 149 | 6,86% 183 8.42%
espiritas. CONCORDO TOTALMENTE 34| 1,56% ’
Resumo: 2173 (95,27%) responderam, de 2281 depoentes 2173 100% | 2173 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 84 | 3,83%
ggffigiﬁ; DISCORDO 136 | 6,00% | 220 | 10.03%
. . NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 210 | 9,58% | 210 9,58%
acreditava na vida
apos a morte. CONCORDO 661 | 30,14% 1763 | 80,39%
CONCORDO TOTALMENTE 1102 | 50,25% ’
Resumo: 2193 (96,14%) responderam, de 2281 depoentes 2193 100% | 2193 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 150 | 6,85%
ggf‘r?lstg‘z US‘J*; DISCORDO 283 | 12,000 | o0 | 19.76%
acreditava na EI(E)I'\\I/IC[Z)I;CS%RDO, NEM CONCORDO ggg ;2;2‘0’;0 356 | 16,25%
~ , 0
eeNcamacao. I = ONCORDO TOTALMENTE 820 | 37.43% | 102 | ©6399%
Resumo: 2191 (96,05%) responderam, de 2281 depoentes 2191 100% | 2191 | 100,00%
Antes de ser DISCORDO TOTALMENTE 111 | 5,06%
. - 303 | 13,80%
espirita eu ja DISCORDO 192 | 8,75%
acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 270 | 12,30% | 270 | 12,30%
CO”;:':SC%Q?O com | CONCORDO 738 | 33,62% 1622 | 73.90%
piritos. CONCORDO TOTALMENTE 884 | 40,27%
Resumo: 2195 (96,23%) responderam, de 2281 depoentes 2195 | 100% | 2195 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 13 | 0,59% 39 1.46%
reencarnacdo da | DISCORDO 19 0,87% '
forma que o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 71 | 324% | 71 3,24%
espiritismo CONCORDO 553 | 25,26%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 1533 | 70,03% | 2080 | 95,29%
Resumo: 2189 (95,97%) responderam, de 2281 depoentes 2189 | 100% | 2189 | 100,00%
Eu acredito na vida | DISCORDO TOTALMENTE 9 0,41% 29 1.01%
ap6s amorte da | DISCORDO 13 0,59% '
forma que o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 69 | 3,15% | 69 3,15%
espiritismo CONCORDO 568 | 25,96%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 1529 | 69,88% 2097 | 95,84%
Resumo: 2188 (95,92%) responderam, de 2281 depoentes 2188 | 100% | 2188 | 100,00%
Eu a(?redito na DISCORDO TOTALMENTE 14 0,64% 26 119%
comunicagdo com | DISCORDO 12 | 0,55% '
0s espiritos da NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 62 2,84% 62 2,84%
forma que o CONCORDO 611 | 28,03%
ESpiriIt_ismo CONCORDO TOTALMENTE 1481 | 67,94% | 2092 | 95,96%
explica.
Resumo: 2180 (95,57%) responderam, de 2281 depoentes 2180 | 100% | 2180 | 100,00%
Tive d_ificuldade DISCORDO TOTALMENTE 1045 | 47,89% 1603 | 73.46%
em ir para o DISCORDO 558 | 25,57% '
espiritismo pelo NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 185 | 8,48% | 185 8,48%
preconceito dos | CONCORDO 254 | 11,64% | 40, | 18 06%
amigos e parentes. | CONCORDO TOTALMENTE 140 | 6,42% o0
Resumo: 2182 (95,66%) responderam, de 2281 depoentes 2182 | 100% | 2182 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 31 - Todos - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
Sinto falta no DISCORDO TOTALMENTE 1479 | 67,57%
espiritismo de DISCORDO 457 | 20,88% 1936 | 88,44%
algumas coisas de | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 124 | 5,66% | 124 | 5,66%
outras religides. CONCORDO 85 3,88%
129 | 5,89%
CONCORDO TOTALMENTE 44 | 2,01%
Resumo: 2189 (95,97%) responderam, de 2281 depoentes 2189 | 100% | 2189 | 100,00%
Eu me considero DISCORDO TOTALMENTE 47 2,15% 147 6.72%
espirita porque DISCORDO 100 | 4,57% ’
estudo e sigo a NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 231 | 10,55% | 231 | 10,55%
filosofia espirita. | CONCORDO 831 | 37,96%
CONCORDO TOTALMENTE 980 | 44,77% 18111 82,73%
Resumo: 2189 (95,97%) responderam, de 2281 depoentes 2189 | 100% | 2189 | 100,00%
Eu, as vezes, ainda | DISCORDO TOTALMENTE 1022 | 46,79% 0
frequento os cultos | DISCORDO 453 | 20,74% 14751 67,54%
da minha religido | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 261 | 11,95% | 261 | 11,95%
anterior. CONCORDO 382 | 17,49%
CONCORDO TOTALMENTE 66 | 3,02% 448 | 20,51%
Resumo: 2184 (95,75%) responderam, de 2281 depoentes 2184 | 100% | 2184 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 18 | 0,82% | 46 2,11%
Sinto que serei DISCORDO 28 1,28%
espirita para NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 177 | 8,10% | 177 | 8,10%
sempre. CONCORDO 472 | 21,61% | 1961 | 89,79%
CONCORDO TOTALMENTE 1489 | 68,18%
Resumo: 2184 (95,75%) responderam, de 2281 depoentes 2184 | 100% | 2184 | 100,00%
. . DISCORDO TOTALMENTE 1516 | 69,96% | 1946 | 89,80%
g';dgsﬁ?nf’sﬂé"égfj DISCORDO 430 | 19,84%
a minha religido NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 128 | 591% | 128 | 5,91%
definitiva, CONCORDO 69 | 3,18% | 93 4,29%
CONCORDO TOTALMENTE 24 1,11%
Resumo: 2167 (95%) responderam, de 2281 depoentes 2167 | 100% | 2167 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1373 | 62,95% | 1804 | 82,71%
Eu frequento outra DISCORDO 431 | 19,76%
religido, além do NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 143 | 6,56% | 143 | 6,56%
espiritismo. CONCORDO 179 | 8,21% | 234 | 10,73%
CONCORDO TOTALMENTE 55 | 2,52%
Resumo: 2181 (95,62%) responderam, de 2281 depoentes 2181 | 100% | 2181 | 100,00%
A minha religido DISCORDO TOTALMENTE 780 | 35,90% | 1488 | 68,48%
anterior tem muito a DISCORDO 708 | 32,58%
Ver com o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 448 | 20,62% | 448 | 20,62%
espiritismo. CONCORDO 189 | 8,70% | 237 | 10,91%
CONCORDO TOTALMENTE 48 | 2,21%
Resumo: 2173 (95,27%) responderam, de 2281 depoentes 2173 | 100% | 2173 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 617 | 28,38% | 1239 | 56,99%
Quando me torne DISCORDO 622 | 28,61%
espirita e‘(‘j estava NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 394 | 18,12% | 394 | 18,12%
p;%%g"’r‘ghglgg"a CONCORDO 333 | 15,32% | 541 | 24,89%
CONCORDO TOTALMENTE 208 | 9,57%
Resumo: 2174 (95,31%) responderam, de 2281 depoentes 2174 | 100% | 2174 | 100,00%
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Quesito Opinido Q % Q %
DISCORDO TOTALMENTE 252 | 11,62% | 624 | 28,77%
A minha religido DISCORDO 372 | 17,15%
anterior é contraria NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 543 | 25,03% | 543 | 25,03%
ao espiritismo. CONCORDO 611 | 28,17% | 1002 | 46,20%
CONCORDO TOTALMENTE 391 | 18,03%
Resumo: 2169 (95,09%) responderam, de 2281 depoentes 2169 | 100% | 2169 | 100,00%
Entendi muito bem DISCORDO TOTALMENTE 26 | 1,19% | 51 2,33%
como deveria DISCORDO 25 | 1,14%
NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 68 | 3,11% | 68 3,11%
responder a esta 5 5
pesquisa. CONCORDO 657 | 30,03% | 2069 | 94,56%
CONCORDO TOTALMENTE 1412 | 64,53%
Resumo: 2188 (95,92%) responderam, de 2281 depoentes 2188 | 100% | 2188 | 100,00%
Tabela 32 - Todos - Motivacao para se tornar espirita.
MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 1500 | 65,76%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 1264 | 55,41%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 877 | 38,45%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 484 | 21,22%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 447 | 19,60%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 352 | 15,43%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 314 | 13,77%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 313 | 13,72%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 291 | 12,76%
LI UM LIVRO ESPIRITA 274 | 12,01%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 155 6,80%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 151 6,62%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 144 6,31%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 145 6,36%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 86 3,77%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 75 3,29%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 40 1,75%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 28 1,23%
TOTAL 2281 -

Tabela 33 - Todos - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as davidas que eu tenho™.

"ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO" Q %
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 520 | 34,69%
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO 509 | 33.96%
HOMEM SOBRE A TERRA? '
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 497 | 33,16%
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E 457 | 30.49%
ANTIPATIAS PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? '
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O 427 | 28.49%
BEM OU PARA O MAL? '
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(Continuacdo da Tabela 33 - Todos - Detalha o quesito "Ele explica melhor as davidas que eu
tenho")

EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 404 | 26,95%
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 404 | 26,95%
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 400 | 26,68%
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, 372 | 24800
CUMPRIDO ’

E)X%LSECIIEDAA’I)\/IEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 368 | 24,55%

E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS

~ . 0,
POR INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? 319 | 21,28%

EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 315 | 21,01%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS

EVANGELHOS? 293 | 19,55%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 290 | 19,35%
COMO SER FELI1Z? 269 | 17,95%
VAI HAVER UM FIM DO MUNDQ? 205 | 13,68%
OS ESPIRITOS TEM SEX0O? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 204 | 13,61%
EXISTE O MILAGRE? 202 | 13,48%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 181 | 12,07%

QUAL O PODER DOS AMULETQOS, RITUAIS, TRABALHOS,

~ o 0
MALDICOES E TALISMAS? 163 | 1087%

TOTAL 1499 N

Tabela 34 - Catolicos - Quantidade de respondentes

RESPONDENTES 2039
(CATOLICOS)

Tabela 35 - Catolicos - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS CATOLICOS 677 | 33,38%
MULHERES CATOLICAS 1351 | 66,62%
DECLARARAM 2028 | 99,46%
NAO DECLARARAM 11| 0,54%

TOTAL 2039 100,00%

Tabela 36 - Catolicos - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4.190 0,11% ACRE 12 0,59%
17.066 0,44% ALAGOAS 30 1,49%
2.781 0,07% AMAPA 5 0,25%
14.800 0,38% AMAZONAS 36 1,78%
157.777 4,10% BAHIA 56 2,77%
46.756 1,21% CEARA 67 3,32%
89.836 2,33% DISTRITO FEDERAL 43 2,13%
36.593 0,95% ESPIRITO SANTO 18 0,89%
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(Continuacéo da Tabela 36 — Catdlicos - Origem)

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS

147.740 3,84% GOIAS 51 2,53%
12.505 0,32% MARANHAO 16 0,79%
38.044 0,99% MATO GROSSO 24 1,19%
46.610 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 28 1,39%
419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 301 14,91%
33.924 0,88% PARA 21 1,04%
23.175 0,60% PARAIBA 20 0,99%
108.805 2,83% PARANA 57 2,82%
123.798 3,22% PERNAMBUCO 21 1,04%
9.840 0,26% PIAUI 36 1,78%
647.572 | 16,82% R1O DE JANEIRO 200 9,91%
24.826 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 18 0,89%
343.784 8,93% R10 GRANDE DO SUL 165 8,17%
8.905 0,23% RONDONIA 21 1,04%
4.084 0,11% RORAIMA 19 0,94%
98.973 2,571% SANTA CATARINA 63 3,12%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 668 33,09%
22.266 0,58% SERGIPE 12 0,59%
8.940 0,23% TOCANTINS 11 0,54%
DECLARARAM 2019 99,02%
NAO DECLARARAM 20 0,98%

3.848.877 | 100,00% TOTAL 2039 100,00%

Tabela 37 - Catolicos - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 192 9,46%
POS LATU 489 | 24,09% | 74,43%
SUPERIOR 830 | 40,89%
MEDIO 490 | 24,14%
FUNDAMENTAL 29 1,43% 25,57%
DECLARARAM 2030 | 99,56% | 100,00%
NAO DECLARARAM 9 0,44%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 38 - Catolicos - Renda

RENDA Q % %
AC 20 SM: 147 | 7,21%
AC 10 ATE 20 SM: 415 | 20,35% | 65,03%
AC 4 ATE 10 SM: 764 | 37,47%
AC 2 ATE 4 SM: 495 | 24,28%
ATE 2 SM: 179 8,78% 33,06%
DECLARARAM 2000 | 98,09% | 98,09%
NAO DECLARARAM 39 1,91%

TOTAL 2039 | 100,00%
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Tabela 39 - Catolicos - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 46 2,32%
ENTRE 21 E 30 ANOS 422 | 21,27%
ENTRE 31 E 40 ANOS 498 | 25,10%
ENTRE 41 E 50 ANOS 539 | 27,17%
ENTRE 51 E 60 ANOS 349 | 17,59%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 130 6,55%
DECLARARAM 1984 | 97,30%
NAO DECLARARAM 55 2,70%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 40 - Catolicos - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA Q %
CATOLICISMO 1083 | 55,42%
ESPIRITISMO 796 | 40,74%
PROTESTANTISMO 41| 2,10%
UMBANDA 23| 1,18%
ORIENTAL 4] 0,20%
AFRO 2| 0,10%
NENHUMA 4] 0,20%
OUTRA 1] 0,05%
TOTAL 1954 | 95,83%
NAO DECLARARAM 85| 4,17%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 41 - Catolicos - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 589 | 29,57%
ENTRE 21 E 30 ANOS 735 | 36,90%
ENTRE 31 E 40 ANOS 435 | 21,84%
ENTRE 41 E 50 ANOS 177 8,89%
ENTRE 51 E 60 ANOS 51 2,56%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 5 0,25%
DECLARARAM 1992 | 97,69%
NAO DECLARARAM 47 2,31%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 42 - Catdlicos - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
13,52 (Média) 2037 2 2039
99,00% | 0,10% | 100,00%
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Tabela 43 - Catolicos - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos)

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
27,71 (Média) 1992 47 2039
97,69% | 2,31% | 100,00%

Tabela 44 - Catolicos - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 676 | 33,15%
PESSOA DA FAMILIA 622 | 30,51%
LIVRO OU PUBLICACAO 437 | 21,43%
CENTRO ESPIRITA 242 | 11,87%
EVENTO ESPIRITA 62 3,04%
DECLARARAM 2039 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 45 - Catolicos - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 510 | 25,09%
1 X POR SEMANA 680 | 33,45%
2 X POR SEMANA 496 | 24,40%
RARAMENTE 270 | 13,28%
NAO FREQUENTO 77 3,79%
TOTAL 2033 | 99,71%
NAO DECLARARAM 6| 0,29%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 46 - Catolicos - Leitura Espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 1927 | 94,51%
ROMANCE 1817 | 89,11%
CHICO XAVIER 1781 | 87,35%
JORNAL OU REVISTA 1567 | 76,85%
APOSTILA 1473 | 72,24%
NAO LEU 11 0,54%
DECLARARAM 2039 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 2039 | 100,00%
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Tabela 47 - Catolicos - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE Q %
CATOLICISMO 227 | 11,53%
PROTESTANTISMO 881 | 44,74%
UMBANDA 95 4,82%
AFRO 595 | 30,22%
ORIENTAL 116 5,89%
ESPIRITISMO 30 1,52%
NENHUMA 13 0,66%
OUTRA 12 0,61%
DECLARARAM 1969 | 96,57%
NAO DECLARARAM 70 3,43%

TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 48 - Catolicos - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 1074 | 52,98%
APENAS EU 751 | 37,05%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 202 9,97%
DECLARARAM 2027 | 99,41%
NAO DECLARARAM 12 0,59%
TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 49 - Catolicos - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 1740 | 86,91%

A MAIORIA NAO SIMPATIZA 262 | 13,09%

DECLARARAM 2002 | 98,19%

NAO DECLARARAM 37 1,81%
TOTAL 2039 | 100,00%

Tabela 50 - Catolicos - Questbes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
DISCORDO TOTALMENTE 35 1,78%
! 0
_ume  [DISCORDO 106 | 540% | 4t | 719%
espirita porque QSNC%EE%RDO’ NEM 212 10,81% 212 10,81%
aceito o que o
g - CONCORDO 782 39,86%
! 0,
Espiritismo diz =5\ CORDO TOTALMENTE 827 | 42,150 | 1009 | 82.01%
Responderam 1962 (96,22%) dos 2039 catdlicos 1962 100% 1962 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 352 18,07% 0
coiii?:ro DISCORDO 641 | 32,01% | 05 | S0.98%
espirita porque EEMC%EE%RDO’ NEM 373 19,15% 373 19,15%
frequento o
. CONCORDO 402 20,64% 0
Centro Espiita == SN CORDO TOTALMENTE 180 | 9,024% | 002 | 29.88%
Responderam 1948 (95,54%) dos 2039 catdlicos 1948 100% 1948 | 100,00%




(Continuacéo da Tabela 50 - Catdlicos - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 961 | 49,41%
H 0,
considero | pscoRPO 660 | 34,400 | 1630 | 8380%
esplrlta, mas
néo atlielto bem | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 159 | 817% | 159 | 8,17%
alguns
principios | CONCORDO 130 | 6,68% 156 | 8.02%
espiritas. CONCORDO TOTALMENTE 26 1,34% '
Responderam 1945 (95,39%) dos 2039 catdlicos 1945 100% | 1945 | 100,00%
Antes de ser DISCORDO TOTALMENTE 65 3,31% 186 9.48%
espiritaeuja | DISCORDO 121 6,17% ’
acreditavana | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 193 | 9,84% | 193 | 9,84%
vidaapésa | CONCORDO 605 | 30,84% 0
morte. CONCORDO TOTALMENTE 9078 | 49.850% | ~o0o | 80.68%
Responderam 1962 (96,22%) dos 2039 catdlicos 1962 100% | 1962 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 124 | 6,33% .
g”f,f_ist :‘guse; DISCORDO 250 | 12,76% | o'+ | 19.08%
acfe ditavg g] > [NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 329 | 16,79% | 329 | 16,79%
.. | CONCORDO 532 | 27,14% .
Feencamageo. == ONCORDO TOTALMENTE 725 | 36,99% | 1207 | 6413%
Responderam 1960 (96,13%) dos 2039 catolicos 1960 | 100% | 1960 | 100,00%
Antes de ser | DISCORDO TOTALMENTE 89 4,53% 259 13.19%
espiritaeuja | DISCORDO 170 | 8,66% 970
acreditavana | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 251 |12,78% | 251 | 12,78%
comunicagdo | CONCORDO 672 | 34,22%
0
e‘;gmt%i CONCORDO TOTALMENTE 782 | 39,8006 | 14°4 | T403%
Responderam 1964 (96,32%) dos 2039 catdlicos 1964 | 100% | 1964 | 100,00%
Eu acredito na | DISCORDO TOTALMENTE 12 0,61% 29 1.48%
reencarnacdo | DISCORDO 17 0,87% ’
da forma que o | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 58 | 2,97% | 58 | 2,97%
espiritismo CONCORDO 503 | 25,72% 0
explica. CONCORDO TOTALMENTE 1366 | 69.84% | 009 | 95:55%
Responderam 1956 (95,93%) dos 2039 catdlicos 1956 | 100% | 1956 | 100,00%
Eu acredito na | DISCORDO TOTALMENTE 8 [041% [ o [ g0
vidaapésa | DISCORDO 11 | 0,56% o
morte da forma | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 58 | 2,96% | 58 | 2,96%
que 0 CONCORDO 514 | 26,24%
e .
esep):;'lti'g;m CONCORDO TOTALMENTE 1368 | 69,830 | 1882 | 96.07%
Responderam 1959 (96,08%) dos 2039 catdlicos 1959 | 100% | 1959 | 100,00%
Quesito Opinido Q % Q %
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 12 0,62% 29 1.13%
comunicacao DISCORDO 10 0,51% =270
com os NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 52 | 2,67% | 52 2,67%
espiritos da CONCORDO 555 | 28,45%
forma que o 0
espiritismo CONCORDO TOTALMENTE | 1322 | 67,760 | 1877 | 90:21%
explica.
Responderam 1951 (95,68%) dos 2039 catolicos 1951 | 100% | 1951 | 100,00%
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(Continuacéo da Tabela 50 - Catdlicos - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %

Tive DISCORDO TOTALMENTE 933 | 47,77% 0
dificuldade em DISCORDO 507 | 2506% | 440 | 73.73%

irparao NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 168 | 8,60% 168 8,60%
espiritismo CONCORDO 231 | 11,83%
pelo
i 0
oS Z?:g;;oe CONCORDO TOTALMENTE 114 | 5840 | 3% | 17.67%
parentes.

Responderam 1953 (95,78%) dos 2039 catdlicos 1953 | 100% | 1953 | 100,00%
Sinto falta no DISCORDO TOTALMENTE 1312 | 67,01% 0
espiritismo de DISCORDO 420 | 21,45% 1732 | 88,46%

algumas coisas | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 116 | 5,92% 116 5,92%
de outras CONCORDO 72 3,68% 110 5 620¢
religiGes. CONCORDO TOTALMENTE 38 1,94% 0270
Responderam 1958 (96,03%) dos 2039 catdlicos 1958 | 100% | 1958 | 100,00%
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 43 2,19%
. 138 7,04%
considero DISCORDO 95 4,85%
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 198 | 10,11% | 198 10,11%
estudo e sigo a CONCORDO 760 | 38,80%
filosofi 0
(;ngﬁt:l CONCORDO TOTALMENTE 863 | 44,050 | 1023 | 8285%

Responderam 1959 (96,08%) dos 2039 catdlicos 1959 | 100% | 1959 | 100,00%
Eu, as vezes, DISCORDO TOTALMENTE 899 | 45,96% 0

ainda DISCORDO 407 | 20,8105 | 1300 | 66.77%

frequento os NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 241 | 12,32% | 241 12,32%
cultos da CONCORDO 349 | 17,84%
R h | o~ 0
T aror CONCORDO TOTALMENTE 60 | 307% | 409 | 2091%
Responderam 1956 (95,93%) dos 2039 catdlicos 1956 | 100% | 1956 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 17 0,87% a1 2 10%
Sinto que serei DISCORDO 24 | 1,23% 70
espiritapara | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 157 | 8,03% 157 8,03%
sempre. CONCORDO 426 | 21,79% 0
CONCORDO TOTALMENTE 1331 | 68,08% 1757 | 89,87%
Responderam 1955 (95,88%) dos 2039 catdlicos 1955 | 100% | 1955 | 100,00%
Ainda tenho DISCORDO TOTALMENTE 1360 | 70,18% o
davidas se o DISCORDO 385 | 19,87% 1745 | 90,04%
espiritismo NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 114 5,88% 114 5,88%
sera a minha CONCORDO 57 | 2,94%
religido 79 4,08%
definitiva. CONCORDO TOTALMENTE 22 1,14%
Responderam 1938 (95,05%) dos 2039 catdlicos 1938 | 100% | 1938 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1229 | 62,99% o
Oi‘:r;rfg;:e:‘atg DISCORDO 380 | 10,04% | 018 | 82.93%
alem dgo " | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 127 6,51% 127 6,51%

" CONCORDO 157 8,05%

! 0,
espiritismo. CONCORDO TOTALMENTE 29 | 2510 | 200 | 10.56%
Responderam 1951 (95,68%) dos 2039 catdlicos 1951 | 100% | 1951 | 100,00%
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Quesito Opinido Q % Q %
. o DISCORDO TOTALMENTE 690 35,42%

A minha religiao DISCORDO 654 | 3357% | o4 | 6899%
a Ver com o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 411 21,10% 411 21,10%
espiritismo. CONCORDO 158 8,11% 193 9,91%

CONCORDO TOTALMENTE 35 1,80% '
Responderam 1948 (95,54%) dos 2039 catdlicos 1948 100% 1948 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 536 27,571%
8;’;?.‘12 me tornel DISCORDO 567 | 20,17% | ~108 | S6.74%
procurando uma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 361 18,57% 361 18,57%
nova religido. CONCORDO 298 15,33% 480 24,69%
CONCORDO TOTALMENTE 182 9,36% '
Responderam 1944 (95,34%) dos 2039 catdlicos 1944 100% 1944 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 199 10,25%
A minha religigo DISCORDO 325 | 16,74% | 24 | 2698%
anterior é contraria | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 500 25,75% 500 25,75%
ao espiritismo. CONCORDO 578 29,76% 918 47.27%
CONCORDO TOTALMENTE 340 17,51%
Responderam 1942 (95,24%) dos 2039 catdlicos 1942 100% 1942 | 100,00%
- DISCORDO TOTALMENTE 24 1,23%
E”tc‘i)”rgg’:j‘g\'/?rizem DISCORDO 21 | 101% | | 2°%0%
NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 64 3,27% 64 3,27%
responder a esta 5
pesquisa. CONCORDO 590 30,13% 1849 94,43%
CONCORDO TOTALMENTE 1259 64,30%
Responderam 1958 (96,03%) dos 2039 catdlicos 1958 100% 1958 | 100,00%
Tabela 51 - Catolicos - Motivacao para se tornar Espirita.
MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 1344 | 65,91%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 1156 | 56,69%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 784 | 38,45%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 431 | 21,14%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLA(}AO 406 | 19,91%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 305 | 14,96%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 280 | 13,73%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 267 | 13,09%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 275 | 13,49%
LI UM LIVRO ESPIRITA 240 | 11,77%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 138 6,77%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 140 6,87%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 131 6,42%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 123 6,03%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 81 3,97%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 66 3,24%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 36 1,77%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 20 0,98%
TOTAL 2039 -
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Tabela 52 - Catdlicos - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as davidas que eu tenho™.

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS Q o
DUVIDAS QUE EU TENHO" °

QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 460 | 88,46%

PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO 152 | 86.92%
HOMEM SOBRE A TERRA? vern

HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 445 | 85,58%

EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E 203 | 77.50%
ANTIPATIAS PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? OP70

OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA 380 | 73.08%
O BEM OU PARA O MAL? —C

EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 360 | 69,23%

E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 358 | 68,85%

OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 355 | 68,27%

EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO,
CUMPRIDO 333 | 64,04%

O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E

EXERCIDA? 324 | 62,31%

E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS

N p 0
PESSOAS POR INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? 285 | 54.81%

EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 282 | 54,23%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS

EVANGELHOS? 260 1 50,00%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 252 | 48,46%
COMO SER FELI1Z? 234 | 45,00%
OS ESPIRITOS TEM SEX0? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 182 | 35,00%
VAI HAVER UM FIM DO MUNDOQO? 180 | 34,62%
EXISTE O MILAGRE? 180 | 34,62%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 158 | 30,38%

QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, 143 | 27 50%
MALDICOES E TALISMAS? P70

TOTAL 520 -

Tabela 53 - Protestantes - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES
(PROTESTANTES)

120

Tabela 54 - Protestantes - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS PROTESTANTES 46 | 38,33%
MULHERES PROTESTANTES 74| 61,67%
DECLARARAM 120 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 120 | 100,00%
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Tabela 55 - Protestantes - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4190 | 0,12% ACRE 1 0,83%

17.066 | 0,49% ALAGOAS 0 0,00%
2.781 | 0,08% AMAPA 0 0,00%

14.800 | 0,42% AMAZONAS 3 2,50%

157.777 | 4,51% BAHIA 5 4,17%

46.756 | 1,34% CEARA 2 1,67%

89.836 | 2,57% DISTRITO FEDERAL 4 3,33%

36.593 | 1,05% ESPIRITO SANTO 1 0,83%

147.740 | 4,22% GOIAS 4 3,33%

12.505 | 0,36% MARANHAO 0 0,00%

38.044 | 1,09% MATO GROSSO 1 0,83%

46.610 | 1,33% | MATO GROSSO DO SUL 3 2,50%

419.094 | 11,98% MINAS GERAIS 15 12,50%
33.924 | 0,97% PARA 4 3,33%
23.175 | 0,66% PARAIBA 0 0,00%

108.805 | 3,11% PARANA 5 4,17%

123.798 | 3,54% PERNAMBUCO 2 1,67%

0.840 | 0,28% PIAUI 0 0,00%

647.572 | 18,51% RIO DE JANEIRO 14 11,67%
24.826 | 0,71% | RIO GRANDE DO NORTE 1 0,83%

343.784 | 9,83% RIO GRANDE DO SUL 9 7,50%

8.905 | 0,25% RONDONIA 3 2,50%

210.015 | 6,00% RORAIMA 1 0,83%

218.955 | 6,26% SANTA CATARINA 7 5,83%

227.895 | 6,52% SAO PAULO 34 28,33%

236.836 | 6,77% SERGIPE 1 0,83%

245776 |  7,03% TOCANTINS 0 0,00%

DECLARARAM 120 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
3.497.898 | 100,00% TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 56 - Protestantes - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 6 5,00%
POS LATU 24 | 20,00% | 75,00%
SUPERIOR 60 | 50,00%
MEDIO 29 | 2417%
FUNDAMENTAL 1 0,83% 25,00%
DECLARARAM 120 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 120 | 100,00%
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Tabela 57 - Protestantes - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 5 4,35%
AC 10 ATE 20 SM 22 19,13% | 63,48%
AC 4 ATE 10 SM 46 40,00%
AC2 ATE4SM 34 29,57%
ATE 2 SM 8 6,96% 36,52%
DECLARARAM 115 95,83% | 100,00%
NAO DECLARARAM 5 4,17%

TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 58 - Protestantes - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0] 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 4| 3,45%
ENTRE 21 E 30 ANOS 23| 19,83%
ENTRE 31 E 40 ANOS 31| 26,72%
ENTRE 41 E 50 ANOS 23| 19,83%
ENTRE 51 E 60 ANOS 28| 24,14%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 7] 6,03%
DECLARARAM 116 | 96,67%
NAO DECLARARAM 4] 3,33%
TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 59 - Protestantes - Religido da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA Q %
CATOLICISMO 30 | 26,79%
ESPIRITISMO 42 | 37,50%
PROTESTANTISMO 37 | 33,04%
UMBANDA 0| 0,00%
ORIENTAL 2| 1,79%
AFRO 1] 0,89%
NENHUMA 0| 0,00%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 112 | 93,33%
NAO DECLARARAM 8| 6,67%

TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 60 - Protestantes - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 26 | 21,85%
ENTRE 21 E 30 ANOS 40 | 33,61%
ENTRE 31 E 40 ANOS 33| 27,73%
ENTRE 41 E 50 ANOS 16 | 13,45%
ENTRE 51 E 60 ANOS 4| 3,36%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 0| 0,00%
DECLARARAM 119 | 99,17%
NAO DECLARARAM 1 0,83%
TOTAL 120 | 100,00%




Tabela 61 - Protestantes - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
12,01 (Média) 120 0 120
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 62 - Protestantes - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
30,27 (Média) 119 1 120
99,17% | 0,83% | 100,00%

Tabela 63 - Protestantes - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 44 | 36,67%
PESSOA DA FAMILIA 24 | 20,00%
LIVRO OU PUBLICACAO 35| 29,17%
CENTRO ESPIRITA 14| 11,67%
EVENTO ESPIRITA 3 2,50%
DECLARARAM 120 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 64 - Protestantes - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 33| 27,50%
1 X POR SEMANA 30 | 25,00%
2 X POR SEMANA 34 | 28,33%
RARAMENTE 13| 10,83%
NAO FREQUENTO 10 8,33%
TOTAL 120 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 65 - Protestantes - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 114 | 95,00%
ROMANCE 101 | 84,17%
CHICO XAVIER 104 | 86,67%
JORNAL OU REVISTA 88| 73,33%
APOSTILA 83| 69,17%
NAO LEU 1 0,83%
DECLARARAM 120 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 120 | 100,00%
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Tabela 66 - Protestantes - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE Q %
CATOLICISMO 37| 3217%
PROTESTANTISMO 10 8,70%
UMBANDA 13| 11,30%
AFRO 37| 3217%
ORIENTAL 12| 10,43%
ESPIRITISMO 6 5,22%
NENHUMA 0 0,00%
OUTRA 0 0,00%
DECLARARAM 115 | 95,83%
NAO DECLARARAM 5 4,17%

TOTAL 120 100,00%

Tabela 67 - Protestantes - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 61 50,83%
APENAS EU 50 41,67%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 9 7,50%
DECLARARAM 120 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 68 - Protestantes - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 92 | 77,97%

A MAIORIA NAO SIMPATIZA 26| 22,03%

DECLARARAM 118 | 98,33%

NAO DECLARARAM 2 1,67%
TOTAL 120 | 100,00%

Tabela 69 - Protestantes - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 4| 3,42% 9 7 69%
considero DISCORDO 5| 427% '
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 7 5,98% 7 5,98%
acejtp_o que 9 CONCORDO 42 | 35,90% 101 | 86.320%
Espiritismo diz CONCORDO TOTALMENTE 59 | 50,43% '
Responderam 117 (97,5%) dos 120 protestantes 117 100% 117 | 100,00%
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 29 | 25,00% 60 | 51.72%
considero DISCORDO 31| 26,72% ’
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 22 | 18,97% 22 | 18,97%
frequento o CONCORDO 27 | 23,28% 34| 2931%
Centro Espirita CONCORDO TOTALMENTE 7| 6,03% '
Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 100% 116 | 100,00%




(Continuacdo da Tabela 69 - Protestantes - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 50 | 43,48%
. 92 | 80,00%
considero DISCORDO 42 | 36,52%
espirita, mas NEM DISCORDO, NEM
ndo aceito bem | CONCORDO 10 8,70% 10 8,70%
alguns CONCORDO 7 6,09%
., 0
pers'gfr'ft);gs CONCORDO TOTALMENTE 6| 5200 3| 1L30%
Responderam 115 (95,83%) dos 120 protestantes 115 100% | 115 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 15| 12,93% 0
ngfifgj‘j; DISCORDO 12| 1034%| 2/| B28%
) NEM DISCORDO, NEM 0 0
a\(;ir(ejglgz\(/ji r;a CONCORDO 10 8,62% 10 8,62%
morte CONCORDO 29 | 25,00% 29| 68.10%
' CONCORDO TOTALMENTE 50 | 43,10% ’
Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 100% | 116 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 20 | 17,09%
48 | 41,03%
Antes de ser | DISCORDO 28 | 23,93%
espiritaeuja | NEM DISCORDO, NEM 0 0
acreditavana | CONCORDO 16| 13,68% 161 1368%
3 0,
reencarnacdo. | CONCORDO 21| 17,95% 53 | 45.30%
CONCORDO TOTALMENTE 32| 27,35%

Responderam 117 (97,5%) dos 120 protestantes 117 100% | 117 | 100,00%
Antes de ser | DISCORDO TOTALMENTE 19 | 16,24% 34| 29.06%
espiritaeuja | DISCORDO 15| 12,82% o0
acreditavana | NEM DISCORDO, NEM 0 0
comunicagdo | CONCORDO 16 13,68% 161 1368%

com 0s CONCORDO 33| 28,21% 67 | 5726%

espiritos. CONCORDO TOTALMENTE 34 | 29,06% o7

Responderam 117 (97,5%) dos 120 protestantes 117 100% | 117 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% o

5, [DISCORDO o
formagueo | nonaaang T 6| 508%| 6| 508%

esep):g'lti'gg‘o CONCORDO 30| 2542 111 | ea0mor
' CONCORDO TOTALMENTE 81| 68,64% o070
Responderam 118 (98,33%) dos 120 protestantes 118 100% | 118 | 100,00%
Eu acreditona | DISCORDO TOTALMENTE 0| 0,00% 0 0.00%
vidaapésa | DISCORDO 0| 0,00% o0
morte da forma | NEM DISCORDO, NEM 0 0
que o CONCORDO ! 6,03% ! 6,03%
g 5
esplrlt_lsmo CONCORDO 28 | 24,14% 109 93,97%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 81| 69,83%

Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 100% | 116 | 100,00%
Eu acredito na | DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 2 1 74%
comunicagio | DISCORDO 2| 1,74% 170

com os espiritos | NEM DISCORDO, NEM 0 0

da formaque o | CONCORDO ! 6,09% ! 6,09%
o 5
esplrlt_lsmo CONCORDO 28 | 24,35% 106 92.17%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 78 | 67,83%
Responderam 115 (95,83%) dos 120 protestantes 115 100% | 115 | 100,00%

301



302

(Continuacdo da Tabela 69 - Protestantes - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %

Tive dificuldade | DISCORDO TOTALMENTE 43 | 37,72% 63| 5526%
em ir para o DISCORDO 20 | 17,54% ’

espiritismo pelo | NEM DISCORDO, NEM

prgconceitopdos CONCORDO 12 10,53% 12| 10,53%

amigos e CONCORDO 17 14,91% 39| 3421%
parentes. CONCORDO TOTALMENTE 22 | 19,30% ’

Responderam 114 (95%) dos 120 protestantes 114 100% | 114 | 100,00%
Sinto faltano | DISCORDO TOTALMENTE 85 | 73,28% | 102 | 87,93%
espiritismo de | DISCORDO 17 | 14,66%

algumas coisas | NEM DISCORDO, NEM 1 0,86% 1 0,86%

de outras CONCORDO
religides. CONCORDO 9 | 7,76% | 13 | 11,21%
CONCORDO TOTALMENTE 4 3,45%
Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 | 100% | 116 | 100,00%
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 2 1,72% 4 3,45%
considero DISCORDO 2 1,72%
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM 16 13,79% 16 13,79%
estudo esigoa | CONCORDO
filosofia CONCORDO 37 | 31,90% | 96 | 82,76%
espirita. CONCORDO TOTALMENTE 59 | 50,86%

Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 | 100% | 116 | 100,00%
Eu, as vezes, | DISCORDO TOTALMENTE 58 | 50,88% | 81 | 71,05%

ainda frequento | DISCORDO 23 | 20,18%
0s cultos da NEM DISCORDO, NEM 12 | 10,53% | 12 | 10,53%

minha religifo | CONCORDO
anterior. CONCORDO 18 | 15,79% | 21 | 18,42%
CONCORDO TOTALMENTE 3 2,63%
Responderam 114 (95%) dos 120 protestantes 114 | 100% | 114 | 100,00%
Sinto que serei | DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 2 1,74%
espirita para DISCORDO 2 1,74%
sempre. NEM DISCORDO, NEM 10 8,70% 10 8,70%
CONCORDO
CONCORDO 22 | 19,13% | 103 | 89,57%
CONCORDO TOTALMENTE 81 | 70,43%

Responderam 115 (95,83%) dos 120 protestantes 115 | 100% | 115 | 100,00%
Ainda tenho DISCORDO TOTALMENTE 77 67,54% | 101 | 88,60%
duvidas se o DISCORDO 24 | 21,05%

espiritismo serd | NEM DISCORDO, NEM 7 6,14% 7 6,14%

a minha religido | CONCORDO

definitiva. CONCORDO 4 3,51% 6 5,26%
CONCORDO TOTALMENTE 2 1,75%

Responderam 114 (95%) dos 120 protestantes 114 | 100% | 114 | 100,00%
Eu frequento | DISCORDO TOTALMENTE 71 | 61,74% | 91 | 79,13%
outra religido, | DISCORDO 20 | 17,39%

além do NEM DISCORDO, NEM 9 7,83% 9 7,83%
espiritismo. CONCORDO
CONCORDO 12 | 10,43% | 15 | 13,04%
CONCORDO TOTALMENTE 3 2,61%
Responderam 115 (95,83%) dos 120 protestantes 115 | 100% | 115 | 100,00%




(Continuacdo da Tabela 69 - Protestantes - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
A minha DISCORDO TOTALMENTE 63 | 55,26% | 92 | 80,70%
religido anterior | DISCORDO 29 | 25,44%
tem muito a ver | NEM DISCORDO, NEM 10 8,77% 10 8,77%
como CONCORDO
espiritismo. | CONCORDO 9 | 789% | 12 | 10,53%
CONCORDO TOTALMENTE 3 2,63%
Responderam 114 (95%) dos 120 protestantes 114 | 100% | 114 | 100,00%
Quando me DISCORDO TOTALMENTE 40 | 34,48% | 69 | 59,48%
tornei espirita | DISCORDO 29 | 25,00%
eu estava NEM DISCORDO, NEM 18 | 1552% | 18 | 15,52%
procurando uma | CONCORDO
nova religido. | CONCORDO 15 [ 12,93% | 29 | 25,00%
CONCORDO TOTALMENTE 14 | 12,07%
Responderam 116 (96,67%) dos 120 protestantes 116 | 100% | 116 | 100,00%
A minha DISCORDO TOTALMENTE 16 | 13,68% | 28 | 23,93%
religido anterior | DISCORDO 12 | 10,26%
€ contrariaao | NEM DISCORDO, NEM 23 | 19,66% | 23 | 19,66%
espiritismo. CONCORDO
CONCORDO 26 | 22,22% | 66 | 56,41%
CONCORDO TOTALMENTE 40 | 34,19%
Responderam 117 (97,5%) dos 120 protestantes 117 | 100% | 117 | 100,00%
Entendi muito | DISCORDO TOTALMENTE 1 0,87% 3 2,61%
bem como DISCORDO 2 1,74%
deveria NEM DISCORDO, NEM 3 2,61% 3 2,61%
responder a esta | CONCORDO
pesquisa. CONCORDO 34 | 2957% | 109 | 94,78%
CONCORDO TOTALMENTE 75 | 65,22%
Responderam 115 (95,83%) dos 120 protestantes 115 | 100% | 115 | 100,00%

Tabela 70 - Protestantes - Motivacao para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 77 | 64,17%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 60 | 50,00%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 52 | 43,33%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 25 | 20,83%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 16 | 13,33%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 28 | 23,33%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 20 | 16,67%
LI UM LIVRO ESPIRITA 18 | 15,00%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 13 | 10,83%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 18 | 15,00%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 11 9,17%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 4] 3,33%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 7 5,83%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 8| 6,67%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 2 1,67%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 3| 250%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 1| 0,83%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 1| 0,83%
TOTAL 120 -

303



304

Tabela 71 - Protestantes - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as duvidas que eu

tenho™".
QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS 0 %
QUE EU TENHO"

QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 26 | 96,30%
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS PARA 25 | 92.50%
COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? :

PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO HOMEM SOBRE 25 | 92500
A TERRA? Y70
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 22 | 81,48%
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O BEM OU 01| 77 78%
PARA O MAL? :

E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 20 | 74,07%
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 20 | 74,07%
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 18 | 66,67%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 17 | 62,96%
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E EXERCIDA? 17 | 62,96%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 16 | 59,26%
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, CUMPRIDO 16 | 59,26%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 15 | 55,56%
COMO SER FELI1Z? 14 | 51,85%
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS POR 19| 44.44%
INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? :

VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 11 | 40,74%
EXISTE O MILAGRE? 8| 29,63%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 8| 29,63%
OS ESPIRITOS TEM SEX0O? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 7| 25,93%
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, MALDICOES E 2| 25030
TALISMAS? :

TOTAL 27 -

Tabela 72 - Afro-brasileiras - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES
(AFRO)

15

Tabela 73 - Afro-brasileiras - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS AFROS 5| 3333%
MULHERES AFROS 10| 66,67%
DECLARARAM 15 | 100,00%

NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 15 | 100,00%




Tabela 74 - Afro-brasileiras - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4190 0,11% ACRE 0 0,00%

17.066 0,44% ALAGOAS 0 0,00%
2.781 0,07% AMAPA 1 6,67%

14.800 | 0,38% AMAZONAS 0 0,00%

157.777 4,10% BAHIA 3| 20,00%

46.756 1,21% CEARA 1 6,67%

89.836 2,33% DISTRITO FEDERAL 1 6,67%

36.593 0,95% ESPIRITO SANTO 0 0,00%

147.740 3,84% GOIAS 0 0,00%

12.505 0,32% MARANHAO 0 0,00%

38.044 | 0,99% MATO GROSSO 0 0,00%

46.610 1,21% MATO GROSSO DO SUL 0 0,00%

419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 0 0,00%
33.924 | 0,88% PARA 0 0,00%
23.175 0,60% PARAIBA 0 0,00%

108.805 2,83% PARANA 0 0,00%

123.798 3,22% PERNAMBUCO 0 0,00%

0.840 | 0,26% PIAUI 0 0,00%

647572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 3| 20,00%
24.826 0,65% RIO GRANDE DO NORTE 0 0,00%

343.784 |  8,93% RIO GRANDE DO SUL 2| 13,33%

8.905 0,23% RONDONIA 0 0,00%
4084 0,11% RORAIMA 0 0,00%
98.973 2,57% SANTA CATARINA 0 0,00%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 4| 26,67%

22.266 0,58% SERGIPE 0 0,00%

8.940 | 0,23% TOCANTINS 0 0,00%
DECLARARAM 15 | 100,00%

NAO DECLARARAM 0 0,00%

3.848.877 | 100,00% TOTAL 15 100,00%

Tabela 75 - Afro-brasileiras - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 2| 13,33%
POS LATU 3| 20,00% | 53,33%
SUPERIOR 3| 20,00%
MEDIO 7| 46,67%
FUNDAMENTAL 0| 0,00% 46,67%
DECLARARAM 15 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 15 | 100,00%
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Tabela 76 - Afro-brasileiras - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 0 0,00%
AC 10 ATE 20 SM 3 21,43% 64,29%
AC 4 ATE 10 SM 6 42,86%
AC2 ATE4SM 4 28,57%
ATE 2 SM 1 7,14% 35,71%
DECLARARAM 14 93,33% | 100,00%
NAO DECLARARAM 1 6,67%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 77 - Afro-brasileiras - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13ANOS | 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 21 E 30 ANOS 1] 7,14%
ENTRE 31 E 40 ANOS 4| 2857%
ENTRE 41 E 50 ANOS 3| 21,43%
ENTRE 51 E 60 ANOS 5| 3571%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 1] 7,14%
DECLARARAM 14| 93,33%
NAO DECLARARAM 1| 667%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 78 - Afro-brasileiras - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA | Q %
CATOLIC 5| 33,33%
ESPIRITISMO 7| 46,67%
PROTEST 1| 6,67%
UMBANDA 0| 0,00%
ORIENTAL 0| 0,00%
AFRO 2| 13,33%
NENHUMA 0| 0,00%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%
TOTAL 15 | 100,00%
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Tabela 79 - Afro-brasileiras - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 2| 14,29%
ENTRE 21 E 30 ANOS 6| 42,86%
ENTRE 31 E 40 ANOS 4| 2857%
ENTRE 41 E 50 ANOS 2| 14,29%
ENTRE 51 E 60 ANOS 0 0,00%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 0 0,00%
DECLARARAM 14 | 93,33%
NAO DECLARARAM 1 6,67%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 80 - Afro-brasileiras - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
14 (Média) 15 0 15
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 81 - Afro-brasileiras - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
30,14 (Média) 14 1 15
93,33% | 6,67% | 100,00%

Tabela 82 - Afro-brasileiras - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 4| 26,67%
PESSOA DA FAMILIA 6| 40,00%
LIVRO OU PUBLICACAO 3| 20,00%
CENTRO ESPIRITA 1 6,67%
EVENTO ESPIRITA 1 6,67%
DECLARARAM 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 83 - Afro-brasileiras - Frequéncia ao centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO | Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 6 | 40,00%
1 X POR SEMANA 5| 33,33%
2 X POR SEMANA 4| 26,67%
RARAMENTE 0| 0,00%
NAO FREQUENTO 0| 0,00%
TOTAL 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 15 | 100,00%
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Tabela 84 - Afro-brasileiras - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 15 | 100,00%
ROMANCE 15 | 100,00%
CHICO XAVIER 14 | 93,33%
JORNAL OU REVISTA 14 | 93,33%
APOSTILA 10 | 66,67%
NAO LEU 0| 0,00%
DECLARARAM 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 85 - Afro-brasileiras - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENQOS AFINIDADE | Q %
CATOLIC 41 28,5T%
PROTEST 6| 42,86%
UMBANDA 0 0,00%
AFRO 2| 14,29%
ORIENTAL 1 7,14%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 1 7,14%
OUTRA 0 0,00%
DECLARARAM 14| 93,33%
NAO DECLARARAM 1 6,67%

TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 86 - Afro-brasileiras - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 10 | 66,67%
APENAS EU 4| 26,67%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 1| 6,67%
DECLARARAM 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 15 | 100,00%

Tabela 87 - Afro-brasileiras - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 12 | 80,00%
A MAIORIA NAO SIMPATIZA 3| 20,00%
DECLARARAM 15 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 15 | 100,00%
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Tabela 88 - Afro-brasileiras - Questdes de crenca e pratica espiritas.

[EEN

Responderam 15 (100%) dos 15 afro 100% | 15 | 100,00%

. DISCORDO TOTALMENTE 0,00% 0
oome | 0| 00
forma qﬁe o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0,00% 0 0,00%
P . CONCORDO 33,33%
d 0,
espiritismo explica. CONCORDO TOTALMENTE 66.67% 15 | 100,00%

|

Responderam 15 (100%) dos 15 afro 100% | 15 | 100,00%

.. DISCORDO TOTALMENTE 0,00% )
Fu acredito ra vida DISCORDO 6.67% | | 0O
il e o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0,00% | 0| 0,00%
for . CONCORDO 33,33%
t lica. ’ 0
eSPIMILISMO explica CONCORDO TOTALMENTE 60,00% | 14| 933%%

Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
i“sgﬁtgog‘g;gﬁgo DISCORDO 1] 667%| 1| 6™
aceito 0 que 0 NEM DISCOSgSéSEgOCONCORDO 18 622%) 0 0,00%
.. . , (1)
Espiritismo diz CONCORDO TOTALMENTE 4| 2667% | 14| 9333%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 2| 13,33%
iig?ﬁt(;o;§:3320 DISCORDO 61 4000% | °| °333%
frequento o Centro NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 41 26,67% 41 26,67%
Espirita CONCORDO 3| 20,00% 3| 20.00%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 6 | 40,00%
Esupl,mrifac‘;’]‘;'sdﬁgg DISCORDO 8| 5333% | | 9333%
aceito bém alguns NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0| 0,00% 0 0,00%
principios espiritas. CONCORDO 1 6,67% 1 6,67%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
Antes de ser espirita DISCORDO 0] 0,00% '
eu ja acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
vida apds a morte. CONCORDO 5] 33,33%
CONCORDO TOTALMENTE 10 | 66,67% 15 100,00%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
Antes de ser espirita DISCORDO 0| 0,00% '
eu ja acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 2| 13,33% 2| 13,33%
reencarnacao. CONCORDO 4| 26,67% 13| 86.67%
CONCORDO TOTALMENTE 9| 60,00% '
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
.. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
e e o[ ooow | 0| 00
comunicagio com os NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0| 0,00% 0 0,00%
espiritos. CONCORDO 6| 40,00% | 5| 400 00%
CONCORDO TOTALMENTE 9| 60,00% '
5
0
0
0
5
0
5
0
1
0
5
9
5

[EEY

Responderam 15 (100%) dos 15 afro 100% | 15 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 88 - Afro-brasileiras - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
comunicacgdo com 0s DISCORDO 0 0,00% '
espiritos da forma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
que o espiritismo CONCORDO 6 | 40,00% 15 | 100.00%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 9| 60,00% o0
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
. - DISCORDO TOTALMENTE 6 | 40,00% 0
I“’Z&'Z“;‘;“ﬁg;ﬁg DISCORDO 8| 53330 | 14| 9333%
pe{’o precon‘;eito doe | _NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0] 000% | 0| 0,00%
amigos e parentes. CONCORDO 1 6,67% 1 6,67%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
) DI RDO TOTALMENTE 1 ,67%
Sinto falta no >0 DIgCCC))RDO ?1 gg 270/2 141 93.33%
espiritismo de NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1| 667%| 1| 66/%
algumas coisas de CONCORDO 0 0.00%
outras religices. CONCORDO TOTALMENTE 0] ooow| 0| 000%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
) DI RDO TOTALMENTE ,00%
Eu me considero SCO DICS)CC?RDO 8 8 8802 0 0,00%
ngdgéaep;;%u: NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 3| 20,00% | 3| 20,00%
. . . CONCORDO 51 33,33%
filosofia espirita. CONCORDO TOTALMENTE 2146 670/2 12 | 80,00%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
R . DISCORDO TOTALMENTE 3| 20,00%
Eu, as vezes, ainda DISCORDO 6 40 0002 9| 60,00%
f&gq;‘ﬁm]‘;‘?zl‘i’“i';gs NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1| 667% | 1| 6.67%
anterior ’ CONCORDO 4] 26,67% 5| 33,33%
' CONCORDO TOTALMENTE 1 6,67% ' 0
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
1 6,67%
Sinto que serei DISCORDO 1 6,67%
oSt ‘;ra cermore. _NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 2| 1333% | 2| 13,33%
pirta p pre. CONCORDO 4] 26,67%
: 12 | 80,00%
CONCORDO TOTALMENTE 8 | 53,33%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
. , . DI RDO TOTALMENTE ,33%
Ainda tenho dividas SCO DlgcooRDO g gg 220/2 13| 86,67%
Seaorﬁfﬁr'lgtg:?;;gra NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1| 667% | 1| 667%
definitiva, CONCORDO L] 667% 1 41 6579
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 6 | 40,00% 11 73.33%
Eu frequento outra DISCORDO 51 33,33% 9970
religido, além do NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 21 13,33% 21 13,33%
espiritismo. CONCORDO 1 6,67% 2| 13.33%
CONCORDO TOTALMENTE 1 6,67% o070
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 88 - Afro-brasileiras - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

) — DISCORDO TOTALMENTE 1| 6,67%
e i
Ver com o NEM DISCOggSégEEAOCONCORDO g 4218882? 6| 40,00%
.. , 0
espiritismo. CONCORDO TOTALMENTE 1] 667% | | 2067
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 3| 21,43%
8;’;?.‘12 me tomel DISCORDO 6| 4286% | O | °H¥%
procurando uma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 1] 7,14% 1 7,14%
nova religido. CONCORDO 3| 21.43% 41 2857%
CONCORDO TOTALMENTE 1] 7,14% ’
Responderam 14 (93,33%) dos 15 afro 14 100% | 14 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 5| 33,33%
. _— 11| 73,33%
A minha religido DISCORDO 6 | 40,00%
anterior € contraria | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3| 20,00% 3| 20,00%
ao espiritismo. CONCORDO 1 6,67% 1 6.67%
CONCORDO TOTALMENTE 0| 0,00% ’
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%
N DISCORDO TOTALMENTE 0| 0,00%
Entend! multo bem DISCORDO 0] o00%| O 000%
responder a esta NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0| 0,00% 0 0,00%
pesquisa. CONCORDO 4] 2667% 15 | 100,00%
CONCORDO TOTALMENTE 11| 73,33% '
Responderam 15 (100%) dos 15 afro 15 100% | 15 | 100,00%

Tabela 89 - Afro-brasileiras - Motivacéo para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %

ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 10 | 66,67%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 6 | 40,00%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 5| 33,33%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 5| 33,33%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 5| 33,33%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 5| 33,33%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 2 | 13,33%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 2| 13,33%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 2| 13,33%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 1] 6,67%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 1| 6,67%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 1] 6,67%
LI UM LIVRO ESPIRITA 0| 0,00%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 0| 0,00%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 0| 0,00%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 0| 0,00%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 0| 0,00%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 0| 0,00%

TOTAL 15 -
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Tabela 90 - Afro-brasileiras - Detalha o quesito "Ele explica melhor as duvidas que eu

tenho™".
QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS 0 %
DUVIDAS QUE EU TENHO"

EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 5 | 100,00%
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 5 | 100,00%
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 5 | 100.00%
EXERCIDA? :
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O 5 | 100.00%
BEM OU PARA O MAL? :
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 4| 80,00%
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS 4| 80.00%
POR INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? ’
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS 4| 80.00%
PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? :
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 4| 80,00%
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO HOMEM 4| 80.00%
SOBRE A TERRA? :
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, MALDICOES E 4| 80.00%
TALISMAS? :
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 4| 80,00%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 3| 60,00%
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, CUMPRIDO 3| 60,00%
EXISTE O MILAGRE? 3| 60,00%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 3| 60,00%
OS ESPIRITOS TEM SEX0O? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 3| 60,00%
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 3| 60,00%
COMO SER FELI1Z? 2| 40,00%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAQO? 2| 40,00%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 2| 40,00%

TOTAL 5 -

Tabela 91 - Umbanda - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES
(UMBANDISTAS)

58

Tabela 92 - Umbanda - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS UMBANDISTAS 24 | 42,11%
MULHERES UMBANDISTAS | 33| 57,89%
DECLARARAM 57 | 98,28%
NAO DECLARARAM 1] 1,72%

TOTAL 58 | 100,00%
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Tabela 93 - Umbanda - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4.190 0,11% ACRE 0 0,00%

17.066 0,44% ALAGOAS 0 0,00%
2.781 0,07% AMAPA 0 0,00%

14.800 0,38% AMAZONAS 0 0,00%

157.777 | 4,10% BAHIA 1 1,75%

46.756 1,21% CEARA 1 1,75%

89.836 2,33% DISTRITO FEDERAL 2 3,51%

36.593 0,95% ESPIRITO SANTO 0 0,00%

147.740 3,84% GOIAS 1 1,75%

12.505 0,32% MARANHAO 0 0,00%

38.044 0,99% MATO GROSSO 0 0,00%

46.610 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 0 0,00%

419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 9| 1579%
33.924 0,88% PARA 0 0,00%
23.175 0,60% PARAIBA 0 0,00%

108.805 2,83% PARANA 2 3,51%

123.798 3,22% PERNAMBUCO 1 1,75%

9.840 0,26% PIAUI 0 0,00%

647572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 14| 24,56%
24.826 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 1 1,75%

343.784 8,93% RIO GRANDE DO SUL 8| 14,04%

8.905 0,23% RONDONIA 0 0,00%
4084 0,11% RORAIMA 0 0,00%
98.973 2,57% SANTA CATARINA 0 0,00%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 16 | 28,07%

22.266 0,58% SERGIPE 0 0,00%

8.940 0,23% TOCANTINS 1 1,75%
DECLARARAM 57| 98,28%

NAO DECLARARAM 1 1,72%

3.848.877 | 100,00% TOTAL 58 100,00%

Tabela 94 - Umbanda - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 2 3,45%
POS LATU 14| 24,14% | 67,24%
SUPERIOR 23| 39,66%
MEDIO 17 | 29,31%
FUNDAMENTAL 2| 3,45% 32,76%
DECLARARAM 58 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 58 | 100,00%
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Tabela 95 - Umbanda - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 3 5,26%
AC 10 ATE 20 SM 9] 15,79% | 56,14%
AC 4 ATE 10 SM 20 | 35,09%
AC2 ATE4SM 18 | 31,58%
ATE 2 SM 7| 12,28% 43,86%
DECLARARAM 57 | 98,28% | 100,00%
NAO DECLARARAM 1 1,72%

TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 96 - Umbanda - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13ANOS | 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 21 E 30 ANOS 8| 14,04%
ENTRE 31 E 40 ANOS 15 | 26,32%
ENTRE 41 E 50 ANOS 19| 3333%
ENTRE 51 E 60 ANOS 9| 15,79%
MAIOR DO QUE 60 ANOS | 6| 10,53%
DECLARARAM 57 | 98,28%
NAO DECLARARAM 1] 1,72%
TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 97 - Umbanda - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA | Q %
CATOLIC 11| 20,00%
ESPIRITISMO 32| 58,18%
PROTEST 3| 545%
UMBANDA 8| 14,55%
ORIENTAL 0| 0,00%
AFRO 1] 1,82%
NENHUMA 0| 0,00%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 55 | 94,83%
NAO DECLARARAM 3] 517%
TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 98 - Umbanda - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 13| 22,81%
ENTRE 21 E 30 ANOS 25| 43,86%
ENTRE 31 E 40 ANOS 14 | 24,56%
ENTRE 41 E 50 ANOS 4 7,02%
ENTRE 51 E 60 ANOS 0 0,00%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 1 1,75%
DECLARARAM 57| 98,28%
NAO DECLARARAM 1 1,72%

TOTAL 58 | 100,00%




Tabela 99 - Umbanda - Tempo no Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
14,9 (Média) 58 0 58
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 100 - Umbanda - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
28,82 (Média) 57 1 58
98,28% | 1,72% | 100,00%

Tabela 101 - Umbanda - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 14| 24,14%
PESSOA DA FAMILIA 14| 24,14%
LIVRO OU PUBLICACAO 19 | 32,76%
CENTRO ESPIRITA 9| 1552%
EVENTO ESPIRITA 2 3,45%
DECLARARAM 58 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 102 - Umbanda - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO | Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 16 | 27,59%
1 X POR SEMANA 18 | 31,03%
2 X POR SEMANA 12 | 20,69%
RARAMENTE 11| 18,97%
NAO FREQUENTO 1 1,72%
TOTAL 58 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 103 - Umbanda - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 56 | 96,55%
ROMANCE 50 | 86,21%
CHICO XAVIER 51| 87,93%
JORNAL OU REVISTA | 43| 74,14%
APOSTILA 40 | 68,97%
NAO LEU 0 0,00%
DECLARARAM 58 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 58 | 100,00%
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Tabela 104 - Umbanda - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE | Q %
CATOLIC 11| 19,30%
PROTEST 36 | 63,16%
UMBANDA 0 0,00%
AFRO 5 8,77%
ORIENTAL 4 7,02%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 1 1,75%
OUTRA 0 0,00%
DECLARARAM 57 | 98,28%
NAO DECLARARAM 1 1,72%

TOTAL 58 | 100,00%

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 42 73,68%
APENAS EU 10 17,54%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 5 8,77%
DECLARARAM 57 98,28%
NAO DECLARARAM 1 1,72%
TOTAL 58 | 100,00%

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 55| 94,83%

A MAIORIA NAO SIMPATIZA 3 5,17%

DECLARARAM 58 | 100,00%

NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 58 | 100,00%

Tabela 105 - Umbanda - Espiritas em casa (atualmente).

Tabela 106 - Umbanda - Simpatia pelo Espiritismo (em casa)

Tabela 107 - Umbanda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 2 3,64% 3 5 450
considero DISCORDO 1 1,82% 70
espirita NEM DISCORDO, NEM
porgue aceito CONCORDO > 9,09% > 9,09%
oqueo CONCORDO 20 36,36%
A 0
ESp'(;'itzmo CONCORDO TOTALMENTE 27 | 49000 | A7 | 854%
Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%
Eu me DISCORDO TOTALMENTE 10 18,18% 23 4182
considero DISCORDO 13 23,64% 070
espirita NEM DISCORDO, NEM
porque CONCORDO 11 20,00% 11 20,00%
frequento o CONCORDO 12 21,82%
Cent 9
Esi:}rgfa CONCORDO TOTALMENTE o |1636% | 2t | 3818%
Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%




(Continuacéo da Tabela 107 - Umbanda - Questdes de crenca e préatica espiritas.)

317

Quesito Opinido Q % Q %

Eu me DISCORDO TOTALMENTE 30 54,55%

. 46 83,64%

considero DISCORDO 16 29,09%
espirita, mas NEM DISCORDO, NEM

néo aceito CONCORDO 4 7,21% 4 7,21%
bem alguns CONCORDO 4 7,27%

.. 0
er'glcr'l'fégs CONCORDO TOTALMENTE 1 1820% | ° 9,09%
Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%

DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0
eAthuqut:g j‘j; DISCORDO 0 0,00% 0 0.00%
acreditava na NEM C[:)éSI\ICC?ORRE)DOO NEM 1 1,79% 1 1,79%
V":ﬁo"’lr‘zgs a CONCORDO L[ 1968% | oo | gao196
' CONCORDO TOTALMENTE 44 78,57% '
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 5 3.64%
Antes de ser DISCORDO 2 3,64% oD
espirita eu ja NEM DISCORDO, NEM 0 0
acreditava na CONCORDO 1 1.82% 1 1.82%
3 0,
reencarnacao. CONCORDO 14 25,45% 59 94.55%
CONCORDO TOTALMENTE 38 69,09%

Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%
Antes de ser DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 1 182
espirita eu j& DISCORDO 1 1,82% 0E70
acreditava na NEM DISCORDO, NEM 0 0
comunicacgao CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%

com 0s CONCORDO 12 21,82% 54 98 18%
espiritos. CONCORDO TOTALMENTE 42 76,36% HO70
Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%

. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% o
Egeiifg';ga%a DISCORDO 1 1,79% L 1.79%
NEM DISCORDO, NEM 0 0
((j)ael;orirrri\tails?#g CONCORDO 3 5,36% 3 5,36%
e)'fp” o CONCORDO 8 [1429% | o | o0 aeu
' CONCORDO TOTALMENTE 44 78,57% o070

Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 1 1.82%

vida apds a DISCORDO 1 1,82% ’

morte da NEM DISCORDO, NEM 0 0
forma que o CONCORDO 2 3,64% 2 3,64%

espiritismo CONCORDO 11 20,00% 59 94 55

explica. CONCORDO TOTALMENTE 41 74,55% 9970

Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
comunicagao DISCORDO 0 0,00% gl

com 0s NEM DISCORDO, NEM

espiritos da CONCORDO 2 3,57% 2 3,57%
forma que o CONCORDO 10 17,86%
- o
esep):;'lti'sgm CONCORDO TOTALMENTE a0 | 7857% | 4 | 9643%
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
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(Continuacéo da Tabela 107 - Umbanda - Questdes de crenca e préatica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
Tive DISCORDO TOTALMENTE 37 66,07% 51 91.07%
dificuldade DISCORDO 14 25,00% '
em Ir para o NEM DISCORDO, NEM
espiri?ismo CONCORDO A 1.79%
pelo CONCORDO 1 1,79%
preconceito 4 7 14%
dos amigos e CONCORDO TOTALMENTE 3 5,36% ’
parentes.

Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
Sinto falta no DISCORDO TOTALMENTE 36 64,29% 48 85 71%
espiritismo de DISCORDO 12 21,43% ’

algumas NEM DISCORDO, NEM

co?sas de CONCORDO S 8,93% S 8,93%

outras CONCORDO 1 1,79% 3 5 36%
religides. CONCORDO TOTALMENTE 2 3,57% '

Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%

Eu me DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 1 1.79%
considero DISCORDO 1 1,79% ’
espirita porque NEM DISCORDO, NEM
es?udo epsigqo a CONCORDO 9 16.07% 9 16,07%
filosofia CONCORDO 15 26,79% 46 82 14%
espirita. CONCORDO TOTALMENTE 31 55,36% ’

Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%

Eu, as vezes, DISCORDO TOTALMENTE 32 58,18% 44 80.00%
ainda DISCORDO 12 | 21,82% el
frequento os NEM DISCORDO, NEM

cﬂltos da CONCORDO 3 5,45% 3 5,45%
minha rgligiéo CONCORDO 6 10,91% 8 14 55%

anterior. CONCORDO TOTALMENTE 2 3,64% '

Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%

DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%

Sinto que NEM 3,'588558 NEM 5 o ,

serei espirita ! 3 5,45% 3 5,45%
para sempre. CONCORDO
CONCORDO 9 16,36% 59 94 55%
CONCORDO TOTALMENTE 43 78,18% '
Responderam 55 (94,83%) dos 58 umbandistas 55 100% 55 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 42 75,00%
?L:C:j daatse;‘ehg DISCORDO o | 1607% | b | OLOT%
- . NEM DISCORDO, NEM 0 0
e oy | CONCORDO S il I
definitiva. CONCORDO 2 3506 1, | 35704
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% ’
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 35 62,50% 47 83 93%
Eu frequento DISCORDO 12 21,43% '
outra religido, NEM DISCORDO, NEM
além do CONCORDO Lo amw 1] Lo
espiritismo. CONCORDO 6 10,71% 8 14.99%
CONCORDO TOTALMENTE 2 3,57% '
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
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(Continuacéo da Tabela 107 - Umbanda - Questdes de crenca e préatica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
A minha DISCORDO TOTALMENTE 8 15,09% 21 39 62%
religido DISCORDO 13 | 2453% e7D
anterior tem NEM DISCORDO, NEM 0 0
muito a ver CONCORDO 13 [ 245%% | 13 | 24.53%
com o CONCORDO 11 20,75% 19 35 85%
espiritismo. CONCORDO TOTALMENTE 8 15,09% OO0
Responderam 53 (91,38%) dos 58 umbandistas 53 100% 53 100,00%
Quando me DISCORDO TOTALMENTE 20 35,71% 34 60.71%
tornei espirita DISCORDO 14 25,00% '
eu estava NEM DISCORDO, NEM 0 0
procurando CONCORDO S 8,93% S 8,93%
uma nova CONCORDO 10 17,86% 17 30 36%
religido. CONCORDO TOTALMENTE 7 12,50% o070
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 19 36,54% o
'?eﬂg?;oa DISCORDO 21 [ 4038% | O | 1692%
. NEM DISCORDO, NEM
anterior ! 7 13,46% 7 13,46%
contréria ao CONCORDO
espiritismo CONCORDO L 1,92% 5 9,620
' CONCORDO TOTALMENTE 4 7,69% 0E70
Responderam 52 (89,66%) dos 58 umbandistas 52 100% 52 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0
Ert‘)t;':]d(':onrl‘]*(;m DISCORDO 0o | o00% | ° | 900%
deveria NEM R0, NEM 0 | o000% | o0 | 000%
responder a
. CONCORDO 15 26,79% 0
esta pesquisa. [ = 5NCORDO TOTALMENTE a1 | 7321% | 00 | 10000%
Responderam 56 (96,55%) dos 58 umbandistas 56 100% 56 100,00%

Tabela 108 - Umbanda - Motivacéo para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 35| 60,34%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 27 | 46,55%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 19 | 32,76%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 12 | 20,69%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 11| 18,97%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 11| 18,97%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 9| 15,52%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 8| 13,79%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 71 12,07%
LI UM LIVRO ESPIRITA 71 12,07%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 6| 10,34%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 5| 8,62%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 4| 6,90%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 3| 517%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 2| 3,45%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 2| 3,45%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 2| 3,45%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 0| 0,00%

TOTAL

ol
oo
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Tabela 109 - Umbanda - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as duvidas que eu

tenho"'.
QUESTC)ES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS Q %
DUVIDAS QUE EU TENHO"
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDI(;AO HUMANA DO HOMEM 12 85 71%
SOBRE A TERRA? !
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 11 78,57%
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 11 78,57%
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS 10 71.43%
PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? '
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 9 64,29%
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E EXERCIDA? 9 64,29%
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 8 57,14%
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O BEM 3 57 14%
OU PARA O MAL? !
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, CUMPRIDO 7 50,00%
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 7 50,00%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 7 50,00%
COMO SER FELIZ? 6 42,86%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 5 35,71%
E POSSAI'VEL QUE PESSQAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS POR 5 35 71%
INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? !
OS ESPIRITOS TEM SEX0? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 4 28,57%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 4 28,57%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVA(;AO? 3 21,43%
EXISTE O MILAGRE? 2 14,29%
QUAL OPODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, MALDICOES E 2 14.29%
TALISMAS? '
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 2 14,29%
TOTAL 14 -

Tabela 110 - Orientais - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES

(ORIENTAIS) 25

Tabela 111 - Orientais - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS ORIENTAIS 8| 3333%
MULHERES ORIENTAIS | 16 | 66,67%
DECLARARAM 24 | 96,00%
NAO DECLARARAM 1] 4,00%

TOTAL 25 | 100,00%




Tabela 112 - Orientais - Origem.

CENSO 2010 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS

4.190 0,11% ACRE 0 0,00%
17.066 0,44% ALAGOAS 0 0,00%
2.781 0,07% AMAPA 0 0,00%
14.800 0,38% AMAZONAS 0 0,00%
157.777 4,10% BAHIA 0 0,00%
46.756 1,21% CEARA 0 0,00%
89.836 2,33% DISTRITO FEDERAL 1 4,35%
36.593 0,95% ESPIRITO SANTO 0 0,00%
147.740 3,84% GOIAS 2 8,70%
12.505 0,32% MARANHAO 0 0,00%
38.044 0,99% MATO GROSSO 0 0,00%
46.610 1,21% MATO GROSSO DO SUL 0 0,00%
419.094 10,89% MINAS GERAIS 2 8,70%
33.924 0,88% PARA 0 0,00%
23.175 0,60% PARAIBA 1 4,35%
108.805 2,83% PARANA 1 4,35%
123.798 3,22% PERNAMBUCO 0 0,00%
9.840 0,26% PIAUI 1 4,35%
647.572 16,82% RIO DE JANEIRO 2 8,70%
24.826 0,65% RIO GRANDE DO NORTE 0 0,00%
343.784 8,93% RIO GRANDE DO SUL 2 8,70%
8.905 0,23% RONDONIA 1 4,35%
4.084 0,11% RORAIMA 0 0,00%
98.973 2,57% SANTA CATARINA 2 8,70%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 7 30,43%
22.266 0,58% SERGIPE 1 4,35%
8.940 0,23% TOCANTINS 0 0,00%
DECLARARAM 23 92,00%
NAO DECLARARAM 2 8,00%

3.848.877 | 100,00% TOTAL 25 100,00%

Tabela 113 - Orientais - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 1| 4,35%
POS LATU 4 17,39% | 73,91%
SUPERIOR 12 | 52,17%
MEDIO 6| 26,09%
FUNDAMENTAL 0| 0,00% 26,09%
DECLARARAM 23| 92,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 2 8,00%

TOTAL 25 | 100,00%
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Tabela 114 - Orientais - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 41 17,39%
AC 10 ATE 20 SM 1| 435% | 47,83%
AC 4 ATE 10 SM 6| 26,00%
AC 2 ATE 4SM 9| 39,13%
ATE 2 SM 3| 13,04% 52,17%
DECLARARAM 23| 92,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 2 8,00%

TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 115 - Orientais - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13ANOS | 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 1| 435%
ENTRE 21 E 30 ANOS 4| 17,39%
ENTRE 31 E 40 ANOS 1| 435%
ENTRE 41 E 50 ANOS 9| 39,13%
ENTRE 51 E 60 ANOS 7| 30,43%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 1| 435%
DECLARARAM 23| 92,00%
NAO DECLARARAM 2| 8,00%

TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 116 - Orientais - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA | Q %
CATOLIC 4| 18,18%
ESPIRITISMO 10 | 45,45%
PROTEST 1| 455%
UMBANDA 0| 0,00%
ORIENTAL 6| 27,27%
AFRO 1| 455%
NENHUMA 0| 0,00%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 22 | 88,00%
NAO DECLARARAM 3| 12,00%
TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 117 - Orientais - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU | Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 7| 30,43%
ENTRE 21 E 30 ANOS 7| 30,43%
ENTRE 31 E 40 ANOS 5| 21,74%
ENTRE 41 E 50 ANOS 2| 8,70%
ENTRE 51 E 60 ANOS 2| 8,70%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 0| 0,00%
DECLARARAM 23| 92,00%
NAO DECLARARAM 2 8,00%

TOTAL 25 | 100,00%




Tabela 118 - Orientais - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
12,42 (Média) 24 1 25
96,00% | 4,00% | 100,00%

Tabela 119 - Orientais - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
29,83 (Média) 23 2 25
92,00% | 8,00% | 100,00%

Tabela 120 - Orientais - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 6| 24,00%
PESSOA DA FAMILIA 6| 24,00%
LIVRO OU PUBLICACAO 7| 28,00%
CENTRO ESPIRITA 3| 12,00%
EVENTO ESPIRITA 3| 12,00%
DECLARARAM 25 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 121 - Orientais - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 6| 25,00%
1 X POR SEMANA 10| 41,67%
2 X POR SEMANA 3| 12,50%
RARAMENTE 2 8,33%
NAO FREQUENTO 3| 12,50%
TOTAL 24 | 96,00%
NAO DECLARARAM 1 4,00%

TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 122 - Orientais - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 22 | 88,00%
ROMANCE 19 | 76,00%
CHICO XAVIER 19 | 76,00%
JORNAL OU REVISTA | 14| 56,00%
APOSTILA 14 | 56,00%
NAO LEU 0 0,00%
DECLARARAM 25 | 100,00%

NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 25 | 100,00%

323



324

Tabela 123 - Orientais - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE | Q %
CATOLIC 5| 20,83%
PROTEST 71 29,17%
UMBANDA 1 4,17%
AFRO 8| 33,33%
ORIENTAL 2 8,33%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 0 0,00%
OUTRA 1 4,17%
DECLARARAM 24 | 96,00%
NAO DECLARARAM 1 4,00%

TOTAL 25 | 100,00%

Tabela 124 - Orientais - Espiritas em casa (atualmente).

Tabela 125 - Orientais - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

Tabela 126 - Orientais - Questdes de crenca e pratica espiritas.

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 9] 37,50%
APENAS EU 14 | 58,33%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 1 4,17%
DECLARARAM 24 | 96,00%
NAO DECLARARAM 1 4,00%
TOTAL 25 | 100,00%

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 16 | 69,57%

A MAIORIA NAO SIMPATIZA 7| 30,43%

DECLARARAM 23| 92,00%

NAO DECLARARAM 2 8,00%
TOTAL 25 | 100,00%

uesito piniao 0 0
Quesi Opinia Q o Q o
. DISCORDO TOTALMENTE 15,00%
Eu me considero SCO DI(gC(())RDO g 18 880/2 5 25,00%
‘f:’cfzirt';aopglzg“; NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3 1500% | 3 | 1500%
1o . CONCORDO 5 25.00%
E J 0
spiritismo diz CONCORDO TOTALMENTE 7 [ 35.00% | 12 | 89.00%
Responderam 20 (80%) dos 25 oriental 20 100% | 20 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 28 57%
Eu me considero SCO DI(;CSRDO g 42 260/2 15 | 71,43%
fr:(jﬁgr:g Féoé‘i‘:ﬁro NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 4 1905% | 4 | 19.05%
0 CONCORDO 1 4.76% S
Espirita CONCORDO TOTALMENTE 1 476% | 2 | 90%%
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%




(Continuacdo da Tabela 126 - Orientais - Questdes de crenca e pratica espiritas.)
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Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 8 40,00% 0
Esupmfacﬁg‘zédﬁgg DISCORDO 4 | 2000% | 1% | 60.00%
o NEM DISCORDO, NEM 0 0
aceltori?]irin ie:)lguns CONCORDO 3 15,00% | 3 | 15,00%
ispirii)as CONCORDO A 20,00% 5 25,00%
' CONCORDO TOTALMENTE 1 5,00% ’
Responderam 20 (80%) dos 25 oriental 20 100% | 20 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 2 9,52%
3 | 14,29%
Antes de ser DISCORDO 1 4,76%
espirita eu ja NEM DISCORDO, NEM 0 0
acreditava na vida CONCORDO 2 3,52% 2 3,52%
j 0
apaés a morte. CONCORDO 7 33,33% 16 | 76.19%
CONCORDO TOTALMENTE 9 42,86%
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 2 9,52%
3 | 14,29%
Antes de ser DISCORDO 1 4,76%
espirita eu ja NEM DISCORDO, NEM 0 0
acreditava na CONCORDO 3 14.29% | 3 | 14.29%
3 0
reencarnacgao. CONCORDO 7 33,33% 15 | 71,43%
CONCORDO TOTALMENTE 8 38,10%
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 4,76% o
ggtﬁi:g j’fg DISCORDO 2 | 95 | ° | 142
, NEM DISCORDO, NEM o o
e i el R s
0S espl'?itos CONCORDO ! 33,33% 15 | 71,43%
' CONCORDO TOTALMENTE 8 38,10% e
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 4,76%
. , 0
e o oope | * | 1o
NEM DISCORDO, NEM o o
f:srth?sunig CONCORDO 2 9,52% 2 9,52%
erplica CONCORDO 4 19,05% 18 | 8571%
' CONCORDO TOTALMENTE 14 66,67% ’
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 1 5,00% 0
o o ooow | | 50
NEM DISCORDO, NEM 0 0
danOrirr?Ss?]qug 0 CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
. Dlica CONCORDO 5 [2500% | 1o | g5.00%6
' CONCORDO TOTALMENTE 14 70,00% '
Responderam 20 (80%) dos 25 oriental 20 100% | 20 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 2 9,52% 5 9.500¢
comunicagio com DISCORDO 0 0,00% 9270
0s espiritos da NEM DISCORDO, NEM 0 0
forma que o CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
espiritismo CONCORDO 6 28,57% 19 | 90.48%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 13 61,90% e
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 126 - Orientais - Questfes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
N DI RDO TOTALMENTE 14 ,67%
Tive dificuldade SCO DICS)C(?RDO 5 gg gl‘%(; 19 | 90,48%
em ir para o ’
espiritismo pelo NEM CDéSNCc?gRDé)é NEM 1 4,76% 1 4,76%
et s L% | e
gosep " |~ CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% (070
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 16 76,19% 18 | 8571%
Sinto falta no DISCORDO 2 9,52% '
espiritismo de NEM DISCORDO, NEM 0 0
algumas coisas de CONCORDO 1 4,76% 1 4,76%
outras religides. CONCORDO 2 9,52% 2 9.520¢
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% e
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 2 9,52% 4 | 19.05%
Eu me considero DISCORDO 2 9,52% '
espirita porque NEM DISCORDO, NEM 0 0
estudo e sigo a CONCORDO 3| 1429% | 3 ) 14,29%
filosofia espirita. CONCORDO 5 23,81% 14 | 66.67%
CONCORDO TOTALMENTE 9 42,86% o170
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 12 57,14% 14 | 66.67%
Eu, as vezes, ainda DISCORDO 2 9,52% o170
frequento os cultos NEM DISCORDO, NEM 0 0
da minha religido CONCORDO 3 14.29% | 3 | 14.29%
anterior. CONCORDO 4 19,05% 4 | 19.05%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% o7
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 4,76% 1 4.76%
Sinto que serei DISCORDO 0 0,00% (070
espirita para NEM ([:)(I)SNCCOCI)QRDDOC,) NEM 2 9,52% 2 9,52%
sempre. CONCORDO 5 2881% | 14 | g5 710
CONCORDO TOTALMENTE 13 61,90% (270
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
. DI RDO TOTALMENTE 1 1,90%
Ainda tenho >0 DI(;C(())RDO 13 64 796(3’/00 14 1 66,67%
dividas se 0 NEM DISCORDO, NEM '
espiritismo sera a CONCORDé 3 14,29% | 3 | 14,29%
minha religido
definitiva CONCORDO 4 | 19.05% |1 4 0506
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% ’
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 15 71,43%
! 0,
Eu frequento outra DISCORDO 2 9,52% il B
religido, além do NEM ([:)(I)SNCCO(;?RD[% NEM 2 9,52% 2 9,52%
espiritismo. CONCORDO 2 952% | , | oo
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% el
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
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Quesito Opinido Q % Q %
. . DISCORDO TOTALMENTE 6 28,57%
A Ver com o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3 1429% | 3 | 14,29%
espiritismo. CONCORDO 8 38,10% 9 42,86%
CONCORDO TOTALMENTE 1 4,76% '
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 9 42,86%
2:;?:1‘; ;‘l‘feg‘ig'g DISCORDO 4 | 19,05% | | 6L,90%
procurando uma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3 14,29% | 3 | 14,29%
nova religido. CONCORDO > 23,81% 5 23,81%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 9 45,00% 12 | 60.00%
A minha religido DISCORDO 3 15,00% 70
anterior é contraria | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 1 5,00% 1 5,00%
ao espiritismo. CONCORDO 4 20,00% 7 35.00%
CONCORDO TOTALMENTE 3 15,00% '
Responderam 20 (80%) dos 25 oriental 20 100% | 20 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 1 4,76%
Entendi rguno _bem DISCORDO 0 0.00% 1 4,76%
rgsoprgﬁ de?‘f;'sata NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 1 476% | 1 | 4,76%
pesquisa. CONCORDO 4 19,05% 19 | 90,48%
CONCORDO TOTALMENTE 15 71,43% '
Responderam 21 (84%) dos 25 oriental 21 100% | 21 | 100,00%

Tabela 127 - Orientais - Motivagdo para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q %
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 16 | 64,00%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 8 | 32,00%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 8 | 32,00%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 6 | 24,00%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 6 | 24,00%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 3| 12,00%
LI UM LIVRO ESPIRITA 4| 16,00%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 3| 12,00%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 3| 12,00%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 2| 8,00%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 2| 8,00%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 2| 8,00%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 0| 0,00%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 1| 4,00%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 1] 4,00%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 1] 4,00%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 1| 4,00%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 0| 0,00%
TOTAL 25 -
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Tabela 128 - Orientais - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as davidas que eu tenho™.

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS Q %
DUVIDAS QUE EU TENHO"
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 10 100,00%
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E 8 80.00%
ANTIPATIAS PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? ’
PORQUE EXISTEM DIFERENGAS NA CONDICAO HUMANA DO 8 80.00%
HOMEM SOBRE A TERRA? '
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, 7 70.00%
CUMPRIDO ’
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 7 70,00%
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 7 70,00%
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 6 60,00%
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 6 60,00%
E POSSI'VELA QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS 6 60.00%
POR INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? '
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 6 60.00%
EXERCIDA? ’
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O 6 60.00%
BEM OU PARA O MAL? '
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 6 60,00%
COMO SER FELI1Z? 5 50,00%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 5 50,00%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 4 40,00%
EXISTE O MILAGRE? 3 30,00%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS 3 30.00%
EVANGELHOS? ’
VAI HAVER UM FIM DO MUNDOQO? 3 30,00%
OS ESPIRITOS TEM SEX0? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 2 20,00%
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, 2 20.00%
MALDICOES E TALISMAS? ’
TOTAL 10 -

Tabela 129 - Sem religido - Quantidade de respondentes.

RESPONDENTES
(NENHUMA)

18

Tabela 130 - Sem religido - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS NENHUMA 7| 38,89%
MULHERES NENHUMA | 11| 61,11%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%
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Tabela 131 - Sem religido - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4190 | 0,11% ACRE 0 0,00%
17.066 | 0,44% ALAGOAS 0 0,00%
2.781| 0,07% AMAPA 0 0,00%
14.800 | 0,38% AMAZONAS 1 5,56%
157.777 |  4,10% BAHIA 0 0,00%
46.756 |  1,21% CEARA 1 5,56%
89.836 | 2,33% DISTRITO FEDERAL 1 5,56%
36.593 | 0,95% ESPIRITO SANTO 0 0,00%
147.740 | 3,84% GOIAS 0 0,00%
12.505 | 0,32% MARANHAO 0 0,00%
38.044 | 0,99% MATO GROSSO 0 0,00%
46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 0 0,00%
419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 2| 11,11%
33.924 | 0,88% PARA 0 0,00%
23.175 | 0,60% PARAIBA 0 0,00%
108.805 | 2,83% PARANA 2| 11,11%
123.798 | 3,22% PERNAMBUCO 0 0,00%
0.840 | 0,26% PIAUI 0 0,00%
647.572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 1 5,56%
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 0 0,00%
343.784 | 8,93% | RIO GRANDE DO SUL 2| 11,11%
8.905 | 0,23% RONDONIA 0 0,00%
4.084 | 0,11% RORAIMA 0 0,00%
98.973 | 2,57% SANTA CATARINA 0 0,00%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 7| 38,89%
22.266 | 0,58% SERGIPE 1 5,56%
8.940 | 0,23% TOCANTINS 0 0,00%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
3.848.877 | 100,00% TOTAL 18 100,00%

Tabela 132 - Sem religido - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %

POS STRICTU 4| 22,22%
POS LATU 2 11,11% | 94,44%
SUPERIOR 11| 61,11%
MEDIO 1| 5,56%
FUNDAMENTAL 0 000%| >°8%
DECLARARAM 18 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%
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Tabela 133 - Sem religido - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 5| 27,78%
AC 10 ATE 20 SM 3| 16,67% | 55,56%
AC 4 ATE 10 SM 2| 11,11%
AC 2 ATE 4SM 6| 33,33%
ATE 2 SM 2| 11,11% 44,44%
DECLARARAM 18 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 134 - Sem religi&o - Idade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13ANOS | 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 2| 11,11%
ENTRE 21 E 30 ANOS 5| 27,78%
ENTRE 31 E 40 ANOS 5| 27,78%
ENTRE 41 E 50 ANOS 4| 22,22%
ENTRE 51 E 60 ANOS 2| 11,11%
MAIOR DO QUE 60 ANOS | 0| 0,00%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 135 - Sem religido - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA Q %
CATOLIC 5| 31,25%
ESPIRITISMO 7| 43,75%
PROTEST 1] 6,25%
UMBANDA 0| 0,00%
ORIENTAL 1] 6,25%
AFRO 1] 6,25%
NENHUMA 1| 6,25%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 16 | 88,89%
NAO DECLARARAM 2| 11,11%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 136 - Sem religido - Idade em que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU | Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 7| 38,80%
ENTRE 21 E 30 ANOS 10 | 55,56%
ENTRE 31 E 40 ANOS 1| 5,56%
ENTRE 41 E 50 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 51 E 60 ANOS 0| 0,00%
MAIOR DO QUE 60 ANOS 0| 0,00%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%
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Tabela 137 - Sem religido - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
11 (Média) 18 0 18
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 138 - Sem religido - Idade de inicio no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
22,61 (Média) 18 0 18
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 139 - Sem religido - Copo fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 7| 38,89%
PESSOA DA FAMILIA 6| 33,33%
LIVRO OU PUBLICACAO 4| 22,22%
CENTRO ESPIRITA 1 5,56%
EVENTO ESPIRITA 0 0,00%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 140 - Sem religido - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO | Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 4| 22,22%
1 X POR SEMANA 7| 38,89%
2 X POR SEMANA 41 22,22%
RARAMENTE 3 16,67%
NAO FREQUENTO 0 0,00%
TOTAL 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 141 - Sem religido - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q %
KARDEC 17 | 94,44%
ROMANCE 15| 83,33%
CHICO XAVIER 13| 72,22%
JORNAL OU REVISTA 13| 72,22%
APOSTILA 13| 72,22%
NAO LEU 1 5,56%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%
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Tabela 142 - Sem religido - Religido com menos afinidade antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE Q %
CATOLIC 7] 38,89%
PROTEST 6| 33,33%
UMBANDA 0 0,00%
AFRO 4| 22,22%
ORIENTAL 1 5,56%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 0 0,00%
OUTRA 0 0,00%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 143 - Sem religido - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 7 38,89%
APENAS EU 6 33,33%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 5 27,78%
DECLARARAM 18 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 144 - Sem religido - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %

A MAIORIA SIMPATIZA 16 | 88,89%

A MAIORIA NAO SIMPATIZA 2| 11,11%

DECLARARAM 18 | 100,00%

NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 18 | 100,00%

Tabela 145 - Sem religido - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 1 | 588%

Eu me considero SCO DlgcooRDO 0 g 330/2 1 5,88%
‘f:’cfzirt';aopolzg“; NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 5 | 29.41% | 5 | 29.41%
Es iritisrﬂo diz CONCORDO 6 | 3529% 11 | 64,71%

P CONCORDO TOTALMENTE 5 | 29.41% 270
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% 17 | 100,00%
p
. DISCORDO TOTALMENTE 4 | 23.53%
Eu me considero SCO Dlgc(?RDO 5 23 Zicyz 9 52,94%
espirita porque = F S ISCORDO, NEM CONCORDO | 6 | 35.29% | 6 | 35.29%
frequento o Centro CONCORDO > T11.76%
0 , .
Espirita CONCORDO TOTALMENTE 0| 000% | 2 | 1L76%
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% 17 | 100,00%
p
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Eu me considero | DISCORDO TOTALMENTE 5 | 29,41% 12 | 7059%
espirita, mas ndo | DISCORDO 7 | 41,18% ’
aceito bemalguns | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 2 | 11,76% | 2 11,76%
prinpi_pios CONCORDO 3 | 17,65% 3 | 1765%
espiritas. CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 100% 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 5,88%
eAsBE(:.St:Z 3% [DISCORDO > [11,76% | © | 176%
acreditava na vida NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 2 | 11,76% | 2 | 11,76%
apos a morte. CONCORDO 3 | 17,65% 12 | 70,59%
CONCORDO TOTALMENTE 9 | 52,94% ’
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 2 | 11,76%
eAngfftadi US‘J*; DISCORDO 2 [1176% | © | 2%
acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 4 | 2353% | 4 | 23,53%
reencarnacao. CONCORDO 3 | 17,65% 9 | 52,94%
CONCORDO TOTALMENTE 6 | 3529% ’
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Antes de ser DISCORDO TOTALMENTE 1 5,88% 4 | 2353%
espirita eu ja DISCORDO 3 | 17,65% ’
acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
comunica'(;{ilo com | CONCORDO 6 | 35,29% 13 | 76.47%
0S espiritos. CONCORDO TOTALMENTE 7 | 41,18% ’
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
reencarnacdo da | DISCORDO 0 0,00% '
forma que o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 1 5,88% 1 5,88%
espirit_ismo CONCORDO 3 | 17,65% 16 | 9412%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 13 | 76,47% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
vida ap6s a morte | DISCORDO 0 0,00% ’
daformaqueo | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 2 | 11,76% | 2 | 11,76%
esplrlt_lsmo CONCORDO 4 | 23,53% 15 | 88,24%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 11 | 64,71%
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Eu agredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
comunicacdo com | DISCORDO 0 0,00% '
0s espiritos da NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 1 5,88% 1 5,88%
forma que o CONCORDO 6 | 3529%
esep):;'lti'sg‘o CONCORDO TOTALMENTE 10 | 58,820 | 10 | 9412%
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Tive dificuldade | DISCORDO TOTALMENTE 8 | 47,06% 11 | 64.71%
em ir para o DISCORDO 3 | 17,65% '
espiritismo pelo | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3 | 17,65% | 3 | 17,65%
pr'econceito dos CONCORDO 2 | 11,76% 3 17 65%
amigos e parentes. | CONCORDO TOTALMENTE 1 5,88% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%




334

(Continuacéo da Tabela 145 - Sem religido - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 14 | 82,35%
g’s'gltﬁt‘:;‘r';% r(;: DISCORDO 2 [ 11,76% | 0 | 9H12%
algumas coisas de NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 | 000% | O 0,00%
outras religices. |-<ONCORDO L | 588% |y | 589
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Eu me considero DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
espirita porque DISCORDO 0 | 0,00% ’
estudo e sigo a EISIILAC%;CS%RDO, NEM CONCORDO 52; ég,gng) 2 12,50%
) ; ” ,00%
filosofia espirita. CONCORDO TOTALMENTE 6 | 37.50% 14 | 87,50%
Responderam 16 (88,89%) dos 18 nenhuma 16 | 100% | 16 | 100,00%
. . DISCORDO TOTALMENTE 14 | 82,35%
quﬁz r:’tizgz'cadﬂgz DISCORDO 3 | 17,65% | L/ | 100.00%
da minha religido NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
anterior. CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
Sinto que serei DISCORDO 0 0,00% ’
espirita para NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 3 | 17,65% | 3 17,65%
sempre. CONCORDO 5 1 29,41%
CONCORDO TOTALMENTE 9 52,94% 14| 82.35%
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
Ainda tenho DISCORDO TOTALMENTE 10 | 58,82% 16 | 94.12%
davidas se o DISCORDO 6 | 3529% ’
espiritismo serda | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
minha religido CONCORDO 1 5,88% 1 5 88%
definitiva. CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 11 | 64,71% 14 | 82 35%
Eu frequento outra | DISCORDO 3 | 17,65% ~r
religido, alémdo | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 2 11,76% 2 11,76%
espiritismo. CONCORDO 1| 588% | | oo
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% oo
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 9 | 56,25%
A minhareligido | p|SCORDO 2 | 25000 | 2 | 812
anterlor (&M MU0 | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 3 | 18,75% | 3 | 18,75%
espiritismo. CONCORDO 0 | 0,00% 0 0.00%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 16 (88,89%) dos 18 nenhuma 16 | 100% | 16 | 100,00%
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(Continuagéo da Tabela 145 - Sem religido - Questdes de crenga e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
DISCORDO TOTALMENTE 5 29,41% 0
Quando me tornei DISCORDO 2 [ 1176% | 41,18%
espirita eu estava = \e ) 1 '5ISCORDO, NEM CONCORDO | 6 | 35.29% | 6 | 35,29%
procurando uma
nova religio. CONCORDO 1 5,88% 4 | 23530
CONCORDO TOTALMENTE 3 17,65% ’
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 100% 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 5,88% 5 35 29,
A minha religidio DISCORDO 5 | 29,41% e
anterior é contraria | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO 7 41,18% 7 41,18%
ao espiritismo. CONCORDO 1 | 588% 4 | 23539
CONCORDO TOTALMENTE 3 17,65% e
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0
Entendi muito bem DISCORDO 2 11,76% 2 11,76%
como deveria TG\ H S CORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0.00% | 0 | 0,00%
responder a esta .
pesquisa. CONCORDO 6 | 3529% 15 | 88.24%
CONCORDO TOTALMENTE 9 52,94% ’
Responderam 17 (94,44%) dos 18 nenhuma 17 | 100% | 17 | 100,00%

Tabela 146 - Sem religido - Motivacao para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA

%

Q
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 15 | 83,33%
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 8 | 44,44%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 7 | 38,89%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 6 | 33,33%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 4 | 22,22%
LI UM LIVRO ESPIRITA 4 | 22,22%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 3 | 16,67%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 0 0,00%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 1 5,56%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 2 | 1111%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA | 1 5,56%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 1 5,56%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 1 5,56%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 1 5,56%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 0 0,00%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 0 0,00%
0 ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 0 0,00%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 0 0,00%
18

TOTAL
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Tabela 147 - Sem religido - Detalha o quesito “Ele explica melhor as duvidas que eu

tenho”.
QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS Q %
DUVIDAS QUE EU TENHO"
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 7 | 100,00%
COMO SER FELIZ? 7 | 100,00%
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 6 | 8571%
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 6 | 8571%
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 6 | 8571%
EXERCIDA? '
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO HOMEM 6 | 8571%
SOBRE A TERRA? '
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 6 | 8571%
E POSSI’VELA QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS 6 | 8571%
POR INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? '
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS 6 | 8571%
PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? '
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 6 | 8571%
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O 6 | 8571%
BEM OU PARA O MAL? '
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 6 | 8571%
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, 5 | 71.43%
CUMPRIDO '
EXISTE O MILAGRE? 5 | 71,43%
OS ESPIRITOS TEM SEX0O? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 5 | 71,43%
QUAL A MELHOR INTERPRETAQAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 5 71,43%
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 5 71,43%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 4 | 57,14%
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAQO? 4 | 57,14%
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, 4 | 5714%
MALDICOES E TALISMAS? '
TOTAL 7 -

Tabela 148 - Outras religides - Quantidade de respondentes .

RESPONDENTES
(OUTRAS)

6

Tabela 149 - Outras religides - Sexo.

SEXO Q %
HOMENS OUTRAS 3| 50,00%
MULHERES OUTRAS | 3| 50,00%

6

0

6

DECLARARAM 100,00%
NAO DECLARARAM 0,00%
TOTAL 100,00%
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Tabela 150 - Outras religides - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS ESPIRITAS
4190 | 0,11% ACRE 0 0,00%
17.066 | 0,44% ALAGOAS 0 0,00%
2.781| 0,07% AMAPA 0 0,00%
14.800 | 0,38% AMAZONAS 0 0,00%
157.777 |  4,10% BAHIA 0 0,00%
46.756 | 1,21% CEARA 0 0,00%
89.836 | 2,33% DISTRITO FEDERAL 0 0,00%
36.593 | 0,95% ESPIRITO SANTO 0 0,00%
147.740 | 3,84% GOIAS 0 0,00%
12.505 | 0,32% MARANHAO 0 0,00%
38.044 | 0,99% MATO GROSSO 0 0,00%
46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 0 0,00%
419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 2 33,33%
33.924 | 0,88% PARA 0 0,00%
23.175 | 0,60% PARAIBA 0 0,00%
108.805 | 2,83% PARANA 0 0,00%
123.798 |  3,22% PERNAMBUCO 0 0,00%
9.840 | 0,26% PIAUI 0 0,00%
647.572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 0 0,00%
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 0 0,00%
343.784 | 893% | RIO GRANDE DO SUL 0 0,00%
8.905 | 0,23% RONDONIA 0 0,00%
4084 | 0,11% RORAIMA 0 0,00%
98.973 | 2,57% SANTA CATARINA 0 0,00%
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 4| 66,67%
22.266 | 0,58% SERGIPE 0 0,00%
8.940 | 0,23% TOCANTINS 0 0,00%
DECLARARAM 6| 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
3.848.877 | 100,00% TOTAL 6 100,00%

Tabela 151 - Outras religi6es - Escolaridade.

ESCOLARIDADE Q % %
POS STRICTU 1] 16,67%
POS LATU 1| 16,67% | 100,00%
SUPERIOR 4| 66,67%
MEDIO 0| 0,00%
FUNDAMENTAL ol 0,00% 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%
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Tabela 152 - Outras religides - Renda.

RENDA Q % %
AC 20 SM 0| 0,00%
AC 10 ATE 20 SM 2| 33,33% | 83,33%
AC 4 ATE 10 SM 3| 50,00%
AC 2 ATE 4 SM 1| 16,67%
ATE 2 SM 0| 0,00% 16,67%
DECLARARAM 6 | 100,00% | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 153 - Outras religioes - I1dade.

IDADE Q %
MENOR DO QUE 13ANOS | 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 21 E 30 ANOS 2| 33,33%
ENTRE 31 E 40 ANOS 1| 16,67%
ENTRE 41 E 50 ANOS 2| 3333%
ENTRE 51 E 60 ANOS 0| 0,00%
MAIOR DO QUE 60 ANOS | 1| 16,67%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%
TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 154 - Outras religides - Religido atual da familia.

RELIGIAO DAFAMILIA | Q %
CATOLIC 2| 66,67%
ESPIRITISMO 0| 0,00%
PROTEST 0| 0,00%
UMBANDA 1] 33,33%
ORIENTAL 0| 0,00%
AFRO 0| 0,00%
NENHUMA 0| 0,00%
OUTRA 0| 0,00%
TOTAL 3| 50,00%
NAO DECLARARAM 3| 50,00%

TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 155 - Outras religides - 1dade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU | Q %
MENOR DO QUE 13 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 13 E 20 ANOS 1| 16,67%
ENTRE 21 E 30 ANOS 3| 50,00%
ENTRE 31 E 40 ANOS 0| 0,00%
ENTRE 41 E 50 ANOS 1] 16,67%
ENTRE 51 E 60 ANOS 1] 16,67%
MAIOR DO QUE 60 ANOS ol 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%
TOTAL 6 | 100,00%




Tabela 156 - Outras religides - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) D ND | TOTAL
10,5 (Média) 6 0 6
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 157 - Outras religides - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NO ESPIRITISMO (IDADE) D ND | TOTAL
30,83 (Média) 6 0 6
100,00% | 0,00% | 100,00%

Tabela 158 - Outras religides - Como fez contato com o Espiritismo.

COMO FEZ CONTATO Q %
AMIGOS ESPIRITAS 4| 66,67%
PESSOA DA FAMILIA 1] 16,67%
LIVRO OU PUBLICACAO 1] 16,67%
CENTRO ESPIRITA 0 0,00%
EVENTO ESPIRITA 0 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 159 - Outras religides - Frequéncia ao Centro Espirita.

FREQUENCIA AO CENTRO | Q %
MAIS DE 2 X POR SEMANA 4| 66,67%
1 X POR SEMANA 2| 33,33%
2 X POR SEMANA 0| 0,00%
RARAMENTE 0| 0,00%
NAO FREQUENTO 0| 0,00%
TOTAL 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 160 - Outras religides - Leitura espirita.

LEITURAESPIRITA | Q %
KARDEC 6 | 100,00%
ROMANCE 5| 83,33%
CHICO XAVIER 6 | 100,00%
JORNAL OU REVISTA 5| 83,33%
APOSTILA 5| 83,33%
NAO LEU 0 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0| 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%

339



340

Tabela 161 - Outras religies - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE | Q %
CATOLIC 0 0,00%
PROTEST 4| 66,67%
UMBANDA 0 0,00%
AFRO 0 0,00%
ORIENTAL 2| 33,33%
ESPIRITISMO 0 0,00%
NENHUMA 0 0,00%
OUTRA 0 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%

TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 162 - Outras religides - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q %
A MAIORIA E ESPIRITA 2| 33,33%
APENAS EU 4| 66,67%
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 0 0,00%
DECLARARAM 6 | 100,00%
NAO DECLARARAM 0 0,00%
TOTAL 6 | 100,00%

Tabela 163 - Outras religides - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | Q %
A MAIORIA SIMPATIZA 3| 50,00%
A MAIORIA NAO SIMPATIZA 3| 50,00%
6
0
6

DECLARARAM 100,00%
NAO DECLARARAM 0,00%
TOTAL 100,00%

Tabela 164 - Outras religides - Questdes de crenca e pratica espiritas.

Quesito Opinido Q % Q %
. DISCORDO TOTALMENTE 00%
Eu me considero SCO DI(;C((D)RDO 2 1060607030 1 | 16,67%
‘f:’cfzirt';aopolzg“; NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1 | 16.67% | 1 | 16.67%
Espiritisrﬂo diz CONCORDO 3 | 5000% |, | g6 670
CONCORDO TOTALMENTE 1 | 16,67% '
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 1 | 20,00%
Eu me considero SCO DIgC(())RDO 0 00000%/00 1 | 20,00%
espirita porque  ~OEV SISCORDO. NEM CONCORDO | 2 | 40,00% | 2 | 40.00%
frequento o Centro CONCORDO 1 1 20.00%
0 , .
Espirita CONCORDO TOTALMENTE 1 20,000 | 2 | 40.00%
Responderam 5 (83,33%) dos 6 outras 5 100% 5 | 100,00%




(Continuacdo da Tabela 164 - Outras religides - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
Eu me considero DISCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33% 6 | 100.00%
espirita, mas ndo DISCORDO 4 | 66,67% ’
aceito bemalguns | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 0,00% 0 0,00%
prinf:l'-pios CONCORDO 0 0,00% 0 0.00%
espiritas. CONCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 1 | 16,67%
eASBffﬁ:Z j"j; DISCORDO 0 [ 000% | L | 1667%
acreditava na vida NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 2 | 33,33% | 2 | 33,33%
apos a morte. CONCORDO L | 1667% 3 | 50,00%
CONCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33%
eASBf‘?IStgg usj"; DISCORDO 0 [ 000% | 2 | 3333%
acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1 | 16,67% | 1 | 16,67%
reencarnacio. CONCORDO 1 | 16,67% 3 | 50.00%
CONCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
Antes de ser DISCORDO TOTALMENTE 1 | 16,67% 2 | 33.33%
espirita eu ja DISCORDO 1 | 16,67% ’
acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,000 | O 0,00%
comunica}géo com CONCORDO 2 | 33,33% 4 | 6667%
0s espiritos. CONCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00% 0 0.00%
reencarnacdo da DISCORDO 0 0,00% ’
forma que o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1 | 16,67% | 1 | 16,67%
espirit_ismo CONCORDO 0 | 0,00% 5 | 8333%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 5 | 83,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
Eu acredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0 0.00%
vida ap6s a morte DISCORDO 0 0,00% ’
da forma que o NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,000 | O 0,00%
espirit_ismo CONCORDO 1 | 16,67% 6 | 100.00%
explica. CONCORDO TOTALMENTE 5 | 83,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
Quesito Opinido Q % Q %
Eu agredito na DISCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00% 0 0.00%
comunicacgdo com DISCORDO 0 0,00% '
0s espiritos da NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 0,00% 0 0,00%
fom_%} que o CONCORDO 0 | 0,00%
esep):;'lti'gg?o CONCORDO TOTALMENTE 5 | 100,000 | ° | 100.00%
Responderam 5 (83,33%) dos 6 outras 5 100% 5 | 100,00%
Tive dificuldade DISCORDO TOTALMENTE 4 | 66,67% 5 83.33%
em ir para o DISCORDO 1 | 16,67% '
espiritismo pelo | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% 0 0,00%
pr_econceito dos CONCORDO 1| 16,67% 1 16.67%
amigos e parentes. CONCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 164 - Outras religides - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
. DI RDO TOTALMENTE 100,00%
Sinto falta no SCO DI(gCC())RDO g 8003&)0 6 | 100,00%
al;a%g;'ir;ga‘ie o | _NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% | 0 | 0,0%
outras religides. CONCORDO 0 0,00% 0 0,00%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 0
Eu me considero DISCORDO 0 000% 0 0,00%
espirita porqué N EN BISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% | 0 | 0,00%
estudo e sigo a
. - A CONCORDO 1| 16,67% 0
filosofia espirita. CONCORDO TOTALMENTE 5 | 83.33% 6 | 100,00%
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
X DISCORDO TOTALMENTE 4 | 66,67% 0
ainltzjgyf?: \:Jeezr?tsc; 0s DISCORDO 0 | 000% il sdls
cultos d(; minha NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 1 | 16,67% 1 16,67%
religido anterior. CONCORDO L | 16,67% 1 16,67%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% '
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 0 0,00% 1 16.67%
Sinto que serei DISCORDO 1 | 16,67% 0070
espirita para NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 0,00% 0 0,00%
sempre. CONCORDO 1| 16,67%
5 | 83,33%
CONCORDO TOTALMENTE 4 | 66,67%
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
Ainda tenho DISCORDO TOTALMENTE 6 | 100,00% 6 | 100.00%
duvidas se o DISCORDO 0 | 0,00% ’
espiritismo serda | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 0,00% 0 0,00%
minha religido CONCORDO 0 0,00% 0 0.00%
definitiva. CONCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00% Dl
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
DISCORDO TOTALMENTE 6 | 100,00% 6 | 100.00%
Eu frequento outra DISCORDO 0 0,00% '
religido, além do | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% 0 0,00%
espiritismo. CONCORDO 0 0,00% 0 0.00%
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00% it
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
. A DISCORDO TOTALMENTE 3 | 50,00%
A minha religio DISCORDO T 1667 | 4 | 6667%
anterlor (em MU0 |"NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 2 | 33,33% | 2 | 3333%
0,
espiritismo. CONCORDO 0 | 000% | | 000
CONCORDO TOTALMENTE 0 0,00%
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
. DI RDO TOTALMENTE 4 ,67%
Quando me tornei SCO DI(gC(())RDO 0 606060%0 4 66,67%
e;rﬂégfaﬁ‘égsjﬁ;’; NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% | 0 | 0,00%
nova religido. CONCORDO 1L 1667% 1y | 33330
CONCORDO TOTALMENTE 1| 16,67%
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% 6 | 100,00%
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(Continuacdo da Tabela 164 - Outras religides - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

Quesito Opinido Q % Q %
DISCORDO TOTALMENTE 3 | 50,00% 3| 50.00%
A minha religido DISCORDO 0 | 0,00% ’
anterior é contraria | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 2 | 33,33% | 2 33,33%
ao espiritismo. CONCORDO 0 0,00% 11 1667%
CONCORDO TOTALMENTE 1| 16,67% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% | 6 | 100,00%
. DISCORDO TOTALMENTE 0 | 0,00%
E”E%”rggrgé‘\'/?”gem DISCORDO 0 | o00% | O | ©00%
responder a esta NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 0 | 0,00% | O 0,00%
pesquisa. CONCORDO 4 | 66,67% 6 | 100,00%
CONCORDO TOTALMENTE 2 | 33,33% ’
Responderam 6 (100%) dos 6 outras 6 100% | 6 | 100,00%

Tabela 165 - Outras religides - Motivacdo para se tornar espirita.

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA

%

Q
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 5| 83,33%
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 3| 50,00%
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 3 | 50,00%
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 2| 33,33%
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 1] 16,67%
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 1| 16,67%
LI UM LIVRO ESPIRITA 1| 16,67%
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 1] 16,67%
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 0] 0,00%
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 0| 0,00%
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 0] 0,00%
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 0] 0,00%
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 0] 0,00%
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 0] 0,00%
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 0| 0,00%
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 0] 0,00%
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 0] 0,00%
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 0] 0,00%
6

TOTAL

Tabela 166 - Outras religides - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as davidas que eu

tenho"".
QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS 0 %
DUVIDAS QUE EU TENHO"

DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 2 | 100,00%
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO HOMEM 2 | 10000%
SOBRE A TERRA? :
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 2 | 100,00%
COMO SER FELIZ? 1 | 50,00%
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 1 | 50,00%
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS POR 1 | 5000%
INFLUENCIA DOS ESPIRITOS? :
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(Continuagdo da Tabela 166 - Outras religides — Detalha quesito Ele explica melhoras ddvidas

que eu tenho.)

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS Q %
DUVIDAS QUE EU TENHO"
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS 1 50.00%
PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? '
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, CUMPRIDO 1 50,00%
EXISTE O MILAGRE? 1 50,00%
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 1 50,00%
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 1 50,00%
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 1 50,00%
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 1 50 00%
EXERCIDA? ’
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAQO? 1 50,00%
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O BEM 1 50 00%
OU PARA O MAL? ’
OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 1 50,00%
OS ESPIRITOS TEM SEXO? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 1 50,00%
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 1 50,00%
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, MALDICOES E 1 50 00%
TALISMAS? ’
VAI HAVER UM FIM DO MUNDOQO? 1 50,00%
TOTAL 2 -

Tabela 167 - Sexo - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS Q ESTA PESQUISA
ESPIRITAS HOMENS | MULHERES
4190 | 0,11% ACRE 13 (0,6%) 5 8

17.066 | 0,44% ALAGOAS 30 (1,3%) 9 21
2781 | 0,07% AMAPA 6 (0,3%) 2 4

14.800 | 0,38% AMAZONAS 40 (1,8%) 17 22

157.777 | 4,10% BAHIA 65 (2,9%) 12 51

46.756 |  1,21% CEARA 72 (3,2%) 28 44

89.836 | 2,33% DISTRITO FEDERAL 52 (2,3%) 22 30

36.593 | 0,95% ESPIRITO SANTO 19 (0,8%) 9 10

147.740 | 3,84% GOIAS 58 (2,6%) 24 33

12.505 | 0,32% MARANHAO 16 (0,7%) 4 12

38.044 | 0,99% MATO GROSSO 25 (1,1%) 5 19

46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 31 (1,4%) 11 20

419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 331 (14,7 %) 125 205
33.924 | 0,88% PARA 25 (1,1%) 12 13
23.175| 0,60% PARAIBA 21 (0,9%) 9 12

108.805 | 2,83% PARANA 67 (3%) 22 45

123.798 | 3,22% PERNAMBUCO 24 (1,1%) 10 14

9.840 | 0,26% PIAUI 37 (1,6%) 15 22

647.572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 234 (10,4%) 88 144
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 20 (0,9%) 9 11

343.784 | 8,93% | RIO GRANDE DO SUL 188 (8,3%) 55 133

8.905| 0,23% RONDONIA 25 (1,1%) 11 14
4084 | 011% RORAIMA 20 (0,9%) 4 16
98.973| 257% SANTA CATARINA 72 (3,2%) 17 54
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CENSO 2000 ESTADQOS Q ESTA PESQUISA
ESPIRITAS HOMENS MULHERES
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 740 (32,8 %) 222 515
22.266 | 0,58% SERGIPE 15 (0,7%) 6 9
8.940 0,23% TOCANTINS 12 (0,5%) 6 6
DECLARARAM 2258 | 759 (33,6 %) | 1487 (65,9 %)
NAO DECLARARAM 23 11 11
3.848.877 | 100,00% TOTAL 2281 770 1498
Tabela 168 - Sexo - Escolaridade.
ESCOLARIDADE Q % % H M
POS STRICTU 208 | 9,16% 84 (10,9%) | 124 (8,3%)
POS LATU 537 23,66% 74,36% | 154 (20,1%) | 382 (25,6%)
SUPERIOR 943 41,54% 322 (41,9%) | 615 (41,1%)
MEDIO 550 | 24,23% | o o4, | 195 (254%) | 355 (23,7%)
FUNDAMENTAL 32 1,41% ’ 13 (1,7%) 19 (1,3%)
DECLARARAM 2270 100% 100% 768 1495
NAO DECLARARAM 11 0,48% 18
TOTAL 2281 | 100,00% | 100,00% 2281
Tabela 169 - Sexo - Renda.
RENDA Q % % H M
AC 20 SM 164 |  7,34% 85 (11,2%) 79 (5,4%)
AC 10 ATE 20 SM 455 | 20,38% 65,65% | 191 (25,1%) | 262 (17,9%)
AC 4 ATE 10 SM 847 | 37,93% 291 (38,3%) | 553 (37,7%)
AC 2 ATE 4 SM 567 | 2539% | 4, aco, | 138(182%) [ 429 (29,3%)
ATE 2 SM 200 | 8,96% ’ 55 (7,2%) | 143 (9,8%)
DECLARARAM 2233 | 100,00% | 100,00% 760 1466
NAO DECLARARAM 48 2,10% 2,10% 55
TOTAL | 2281 2281
Tabela 170 - Sexo - Idade.
IDADE Q % H M
MENOR DO QUE 13 ANOS 0| 0,00% 0 (0%) 0 (0%)
ENTRE 13 E 20 ANOS 53 2,39% 18 (2,4%) 34 (2,3%)
ENTRE 21 E 30 ANOS 465 20,96% | 145 (19,4%) | 316 (21,6%)
ENTRE 31 E 40 ANOS 555 | 25,02% | 168 (22,5%) | 386 (26,4%)
ENTRE 41 E 50 ANOS 599 | 27,01% | 195 (26,1%) | 401 (27,5%)
ENTRE 51 E 60 ANOS 400 18,03% | 195 (26,1%) | 401 (27,5%)
MAIOR DO QUE 60 ANOS 146 6,58% 76 (10,2%) 70 (4,8%)
DECLARARAM 2218 97,24% 747 1460
NAO DECLARARAM 63 2,76% 74
TOTAL | 2281 | 100,00% 2281
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Tabela 171 - Sexo - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU

Q

% H M

MENOR DO QUE 13 ANOS

0| 0,00% 0 (0%) 0 (0%)

ENTRE 13 E 20 ANOS

645 | 28,04% | 231 (30,8%) | 409 (27,9%)

ENTRE 21 E 30 ANOS

826 | 37,06% | 244 (32,5%) | 579 (39,4%)

ENTRE 31 E 40 ANOS

492 | 22,07% | 166 (22,1%) | 324 (22,1%)

ENTRE 41 E 50 ANOS

202 | 9,06% | 81(10,8%) | 120 (8,2%)

ENTRE 51 E 60 ANOS

58 | 2,60% | 81(10,8%) | 120 (8,2%)

MAIOR DO QUE 60 ANOS 6| 027% 2 (0,3%) 4(0,3%)
DECLARARAM 2229 | 97,72% 750 1468
NAO DECLARARAM 52 | 2,28% 63

TOTAL 2281 | 100,00% 2281

Tabela 172 - Sexo - Tempo de Espiritismo (média/anos)

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA)

H

M D ND | TOTAL

13,44

14,33

12,96 | 2278 3 2281

Tabela 173 - Sexo - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE EM QUE INICIOU NA DOUTRINA H

M D ND | TOTAL

27,88

27,48

27,18 | 2229 | 52 2281

Tabela 174 - Sexo - Religido anterior.

RELIGIAO ANTERIOR | Q % H M
CATOLIC 2039 | 89,39% | 677 (87,9%) | 1351 (90,2%)
PROTEST 120 | 5,26% 46 (6%) 74 (4,9%)
UMBANDA 58 | 2,54% 24 (3,1%) 33 (2,2%)
ORIENTAL 25|  1,10% 8 (1%) 16 (1,1%)
NENHUMA 18] 0,79% 7 (0,9%) 11 (0,7%)
AFRO 15| 0,66% 5 (0,6%) 10 (0,7%)
ESPIRITISMO 0| 0,00% 0 (0%) 0 (0%)
OUTRA 6| 0,26% 3(0,4%) 3(0,2%)
DECLARARAM 2281 | 100,00% 770 1498
NAO DECLARARAM 0| 0,00% 13

TOTAL | 2281 | 100,00% 2281

Tabela 175 - Sexo - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA Q % H M
CATOLIC 1140 | 52,37% | 371 (49,9%) | 765 (53,7%)
ESPIRITISMO 894 | 41,07% | 321 (43,2%) | 567 (39,8%)
PROTEST 84| 3,86% 33 (4,4%) 51 (3,6%)
UMBANDA 32 1,47% 5 (0,7%) 27 (1,9%)
ORIENTAL 13 0,60% 6 (0,8%) 7 (0,5%)
AFRO 8 0,37% 4 (0,5%) 4 (0,3%)
NENHUMA 5 0,23% 2 (0,3%) 3 (0,2%)
OUTRA 1 0,05% 1 (0,1%) 0 (0%)
DECLARARAM 2177 | 100,00% 743 1424
NAO DECLARARAM 104 |  4,56% 114

TOTAL | 2281 2281




Tabela 176 - Sexo - Espiritas em casa (atualmente).

ESPIRITAS EM CASA Q % H M
A MAIORIA E ESPIRITA 1205 | 52,83% | 441 (57,5%) | 758 (50,9%)
APENAS EU 839 | 36,78% | 254 (33,1%) 581 (39%)
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 223 9,78% 72 (9,4%) | 150 (10,1%)
DECLARARAM 2267 99,39% 767 1489
NAO DECLARARAM 14 0,61% 25
TOTAL | 2281 | 100,00% 2281
Tabela 177 - Sexo - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).
SIMPATIA PELO ESPIRITISMO Q % H M
A MAIORIA SIMPATIZA 1934 | 86,34% | 671 (88,6%) | 1252 (85,1%)
A MAIORIA NAO SIMPATIZA 306 | 13,66% | 86 (11,4%) | 220 (14,9%)
DECLARARAM 2240 | 100,00% 757 1472
NAO DECLARARAM 41 1,80% 52
TOTAL | 2281 2281
Tabela 178 - Sexo - Como fez contato.

COMO FEZ CONTATO Q % H M
AMIGOS ESPIRITAS 755 | 33,10% | 246 (31,9%) | 503 (33,6%)
PESSOA DA FAMILIA 679 | 29,77% | 234 (30,4%) | 443 (29,6%)
LIVRO OU PUBLICA(;AO 506 22,18% | 170 (22,1%) | 334 (22,3%)
CENTRO ESPIRITA 270 11,84% 87 (11,3%) | 181 (12,1%)
EVENTO ESPIRITA 71 3,11% 33 (4,3%) 37 (2,5%)
DECLARARAM 2281 | 100,00% 770 1498
NAO DECLARARAM 0 0,00% 13

TOTAL 2281 100% 2281

Tabela 179 - Sexo - Frequéncia ao Centro Espirita.
FREQUENCIA AO CENTRO Q % H M

MAIS DE 2 X POR SEMANA 579 | 25,46% | 220 (28,6%) | 357 (23,9%)
1 X POR SEMANA 752 | 33,07% | 227 (29,5%) | 520 (34,8%)
2 X POR SEMANA 553 | 24,32% | 207 (26,9%) 344 (23%)
RARAMENTE 299 | 13,15% 89 (11,6%) | 208 (13,9%)
NAO FREQUENTO 91| 4,00% 26 (3,4%) 65 (4,4%)
DECLARARAM 2274 | 100,00% 769 1494
NAO DECLARARAM 70 031% 18

TOTAL 2281 2281
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Tabela 180 - Sexo - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA Q % H M
KARDEC 2157 | 94,56% | 741 (96,2%) | 1406 (93,9%)
ROMANCE 2022 | 88,65% 647 (84%) | 1367 (91,3%)
CHICO XAVIER 1988 | 87,15% | 658 (85,5%) | 1322 (88,3%)
JORNAL OU REVISTA 1744 | 76,46% | 599 (77,8%) 1138 (76%)
APOSTILA 1638 | 71,81% | 566 (73,5%) 1064 (71%)
NAO LEU 13 0,57% 7 (0,9%) 6 (0,4%)
DECLARARAM 2281 | 100,00% 770 1498
NAO DECLARARAM 0 0,00% 13

TOTAL 2281 | 419% 2281

Tabela 181 - Sexo - Religido com menos afinidade antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE Q % H M
PROTEST 950 | 43,12% | 333 (44,7%) | 613 (42,4%)
AFRO 651 | 29,55% | 209 (28,1%) | 438 (30,3%)
CATOLIC 201 | 13,21% 82 (11%) | 207 (14,3%)
ORIENTAL 138 | 6,26% 56 (7,5%) 81 (5,6%)
UMBANDA 109 |  4,95% 32 (4,3%) 77 (5,3%)
ESPIRITISMO 36 1,63% 22 (3%) 14 (1%)
NENHUMA 15| 0,68% 4 (0,5%) 11 (0,8%)
OUTRA 13| 0,59% 7 (0,9%) 6 (0,4%)
DECLARARAM 2203 | 100,00% 745 1447
NAO DECLARARAM 78 3,42% 89

TOTAL 2281 2281




Tabela 182 - Sexo - Questdes de crenca e pratica espiritas.

QUESITO OPINIAO Q % Q % H M
DISCORDO TOTALMENTE 45| 205%| . 15 (2%) 29 (2%)
,34%
Eu me considero | DISCORDO 116 | 529% 40 (5,4%) 75 (5,2%)
espirita porque aceito o | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 233 | 10,63% | 233 | 10,63% | 84 (11,3%) | 149 (10,4%)
que o Espiritismo diz | CONCORDO 868 | 39,60% 1708 | 82.03% 269 (36,2%) | 592 (41,2%)
0
CONCORDO TOTALMENTE 930 | 42,43% ! 335 (45,1%) | 593 (41,2%)
TOTAL : 2192 respondentes de 2281 (96,1%) 2192 | 96,10% | 2192 | 100,00% | 743 (33,9%) | 1438 (65,6%)
DISCORDO TOTALMENTE 404 | 18,56% | 147 (19.9%) | 254 (17,7%)
Eu me considero [ DISCORDO 705 | 3238% | 00| 09 3279 | 460 (32.1%)
fr:;f]gr']ig %O(r:‘l‘r‘]‘;fm NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 422 | 19.38% | 422 | 19,38% | 152 (20,6%) | 269 (18,8%)
i CONCORDO 448 | 20,58% 131 (17,8%) | 316 (22,1%)
Espirita 646 |  29,67%
CONCORDO TOTALMENTE 198 | 9,10% ! 66 (9%) | 132 (9,2%)
TOTAL : 2177 respondentes de 2281 (95,4%) 2177 | 95.44% | 2177 | 100,00% | 737 (33,9%) | 1431 (65,7%)
DISCORDO TOTALMENTE 1062 | 48,87% | 373(50.5%) | 685 (48,.1%)
Eu me considero | DISCORDO 750 | 34519 | 02| B339 s a1ew) | 509 (35.7%)
esg’;';a;gumnf;r?ﬁcfg‘fgso NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 178| 819% | 178 | 819% | 61(83%)| 117 (8,2%)
espiritas. CONCORDO 149 686% | .- 6 4o 61 (8,3%) 88 (6,2%)
42%
CONCORDO TOTALMENTE 34| 1,56% 8 (1,1%) 26 (1,8%)
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3%) 2173 | 9527% | 2173 | 100,009 | 738 (34%) | 1425 (65,6%)
QUESITO OPINIAO Q % Q % H M
DISCORDO TOTALMENTE 84| 383%| | 100 30 (4%) 52 (3,6%)
Antes de ser espirita ey | DISCORDO 136 | 6,20% T 47 (6,3%) 89 (6,2%)
ja acreditava navida | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 210 | 958% | 210 0,58% | 86 (115%) | 123 (8,6%)
apds a morte. CONCORDO 661 | 3014% | | oo, | 235(315%) | 423(205%)
0
CONCORDO TOTALMENTE 1102 | 50,25% ! 348 (46,6%) | 749 (52,2%)
TOTAL : 2193 respondentes de 2281 (96,1%) 2103 | 96,14% | 2193 | 100,00% | 746 (34%) | 1436 (65,5%)
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(Continuacdo da Tabela 182 - Sexo - Questbes de crenca e pratica espiritas.)

QUESITO OPINIAO Q % Q % H M
DISCORDO TOTALMENTE 150 | 685% | o0l 1060 66 (8,9%) 82 (5,7%)
ja acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 356 | 16,25% | 356 | 16,25% | 156 (21,1%) | 200 (13,9%)
reencarnagao. CONCORDO 582 | 26,56% 1402 63.99%¢ 200 (27%) | 379 (26,3%)
CONCORDO TOTALMENTE 820 | 37,43% S 018 (20,4%) | 598 (41,6%)
TOTAL : 2191 respondentes de 2281 (96,1%) 2191 | 96,05% | 2191 | 96,05% | 741 (33,8%) | 1439 (65,7%)
DISCORDO TOTALMENTE 1] 506% | o0l 1as0n 51 (6,9%) 58 (4%)
Antes de ser espiritaeu | DISCORDO 192 | 8,75% S 78 (10,5%) 113 (7,8%)
Ja acreditava na NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 270 | 12,30% | 270 | 12,30% | 128 (17,3%) 140 (9,7%)
comunicagao com 0s

iri CONCORDO 738 | 33,62% 249 (33,6%) | 487 (33,8%)
CONCORDO TOTALMENTE 884 | 40,27% 236 (31,8%) | 644 (44,7%)
TOTAL : 2195 respondentes de 2281 (96,2%) 2195 | 96,23% | 2195 | 100,00% | 742 (33,8%) | 1442 (65,7%)
DISCORDO TOTALMENTE 13|  0,59% 5 (0,7%) 6 (0,4%)

: 32 1,46%
Eu acredito na DISCORDO 19| 0,87% 2 (0,3%) 17 (1,2%)
reeggsrgzzg?rg?sxma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 71| 3,24% | 71 324% | 29 (3,9%) 42 (2,9%)
I CONCORDO 553 | 25,26% 180 (24,2%) | 371 (25,9%)

explica. 2086 |  95,29%
CONCORDO TOTALMENTE 1533 | 70,03% 529 (71%) | 997 (69,6%)
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189 | 9597% | 2189 | 100,00% | 745 (34%) | 1433 (65,5%)
DISCORDO TOTALMENTE 9| 04| L o19% 4 (0,5%) 4 (0,3%)
Euacreditonavida | pISCORDO 13|  0,59% Dot 2 (0,3%) 11 (0,8%)
apgsu : g“g;gfrft"’l‘s‘;‘q’gma NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 69| 315% | 69|  3.15% | 25 (3.4%) 44 (3,1%)
I CONCORDO 568 | 25,96% 179 (24%) 387 (27%)

explica. 2097 | 95,84%
CONCORDO TOTALMENTE 1529 | 69,88% 535 (71,8%) | 987 (68,9%)
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9%) 2188 | 9592% | 2188 | 100,00% | 745 (34%) | 1433 (65,5%)




(Continuacdo da Tabela 182 - Sexo - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

QUESITO OPINIAO Q % Q % H M

DISCORDO TOTALMENTE 4] 064%| o 5 (0,7%) 8 (0,6%)

Eu acredito na DISCORDO 12| 0,55% 119% 2 (0,3%) 10 (0,7%)

comunicagao com oS -\ ;eny pISCORDO, NEM CONCORDO | 62 |  2,84% | 62 2.84% | 25 (3,4%) 37 (2,6%)
espiritos da forma que

CONCORDO TOTALMENTE 1481 | 67,94% ’ 521 (69,9%) | 953 (66,9%)

TOTAL : 2180 respondentes de 2281 (95,6%) 2180 | 9557% | 2180 | 100,00% | 745 (34,2%) | 1425 (65,4%)

DISCORDO TOTALMENTE 1045 | 4789% | 12 460|367 (49.7%) | 672 (46,9%)

Tive dificuldade em ir | pISCORDO 558 | 25,57% 003 346% I~ a4 (24,9%) | 371 (25,9%)

para o espiritismo pelo "\ s~ ORDO, NEM CONCORDO | 185 | 8.48% | 185 8,48% | 71 (9,6%) 114 (8%)
preconceito dos amigos

e parentes. CONCORDO 254 | 1164% | o | oo | 79(107%) | 174 (121%)

CONCORDO TOTALMENTE 140 | 6,42% ’ 38 (5,1%) 102 (7,1%)

TOTAL : 2182 respondentes de 2281 (95,7%) 2182 | 95,66% | 2182 | 100,00% | 739 (33,9%) | 1433 (65,7%)

DISCORDO TOTALMENTE 1479 | 67.57% | oo | gq a0, | 529 (712%) | 944(65,7%)

Sinto falta no DISCORDO 457 | 20,88% ST 142 (191%) | 313 (21.8%)

espiritismo de algumas  |"\En DISCORDO, NEM CONCORDO | 124 |  5.66% | 124 5,66% 31 (4,2%) 92 (6,4%)

coisas de outras

religides. CONCORDO 85| 388% |  aont 29 (3,9%) 55 (3,8%)

CONCORDO TOTALMENTE 44| 2,01% R 12 (1,6%) 32 (2,2%)

TOTAL : 2189 responderam de 2281 (96%) 2189 | 95,97% | 2189 | 100,00% | 743 (33,9%) | 1436 (65,6%)

DISCORDO TOTALMENTE a7| 215% | . 6 72% 17 (2,3%) 28 (2%)

Eu me considero DISCORDO 100 | 4,57% T8 (3,8%) 71 (5%)

espirita porque estudo e | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 231 | 1055% | 231| 10,55% 82 (11%) | 147 (10,3%)

sigo a filosofia espirita. | cONCORDO 831 | 37.96% | o | gy 7ag, | 209(36.1%) 559 (39%)

, 0
CONCORDO TOTALMENTE 980 | 44,77% 349 (46,8%) | 628 (43,8%)
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189 | 95,97% | 2189 | 100,00% 745 (34%) | 1433 (65,5%)
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(Continuacdo da Tabela 182 - Sexo - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

QUESITO OPINIAO Q % Q % H M
DISCORDO TOTALMENTE 1022 | 4679% |, | oy, | 396(53.1%) | 620 (434%)
Eu. as vezes, ainda DISCORDO 453 | 20,74% DT 117 (15,7%) | 336 (23,5%)
frequento os cultosda | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 261 | 11,95% | 261| 11,95% 97 (13%) | 163 (11,4%)
minha religido anterior. | cONCORDO 382 | 1749% | 0| 0500, | 114(153%) | 265 (18,6%)
,51%
CONCORDO TOTALMENTE 66| 3,02% 22 (2,9%) 44 (3,1%)
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) 2184 | 95,75% | 2184 | 100,00% | 746 (34,2%) | 1428 (65,4%)
DISCORDO TOTALMENTE 18] 082 | ) 1100 4 (0,5%) 13 (0,9%)
_ | DISCORDO 28| 1,28% e 8 (1,1%) 20 (1,4%)
‘;’;’;;Osgr‘;epfgre' espinita "NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 177 |  810% | 177 8,10% | 66 (8,9%) | 109 (7,6%)
' CONCORDO 72| 21616 oo | 149(201%) [ 320 (223%)
,79%
CONCORDO TOTALMENTE 1489 | 68,18% 513 (69,3%) | 971 (67,8%)
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) 2184 | 95,75% | 2184 | 100,00% | 740 (33,9%) | 1433 (65,6%)
DISCORDO TOTALMENTE 156 | 69.96% | | g gog, | 53 (7L8%) | 980 (69.2%)
Ainda tenho duvidas se | DISCORDO 430 | 19,84% PR T 182 (17,8%) | 295 (20,8%)
Omfr‘:’ﬁ;”rt;fi’;‘%gera a NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 128 | 591% | 128 591% | 44 (5,9%) 84 (5,9%)
definitiva. CONCORDO 69| 318%| 4ooys |24 (3.2%) 43 (3%)
CONCORDO TOTALMENTE 24| 1,11% e 9 (1,2%) 15 (1,1%)
TOTAL : 2167 respondentes de 2281 (95%) 2167 | 95,00% | 2167 | 100,00% | 740 (34,1%) | 1417 (65,4%)
DISCORDO TOTALMENTE 780 3590% | | oo, | 262(353%) | 512 (361%)
A minha religio DISCORDO 708 | 32,58% T 034 (31,5%) | 472 (33,3%)
anterior tem muitoa | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 448 | 20,62% | 448 | 20,62% | 155(20,9%) | 292 (20,6%)
Ver com o espiritismo. [ cONCORDO 189 870%| [ oo | 68(2%)[ 119 (84%)
CONCORDO TOTALMENTE 48| 221% T 24 (3,2%) 24 (1,7%)
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3%) 2173 | 95,27% | 2173 | 100,00% | 743 (34,2%) | 1419 (65,3%)




(Continuacdo da Tabela 182 - Sexo - Questdes de crenca e pratica espiritas.)

QUESITO OPINIAO Q % Q % H M
DISCORDO TOTALMENTE 617 | 2838% | | o oo, | 236(318%) | 377 (26,5%)
Quando me tornei DISCORDO 622 | 28,61% =770 17188 (25,3%) | 432 (30,4%)
espirita eu estava NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 394 | 18,12% | 394 | 1812% | 145(19,5%) | 248 (17,4%)
procurando uma nova
religido. CONCORDO 333 | 1532% | [ L, 500 | 10B(146%) | 224 (158%)
CONCORDO TOTALMENTE 208 | 9,57% ! 65(8,8%) | 141 (9,9%)
TOTAL : 2174 respondentes de 2281 (95,3%) 2174 | 9531% | 2174 | 100,00% | 742 (34,1%) | 1422 (65,4%)
DISCORDO TOTALMENTE 252 | 11,62% 69 (9,3%) | 178 (12,6%)
624 |  28,77%
A minha religido DISCORDO 372 | 17,15% 113 (152%) | 257 (18,1%)
anterior é contrariaao | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 543 | 2503% | 543 | 2503% | 197 (26,5%) | 346 (24,4%)
espiritismo. CONCORDO 611 | 28,17% 216 (29,1%) | 393 (27,7%)
1002 | 46,20%
CONCORDO TOTALMENTE 391 | 18,03% 147 (19,8%) | 243 (17,1%)
TOTAL : 2169 respondentes de 2281 (95,1%) 2169 | 95,00% | 2169 | 100,00% | 742 (34,2%) | 1417 (65,3%)
DISCORDO TOTALMENTE 26| 1,19% 6 (0,8%) 19 (1,3%)
51 2,33%
Entendi muito bem DISCORDO 25| 1,14% 10 (1,3%) 15 (1%)
como deveria responder | NEM DISCORDO, NEM CONCORDO | 68| 3,11% | 68 311% | 16 (2,2%) 52 (3,6%)
a esta pesquisa. CONCORDO 657 | 30,03% 206 (27,8%) | 447 (31,1%)
2069 |  94,56%
CONCORDO TOTALMENTE 1412 | 64,53% 504 (67,9%) | 903 (62,9%)
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9%) 2188 | 95929% | 2188 | 100,00% | 742 (33,9%) | 1436 (65,6%)




Tabela 183 - Idade - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS Q (%) ESTA PESQUISA
ESPIRITAS 13A20| 21A30 | 31A40 | 41A50 | 51A60 | >60 ND
4190 | 0,11% ACRE 13 (0,6%) 1 4 3 4 1 0 0
17.066 | 0,44% ALAGOAS 30 (1,3%) 3 14 5 7 0 1 0
2.781] 0,07% AMAPA 6 (0,3%) 1 1 3 0 1 0 0
14.800 | 0,38% AMAZONAS 40 (1,8%) 4 10 12 11 1 2 0
157.777 | 4,10% BAHIA 65 (2,9%) 2 16 18 15 13 0 1
46.756 |  1,21% CEARA 72 (3,2%) 2 18 19 24 7 2 0
89.836 | 2,33% DISTRITO FEDERAL 52 (2,3%) 0 7 13 11 12 8 1
36.593 | 0,95% ESPIRITO SANTO 19 (0,8%) 0 3 1 7 4 3 1
147.740 |  3,84% GOIAS 58 (2,6%) 0 19 8 19 8 3 1
12.505 | 0,32% MARANHAO 16 (0,7%) 0 5 2 5 2 1 1
38.044 | 0,99% MATO GROSSO 25 (1,1%) 0 4 9 1 5 3 3
46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 31 (1,4%) 2 4 3 13 7 0 2
419.094 | 10,89% MINAS GERAIS 331 (14,7 %) 6 67 84 94 55 24 1
33.924 | 0,88% PARA 25 (1,1%) 1 7 5 10 1 1 0
23.175 | 0,60% PARAIBA 21 (0,9%) 1 8 2 4 4 1 1
108.805 | 2,83% PARANA 67 (3%) 2 18 14 21 9 3 0
123.798 |  3,22% PERNAMBUCO 24 (1,1%) 0 7 8 6 3 0 0
9.840 | 0,26% PIAUI 37 (1,6%) 2 19 8 3 5 0 0
647.572 | 16,82% RIO DE JANEIRO 234 (10,4%) 5 32 47 51 66 29 4
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 20 (0,9%) 0 4 9 4 3 0 0
343784 | 8,93% | RIO GRANDE DO SUL 188 (8,3%) 3 27 48 48 45 14 3
8.905| 0,23% RONDONIA 25 (1,1%) 1 8 5 8 2 0 1
4084 | 0,11% RORAIMA 20 (0,9%) 1 6 3 7 2 1 0
98.973 | 2,57% SANTA CATARINA 72 (3,2%) 0 13 22 27 8 2 0
1.356.193 | 35,24% SAO PAULO 740 (328%) | 14 126 197 187 130 46 40
22.266 | 0,58% SERGIPE 15 (0,7%) 1 9 3 1 0 0 1
8.940 | 0,23% TOCANTINS 12 (0,5%) 0 2 3 4 2 1 0
52 458 554 592 396 145 61
DECLARARAM 2258 23%) | (203%) | (245%) | (262%) | (17.5%) | (6.4%) | (2,7%)
N DECLARARAM 23 84 (3,7 %)
3.848.877 | 100,00% TOTAL 2281 645 | 826 492 | 199 | 58 | 6 |
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Tabela 184 - Idade - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) | MEDIA| Q %
13A 20 306| 53 2,39%
21A30 6,10 | 465 20,97%
31A40 10,38 | 555 25,03%
41 A50 15,47 | 598 26,97%
51 A 60 20,22 | 400 18,04%
MAIS DE 60 26,75 | 146 6,59%
DECLARARAM 2217 97,19%
NAO DECLARARAM 64 2,81%

TOTAL 2281 100,00%

Tabela 185 - Idade - Inicio o Espiritismo (média/anos).

INICIO NA DOUTRINA (MEDIA) | MEDIA | Q %
13 A 20 16,97 | 52 2,35%
21 A30 25,69 | 465 | 20,97%
31 A 40 35,36 | 555| 25,03%
41 A50 44,84 | 599 27,02%
51 A 60 54,21 | 400 18,04%
MAIS DE 60 64,17 | 146 6,59%
DECLARARAM 2217 97,19%
NAO DECLARARAM 64 2,81%
TOTAL 2281 100,00%
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Tabela 186 - Idade - Religido anterior.

RELIGIAO ANTERIOR CATOLIC PROTEST | UMBANDA AFRO ORIENTAL | NENHUMA OUTRA
13 A 20 46 (2,3 %) 4 (3,4 %) 0 (0 %) 0 (0 %) 1 (4,3 %) 2 (11,1 %) 0 (0 %)
21 A 30 422 (21,3 %) | 23 (19,8 %) 8(85%)| 1(71%)| 4(17,4%) 5(27,8%) | 2 (33,3 %)
31 A 40 498 (25,1 %) | 31 (26,7 %) 15 (16 %) | 4 (28,6 %) 1 (4,3 %) 5(27,8%) | 1(16,7 %)
41 A 50 539 (27,2%) | 23(19,8%) | 19(202%) | 3(21,4 %) 9 (39,1 %) 4(222%) | 2(33,3%)
51 A 60 349 (17,6 %) | 28 (24,1 %) 9(9,6 %) | 5(35,7 %) 7 (30,4 %) 2 (11,1 %) 0 (0 %)
MAIS DE 60 130 (6,6 %) 7 (6 %) 6(6,4%)| 1(7,1%) 1 (4,3 %) 0(0%) | 1(16,7%)
DECLARARAM 1984 116 57 14 23 18 6
NAO DECLARARAM 63

TOTAL 2281
Tabela 187 - Idade - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA CATOLIC| PROTEST| UMBANDA AFRO| ORIENTAL| NENHUMA| OUTRA| ESPIRITISMO
13 A 20 32(29%)| 3(3,6%) 2(1,1%)| 1(12,5%) 1(7,7 %) 000%)] 0(0%) 11 (1,3 %)
21 A 30 280 (25,3 %) | 25 (29,8 %) 9 (4,8 %) 0 (0 %) 0 (0 %) 2(40%)| 0(0%)| 136 (15,7 %)
31 A 40 308 (27,8 %)| 20 (23,8 %) 6(3,2%)| 3(37,5%)| 2 (15,4 %) 2(40%)| 0(0%)| 189 (21,7 %)
41 A 50 285 (25,8 %)| 14 (16,7%)| 10(5,3%)| 1(12,5%)| 3 (23,1 %) 0(0%)] 0(0%)| 257 (29,6 %)
51 A 60 153 (13,8 %)| 18 (21,4 %) 4(21%)| 3(375%)| 5(38,5%) 0(0%)| 1(100%)| 196 (22,6 %)
MAIS DE 60 48 (43%)| 4 (4.8%) 1(05%)| 00%)] 2(154%) 1(20%)] 0(0%) 80 (9,2 %)
DECLARARAM 1106 84 32 8 13 5 1 869
NAO DECLARARAM 163

TOTAL 2281
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Tabela 188 - Idade - Religido com menos afinidade, antes de se tornar espirita.

MENQOS AFINIDADE CATOLIC PROTEST | UMBANDA AFRO ORIENTAL | NENHUMA | OUTRA ESPIRITISMO
13A 20 11 (3,9 %) 21 (2,2 %) 1 (1 %) 12 (1,9 %) 3(2,2 %) 0 (0 %) 0 (0 %) 3(8,3 %)
21 A 30 55 (19,6 %) | 220 (23,3 %) | 26 (24,8 %) 123 (19%) | 27 (19,9 %) 1(6,7%) | 1(8,3%) 3(8,3 %)
31 A 40 83 (29,5 %) | 230 (24,4 %) | 30(28,6%) | 150(232%) | 31(228%)| 2(13,3%)]| 5 (41,7 %) 12 (33,3 %)
41 A50 62 (22,1 %) | 262 (27,8%) | 27 (257 %) | 187(289%) | 40(294%)| 5(33,3%) | 2 (16,7 %) 8 (22,2 %)
51 A 60 54 (19,2%) | 163(17,3%) | 14(133%) | 127(196%)| 23(169%)| 5(33,3%)| 2 (16,7 %) 4 (11,1 %)
MAIS DE 60 16 (5,7 %) 47 (5 %) 7 (6,7 %) 48 (7,4 %) 12(88%) | 2(13,3%) | 2(16,7 %) 6 (16,7 %)
DECLARARAM 281 943 105 647 136 15 12 36
NAO DECLARARAM 106

TOTAL 2281
Tabela 189 - Idade - Escolaridade.

ESCOLARIDADE FUNDAMENTAL MEDIO SUPERIOR POS LATU POS STRICTU
13A 20 1 (0,6 %) 25 (15,5 %) 26 (16,1 %) 0 (0 %) 0 (0 %)
21 A 30 3 (1,9 %) 81 (50,3 %) | 251 (155,9 %) 93 (57,8 %) 34 (21,1 %)
31A40 2 (1,2 %) 115 (71,4 %) | 204 (126,7 %) | 163 (101,2 %) 71 (44,1 %)
41 A'50 5 (3,1 %) 156 (96,9 %) | 219 (136 %) | 155 (96,3 %) 60 (37,3 %)
51 A 60 11 (6,8 %) 108 (67,1 %) 161 (100 %) 85 (52,8 %) 34 (21,1 %)
MAIS DE 60 6 (3,7 %) 44 (27,3 %) 61 (37,9 %) 28 (17,4 %) 6 (3,7 %)
DECLARARAM 28 529 922 524 205
NAO DECLARARAM 73

TOTAL 2281
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Tabela 190 - Idade - Espiritas em casa (atualmente).

EM MINHA CASA

A MAIORIA E ESPIRITA

APENAS EU SOU ESPIRITA

A MAIORIA NAO E ESPIRITA

13 A 20 15 (1,3 %) 33 (4 %) 4 (1,9 %)
21A 30 186 (15,8 %) 232 (28,3 %) 47 (21,9 %)
31A40 277 (23,5 %) 218 (26,6 %) 60 (27,9 %)
41 A50 358 (30,4 %) 184 (22,4 %) 55 (25,6 %)
51 A 60 246 (20,9 %) 117 (14,3 %) 36 (16,7 %)
MAIS DE 60 97 (8,2 %) 36 (4,4 %) 13 (6 %)
DECLARARAM 1179 820 215

NAO DECLARARAM 67

TOTAL 2281

Tabela 191 - Idade - Frequéncia ao Centro Espirita.

MAIS DE 2 X 2 X IX ~

FREQUENCIA AO CENTRO | oo 'eeniaNA | POR SEMANA | POR SEMANA | RARAMENTE | NAO FREQUENTO
13A 20 7 (1,2 %) 7 (13 %) 21 (2,9 %) 11 (3,8 %) 6 (6,7 %)
21A 30 67 (11,8 %) 101 (18,7 %) 183 (25,4 %) 88 (30 %) 26 (28,9 %)
31A40 109 (19,2 %) 143 (26,4 %) 205 (28,4 %) 74 (25,3 %) 24 (26,7 %)
41 A50 185 (32,6 %) 157 (29 %) 168 (23,3 %) 68 (23,2 %) 19 (21,1 %)
51 A 60 147 (25,9 %) 89 (16,5 %) 115 (16 %) 37 (12,6 %) 11 (12,2 %)
MAIS DE 60 52 (9,2 %) 44 (8,1 %) 29 (4 %) 15 (5,1 %) 4 (4.4 %)
DECLARARAM 567 541 721 293 90

NAO DECLARARAM 69

TOTAL 2281




Tabela 192 - Idade - Como fez contato.

AMIGOS | PESSOADA | LIVROOU | CENTRO | EVENTO
COMOFEZ CONTATO? | eopiniTas | FAMILIA | PUBLICACAO | ESPIRITA | ESPIRITA
13A 20 1723%)| 16 (24 %) 1428%)| 6(23%) 0 (0%)
21 A 30 142 (193%)| 161(242%)| 102 (20,6 %)| 51 (19,8%)| 9 (13,4 %)
3LA40 189 (257 %)| 157 (23,6%)| 124 (251 %)| 70 (27,1%)| 15 (22,4 %)
41 A50 200 (27,2%)| 167 (252%)| 151(30,5%)| 65 (25,2%)| 16 (23,9 %)
51 A 60 138 (18,8 %)| 125 (18,8 %) 71 (14,3 %)| 52 (20,2 %)| 14 (20,9 %)
MAIS DE 60 48(65%)| 38 (5,7 %) 33(6,7%)| 14 (54 %)| 13 (19,4 %)
DECLARARAM 734 664 495 258 67
NAO DECLARARAM 63

TOTAL 2281

Tabela 193 - Idade - Renda.

RENDA FAMILIAR | ATE2SM |AC2 ATE4SM | AC 4 ATE 10 SM | AC 10 ATE 20 SM | AC 20 SM
13 A 20 13 (6,7 %) 19 (3,4 %) 13 (1,6 %) 5 (1,1 %) 1 (0 %)
21 A 30 58 (29,7 %) 138 (25 %) 160 (19,5 %) 90 (20,2 %)| 11 (0 %)
31 A40 53 (27,2 %) 138 (25 %) 214 (26,1 %) 97 (21,8 %)| 44 (0 %)
41 A 50 40 (20,5 %) 146 (26,4 %) 226 (27,6 %) 122 (27,4 %)| 53 (0 %)
51 A 60 27 (13,8 %) 81 (14,7 %) 151 (18,4 %) 98 (22 %)| 35 (0 %)
MAIS DE 60 4 (2,1 %) 30 (5,4 %) 55 (6,7 %) 33 (7,4 %)| 17 (0 %)
DECLARARAM 195 552 819 445 161
NAO DECLARARAM 109

TOTAL 2281
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Tabela 194 - Idade - Questdes de crenca e pratica espiritas.

13a

21a

3la

41a

5la

QUESITO OPINIAO Q % Q % 20 | 30 20 . 6o | >60| D | ND|TOTAL
DISCORDO
TOTALMENTE 45| 2,05 61| 734 1 8 11 12 9| 0| 41
Eu me considero | DISCORDO 116 5,29 4 31 24 32 21 3| 115
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM
aCeito 0 que 0 | CONCORDO 233 | 10,63 233 | 1063 | 13 54 76 45 26 | 13| 227 148 2281
Espiritismo diz | CONCORDO 868 | 39,60 15| 188 212 | 236 | 146 | 50| 847
CONCORDO 1798 | 82,03
TOTALMENTE 930 | 42,43 16| 172 215| 252 | 178 | 70| 903
TOTAL : 2192 respondentes de 2281 (96,1) 2192 | 96,10 | 2192 | 96,10 | 49| 453 538 | 577 | 380 | 136 | 2133
DISCORDO
TOTALMENTE 404 | 18,56 1109 | 5094 10 88 84 | 106 78| 32| 398
Eu me considero | DISCORDO 705 32,38 21 134 154 197 132 43 681
espirita porque | NEM DISCORDO, NEM
frequento o Cent | CONCORDO 422 | 19,38 422 | 19,38 | 10| 101 116 | 101 61| 22| 411 16 2981
ro Espirita | CONCORDO 448 | 20,58 5 84 138 | 108 67| 31| 433
CONCORDO 646 | 29,67
TOTALMENTE 198 | 9,10 3 43 46 61 38 5| 196
TOTAL : 2177 respondentes de 2281 (95,4) 2177 | 95,44 | 2177 | 95,44 | 49| 450 538 | 573 | 376 | 133 | 2119
DISCORDO
| TOTALMENTE 1062 | 48,87 1812 | 8830 24 | 214 256 | 286 | 194 | 63| 1037
Esli)mf;%‘;dﬁ;g DISCORDO 750 | 34,51 17 | 166 197 | 189 | 116| 47| 732
aceito bem alguns NEM DISCORDO, NEM 178 | 8,19 178 | 8,19 5 45 41 47 25| 11| 174
principios CONCORDO 167 2281
espiritas, | CONCORDO 149 | 6,86 3 19 32 42 34| 9| 139
CONCORDO 183 8,42
TOTALMENTE 34| 156 0 9 6 9 6 2| 32
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3) 2173 | 9527 | 2173 | 9527 | 49| 453 532 | 573 | 375|132 | 2114
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

~ 13a| 21a 3la 41a | bla
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q 0% Q 0% 20 | 30 a0 o 60 |>60| D |ND|TOTAL
DISCORDO
TOTALMENTE 84| 3,83 220 | 1003 1 15 17 18 17| 13| 81
Antes de ser DISCORDO 136 | 6,20 0 23 31 37 28| 12| 131
espiritaeu ja e T BISCORDO, NEM
acreditava na ’ 210 | 958 210| 9,58 4 36 55 53 44| 14| 206
vida apos a CONCORDO 145 2281
morte. CONCORDO 661 | 30,14 18| 126 138 | 180 | 135| 45| 642
CONCORDO 1763 | 80,39
TOTALMENTE 1102 | 50,25 27 | 255 297 | 286 | 155| 56 | 1076
TOTAL : 2193 respondentes de 2281 (96,1) 2193 | 96,14 | 2193 | 96,14 | 50| 455 538 | 574 | 379 | 140 | 2136
DISCORDO
TOTALMENTE 150 | 6,85 13| 1976 3 30 31 38 26| 19| 147
Antes de ser | DISCORDO 283 | 12,92 4 51 62 77 58 | 22| 274
espirita eu ja NEM DISCORDO, NEM
acreditivana | CONCORDO 356 | 16,25| 356 | 16,25 | 11 66 95 85 70| 19| 346 150 2981
reencarnagdo. | CONCORDO 582 | 26,56 14| 120 125 | 158 | 116 | 33| 566
CONCORDO 1402 | 63,99
TOTALMENTE 820 | 37,43 17| 186 222 | 215| 112| 46| 798
TOTAL : 2191 respondentes de 2281 (96,1) 2191 | 96,05| 2191 | 96,05| 49| 453 535 | 573 | 382 139 | 2131
DISCORDO
TOTALMENTE 111| 5,06 503 | 1380 1 24 24 24 19| 17| 109
Antes de ser DISCORDO 192 | 8,75 4 32 41 51 41| 18| 187
espiritaeu ja " EN T BISCORDO, NEM
acreditava na ’ 270 | 12,30 | 270| 12,30 6 51 62 80 53| 14| 266
eV CONCORDO 146 2281
comunicag¢ao com
0s espiritos. CONCORDO 738 | 33,62 17 | 139 172 | 202 | 143 | 42| 715
CONCORDO 1622 | 73,90
TOTALMENTE 884 | 40,27 21| 208 238 | 219| 124 | 48| 858
TOTAL : 2195 respondentes de 2281 (96,2) 2195 | 96,23 | 2195 | 96,23 | 49| 454 537 | 576 | 380 | 139 | 2135
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

QUESITO | OPINIAO 0 | w Q % 150"" Zéoa 3joa 4510a Séoa >60 | D | ND | TOTAL
DISCORDO
| TOTALMENTE 13| 0,59 2| 146 0 2 2 2 3| 3| 12
regrt‘lcaa‘;;ea%gg 32 DISCORDO 19| o087 0 4 5 3 41 3| 19
forma que o ('\:'CE)',\\l"C%g%%RDO’ NEM 71| 3724 71| 3724 2 16 17 22 5| 5| 67
espiritismo 153 2281
explica, | CONCORDO 553 | 25,26 14| 114 129 | 152 94| 31| 534
CONCORDO 2086 | 95,29
TOTALMENTE 1533 | 70,03 34| 316 384 | 394 | 271| 97| 1496
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96) 2189 | 9597 | 2189 | 9597 | 50| 452 537 | 573 | 377|139 | 2128
DISCORDO
| TOTALMENTE 9| 041 2| 101 0 1 1 2 1| 3 8
dfiﬁf!i"!,ﬂ%ﬂi DISCORDO 13| 0,59 0 4 0 5 3] 1| 13
VI
da forma que o | Sov 0 SEIRPO: NEM 69| 315| 69| 315| 1| 16| 19| 11| 16| 5| 68
espiritismo 152 2281
explica, | CONCORDO 568 | 25,96 16 | 119 130 | 162 86| 33| 546
CONCORDO 2097 | 95,84
TOTALMENTE 1529 | 69,88 32| 311 384 | 395| 274| 98| 1494
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9) 2188 | 9592 | 2188 | 9592 | 49| 451 534 | 575 | 380 | 140 | 2129
DISCORDO
14| 0,64 0 2 2 3 1| 4| 12
Eu acredito na | TOTALMENTE 26| 119
Comunicaqé_ocom DISCORDO 12 0,55 1 2 3 4 1 1 12
os espiritos da | NEM DISCORDO, NEM
forma que o | CONCORDO 62| 284 62| 284 1 20 17 9 9| 4| 60| 9981
espiritismo | CONCORDO 611 | 28,03 14| 117| 140| 185| 98| 35| 589
explica. "CONCORDO 2092 | 95,96
TOTALMENTE 1481 | 67,94 32| 311 372 | 373| 265| 96| 1449
TOTAL : 2180 respondentes de 2281 (95,6) 2180 | 9557 | 2180 | 9557 | 48| 452 534 | 574 | 374 140 | 2122
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

~ 13a| 21a 3la 41a | 51a
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q % Q % 20 30 40 50 60 >60| D | ND | TOTAL
DISCORDO
1045 | 47,89 17 201 243 304 184 | 70 | 1019
Tive dificuldade | TOTALMENTE 1603 | 73,46
em ir parao | DISCORDO 558 | 25,57 13 96 139 142 116 | 35| 541
espiritismo pelo | NEM DISCORDO, NEM
oreconceito dos | CONCORDO 185 8,48 185 8,48 7 44 49 40 31| 10| 181 158 2281
amigos e | CONCORDO 254 | 11,64 7 68 69 61 30| 13| 248
parentes. "CONCORDO 394 | 18,06
TOTALMENTE 140 6,42 6 42 34 27 18 71 134
TOTAL : 2182 respondentes de 2281 (95,7) 2182 | 9566 | 2182 | 95,66 50| 451 534 | 574 | 379 | 135 | 2123
~ 13a| 21a 3la 41a | bla
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q % Q % 20 30 40 50 60 >60| D | ND | TOTAL
DISCORDO TOTALMENTE | 1479 | 67,57 1936 | 88.44 28 297 351 397 270 | 95| 1438
Sinto falta no DISCORDO 457 | 20,88 ’ 10 92 120 114 78 | 33| 447
espiritismo de NEM DISCORDO, NEM
algumas coisas CONCORDO 124 5,66 124 5,66 4 35 33 33 13 5| 123
de outras 150 2281
liqis CONCORDO 85 3,88 6 19 23 23 9 1 81
religioes. CONCORDO 129 | 589
TOTALMENTE 44 2,01 1 13 7 11 6 4 42
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96) | 2189 | 95,97 | 2189 | 95,97 49 | 456 534 578 | 376 | 138 | 2131
DISCORDO TOTALMENTE 47 2,15 147 6.72 1 11 10 14 5 4 45
. DISCORDO 100 457 ’ 4 21 28 25 15 1 94
Eu me considero NEM DISCORDO, NEM
espirita porque CONCbRDO 231 | 10,55 231 | 10,55 7 60 72 49 30 5| 223
estudo e sigo a 151 2281
CONCORDO 1811 | 82,73
TOTALMENTE 080 | 44,77 21 182 222 269 192 | 75| 961
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96) | 2189 | 95,97 | 2189 | 9597 | 50| 454 533 574 | 381 | 138 | 2130
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

QUESITO | OPINIAO 0 | w Q % 150"" Zéoa 3joa 4510a Séoa >60 | D | ND | TOTAL
DISCORDO
| TOTALMENTE | 1022| 4679 .| | 25| 101| 230| 283| 180 69| 992
ai'itéé E:‘Sr(;/qelfsr?to DISCORDO | 453 | 20,74 5 86 121 | 125 78| 30| 445
0s cultos da NEMDISCORDO, NEM | o6, | 1195 | 261 | 1195| 7| 62| 66| 64| 48| 9| 256
minha religido CONCORDO 158 | 2281
Aterion CONCORDO | 382 | 17.49 11| 95| 89| 86| 62| 22| 365
CONCORDO 448 | 2051
OTALMENE | 68| 302 1] 19| 16| 11| 12| 6| 65
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95.7) | 2184 | 9575 | 2184 | 9575| 49| 453 | 531| 574| 380 | 136 | 2123
DISCORDO TOTALMENTE | 18| o0g2| | | o 1 6| 4| 4| 2| 17
DISCORDO | 28| 1.28 ! 1] 3 6 8| 7| 2| 27
Sinto que serei NEM DISCORDO, NEM
espirita para e | 177|810 177| 810| 6| 32| 48| 44| 28| 9| 167
158 | 2281
sempre. CONCORDO | 472 | 2161 13| 112| 101| 132| 82| 21| 461
CONCORDO 1961 | 89,79
oD | 1489 | 68,18 20| 300| 374| 388| 2581021451
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95.7) | 2184 | 9575 | 2184 | 9575| 49| 448| 535| 576 | 379 | 136 | 2123
DISCORDO TOTALMENTE | 1516 | 6996 | o | | 30| 316] 373| 402| 262| 93] 1476
Ainda tenho DISCORDO | 430 | 19,84 ! 11| 85| 99| 121| 73| 29| 418
davidas se o NEM DISCORDO, NEM
espiritism sord a e nne | 128| 591 128| s91| 4| 33| 34| 26| 19| 7| 123 -
mmﬁl f_?_“glao CONCORDO 69| 3,18 3] 13 14| 18] 15| 2] 65
erinitiva.
CONCORDO 93| 4,29
o2 2| 1 o| a4 6 5| 3| 6| 24
TOTAL : 2167 respondentes de 2281 (95) | 2167 | 95,00 | 2167 | 9500| 48| 451| 526| 572| 372 137 | 2106
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

QUESITO OPINIAO Q % Q % 150"" 2310a 3joa 4510a 5(%0‘* >60| D | ND | TOTAL
DISCORDO TOTALMENTE | 1373 | 6295| | | 23| 273| 334| 350| 256 911336
U frequento DISCORDO | 431 | 1976 0 77| 93| 134| 76| 28| 418
outra religio, NEM D'chgﬁgb'gg'\g 143| 656| 143| 656| 10| 43| 40| 32| 10| 4| 139
além do 160 2281
espiritismo. CONCORDO | 179| 821 5| 43| 49| 41| 28| 9| 175
CONCORDO 234 | 10,73
o IR0 | 55| 252 1| 16| 14| 9| 10| 3| 53
TOTAL : 2181 respondentes de 2281 (95,6) | 2181 | 9562 | 2181| 9562 | 49| 452| 530| 575| 380 | 135 2121
DISCORDO TOTALMENTE | 780 | 3590 | | .| 22| 140 192] 209| 142 54| 759
N DISCORDO | 708 | 3258 *T8 143| 177| 191| 125| 38| 687
A minha religido
anterior tem NEM D'chgﬁgb';g\g a8 | 2062 | a48| 2062| 9| 114| 117| 111| 69| 18| 438
muito a ver com 169 2281
o espiritismo. CONCORDO | 189 | 8,70 3| 42| 36| 55| 32| 14| 182
CONCORDO 237 | 10,91
T ONCORDO | 4g | 221 1| 1 50 7| 11| 11| 46
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3) | 2173 | 9527 | 2173 | 9527 | 48| 450| 527 | 573| 379 135 ] 2112
DISCORDO TOTALMENTE | 617 | 2838| .| . | 14| 149] 158| 158| 84| 37| 600
Quando me DISCORDO | 622 | 2861 V194 123 159 | 175| 95| 39| 605
O e | NEMDISCORDO. NEM | 504 | 1812| 04| 1812| 9| 1| 104| 98| 67| 23 82 |
p;%flllafigﬁglggqa CONCORDO | 333 | 1532 3| 62| 62| 86| 87| 23| 323
: CONCORDO 541 | 24,89
ToVEORDD | 208|957 70 36| 47| 53| 46| 15| 204
TOTAL : 2174 respondentes de 2281 (95.3) | 2174 | 9531 | 2174| 9531 | 47| 451| 530 570| 379 137 | 2114
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(Continuacdo da Tabela 194 - Idade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

QUESITO OPINIAO 0 | w Q % 150"" Zéoa 3joa 4510a Séoa >60 | D | ND | TOTAL
DISCORDO TOTALMENTE | 252 | 12| | .| 5| 70 50| ‘es| 26] 16| 2a4
A minha religido DISCORDO | 372| 17.15 ! 6| 68| 91| 94| 83| 22| 364
anterior é NEM D'chgﬁgb';g\g 543 | 2503| 543| 2503| 10| 136| 140| 139| 78| 28| 531
contraria ao 172 2281
espiritismo. CONCORDO | 611 | 2817 18| 102| 144| 170| 109 | 48| 591
CONCORDO 1002 | 46,20
ToNEURDO | 301 | 1803 11| 74| 93| 101| 76| 24| 379
TOTAL : 2169 respondentes de 2281 (95,1) | 2169 | 9509 | 2169 | 9500 | 50| 450 | 527 | 572| 372 138 | 2109
DISCORDO TOTALMENTE | 26| 18| _ | .| of 3 2| 10| 7] 3| 25
Entendi muito DISCORDO | 25| 114 ! o] s 3| o] 7| 1] 25
bem como NEM DISCORDO, NEM
norin RN | e8| 31| e8| 311| 1| 14| 19| 14| 1| 7| 66 .
responder a esta CONCORDO | 657 | 30,03 12| 132| 162| 184| 118| 29| 637
pesquisa. CONCORDO 2069 | 94,56
o EORDO | 1412 | 64,53 37| 301| 349| 355| 233| 991374
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9) | 2188 | 9502 | 2188 | 9592 | 50| 455| 535| 572| 376 | 139 | 2127
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Tabela 195 - Idade - Motivacao para se tornar espirita.

MOTIVAGAO PARA SE TORNARESPIRITA | Q | % | 13a20 | 21a30 31240 41a50 51 a 60 >60
SN ICAMELHOR ASDUVIDAS QUE | 1500/ 65.76%| 28 (1,206)| 301 (13.296)| 368 (16,196)| 413 (18,1%) | 262 (11.5%)| 94 (4.1%)
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS | 1264| 55.41%| 31 (LA%)| 272 (11,9%)| 287 (12,6%)| 341 (14.9%)| 223 (9.8%)| 77 (3.4%)
Uit AMINAAMANEIRADE PENSARA | g77| 38.45%| 18 (08%)| 168(7.4%)| 220 (9,6%)| 240 (105%)| 155 (6.8%)| 55 (24%)
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 484| 21.20%] 15(0.7%)| 118 (5.2%)| 124 (5.4%)| 119 (5.2%)| 78 (3.4%)| 18 (0.8%)
oo ESEEENDO EPROCURAVAUMA 1 4471 19.60%| 6(03%)| 723.2%)| 121 (53%)| 126 5.5%)| 80 (3,5%)| 27 (1,2%)
RECT:E;?(')%NE"ME COMMINHARELIGIAD | 514 137706| 7(03%)| 50 (22%)| 80(35%)  69(3%)| 64 (2.8%)| 34 (1,5%)
D D N IDADE £ PRECISAVA 352| 15430%| 17 (07%)| 74(3.2%)| 95(42%)| 93 (41%)| 50 (2.2%)| 17 (0,7%)
LI UM LIVRO ESPIRITA 274] 1201%| 4(02%)| 60 (2.6%)| 60 (2.6%)| 74 (3.2%)| 50 (2.2%)| 22 (1%)
SSOPSI:II;IIE'II'ADO AMBIENTE DO CENTRO 201| 12,76%| 9(04%)| 90(3.9%)| 73(3.2%)| 56 (25%)| 40 (1,8%)| 13 (0.6%)
AR A AL SIS EXPIRITAS COMO 313| 13.72%| 4(02%)| 60 (26%)| 73(32%) 88(3.9%) 60 (2.6%)| 20 (0,9%)
D e A SIPAR DE ATIVIDADES 151| 662%| 5(02%)| 37(16%)| 35(L5%)| 36 (L6%)| 27(12%)| 9(0.4%)
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 145] 636%| 4(02%)] 32 (14%)| 33 (1A%)| 27 (12%)| 32 (LA%)| 11(0.5%)
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 15| 6.80%| 2(0.1%)| 35(L5%)| 46 (2%)| 42(L8%)| 22 (1%)| 7(0,3%)
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 144] 631%| 7(03%)| 33 (LA%)| 38 (L7%)| 34 (L5%)|  21(0,9%)| 7(0,3%)
EoTAYA DOFNTE E ME CUREING 86| 377%| 0(0%)|  9(0.4%)| 21(0.9%)| 32(1.4%)| 18 (0.8%)| 5 (0.2%)
ES?PSI,LLIJT'\QAVA TOMAR PASSE NO CENTRO 75| 320%| 0(0%)| 14(06%)| 15(07%)|  22(1%)| 13(0.6%)| 6 (0.3%)
O LSr IR TISMO CUROU UMA PESSOA DA 40| 175%| 0(0%)| 4(02%)| 8(0.4%)| 13(0.6%)| 11(05%)| 2 (0.1%)
P e eaReCIPO COMMINHA RELIGIAC 28| 123%| 0(%)| 7(03%) 7(03%)| 201%)| 7(03%)| 2(01%)
TOTAL 2281 : 53 465 555 599 400 146
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Tabela 196 - Idade - Detalha o quesito “Ele explica melhor as dividas que eu tenho”.

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA

~ 0,
MELHOR AS DUVIDAS OUE EU TENHO" Q| % |13a20| 21a30 | 31a40 | 41a50 | 51a60 >60
COMO SER FELIZ? , 0 9% , (% ,8% 2% ,2% 9%
269| 45,98%| 5 (0,9%)| 51 (8.7%)| 75 (12.8%) 72 (12.3%) 48 (8,2%)| 17 (2,9%)
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 200| 49,57%| 6 (1%)| 58 (9,9%)| 87 (14,9%)| 77 (13.2%)| 46 (7,9%)| 16 (2,7%)
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 404| 69,06%| 6 (1%)| 70 (12%)| 100 (17,1%)| 123 (21%)| 83 (14,2%)| 21 (3,6%)
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS
Ve QLE FEDD0AS SEIAM CLRADAS 310| 54,53%| 3 (0,5%)| 53 (9,1%)| 79 (13,5%) 102 (17,4%)| 63 (10,8%)| 18 (3,1%)
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E
ANTIPATIAS PARA COM NOSSOS AMIGOS £ PARENTES? 457| 78,12%)| 7 (1,2%)| 87 (14,9%)| 116 (19,8%)| 131 (22,4%)| 92 (15,7%)| 23 (3,9%)
i D oroTING7 COMO ELE E DEFINIDO, MOBIFICADO, 372| 63,59%| 5 (0,9%)| 73 (12,5%)| 91 (15,6%)| 109 (18,6%) 75 (12,8%)| 19 (3,2%)
EXISTE O MILAGRE? 202| 34,53%| 5 (0,0%)| 42 (7.2%)| 48 (8.2%)| 61 (10,4%) 39 (6,7%)| 7 (1.2%)
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 315| 53,85%| 9 (15%)| 75 (12,8%)| 84 (14,4%)| 79 (13.5%) 55 (9,4%)| 13 (2,2%)
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 404| 69,06%)| 6 (1%)| 76 (13%)| 102 (17,4%)| 112 (19,1%)| 86 (14,7%)| 20 (3,4%)
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? | 497| 84,96%)| 9 (1,5%)| 98 (16,8%)| 135 (23,1%)| 130 (22,2%)| 100 (17,1%)| 23 (3.9%)
O R L IEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDAE | 368/ 62,9196 6 (1%)| 69 (11,8%)| 91 (15,6%)| 113 (19,3%)| 67 (11,5%)| 21 (3,6%)
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 181] 30,94%)| 4 (0,7%)| 35 (6%)| 48 (8.2%)| 52 (8.9%)| 31 (5.3%)| 11 (1.9%)
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS,
O S O I 427 72,99%)| 5 (0,9%) 82 (14%)| 111 (19%)| 124 (21,2%)| 81 (13,8%)| 23 (3,9%)
0S ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS?| 400 68,38%| 5 (0,9%)| 72 (12,3%)| 109 (18,6%)| 115 (19,7%)| 79 (13,5%)| 19 (3,2%)
OS ESPIRITOS TEM SEXO? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 204| 34,87%| 4 (0,7%)| 45 (7,7%)| 53(9,1%)| 56 (9,6%) 35 (6%)| 11 (1,9%)
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO
RO e T Aok e eNG ¢ 509| 87,01%| 7 (1,2%)| 101 (17,3%)| 132 (22,6%)| 136 (23,2%)| 106 (18,1%)| 26 (4,4%)
O natL o R INTERPRETACAC DA BIBLIAE DOS 203| 50,00%| 7 (1,2%)| 64 (10,9%)| 74 (12,6%) 92 (15.7%) 40 (6,8%)| 16 (2,7%)
UAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS,
N AL DICORS £ TALISMAS? 163| 27,86%)| 2 (0,3%)| 31 (53%)| 48 (8.2%)| 51 (8,7%)| 22 (3.8%) 9 (15%)
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 520| 88,89%| 9 (1,5%)| 105 (17,9%)| 132 (22,6%)| 140 (23.9%)| 104 (17,8%)| 28 (4.8%)
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 205| 35,04%| 3 (0,5%)| 38 (6,5%)| 58 (9,9%)| 57 (9,7%)| 38 (6,5%)| L1 (1,9%)
TOTAL 585 - 10 121 155 153 115 29
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Tabela 197 - Escolaridade - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS Q (%) ESTA PESQUISA
ESPIRITAS POS STRICTU | POSLATU | SUPERIOR MEDIO FUNDAMENTAL
4190 | 0,11% | ACRE 13 (0,6%) 1 5 5 2 0
17.066 | 0,44% | ALAGOAS 30 (1,3%) 5 6 9 8 2
2.781 | 0,07% | AMAPA 6 (0,3%) 0 2 4 0 0
14.800 |  0,38% | AMAZONAS 40 (1,8%) 4 7 18 11 0
157.777 |  4,10% | BAHIA 65 (2,9%) 6 20 25 13 0
46.756 |  1,21% | CEARA 72 (3,2%) 11 24 26 10 0
89.836 | 2,33% | DISTRITO FEDERAL 52 (2,3%) 6 16 15 15 0
36.593 | 0,95% [ ESPIRITO SANTO 19 (0,8%) 1 4 8 6 0
147.740 | 3,84% | GOIAS 58 (2,6%) 9 15 23 9 1
12505 | 0,32% | MARANHAO 16 (0,7%) 1 6 7 2 0
38.044 | 0,99% | MATO GROSSO 25 (1,1%) 0 11 9 5 0
46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 31 (1,4%) 3 13 10 4 1
419.094 | 10,89% | MINAS GERAIS 331 (14,7 %) 36 74 126 88 6
33.924 | 0,88% | PARA 25 (1,1%) 1 7 12 5 0
23.175 | 0,60% | PARAIBA 21 (0,9%) 4 1 11 5 0
108.805 | 2,83% | PARANA 67 (3%) 4 25 24 14 0
123.798 | 3,22% | PERNAMBUCO 24 (1,1%) 1 6 12 5 0
9.840 | 0,26% | PIAUI 37 (1,6%) 1 10 19 6 1
647.572 | 16,82% | RIO DE JANEIRO 234 (10,4%) 25 55 99 48 4
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 20 (0,9%) 4 4 8 4 0
343.784 | 8,93% | RIO GRANDE DO SUL 188 (8,3%) 17 35 65 68 3
8.905| 0,23% | RONDONIA 25 (1,1%) 3 14 8 0 0
4084 | 0,11% | RORAIMA 20 (0,9%) 2 6 11 1 0
98.973 | 2,57% | SANTA CATARINA 72 (3,2%) 6 16 34 13 2
1.356.193 | 35,24% | SAO PAULO 740 (32,8 %) 55 145 330 196 12
22.266 | 0,58% | SERGIPE 15 (0,7%) 0 4 8 3 0
8.940 | 0,23% | TOCANTINS 12 (0,5%) 0 1 5 6 0

DECLARARAM 2258 206 (9,1%) | 532 (23,6 %) | 931 (41,2 %) | 547 (24,2 %) 32 (1,4 %)
NAO DECLARARAM 23 33
3.848.877 | 100,00% TOTAL 2281 2281
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Tabela 198 - Escolaridade - Renda.

RENDA FAMILIAR ATE2SM | AC2ATE4SM | ACAATEI10SM | ACI0ATE20SM | AC20SM
POS STRICTU 3 (1,5 %) 23 (4,1 %) 73 (8,7 %) 77 (17 %) | 30 (18,3 %)
POS LATU 9 (4,5 %) 90 (15,9 %) 223 (26,5 %) 150 (33 %) | 62 (37,8 %)
SUPERIOR 74 (37 %) 242 (42,8 %) 372 (44,1 %) 178 (39,2 %) | 58 (35,4 %)
MEDIO 104 (52 %) 198 (35 %) 169 (20 %) 49 (10,8 %) | 13 (7,9 %)
FUNDAMENTAL 10 (5 %) 13 (2,3 %) 6 (0,7 %) 0 (0 %) 1 (0,6 %)
DECLARARAM 200 566 843 454 164
NAO DECLARARAM 54

TOTAL 2281
Tabela 199 - Escolaridade - Religido anterior.

RELIGIAO ANTERIOR CATOLIC PROTEST | UMBANDA AFRO ORIENTAL | NENHUMA OUTRA
POS STRICTU 192 (9,5 %) 6 (5 %) 2(34%) | 2(13,3%) 1(4,3 %) 4(222%) | 1(16,7 %)
POS LATU 489 (241%) | 24(20%) | 14(241%)| 3(20%)| 4 (17,4 %) 2(11,1%) | 1(16,7 %)
SUPERIOR 830 (40,9%) | 60(50%) | 23(39,7%)| 3(20%)| 12(52,2%)| 11(61,1%)| 4 (66,7 %)
MEDIO 490 (24,1%) | 29 (242%) | 17(293%) | 7(46,7%)| 6 (26,1 %) 1 (5,6 %) 0 (0 %)
FUNDAMENTAL 29 (1,4 %) 1 (0,8 %) 2 (3,4 %) 0 (0 %) 0 (0 %) 0 (0 %) 0 (0 %)
DECLARARAM 2030 120 58 15 23 18 6
NAO DECLARARAM 11

TOTAL 2281

Tabela 200 - Escolaridade - Religido atual da familia.

RELIGIAO DA FAMILIA | CATOLIC | PROTEST |UMBANDA | AFRO |ORIENTAL | NENHUMA | OUTRA | ESPIRITISMO
POS STRICTU 104 (92%)] 2(24%) 263%) 225%) 1(7,7%) 0(0%)| 0(0%) 82 (9,2 %)
POS LATU 255 (22,5 %)| 14 (16,7%)| 5 (15,6 %)| 1(12,5%)| 2 (15,4 %) 1(20%)| 0 (0 %) 232 (26 %)
SUPERIOR 481 (42,4 %)| 42(50%)| 13 (40,6 %) 2(25%)| 4 (30,8 %) 1 (20 %)| 1 (100 %) 365 (41 %)
MEDIO 284 (25 %)| 24 (28,6 %) 11 (344%) 2(25%)| 6 (46,2 %) 3(60%)] 0(0%) 198 (22,2 %)
FUNDAMENTAL 10(009%) 2(24%) 1(3,1%)| 1(12,5%) 0 (0 %) 0(0%)| 0(0%) 14 (1,6 %)
DECLARARAM 1134 84 32 8 13 5 1 891
NAO DECLARARAM 113

TOTAL 2281




Tabela 201 - Escolaridade - Idade que iniciou no Espiritismo.

IDADE QUE INICIOU | <13 13A 20 21A30 31A40 41 A50 51 A 60 >60
POS STRICTU 0(0%) 77 (12,1 %) 74 (16 %) 39 (7 %) 12 (2 %) 4(1%) | 0(0%)
POS LATU 0(0%) | 154 (296,2%) | 201 (435%) | 116(209%)| 47(79%)| 9(23%)| 2(L4%)
SUPERIOR 0(0%) | 283 (544,2%) | 346 (74,9 %) | 193 (34,8%)| 75(12,6%) | 25(63%) | 3(2,1%)
MEDIO 0(0%) | 118(226,9%) | 193 (41,8 %) | 140(252%)| 64(10,8%) | 15(3,8%) | 1(0,7%)
FUNDAMENTAL 0 (0 %) 7 (13,5 %) 10 (2,2 %) 3(05%) | 4(0,7%) 4(1%) | 0(0%)
DECLARARAM 0 639 824 491 202 57 6
NAO DECLARARAM 62

TOTAL 2281

Tabela 202 - Escolaridade - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) | MEDIA Q %
POS STRICTU 15,52 | 208 9,17%
POS LATU 14,12 | 536 | 23,63%
SUPERIOR 12,77 | 942 | 41,53%
MEDIO 12,84 550 24,25%
FUNDAMENTAL 17,31 32 1,41%
DECLARARAM 2268 2268 | 99,43%
NAO DECLARARAM 13 0,57%

TOTAL 2281 100,00%

371



Tabela 203 - Escolaridade - Como fez contato.

COMO FEZ CONTATO AMIGOS FAMILIA LIVRO CENTRO EVENTO

POS STRICTU 76 (10,1%) 62 (9,2%) | 52 (10,3%) 15 (5,6%) 3 (4,3%)

POS LATU 178 (23,7%) | 181 (26,8%) | 107 (21,2%) | 51 (18,9%) 20 (29%)

SUPERIOR 305 (40,7%) | 284 (42%) | 200 (39,6%) | 121 (44,8%) | 33 (47,8%)

MEDIO 180 (24%) | 141 (20,9%) | 139 (27,5%) | 78(28,9%) | 12 (17,4%)

FUNDAMENTAL 11 (1,5%) 8 (1,2%) 7 (1,4%) 5 (1,9%) 1 (1,4%)

DECLARARAM 750 676 505 270 69

NAO DECLARARAM 11

TOTAL 2281
Tabela 204 - Escolaridade - Frequéncia ao Centro Espirita.
FREQUENCIA AO CENTRO | MAIS DE 2 X POR SEMANA | 2 X POR SEMANA | 1 X POR SEMANA | RARAMENTE | NAO FREQUENTO
POS STRICTU 48 (8,3 %) 50 (9,1 %) 78 (10,4 %) 24 (8,1 %) 7(7,7 %)
POS LATU 135 (6 %) 144 (26,2 %) 179 (23,9%)| 70 (23,6 %) 7 (7,7 %)
SUPERIOR 239 (10,6 %) 225 (40,9 %) 312 (41,7 %) 122 (41,1 %) 44 (48,4 %)
MEDIO 145 (6,4 %) 124 (22,5 %) 170 (22,7 %) 79 (26,6 %) 31 (34,1 %)
FUNDAMENTAL 11 (0,5 %) 7 (1,3 %) 10 (1,3 %) 2 (0,7 %) 2 (2,2 %)
DECLARARAM 578 550 749 297 91
NAO DECLARARAM 16
TOTAL 2281
Tabela 205 - Escolaridade - Leitura espirita.

LEITURA ESPIRITA LIVRO DE KARDEC | ROMANCE ESPIRITA | CHICO XAVIER | JORNAL/REVISTA | APOSTILA | NAO LEU
POS STRICTU 200 (9,3 %) 185 (9,2 %) 187 (9,4 %) 155 (9,5 %) | 165 (9,5 %) 0 (0 %)
POS LATU 516 (24 %) 482 (23,9 %) 478 (24,1 %) 405 (24,8 %) | 425 (245%) | 1(7,7%)
SUPERIOR 888 (41,3 %) 841 (41,8 %) 823 (41,6 %) 667 (40,9 %) | 724 (41,7 %) | 7 (53,8 %)
MEDIO 514 (23,9 %) 479 (23,8 %) 467 (23,6 %) 386 (23,7 %) | 399 (23 %) | 5 (38,5 %)
FUNDAMENTAL 30 (1,4 %) 27 (1,3 %) 25 (1,3 %) 19 (1,2 %) 24 (1,4 %) 0 (0 %)
DECLARARAM 2148 2014 1980 1632 1737 13
NAO DECLARARAM 133

TOTAL 9644
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Tabela 206 - Escolaridade - Religido com menos afinidade antes de se tornar espirita.

MENOS AFINIDADE | CATOLIC | PROTEST |UMBANDA| AFRO | ORIENTAL |[NENHUMA | OUTRA | ESPIRITISMO
POS STRICTU 21(7,3%) 92(9,7%) 8(73%)| 60(9,3%) 14 (102%) 3 (21,4%)| 2 (15,4 %) 3(8,3 %)
POS LATU 54 (18,8 %)| 236 (24,9 %)| 19 (17,4 %)| 170 (26,3%)| 32 (23,4%)| 5 (35,7 %)| 2 (15,4 %) 5 (13,9 %)
SUPERIOR 127 (44,1 %)| 386 (40,7 %)| 47 (43,1 %)| 271 (41,9 %)| 58 (423%)| 3 (21,4%)| 6 (46,2%)] 13 (36,1 %)
MEDIO 79 (27,4 %)| 227 (23,9 %)| 34 (31,2 %)| 135 (20,9 %)| 33 (24,1%)| 3 (21,4%)| 3(23,1%)| 14 (38,9 %)
FUNDAMENTAL 7(24%) 8(08%)| 1(09%) 11(L7%) 0 (0 %) 0(0%) 0(0%) 1(2,8%)
DECLARARAM 288 949 109 647 137 14 13 36
NAO DECLARARAM 88

TOTAL 2281

Tabela 207 - Escolaridade - Espiritas em casa (atualmente).

EM MINHA CASA | A MAIORIA E ESPIRITA | APENAS EU SOU ESPIRITA | A MAIORIA NAO E ESPIRITA
POS STRICTU 105 (8,7 %) 70 (8,4 %) 32 (14,4 %)
POS LATU 312 (26 %) 176 (21,1 %) 46 (20,7 %)
SUPERIOR 478 (39,8 %) 356 (42,6 %) 105 (47,3 %)
MEDIO 289 (24,1 %) 222 (26,6 %) 37 (16,7 %)
FUNDAMENTAL 17 (L4 %) 11 (1,3 %) 2 (0,9 %)
DECLARARAM 1201 835 222
NAO DECLARARAM 23

TOTAL 2281

Tabela 208 - Escolaridade - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).

SIMPATIA PELO ESPIRITISMO | A MAIORIA SIMPATIZA | A MAIORIA NAO SIMPATIZA
POS STRICTU 182 (9,4 %) 22 (7,2 %)
POS LATU 469 (24,4 %) 62 (20,3 %)
SUPERIOR 793 (41,2 %) 139 (45,6 %)
MEDIO 457 (23,7 %) 77 (25,2 %)
FUNDAMENTAL 25 (1,3 %) 5 (1,6 %)
DECLARARAM 1926 305
NAO DECLARARAM 50

TOTAL 2281
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Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenca e pratica espiritas.

~ . POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q 0% Q % |FUND | MEDIO |SUP| "\ | orpjotu | P |ND|TOTAL
DISCORDO 0
TOTALMENTE 45| 2,05% we1| 7.30% 1 7| 18 10 8 44
Eu me considero |DISCORDO 116| 5,29% 1 24| 47 29 14| 115
espirita porque [NEM DISCORDO, NEM 0 0
aceito 0 que o |CONCORDO 233| 10,63%| 233| 10,63% 2 51| 107 46 26| 232 W
Espiritismo diz  |CONCORDO 868| 39,60% 13 205 374 194 80| 866
1798| 82,03%
$8'IN£I?I\I}ESTE 930| 42,43% 14 234 361 238 79 926
TOTAL : 2192 respondentes de 2281 (96,1%) 2192| 96,10%)| 2192| 96,10% 31 521| 907 517 207| 2183
DISCORDO .
TOTALMENTE 404| 18,56% 1108 50.64% 4 03| 174 84 47| 402
Eu me considero |DISCORDO 705| 32,38% 13 163| 286 173 67| 702
espirita porque [NEM DISCORDO, NEM 0 0
frequento o Centro [CONCORDO 422| 19,38%| 422| 19,38% 6 100| 187 91 36| 420 T —
Espirita CONCORDO 448| 20,58% 7 108| 186 105 41| 447
646| 29,67%
$8'T\'£EQ[E)STE 108| 9.10% ° 1 50| 67 64 15| 197
TOTAL : 2177 respondentes de 2281 (95,4%) 2177| 95,44%)| 2177| 95,44% 31 514/ 900 517 206| 2168
DISCORDO 0
TOTALMENTE 1062| 48,87% 1812 83.39% 19 234| 447 261 98| 1059
Eu me considero |DISCORDO 750| 34,51% 7 200| 296 178 66| 747
espirita, mas ndo |NEM DISCORDO, NEM 0 0
aceito bem alguns |CONCORDO 178 8,19%| 178/ 8,19% 1 44| 80 35 17| 177 17l 081
principios espiritas.|CONCORDO 149 6,86% 3 33| 65 29 17| 147
CONCORDO | 183 842%
TOTALMENTE 34| 1,56% 1 of 11 7 6| 34
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3%) 2173| 95,27%)| 2173| 95,27% 31 520/ 899 510 204| 2164
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(Continuacéo da Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

" . POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q % Q % |FUND | MEDIO [SUP| "2y | stricTu | D | ND | TOTAL
DISCORDO .
TOTALMENTE 84| 3,83% 220 10,03% 2 18| 36 17 10, 83
Antes de ser  |DISCORDO 136 6,20% 3 31 54 36 12| 136
espiritaeuja  [NEM DISCORDO, NEM
acreditava na vida [CONCORDO 210| 9,58%| 210| 9.58% 2 51 90 44 22 209 97 2281
apos amorte.  |CONCORDO 661| 30,14% 13 156| 294 139 57| 659
CONCORDO .| 1763| 80,39%
TOTALMENTE 1102| 50,25% 11 267| 436 281 102| 1097
TOTAL : 2193 respondentes de 2281 (96,1%) 2193| 96,14%)| 2193| 96,14% 31 523 910 517 203| 2184
DISCORDO .
TOTALMENTE 150/ 6,85% 133 10.76% 2 30| 59 37 21| 149
Antes de ser  |DISCORDO 283| 12,92% 7 68| 114 62 30| 281
espiritaeuja  |NEM DISCORDO, NEM
acreditavana  |CONCORDO 356| 16,25%| 356| 16,25% 5 85| 145 82 39| 356 %9 2281
reencarnagdo. |CONCORDO 582| 26,56% 9 137| 261 127 46| 580
CONCORDO .| 1402| 63,99%
TOTALMENTE 820| 37,43% 8 200 328 211 69| 816
TOTAL : 2191 respondentes de 2281 (96,1%) 2191 96,05%)| 2191| 96,05% 31 520/ 907 519 205| 2182
DISCORDO 0
TOTALMENTE 111| 5,06% 303 13.80% 1 28| 44 23 14| 110
Antesde ser  |p|SCORDO 192 8,75% 7 34| 89 42 19/ 191
espinita euja o S ISEORDO, NEM
acreditava na CONCORDO ' 270 12,30%| 270/ 12,30% 5 61/ 108 58 38| 270 95 2981
comunicacdo com
05 espﬁitos CONCORDO 738| 33,62% 7 188 304 173 65| 737
" |CONCORDO 1622| 73.90%
O L
TOTALMENTE 884| 40,27% 11 213 362 222 70| 878
TOTAL : 2195 respondentes de 2281 (96,2%) 2195| 96,23%)| 2195| 96,23% 31 524 907 518 206| 2186
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(Continuacéo da Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

= - POS POS
0 0
QUESITO OPINIAO Q ) Q ) FUND | MEDIO | SUP LATU STRICTU D |ND|TOTAL
DISCORDO .
TOTALMENTE 13| 0,59% 3| 146% 0 1 5 3 3 12
Eu acredito na  |DISCORDO 19| 0,87% 0 3 11 2 3 19
reencarnagao da |[NEM DISCORDO, NEM
_fc_)r_ma que o CONCORDO 71 3,24% 71 3,24% 0 21 33 11 6 71 101 2981
espiritismo explica.| CONCORDO 553| 25,26% 9 137| 240 119 46| 551
CONCORDO o 2086 95,29%
TOTALMENTE 1533| 70,03% 22 356 618 383 148| 1527
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189| 95,97%| 2189| 95,97% 31 518| 907 518 206| 2180
DISCORDO o
TOTALMENTE 9 0,41% 2| 1.01% 0 1 2 3 2 8
Eu acredito na vida |[DISCORDO 13| 0,59% 1 2l 6 3 1 13
apos a morte da |[NEM DISCORDO, NEM
_fc_)r_ma que o CONCORDO 69| 3,15% 69| 3,15% 1 18| 33 13 4 69 102 9981
espiritismo explica.| CONCORDO 568| 25,96% 8 139| 256 113 49| 565
CONCORDO o 2097) 95,84%
TOTALMENTE 1529| 69,88% 21 363 609 382 149| 1524
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9%) 2188| 95,92%| 2188| 95,92% 31 523| 906 514 205| 2179
DISCORDO 0
- TOTALMENTE 14| 0,64% 26| 1.19% 0 3 2 6 2 13
Co'i;t?ﬁ;i%‘{:g ng DISCORDO 12| 0,55% 0 3 5 4 0 12
os espiritos da | o ISEORPO NEM 62| 2.84%| 62| 2,84% 0 13| 30 13 6 62 11| ey
forma que o
espiritismo explica, CONCORDO 611| 28,03% I 10 148| 273 125 54/ 610
CONCORDO 0 ;9070
TOTALMENTE 1481| 67,94% 20 352 591 367 144| 1474
TOTAL : 2180 respondentes de 2281 (95,6%) 2180| 95,57%| 2180| 95,57% 30 519/ 901 515 206| 2171
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(Continuacao da Tabela 209 - Escolaridade - QuestBes de crenca e pratica espiritas)

" . POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q 0% Q % |FUND | MEDIO |SUP| "\ | orpjeru | P |ND|TOTAL
DISCORDO .
o TOTALMENTE 1045| 47,89% 1603| 73.46% 11 248| 425 264 92| 1040
T';’fn Q'rf:ocaurﬁde DISCORDO 558| 25,57% 10 146| 226 118 57| 557
|
espiritismo pelo {10\ DISSORPO, NEM 185 8.48%| 185 848% 2 27| 89 46 20 184
preconceito dos . 108 2281
amigos e parentes. |CONCORDO 254| 11,64% wodl 18,060 4 59| 112 54 24| 253
CONCORDO . ,06%
TOTALMENTE 140| 6,42% 4 34| 56 33 12| 139
TOTAL : 2182 respondentes de 2281 (95,7%) 2182| 95,66%)| 2182| 95,66% 31 514 908 515 205| 2173
DISCORDO .
TOTALMENTE 1479| 67,57% 1036 88.44% 20 344| 612 359 139| 1474
Sinto faltano  |DISCORDO 457| 20,88% 5 118| 182 106 44| 455
espiritismo de  INEM DISCORDO, NEM 0 0
algumas coisas de |CONCORDO 124| 5,66%| 124| 5,66% 3 28| 49 31 13| 124 P .
outras religides. |CONCORDO 85| 3,88% 2 20| 42 13 6| 83
CONCORDO | 129] 589%
TOTALMENTE 44| 2,01% 0 8| 25 7 4 44
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189| 95,97%)| 2189| 95,97% 30 518/ 910 516 206| 2180
DISCORDO .
TOTALMENTE 47| 2,15% 7| 672% 2 12| 19 8 5 46
Eu me considero |[DISCORDO 100 4,57% 2 26| 51 14 7| 100
espirita porque [NEM DISCORDO, NEM 0 0
estudo e sigoa | CONCORDO 231| 10,55%| 231| 10,55% 4 65 99 40 22| 230 01l 2981
filosofia espirita. |CONCORDO 831| 37,96% 8 184| 365 201 70| 828
CONCORDO 0 1811| 82,73%
TOTALMENTE 980| 44,77% 14 233 373 256 100| 976
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189| 95,97%)| 2189| 95,97% 30 520/ 907 519 204| 2180
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(Continuacéo da Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

~ ] POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q % Q % | FUND | MEDIO |SUP| "= | oroiory | D |ND|TOTAL
DISCORDO
TOTALMENTE 1022) 46,79%) |\l oo 15 236| 417 251 98| 1017
Eu. as vezes, ainda |DISCORDO 453| 20,74% 8 111] 182 109 41 451
frequento os cultos NEM DISCORDO, NEM 0 0
i mina religido. |CONCORDO 261| 11,95%| 261 11,95% 4 63| 115 61 18 261 e
anterior. CONCORDO 382| 17,49% 4 92| 160 86 39| 381
CONCORDO 1 448 20,51%
TOTALMENTE 66| 3,02% 0 14| 34 10 8 66
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) | 2184| 95,75%| 2184| 95,75%| 31 516/ 908 517 204| 2176
DISCORDO
TOTALMENTE 18 082% 2 119% 1 3 4 6 3 17
Sinto que sere DISCORDO 28| 1,28% 1 8| 12 5 o 28
| u |
espiita para QCE)',\\I"C%EE%RDO’ NEM 177| 8,10%| 177| 810% 2 46| 73 35 20 176 el g
sempre.
P CONCORDO 472| 21,61% 4 111] 222 96 39| 472
CONCORDO ] 1961/ 89,79%
TOTALMENTE 1489| 68,18% 23 353 588 377 142| 1483
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) | 2184| 95,75%| 2184 95,75%| 31 521/ 899 519 206| 2176
DISCORDO .
| TOTALMENTE 1516| 69.96%| - 59 0% 23 354/ 611 376 146| 1510
Aindatenho  Ip15CORDO 430| 19,84% 6 114| 181 95 33| 429
duvidas se 0 - e IS ORDO, NEM
espiritismo sera a CONCORDO ’ 128| 5,91% 128| 5,91% 1 23| 69 22 13| 128 123 2981
minha religido
deﬁnitiv%_ CONCORDO 69| 3,18% 1 25 22 13 6 67
CONCORDO 193] 429%
TOTALMENTE 24| 1,11% 0 o 12 7 3 24
TOTAL : 2167 respondentes de 2281 (95%) 2167| 95,00%| 2167| 95,000 31 518/ 895 513 201| 2158
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(Continuacéo da Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

" ] POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q| % | Q| % |FUND|MEDIO|suP| "> | (o°° | D |ND|TOTAL
DISCORDO :
POTALMENTE 1373) 62.95%) | ool 19 304 559 349 135| 1366
cu reguento outra 2'SCORDO 431] 19.76% 8 113 177 01 41| 430
frequentc NEM DISCORDO, NEM
religido, além do ! 143 656%| 143 656% 1 33| 69 31 o| 143
espiritismo. | CONCORDO 108 2281
CONCORDO 179 821% 3 58| 73 32 13 179
234 10,73%
$8'T\'§E’Q[E)STE 55| 2,520 ° 0 11| 25 13 6| 55
TOTAL : 2181 respondentes de 2281 (95,6%) | 2181| 95,62%| 2181| 95.62%| 31 519 903 516 204| 2173
DISCORDO :
e T 780 3590%| el Y 197| 326 175 62| 777
A minha religido [DISCORDO 708| 32.58% 11 155/ 300 167 72| 705
anterior tem muito [NEM DISCORDO, NEM o o
aver como  ICONCORDO 448| 20,62%| 448| 20,62% 0 112| 179 108 w9 a7 |
espiritismo.  [CONCORDO 189 8.70% 2 42l 70 53 21| 188
237 10,91%
$8'T\'§ES[E)STE 48| 2.21% ° 1 11| 24 10 o| 48
TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95.3%) | 2173| 95.27%| 2173| 95.27%| 31 517] 899 513 205 2165
DISCORDO .
A 1 617 2838%| | ool 1L 143| 251 154 56| 615
Quando me tornei |DISCORDO 622| 2861% 6 153 263 137 60| 619
espirita eu estava [NEM DISCORDO, NEM o o
orocurando uma. |CONCORDO 304| 18,1206 394| 18.12% 4 95 167 96 G I
nova religifo.  [CONCORDO 333| 15320 5 67| 145 79 36| 332
541| 24.89%
$8'T\'§EQ[E)STE 208|  9,57% ° 5 61 77 46 18| 207
TOTAL : 2174 respondentes de 2281 (95.3%) | 2174 9531%| 2174| 9531%| 31 519 903 512 201 2166
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(Continuacéo da Tabela 209 - Escolaridade - Questdes de crenga e préatica espiritas.)

~ , POS POS
0, 0,
QUESITO OPINIAO Q| % | @ | % |Funp|meDIO|sup| T8 | (oS | D |ND|TOTAL
DISCORDO :
A\ TE 252 162 (| oo 3 64| 103 58 21| 249
A minhareligiso |2/SCORDO 372 17.15% 4 86| 156 87 371 370
anterior é contraria QSNC%EE%RDO’ NEM 543| 25.03%| 543| 25.03% 6 111] 235 137 54| 543
ao espiritismo. 121 2281
CONCORDO 611] 28.17% 11 150 240 142 56/ 608
1002| 46,20%
$8'T\'§8\F;[E’STE 391| 18,03% ° 6 94| 165 89 36| 390
TOTAL : 2169 respondentes de 2281 (95.1%) | 2169| 95,09%| 2169| 95,09%| 30 514/ 899 513 204| 2160
DISCORDO .
O TE 26 119 | oo 0 (I 6 ol 24
Entendi muito bem |DISCORDO 25 1.14% 0 2 13 6 4 25
como deveria  INEM DISCORDO, NEM 0 0
oepondor 2 eua |CONCORDO 68| 311%| 68 3.11% 2 19| 32 12 I N I
pesquisa.  |CONCORDO 657 30,03% 9 161] 281 145 60 656
2069| 94,56%
$8$§ESESTE 1412 64.53% ! 19 329| 574 349 136| 1407
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95.9%) | 2188| 95,92%| 2188| 9592%| 30 518] 909 518 205 2180
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Tabela 210 - Escolaridade - Motivacgdo para se tornar espirita.

~ : FUNDA - SUPE POS POS
MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q % MENTAL MEDIO RIOR | LATU | STRICTU

ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 1500 | 65,76% 17 327 620 381 150
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 1264 | 55,41% 20 265 539 303 130
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 877 | 38,45% 10 208 373 202 83
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 484 | 21,22% 6 125 208 102 42
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLACAO 447 | 19,60% 6 111 173 118 38
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 314 | 13,77% 5 73 122 80 32
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 352 | 15,43% 6 98 137 89 21
LI UM LIVRO ESPIRITA 274 | 12,01% 6 70 119 50 28
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 291 | 12,76% 6 73 127 59 24
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA 313 | 13,72% 6 81 122 76 25
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 151 | 6,62% 2 38 63 23 24
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 145 | 6,36% 1 29 65 40 10
QUERIA MELHORAR O NIVEL DE VIDA 155 | 6,80% 2 50 66 32 5
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 144 | 6,31% 3 43 59 29 8
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 86 3,77% 0 30 23 25 8
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 75 3,29% 1 19 26 23 3
0 ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 40 1,75% 0 15 17 8 0
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 28 1,23% 1 10 12 3 1
TOTAL 2281 - 32 550 943 537 208
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Tabela 211 - Escolaridade - Detalha o quesito “Ele explica melhor as davidas que eu tenho”.

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR AS 0 % FUNDA | . |SUPE POS POS
DUVIDAS QUE EU TENHO" MENTAL RIOR | LATU | STRICTU
COMO SER FELI1Z? 269 | 45,98% 3 50 103 76 36
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 290 | 49,57% 3 48 117 79 42
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 404 | 69,06% 5 75 162 | 111 50
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS PESSOAS POR | 319 | 54,53% 4 67 121 86 40
INFLUENCIA DOS ESPIRITOS?
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E ANTIPATIAS 457 | 78,12% 5 88 190 | 121 52
PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES?
EXISTE O DESTINO? COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, CUMPRIDO 372 | 63,59% 3 68 153 | 101 46
EXISTE O MILAGRE? 202 | 34,53% 3 39 85 56 19
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 315 | 53,85% 3 61 134 84 33
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 404 | 69,06% 5 70 169 | 113 46
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? 497 | 84,96% 5 88 204 | 135 64
O QUE E A MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDA E 368 |62,91% 4 71 153 94 45
EXERCIDA?
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAQO? 181 | 30,94% 2 37 83 40 18
OS ESPIRITOS PODEM INFLUENCIAR A VIDA DAS PESSOAS, PARA O BEM | 427 | 72,99% 5 82 164 | 120 55
OU PARA O MAL?
0OS ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? 400 | 68,38% 5 73 163 | 111 47
OS ESPIRITOS TEM SEX0O? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 204 | 34,87% 2 46 86 50 20
PORQUE EXISTEM DIFERENCAS NA CONDICAO HUMANA DO HOMEM 509 | 87,01% 4 93 211 | 137 63
SOBRE A TERRA?
QUAL A MELHOR INTERPRETACAO DA BIBLIA E DOS EVANGELHOS? 293 | 50,09% 3 53 128 78 31
QUAL O PODER DOS AMULETOS, RITUAIS, TRABALHOS, MALDICOES E 163 | 27,86% 2 31 71 39 19
TALISMAS?
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 520 | 88,89% 4 98 215 | 138 64
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 205 | 35,04% 2 36 92 51 24
TOTAL 585 - 5 105 242 | 160 72
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Tabela 212 - Renda - Origem.

CENSO 2000 ESTADOS ESTA PESQUISA
ESPIRITAS Q ATE2 | AC2ATE4 | AC4ATE 10 | AC 10 ATE 20
4190 | 0,11% | ACRE 13 (0,6%) 0 3 6 3 1
17.066 | 0,44% | ALAGOAS 30 (1,3%) 3 6 11 6 1
2.781 | 0,07% | AMAPA 6 (0,3%) 1 0 4 1 0
14.800 | 0,38% | AMAZONAS 40 (1,8%) 2 10 16 7 5
157.777 | 4,10% | BAHIA 65 (2,9%) 7 14 24 14 2
46.756 | 1,21% | CEARA 72 (3,2%) 4 18 31 13 6
89.836 | 2,33% | DISTRITO FEDERAL 52 (2,3%) 1 8 12 16 15
36.593 | 0,95% | ESPIRITO SANTO 19 (0,8%) 0 8 6 2 3
147.740 | 3,84% | GOIAS 58 (2,6%) 8 10 20 12 6
12,505 | 0,32% | MARANHAO 16 (0,7%) 2 5 7 2 0
38.044 | 0,99% | MATO GROSSO 25 (1,1%) 1 10 10 4 0
46.610 | 1,21% | MATO GROSSO DO SUL 31 (1,4%) 3 7 12 7 2
419.094 | 10,89% | MINAS GERAIS 331 (14,7 %) 30 93 117 70 16
33.924 | 0,88% | PARA 25 (1,1%) 4 4 12 5 0
23.175 | 0,60% | PARAIBA 21 (0,9%) 7 4 6 4 0
108.805 | 2,83% | PARANA 67 (3%) 6 17 24 17 2
123.798 | 3,22% | PERNAMBUCO 24 (1,1%) 3 8 10 1 2
9.840 | 0,26% | PIAUI 37 (1,6%) 7 12 13 4 1
647.572 | 16,82% | RIO DE JANEIRO 234 (10,4%) 13 51 81 60 22
24.826 | 0,65% | RIO GRANDE DO NORTE 20 (0,9%) 3 2 9 5 1
343.784 | 8,93% | RIO GRANDE DO SUL 188 (8,3%) 29 55 69 25 7
8.905 | 0,23% | RONDONIA 25 (1,1%) 0 6 15 3 1
4084 | 0,11% | RORAIMA 20 (0,9%) 0 3 10 4 3
98.973 | 2,57% | SANTA CATARINA 72 (3,2%) 7 21 23 14 5
1.356.193 | 35,24% | SAO PAULO 740 (32,8 %) 45 182 284 151 61
22.266 | 0,58% | SERGIPE 15 (0,7%) 8 2 2 1 0
8.940 | 0,23% | TOCANTINS 12 (0,5%) 2 3 5 2 0
DECLARARAM 2258 196 562 839 453 162
NAO DECLARARAM 23 46
3.848.877 | 100,00% TOTAL 2281 2258




Tabela 213 - Renda - Idade que iniciou no Espiritismo.

ATE 2 AC?2 AC 4 AC 10 AC 20
IDADE EM QUE INICIOU Q % SM ATE4SM | ATE10SM | ATE20SM SM
MENOR DO QUE 13 ANOS 0 0,00% 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%)
ENTRE 13 E 20 ANOS 645 | 28,94% 61 (31%) | 154 (78,2%) | 226 (114,7%) | 147 (74,6%) | 49 (24,9%)
ENTRE 21 E 30 ANOS 826 | 37,06% | 79(40,1%) | 215(109,1%) | 307 (155,8%) | 161 (81,7%) | 44 (22,3%)
ENTRE 31 E 40 ANOS 492 | 22,07% | 39 (19,8%) 126 (64%) 193 (98%) | 86 (43,7%) | 38 (19,3%)
ENTRE 41 E 50 ANOS 202 9,06% 12 (6,1%) 50 (25,4%) 73 (37,1%) | 44 (22,3%) | 21 (10,7%)
ENTRE 51 E 60 ANOS 58 2,60% 5 (2,5%) 8 (4,1%) 22 (11,2%) 9 (4,6%) 9 (4,6%)
MAIOR DO QUE 60 ANOS 6 0,27% 1 (0,5%) 2 (1%) 2 (1%) 0 (0%) 0 (0%)
DECLARARAM 2229 | 97,72% 197 555 823 447 161
NAO DECLARARAM 52 2,28% 08
TOTAL 2281 | 100,00% 2281
Tabela 214 - Renda - Religido anterior.
x ] AC 2 AC 4 AC 10

RELIGIAO ANTERIOR | Q % ATE2SM | sre2'sm | ATET0SM | ATE205M | AC20SM

CATOLIC 2039 | 89,39% | 179 (89,5%) | 495 (87,3%) | 764 (90,2%) | 415 (91,2%) | 147 (89,6%)

PROTEST 120 5,26% 8 (0%) 34 (0%) 46 (0%) 22 (0%) 5 (0%)

UMBANDA 58 2,54% 7 (3,5%) 18 (3,2%) 20 (2,4%) 9 (2%) 3 (1,8%)

ORIENTAL 25 1,10% 3 (1,5%) 9 (1,6%) 6 (0,7%) 1 (0,2%) 4 (2,4%)

NENHUMA 18 0,79% 2 (1%) 6 (1,1%) 2 (0,2%) 3 (0,7%) 5 (3%)

AFRO 15 0,66% 1 (0,5%) 4 (0,7%) 6 (0,7%) 3(0,7%) 0 (0%)

ESPIRITISMO 0 0,00% 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%)

OUTRA 6 0,26% 0 (0%) 1 (0,2%) 3 (0,4%) 2 (0,4%) 0 (0%)

DECLARARAM 2281 | 100,00% 200 567 847 455 164

NAO DECLARARAM 0 0,00% 48

TOTAL | 2281 100,00% 2281
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Tabela 215 - Renda - Religido atual da familia.

AC?2

AC 4

AC 10

RELIGIAO DA FAMILIA Q % ATE 2 SM ATE 4 SM ATE 10 SM ATE 20 SM AC 20 SM
CATOLIC 1140 | 52,37% | 118(60,8%) | 307 (158,2%) 419 (216%) 200 (103,1%) | 69 (35,6%)
ESPIRITISMO 894 | 41,07% | 60 (30,9%) | 188(96,9%) | 335 (172,7%) 212 (109,3%) | 83 (42,8%)
PROTEST 84| 3,86% 5 (2,6%) 29 (14,9%) 32 (16,5%) 12 (6,2%) 4 (2,1%)
UMBANDA 2] 147% 6 (3,1%) 11 (5,7%) 14 (7,2%) 1 (0,5%) 0 (0%)
ORIENTAL 13| 0,60% 1 (0,5%) 3 (1,5%) 5 (2,6%) 1 (0,5%) 3 (1,5%)
AFRO 8| 037% 2 (1%) 2 (1%) 2 (1%) 1 (0,5%) 1 (0,5%)
NENHUMA 5 0,23% 2 (1%) 1 (0,5%) 1 (0,5%) 1 (0,5%) 0 (0%)
OUTRA 1| 0,05% 0 (0%) 0 (0%) 0 (0%) 1 (0,5%) 0 (0%)
DECLARARAM 2177 | 100,00% 194 541 808 429 160
NAO DECLARARAM 104 4,56% 149

TOTAL 2281 2281

Tabela 216 - Renda - Como fez contato.
. AC 2 ACA4 AC 10
COMO FEZ CONTATO Q % ATE 2 SM ATE 4 SM ATE10SM | ATE 20 SM AC 20 SM
AMIGOS ESPIRITAS 755 | 33,10% | 61(30,5%) | 162 (28,6%) | 303 (35,8%) | 159 (34,9%) | 53 (32,3%)
PESSOA DA FAMILIA 679 | 29,77% 62 (31%) | 168 (29,6%) 237 (28%) | 139 (30,5%) | 60 (36,6%)
LIVRO OU PUBLICACAO 506 | 22,18% | 43 (21,5%) 153 (27%) | 168 (19,8%) | 102 (22,4%) | 29 (17,7%)
CENTRO ESPIRITA 270 | 11,84% 26 (13%) 68 (12%) | 115 (13,6%) 44 (9,7%) | 13 (7,9%)
EVENTO ESPIRITA 71 3,11% 8 (4%) 16 (2,8%) 24 (2,8%) 11 (2,4%) 9 (5,5%)
DECLARARAM 2281 | 100,00% 200 567 847 455 164
NAO DECLARARAM 0 0,00% 48
TOTAL 2281 100% 2281
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Tabela 217 - Renda - Frequéncia ao centro Espirita.

- AC?2 AC14 AC 10
FREQUENCIA AO CENTRO Q % ATE 2 SM ATE 4 SM ATE 10SM | ATE 20 SM AC 20 SM
MAIS DE 2 X POR SEMANA 579 | 25/46% | 42 (21%) | 137 (24,2%) | 232 (27,4%) | 116 (25,6%) | 43 (26,4%)
1 X POR SEMANA 752 | 3307% | 74 (37%)| 189 (33,4%) | 270 (31,9%) | 145(32%) | 57 (35%)
2 X POR SEMANA 553 | 24,32% | 39(19,5%)| 130 (23%) | 214 (25,3%) | 115 (254%) | 41 (25,2%)
RARAMENTE 299 | 1315% | 30(15%)| 86(152%) | 103 (12,2%)| 60 (13,2%) | 15 (9,2%)
NAO FREQUENTO 91 4,00% | 15 (7,5%) 24 (4,2%) 27 (3,2%) 17 (3,8%) 7 (4,3%)
DECLARARAM 2274 | 100,00% 200 566 846 453 163
NAO DECLARARAM 7 0,31% 53
TOTAL 2281 2281
Tabela 218 - Renda - Espiritas em casa (atualmente).
< . AC 2 AC4 AC 10
ESPIRITAS EM CASA Q % ATE 2 SM ATE 4 SM ATE 10SM | ATE 20 SM AC 20 SM
A MAIORIA E ESPIRITA 1205 | 53,15% | 87 (43,7%) | 267 (47,4%) | 438 (52%) | 282 (62,3%) | 111 (67,7%)
APENAS EU 839 | 37,01% | 96(48,2%) | 250 (44,4%) | 317 (37,6%) | 125 (27,6%) | 29 (17,7%)
A MAIORIA NAO E ESPIRITA 223 9,84% 16 (8%) 46 (8,2%) | 87(10,3%) | 46 (10,2%) | 24 (14,6%)
DECLARARAM 2267 99,39% 199 563 842 453 164
NAO DECLARARAM 14 0,61% 60
TOTAL 2281 | 100,00% 2281
Tabela 219 - Renda - Simpatia pelo Espiritismo (em casa).
. AC?2 AC14 AC 10
SIMPATIA PELO ESPIRITISMO Q % ATE 2 SM ATE 4 SM ATE 10 SM ATE 20 SM AC 20 SM
A MAIORIA SIMPATIZA 1934 | 86,34% | 154 (77,4%) | 459 (230,7%) 725 (364,3%) 409 (205,5%) | 150 (75,4%)
A MAIORIA NAO SIMPATIZA 306 | 13,66% | 45 (77,4%) | 101 (230,7%) | 103 (364,3%) 39 (205,5%) | 11 (75,4%)
DECLARARAM 2240 | 100,00% 199 560 828 448 161
NAO DECLARARAM 41 1,80% 85
TOTAL 2281 2281




Tabela 220 - Renda - Leitura espirita.

- ] AC 2 AC 4 AC 10

LEITURA ESPIRITA Q % ATE2SM | \Li7'en | ATEZ0SM | ATE20sm | AC20SM
KARDEC 2157 | 9456% | 175 (87,5%) | 532(93,8%) | 805 (95%) | 442 (97,1%) | 161 (98,2%)
ROMANCE 2022 | 88,65% | 160 (80%) | 514 (90,7%) | 749 (88,4%) | 412 (90,5%) | 147 (89,6%)
CHICO XAVIER 1988 | 87,15% | 156 (78%) | 491 (86,6%) | 753 (88,9%) | 407 (89,5%) | 143 (87,2%)
JORNAL OUREVISTA | 1744 | 76,/46% | 129 (64,5%) | 419 (73,9%) | 668 (78,9%) | 365 (80,2%) | 132 (80,5%)
APOSTILA 1638 | 71,81% | 114 (57%) | 401 (70,7%) | 636 (75,1%) | 336 (73,8%) | 119 (72,6%)
NAO LEU 13| 057% 3 (1,5%) 4 (0,7%) 3 (0,4%) 3(0,7%) 0 (0%)
DECLARARAM 1496 | 65,59% 200 567 847 455 164
NAO DECLARARAM 0] 0,00% 48

TOTAL 1496 2281

Tabela 221 - Renda - Idade que iniciou no Espiritismo (média/anos).

INICIO NA DOUTRINA (MEDIA) MEDIA Q %
ATE 2 SM 27,12 197 9,02%
AC 2 ATE 4 SM 27,65 555 25,42%
AC 4 ATE 10 SM 28,31 823 37,70%
AC 10 ATE 20 SM 26,98 447 20,48%
AC 20 SM 29,19 161 7,38%
DECLARARAM 2183 95,70%
NAO DECLARARAM 98 4,30%

TOTAL 2281 100,0%
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Tabela 222 - Renda - Religido com menos afinidade antes de se tornar espirita.

] AC 2 AC 4 AC 10
MENOS AFINIDADE | Q % ATE2SM | AT27'sm | ATETosM | ATE20sM | AC20SM

PROTEST 950 | 43,12% | 84 (43,1%) | 228 (41,2%) | 364 (44,7%) | 205 (46,7%) | 56 (35%)
AFRO 651 | 29,55% | 40 (20,5%) | 153 (27,7%) | 232 (28,5%) | 140 (31,9%) | 70 (43,8%)
CATOLIC 201 | 1321% | 41(21%)| 88(159%) | 101 (12,4%) 42(9,6%) | 14 (8,8%)
ORIENTAL 138 6,26% |  7(3,6%) | 42 (7,6%) 49 (6%) 29 (6,6%) 9 (5,6%)
UMBANDA 109 | 4,95% | 20 (10,3%) 21(3,8%) | 45 (5,5%) 16 (3,6%) 3 (1,9%)
ESPIRITISMO 36 1,63% 2 (1%) 13 (2,4%) 12 (1,5%) 4(09%) | 4(2,5%)
NENHUMA 15| 068% | 1(0,5%) 4(0,7%) 6 (0,7%) 1(0,2%) 2 (1,3%)
OUTRA 13 0,59% 0 (0%) 4 (0,7%) 5 (0,6%) 2 (0,5%) 2 (1,3%)
DECLARARAM 2203 | 100,00% 195 553 814 439 160
NAO DECLARARAM 78 3,42% 120

TOTAL 2281 2281

Tabela 223 - Renda - Tempo de Espiritismo (média/anos).

TEMPO DE DOUTRINA (MEDIA) | MEDIA | Q %
ATE 2 SM 9,60 | 199 | 8,92%
AC 2 ATE 4 SM 12,09 | 567 | 25,41%
AC 4 ATE 10 SM 13,44 | 847 | 37,97%
AC 10 ATE 20 SM 15,78 | 454 | 20,35%
AC 20 SM 16,22 | 164 | 7,35%
DECLARARAM 2231 97,81%
NAO DECLARARAM 50 2,19%
TOTAL 2281




Tabela 224 - Renda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

- . AC 2 AC 4 AC10 | AC20
QUESITO OPINIAG Q| % | Q| % |ATE2SM | \reuom|ATE10SM |ATE20SM |  SM
DISCORDO TOTALMENTE | 1479 | 64,84% | ;0o | 04 ggop | 123 356 557 302 112
Eu me considero |[DISCORDO 457 | 20,04% ' 48 122 163 89 25
espirita porque  |NEM DISCORDO, NEM
ac‘%ito opqugo CONCORDO 124 | 544% | 124 | 544% 7 32 44 28 9
Espiritismo diz  |[CONCORDO 85 | 3,73% 129 | 5.66% 12 14 36 17 5
CONCORDO TOTALMENTE | 44 | 1,93% ' 4 10 18 9 3
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189 |95,97% | 2189 | 95,97% | 194 534 818 445 154
DISCORDO TOTALMENTE | 404 [17,71%] 1, o[ yo oo | 30 104 151 87 27
Eu me considero |DISCORDO 705 |30,91% ’ 69 181 236 149 55
espirita porque |NEM DISCORDO, NEM
freqﬁenm%c‘émro CONCORDO 422 |18,50% | 422 |18,50% | 49 96 160 73 36
Espirita CONCORDO 448 [19,64% | | g an | 3L 109 186 94 20
CONCORDO TOTALMENTE | 198 | 8,68% ’ 14 46 79 38 16
TOTAL : 2177 respondentes de 2281 (95,4%) 2177 | 95.44% | 2177 | 95.44% | 193 536 812 441 154
DISCORDO TOTALMENTE | 1062 46,56% | 141 | 76 4406 |91 254 395 220 85
Eu me considero |[DISCORDO 750 | 32,88% ' 65 192 280 152 42
espirita, mas ndo |NEM DISCORDO, NEM
aceﬂto bem alguns.|CONCORDO 178 | 7,80% | 178 | 7,80% 18 46 65 34 10
principios espiritas. [CONCORDO 149 | 6,53% 183 | 8.020% 16 30 60 29 12
CONCORDO TOTALMENTE | 34 | 1,49% ' 2 8 14 4 5
TOTAL : 2173 respondentes de_2281 (95,3%) 2173195,27% | 2173 | 95.27% | 192 530 814 439 154
DISCORDO TOTALMENTE | 84 | 3.68% | b0 | o c106 6 16 36 18 3
Antes de ser espirita [2ISCORDO 136 | 5,96% ' 15 24 57 26 10
eu ja acreditava na EENC%EB%RDO’ NEM 210 | 9.21% | 210 | 9,21% 12 54 76 50 14
vida apos a morte. [ =aG~AR5G 661 [ 28,98% | 12| 77 9900 | 65 166 237 131 47
CONCORDO TOTALMENTE | 1102 | 48,31% ’ 95 277 414 220 80
TOTAL : 2193 respondentes de 2281 (96,1%) 2193 |96,14% | 2193 | 96,14% | 193 537 820 445 154
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(Continuagéo da Tabela 224 - Renda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

QUESITO OPINIAO Q % Q % ATE2SM ATAECZZSM ATé€048M ATAI%CZ(%QSM ASCI\/ZIO
DISCORDO TOTALMENTE 150 | 6,58% 433 | 18.98% 11 30 59 30 15
Antes de ser espirita BIIESI\(/ZI%ITS(?ORDO o 283 [12,41% 22 64 114 53 23
eu ja acreditaya na | - SNCORDO ’ 356 |15,61% | 356 |15,61% 26 80 124 91 28
feencamacao. - | CoNCORDO 582 25,52% | 1,00 | o1 4606 |60 144 221 110 34
CONCORDO TOTALMENTE | 820 | 35,95% ' 75 219 299 161 54
TOTAL : 2191 respondentes de 2281 (96,1%) 2191 | 96,05% | 2191 | 96,05% 194 537 817 445 154
DISCORDO TOTALMENTE 111 | 4,87% 303 | 13.28% 10 25 45 18 10
Antes de ser espirita| DISCORDO 192 | 8,42% ’ 16 41 75 43 14
eu ja acreditava na [NEM DISCORDO, NEM
comjunicagéo com os|CONCORDO 270 |111,84% | 270 | 11,84% 21 61 82 71 27
espiritos. CONCORDO 738 | 32,35% 1622 | 71.11% 69 175 286 139 54
CONCORDO TOTALMENTE | 884 | 38,75% ' 78 240 331 172 49
TOTAL : 2195 respondentes de 2281 (96,2%) 21951 96,23% | 2195 | 96,23% 194 542 819 443 154
DISCORDO TOTALMENTE 13 | 0,57% 32 1.40% 0 4 3 4 1
Eu acreditona |DISCORDO 19 | 0,83% ' 4 3 7 3 0
re‘;gf;g‘gﬁaeooda QENC%EE%RDO’ NEM 71 | 311% | 71 | 3,11% 7 25 19 14 1
espiritismo explica. [CONCORDO 553 | 24,24% 2086 | 91.45% 67 143 192 102 36
CONCORDO TOTALMENTE | 1533 |67,21% ' 117 362 596 320 117
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 21891 95,97% | 2189 | 95,97% 195 537 817 443 155
DISCORDO TOTALMENTE 9 0,39% 29 | 096% 0 2 3 2 1
Eu acredito na vida [DISCORDO 13 | 0,57% ' 1 7 2 2 0
aﬂzsrr%?;l:;eoda EEMC%EE%RDO’ NEM 69 | 3,02% | 69 | 3,02% 4 25 20 15 2
espiritismo explica. [CONCORDO 568 | 24,90% 2097 | 91 93% 63 139 209 109 34
CONCORDO TOTALMENTE | 1529 | 67,03% ' 127 366 578 315 118
TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9%) 2188 | 95,92% | 2188 | 95,92% 195 539 812 443 155
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(Continuagéo da Tabela 224 - Renda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

QUESITO OPINIAQ Q | % | Q| % |ATEZSM| Ay aTE 05w ATE20SM | SM.
. DISCORDO TOTALMENTE 14 | 0,61% 0 1 3 5 3 1
Confﬁnfggggg‘;g; [DISCORDO 12 | 053% | 2° | L14% 6 3 2 0
espiritos da forma [\ o SEORPO NEM 62 | 272% | 62 | 272% | 6 19 18 15 2
que %f;ﬂ'g:'smo CONCORDO 611 | 26,79% | o0 o1 7100 | 66 154 227 112 39
' CONCORDO TOTALMENTE | 1481 | 64,93% ' 122 350 558 311 113
TOTAL : 2180 respondentes de 2281 (95,6%) 2180 | 95,57% | 2180 | 95,57% 195 532 811 443 155
DISCORDO TOTALMENTE | 1045 | 45,81% 1603 | 70.28% 81 236 397 222 85
Tive dificuldade em |[DISCORDO 558 | 24,46% 070 54 148 207 108 33
ir para o espiritismo INEM DISCORDO, NEM 0 0
pelo preconceito dos|CONCORDO 185 | 8,11% | 185 | 8,11% 11 46 65 46 13
amigos e parentes. [CONCORDO 254 | 11,14% 394 | 17 27% 28 62 97 47 15
CONCORDO TOTALMENTE | 140 | 6,14% 70 15 43 52 21 6
TOTAL : 2182 respondentes de 2281 (95,7%) 2182 | 95,66% | 2182 | 95,66% 189 535 818 444 152
DISCORDO TOTALMENTE | 1479 | 64,84% 1936 | 84.88% 123 356 557 302 112
Sinto falta no DISCORDO 457 | 20,04% 0070 48 122 163 89 25
espiritismo de NEM DISCORDO, NEM 0 0
algumas coisas de CONCORDO 124 | 5,44% | 124 | 5,44% 7 32 44 28 9
outras religides. CONCORDO 85 | 3,73% 129 | 5.66% 12 14 36 17 5
CONCORDO TOTALMENTE | 44 1,93% 70070 4 10 18 9 3
TOTAL : 2189 responderam de 2281 (96%) 2189 | 95,97% | 2189 95,97% 194 534 818 445 154
DISCORDO TOTALMENTE | 47 | 2,06% 147 | 6.44% 7 10 11 12 5
Eu me considero DISCORDO 100 | 4,38% 0 14 30 27 20 8
espirita porque NEM DISCORDO, NEM 0 0
estudo e sigo a CONCORDO 231 | 10,13% | 231 | 10,13% 25 71 75 37 16
filosofia espirita. CONCORDO 831 | 36,43% 1811 | 79 40% 79 196 319 170 49
CONCORDO TOTALMENTE | 980 | 42,96% it 67 227 387 207 76
TOTAL : 2189 respondentes de 2281 (96%) 2189 | 95,97% | 2189 | 95,97% 192 534 819 446 154
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(Continuagéo da Tabela 224 - Renda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

~ . AC 2 AC 4 AC10 | AC20
QUESITO OPINIAG Q| % | Q| % |ATEZSM| \re 4 sMm|ATE10SM| ATE20SM | SM
DISCORDO TOTALMENTE [ 1022 44,80% |1 )| 0 o0 | 82 241 378 216 82
Eu, as vezes, ainda DISCORDO 453 | 19,86% ’ 47 103 182 84 28
frequento os cultos NEM DISCORDO, NEM
daqminha eligido CONCORDO 261 | 11,44% | 261 |12,93% | 19 63 98 55 22
anterior. CONCORDO 382 [ 16,75% | 400l 10 6496 |40 106 128 78 23
CONCORDO TOTALMENTE | 66 | 2,89% ’ 4 18 29 13 1
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) | 2184 | 95,75% | 2184 | 95,75% | 192 531 815 446 156
DISCORDO TOTALMENTE | 18 | 0.79% | ,o | , 500 2 5 6 4 0
Sinto que serei DISCORDO 28 | 1,23% ' 1 12 7 4 4
espirita para NEM gc')SNCCOC?RD[?O’NEM 177 | 7,76% | 177 | 7,76% 20 40 70 33 7
Sempre. CONCORDO 472 [ 20,69% | 10 | g5 970 |24 127 170 89 3l
CONCORDO TOTALMENTE | 1489 | 65,28% ’ 126 355 560 310 113
TOTAL : 2184 respondentes de 2281 (95,7%) | 2184 | 95,75% | 2184 | 95,75% | 193 539 813 440 155
_ DISCORDO TOTALMENTE | 1516 | 66,46% 125 361 573 315 114
?dg?daatse:ehg DlsscchDg 430 | 18.85% | -040| 8581% 43 107 157 87 26
, NEM DISCORDO, NEM
espiritismo sera a ! 128 | 5,61% | 128 | 5,61% 16 30 51 20 8
minha religido CONCORDO
definitiva. CONCORDO 69 | 3,02% | o | 4 080 6 22 22 14 2
CONCORDO TOTALMENTE | 24 | 1,05% ' 1 5 10 5 3
TOTAL : 2167 respondentes de 2281 (95%) 2167 | 95,00% | 2167 | 95,00% | 191 525 813 441 153
DISCORDO TOTALMENTE [1373]60,19% |10 | 7o 00, | 106 318 526 298 103
Eu frequento outra |—— DD|IsSg8§gg - 431 | 18,90% ’ 40 110 158 84 25
Irequentc , ; ;
rel:agg(:i,ti!;n;do CONCORDO 143 | 6,27% | 143 | 6,27% 13 43 51 19 13
CONCORDO 179 | 7,85% | a4 | 109605 |20 50 55 30 13
CONCORDO TOTALMENTE | 55 | 2,41% ’ 5 13 23 10 2
TOTAL : 2181 respondentes de 2281 (95,6%) | 2181 | 95,62% | 2181| 95,62% | 194 534 813 441 156
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(Continuagéo da Tabela 224 - Renda - Questdes de crenca e pratica espiritas.

QUESITO OPINIAO Q| % | Q| % |ATE2SM|,f2% 5 ATE 105 ATE 206M | SM.
DISCORDO TOTALMENTE | 780 | 34,20% | joo oo oo | 75 213 293 139 44

A minha religigo DISCORDO 708 | 31,04% : 55 164 279 145 53
a”te“\fgrtgg‘m”;“'toa NEMS(')SNC(%*RD&SNEM 448 | 19,64% | 448 | 19.64% | 37 101 158 97 42
espiritismo. CONCORDO 189 | 8,29% 237 | 10.39% 21 42 65 48 11
CONCORDO TOTALMENTE | 48 | 2,10% ! 3 13 19 10 3

TOTAL : 2173 respondentes de 2281 (95,3%) | 2173 | 95,27% | 2173| 95,27% | 191 533 814 439 153
DISCORDO TOTALMENTE | 617 | 27,05% | 100 [ 5 500 | 56 129 232 132 58

Quando me tornei DISCORDO 622 | 27.27% ! 56 151 226 139 39
e;gg:}?a%gsﬁ’; NEM gc')SNCCOC?RD[?O’NEM 304 | 17.27% | 394 | 17,27% | 26 108 156 70 26
nova religio. CONCORDO 333 [ 14,60% | 1 | 53 7000 | 29 84 129 59 24
CONCORDO TOTALMENTE | 208 | 9,12% ! 25 61 70 39 7

TOTAL : 2174 respondentes de 2281 (95,3%) | 2174 | 95,31% |2174| 95.31% | 192 533 813 439 154
DISCORDO TOTALMENTE | 252 [ 1L05% | o)) | 57 55| 30 62 88 55 11

A minta eligido |—— gllssccgsgg __ 372 | 16,31% 36 75 147 72 36
anterlorg_cpntrarla CONCORDé 543 | 23,81% | 543 | 23,81% 49 125 190 120 46
80 espiritismo. CONCORDO 611 | 26,79% |10 | 43 gags |24 160 239 127 30
CONCORDO TOTALMENTE | 391 | 17,14% : 30 107 147 69 3l

TOTAL : 2169 respondentes de 2281 (95,1%) | 2169 | 95,09% | 2169 | 95,09% | 189 529 811 443 154
DISCORDO TOTALMENTE | 26 | L14% | o | 5 ou0 0 8 9 6 1

Entendi muito bem DISCORDO 25 | 1,10% ' 1 6 11 3 3

como deveria NEM DISCORDO, NEM

responder a esta CONCORDO 68 | 2,98% | 68 | 2,98% 8 19 25 11 3
pesquisa. CONCORDO 657 | 28,80% | 50| 00 7106 |63 166 241 136 34
CONCORDO TOTALMENTE | 1412 | 61,90% ! 119 338 533 288 113

TOTAL : 2188 respondentes de 2281 (95,9%) | 2188 | 95,92% | 2188 95,92% | 191 537 819 444 154
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Tabela 225 - Renda - Motivacéo para se tornar espirita.

~ B ] AC2 AC 4 AC 10

MOTIVACAO PARA SE TORNAR ESPIRITA Q % |ATE2SM | \r27'cm | ATE 10 SM | ATE 20 s | AC 20 SM
ELE EXPLICA MELHOR AS DUVIDAS QUE EU TENHO 28] 1,23%| 2(1%) 10 (2%) 9 (1%) 4(1%) 2 (1%)
SIMPATIZEI COM OS PRINCIPIOS ESPIRITAS 1264] 55,41%| 97 (49%)| 313 (55%)| 464 (55%) 271 (60%)| 98 (60%)
MUDEI A MINHA MANEIRA DE PENSAR A VIDA 877| 38,45%| 79 (40%)| 243 (43%)| 311 (37%)| 161 (35%) 61 (37%)
PARA ALCANCAR CERTA PAZ INTERIOR 484| 21,22%| 50 (25%)| 125 (22%)| 171 (20%)| 99 (22%)| 31 (19%)
ESTAVA SOFRENDO E PROCURAVA UMA CONSOLAGCAO 447| 19,60%| 46 (23%)| 111 (20%)| 181 (21%)| 79 (17%)| 25 (15%)
DECEPCIONEI-ME COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 314| 13,77%| 29 (15%)] 76 (13%)| 108 (13%)| 60 (13%)| 33 (20%)
TINHA MEDIUNIDADE E PRECISAVA DESENVOLVER 352 15,43%]| 39 (20%)| 87 (15%)| 136 (16%)| 58 (13%)| 22 (13%)
LI UM LIVRO ESPIRITA 274] 12,01%]| 23 (12%)| 61 (11%)] 91 (11%)| 68 (15%)| 24 (15%)
GOSTEI DO AMBIENTE DO CENTRO ESPIRITA 201| 12,76%| 25 (13%)| 81 (14%)| 118 (14%)| 49 (11%)| 16 (10%)
ADIMIRAVA ALGUNS EXPIRITAS COMO EXEMPLO DE VIDA | 313 13,72%)| 20 (10%)| 76 (13%)| 122 (14%)| 64 (14%)| 26 (16%)
QUERIA PARTICIPAR DE ATIVIDADES ASSISTENCIAIS 151] 6,62%| 17 (9%)] 38 (7%)| 43 (5%)| 32 (7%)| 16 (10%)
INFLUENCIA DE PARENTES E AMIGOS 145 6,36%| 9(5%)| 26 (5%)| 56 (7%)| 36 (8%)| 16 (10%)
QUERIA MELHORAR O NiVEL DE VIDA 155] 6,80%| 11 (6%)] 46 (8%)| 58 (7%)| 27 (6%)| 4 (2%)
QUERIA PRATICAR A MEDIUNIDADE 144] 6,31%)| 26 (13%)| 45 (8%)| 40 (5%)| 19 (4%)| 6 (4%)
ESTAVA DOENTE E ME CUREI NO ESPIRITISMO 86] 3,77%|  7(4%) 20 (4%)| 36 (4%)| 11 (2%) 9 (5%)
COSTUMAVA TOMAR PASSE NO CENTRO ESPIRITA 75 2,81%| 9 (5%)| 17 (3%)| 26 (3%)]  12(3%)| 8 (5%)
O ESPIRITISMO CUROU UMA PESSOA DA FAMILIA 40] 1,75%| 5(3%) 6(1%) 19 (2%) 8(2%) 1(1%)
ELE E PARECIDO COM MINHA RELIGIAO ANTERIOR 28] 123%] 2(1%) 10 (2%) 9 (1%) 4(1%) 2(1%)

TOTAL 2281 - 200 567 847 455 164

394



Tabela 226 - Renda - Detalha o quesito ""Ele explica melhor as duvidas que eu tenho™.

QUESTOES PERTINENTES AO QUESITO "ELE EXPLICA MELHOR ) , AC?2 AC4 AC10

AS DUVIDAS QUE EU TENHO" Q| % |ATE2SM| \1e 4 sMm | ATE 10 SM | ATE 20 sm | A€ 20SM
COMO SER FELIZ? 260| 45.98%| 15 (8%)| 72 (13%)| 98 (12%)| 60 (13%)| 23 (14%)
DEUS EXISTE? QUEM E DEUS? 200] 40.57%| 18 (9%)| 78 (14%)| 110 (13%)| 63 (14%) 19 (12%)
E POSSIVEL NASCER E RENASCER MUITAS VEZES? 404] 69,06%| 25 (13%)| 98 (17%)| 150 (18%)| 94 (21%)| 35 (21%)
E POSSIVEL QUE PESSOAS SEJAM CURADAS POR OUTRAS . . . ) ) .
e e e N o 319| 54,53%| 16 (8%)| 77 (14%)| 124 (15%)| 78 (17%)| 23 (14%)
EXISTE ALGUMA RAZAO PARA AS NOSSAS SIMPATIAS E : : : : ) :
ANTIPATIAS PARA COM NOSSOS AMIGOS E PARENTES? 457 7812%| 26 (13%) 114 (20%) 178(21%)  95(21%)| 41(25%)

( ,
(E:ﬁmEI%ODEST'NO' COMO ELE E DEFINIDO, MODIFICADO, 372| 6350%| 25(13%)| 91(16%) 144 (17%)| 77 (17%)| 32 (20%)
EXISTE O MILAGRE? 202] 3453%| 14 (7%)| 54 (10%)| 83 (10%) 38 (8%) 13 (8%)
EXISTEM ANJOS E DEMONIOS, CEU E INFERNO? 315] 53,85% 21 (11%)| 81 (14%)| 122 (14%)| 66 (15%) 25 (15%)
EXISTEM OUTROS MUNDOS HABITADOS, COMO A TERRA 404] 69,06%| 28 (14%)| 95 (17%)| 157 (19%)| 88 (19%)| 33 (20%)
HA VIDA APOS A MORTE? COMO E ESSA VIDA APOS A MORTE? | 497| 84,96%| 29 (15%)| 118 (21%)| 199 (23%)| 111 (24%)| 37 (23%)
- 2
gx%%% IEDAA MEDIUNIDADE? COMO PODE SER DESENVOLVIDAE | 30l 65 9106/ 20 (1196)| 87 (1506 145 (17oe)| 82 (18%)] 30 (18%)
O QUE SE DEVE FAZER PARA SE OBTER A SALVACAO? 181 30.94%| 12 (6%) 48 (8%) 61 (7%) 42 (9%)| 17 (10%)
gﬁgﬁ%gg&s‘&? EE'F\{"A' gFI\';IXEL';'C'AR A VIDA DAS PESSOAS, 427| 72,99%| 26 (13%)| 103 (18%) 169 (20%)| 91 (20%)| 35 (21%)
0S ESPIRITOS PODEM SE COMUNICAR COM AS PESSOAS VIVAS? | 400] 68,38%| 21 (11%)| 90 (16%)| 168 (20%)| 89 (20%)| 30 (18%)
OS ESPIRITOS TEM SEXO? COMO E A SUA SEXUALIDADE? 204| 34,87%| 12(6%)| 49 (9%)| 82 (10%)| 44 (10%)| 15 (9%)
E%'T\AQEL&E SEé(éSRTEEX'TEI’E'EEiENQAS NA CONDIGAO HUMANADO | 549 870106 25 (13%)| 125 (22%)| 203 (24%)| 111 (24%)| 42 (26%)
S\L;ﬁhéEl\LﬂHECL)I;SR INTERPRETACAQ DA BIBLIA E DOS 203| 50,09%| 22 (11%)| 72 (13%)| 115 (14%)| 58 (13%)| 25 (15%)
SA%_IBE g(ég ERTREISSQ%?LETOS' RITUAIS, TRABALHOS, 163| 27,86%| 12(6%)| 44 (8%)|  62(7%)|  35(8%) 10 (6%)
QUAL RAZAO DO SOFRIMENTO HUMANO? 520] 88,80%| 28 (14%)| 130 (23%)| 202 (24%)| 115 (25%) 42 (26%)
VAI HAVER UM FIM DO MUNDO? 205| 35.04%| 14 (7%)| 54 (10%)| 74 (%) 43 (9%) 19 (12%)
TOTAL 585 - 34 140 235 125 48
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