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SANTOS JR., Oswaldo de Oliveira. A liturgia no contexto urbano: apontamentos
para a praxis pastoral lituirgica na comunidade de Heliopolis. Sdo Bernardo do
Campo, 2006. 161 f. Dissertacdo em Ciéncias da Religidao — Praxis religiosa e
sociedade. Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2006.

RESUMO

Esta pesquisa propde-se a analisar a liturgia no contexto urbano, e a forma como
a praxis pode influir e se articular com a liturgia cristd construida na cidade,
especialmente em areas empobrecidas e que experimentam as contradigdes
resultantes de um modelo econémico excludente e concentrador de renda. Assim,
a pesquisa busca apontar para o desenvolvimento da praxis pastoral liturgica,
tendo como espaco de referéncia a area da Comunidade de Heliépolis, Sao
Paulo, a segunda maior favela do Brasil. A praxis € a atividade reflexiva e material
do ser humano, isto €&, acao transformadora que deve insistir na opcéao
preferencial pelos pobres e excluidos. A pastoral liturgica que tenha o seu
referencial na praxis ira, portanto, criar agdes que animem as esperancas do povo
que celebra, favorecendo a organizacao e a sensibilizacdo para as lutas sociais
necessarias para a superagao da exclusao, devolvendo a dignidade aos seres
humanos. A pesquisa se desenvolve em trés etapas: primeiramente, buscam-se
as conceituacdes tedricas de praxis e urbanizagdes; em segundo lugar, se analisa
0 caminho da ocupacao da area de Helidpolis; e por ultimo os apontamentos para
a praxis pastoral liturgica no contexto urbano. O resultado sera um conjunto de
referenciais gerais historicos e teoricos capazes de sustentar uma pastoral
liturgica que contribua para as esperangas humanas e a criagcdo de um novo

paradigma de sociedade fundamentado na justi¢a e na igualdade.

Palavras-chave: liturgia — fé — esperanga — praxis — urbanizagdo — Heliépolis —
cidadania — globalizag&o.



SANTOS JR., Oswaldo de Oliveira. Liturgy in an urban context: directions
for pastoral liturgical praxis in the community of Heliopolis. Sdo Bernardo do
Campo, 2006. 161 f. Masters dissertation in Religious Sciences — Praxis and

Society. Universidade Metodista de Sao Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2006.
ABSTRACT

This research proposes to analyze liturgy in an urban context, and the form
in which praxis can influence and articulate itself in terms of Christian liturgy
constructed in urban contexts, especially in poor areas that experience the
contradictions that result from an economic model that excludes and concentrates
wealth. As such, the research seeks to point out the development of pastoral
liturgical praxis, specifically in the context of the Community of Helidpolis, Sao
Paulo, which is the second largest slum in Brazil. Praxis is human reflexive and
material activity, which means that it is transformative action that should insist on a
preference for the poor and excluded. Liturgical pastoral action that has praxis as
its point of reference will, as such, act in ways that animate the hopes of people
that celebrate, favor organization and sensibility for social awareness that are
necessary for overcoming exclusion, and develop the dignity of human beings.
The research presents itself in three moments: first, theoretical conceptions of
praxis and urbanization; second, an analysis of the area of Helidpolis, and; third,
indications for liturgical pastoral praxis in an urban context. The result is a
combining of general historical and theoretical references that support liturgical
pastoral practice that contribute to human hopes and the creation of a new

paradigm of society based on justice and equality.

Key Words: Liturgy, faith, hope, praxis, urbanization, Helidpolis, citizenship,
globalization.
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INTRODUGAO

Nas ultimas décadas do século XX, a sociedade urbana ocidental
experimentou  simultaneamente o  enfraquecimento da  religiosidade
institucionalizada e o retorno ao sagrado com praticas bastante diferenciadas. O
tema Liturgia cristd tem sido abordado por diversos pesquisadores, em areas
distintas do conhecimento e com objetivos variados na teologia, na sociologia, na

histéria, na filosofia, ciéncias da religido e outras ciéncias.

Toda liturgia cristd surge num determinado contexto historico e espacial, e
€ influenciada pela cultura ao mesmo tempo em que influi também sobre ela com
sua ética e visdo de mundo. Nao existe neutralidade por parte das praticas
liturgicas sobre as questdes do cotidiano humano, como economia, politica e as
relagdes humanas, através das praticas liturgicas estdo expressos os desejos
humanos para este mundo, ainda que o referencial seja uma realidade para além

desta.

A celebragéo liturgica é a expressao da vida de uma comunidade, nela o
ser humano busca fortalecer a esperanca e refletir sobre o sentido da vida e as
motivagbes para as suas lutas histéricas. Na América Latina, dada a forte
religiosidade dos povos, as manifestagdes liturgicas (festas, ritos, etc.) possuem
importancia vital para o povo, isto porque povos que sao profundamente religiosos
pensam religiosamente, especialmente quando enfrentam situagdes de crise

pessoal ou coletiva, em relagdo ao seu futuro.’

A liturgia pode em certa medida ser considerada como o corag&o da vida

das comunidades cristads, contudo uma liturgia que ignore as causas mais

1 SANTA ANA, Julio. Pelas trilhas do mundo, a caminho do reino. Sdo Bernardo do Campo:
Imprensa Metodista, 1984, p. 11.
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profundas dos dilemas humanos torna-se deficiente e incapaz de contribuir para a
superagdo das crises que afetam a comunidade. 2 As praticas litdrgicas
decorrentes desta deficiéncia em ler a realidade, tornam-se repetitivas e
alienantes e tendem a uma elaboracédo que repete as praticas da sociedade, em

consonancia com os desejos hedonistas do ser humano.

Decorre destas praticas liturgicas deficientes e adoecidas, a falta de
compromisso social e politico de muitas comunidades cristas, e por sua vez a
acusacgao de que as igrejas cristas tém sido omissas frente aos grandes eventos
que decidem o destino da humanidade, como as guerras, a globalizagcao

neoliberal, as questdes da terra e da moradia. 3

Visto desta forma, as liturgias cristds, quando desprovidas de teoria social,
e de uma teologia que faz da experiéncia com o Deus encarnado o seu norte,
tendem a repetir as praticas que prevalecem na sociedade atual: o fatalismo
sedutor que elimina a esperanga humana e sepulta as praticas comunitarias de
solidariedade e fraternidade, assumindo uma légica destrutiva e individualista,
impossibilitada de dar um salto das praticas comuns e repetitivas para a praxis
transformadora e criativa. Neste contexto, as comunidades cristds vivem as
tensbes de acreditar numa sociedade em que o ideal de vida é que cada qual
persiga seu interesse particular no mercado capitalista, e jamais contra ele* ou
insistir nas agdes concretas de solidariedade e ajuda mutua, em contraposicao a

l6gica da competicdo que vem promovendo a destrui¢ao dos lagos comunitarios.

A liturgia cristd necessita, portanto, de um permanente aprofundamento
teolégico e de leitura da realidade com o objetivo de renovar as celebragdes,
permitindo que elas permanecam com seu conteudo profético, isto &,
fundamentada na esperanga cristd e no ideal de libertagdo dos oprimidos,

portadora de uma forga mobilizadora e transformadora da sociedade urbana.

2 BUYST, lone. O mistério celebrado: memoéria e compromisso. Vol. |. Sdo Paulo: LBT / Siquem
Ediciones, 2002, p. 11.

3 VELASQUES FILHO. Précoro. A construgdo de uma sociedade justa e fraterna. Sdo Bernardo do
Campo: IMS Cadernos de Pos-Graduagéao, Ciéncias da religido n°. 2, 1983, p. 7.

4 HINKELAMMERT, Franz J. “Pensar em alternativas: capitalismo, socialismo e a possibilidade de
outro mundo”. In: DUSSEL, Enrique (et al). Por um mundo diferente: alternativas para o mercado
global. Petropolis: Vozes, 2003, p. 11.
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Ao buscar sua fundamentagao na filosofia da praxis, a pastoral liturgica
encontra meios para a elaboragdo de celebragdes capazes de favorecer uma
visdo de mundo diferente, alternativa e profética, em oposicdo as logicas
excludentes que exploram os seres humanos, especialmente os moradores das

periferias das grandes cidades.

As cidades constituem-se nos agrupamentos mais dinamicos e complexos
que a humanidade produziu. Todo tipo de contradicdo e conflito se estabelece nas
cidades. A complexidade do contexto urbano faz muitas vezes afirmar que
existem muitas cidades se inter-relacionando num mesmo espacgo. A vida na
cidade possibilita o surgimento de uma cultura urbana caracterizada pela
desorganizagdo e complexidade social e cultural. Neste ambiente surgem as
iniciativas individualistas e a forte competicdo entre os individuos é quase
inevitavel. Os lagos familiares e comunitarios tornam-se frageis. Em uma analise
inicial, se observa que na liturgia presente no contexto urbano, ha a presenga dos
valores desta sociedade urbana: a fragmentacdo e o individualismo, assim como

a busca de satisfacdo material.

A globalizagdo neoliberal, trouxe implicagbes e desafios para as praticas
liturgicas no contexto urbano. O individuo urbano, através das diferentes
expressdes liturgicas, manifesta a sua relagdo com o sagrado de forma
heterogénea. Frente a estas questdes, a proposta desta pesquisa € analisar a
praxis liturgica no contexto urbano, e apontar agdes para uma praxis pastoral
neste espago, observando particularmente a maior favela da Cidade de Sé&o

Paulo, a Comunidade de Heliépolis.

A hipétese que orienta esta pesquisa € que a praxis pastoral liturgica, no
contexto urbano (tendo como campo de pesquisa a Comunidade de Heliopolis),
favorece a organizagao e a sensibilizacdo do seres humanos para as questdes
sociais presentes em seu contexto historico, e motiva para o exercicio da
cidadania, possibilitando assim a superacado das praticas esvaziadas de reflexdo

politica e social.
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A pesquisa esta estruturada em trés capitulos. O primeiro trata das
concepgoes tedricas sobre a urbanizacao e a filosofia praxis. Aborda a questao da
urbanizacao a partir das concepgdes de Milton Santos e Manuel Castells, dado
que os dois pesquisadores oferecem uma contribuicdo importante para a
compreensao do fendmeno urbano. Ainda no primeiro capitulo se desenvolve
uma pesquisa sobre o desenvolvimento historico do conceito de praxis e as
concepgdes de praxis que irdo nortear a pastoral liturgica. Para tanto, sdo
abordadas as elaboracdes propostas por Antonio Gramsci, Feuerbach, Karl Marx

e Casiano Floristan.

Em sua de praxis filosoéfico-politico, Gramsci, amplia a nocao de cidadania,
dando a todos os seres humanos a possibilidade concreta de se tornarem sujeitos
politicos capazes de conduzir em comunhdo a democracia, de serem
“organizadores de todas as atividades e fungdes ao desenvolvimento organico de
uma sociedade integral, civil e politica.” Esta concepgédo de praxis possibilita a
reflexdo e constru¢cdo de um projeto de democracia popular e agdes de

solidariedade.

Na elaboragédo de Feuerbach, existe uma oposi¢ao entre religido e praxis,
visto que a religido para ele é somente pratica, sua principal contribuicdo € a de

colocar o ser humano como sujeito que transforma e nao o espirito.

Marx, por sua vez compreende a praxis como atividade revolucionaria,
questionadora e inovadora, ou seja, numa atividade “critico-pratica”, sendo a
atividade concreta pelas quais os seres humanos se afirmam no mundo,
transformando a realidade objetiva, modificando-se a si mesmos. E uma atividade
que necessita, portanto, de reflexao, do conhecimento de si, da teoria que remete

a acao e a avalia permanentemente.

Por fim em Floristan se identifica que os tragos caracteristicos da praxis
estao presentes, quando afirma que praxis € atividade humana que se desenvolve

como agao criadora, reflexiva, transformadora e radical (revolucionaria).

5 SEMERARO, Giovanni. Gramsci e os novos embates da filosofia da praxis. Sado Paulo: Idéias &
Letras, 2006, p. 192.
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O segundo capitulo aborda o campo de pesquisa: o processo histérico que
levou a ocupacgao, a resisténcia e organizagdo da area onde se localiza a
Comunidade de Heliopolis. Para tanto se desenvolve uma pesquisa histérica
sobre a producédo do espaco urbano na cidade de Sdo Paulo entre os anos de
1970 até 1990, analisando as relagdes da comunidade com o poder publico, as
lutas por habitagdo. Desta forma o capitulo aborda a constituicdo da Comunidade
de Heliépolis tendo como referencias os impasses e conflitos estabelecidos nas
relagbes com as gestdes municipais em momentos historicos distintos, que foram
as gestbes municipais dos prefeitos Reynaldo de Barros, Mario Covas e Janio
Quadros, considerando que estes trés momentos tiveram uma grande importancia
no processo de ocupacgao, resisténcia e organizagdo dos moradores. A pesquisa
se limita a estes trés momentos por compreender que sao fundamentais da

estruturacdo da comunidade.

O terceiro aborda a questédo da praxis pastoral liturgica no contexto urbano,
compreendendo que a religido, por meio das suas agdes, pode contribuir para
motivar as pessoas nas lutas sociais. Esta etapa da pesquisa busca elementos
para uma liturgia que favoregca as agbes transformadoras, nao-reformistas,
radicais e libertadoras, ou seja, busca apontar para as praxis pastorais liturgicas
no contexto urbano, a partir dos elementos estudados nos capitulos anteriores

sobre a urbanizagao, a praxis e a constituicdo da Comunidade de Heliopolis.

Para o desenvolvimento deste capitulo sdo elaboradas consideracdes que
favorecam a reflexdo e apontem para uma praxis litirgica no contexto urbano.
Para tanto, é proposto um resgate da teologia da esperanga elaborada por Jurgen
Moltmann, como um dos eixos norteadores da praxis liturgica, considerando que
para ele, a esperanca cristd se cumpre nao pela especulacdo mas na praxis, em

meio a acgao politica e a revolugao, sendo uma atividade criativa do ser humano.

Outro aspecto relevante discutido no terceiro capitulo € a liturgia, a partir
das questbes das familias liturgicas, da inculturagcdo e da praxis liturgica,
encerrando com uma reflexdo sobre os desafios para a praxis liturgica na

Comunidade de Heliopolis.
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Os trés capitulos desenvolvidos se articulam com o objetivo de analisar a
praxis pastoral liturgica no contexto urbano, e se orientam pelo método histérico-

critico.
Conforme comenta Eva Maria Lakatos, o método historico:

(...) consiste em investigar acontecimentos, processos e
instituicbes do passado para verificar a sua influéncia na
sociedade de hoje, pois as instituicdes alcangaram sua forma atual
através de alteragbes de suas partes componentes, o longo do
tempo, influenciadas pelo contexto cultural particular de cada
época®.
Podemos observar, ainda, que o método historico-critico, trata da pesquisa
histérica e investigacdo do passado a partir da analise critica da construgado da

sociedade.

Contribui também para a compreensao do método historico, o historiador

Michel De Certeau, que afirma que:

(...) a producdo do historiador, portanto, deveria ser considerada
(...) como a relacédo entre um lugar (um recrutamente, um meio,
um oficio, etc.), procedimentos de analise (uma disciplina) e a
construgao de um texto (uma literatura). E admitir que ela faz parte
da ‘“realidade” de que ftrata, e essa realidade pode ser
compreendida “como atividade humana”, “como pratica”. Nessa
perspectiva, (...) a operagao histérica se refere a combinagéo de
um lugar social, de praticas “cientificas” e de uma escrita.’
Contudo para Certeau, o pesquisador ndo se contenta em simplesmente
traduzir uma linguagem cultural para outra. Ele afirma também que “todo fato
histérico resulta de uma praxis, porque ela ja € signo de um ato e, portanto, a

afirmacao de um sentido”.®

Certeau enfatiza que o pesquisador produz seu trabalho a partir do
presente, das inquietacdes e preocupacdes de sua realidade, fazendo de sua

producao algo muito particular, que tem um emissor, o préprio pesquisador, e um

6 LAKATOS, Eva Maria; MARCONI, Maria de Andrade. Metodologia Cientifica. Sao Paulo: Atlas,
1983. p. 79.

” DE CERTEAU, Michael. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense universitaria, 1982, p. 65-
80.

8 |dem, p. 41.
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destinatario, que pode ser a academia, a sociedade de forma geral ou um grupo
especifico. Essa discussao implicou numa constatagao vital para ele, ndo se pode

falar de uma verdade, mas de verdades (no plural).®

E importante ressaltar, ainda, que na Comunidade de Heliépolis conta com
a presencga da Igreja Metodista, que iniciou suas atividades na Comunidade na
década de 1980, com o apoio da familia Meca'®, moradores do Heliépolis e
membros da Igreja Metodista no Ipiranga, as atividades desde o inicio foram
dirigidas as criangas do bairro, sendo a principal agado na area da educacgao. Irany

Tendrio de Albuquerque relata assim o inicio das atividades em Heliopolis:

O trabalho no Heliépolis comegou na década de 80, com a familia
Luiz Carlos Meca e Djalma Meca. Eles moravam na favela do
Helidpolis ha treze anos e desde entao frequentavam a Igreja no
Ipiranga. Trés anos depois que para la mudaram perceberam que
as criangas precisavam de uma boa formacao crista para que nao
crescessem influenciadas por aquele meio (sic.). com isso eles
passaram a levar as criangas com a autorizagcdo dos pais, a igreja
no Ipiranga. Levavam em média 18 criangas. (...). Somente apods
cinco anos (...) percebe-se a necessidade de um veiculo para
buscar as criancas na favela, e aluga-se uma perua para fazer o
trajeto’.

A organizagdo do Ponto Missionario ocorreu no inicio de 1991 na Rua
Salvador Pinto, e mais tarde transferido para a Rua Edivaldo Amaral 42-a, e

atualmente no numero 56 da mesma rua, em um local alugado, distante

aproximadamente 7 km da Igreja no Ipiranga.

9 MASSARAO, Leila Maria. Michel de Certeau e a Pbds-Modernidade: ensaio sobre pos-
modernidade, Histéria e impacto académico. UNICAMP / Histéria - e-historia,
http://www.historiaehistoria.com.br. Acesso em 20/11/2006.

10 A familia € composta por quatro pessoas Sra. Djalma, Sr. José Meca, Fabiana e Fernando.
Atualmente participam das atividades neste espago mais de 30 familias, com uma participagao
superior a 100 pessoas atendidas pelas diferentes atividades desenvolvidas, por pastores,
seminaristas e profissionais da educagéo e outras areas.

" ALBUQUERQUE, Irany Tendrio. Perspectivas para uma pastoral urbana: estudo de caso da
experiéncia pastoral na favela Heliopolis. Sdo Bernardo do Campo. Universidade Metodista
(UMESP), 2000, trabalho monografico de conclusao do curso de bacharel em teologia, p. 42.
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Neste espaco sao realizadas as celebragdes e atividades pedagogicas com
as criangas e os adultos, tais como reforgo escolar e recreacao. O espaco, por ser
uma iniciativa de uma “Igreja de missdo’?”, leva em suas praticas alguns desafios
frente aos movimentos religiosos emergentes, que se movimentam
administrativamente e teologicamente de forma diversa das denominadas Igrejas
de missao. O desafio € o de uma praxis liturgica e pastoral que supere o discurso
religioso em voga, com fortes tendéncias individualistas e proponha agbes
comunitarias, libertadoras e uma fé socialmente responsavel, atendendo e
observando as questbes sociais presentes no contexto da comunidade. No
entanto este trabalho de pesquisa nd&o aborda especificamente questbes
relacionas a esta comunidade no que diz respeito a liturgia, ndo obstante se
encontre também como referencia para as reflexdes que se fazem no decorrer do

trabalho de pesquisa.

2 Protestantismo de missdo: O missionario vindo do exterior realizava no Brasil a atividade
missionaria, buscando promover a experiéncia religiosa a partir da sua denominagéo, sendo
apoiado normalmente pelas Sociedades Biblicas. Dentro dessa perspectiva, podemos citar, a
Igreja Metodista, a Igreja Presbiteriana, a Igreja Batista, e a Igreja Congregacional. “O atual
protestantismo brasileiro de origem missionaria ainda é conversionista”. MENDONCA, Antonio G.
Introdugéo ao protestantismo no Brasil. Sao Paulo, Loyola, 1990, pp. 33.
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CAPITULO |

CONCEPCOES TEORICAS QUE NORTEIAM A PRAXIS

PASTORAL E A URBANIZAGCAO

O proposito desta primeira etapa da pesquisa sobre a praxis no contexto
urbano, € o de analisar as concepgdes tedricas que orientam esta pesquisa no
que diz respeito a praxis, e as questdes urbanas. Estes pressupostos tedricos
devem favorecer e fundamentar as hipoteses que levantamos nesta pesquisa, ou
seja, que a urbanizacdo trouxe implicagbes e elementos novos para os diversos
grupos que compdem a sociedade e; que as celebragbes (as liturgias)

possibilitam o desenvolvimento da praxis neste contexto urbano.

A sociedade atual é, dentre outras questdes, marcada pela ruptura com a
forma de ler e explicar o mundo. As caracteristicas fundamentais séo a
fragmentacdo e o subjetivismo que se desenrolam na vida social urbana. Os
padrdes culturais e religiosos desaparecem surgindo multiplas expressdes e
manifestagbes que tém impacto direto sobre o sujeito religioso e suas praticas.
Conforme comenta Ronaldo Sathler-Rosa, “vivemos um tempo de
impermanéncias. Relagcbes afetivas sdo rompidas como se os seres humanos nao
tivessem capacidade de cuidar das dificuldades préprias de qualquer

relacionamento proximo”. 3

A pesquisa objetiva compreender a praxis e as praticas celebrativas, e
pretende contribuir para favorecer a reflexdo sobre novas praxis litirgicas em uma
sociedade marcada por manifestacdes culturais e artisticas diversificadas como a
brasileira. Desta forma, fica assinalado o objetivo de, neste primeiro capitulo,

desenvolver estes apontamentos tedricos sobre a questdo urbana e a praxis.

13 SATHLER-ROSA, Ronaldo. Cuidado pastoral em tempos de inseguranga: uma hermenéutica
teologico-pastoral. Sao Paulo: Aste, 2004, p. 19.
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1.1. A questao urbana em Milton Santos e Manuel Castells:

delimitagoes e a complexidade do conceito

Ao analisar a questdo urbana, imediatamente o que se observa é a
complexidade do conceito e a sua extensdo. Disto resulta a necessidade de
delimitar, quanto aos tedricos, a abrangéncia dos estudos realizados e apontar a

partir de quais conceitos, a pesquisa inicia sua trajetoria.

Assim, a pesquisa busca caminhar a partir dos conceitos de urbanizagao
propostos por Milton Santos e Manuel Castells, por compreender que existem
nestes dois pesquisadores elementos suficientes que permitem sustentar um
estudo e pesquisa sobre a questdo urbana. Milton Santos desenvolve uma teoria
de grande importancia sobre o desenvolvimento urbano nos paises pobres, em
sua obra “O espaco dividido” de 1975, e em Manuel Castells é possivel destacar
seu importante papel no desenvolvimento da sociologia urbana, onde descreve
uma significativa importancia para a participagdo dos movimentos sociais na

construcdo, por vezes conflitiva, da paisagem urbana e da sociedade.

1.1.1. Milton Santos e a questao urbana

A partir de Milton Santos observa-se que a abordagem teorica da
urbanizacdo, experimentou ao longo do tempo sérios problemas em seu
desenvolvimento, dentre eles: o fato de que os trabalhos realizados nos paises
subdesenvolvidos foram feitos por estrategistas pouco preocupados em pesquisar
profundamente a dindmica espacial urbana destes paises e também porque estes
estudos ndo consideraram, por desconhecimento, as consequéncias profundas do
periodo tecnologico sobre a organizagcao do espaco, em especial a partir de
19604,

14 SANTOS, Milton. Espaco dividido. Sao Paulo: EDUSP, 2002, p. 20.
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Santos aponta para a realidade na qual a urbanizagdo nos paises
denominados subdesenvolvidos possui uma particularidade na sua evolugdo em

relagdo aos paises desenvolvidos. Ele afirma que:

Essa especificidade aparece claramente na organizagdo da
economia, da sociedade e do espago e, por conseguinte, na
urbanizagdo, que se apresenta como um elemento numa
variedade de processos combinados'®.
Parte desta complexidade na organizagao espacial dos paises pobres tem
sua origem no fato de que suas economias se organizam para atender interesses

externos e distantes, desta forma Santos afirma que:

Enfim, o espaco dos paises subdesenvolvidos € marcado pelas
enormes diferencas de renda na sociedade, que se exprimem, no
nivel regional, por tendéncia a hierarquizacéo das atividades e, na
escala do lugar, pela coexisténcia de atividades de mesma
natureza, mas de niveis diferentes.

E.)“]comportamento do espaco acha-se assim afetado por essas
enormes disparidades de situagao geografica e individual®.

A maioria dos estudos sobre a urbanizacdo se preocupa mais com o0s
efeitos do que com as suas causas historicas, sociolégicas e econdmicas.
Fazendo inclusive que, boa parte destes estudos, fique reduzido as estatisticas
matematicas, como é o caso do IBGE' no Brasil, que concentra o estudo da
geografia as estatisticas matematicas e tabulagbes de dados, que séo

importantes fontes para o mercado e para a pesquisa em geral. Por isso Santos

afirma que:
O estudo da historia dos paises subdesenvolvidos permite revelar
uma especificidade de sua evolucao em relacao as dos paises
desenvolvidos. Essa especificidade aparece claramente na
organizagcdo da economia, da sociedade e do espago e, por
conseguinte, na urbanizacdo, que se apresenta como um

5 |dem, p. 19.

16 |dem, p. 21.

7 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Responsavel por recolher dados estatisticos sobre
a populagdo e a dindmica econdmica brasileira.
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elemento numa variedade de processos combinados.'®

A partir do estudo da histdria, constata-se que nao existem “paises em
desenvolvimento”, mas sim paises subdesenvolvidos, que participam do sistema
capitalista a partir da periferia, servindo aos interesses dos paises do centro
(desenvolvidos). Esta caracteristica possui sérias implicagdes na construgado do
espacgo geografico dos paises subdesenvolvidos, que é marcado por grandes

diferencas de renda na sociedade. '°

Visando uma maior compreensdo da organizacdo do espago, Santos
propde a divisdo do espago geografico em dois circuitos econémicos: o circuito
superior € o circuito inferior.2° Estes dois circuitos estao interligados, sendo que o
circuito superior faz uso de tecnologia de ponta e capital intensivo enquanto o
circuito inferior faz uso do trabalho intensivo e baixo desenvolvimento
tecnoldgico?'!. Por isso Santos adverte que a cidade ndo pode ser compreendida

como uma “maquina” Gnica, mas como uma relagéo entre estes dois circuitos?2.

Em A urbanizagéo brasileira®®, Santos, descreve de forma mais especifica
a questdo da urbanizacdo no Brasil. Como ele mesmo descreve, o livro € uma
sintese da urbanizagdo brasileira a partr da visdo de um gedgrafo,
compreendendo, portanto a urbanizagdo como um processo, forma e conteudo
muito especificos. Assim, o Brasil alcanca a urbanizacdo da sociedade e do

espaco somente em meados do século XX, tendo sido primeiramente uma

18 SANTOS, Milton, op.cit., p. 19.

9 ldem, p. 21.

20 “Q circuito inferior é formado de atividade de pequena escala, servindo, principalmente, a
populacao pobre; ao contrario do que ocorre no circuito superior, essas atividades estéo
profundamente implantadas dentro da cidade, usufruindo de um relacionamento privilegiado com a
sua regido. O circuito superior inclui bancos, comércios de exportacdo e importacdo, industria
urbana moderna, comércio e servigos modernos, bem como comércio atacadista e transportes.
Esses dois ultimos elementos formam os elos que existem que ligam os dois circuitos, o atacadista
operando também no topo do circuito inferior. O circuito inferior € formado essencialmente de
deferentes tipos de pequeno comércio, € da produgao de bens manufaturados de capital nao
intensivo, constituida em grande parte de artesanato e também de toda uma gama de servigos
ndo modernos” (SANTOS, Milton. Pobreza Urbana. Sao Paulo: Hucitec,1998, p.39).

21 SANTOS, Milton, op.cit., p. 43.

22 |dem, p. 55.

23 SANTOS, Milton. A urbanizagéo brasileira. 5% ed. Sdo Paulo: EDUSP, 2005.
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urbanizacao litoranea e somente mais tarde se expandindo para o restante do

territorio brasileiro?4.

Logo nos seus primérdios a cidade torna-se um pdélo de pobreza, ou seja:
“o lugar com mais forga e capacidade de atrair e manter gente pobre, ainda que
muitas vezes em condigdes subumanas?®®”. Isto deriva do fato de que
paralelamente ao processo de industrializacdo?®, houve uma saida forgcada da
populacdo das regides agricolas em diregdo a cidade, e esta industria se
desenvolveu com um numero reduzido de empregos em comparagao ao grande
contingente populacional que migrava do campo, o que tornou as cidades
brasileiras um grande “teatro de conflitos crescentes” 2’ e complexos, exigindo

que a busca de solugdes seja também bastante abrangente.

Na produgao de Santos existe a clara intengdo de propor uma teoria da
urbanizacao brasileira, e nisto reside a importancia de sua consideravel producao
académica. Ele propde essa teoria a partir da periodizagao e da analise historica

e sociologica da sociedade brasileira.

O processo de urbanizagdo?® no Brasil torna-se mais visivel a partir do
século XVIIl, com a transferéncia da moradia dos grandes fazendeiros para as
cidades, entretanto esse processo € bastante timido, sendo que “a expansio da
agricultura comercial e a exploragdo mineral foram a base de um povoamento?®”.
Este periodo € denominado por Santos como processo pretérito de criagéo

urbana®, o que vai acompanhar todo o processo de urbanizagdo no Brasil.

2 |dem, p. 44.

25 |dem, p. 10.

26 Compreende-se o processo de industrializagdo conforme exposto por Milton Santos, como um
processo social, politico e econdmico bastante complexo, o que inclui também a formagéo de um
mercado nacional e o consumo em diversos niveis, impulsionando o crescimento urbano e criando
polos de atragdo populacional. Assim nao é tdo somente a criagdo de industrias em determinados
lugares. (cf. SANTOS, Milton. A urbanizagéo brasileira. 5% ed. Sao Paulo: EDUSP, 2005, p. 30).

27 SANTOS, Milton, op.cit., p. 11.

28 O Brasil experimentou trés etapas de organizagdo populacional em seu processo de
urbanizagao: aglomeragédo (com o aumento dos nucleos com mais de 20 mil habitantes), depois
concentragcdo (com a multiplicagdo de cidades de tamanho intermediario) e por fim metropolizacéo
(com o surgimento e aumento das cidades milionarias, como S&o Paulo e Rio de Janeiro).
SANTOS, Milton. A urbanizacgéo brasileira. 5% ed. Sdo Paulo: EDUSP, 2005, p.77.

29 |dem, p. 22.

30 |dem, ibid.
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Mais tarde no século XIX, ja com a producgédo do café no Estado de Sao
Paulo, este propicia a acumulagcéo de capitais necessarios para a geragcao da
dinamica industrial que veio logo a seguir, e que foi um novo fator no processo de

urbanizagao da regido sudeste do Brasil, particularmente Sdo Paulo.

Um segundo momento apontado por Santos ocorre entre 1940 e 1980, que
€ quanto se da efetivamente uma mudancga do quadro populacional brasileiro, e
se consolida definitivamente a urbanizagcao brasileira. Observando que a taxa de
urbanizacao em 1940 era de 26,35% e em 1980 ja alcangava 77%, desta forma, a
populagdo urbana brasileira se multiplica por sete vezes e meia®! durante este

periodo.

O processo nao foi linear e gradativo durante os anos 1940 a 1980, é
possivel notar que entre 1960 e 1980 o crescimento da populagao urbana teve um
aumento de cerca de cinquenta milhdes de novos habitantes, algo parecido ao

total da populacgéo brasileira em 19503,
Diante desta questdo Santos afirma que:

Os anos 60 marcam um significativo ponto de inflexdo. Tanto no
decénio entre 1940 e 1950, quanto entre 1950 e 1960, o aumento
anual da populagdo urbana era, em numeros absolutos, menor
que o da populagéo total do pais®.

No entanto o crescimento urbano brasileiro n&o representou
necessariamente uma organizagido espacial em que a igualdade e a justica
sociais fossem referencias marcantes, antes, “a complexa organizacéo territorial e
urbana do Brasil guarda profundas diferengas entre suas regides®”. A regido
sudeste, por exemplo, experimentou um crescimento urbano e um
desenvolvimento das cidades muito mais acentuado que das regides norte e
nordeste, € certo que este crescimento foi acompanhado, do que Santos

denominou macrocefalia urbana®®, gerando nas grandes cidades da regido

31 |dem, p. 31.

32 |dem, p. 32.

33 |dem, ibid.

34 |dem, p. 63.

35 Crescimento desordenado das cidades, sem que o mesmo seja acompanhado de politicas
publicas que possibilitem a inser¢do das populagdes aos sistemas de saude, educacao, habitacao,
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sudeste espagos em que a populagéo passou a conviver com a pobreza crénica e
a falta de equipamentos publicos suficientes para atender suas demandas

basicas, como creches, hospitais e escolas.

A forte concentragao industrial no sudeste e de servigos na faixa litoranea
possibilitou a concentragdo populacional no Brasil, e os grandes vazios
demograficos no interior do pais, como no Mapa abaixo, que demonstra a

concentragdo demografica em toda a faixa litoranea do territorio brasileiro.
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Fonte: Mapa da densidade demografica brasileira (2000) — IBGE

transporte e outros. Este fendmeno esta intimamente relacionado ao processo de organizagéo
econOmica dos paises pobres, que possuem sua economia orientada para atender aos interesses
externos.
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1.1.2. O processo de urbanizagao: as bases da urbanizagao brasileira

A urbanizagao ocorrida em territorio brasileiro passou por trés momentos
histéricos distintos em sua organizagdo, o primeiro ocorreu entre 1530 e 1570,
periodo em que o maior interesse dos colonizadores foi a exploragdo do pau-
brasil; o segundo periodo compreende 1580 a 1640, que s&o os anos de
dominagédo espanhola, neste periodo ocorre uma maior urbanizagdo do litoral
norte em diregdo a Amazénia; e a terceira fase ocorre entre 1650 e 1720, neste
periodo cidades como Sao Paulo e Olinda se consolidam e € constituido ao final

uma rede consideravel de cidades e vilas36.

Estes trés periodos constituiram o inicio do processo de urbanizagcdo no
Brasil. Durante muitos séculos o Brasil foi um grande arquipélago de cidades, em
que cada uma se desenvolvia segundo uma légica muito particular. As cidades
durante muito tempo ndo desempenharam um papel preponderante na vida

cotidiana e econdémica do pais®’.

Somente a partir do século XIX, com a producao do café em Sao Paulo,
esse quadro é relativamente alterado, e Sdo Paulo emerge como um centro
importante na polarizacédo do pais. A producao de café no sudeste brasileiro, mais
precisamente no eixo Sado Paulo — Rio de Janeiro — Minas Gerais, possibilitou um
incremento da industrializagdo na regidao®. A partir da década de 30, surgem
novas condigdes politicas e organizacionais que permitem que a industrializagao

aconteca definitivamente em Sao Paulo.

Nas décadas de 1940 e 1950, o processo de industrializagao se consolida,
este processo &€ acompanhado por profundas mudangas no paradigma de

sociedade e economia, com a formagdo de um mercado nacional, que ativa o

3 SANTOS, Milton, op.cit., p. 40.

37 |dem, p. 63.

38 ARBEX Jr. José e OLIC, Nelson B. O Brasil em regides: sudeste. Sdo Paulo: Moderna, 1999, p.
73.
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processo de urbanizagao®®, e o crescimento demografico. Entre as décadas de

1940 e 1980, ocorre a inversao entre populagéo urbana e rural no Brasil.

Populacao Total Populagao urbana Indice de urbanizagao
1940 41.326.000 10.891.000 26,35
1950 51.944.000 18.783.000 36,16
1960 70.191.000 31.956.000 45,52
1970 93.139.000 52.905.000 56,80
1980 119.099.000 82.013.000 68,86
1991 150.400.000 115.700.000 77,13

Fonte: SANTOS. Urbanizag&o brasileira, p. 29.

A partir da tabela, entre 1960 e 1980 a populacao urbana experimentou um
enorme crescimento no Brasil, gerando com isso diversos problemas urbanos. No
Brasil, entre 1940 e 1950, o crescimento da populagdo aumentou em 24%, porém
o das cidades cresceu em 39%. Em 1950 e 1960, o crescimento da populagéo

total foi de 30%, porém o da urbana chegou a 54%40.

1.1.3. A urbanizacao coorporativa

A organizacdo das cidades no Brasil, apresenta caracteristicas muito

semelhantes, e nesta diregéo sinaliza Santos quando afirma que:

Com diferengas de grau e de intensidade, todas as cidades
brasileiras exibem problematicas parecidas. Seu tamanho, tipo de
atividade, regido em que se inserem, etc. sdo elementos de
diferenciagdo, mas, em todas elas, problemas como os do
desemprego, da habita¢do, dos transportes, do lazer, da agua, dos
esgotos, da educagao e saude sao genéricos e revelam enormes
caréncias*'.

Os fatores causadores do caos urbano que se instala nas cidades

brasileiras possuem elementos comuns que sao geradores desta desordem.

39 SANTQOS, Milton. O espago do cidaddo. Sdo Paulo: Nobel, ed. 4, 1998, p. 27.
40 SANTOS, Milton. A urbanizagéo brasileira. 52 ed. Sdo Paulo: EDUSP, 5 ed., 2005, p. 100.
41 |dem, p. 105.




29

Dentre um destes elementos situa-se a urbanizagdo coorporativa, ou seja, um
processo de urbanizagdo inteiramente orientado para atender aos interesses do
mercado e a expansao capitalista. Compreende-se que ao orientar as politicas
publicas*?, para o atendimento destes interesses o resultado € um processo de
urbanizagao excludente e que precariza as relagdes entre o Estado e o cidadao,

em que o cidadao nao tem participagdo e acesso ao que a cidade produz#3.

A urbanizagéo coorporativa contribui para a desordem urbana, favorecendo
a proliferacdo dos “guetos”, corticos e moradias de autoconstrugdo, ou seja, a
auséncia de planejamento urbano e uma politica urbana voltada para os
interesses dos cidadaos. O planejamento urbano encontra-se voltado para
atender aos interesses dos grandes grupos econdmicos, com a construgdo de
vias para o escoamento da producdo e cessdo de areas publicas para a

construcao de empreendimentos industriais.

1.1.4. Urbanizagcao: emergéncia de uma “cultura urbana”

Ao abordar o conceito de urbanizacdo, Manuel Castells faz referencia a
dois sentidos diferentes do termo urbanizacdo: o primeiro faz referencia a
concentracdo espacial de uma populagdo em relagcdo aos limites espaciais e de
densidade (forma espacial, como no mapa anterior) e o segundo faz referencia a
“difusdo do sistema de valores, atitudes e comportamentos denominado ‘cultura
urbana” (conteudo cultural), esta segunda também denominada tendéncia
culturalista da andlise da urbanizagdo*, ou seja, a cidade ndo se resume aos

seus aspectos fisicos, mas também €& marcada por um estilo de vida muito

42 Trata-se de um conjunto de diretrizes garantidas por lei, que possibilitam a promogdo e a
garantia de direitos para o cidaddo. A sociedade civil tem uma participacdo consideravel na
elaboragao das politicas publicas, tornando o acompanhamento e execugdo das mesmas muito
mais eficientes. “No contexto internacional, a doutrina neoliberal passou a ser o fundamento de
politicas publicas, configurando-se como ideologia conservadora e hegeménica no Ocidente a
partir do final dos anos de 1970 e, sobretudo, durante a década de 1980, quando foi posta em
pratica pelos governos Thatcher, na Gra-Bretanha, e Reagan, nos Estados Unidos.” (GROS.
Denise B. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Vol. 19, N° 54, Fev. 2004. http://www.scielo.br).
43 SANTOS, Milton, op.cit., p. 105.

44 CASTELLS, Manuel. A questao urbana. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 39.
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particular, a vida urbana, tornando este modelo um modo de vida que ultrapassa

os limites fisicos da propria cidade*®.

A partir das consideracbes de Castells, observa-se que urbanizacdo e
industrializagcdo s&o dois processos que caminham conjuntamente gerando uma
forma prépria de organizacdo espacial. Entretanto, Castells menciona que a
relacdo entre o que se denomina forma espacial e conteudo cultural ndo pode se

constituir num elemento de definigdo da urbanizag&o?.

Para fundamentar a necessidade de uma analise historica, Castells, propoe
a observacao das relacbes estabelecidas historicamente entre espago e
sociedade, o que em sua visao permite a base dos estudos sobre a
urbanizagdo*’. Desta maneira ele procede a investigacdo sobre as primeiras
aglomeragdes sedentarias na Mesopotamia, Egito, China e india na antiguidade;
as cidades imperiais, particularmente Roma, onde ele observa que as cidades
eram locais de gestdo e dominio administrativo, e ndo de producgao; a cidade da
Idade Média, que vai se caracterizar pela luta da burguesia comercial em se

libertar do feudalismo, o que da origem a uma organizagao espacial propria*e.

Castells também analisa a urbanizacao ligada a primeira fase da revolugao
industrial, que por sua vez esta inserida no sistema de produgao capitalista. Para
Castells, a organizagao do espaco a partir deste momento se alicer¢a sobre duas

caracteristicas fundamentais:

1.A decomposicdo prévia das estruturas sociais agrarias e a
emigragao da populagéo para os centros urbanos (...), fornecendo
a forca de trabalho essencial a industrializagéo.

2.A passagem de uma economia doméstica para uma economia
de manufatura, e depois para uma economia de fabrica (...),
concentracdo de mao-de-obra, criacdo de um mercado e
constituicdo de um meio industrial.*°

45 SANT'ANNA. Maria Josefina Gabriel. A cidade como objeto de estudo: diferentes olhares sobre
o urbano. http://www.comciencia.br/.

46 CASTELLS, Manuel, op.cit., p. 40.

47 |dem, p. 41.

48 |dem, p. 41-44.

49 |dem, p. 45.
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A industria provoca a urbanizagdo, organiza e domina a paisagem®®

urbana, constituindo novos elementos nas relacbées humanas.

Castells aponta que os problemas atuais da urbanizagdo giram em torno de

quatro dados fundamentais, que sao:

1. O acelerado ritmo de crescimento urbano;

2. O fato de este crescimento ocorrer especialmente nas regides denominadas
subdesenvolvidas;
O surgimento de novas organizagdes urbanas, as grandes metropoles;
A relacéo do fendbmeno urbano com novas formas de articulagdo oriundas do

modo de producéo capitalista®’.
Desta forma Castells termina por conceituar urbanizagdo como:

(...) a constituicdo de formas espaciais especificas das sociedades
humanas, caracterizadas pela concentragdo significativa das
atividades e das populagdes num espacgo restrito, bem como a
existéncia e a difusdo de um sistema cultural especifico, a cultura
urbana®.

A cidade deixa de ser tdo somente uma aglomeragcdo de pessoas, huma
complexa relagdo econdmica, e passa a ser caracterizada também pelo
surgimento de uma cultura urbana, dentro de um sistema cultural especifico.
Urbanizagao, portanto, significa concentragdo de atividades e a criagdo de uma
cultura especifica nesta sociedade, denominada cultura urbana. Refere-se,

portanto, ao processo de concentracido populacional num espago determinado,

50 O conceito de paisagem é essencial para a geografia, significando muito mais do que afirma o
senso comum como sendo o que a visdo abarca. A paisagem é marcada pelos elementos
objetivos e concretos e os subjetivos, como a cultura e as relagdes humanas. “A paisagem
geografica é vista como um conjunto de formas naturais e culturais associadas em uma dada area,
€ analisada morfologicamente, vendo-se a integragdo das formas entre si e o carater organico ou
quase organico delas. O tempo é uma variavel fundamental. A paisagem cultural ou geografica
resulta da agdo, ao longo do tempo, da cultura sobre a paisagem natural.” (CORREA, Roberto
Lobato & ROZENDAHL, Zeny (orgs.). Paisagem, Tempo e Cultura. Rio de Janeiro: Eduerj, 1998.
p.92-123) Em Milton Santos paisagem é ao mesmo tempo objetos naturais, que ndo sdo obra dos
seres humanos e todos os objetos sociais (SANTOS. Milton. Pensando o espago do homem. Sao
Paulo: Hucitec, 1994, p. 37-40.).

51 CASTELLS, Manuel. op.cit., p. 46.

52 |dem, p. 46.



32

em que se constituem aglomeragbes internamente interdependentes e

hierarquizadas, denominada rede urbana®:.
Assim, Castells afirma que:

Quando falamos de “sociedade urbana”, ndo se trata nunca da
simples constatacdo de uma forma espacial. A “sociedade
urbana”, no sentido antropolégico do termo, quer dizer um certo
sistema de valores, normas e relagdes sociais possuindo uma
especificidade histérica e uma légica propria de organizacao e de
transformagao®.
A sociedade urbana possui um sistema de valores, normas e relagdes
sociais muito préprias, onde as formas associativas se opbéem as formas
comunitarias (rurais). A segmentagéo dos papeis e os rompimentos dos lagos de

solidariedade marcam as relagdes na sociedade urbana®°.

Considerando os problemas da urbanizagdo, apontados tanto em Milton
Santos como em Manuel Castells, nota-se a necessidade de aprofundar a
questao da cidadania, visando elementos que contribuam para a discussao sobre

o tema.
1.2. A cidadania (privada) nas cidades brasileiras

Por muitos séculos o Brasil foi um pais agrario, mesmo depois de iniciado o
processo de urbanizagao, as relagdes existentes nas cidades nascentes ainda
eram marcadas por um carater fortemente agrario na forma dos agrupamentos

familiares.

Viver na cidade e nela trabalhar possui suas peculiaridades, dado que a
urbanizacao brasileira € bastante recente e ocorreu de modo muito acelerado, até
as décadas de 50-60 o Brasil possuia a maior parte de sua populagao vivendo no
interior do pais, que era onde se encontrava a principal fonte de trabalho, a

atividade agricola.

53 |dem, p. 47.
5 |dem, p. 127.
55 |dem, p. 127-128.
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A concentragdo populacional no Brasil ocorre principalmente nas grandes
metrdpoles, em especial nas duas Metropoles Nacionais (Sdo Paulo e Rio de
Janeiro), sendo que o interior do territoério brasileiro permanece com algumas
areas com um grande vazio demografico. Essa situagdo é resultado de uma
politica que privilegiou algumas areas do pais em detrimento de outras, gerando

um desenvolvimento desigual entre as regides brasileiras.

A urbanizagédo se avolumou e a residéncia dos trabalhadores agricolas é
cada vez mais urbana. Mais do que a separagao tradicional entre um Brasil
urbano e um Brasil rural, ha, hoje, no pais, uma verdadeira distingdo entre um
Brasil urbano (incluindo areas agricolas) e um Brasil agricola (incluindo areas

urbanas)®.

A grande cidade que para muitos surgiu como uma possibilidade de
prosperidade e qualidade de vida tornou-se rapidamente num poélo de pobreza e
graves problemas, quanto maior a forga de polarizagdo®’ de uma cidade maior

seus problemas e mais complicado a solugdo dos mesmos.

A pobreza na cidade mostra toda a sua dureza, pois a estrutura fisica e a
ocupacgao do espago possibilitam ou exigem a concentracdo da miséria em alguns
polos periféricos nos corticos em areas centrais. A pobreza possui um modelo

espacial. E periférico em alguns casos (maioria) e central no caso dos corticos.

Uma outra situagao bastante grave é o fato da cidade nao ser utilizada por
todos da mesma maneira, atualmente a divisdo ndo € mais rural e urbana, a
diferenca nédo se estabelece nesta simpldria dicotomia (rural e urbano), a questao
€ muito mais complexa e possui raizes socioeconOmicas, politicas e culturais as

mais variadas.

O morador de uma fazenda distante dos grandes centros urbanos pode
conhecer e usufruir os beneficios da cidade muito mais que um morador de um

cortico no centro de Sao Paulo, isto se da pelo fato de que o que realmente faz o

5% SANTOS, Milton. Urbanizagéo brasileira. 4* ed. Sao Paulo: Hucitec, 1998, p. 9.
57 A capacidade de polarizacdo deve ser entendida como a capacidade que uma determinada
regiao ou cidade possui para atrair pessoas.
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uso dos equipamentos urbanos ser maior ou menor ndo é a proximidade fisica,
mas sim a quantidade de recursos que a pessoa possui. O dominio dos meios de
comunicagdo passa a ser determinante para a cidadania, este controle ocorre
fundamentalmente pela via econémica, o que exclui uma parcela significativa da

populagao.

Para muitas pessoas a rede urbana nao é real, pois ndo usufruem os
servigos por ela prestados (lazer, saude, educagéo). Que vale morar numa favela
no bairro do Morumbi em Sao Paulo (proximo da maior universidade da América

Latina a USP) e nao ter acesso digno a educacéo, saude e lazer?

Assim o habitante de uma cidade vive a angustia de saber o que € ter e

nao poder ter de viver proximo do conforto, mas sem experimenta-los.

Outro fator de muita complexidade quando se analisa a questao urbana no
Brasil, € a questdo da cidadania®®. No Brasil, as elites politicas sempre foram
representantes dos interesses econdmicos subordinados ao grande capital
internacional e a relagao entre a sociedade civil e o Estado, foram marcadas por
periodos de regimes ditatoriais, em grande parte sob influéncia estrangeira. A
questao da cidadania tera uma feigao particular porque nos periodos de transi¢cao
para a democracia o problema ira se concentrar também na regulamentagao das
regras de civilidade e cidadania no interior de uma sociedade travestida de

poderes arbitrarios, autoritarios®®.
Ao analisar a questao da cidadania no Brasil, Lucio Kowarick, afirma que:

(...) em virtude da condicdo generalizada de subcidadania, a
autoconstru¢ao de uma percepcao de moralidade e dignidade
tende a se solidificar nos valores e simbolos edificados em torno

58 Evelina Dagnino confere a cidadania um carater fundamental na construgdo democratica o qual
Ihe é definido pela luta politica. A perspectiva da formulagdo de uma nova cidadania dos anos
1990 se distingue da visao liberal que cunha este termo no século XVIII e, deste modo, a autora
precisa tais distingdes como: 1) nogéo de direito a ter direitos que ndo contempla somente o direito
a igualdade, mas também o da diferenca; 2) requer sujeitos ativos lutando pelo seu
reconhecimento. Uma estratégia dos nao-cidadaos, dos “excluidos”. (DAGNINO, Evelina. “Os
movimentos sociais e a emergéncia de uma nova nog¢ao de cidadania”. In: DAGNINO, E. (org).
Anos 90: politica e sociedade no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense,1994).

59 DAGNINO, Evelina. “Os movimentos sociais e a emergéncia de uma nova nogdo de cidadania”.
In: DAGNINO, E. (org). Anos 90: politica e sociedade no Brasil. Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 994, p.
55.
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de projetos individuais: é o primado do cidad&do privado®°.

O conceito de cidadania privada, em que a pessoa constréi sua cidadania a
partir de ac¢des individuais e com toda a precariedade, ou seja, “aquele que com
seu proprio esforgo e perseveranga venceu®'”. Com uma organizagéo espacial e
urbana que nao privilegia a cidadania coletiva e n&o proporciona meios eficientes
para o acesso dos individuos aos bens publicos, € que se da a vida na cidade e

as expressoes precarias de cidadania.

As condigbes existentes nesta ou naquela regido determinam essa
desigualdade no valor de cada pessoa, tais distorgdes
contribuindo para que o homem passe literalmente a valer em
funcao do lugar onde vive. Essas distorcbes devem ser corrigidas,
em nome da cidadania.®?

As cidades brasileiras sdo desiguais e violentas em suas relagbes, a
ocupacado do espagco e o0s servigos oferecidos aos cidadaos sao desiguais,
transformando os seres humanos em cidadaos de diversas categorias. Diante
destas questbes a Igreja, que olha para o ser humano, ndo somente como
cidaddo, mas também como homem e mulher que refletem a imagem do Deus
que os criou, possui o grande desafio de resgatar a dignidade deste homem e
desta mulher que se encontram excluido social e economicamente. Este desafio
impde uma praxis pastoral capaz de superar as agdes comuns e repetitivas,
buscando a transformacgédo da sociedade e a organizagédo popular. A partir da
logica neoliberal, aqueles que estdo abaixo da linha de pobreza®
(aproximadamente 53 milhdes de pessoas no Brasil) ndo sao vistos, pois nao
consomem, nao ditam moda, nao interferem na vida politica, quando nao estao
social e politicamente organizados. E para estas pessoas que a praxis pastoral
deve (preferencialmente) langar seu olhar, na busca de promover a cidadania e a

humanidade destes homens e mulheres.

60 KOWARICK, Lucio. Cidade e cidadania: cidaddo e subcidadao publico. IN: Brasil em Artigos,
Colegao SEADE bolso, Sao Paulo: Fundagao SEADE, p. 114.

61 |dem, p. 112.

62 SANTOS, Milton, O espaco do cidaddo. Sao Paulo: Nobel, ed. 4, 1998, p.112.

63 Esta linha de pobreza baseia-se no consumo de bens e servigos. E sugerida para a América
Latina e Caribe uma linha de pobreza de 2 délares norte-americanos por dia. Para a Europa do
Leste e republicas da antiga Unido Soviética, tem sido usada uma linha de pobreza de 4 ddlares
norte-americanos por dia. Para a comparagao entre paises industrializados, tem sido usada uma
linha de pobreza correspondente a dos Estados Unidos, que é de 14,4 ddlares por pessoa por dia.
(RELATORIO DE DESENVOLVIMENTO HUMANO - http://www.undp.org.br).
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A opcao pelos empobrecidos ndo € por mero oportunismo, mas se da por
que o cristdo percebe que a logica capitalista € extremamente excludente,
marginalizando a pessoa pelo lugar onde se vive. Compreende-se que esta opg¢ao

deva também se dar a partir do espaco que a pessoa ocupa no territorio.
O valor do ser humano depende de sua localizagao no territorio, assim:

(...) seu valor vai mudando, incessantemente, para melhor ou para
pior, em funcdo das diferencas de acessibilidade (tempo,
freqléncia, prego), independentes de sua propria condigao.
Pessoas, com as mesmas virtualidades, a mesma formacao, até
mesmo 0 mesmo salario tém valor diferente segundo o lugar em
que vivem: as oportunidades ndo sao as mesmas. Por isso a
possibilidade de ser mais ou menos cidadao depende, em larga
proporgdo, do ponto do territério onde se esta®.
O que se percebe que cabe também a Igreja possibilitar e contribuir para
as melhorias dos equipamentos urbanos em seu entorno, possibilitando com isso

a insercao plena da pessoa na sociedade em que vive.

A opcédo pelo empobrecido permanece como objetivo primeiro, e esta

opgao passa necessariamente por uma reforma urbana.

Compreende-se que as cidades, em especial as grandes cidades estédo
numa situagao caodtica, com suas areas centrais cada vez mais desprotegidas e

abandonadas pelo poder publico.

As pessoas que possuem um maior poder aquisitivo abandonam estas
areas centrais, e buscam zonas reservadas e protegidas, isoladas do mundo por
muros e cercas elétricas, formando o que Comblin denomina “cidade-paraiso”.
Entretanto como ele mesmo afirma, a cidade-paraiso € uma solugdo acessivel
somente a uma pequena minoria, sendo que para uma grande maioria a vida
urbana € um problema crbénico dentro do sistema econdbmico e da ldgica

capitalista®®.

64 SANTOS, Milton, op.cit., p. 81.
65 COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 29.
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Compreende-se que o ser humano vale por onde mora, que seu valor néo
reside em sua humanidade tdo somente, mas antes no espago que este ocupa no

territorio.

Cabe, portanto, a Igreja, como voz profética, defender os interesses destes
excluidos pela l6gica econémica dominante, a globalizacdo neoliberal. E
necessaria uma ordem econdmica que atenda aos interesses urbanos, o que se

faz com a organizagao popular.

A questdo da cidadania passa necessariamente pela analise dos
processos historicos de lutas populares que culminaram na ampliagao dos direitos
das pessoas e na ampliagcdo da consciéncia de que o individuo é portador do
direito a ter direito. Foi assim nas lutas que levaram a Declaragdo dos direitos
humanos nos Estados Unidos da América do Norte e mesmo na Revolugao
Francesa®, onde o principio da legitimidade ndo mais se fundamentou

exclusivamente, nos deveres e sim nos direitos do cidadao®”.

Compreendendo a cidadania como resultado das lutas dos povos ao longo

da histéria, Jodo Quartim de Moraes, afirma que:

A cidadania democratica sO cria raizes num povo ao longo da
experiéncia coletiva, a aprendizagem do exercicio da cidadania &
lenta e muitas vezes turbulenta. Mas insubstituivel, tanto no que
se refere ao voto quanto formas superiores da participagao
democratica, como o autogoverno local e as multiplas formas de
auto-gestao social. Nisso parece-nos consistir sua forga enquanto
valor ético-politico: a democracia € uma forma que, embora
suscetivel de ser preenchida de multiplos conteudos, é a mais
apropriada para exprimir o interesse coletivo, tal como o entende a
coletividade®®.

O processo de ampliacdo da consciéncia cidada, decorre das atividades
dos individuos em sociedade, sendo consequéncia do exercicio cotidiano das

praticas democraticas.

66 MORAES, Maria Ligia Quartim. Dois estudos sobre cidadania. Primeira Versdo, Campinas:
IFCH/UNICAMP, 2002, p.27.

67 BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992, p. 30.

68 MORAES, Jodo Quartim de. A democracia: histéria e destino de uma idéia. Sdo Paulo: Revista
da OAB / Brasiliense, 1989, p. 35.
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Tomando em consideragao que a conquista da cidadania se da dentro de &
um processo de lutas, de avangos e refluxos histéricos, € possivel constatar a
ocorréncia de diferentes niveis de cidadania nos diferentes grupos de paises e
sociedades, desta maneira, “a situacdo concreta de cada sociedade define os

patamares e os limites do exercicio da cidadania®®”.

O exercicio da cidadania implica em um individuo autbnomo, capaz de
enfrentar as tensbes e caréncias dos centros urbanos encontrando mecanismos
democraticamente estabelecidos, que possibilitem o atendimento das
necessidades basicas (trabalho, moradia, saude, educacgao e transporte). A praxis
desempenha um papel de fundamental importancia, para o a construcdo de uma

cidadania capaz de gerar uma cidade onde haja justica, liberdade e igualdade.
1.3. Concepcoes de praxis

O conceito de praxis evolui e sofreu transformagdes, e ganhou contornos
ao longo da histéria. E necessério destacar que na Antiguidade grega, a filosofia
ignorou e até por vezes reprimiu 0 mundo pratico, sendo a atividade pratica tida
como indigna de um ser humano livre, visto que todo trabalho bracal era
destinado aos escravos. O ser humano, na Antiglidade, se faz a si mesmo se
isentando de toda atividade pratica material, separando a teoria, a contemplacao,

da pratica’®.

Em Aristoteles praxis pode ser compreendida como atividade imanente’",
assim praxis é trabalho humano distinto da técnica e da arte, que entranha uma
opgao ética’. Foi ele que mais fez uso da palavra praxis entre os autores gregos

antigos, e nem sempre a palavra possuiu em seus textos um sentido claro e

69 MORAES, Maria L. Quartim. op.cit., p.28.

70 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Filosofia da Préxis. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968, p. 17.

71 Que esta inseparavelmente contido ou implicado na natureza de um ser, ou de um conjunto de
seres, de uma experiéncia ou de um conceito.

72 FLORISTAN, Casiano. Teologia de la Préxis: teoria y préxis de la accién pastoral. Salamanca /
Espanha: Ediciones Sigueme, 2002, p 174.
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univoco. De forma ampla, a palavra praxis para ele designava uma atividade ética

e politica, diferente da atividade produtiva, entendida como poiésis3.

Platdo foi quem separou a pratica da teoria, em que a teoria’ equivale a
contemplagao e ai se associa a contemplagédo das idéias, a teoria € privilégio de
uma minoria de homens livres, enquanto para a maioria basta a praxis ou a
participagcédo na vida como cidadao, esta destinada aos homens livres. Ao escravo

esta reservada a poiésis’ (poesia), ou seja, a produgéo’®.

O aprimoramento humano se da pela negacdao de qualquer atividade

pratica material, separando a teoria, a contemplacéo e a pratica, assim:

Com Platao a vida tedrica, como contemplagcao das esséncias, isto
€, a vida contemplativa (bios theoretikés) adquire uma primazia e
um estatuto metafisico que até entdo ndo tivera. Viver,
propriamente é contemplar (...)

Os homens livres s6 podem viver — como filésofos ou politicos —
no 4ocio; entregues a contemplacao ou a acao politica, isto €, em
contato com as idéias ou regulando conscientemente (grifo
nosso) os atos dos homens, ,como cidadaos da polis (...)"”

Esta regulamentagdo consciente implica na reflexdo sobre a tomada de
acoes, assim, Platdo reconhece uma praxis politica a partir dos principios da
teoria. A idéia de praxis na sociedade grega escravista corresponde aos
interesses de uma oligarquia dominante, que nao deseja propriamente a
transformacao desta sociedade, mas sim a sua manutencao. Assim a praxis neste
periodo € vista como uma atividade relacionada a vida da polis, exercida por

homens livres, existe aqui a reflexdo, elemento constante na praxis.

Existiam, portanto, no mundo antigo, trés atividades humanas basicas: a
praxis, a poiésis e a theoria. Desde entdo o tema da atividade humana em suas
diferentes formas e em sua relagdo com a reflexdo tedrica tem ocupado os

fildsofos e inumeros debates tém sido travados em torno das diferencas entre

3 KONDER, Leandro. O futuro da filosofia da praxis: o pensamento de Marx no século XXI. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 97.

74 Theoria: 'agédo de observar, examinar; estudo ou conhecimento devido a raciocinio especulativo’,
pelo lat. theoria,ae 'investigacéo filosofica (oposigéo a pratica).

75 Grego = poiésis, é criagao; fabricagao, confecgao.

76 FLORISTAN, Casiano, op.cit., p. 174.

77 \VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. S., op.cit., p. 17-18.
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teoria e pratica / agao e contemplacdo. A divergéncia se da principalmente sobre

a énfase que deve ser dada a uma ou outra atividade’®.

Em momentos de crise (econdmica, politica ou cultural) este debate fica
ainda mais acirrado e as mudancgas praticas se aceleram desafiando os seres
humanos a intervir. A lItalia renascentista € um exemplo de como isso ocorreu,
com a reanimacgao da atividade politica e econdmica urbana os habitantes da
cidade foram obrigados a refletir sobre o convivio que se intensificou no espago
urbano, exigindo que os cidadaos refletissem sobre seus problemas urbanos

tendo que buscar caminhos e solugdes’®.
Leandro Konder analisa esta situagao da lItalia renascentista dizendo que:

O aumento do numero de pessoas com as quais cada cidadao
estava em contato intimava-o, com maior freqiiéncia a tomar
decisbes, a optar por agir ou nao agir. E os problemas se
agravavam quando outros nao sé apareciam em grande numero
como se apresentavam unidos em torno de uma mobilizagdo
comum. As multidées, ao se porem em movimento, conferiam
acdo a uma fisionomia capaz de assustar alguns espiritos.
Marsilio Ficino (...), sustentava no plano filoséfico, a superioridade
da contemplacdo sobre a acdo, convencido de que era na
contemplagéo que a inteligéncia humana podia se aproximar da
verdade, isto é de Deus®.

Como se observa, a contemplacao era vista como forma de contencao das
acgdes transformadoras exigidas pelas massas. Essa posicao coexistia e conflitava
com outras, como a de Erasmo de Rotterdam que via com desconfianga a
segurancga tedrica que a contemplagéo pode proporcionar, lembrando que o ser
humano precisa saber ousar agir. Por outro lado existia também a posigdo de
Giordano Bruno que valorizava a acao a partir da teoria e Leonardo da Vinci que
combinava teoria e acao, lancando mao de uma metafora militar para explicar seu

pensamento: “a ciéncia é o capitdo, a pratica sdo os soldados”. Outra perspectiva

78 KONDER, Leandro. op.cit., p. 98.
9 |dem, p. 98-99.
80 |dem, ibid.
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era a de Montaigne que afirmava que o ser humano nasceu para agir, mas as

condigbes humanas limitam tanta a agdo como a contemplagao?®'.

O cristianismo continua vivendo a tensdo entre a contemplagcéo e o agir,
durante muitos séculos foi considerado tdo somente agao contemplativa, o
trabalho era considerado como castigo®2. Entretanto é possivel verificar a forga da
praxis presente desde sua génese e que sofreu repressdes ao longo de sua

historia.

Os escolasticos traduzem a palavra praxis simplesmente como acéao

(agir)®s.

1.3.1. Gramsci e a filosofia da praxis

A praxis € sim uma acao transformadora, é a relagao entre teoria e pratica,
mas que nao deve ser confundida com uma pratica repetitiva e sem reflexao.
Trata-se de uma acgado objetiva que supera a critica social tedrica, apontando
caminhos na histéria da humanidade para as questdes que envolvem a
sociedade. Pela praxis o ser humano constréi seu mundo de forma auténoma.
“Toda praxis & atividade, mas nem toda atividade é praxis®”, mais adiante

aprofundaremos esta idéia sobre a atividade que se expressa como praxis.

Antonio Gramsci, dedica particular atencao para a filosofia da praxis, em
seu pensamento fica bastante evidente que os oprimidos precisam tomar
consciéncia, em seguida libertar-se das forcas que os oprimem, mas que para
iISSO ocorra € necessario organizar-se para tornar-se senhor das proprias histérias
e este processo nao vem senido pela reflexdo e agao permanente, assim “Gramsci
apresenta a filosofia da praxis como expressao consciente das contradi¢cdes

existentes na histéria e na sociedade8”.

81 |dem, p. 100.

82 FLORISTAN, Casiano, op.cit., p. 174.
83 |dem, ibid.

84 |dem, p. 185.

85 SEMERARO, Giovanni, op.cit., p. 9-10.
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Para Gramsci a filosofia da praxis se resume em trés tarefas principais, que

A de ter uma aproximagcao permanente com as classes populares,
buscando compreender suas reais necessidades e possibilitando a formacao de

quadros no interior destas classes, por meio da educacgao;
Revelar as ideologias que se apresentam travestidas de modernidade;

E por ultimo, a tarefa de buscar sempre o fortalecimento e a renovacéao

diante dos novos questionamentos da historia®®.

Nos cadernos do carcere, Gramsci enfatiza a necessidade de manter-se
em contato com o povo, afirmando que a falta de contato direto com a classe
popular acarreta em sérias dificuldades para o conhecimento real dos seres

humanos®’.

Para Gramsci, de fato, assim como para Marx, o pensamento é
parte integrante da realidade e existe uma ligacdo inseparavel
entre o agir e o conhecer. A leitura dos fatos e a compreenséao das
coisas nao sao abstracbes aleatodrias e assépticas, mas derivam
da trama sociopolitica na qual os individuos estdo situados®.
Em Gramsci agir e conhecer sado ag¢des inseparaveis, e toda analise dos
fatos, deve necessariamente ser feita a partir dos dados concretos, para tanto é
necessario elaborar uma teoria do conhecimento como instrumento de libertagao

das estruturas que oprimem os homens.

Neste sentido, Gramsci chama a atengdo para a figura dos intelectuais

organicos®, destacando como categoria mais tipica destes intelectuais a dos

86 |dem, p. 12.

87 GRAMSCI, Antonio. Cadernos do Carcere. Vol.1, Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1999, p.
221-222.

88 SEMERARO, Giovanni, op.cit., p. 17.

89 Gramsci fala sobre a funcdo dos intelectuais na sociedade em diferentes classes sociais.
Entretanto o faz diferentemente da filosofia alema, ele afirma que todas as classes sociais
possuem seus intelectuais, que apontam suas visbes de mundo para as classes que representam.
Desta forma os intelectuais possuem uma fungéo orgénica no processo da reproduc¢do social, ha
medida em que ocupam espagos sociais de decisdo pratica e tedricas, tornando-os objeto de
longa analise nos Cadernos do Carcere. Mas a principal fungdo destes se encontra na formagao
de uma nova moral e uma nova cultura, que podem ser entendidas também como uma contra-
hegemonia, ja que o objetivo final das lutas organizativas seria, no seu momento histérico, o



43

eclesiasticos®. O principal papel destes intelectuais consiste na organizagao da
classe a que representa, ou seja, seu modo de ser ndao consiste no discurso, que
€ motor exterior e passageiro das paixdes, mas num engajamento concreto com a
sociedade, como construtor e motivador permanente das transformagdes

sociais?!.

O nascimento da filosofia da praxis esta intimamente ligado a atividade dos
intelectuais organicos, particularmente quando Karl Marx e Engels, em oposigao
ao idealismo alemao, passam a participar ativamente nas lutas operarias, este
novo intelectual (organico) € ao mesmo tempo cientista, critico e revolucionario®.

E com a filosofia da praxis que os:

Novos intelectuais politicamente compromissados com o préprio
grupo social para fazer e escrever a histéria e, por isso, capazes
de refletir sobre o entrelacamento da produgcdo material com
controvertidas praticas da reprodugéo simbdlica®.

A exigéncia que se faz da participacdo dos intelectuais vai além dos
discursos e teorias, a partir da filosofia da praxis passou-se a ter a necessidade
de conhecer o funcionamento da sociedade, revelando os mecanismos de
dominagdo que eram até entdo encobertos pelas ideologias dominantes, deste
modo se da a participacao dos intelectuais organicos, pois estes fazem parte de
“‘um organismo vivo e em expansao. Por isso, estdo ao mesmo tempo conectados
ao mundo do trabalho, com organizagdes politicas e culturais®”, e préximos ao

seu grupo social. Para Gramsci,

Todo grupo social, ao nascer do terreno originario de uma fungao
essencial no mundo da producdo econbmica, cria também,
organicamente, uma ou mais camadas de intelectuais que
conferem homogeneidade e consisténcia da propria fungdo nao
apenas do campo econdmico, como também no social e politico

socialismo. (MARI, Cezar Luiz, (0] papel educador dos intelectuais.
http://www.ccsa.ufrn.br/ccsa/docente/rodson/ftp/Gramsci.rtf)

9%OGRAMSCI, Antonio. Cadernos do Carcere. Vol.2, Rio de Janeiro:Civilizagdo Brasileira, 1999,
p.16-17.

91 |dem, p. 17-18.

92 SEMERARO, Giovanni, op.cit., p. 130.

93 |dem, p. 130.

9 |dem, p. 134-135.
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(..

E importante salientar que para Gramsci todos os homens s3o intelectuais,
mas que nem todos desempenham esta fungado na sociedade, entretanto nao se
pode falar na existéncia de nao-intelectuais, ndo existindo para ele atividade
humana “da qual se possa excluir toda intervencdo intelectual, ndo se pode
separar o Homo sapiens do Homo faber®t”, desta maneira todo ser humano

exerce uma atividade intelectual em algum momento.

Gramsci atribui uma significativa importancia a educagao neste processo
de formagao intelectual em seus diversos niveis, respeitando, contudo o saber
popular mesmo quando da sua falta de organizacdo e fragmentacdo, sem, no
entanto abandonar a critica e uma formacdo que supere o senso comum, as
crengas e preconceitos presentes no grupo®. Certamente essa é uma
contribuicdo na elaboragdo de uma pastoral liturgica, que tenha na filosofia da

praxis sua fundamentacéao tedrica.

1.3.2. Feuerbach: a praxis abstrata

Ao buscar os fundamentos da praxis, observa-se a necessidade de
compreender a concepgao de praxis em Ludwig Feuerbach, ou seja, o seu
materialismo, que elaborou uma critica da religido que quando se viu aplicada ao
idealismo alemao de Hegel representou um enorme impacto para a filosofia da
época. Ao observar a critica a religido desenvolvida por Feuerbach em ‘A
esséncia do cristianismo”, é possivel destacar que “Deus nao existe em si e por
si, isto €, como sujeito, mas sim como objeto que, sem duvida € um predicado
humano®”. Deus é produto do homem, tornando-se esséncia idealizada do ser
humano. A religido nada mais é do que uma projecédo do homem, e a consciéncia

qgue o ser humano tem de Deus, na realidade é a que ele tem de si proprio.

9% GRAMSCI, Antonio, op.cit., p. 15.

9% |dem, p. 16-18.

97 SEMERARO, Giovanni, op.cit., p. 18.

98 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez, op.cit., p. 92.
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‘Em Feuerbach o materialismo tem seu fundamento no homem, é um
materialismo que gira em torno do humanismo.”®® Deus é o ideal que o ser

humano produziu, uma imagem perfeita do homem, em todos os aspectos.

Ao produzir Deus como um objeto religioso seu, 0 homem o faz de forma
alienada (estranhada), sem consciéncia que ele é resultado de algo produzido e
idealizado pelo proprio homem. Assim se concebe o que Feuerbach denomina
alienacdo religiosa. Desta forma, quando Feuerbach coloca Deus como uma
construgao humana e o homem como sujeito real, ele expde a raiz antropologica
da religido e do idealismo hegeliano, ou seja, que a religiao transfere a esséncia
humana para Deus e a filosofia idealista transfere a esséncia do homem e a
natureza para a ldéia absoluta. Desta forma a praxis somente encontra lugar no
abstrato, pois Deus € o unico ser criador e ativo, transformador efetivamente,
enquanto o homem sé € por derivagado, nao se vé como sujeito ativo da praxis.
Aqui se evidencia o fato de que a praxis humana é vista pelo homem como
atividade “divina”, quando o € de fato humana, entretanto, como observa

Feuerbach “O homem é Deus porque o homem é Deus para o homem'”.

Para Feuerbach, a caracteristica misteriosa da religido € a unidade da
esséncia divina com a humana. Sendo Deus a propria esséncia humana, mas a
consciéncia o representa como outro ser, diferente do homem, isto é: 0 homem
nao se vé no objeto que é seu produto e no qual objetiva sua propria esséncia:

isto se mostra para ele como alienagao™’.

Para Feuerbach, existe uma oposi¢ao entre religido e praxis, pois a religiao
nao expressa um ponto de vista tedrico, mas sim pratico e utilitario, desta forma
ele ndo vé uma praxis humana propriamente, nem como atividade produtiva, que
transforma a natureza; nem como atividade revolucionaria no processo das

transformacgdes sociais; € nem como pratica social, pois para ele a pratica possui

9% MANIERI, Dagmar. A concepgédo de homem em Ludwig Feuerbach. Revista Etica & Filosofia
Politica. Volume 6, Numero 2, Novembro/2003. http://www.eticaefilosofia.ufjf.br/

100 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez., op.cit., p. 93-116.

101 |dem, p. 100.
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um sentido reduzido, ndo sendo possivel por ela fundamentar um

conhecimento'92,

Ao sintetizar a concepcao de praxis em Feuerbach, Vasquez afirma que “o
materialismo contemplativo de Feuerbach é incompativel com a verdadeira
filosofia da praxis” e que “sua praxis abstrata € a negacdo da verdadeira

praxis93”,

1.3.3. A concepgao marxista de praxis

Em suas idéias sobre praxis, os marxistas se inspiram quase sempre nas
famosas Teses sobre Feuerbach de Karl Marx.'% A andlise destas onze teses é
bastante significativa, pois nelas estdo expressos alguns dos principios que
norteiam o pensamento marxista. A décima primeira tese € uma sintese deste
pensamento: “Os filosofos limitaram-se até agora a interpretar o mundo de
diferentes modos; do que se trata é de transforma-lo’°%”, A segunda e a oitava

tese expressam com clareza o pensamento de Marx sobre a praxis.

A questdo de atribuir ao pensamento humano uma verdade
objetiva ndo é questdo tedrica, mas pratica. E na praxis que o
homem deve demonstrar a verdade, isto é, a realidade e a forca, o
carater terreno de seu pensamento. A disputa a cerca da realidade
ou irrealidade do pensamento

102 |dem, p. 110-114.

103 |dem, p. 115.

104 Teses Ad Feuerbach — Estas onze teses foram escritas por Marx na primavera de 1845 e
publicadas pela primeira vez por Engels, em 1888, como apéndice a edicdo em livro da sua obra
Ludwig Feuerbach e o Fim da Filosofia Alem& Classica, Estugarda 1888. Feuerbach havia
demonstrado, em A Esséncia do Cristianismo, a tese escandalosa para a sociedade da época,
que a esséncia da religido é a esséncia do &nimo humano, e que a teologia pode ser explicada
pela antropologia. Explica o autor que as representagdes e segredos atribuidos a um Ser sobre-
humano ndo eram mais do que representagées humanas naturais, e que aquilo que no imaginario
pairava no Céu, pode ser encontrado sem maiores dificuldades no solo da Terra.[...] Feuerbach
inicia A esséncia do Cristianismo dizendo que o homem difere do animal por ter uma consciéncia
no sentido estrito, ou seja, sua consciéncia “tem por objeto o seu género, a sua essencialidade”.
[...] A teoria feuerbachiana causou profunda influéncia na filosofia do século XIX. Os primeiros a se
entusiasmarem com ela foram os jovens hegelianos, dentre eles Marx [...] Nas teses sobre
Feuerbach, Marx afirma que o sentimento religioso é um produto social relacionado a uma forma
determinada de sociedade. Para ele, a fonte da deficiéncia religiosa deveria ser buscada na
deficiéncia do préprio Estado. Esta deficiéncia deveria ser suprimida com a tomada de consciéncia
do homem como um ser espécie, num coletivismo que mudava o homem individual, abstrato.
(DUCLOS, Miguel. A Maturagéo do pensamento de Marx.
http://www.consciencia.org/contemporanea/marx.html)

105 MARX, K. e ENGELS, F. A ideologia alem&. Sao Paulo: Martin e Claret, 2004, p. 120.
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Vi

Qualquer vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios
que levam ao misticismo encontram sua solugao racional na praxis
humana e na compreensdo dessa praxis'®.

O aporte filosofico moderno sobre a praxis, corresponde a K. Marx. As
idéias surgem da praxis material, ou seja, pela revolugdo econdmica e social, pela
transformacgao na raiz. O marxismo afirma que o critério da verdade é a praxis da
pessoa humana. A praxis é fundamento e fim de toda a teoria. A partir de Marx,
praxis passa a ser compreendia como “pratica social’, atividade humana
transformadora do mundo. Desta forma é “atividade social conscientemente

dirigida a um fim'%””, ou seja, a transformagéo social, a criagdo do novo.

A praxis ndo é vista como mera atividade da consciéncia humana, mas
como atividade material do ser humano agindo na histéria. Para se chegar a uma
concepcado de praxis € necessario superar o idealismo e a espontaneidade
ingénua dos movimentos, buscando uma teoria da praxis, neste sentido Lénin, por
exemplo, afirmou que “sem teoria revolucionaria ndo ha movimento revolucionario

possivel'%” sem praxis ndo existe transformacgoes efetivas.

Na atividade cotidiana, os homens comuns, buscando responder as
indagacgdes que o cercam, e encontrando-se diante de desafios sociais, politicos e
econdmicos, o faz de modo pratico'%, sem o distanciamento necessario para se

fazer a reflexdo da praxis em si.

O homem comum né&o enfrenta as situacdes cotidianas de forma “pura” ou
isenta (tedrica), ele ndo é capaz de abstrair, pois ele se encontra condicionado
historicamente e socialmente a uma dada realidade, o que faz com que suas

acdes sejam tidas como praticas.

106 |dem, ibid.

107 |dem, p. 173-191.

108 \VAZQUEZ, Adolfo Sanchez, op.cit., p. 8.
109 [dem, p. 9.
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Por conseguinte, sua atitude diante da praxis ja implica numa consciéncia
do fato pratico, ou seja, certa integragdo numa perspectiva na qual vigoram

determinados principios ideologicos'°.

E possivel identificar a aproximacdo com a praxis que o homem comum e
as inumeras instituigdes presentes na sociedade realizam, sem, no entanto, ser
uma atitude que possa ser considerada praxis, isso porque sem se desprender do
cotidiano e ascender a um plano reflexivo ndo € possivel se ter uma atitude

praxis.
Vazquez sedimenta esta idéia afirmando que:

(...) enquanto a consciéncia comum [gf. nosso] n&o percorre a
distancia que a separa da consciéncia reflexiva [gf. nosso], que
tem na filosofia da praxis sua mais alta expressdo, nao pode
desenvolver uma verdadeira praxis revolucionaria®".

E possivel constatar que as acdes decorrentes da consciéncia comum n&o
podem ser consideradas uma atitude advinda da praxis. O ser humano pratico &
um ser produtivo, que constréi de forma alienada’'> um mundo para os outros, o
ser humano pratico € meramente um ser produtivo e nao reflexivo e por sua vez

suas agdes nao sao transformadoras da realidade nem criadoras do novo.

Assim €& possivel identificar duas atitudes do ser humano comum, a

primeira € o que Vazquez denomina politicismo “pratico”, ou seja, uma

concepgéo pragmatica'’®, esvaziando toda a reflexdo politica das agdes que s&o
tomadas em nome da pratica, com isso abre-se espago para a manutengao das
forcas que oprimem o ser humano e possibilita a perpetuacédo das relacbes que
impedem as agoes transformadoras; a segunda atitude do ser humano pratico € o
apoliticismo, isto €, o abandono total da reflexdo politica e o apego as iniciativas

individuais que de igual modo permite que as estruturas sociais que oprimem e

110 |dem, ibid.

"1 ldem, p.11.

2 Processo em que o ser humano se afasta de sua real natureza torna-se estranho a si mesmo
na medida em que ja ndo controla sua atividade essencial (o trabalho), pois os objetos que produz
as mercadorias passam a adquirir existéncia independente do seu poder e antagbnica aos seus
interesses.

113 Enfase do pensamento filoséfico na aplicacdo das idéias e nas conseqiiéncias praticas de
conceitos e conhecimentos; filosofia utilitaria.
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escravizam o homem permanegcam na sociedade. Tanto o politicismo como o
apoliticismo, sao destituidos da reflexdo, elemento necessario na praxis que

transforma de maneira criativa e radical a sociedade.

Tanto a pratica sem reflexdo como a falta de uma atitude na sociedade
estdo a servigo da legitimagao e manutengao de forcas que detém o controle das
sociedades capitalistas e de todos os seus aparatos sociais, politicos e

econdmicos.

“A praxis é, portanto, a revolucao, ou critica radical que correspondendo a

necessidades radicais, humanas, passa do plano tedrico ao pratico''*".

Nao existe a possibilidade de emancipagao e supressao das desigualdades
entre as classes sociais, sem atitude praxis, isto porque, nem a teoria nem a

pratica ou a existéncia social podem libertar o ser humano.

1.3.4. A praxis em Casiano Floristan

Em Teologia Practica, de Casiano Floristan, é possivel identificar o quanto
sua formulacao tedrica sobre a filosofia da praxis, vem ao encontro do que foi
constatado até aqui a partir de Marx e Gramsci, ao mesmo tempo em que propde

elementos proprios a partir da reflexdo teoldgica e pastoral.

Floristan compreende que nem toda atividade ou agédo humana € praxis,

assim, os tracos caracteristicos da praxis para ele sdo'®:

ACAO CRIADORA — e para isso é necessario certo grau de consciéncia

critica. A praxis criadora € inovadora frente as novas realidades.

ACAO REFLEXIVA — a superacdo da espontaneidade exige um alto grau
de reflexdo. Toda acao exige a reflexdo permanente e critica com o objetivo de
tracar objetivos claros.

"4 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez, op.cit., p. 128.
115 FLORISTAN, Casiano, op.cit., p.180.
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ACAO LIBERTADORA — existe praxis na medida em que existe um projeto
de libertagdo. A transformacéao das estruturas sociais € o fim de toda praxis, bem

como a acgao para promover a liberdade humana.

ACAO RADICAL E NAO REFORMISTA — a praxis tem como objetivo
transformar a organizacdo em diregcdo a sociedade, transformando as relagdes
econdmicas, politicas e sociais. Numa sociedade que se divide em classes este
processo de transformacado radical, resulta na luta de classes. Disto resulta a
atividade politica que busca a transformacéao social na sua raiz (radicalidade). Na
construgcao de uma sociedade nova sinalizada pela liberdade e pela igualdade é

necessaria uma mudanca pela raiz e ndo uma simples reforma.

A praxis para Floristan é atitude que: CRIA, REFLETE, LIBERTA e
TRANSFORMA (NA RAI{Z). Ndo possui um carater meramente reformista ou de
sustentacdo e legitimagcdo da ordem vigente, no sentido teolégico €& possivel
afirmar que a praxis possui um carater profético muito evidente. Esta sintese feita
a partir de Floristan permite a avaliagdo da praxis presente na sociedade, seja ela

proveniente do campo religioso ou nao.

Floristan afirma que: “nem todas as praxis s&o legitimas''®”. Para verificar a
legitimidade de uma praxis € necessario avaliar e critica-la a partir de uma

perspectiva ideologica, politica e econémica.

Uma observagao importante a fazer é se a praxis em questao valoriza o
povo e possibilita a elevagdo da consciéncia critica e transformadora, neste
sentido é verificar se a praxis possui uma dimensao reflexiva, se faz o caminho

que separa a consciéncia do homem comum em dire¢ao a consciéncia reflexiva.

Para Floristan ndo existe uma praxis especifica do cristianismo, ou como
algo propriamente evangélico, para ele, “todos os atos séo cristdos na medida em

que sdo realmente humanos''””. Para sustentar esta idéia ele aponta trés razoes:

As agdes e praxis possuem valor por seu conteudo concreto;

116 |dem, p. 182.
"7 |[dem, p. 194.
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As acdes e praxis nunca sao neutras, sempre desejam,;

O sentido e o significado das agbes sé podem residir em quem as

executal®,

Existe, portanto, a possibilidade de existirem cristdos na acédo e
fundamentados na filosofia da praxis, mas n&do ha uma praxis crista propriamente.
Na eucaristia, somente pela fé se pode dizer que € uma praxis crista (por sinalizar

a necessidade da partilha e da igualdade). Nesta dire¢ao, Floristan afirma que:

Sem duvida, em termos histdricos, pode haver umas
caracteristicas proprias da praxis dos cristdos. Alguns destacam a
fraternidade, o amor aos inimigos, o perdao, etc. Na realidade, ndo
ha uma praxis essencialmente cristd pelo qual o evangelho tenha
qualquer outro traco distinto frente a qualquer outra praxis
humana. (Traduzido pelo autor). '*°.

Por outro lado o cristdo nao aceita uma praxis fora da sua fé, assim como o
nao cristdo ndo necessita de fé. O autor afirma que em termos histéricos pode
haver algumas caracteristicas proprias na praxis dos cristdos: a fraternidade; o
amor aos inimigos e o perdao. Nao ha, portanto, uma praxis cristd distinta de

qualquer outra praxis humana.

Para M. Lefevbre existem trés niveis da pratica: a repetitiva; a mimética,
que cria pela imitacao; e a inovadora, sobretudo na agao revolucionaria. O teélogo
Clodovis Boff define praxis como “o conjunto de praticas que tendem a
transformacdo da sociedade ou a produgdo da histéria” compreende-se que a
praxis possui, portanto, uma dimensao politica. Para Floristan, o binémio teoria e
praxis se estabelecem mediante a uma relagdo entre um modo de pensar e um

exercicio ou acao. Entre teoria e pratica ha uma relacao dialética e permanente

118 |dem, p. 194-195.

119 |dem, p. 194.

Sin embargo, en términos histéricos, puede haber unas caracteristicas propias en la praxis de los
cristianos. Algunos sefnalan la fraternidad, el amor a los enemigos, el perddn, etc. En realidad, no
hay una praxis esencialmente cristiana por la que el evangelio tenga rasgos distintos frente a
cualquier otra praxis humana.
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dinamica, por vezes conflitante que deve buscar a superagio pela sintese. Sem

davida ha uma supremacia da praxis sobre a teoria'?°.

O homem comum em geral se move com esquemas mentais teoricos,
coletivos e ambientais, que correspondem a cultura em vigor que em geral é a
dominante. Assim, este homem vive ideologizado e manipulado. A consciéncia
geral, em certos estagios e culturas é fatalista e magica. O homem pratico resiste
a qualquer teoria, sem se dar conta de que se move com algumas teorias alheias
a si mesmo e em geral ultrapassadas, ndo admitindo que “o melhor remédio para

uma pratica ruim € uma boa teoria'?"”.

Desta forma, Floristan compreende a praxis, a partir das concepcgoes
marxistas, ou seja, a mudancga social e o0 compromisso aqui chamado de militante,
e em Gramsci como organico, com as transformacgdes estruturais e uma atitude

critica. E renovacdo do sistema social e emancipagdo pessoal e social22.

Floristan analisa as relagdes entre fé e praxis, compreendendo que o
cristianismo € uma comunidade de narragao, detentora de uma praxis profética,
sendo a memoria crista repleta de “recordagdes perigosas”, que sao simbolizadas
nos sacramentos, particularmente na eucaristia, e que se expressam
historicamente. Essa memoria da justica e do direito em Jesus € em certo sentido

“subversiva’?®” e criadora de novos sinais na sociedade e do homem novo.

A praxis ndo € mera atividade da consciéncia humana, mas atividade
material do ser humano agindo na historia. Para se chegar a uma concepcéo de
praxis é necessario superar o idealismo e a espontaneidade ingénua. Na
atividade cotidiana, os homens comuns, buscando responder as indagagdes que
o cercam, e encontrando-se diante de desafios sociais, politicos e econémicos, o

faz de modo pratico’*, sem o distanciamento necessario para se fazer a reflexao

120 |dem, p. 176-177.

21 |dem, p. 179-180.

22 |dem, p. 181.

123 |dem, p. 184.

124 GIRARDI, Giulio. “Desenvolvimento Local sustentavel, poder local alternativo refundacgao da
esperanga”. In: Por um mundo diferente: alternativas para o mercado global. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2003, p. 9.
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da praxis em si, tornando a possibilidade de transformacgdes efetivas e superagao

consciente.

Como observado anteriormente, o homem comum ndo enfrenta as
situagdes cotidianas de forma “pura” ou isenta, ele ndo é capaz de abstrair, pois
ele se encontra condicionado historicamente e socialmente a uma dada realidade,

o que faz com que suas agdes sejam tidas como praticas.

Na construcdo de uma sociedade nova sinalizada pela emancipagao de
todas as pessoas e pela igualdade é necessaria uma mudanga pela raiz e nao
uma simples reforma que acomoda e encobre os sinais de morte e injustiga. O
anuncio do evangelho sinaliza esta nova sociedade e alimenta a esperanca de
transformacao social. Nesta direcao a praxis pastoral litirgica colabora para dar
uma interpretagdo as novas dinamicas sociais e econdmicas, possibilitando a
descrigdo e analise da complexidade imposta pela globalizagdo neoliberal. Para
que haja maior éxito nesta tarefa, a pastoral liturgica deve buscar fundamentagéo

na praxis, como método de observacao, reflexdo, e acao sobre a realidade.

Ao ter a praxis como referencia no fazer liturgico, a interpretacao dos sinais
oriundos da globalizacdo neoliberal torna-se mais precisas e propositivas,
possibilitando a resisténcia e a denuncia dos aspectos perversos desta
globalizagao. Por isso € necessario conhecer em profundidade o espago em que
a pastoral liturgica ira se desenvolver, pois sem uma leitura cuidadosa da

realidade, toda construcao tende a abstracéao.

Assim, o segundo capitulo desta pesquisa busca compreender os dados da

realidade da Comunidade de Heliépolis.
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CAPITULO I

HELIOPOLIS: CAMINHOS DA OCUPAGAO

O propodsito deste capitulo é analisar o processo de formagao da
Comunidade de Heliopolis, em Sao Paulo, tida como a maior favela da cidade e
segunda da América Latina. Para tanto é necessario considerar que 0s processos
que desencadearam o0 seu surgimento possuem raizes no proprio
desenvolvimento da cidade de Sao Paulo, estando assim inserida neste processo
historico. Desta forma o capitulo aborda a constituicdo da Comunidade de
Helidpolis tendo como referencias os impasses e conflitos estabelecidos nas
relagbes com as gestdes municipais em momentos historicos distintos, que foram
as gestdes municipais de Reynaldo de Barros, Mario Covas e Janio Quadros,
considerando que estes trés momentos tiveram uma grande importancia para a

ocupacgao, resisténcia e organizagdo dos moradores.

Compreendemos que esta investigacdo se desenvolve a partir das
andlises historicas e sociologicas. Todo tipo de contradigdo e conflito se
estabelece nas cidades. A complexidade do contexto urbano faz muitas vezes

afirmar que existem muitas cidades se inter-relacionando num mesmo espaco.

No Brasil, existe uma relacdo muito estreita entre as politicas urbanas
(planejamento e gestdo urbana) e o desenvolvimento do capitalismo. Observa-se
que tais politicas derivam das determinacdes do capital em nivel internacional,
que influencia decisivamente tanto no planejamento urbano como na gestao

urbana’?.

125 Por planejamento urbano entende-se como uma atividade que remete ao futuro, como busca
de prever a evolugdo do fendbmeno ou do processo urbano. Enquanto gestdo urbana remete ao
presente, buscando administrar determinadas situagcdes dentro de uma conjuntura especifica,
tendo em vista os recursos e necessidades imediatas.
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A Igreja Metodista em Heliopolis se constitui no contexto histérico de
organizagdo desta comunidade, por isso a relevancia em elaborar
preliminarmente a sua analise, neste capitulo, na direcdo de uma acao pastoral
liturgica que motive os movimentos populares para a transformagéo social e a

efetiva libertagao do ser humano.

2.1. Sao Paulo: producao do espaco urbano

Sao inumeras as possibilidades de analises e compreensao do espaco
metropolitano, como analisa Silvana Maria Pintaudi, “realizar uma sintese sobre
qualquer assunto relacionado com o espacgo urbano das dimensdes de Sao Paulo
€ uma temeridade’®”. A analise a ser feita aqui exige que se faca opgdes de
ordem metodoldgica e historica, com o objetivo de compreender os caminhos que

levaram a ocupacgao da gleba de Heliopolis.

Nao se pode perder de vista o fato de que as mudangas no modelo
econdmico, com o desenvolvimento industrial trouxeram novas caracteristicas
para a paisagem urbana em Sao Paulo, que o esgotamento do padrao periférico
na década de 1970 somados ao renascimento dos movimentos populares, que
lutavam pela moradia, deram o0s rumos para que ocorresse a ocupacio, a

resisténcia e organizagdo dos moradores de Heliopolis.

Desta forma a compreensao destes trés aspectos torna-se necessaria para

uma analise sobre as lutas pela moradia no Heliépolis.

2.1.1. Alteragoes do paradigma econdémico

No processo de urbanizacdo no Brasil destaca-se a mobilidade da
populagcdo pelo territério, possuindo como fator gerador as desigualdades
econdmicas e regionais presentes no pais. A urbanizacao da cidade de Sao Paulo

126 PINTAUDI, Silvana Maria. Sdo Paulo, do centro aos centros comerciais: uma leitura. In:
CARLOS, Ana Fani A.; OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino (orgs). Sdo Paulo: Contexto, 2006, p. 213.
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se insere no contexto de transferéncia de recursos do setor agro-exportador para
o setor industrial, uma mudanga no paradigma econémico, a cidade recebe uma
parcela destes capitais, incentivando a industrializagcao e tornando-se um pdlo de
atracdo para grandes contingentes populacionais. Ao analisar este processo,

Lucia Bogus observa que:

De fato, ja a partir dos anos 30, o Estado iniciava uma politica de
transferéncia de recursos do setor agro-exportador para o setor
industrial, passando também a regular a relacao capital-trabalho
(...). o parque industrial nacional, localizado de forma concentrada
no eixo Rio-Sao Paulo, passou a receber contingentes cada vez
maiores de populagdo oriunda do meio rural, onde a
desagregacgao das relacdes de trabalho, estabelecidas a época do
café, “empurravam” contingentes de trabalhadores para as areas
urbanas'?’.

Neste contexto econdmico, nota-se a solidificagdo da posicado hegemoénica
da cidade de Sao Paulo no dmbito nacional, transformando a cidade na mais
importante area de imigracdo de todo o Brasil, j4 nos anos 1930'%%. Esta
capacidade de atracdao exercida pela cidade ndo foi acompanhada na mesma
proporgcao dos fatores necessarios para receber este grande contingente que se
deslocava em busca de oportunidades de trabalho e moradia. Desde muito cedo,
houve uma separacdo espacial da populagcdo de trabalhadores migrantes de
baixa renda do restante da populagdo. Bogus argumenta ainda que,

historicamente o que se observa € que:

Até os anos 30, Sao Paulo era uma cidade pouco segregada,
embora com padrdes de segregacdo bastante demarcados. Nesse
sentido, havia uma discriminacdo das areas habitadas por
operarios em relacdo a localizagdo dos servicos e da infra-
estrutura urbana. Eram areas de varzea, préximas as fabricas,
onde havia as piores condi¢cdes de servico e transporte'?.

Desenvolve-se na cidade de Sao Paulo a partir de 1930, com o impulso
da industrializacdo, um processo de ocupacgao do solo que nitidamente separa os
cidaddos a partir da renda e ocupagdo. E necessario, no entanto fazer uma

observacdo nesta analise, como adverte Milton Santos quando analisa as

127 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.). A luta pela cidade em S&o
Paulo, Sao Paulo: Cortez, 1992, p. 29-30.

128 |dem, p. 30.

129 |dem, p. 30-31.
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relagbes entre classe, renda e lugar. Ele faz uma primeira adverténcia, quando
nos chama a atencéo para o fato de que primeiramente podem existir excegoes
com o surgimento de algumas areas empobrecidas no interior de bairros que

contam com boa infra-estrutura e equipamentos urbanos,

Ainda a partir das observagdes de Santos, constata-se que o fendbmeno da
segregacao espacial € bastante antigo, e que ao passo que ha desenvolvimento
no processo de urbanizagao estas caracteristicas parecem mais claras aos olhos
do observador. Este fenbmeno é observado em todo o Brasil, mas é algo

essencialmente urbano'®', a segregacgédo espacial.

Duas outras adverténcias feitas por Santos, sobre as causas espaciais da
pobreza € que ela: primeiramente esta ligada a uma certa organizagao do espaco
que conduz a uma concentragao de riquezas em poucas maos e a segunda se
liga a impossibilidade de mobilidade devido a extrema pobreza. No entanto adotar
unicamente a analise espacialista tende a nos levar a conclusdes erradas sobre
as causas da pobreza e consequentemente os motivos de sua localizagao

espacial’3?,

Feitas estas observacdes, notamos que Sao Paulo, segregou os cidadaos
que buscavam oportunidades na cidade, principalmente pela concentracdo de
riqueza, gerando bolsdes de pobreza ora nas periferias distantes ora nas
proximidades do centro urbano, mas sempre orientados para atender os

interesses do capital.

As décadas de 1930 e 1940 sao consideradas chaves na compreensao da
organizagao do espaco urbano da cidade de Sao Paulo. A partir de 1930 a cidade
se orienta para a expansao das avenidas, baseando-se na “politica de expansao
rodoviaria” presente no pais. Desta politica decorrem os planos de expansao
rodoviaria e a abertura de novas vias'33. O estado passa a propor também uma

politica habitacional, a partir das pressdes dos trabalhadores de baixa renda, que

130 SANTOS, Milton. O espago do cidadéo, 4°. ed.,Sao Paulo: Nobel, 1998, p.83.

131 |dem, p.84.

132 |dem, p.84-85.

133 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.), op.cit., p. 32-33.
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sentiam no orgamento o peso habitagcdo e desejava obter a casa propria, um bem
considerado essencial para a elevagdo das condicbes de vida e estabilidade

social'34,

O contexto politico deste periodo é o do estado getulista (1930-1945), que
possuiu uma politica trabalhista e social bastante singular, reprimindo as
organizagdes que se encontravam fora do controle do Estado, e atraindo outras

com propostas difusas’, inclusive no tocante as politicas habitacionais.

Movido pela pressao popular, em 1937 o Estado propde a criagao das
Carteiras Prediais dos Institutos de Aposentadoria e Pensdes (IAPs), uma
tentativa bastante timida de financiamento para a casa prépria. Esta iniciativa ndo
ficou isenta do clientelismo e por vezes foi utilizada dentro da lIégica populista em
vigor. Apesar de insuficiente esta iniciativa gerou um novo padrao de ocupagao do
espaco na cidade de Sao Paulo, que aliado com a expanséao viaria orientou a
ocupagéo para as periferias da cidade, juntamente com a autoconstrucédo e a

urbanizagéo espontanea’3s.
Conforme afirma J. A. Langenbuch,

A suburbanizacao residencial foi propiciada, em grande parte, pelo
modo como se desenvolvia a cidade. Especulacdo imobiliaria
exagerada expulsando, por assim dizer, uma parcela da
populagdo funcionalmente urbana para fora da cidade, e
industrializagdo junto as ferrovias tornando vantajosa a fixagéo
residencial de operarios junto a estacdes externas a cidade. (...) a
suburbanizagdo residencial abrange sobre tudo pessoas de
categoria socioecondmica modesta'?’.

Este processo de ocupacado da periferia, a periferizagdo de Sao Paulo,
torna-se ainda mais efetivo a partir dos anos 1940-50, e € acompanhado da
grande expanséo viaria e em parte ferroviaria da cidade. Os loteamentos vao se
estabelecendo ao longo do trajeto das linhas de 6nibus e trens, formando o que
viriam ser mais tarde os bairros periféricos da cidade e parte da regido

metropolitana. Este processo foi motivado principalmente pela populagao

134 |dem, p. 30-31.

135 FAUSTO, Boris. Histéria do Brasil. Sao Paulo: EDUSP, 2003, p. 335.

136 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.), op.cit., p. 33.

137 LANGENBUCH, J. A. A estrutura da Grande S&o Paulo. Rio de Janeiro, IBGE, 1971, p 136.
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migrante, que ocupou as periferias de Sao Paulo, encontrando nestas periferias o
final de uma longa trajetéria na dire¢ao de melhores condigdes de vida, trabalho e

renda’38,

Nota-se neste periodo o agravamento das condicbes de habitagdo nos
centros urbanos, obrigando os trabalhadores de baixa renda a buscar cada vez
mais o Estado para o atendimento de suas reivindicagdes de moradia, que nao
eram atendidas satisfatoriamente, havendo desta maneira uma solugdo para o
déficit habitacional sem a intervencdo e planejamento do Estado: a

autoconstru¢ao da moradia.

2.1.2. Esgotamento do padrao periférico

A urbanizagdo da cidade de S&o Paulo ocorre dentro de um processo
impulsionado pelas transformagdes econdmicas dos anos 30 e 40, que orienta as
politicas urbanas e de ocupacdo do espaco dos anos 50 e 60, consolidando-se
como processo nos anos 70. Podemos afirmar que a expansao da periferia como
a vemos configurada hoje, isto é, por toda regiao metropolitana, ocorreu até a
década de 1970'%°.

A expansao populacional em direcdo as areas periféricas da cidade,
denominado padrao periférico, inicia um processo de esgotamento no final da
década de 1970, e o que se passou a observar foi uma maior concentragao
populacional nas areas centrais da capital. Houve uma maior concentracao da
populacdo em corticos dos bairros centrais e favelas'® préximas do centro.

Quatro fatores dificultaram a expansao populacional em dire¢cao a periferia: 1. a

138 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.), op.cit., p. 35.

139 |dem, p. 35.

1490 De acordo com o IBGE, favela é um: “Aglomerado subnormal (favelas e similares) é um
conjunto constituido de no minimo 51 unidades habitacionais, ocupando ou tendo ocupado até
periodo recente, terreno de propriedade alheia (publica ou particular) disposta, em geral, de forma
desordenada e densa, bem como carentes, em sua maioria, de servigos publicos essenciais.”
(INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA — http://www.ibge.gov.br)
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promulgagao da lei Lehman'#', em 1979, que inibiu os loteamentos clandestinos;
2. a crise econdmica e perda do poder aquisitivo do trabalhador na década de
1980; 3. a inflagdo que atingia os pregos dos materiais de construcéo; e 4. a
dificuldade de crédito e auséncia de politicas habitacionais’?. Com o
esgotamento do padrao periférico, acelera-se a expansdo das favelas. “O
encarecimento dos lotes urbanos de um lado, dos transportes de outro, deve ter

pressionado no sentido da favelizagédo™3”.

Ao mesmo tempo em que o padrao de expansdo periférico, tende a
diminuir, existem elementos que colaboram para afirmar que ele permanece
ultrapassando inclusive os limites da cidade de S&o Paulo e incorporando

periferias de outras cidades vizinhas, formando grandes areas de conurbagao’#.

Pode-se entdo falar de duas areas distintas ocupadas pela populagao de
baixa renda dentro da estrutura urbana: as periferias, onde a segregacao é mais
evidente e a auséncia dos equipamentos publicos se faz notar nitidamente para
esta populacéo; e as areas nas proximidades do centro, onde esta populagao vive
aparentemente menos segregada ao menos fisicamente dos padrées minimos de
cidadania, mas vivendo em permanente conflito com os interesses imobiliarios

desta regido’#.

141 O Governo Federal, na tentativa de reverter o quadro de deterioragéo urbana criou a lei n°.
6.766/79, conhecida também como lei Lehman.. a lei estabelece os padrdes urbanisticos
necessarios para aprovar a implantacao do loteamento urbano: drenagem de aguas pluviais, redes
de abastecimento de agua potavel e esgotamento sanitario, energia elétrica publica e domiciliar e
as vias de circulagdo, pavimentadas ou ndo. (INSTITUTO POLIS, Desenvolvimento urbano,
http://www.polis.org.br/). A Lei Lehman é a consequéncia negativa do Movimento dos loteamentos
clandestinos MLC em Sao Paulo, e levou ao quase total desaparecimento da modalidade
“loteamento popular”, por outro lado o movimento inibiu a especulagdo imobiliaria e exploragao
dos trabalhadores de baixa renda. (GOHN, Maria da Gléria. Histéria dos movimentos e lutas
sociais, a construgdo da cidadania dos brasileiros. Sado Paulo: Loyola, 2003, p. 113).

142 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.), op.cit., p. 43.

143 SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena: experiéncias e lutas dos
trabalhadores da grande S&o Paulo (1970-1980). Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988, p. 114.

144 S30 extensas areas urbanas, que se formam no encontro das periferias das cidades.

145 BOGUS, Lucia Maria M.; WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.), op.cit., p. 44-47.
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2.1.3. As lutas populares por moradia

As lutas por habitagcdo em Sao Paulo, se inserem dentro do contexto de
demandas populares urbanas no Brasil. Na década de 1970 surgem inumeros
movimentos populares que possuiam como pauta de reivindicagdo questdes
relacionadas ao problema da habitagdo, uso do solo, servicos e equipamentos
urbanos. Como, por exemplo, o Movimento das pastorais de periferia urbana em
Sé&o Paulo, organizado pelo entdo arcebispo Dom Paulo Evaristo Arns. Estas
pastorais foram as primeiras manifestagdes de organizagdo e mobilizagado popular
dos grandes centros urbanos, que trabalham com uma populagdo carente em
plena ditadura militar no Brasil. Outro exemplo é o do Movimento dos
Loteamentos Clandestinos (MLC), na década de 1970, em Sao Paulo, que surge
como consequéncia direta da exploragdo imobiliaria levada a cabo nos
loteamentos clandestinos, que vendiam areas sem o titulo de posse, e apds um
longo financiamento e pagamento dos tributos publicos, os proprietarios

descobriam a impossibilidade de regularizagio dos imoveis'4.

Ainda na década de 1970 surge o Movimento das Favelas, em Sao Paulo e
Belo Horizonte, com uma pauta de reivindicagdes que incluia inicialmente a
implantacédo de sistemas de saneamento basico, luz, instalagdo de equipamentos
urbanos, a reurbanizacdo e finalmente a posse da terra. Deste movimento
participam muitos religiosos, que foram responsaveis pela criagdo de uma
pastoral das favelas e pela organizacdo de varios congressos. A partir das
pressdes do movimento o Estado passou a negociar com as liderangcas das
favelas e surgem inumeros projetos de urbanizagdo, chegando até mesmo a
elaboragcdo de leis e regulamentagdes para o uso do solo, dentre elas o

pagamento de tarifas diferenciadas e a lei de Direito Real de Uso'#’. Destacando

146 GOHN, Maria da Gléria. Histéria dos movimentos e lutas sociais, a construgdo da cidadania dos
brasileiros. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 110 - 163.

147 Decreto Lei 271 — Art. 7° - “E instituida a concessdo de uso de terrenos publicos ou
particulares, remunerada ou gratuita, por tempo certo ou indeterminado, como direito real
resolluvel, para fins especificos de urbanizagao, industrializagdo, edificagéo, cultivo da terra, ou
outra utilizagdo de interesse social.”
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que esta lei foi elaborada com a participagdo dos moradores das favelas e foi

resultado de um longo processo de lutas com os donos das areas em litigio'42.
Sobre esta questdo Maria da Gloria Gohn comenta que:

O novo movimento dos favelados surge na década de 70
estimulado pelos seguintes fatores: apoio da Igreja Catdlica, que
em 1976/1977 langou programas de Pastorais as favelas em
algumas capitais brasileiras; o ressurgimento da vida associativa
no pais, com emergéncia das lutas urbanas, sindicais € o esbogo
da rearticulagdo partidaria; e a formulagdo de novas politicas
estatais voltadas ndo mais para a desfavelizacdo mas para a
reurbanizagao das favelas™®.

As pressoes populares da década de 1970 s&o responsaveis por inumeras
conquistas na politica habitacional para os trabalhadores de baixa renda, e
sinalizam uma mudanc¢a nas politicas publicas com a criagcdo, em 1979, do CNDU
(Conselho Nacional de Desenvolvimento Urbano), que passa a ter a tarefa de
elaborar planejamentos urbanos mais participativos, para Luiz Eduardo
Wanderley, “consolida-se assim uma dada filosofia de acé&o”, esta filosofia de
agao € marcada pela descentralizagdo do planejamento e uma maior participagao

popular®s0,
Ao analisar este processo Wanderley afirma que:

Nao obstante a natureza tecnicista e de exclusdo social que
marcou os conteudos e as praticas da politica urbana desenhada
e executada a nivel federal (sic),houve grupos e técnicos, dentro
dos aparelhos estatais, conscientes dos efeitos perversos
engendrados pelos padrdes de urbanizagao e industrializagao que
foram se configurando durante o regime militar®".

Estes técnicos foram juntamente com os grupos populares organizados os
responsaveis para que houvesse uma participagdo mais efetiva dos setores
sociais na gestdo publica’?, isso em um ambiente politico que impedia por

diversos mecanismos a participagcdo dos mesmos. Dentre os segmentos da

148 GOHN, Maria da Gléria, op.cit., p. 122.

149 GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais e luta pela moradia. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p.
55.

15 BOGUS, Lucia Maria M. e WANDERLEY, Luiz Eduardo W. (orgs.). A luta pela cidade em Sé&o
Paulo. Sao Paulo: Cortez, 1992, p. 55.

151 |dem, p. 56

152 |dem, p. 55-56
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sociedade que deram apoio e assessoria aos movimentos por moradia,
contribuindo para a formacéao politica e a praxis dos movimentos, destacam-se o
clero catdlico, algumas grupos protestantes, sindicalistas e profissionais

liberais'%3.
Observando a participagao destes grupos, Gohn afirma que:

A consciéncia transformadora ndo se constréi espontaneamente, a
partir meramente da existéncia dos problemas. Ela se constréi no
proprio processo das lutas. E observamos que nos movimentos
sociais populares urbanos ha sempre elementos mais politizados
que organizam as lutas e as mobilizam no cenario urbano'*.

A praxis, por assim dizer, dos movimentos que lutam por moradia se deu
no campo de embates cotidianos com o poder publico e privado e no dialogo com
outros setores da sociedade que possuiam como interesse comum a
transformacado social, ou seja, justica e o reconhecimento dos grupos oprimidos
por uma légica econdmica que expropriava as pessoas de viver em condigdes

dignas.

Como sugere Luiz Antonio Falcoski'®®, é possivel afirmar que desde o
inicio da década de 1970, ja existiam condigdes propicias para uma efetiva
transformagcdo nas politicas publicas, em especial sobre processos de
urbanizacao e expansao das areas periféricas urbanas. Tal condicdo decorre
principalmente do papel ativo e dindmico desempenhado pelos movimentos
populares que exerciam importante pressdao na pauta de reivindicacbes e na

formulacao das politicas urbanas e dos Planos Diretores.

A década de 1970 apresenta ainda a absoluta falta de alternativas para a
questdo da habitacdo, particularmente na cidade de Sao Paulo, com um déficit
habitacional insustentavel, tornando a ocupagao de terras urbanas, uma medida
necessaria como forma de solucionar a questdo. Ao analisar o processo de

ocupacao urbana, neste periodo, Arlete Moysés Rodrigues, observa que:

153 GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais e luta pela moradia. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p.
57.

154 |dem, p. 57.

155 FALCOSKI, Luiz Antonio. “Estatuto da cidade e do urbanismo: espago e processo social’. In:
BRAGA, Roberto (org.). Estatuto da Cidade: politica urbana e cidadania. Rio Claro/SP: UNESP,
2000, p. 63.
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As ocupacgdes ocorrem em bloco, ou seja, um certo numero de
familias procura juntamente uma &area para instalar-se. Esta
ocupagao da area ocorre no mesmo dia para todo o grupo. As
construgcdes, embora de responsabilidade de cada familia
ocupante, sdo realizadas em verdadeiros “mutirbes”, em que as
familias que ndo contam com homens, s&o auxiliadas por
outras™®,

Estes movimentos organizados pela populacéo, obtiveram a assessoria de
inumeros agentes externos (lgrejas, Sindicatos, Partidos Politicos, etc.), que
contribuiram ndo somente para apropriacdo do espago para a moradia, mas
também para organizar as pressdes necessarias para a resisténcia, regularizagao
fundiaria e as mudangas nas politicas urbanas, que se faziam também

necessarias.

Na observacao de Falcoski, os movimentos sociais e populares urbanos
conduzem as politicas urbanas para a superagdo da nogao tecnocratica,
incorporando uma nova forma de planejamento urbano, com uma viséo técnico-

politica, destacando trés aspectos principais:

Que o0 os planos diretores fossem instrumentos de reforma urbana,

garantindo a fungéo social da cidade e da propriedade;

Que os planos diretores tivessem um carater redistributivo, com um

planejamento descentralizado; e.

Que os planos diretores fossem instrumento de gestdo politica da cidade

com um planejamento participativo'®’.

Em decorréncia desta participacdo popular iniciada na década de 1970, é
elaborada uma Carta de Principios no Il Férum Nacional do Movimento Nacional
de Reforma Urbana (MNRU), 1989, apds a promulgacao da constituicado de 1988,
tida como “a constituicado cidada”, justamente por contemplar varias reivindicagoes
oriundas dos movimentos populares. Esta carta ira influenciar, em 1990, a

proposicao do projeto de lei 5788, que favorece uma maior participacdo no

156 RODRIGUEZ, Arlete Moisés. Moradia nas cidades brasileiras. Sdo Paulo: Contexto, 2003, p.
43.
157 FALCOSKI, Luiz Antonio, op.cit.,p. 65.
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planejamento urbano, com uma gestao solidaria e participativa, além de apontar

para elementos essenciais para uma efetiva reforma urbana’,

Neste contexto as lutas pela moradia se organizam de diferentes modos,
como se pode observar no quadro a seguir proposto por Maria da Gléria Gohn. A
observacao deste quadro nos permite notar que as lutas pela moradia em Sao
Paulo se dividiam em diferentes categorias de moradores, que possuiam lutas e
reivindicagcbes também diferentes, mas que contavam com uma base de
assessoria relativamente comum. Estas assessorias contribuiram, em certa
medida, para a reflexdo necessaria e o elevado grau de conscientizagdo dos
movimentos, entretanto devemos salientar que estes grupos de acessérias
vivenciavam as lutas mais do ponto de vista tedrico, ndo assumindo,
necessariamente, o0s embates concretos que se davam no interior dos
movimentos populares, o que levou a um certo distanciamento e independéncia
destes grupos por diferentes motivos: da Igreja onde os padres “ficaram no meio
do caminho entre a moderna teologia da libertagdo e a igreja tradicional”; e dos

partidos interessados nos movimentos como massa de manobra®.

Assim, o quadro da luta pela moradia popular em Sao Paulo, entre 1976 a
1986, revela a parte da complexidade que envolve a questado na cidade de Sao
Paulo. Quando se observa, por exemplo, as diferentes categorias de moradores
na cidade, se nota que existem ao menos 7 categorias diferentes, que por sua vez
vivem situagdes também diversas, que levam a lutas, reivindicacdes, formas de

atuacao e organizagao, muito particulares em cada grupo.

As assessorias se dividem basicamente em trés grupos: 1. movimento de
defesa do favelado, centro académico 22 de agosto e centro académico 11 de
agosto, este grupo ira priorizar a questdo legal envolvendo os loteamentos
clandestinos na cidade; 2. agentes pastorais e igrejas, funcionarios da camara
municipal, comissao de justica e paz, movimento de defesa do favelado, partidos
politicos e sindicatos, a atencdo destes agentes externos ira recair sobre os

moradores das favelas, conjuntos habitacionais e cortigos, e 3. agentes pastorais

158 |dem, ibid.
159 GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais e luta pela moradia. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p.
53-54.
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e igrejas, FASE (Federagdo de d6rgaos para assisténcia social e educacional),

arquitetos autbnomos e INFORMAR.



Luta Por moradia Popular — Quadro p. 161
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As lutas por moradia popular na cidade de Sao Paulo, se articularam em
diversas frentes, e tiveram a contribuicado da igreja, dos partidos politicos e alguns
agentes que atuavam no interior dos governos, como € possivel notar no quadro
anterior. A organizagdo da luta por moradia teve pelo menos cinco modos

diversos:

Lutas pelo acesso a terra e a habitacdo, que organizaram uma série de
ocupacgoes, e que se inspiraram nos Movimentos dos Trabalhadores Rurais Sem

Terra;

Lutas pela posse da terra, que s&o as lutas mais antigas pela regularizacao
da posse da terra, dentre elas se destacaram o PROMORAR, com o apoio Igreja
e do Partido dos Trabalhadores e o Movimento em defesa dos favelados, com o

apoio da Igreja e da Frente Nacional do Trabalho;

Lutas no ambito dos processos construtivos, que foram aquelas que
giraram em torno da necessidade de construgdo de habitagdes populares como
forma de sair do aluguel, estas lutas organizaram uma série de cooperativas de
construcdo de ajuda mutua e autogestdo, organizaram-se muitos mutirdes de

construcao;

Lutas dos inquilinos, que foram as lutas travadas pelos moradores dos

corticos, que gerou o Movimento dos sem casa;

Lutas dos proprietarios pobres, que foi a luta daqueles que adquiriram
terrenos das méaos de grileiros e se viram na impossibilidade de legalizar a posse
ou ainda daqueles que adquiriram do poder publico (COHAB e PROMORAR) e

também nZo obtiveram titulo de posse definitiva'e0.

A complexidade da organizagao espacial na cidade de Sao Paulo atende a
l6gica da urbanizagdo coorporativa, com uma cidade que vive a contradi¢do de
ser espago para humanos, mas que serve aos interesses econOmicos e

financeiros e ndo a sociedade, € o que Santos denomina de “espacos sem

160 [dem, p. 61-67.



69

cidadaos’!”. A luta pela moradia e os inimeros choques com os interesses
conflitantes da especulagdo imobiliaria, esta inserida na luta pela conquista da

cidadania.

Apos estas consideragdes iniciais sobre a organizacdo do espago na
cidade de Sao Paulo e as lutas sociais por moradia, vamos analisar
especificamente a constituicdo da favela de Heliopolis, que se insere nas lutas por
moradia e cidadania na cidade. Trata-se da segunda maior favela do Brasil e uma

das maiores da América Latina.

2.2. A Comunidade de Heliépolis: caracteristicas fisicas e

humanas

Helidpolis esta situada na regido Sudeste da cidade de Sao Paulo,
pertencente a subprefeitura do Ipiranga, que possui uma populagdo residente
proxima de 300.000 pessoas'®?2. A comunidade faz limites com as cidades de S&o

Bernardo do Campo e Sao Caetano do Sul'63,

Atualmente a area pertence a COHAB (Companhia Metropolitana de
Habitacdo de Sao Paulo), e possui aproximadamente 950.000 metros quadrados
(do tamanho do Parque do Ibirapuera), que sao divididos em duas areas pela
Avenida Almirante Delamare (conforme mapa que segue do complexo Heliépolis
— S&o Joao Climaco, na proxima pagina). A maior possui cerca de 840.000 m? e a

menor 110.000 mZ2.

Os trabalhadores residentes em Helidpolis sdo em sua grande maioria

assalariados (73,25%), principalmente operarios de metalurgicas que se

181 SANTOS, Milton. O espaco do cidadédo. 4% ed. Sao Paulo: Nobel, 1998, p. 43-44.

62 PMSP / Noticias. Prefeito visita Helidpolis e anuncia regularizagdo de moradias em toda a
cidade. Sao Paulo, 05/01/2006. http://www.prefeitura.sp.gov.br/portal/a_cidade/noticias/

163 | IMA. Carlos Franco. A religido popular: uma pesquisa-agdo sobre aspectos da religido dos
trabalhadores de Helidpolis. Sao Paulo, PUC-SP, 1994. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias
Sociais, p.18.
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encontram no entorno (S&o Bernardo do Campo, Sdo Caetano do Sul e Séao
Paulo). Os trabalhadores autdbnomos (10,56%) sao constituidos por pequenos
comerciantes do bairro e trabalhadores da construcdo civil'®*. Destaca-se
inclusive no nucleo da Mina um pequeno Shopping Center e o “Mec Favela” (Cf.:
foto a seguir), uma lanchonete, que de acordo com Lais Fonseca (assessora de

comunicagao da UNAS), faz muito sucesso entre os moradores.

Lanchonete Mec favela

Quanto a origem da populagao residente em Helidpolis, constata-se que a
grande maioria é formada por migrantes, o que constata a observagao feita por
Eder Sader que afirma que na década de 1970 aproximadamente 70% da
populagdo economicamente ativa da cidade de Sao Paulo era formada por
pessoas que haviam passado por situagdo de migragao, e que deste contingente

35% havia chegado em S&o Paulo a menos de 10 anos 65,

Pela observagdo da tabela a seguir, € possivel constatar que a Regiédo
Nordeste € de onde se origina a grande maioria da populagao de Heliopolis.

164 LIMA. Carlos Franco. op.cit., p.18.
165 SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena: experiéncias e lutas dos
trabalhadores da grande S&o Paulo (1970-1980). Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988, p. 88.
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Origem da Populagao residente em Heliopolis
Origem Percentual

Regiao Nordeste 73%

Sé&o Paulo 21%

Minas Gerais 3%

Parana 2,5%

Mato Grosso 0,5%

Fonte: LIMA. Carlos Franco 1994.

O nivel de escolarizagao € baixo entre os moradores de Helidpolis, quando
comparados aos dados gerais fornecidos pelo INEP, que aponta, por exemplo,
uma taxa de 28% para a conclusao da 82 série enquanto em Heliépolis esta taxa é

de 4,5%, como é possivel observar na tabela abaixo.

Grau de Escolaridade em Helidpolis

Escolaridade Percentual
N&o frequentou escola 13%
12 a 42 série incompleta 35%
52 a 82 série incompleta 37%

Ensino fundamental completo 4,5%

Ensino médio completo 10 %

Fonte: LIMA. Carlos Franco.

A populagao residente na Comunidade de Helidpolis, se caracteriza como
sendo constituidos por migrantes (nordestinos em sua maioria), trabalhadores

assalariados e com um grau de escolaridade abaixo da média da cidade, o que os



72

coloca numa situagao de precariedade também em suas relagdes de trabalho e

renda.

No mapa que segue, do Complexo Heliopolis — Sdo Jodo Climaco, é
possivel notar a falta de planejamento urbano na ocupagao da area, devido a
irregularidade no tragado das vias publicas. Duas vias publicas sdo fundamentais
para a circulagdo no complexo Helidpolis: a Estrada das Lagrimas e a Avenida
Almirante Delamare, que faz a ligacdo entre as cidades de Sdo Paulo e S&o

Caetano do Sul.
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Mapa do Complexo Heliépolis - Sdo Joao Climaco'ce.

166 Mapa adaptado pelo autor. SAMPAIO, Maria Ruth Amaral. Helidpolis, o percurso de uma
invasdo. Sao Paulo, FAU/USP, Tese de Livre Docéncia, 1990, p.142.
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Ao se referir a localizagdo da Comunidade de Helidpolis Evanio Branquinho

afirma que:

Helidpolis tem uma localizagao privilegiada, pois esta a cerca de
dez quildbmetros do centro da cidade, proximo as concentragdes
industriais de Sao Caetano do Sul e do inicio da Via Anchieta,
contando com varios corredores de circulagdo e um entorno com
uma boa infra-estrutura e servigcos publicos, sobretudo no
Ipiranga’®’.

Destaca-se o fato de que a infra-estrutura de que fala Branquinho se
encontra nos arredores da comunidade, nao existindo no seu interior
equipamentos publicos como escolas e creches, devido a falta de regularizagao
da area o que de acordo com as associa¢des de moradores € um entrave para a

cidadania efetiva de seus moradores.

Nao existe hoje nenhuma contribuigdo por parte do poder publico na
construcao das casas. As construgdes sao realizadas tdo somente pela pratica
dos moradores, neste aspecto adverte Lais Fonseca, assessora de comunicacio

da UNAS, “existem casas em condi¢des precarias de construgéo’®”.

2.2.1. A comunidade de Heliépolis: luta por moradia e regularizagao
fundiaria

A comunidade de Heliopolis se insere de forma muito particular nas lutas
pela moradia na cidade de S&o Paulo, ela surge no contexto das lutas mais gerais
dos trabalhadores de baixa renda e é resultado do descaso do poder publico
aliado a logica da urbanizacdo coorporativa. Helidpolis ndo surge como uma
ocupagao espontdnea, mas é resultado de uma pratica herdada dos governos

autoritarios, que transferia grandes contingentes populacionais visando atender

167 BRANQUINHO, Evanio dos Santos. Do Higiendépolis ao Heliépolis: fragmentos urbanos de uma
metrépole e a sua (crise de) identidade. Dissertagao de Mestrado. Sao Paulo, FFLCH-USP, 2001,
p. 141.

168 Entrevista realizada no dia 03 de outubro de 2006, na sede da UNAS. Rua da Mina, 38.
Heliopolis — SP
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aos interesses da especulagdo imobiliaria. Assim, o percurso da ocupagao da
area onde hoje se localiza a comunidade de Heliépolis deve ser feito
cuidadosamente para que seja possivel compreender a comunidade, que ainda
nao conquistou sua cidadania plena e ainda luta para se tornar um bairro, obter a

regularizagdo fundiaria'®® e a posse definitiva do solo.

A Comunidade de Heliopolis, como € denominada por seus moradores, €
resultado de diferentes fatores, o primeiro deles foi a agao direta da Prefeitura da
Cidade de Sao Paulo, que entre os anos de 1971/72 , realizou a transferéncia dos
moradores de outras duas favelas da cidade: a de Vila Prudente e a de Vergueiro.
Ambas para liberar as areas para a construcdo de obras publicas. Os moradores
destas duas favelas formam o primeiro nucleo de moradores de Helidpolis, que
foram transferidos para alojamentos provisorios, eram aproximadamente 160

familias'79.

A area onde se localiza Heliépolis, pertencia na década de 1970 ao IAPAS
(Instituto de Administracao e Previdéncia e Assisténcia Social), que construiu o
Hospital de Heliopolis, inaugurado em abril de 1969. Apds sua inauguragao os
arredores foram sendo ocupados por muitos operarios que haviam trabalhado na
construcdo do Hospital, o que caracteriza um segundo movimento de ocupagao
da area. Concomitantemente, iniciava um processo de grilagem da terra'', nas
proximidades da Estrada das Lagrimas, uma das principais via de acesso da

areal’?,

169 As favelas, por se localizarem em areas publicas ou privadas sem uso, e por ndo observarem o
que prevé a legislagédo urbana (especialmente a Lei federal 6.766, de 1979, que aborda a questao
do parcelamento e do uso do solo urbano), necessitam de regularizagdo fundiaria, para se
adequar a lei. Esta regularizagdo possui varios elementos: garantia formal de permanéncia
(desapropriacado e distribuicao de titulos), realizagdo de melhorias na infra-estrutura urbana, etc.
(SOUZA, Marcelo L.; RODRIGUES, Glauco B. Planejamento urbano e ativismos sociais. Sao
Paulo: UNESP, 2004, p. 125)

170 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral. Heliépolis, o percurso de uma invasdo. Sao Paulo:FAU/USP,
Tese de Livre Docéncia, 1990, p. 29.

71O Termo se refere originalmente a falsificagdo de escrituras de posse onde eram utilizados os
excrementos dos grilos para dar aos papeis a impressdao de antigos. Sao aos mecanismos
utilizados por pessoas ou empresas para venderem terras alheias com a apresentacdo de
documentos de posse forjados. A acdo dos grileiros esta quase sempre associada a violéncia
como forma de garantia do dominio sobre a area por eles controlada.

172 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral, op.cit., p. 30-32.
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Maria Ruth Amaral de Sampaio descreve este momento da seguinte

maneira:

Quando o IAPAS se deus conta, a ocupacao da gleba ja era uma
realidade, e a solugdao adotada foi impetrar uma série de
reintegracdes de posse contra os grileiros e demais ocupantes da
gleba.

Data dai a organizacdo da populacdo moradora, que nessa
ocasido ja estava comecando a reivindicar servigos de agua e
luz'”.

Ja haviam se passado cinco anos, (1977), desde que as familias
deslocadas das favelas de Vila Prudente e Vergueiro tinham chegado ao
Helidpolis, e os problemas se avolumavam: a violéncia dos grileiros, a falta de
saneamento basico e de infra-estrutura minima para atender aos moradores da

origem as organizagdes de diversos nucleos na comunidade'’4.

2.2.2. Heliopolis e o poder publico municipal

Analisando a evolugao historica da cidade de Sao Paulo, nota-se que as
primeiras favelas surgiram na década de 1940, de modo muito esparso, nos
bairros da Mooca, Vila Prudente e Lapa. Em 1957 existiam aproximadamente 50
mil pessoas residentes em 141 favelas. Entretanto o fenébmeno da favelizagédo s6
ird se desenvolver de fato em Sao Paulo a partir da década de 1970, chegando
em 1973/74 a uma populagédo de 72 mil pessoas residentes em 541 favelas, algo
em torno de 1,1% da populagdo do municipio de Sao Paulo. Em 1980, com
dados obtidos junto a Eletropaulo, constata-se que a populacdo residente em
favelas no municipio ja alcangara 439.721 pessoas, ou seja, 5,2% da populagéo

municipal. Também em 1980, foi realizado pela primeira vez o levantamento de

173 |dem, p. 32.
174 |dem, p. 33.
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dados no Censo Demografico que analisaram a populagdo das favelas como

categoria especifica'’®.

Os dados atuais indicam que 11,2% da populag¢ao da cidade de Sao Paulo
vivem em favelas, sdo 1.200.000 pessoas residindo em aproximadamente 2020
favelas espalhadas pelo municipio. Um contingente populacional consideravel,
ainda mais quando se considera que a taxa de crescimento desta populagido é
atualmente da ordem de 3% ao ano, tendo sido nos anos 1980-90 a ser de 7% ao

ano 176,

Populagdao residentes em
favelas no municipio de Sao
Paulo (1957 — 2005)

Populagao
1.7.3. Ano
1957 50.000
1973 72.000
1980 409.120
1987 812.764
1991 891.673
2000 1.160.590
2005 1.200.000
Fontes: IBGE, PMSP, PRODAM e
secretaria de habitacdo e
desenvolvimento humano

Ao abordar a histéria de Helidpolis €& necessario observar mais
atentamente como o poder publico se relacionou com a comunidade nos anos
que se seguiram a ocupagao. O que se ressalva até aqui foi o fato de que seus
habitantes foram ali inseridos sem que houvesse qualquer preocupacao com a
infra-estrutura e os que vieram posteriormente o fizeram sem nenhum plano de

ocupacgao e urbanizagao, desta forma em poucos anos se formava a maior favela

175 PASTERNAK. Suzana, Espago e Populagdo nas Favelas de Sdo Paulo. USP/FAU. Trabalho
apresentado no Xlll Encontro da Associagao Brasileira de Estudos Populacionais, realizado em
Ouro Preto, Minas Gerais, Brasi de 4 a 8 de novembro de 2002.
http://www.abep.nepo.unicamp.br/

176 PMSP. Secretaria de habitagdo e desenvolvimento urbano / PMSP e PRODAM. Base de dados
digital do municipio de Sao Paulo. 2000.
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do Estado de Sao Paulo e segunda do Brasil, com a absoluta auséncia de um

planejamento urbano.

2.2.3. Heliépolis na gestao Reynaldo de Barros (1979 —1983)

Desde o inicio do governo o prefeito Reynaldo de Barros sinalizou, em seu
plano de governo que a politica econémica conduzida pelos governos estatuais e
federais inviabilizava o desenvolvimento urbano de sao Paulo, quando incentiva o
processo de descentralizagdo industrial e a diminuicdo da oferta de empregos,
sem conter a migragcao para a cidade. O prefeito advertia da seguinte forma em
seu plano de governo: “esse processo podera produzir tensdes sociais de dificil
controle'””. Chama-nos atengdo o fato de que ao caracterizar a infra-estrutura da
cidade de S&o Paulo no inicio dos anos 1980, o mesmo plano de governo
apontava para as caréncias significativas da cidade, com 50% da cidade sem
iluminacao publica, uma rede de esgoto que atingia somente 40% dos habitantes
e graves deficiéncias nos servigos publicos essenciais como transportes, limpeza

urbana e comunicagdes'’®.

Sao Paulo, experimentava nos anos 1980 suas grandes contradi¢des, a de
ao mesmo tempo ser uma cidade com um consideravel grau de desenvolvimento
econdmico'’® e abrigar sérios problemas sociais como a falta de moradia. Soma-
se a isso que os investimentos na melhoria urbana eram feitos principalmente nas
regides centrais da cidade e bairros mais valorizados, justamente de onde a
populacdo pobre era expulsa'®. Este contexto reafima a idéia de uma

urbanizacao coorporativa, em que, por exemplo, a construcdo das vias publicas

77 BARROS, Reynaldo E. Plano de governo. PMSP. 1980. In: SAMPAIO, Maria Ruth Amaral.
Heliépolis, o percurso de uma invasdo. Sao Paulo: FAU/USP, Tese de Livre Docéncia, 1990, pp.
44-45,

178 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral, op.cit., p. 45.

79 Entre os anos 1979 — 1980, o Brasil vivia sérios problemas econdmicos, com taxas de juros e
inflagcdo elevadissimas. O pais passa a contrair uma série de empréstimos agravando ainda mais
a crise e em 1980, tendo Delfin Neto a frente do ministério da fazenda o Brasil passa a viver um
momento de grave estagnagdo econdmica, que levou a recessdo de 1981 — 1983, com PIB
negativo e declinio da renda dos trabalhadores como n&do se via desde a crise de 1929.
(FAUSTO. Boris. Histéria do Brasil. Sao Paulo: EDUSP, 2003, p. 502.)

180 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral, op.cit., p. 45-46.
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atendia aos interesses imobiliarios mesmo que para isso moradores tivessem que

ser deslocados ou expulsos da area.

O governo de Reynaldo de Barros, fiel a heranca populista de direita de
Ademar de Barros (seu tio), iniciou definindo como prioridade a solugdo dos
problemas de moradia de Sao Paulo, num momento em que a cidade contava
com aproximadamente 400.000 pessoas morando em favelas. Com a finalidade
de executar suas intencdes, o prefeito cria por decreto (decreto lei n°. 16.100/79)
os Conselhos Comunitarios, no segundo semestre de 1979, com essa medida a
prefeitura pretendia se aproximar das liderangas comunitarias interlocutoras das
demandas da populacdo, o que na realidade tratava-se de uma tentativa de
cooptacdo das liderancas travestida de participacdo popular. Também, “a
intencdo de atender as classes mais carentes, sem duvida fazia parte da
estratégia do futuro candidato para chegar Palacio dos Bandeirantes'!”, sede do
governo do Estado de S&o Paulo, os Conselhos Comunitarios atendiam

certamente estes interesses também.

Os movimentos sociais em todo o Brasil se fortaleciam, e passavam pela
tentativa de cooptacdo e controle por parte dos governos, houve um grande
aumento dos sindicatos e federagdes de trabalhadores, surgem varias liderangas
combativas influenciadas pelas pastorais criadas pela Igreja Catdlica, como a
CPT (Comissao Pastoral da Terra). Na regido metropolitana de Sao Paulo, os
trabalhadores se organizam e ha um fortalecimento da suas lutas, o que abriu o
caminho para as inumeras greves que se realizaram, em 1979, cerca de 3,2
milhées de trabalhadores entrou em greve no pais e ocorreram mais de vinte

paralisagbes de professores’®?.

Reynaldo de Barros, tendo diante do governo municipal as pressoes
populares para atender as reivindicagdes dos moradores das favelas, implanta em
setembro 1979 um programa de urbanizagao de favelas, o Pro-Favela, que incluia
nao soO a urbanizagao, com as melhorias de condigdes de habitagao (luz, esgoto,

agua e limpeza urbana), mas também o desenvolvimento do trabalho social na

181 |dem, p. 46
182 FAUSTO. Boris, op.cit., p. 499-500.
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area. No entanto este programa de urbanizagdo nao se destinava a todas as
favelas da cidade, ele somente se aplicava onde existissem condi¢des juridicas,
fisicas e sociais permitissem o seu desenvolvimento operacional, o que restringia
um grande numero de areas ocupadas pelos trabalhadores de baixa renda. A
regularizacao da posse e uma definicdo juridica tornavam-se uma necessidade
para que o programa fosse implantado macicamente, o que nao ocorreu, o Pro-
Favela atendeu somente 3,4% do total dos moradores de favelas. O Pro-Favela
visava muito mais fortalecer o nome de Reynaldo de Barros a candidato a
sucessao de Paulo Maluf no governo do Estado de Sao Paulo, do que

necessariamente solucionar o problema de moradia na cidade 183,

A organizagéo popular tendia a crescer na medida em que os problemas
nao eram resolvidos e tratados com seriedade, aliada as insatisfacbes populares
e uma maior intensificacdo das ac¢des das Igrejas, principalmente através das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e uma parcela de membros de Igrejas
Protestantes. Esta situagao levou a organizagéo do | Encontro Nacional Contra a
Carestia e direitos humanos, em 1979. Em agosto do mesmo ano tem inicio as
atividades do Movimento das favelas de Sao Paulo, que reunia 70 favelas da
Regido Sul. Deste movimento saem muitas reivindicagdes que chegam até a
prefeitura através de inUmeros atos publicos em frente a prefeitura, a pressao
exercida pelo Movimento das Favelas, leva o Prefeito Reynaldo de Barros a
declarar novamente apoio ao povo mais sofrido, como estratégia de neutralizar a

organizagao popular, como salienta Sampaio:

Na gestdo Reynaldo de Barros, falava-se muito em “participacao”,
mas o termo tinha conotagcado particular. Nao significava tomar
parte no projeto e nem significava opinar, escolher, discutir, poder
alterar, influir no projeto em seu todo ou nas partes'®*.
A real participagao que a prefeitura propunha tinha o sentido de cooptagao
das liderangas, e se preciso fosse com a troca de favores e ofertas de emprego.

Esta forma de “participagdo” acontecia em todos os programas da prefeitura.

183 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral. op.cit., p. 46.
184 |dem, p. 52.
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A Comunidade de Heliépolis na gestdo de Reynaldo de Barros, nao
obstante ja contar com certo grau de organizagao popular, por meio da Comissao
de Moradores, recebeu ainda menos atengao por parte da prefeitura, por estar
localizada em propriedade do Governo Federal, o IAPAS. A comunidade recebeu
algum auxilio dos programas municipais Pro-luz e Pro-agua, que eram as
principais reivindicagbes da Comissdo de Moradores naquele momento. A
instalacdo de redes de agua e luz teve inicio em 1982. E Em 1983 o IAPAS
conseguiu a reintegragdo da area na justica, causando uma enorme inquietagao
entre os moradores, o que levou as liderangas a uma nova reivindicagao: a

regularizagéo da posse do solo'83,

A solugao proposta na época foi a doagdo da gleba para a Prefeitura do
Municipio de Sao Paulo, com a finalidade de promover a urbanizagao da favela e
regularizacao da propriedade, o que ndo acontece na gestdo de Reynaldo de

Barros e sé vem a ser retomada na gestao seguinte de Mario Covas.

2.2.4. Heliépolis na gestao Mario Covas (1983-1986):

A gestdao Mario Covas inicia com uma politica habitacional com base no
mutirdo por ajuda mutua, o que levou a construcdo de 430, moradias neste
moldes, durante os quatro anos de mandato. O novo prefeito, manifestou no
documento conhecido como “Carta de Sdo Paulo”, que ele compreendia que os
problemas habitacionais da cidade eram essencialmente uma questao de renda, o
que ocasionava um déficit de mais de 8 milhdes habitagdes, somando-se a esse
fato a corrupgao no Sistema Financeiro de Habitagao (SFH), que levava o Estado
brasileiro a financiar habitacdo para as classes altas. Covas entdo defendia que
0s recursos publicos deveriam ser empregados exclusivamente para programas

sociais sob responsabilidade da COHAB"8,

185 |dem, p. 55.
186 |dem, p. 57-59.
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O Plano Habitacional na gestdo Mario Covas definia como meta a
urbanizacao de 150 mil lotes, especialmente em areas de propriedade publica
(quadro em que se encontrava Heliopolis), e previa investimentos publicos e
privados, além da criatividade dos moradores nos mutirdes. O Plano mantinha
elementos da gestdo anterior como a necessidade de condigdes juridicas, fisicas
e sociais para a realizagao de projetos de urbanizagao. Entretanto, avangava na
direcdo de uma participacado popular mais eficiente, possibilitando um canal de

dialogo com a populagéo organizada'®.

Heliépolis durante a gestao de Mario Covas, ainda convivia com as agdes
dos grileiros e a violéncia gerada por eles para garantir o dominio sobre a area,
que possuia aproximadamente 1917 moradias de madeira cadastradas e a
continua chegada de novos moradores. A comunidade recebeu uma atencao, por
parte da prefeitura, que até entdo nao havia recebido, com propostas concretas
de solugdo, ainda que parcial, para os problemas habitacionais. A proposta,
finalizada em novembro de 1983 possuia quatro etapas: 1. esclarecimento das
questdes juridicas; 2. doacao da area pelo IAPAS para a Prefeitura de Sao Paulo;
3. ocupacgao da area com loteamentos de interesse social; e 4. elaboracdo de um
projeto habitacional em parceria com a populagdo apos discussdes nas
assembléias de moradores. Em marco de 1984 a area foi entdo oficialmente
transferida para o Banco Nacional de Habitacdo (BNH), dando condi¢cbes para
que a COHAB desse inicio as medidas para a urbanizagédo da area'88. Sampaio

afirma que:

E importante ressaltar que as pressdes que a PMSP efetuou junto
ao BNH para transferéncia da gleba decorreram das pressdes que
ela prépria vinha sofrendo, através da COHAB, da populacao
moradora de Heliépolis. As liderangas da favela também
pressionaram o IAPAS e o BNH, em suas sedes regionais em Sao
Paulo'®®,

Ao mesmo tempo em que esta situagdo significou uma vitéria dos
moradores, apds 14 anos de lutas em Heliépolis, ouve também um grande afluxo

de pessoas e agdes dos grileiros, que passaram a ver em Helidpolis as condi¢des

187 |dem, p. 60-61.
188 |dem, p. 63-66.
189 |dem, p. 63.
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para a obtenc&do da casa prépria e a especulagao imobiliaria, o que levou a um
processo de novas ocupagdes e a acdo da COHAB proibindo novas construgbes

e instalagdes de luz e agua na area.

A acdo da Comissdo de Moradores e das Associagdes existentes nos
diversos nucleos foi fundamental antes desta conquista e no periodo
subsequente. A Comissao de Moradores e as associagcbes passaram a realizar
diversas reunidées com o objetivo de continuar pressionando a Prefeitura de Sao
Paulo a proceder entdo a compra da area e a posterior venda dos lotes para os
moradores. Neste aspecto o Centro Comunitario situado na Rua da Mina, 38
(onde hoje esta situada a UNAS — Unido de Nucleos, Associagdes e Sociedades
dos Moradores de Heliopolis e S&do Jodo Climaco), teve um papel muito
importante, pois |a foram realizadas as primeiras reunides entre os técnicos da
COHAB e os moradores com a finalidade de pensar o projeto de urbanizagdo. Na
organizagao destas comissdes estavam presentes diferentes grupos “de fora da
comunidade” como a Pastoral da Favela, partidos politicos (especialmente o
Partido dos trabalhadores — PT, na figura da deputada Irma Passoni) e o Centro
Académico XXII de agosto, na figura do advogado José Mentor'®, atualmente

também deputado federal pelo Partido dos Trabalhadores.

As comissdes de moradores reuniam mais de 100 pessoas dos seguintes
nucleos de Heliopolis: Mina, Flamengo, Lagoa, Viracopos, Sao Francisco,
Portuguesinha, Imperador, Heliopolis, Sacomad e Pam. As convocagdes para
estas reunides eram feitas por meio de cartazes distribuidos pela comunidade, e
curiosamente possuiam um formato em que as imagens faziam mais referencia
ao campo do que a cidade. Certamente indicando o que empiricamente se nota
em Heliépolis, ou seja, uma grande maioria de migrantes originarios do interior do

Brasil.

190 |dem, p. 64-71.
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Cartaz de convocacgéo para reunido dos moradores de Heliépolis'®'.
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191 UNAS - Unido de Nucleos, Associagbes e Sociedades dos Moradores de Helidpolis e Sdo Jodo
Climaco. Cartaz de convocagao para Reunido das comissdes de moradores do dia 03 de junho de
1984. In: SAMPAIO, Maria Ruth Amaral. op.cit., p.71.
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O papel das comissbes foi de fundamental importancia, na organizagao
dos moradores, pois o numero de habitagdes vinha crescendo rapidamente e as
demandas da populacdo ndo eram atendidas na mesma propor¢ao pelo poder
publico, entende-se a COHAB, além do fato, como se pode observar pelo cartaz
de convocagdo para a reunido, que a Comissdo de Moradores falava na
linguagem do povo, curiosamente com caracteristicas do “imaginario rural’. Dai
resultaram diversos embates entre a Comissao de Moradores e a COHAB que
tinham propostas divergentes quanto ao projeto de urbanizagdo. A comissao de
moradores exigia que houvesse maior flexibilidade para que as préprias familias
construissem suas moradias e que a COHAB liberasse a ligagado de agua e luz.
Além disso permanecia a reivindicagao principal dos moradores,a regularizagéo
da area e a posse definitiva com escritura lavrada. Durante todo o ano de 1984 as
tensdes foram muito grandes, chegando a ponto de a COHAB ameacar com
acgdes judiciais e finalmente resolver construir uma cerca de arame farpado ao
redor da area (aproximadamente 6.900 metros), como forma de conter as
ocupacgobes, trabalho executado por uma empresa de engenharia e logo em

seguida desfeito por obras da SABESP na regido e pela agdo dos moradores’?.

A Prefeitura Municipal que vinha até entdo acompanhando os
acontecimentos com certo distanciamento, volta a se envolver diretamente,
quando o entao prefeito Mario Covas, em discurso de inauguragao de uma praca
no bairro do Ipiranga, apos pressdes dos moradores de Helidpolis, se pronuncia
dizendo que o projeto de urbanizagao ird de fato acontecer. Entretanto ndo se
realiza de acordo com as expectativas dos moradores, que desejavam a casa
propria e condigdes dignas de habitacdo. Nao alcancando assim a condi¢gao de
moradores de um bairro, com plenos direitos, inclusive o de solicitar a ligagao de

agua e luz.

Aparentemente, ficou entdo para que o proximo prefeito, Janio Quadros,
buscasse a solugdo dos problemas habitacionais de Helidpolis e as demandas

sociais de sua populagao residente. No entanto, apds estes anos de intensa luta e

192 |dem, pp. 72-77.
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organizagado, a comunidade compreendeu que era necessario das um passo na

direcao do fortalecimento e da reflexdo, surge entdao a UNAS.

2.2.5. Heliopolis na gestdo Janio Quadros (1986- 1988): a luta pelo
mutirao

O ano de 1986 inicia com o anuncio ao pais do Plano Cruzado, em
fevereiro, o entdo presidente José Sarney comunica em rede nacional que o
cruzeiro seria substituido por uma nova moeda, o cruzado, a taxa de cambio, e os
aluguéis congelados por um ano, convocando o povo a travar uma luta contra a

inflagdo e a tornar-se em “fiscais do Sarney'®%”.

No mesmo ano Janio Quadros assume a Prefeitura do Municipio de Sao
Paulo, tendo como prioridades os transportes, grandes obras viarias, a limpeza
urbana e o desfavelamento. Esta ultima prioridade foi levada a cabo logo nos
primeiros meses com a retirada da Favela de Cidade Jardim, que foi substituida
por um parque, o que deixava evidente a tendéncia do novo prefeito em retirar as
favelas das regides de grande circulagdo ou assentadas em areas de alto valor
imobiliario. Também Heliépolis foi atingida pela gestdo de Janio Quadros, em seu
objetivo de desfavelamento, o prefeito tentou despejar os moradores, que
organizados em comissdo geral resistiram chegando a ocupar o escritorio da
COHAB, e a partir destes fatos se estabeleceu uma tensa e conflituosa relagcao

com a prefeitura®?.

Outro aspecto que marcou a gestao Janio Quadros foi a resisténcia do
prefeito em levar adiante os projetos de mutirdo e ajuda mutua, antes o prefeito
optou pela aprovagao da Lei do Desfavelamento (Lei n°. 10.209), que beneficiava

grandes empreiteiras que se comprometiam com a “doacédo” de casas em areas

193 FAUSTO. Boris, op.cit., p. 522.

194 | IMA. Carlos Franco. A religido popular: uma pesquisa-agdo sobre aspectos da religido dos
trabalhadores de Heliépolis. Sao Paulo, PUC-SP, 1994. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias
Sociais, p.17.
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de favela, pois estas recebiam a concessdo de mudanga nos indices de

construcao®s.

E importante destacar que na gestao Janio Quadros, ha uma intensificacéo
da defesa intransigente e truculenta da propriedade privada sem uso, que por
vezes eram ocupadas por sem tetos. Inclusive, em um processo de desocupagao
violento ocorrido na cidade, ocorre o assassinato de um sem teto, Addo Manoel
da Silva, morto pela Guarda Municipal de Sdo Paulo, sob o comando de José
Avila da Rocha. O que se observa, neste periodo é uma enorme repressdo aos
movimentos que lutavam por moradia, com a utilizacdo de forte aparato policial e

inimeros enfrentamentos violentos'96.

Janio Quadros modifica a forma de atuacdo da COHAB, que passou a
atuar como uma grande empreiteira de obra, chegando a mudar inclusive as
metas de populagdo que deveria ser atendida pelos projetos, passando a atender
pessoas com renda de até dez salarios minimos, quando na gestao anterior o teto
era de cinco salarios minimos. O que dava mostras de uma gestdo ainda mais
orientada para atender uma parcela da populagdo, ignorando os graves
problemas de moradia da cidade, especialmente para os trabalhadores de baixa

renda.

Movido pela repulsa pelos projetos de mutirdo, Janio Quadros da inicio ao
Plano Preliminar de Agéo para o desenvolvimento do Projeto Heliépolis. Onde os
moradores e liderangas ja temiam as agdes do Prefeito, primeiramente por sua
iniciativa unilateral de remocao de favelas e segundo por sua resisténcia em
permitir os mutirdes. Mesmo com a proposta do novo projeto habitacional sendo
discutida, a UNAS convocou os moradores para um ato na Praca da Sé, em
agosto de 1986, por entender que uma das metas deste plano era a remogéao de

familias do Helidpolis. Novamente as tensdes entre moradores e prefeitura se

195 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral, op.cit., p. 88.
196 RODRIGUEZ, Arlete Moisés. Moradia nas cidades brasileiras. Sdo Paulo: Contexto, 2003, p.
46.
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acirram, e na ocasiao a assessoria do advogado da UNAS Dr. José Mentor foi

necessaria na formulagéo de propostas para o Projeto®’.

A UNAS em consonancia com os principios do Movimento Unificado dos
Favelados, continuava entdo a insistir no Direito Real de Uso, bandeira defendida

desde os anos 70 e que vinha sendo ignorada pelo poder publico.

Em outubro de 1987, ndo obstante a recusa anterior em permitir a
construcdo por mutirdes, Janio assinou com a Secretaria Especial de Acao
Comunitaria (SEAC), 6rgao do governo federal, um acordo para a construgao de
10 mil casas em regime de mutirdo. Numa acao que tinha evidentes fins politicos.
Parte da verba acabou sendo utilizada para realizar as reformas e melhorias em
mais de 2000 mil casas em Helidpolis, atendendo assim projetos anteriores de
urbanizacao da area. O SEAC, praticamente abandonou a coordenagao dos
mutirdes, deixando a populacdo sem atendimento técnico suficiente para levar
adiante o projeto, assim, o acompanhamento das atividades de mutirdo acabou
sendo coordenado por Claudio Roberto Scheel, um estudante do 5° ano de da
Faculdade de Arquitetura da Universidade de Sao Paulo (FAUUSP), que na
ocasiao era assessor voluntario da UNAS e estava la para desenvolver seu

projeto de graduagéo’8.

2.2.6. UNAS: um marco na histéria da organizagiao popular em
Heliépolis

A criacdo da UNAS — Unido de Nucleos Associagdes e Sociedades dos
Moradores de Helidpolis e Sdo Jodo Climaco — €& certamente um marco na
histéria da organizagdo dos moradores da Comunidade de Heliépolis. A entidade
surgiu em 1986, com apoio da Pastoral da Igreja Catdlica e outras entidades da

sociedade civil, tendo como meta a conscientizacdo e a mobilizacdo dos

197 SAMPAIO, Maria Ruth Amaral, op.cit., p. 89-96.
198 |dem, p. 126.
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moradores'%°. Ela se forma a partir da unido dos diversos nucleos, associagoes e
sociedades de moradores de Helidpolis e Sdo Joao Climaco, compreendendo que
a unidade na luta pela moradia € um instrumento de fortalecimento para avancgar

nas conquistas.

Ao analisar o processo histérico da criagdo da UNAS, a assessora de

comunicagao da associagao, Lais Fonseca argumenta que:

A organizacdo da UNAS veio como uma exigéncia das relagoes
com empresas e a sociedade civil, pois como movimento de
moradores tornava-se dificil a realizagdo de parceiras e projetos

(...).

Quando iniciou a ocupagao era um movimento de pessoas sem
um entendimento maior dos seus direitos como cidadados e
pessoas humanas, no movimento, as pessoas tiveram muitos
problemas com os grileiros, neste momento houve um encontro
entre os moradores e a pastoral, que trabalhava com a teologia da
libertagdo, a pastoral sempre esteve junto com o movimento,
filiando, (catequizando) orientando, para que pudessem ter um
entendimento de seus direitos. A pastoral contribui para o
entendimento e uma visdo mais elevada de conscientizacéo, o que
durou varios anos. O movimento nunca foi liderando pela
pastoral®®,

A UNAS, atualmente mantém inumeros projetos sociais: o Centro de
educacéo Infantil, que atende criangas de zero a seis anos, onde a socializagéo é
o principal objetivo e o projeto pedagdgico trabalha com a oralidade infantil,
administra ainda outras quatro creches em convénio com a Prefeitura do

Municipio de Sao Paulo, atendendo cerca de 600 criangcas em periodo integral.

Possui ainda os Nucleos Sécios Educativos, que atendem criangas de sete
a quatorze anos, com o objetivo de ser um espaco de reflexdo critica e de
promogao da cidadania; o Projeto de Inclusdo Digital, com um tele centro
instalado na comunidade (cf.: foto a seguir), atendendo mais de 2.000 pessoas
por més, em 17 computadores cedidos pela prefeitura; o movimento de
alfabetizagao de jovens e adultos (MOVA), atendendo 350 pessoas; 0 movimento
dos sem teto, com atividade que organizam a populagdo em suas agdes junto aos

199 REVISTA UNAS HELIOPOLIS. UNAS, trajetéria de lutas e conquistas. Sdo Paulo, S/d, p. 5.
200 Entrevista realizada no dia 03 de outubro de 2006, na sede da UNAS. Rua da Mina, 38.
Heliépolis — SP.
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orgaos publicos; a assisténcia juridica em parceria com a Procuradoria Geral do
Estado; o projeto Liberdade Assistida, que visa atender jovens em conflito com a
lei entre 12 e 18 anos, com atividades educacionais, culturais e esportivas; a
lavanderia comunitaria, instalada em parceria com a empresa privada UNILEVER
com o objetivo de diminuir os custos com agua e luz dos moradores, espaco

também utilizado para a discusséo politica sobre a comunidade?°'.
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Tele Centro de Heliépolis / Sede da UNAS — Rua da Mina, 38

Estes projetos e programas n&o chegam a atender 1% dos moradores da
comunidade, pois A Comunidade de Heliopolis vive uma grande caréncia de
recursos e investimentos para atender a totalidade dos moradores, especialmente

as criangas e jovens?%?,

A UNAS atua de forma a canalizar os anseios da populacao de Heliépolis,

sendo por voz das reivindicagdes dos moradores. No dizer de uma moradora da

201 REVISTA UNAS HELIOPOLIS. UNAS, trajetéria de lutas e conquistas. Sdo Paulo, S/d, pp. 6-
12.

22 UNAS O SITE DA COMUNIDADE DE HELIOPOLIS. http://www.unas.gov.br . pesquisa
realizada em 27/09/2006.
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Comunidade: “Na UNAS ¢ onde o Heliopolis acontece”, ou seja, a associagao tem
hoje responsabilidade frente aos moradores de buscar solugdes para os

problemas da comunidade.

A Comunidade de Heliopolis obteve ao longo das ultimas trés décadas
muitas vitérias, alcancando, por exemplo, a marca de ser a maior favela
urbanizada do pais, faltando pouco mais de 2% para a sua urbanizacio total.
Entretanto, como observa Lais Fonseca (assessora de Comunicacdo da UNAS) a
comunidade mantém ao menos cinco "bandeiras de lutas”, fundamentais para a

comunidade, como vemos a seguir:

A luta pela moradia e posso da terra, com as regularizagdes fundiarias, que
permanece sendo a principal bandeira de luta, e que enquanto nao for
definitivamente conquistada nao sera deixado de lado. “a maior bandeira de luta é

a habitacao”;

A melhoria da qualidade das moradias na comunidade ainda nao ocorreu,
pois ainda existem barracos de madeira nas margens dos corregos (cf.: fotos a
seqguir); Instalagdo de creches e melhoria da qualidade na educagéo. E nesta
direcdo a UNAS ja atua em parceria com a Escola Municipal “Campos Salles”,
trabalhando com trés eixos pedagogicos: autonomia, responsabilidade e

solidariedade, sem desvincular a formacéao cidada e humana.
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Barracos sendo removidos da Estrada das Lagrimas (outubro de 2006)
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Barracos de madeira — Avenida Almirante (outubro de 2006)

Na area da saude, atua junto ao Hospital de Heliopolis, com o objetivo de
agilizar o atendimento, para que as pessoas tenham seus exames feitos num
prazo digno. Existem parcerias com empresas privadas (AMIL), e universidades,
palestras (DST/AIDS), exames gratuitos para detec¢cao de doengas sexualmente.

A UNAS possui ainda como objetivo a comunicagdo, que acontece para
trazer uma maior compreensao sobre o Helidpolis, eliminado os preconceitos.,
buscando assim novos projetos e agdes para a comunidade, dando visibilidade

para a comunidade 2%,

Uma das grandes preocupacgdes da UNAS ¢é a de trazer projetos que nao
sejam assistencialistas e a formagao de novas liderangas. Nota-se que ha uma
preocupagao com a formacgao politica, pois todos os projetos tém como objetivo o

debate sobre a cidadania, a ecologia e a cultura.

203 Entrevista realizada no dia 03 de outubro de 2006, na sede da UNAS. Rua da Mina, 38.
Heliopolis — SP.
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Biblioteca mantida pela UNAS em Heliopolis — Rua da Mina, 52-A (outubro 2006).
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A UNAS ¢ atualmente organizada da seguinte forma: Presidente Joao
Miranda Neto (metalurgico), 1° vice-presidente Delmiro Monteiro Farias
(comerciante), 2° vice-presidente Genésia Ferreira da Silva (Educadora);
Secretario Geral José Geraldo de P. Pinto (Educador); 1° Secretario Nazareno
Antonio da Silva (Educador Popular); Tesoureira Geral Antonia Cleide Alves
(Contadora); 1° Tesoureiro Manoel Otaviano da Silva (Educador Popular); Diretor
de educacéo, esporte e cultura Francisco Sabino Soares (Serralheiro); Diretor de
comunicagcdo Geronino Barbosa de Souza (Cabeleireiro); Diretor de politicas e
mobilizagéo social Jodo Isaias (Motorista); Diretora de patriménio Roseli Camargo
(Educadora Popular) 204,

Atualmente a participagéo da Igreja e das pastorais para a organizagao dos
moradores em suas reivindicagdes e lutas sociais € praticamente inexistente, ao
abordar a questdo da presenga das Igrejas na Comunidade de Helidpolis, Lais
Fonseca comenta que:

Hoje a igreja tem o papel que ela tem que ter mesmo, € uma
aliada, mais no sentido de amizade. Fizeram parte da formagao
politica no inicio do movimento na comunidade. Hoje a pastoral da

204 REVISTA UNAS HELIOPOLIS. UNAS, trajetéria de lutas e conquistas. Sdo Paulo, S/d, p. 14.
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igreja € uma amiga. Na década de 70 sim, houve uma atuagao,
naquele momento a igreja dominante era a igreja catdlica. Hoje
mesmo a igreja catolica também se modificou?®.

E correto afirmar que a religido demonstrou ser um fator de grande
importadncia na caminhada de ocupagédo, resisténcia e organizagdo da
Comunidade de Heliépolis, o que se insere na analise feita por Julio de Santa
Ana, quando comenta que as grandes mobilizagbes populares das décadas de
1970 e 1980, permite mostrar como o religioso é um fator que dinamizou e
motivou 0s movimentos populares para que assumissem um papel de
protagonistas de suas historias e lutas, visto que os “povos que sao
profundamente religiosos nao podem deixar de pensar religiosamente,
teologicamente, quando enfrentam opg¢gdes cruciais relacionadas com seus

respectivos destinos historicos2%¢”.

No entanto, neste momento histérico, com o avango da globalizagao
neoliberal e todas as suas consequéncias sociais e politicas, que certamente
diminuem todas as formas de solidariedade e organizagdo das lutas comunitarias,

como afirma Darcy Ribeiro:

O capitalismo quebra todas as formas de solidariedade porque vé
nelas resisténcias ao seu desenvolvimento. As formas de
solidariedade dao forga aos trabalhadores. O capitalismo pretende
reduzir o mais possivel a forgca dos cidaddos para que estejam
mais disponiveis para as necessidades das empresas. Por isso,
promove a dissolugdo da familia, da vida social dos bairros, das
associagdes de todo o tipo2°7.

Considerando que a sociedade atual é, dentre outras questbes, marcada
pela ruptura com a forma de ler e explicar o mundo. As caracteristicas
fundamentais sao a fragmentacdo e o subjetivismo que se desenrolam na vida
social, onde os padroes desaparecem surgindo multiplas expressdes e
manifestagdes que tém impacto direto sobre o sujeito religioso e suas praticas,
como comenta Ronaldo Sathler-Rosa, “vivemos um tempo de impermanéncias.

Relacbes afetivas sdo rompidas como se os seres humanos nao tivessem

205 FONSECA, Lais. Entrevista realizada no dia 03 de outubro de 2006, na sede da UNAS. Rua da
Mina, 38. Heliépolis — SP.

206 SANTA ANA, Julio. Pelas trilhas do mundo, a caminho do reino. Sdo Bernardo do Campo/SP:
Imprensa Metodista, 1984, p. 11.

207 RIBEIRO, Darcy. Povo Brasileiro. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1998, p. 6.
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capacidade de cuidar das dificuldades préprias de qualquer relacionamento

proximo?%8”,

Diante destas questdes a Pastoral Urbana €& desafiada a superar estes
“refluxos” na organizagdo popular e a buscar uma pastoral e uma liturgia que
motive e renove as esperangas dos individuos, sendo portadoras de sentido e de

sinais de transformag¢des nas comunidades, como afirma Geoval Jacinto da Silva:

Vivemos um tempo na América Latina onde nossas liturgias necessitam ser
criadora de acdes que fortalecam as acbes das comunidades, ndo sao possiveis liturgias
voltadas para o centro da comunidade, o povo precisa sair com alegria e assumir
compromissos € atos de transformacoes. Desta forma os desafios para as Igrejas cristas
como motivadoras de uma liturgia que possibilite o encontro com a graca e com a
esperanga de um novo tempo que vai chegar. (...) Liturgia €, por tanto, um ponto de

encontro e um ponto de partida!?%°,

Compreende-se, portanto, que a religidao, por meio das suas acgdes
liturgicas e pastorais, pode contribuir para o motivar as pessoas em suas lutas
coletivas e individuais. Desta forma o préximo capitulo tem como objetivo
colaborar para a analise e apontamentos para a praxis pastoral liturgica no

contexto urbano, observando a Comunidade de Helidpolis.

208 SATHLER-ROSA, Ronaldo,op.cit.,p. 19.
209 SILVA, Geoval Jacinto. Liturgia como expresion de alegria, esperanza, gracia y servicio. CLAI,
2004, p. 11. (Texto traduzido do espanhol)
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CAPITULO Il

APONTAMENTOS PARA UMA PRAXIS PASTORAL

LITURGICA NO CONTEXTO URBANO

Compreende-se que a religiao, por meio das suas praticas, pode contribuir
para o motivar as pessoas nas lutas sociais. Assim, esta etapa da pesquisa busca
elementos para uma liturgia que favoregca as acgbes transformadoras, nao-
reformistas, radicais e libertadoras, ou seja, busca analisar a praxis pastoral

liturgica no contexto urbano, a partir da comunidade do Heliépolis/SP.

A vida na cidade possibilita o surgimento de uma cultura urbana
caracterizada pela desorganizagcdo e complexidade social e cultural. Neste
ambiente surgem as iniciativas individualistas e a forte competicdo entre os
individuos é quase inevitavel. Os lagos familiares e comunitarios tornam-se
frageis. Tal situagao revela a necessidade de se buscar uma liturgia e pastoral,
que motive e renove as esperancas dos individuos, sendo portadoras de sentido e
de sinais de transformag¢des nas comunidades, onde a pastoral liturgica seja

motivadora e criadora de agdes comunitarias210.

Diante disto é necessario compreender como a religido e as sociedades se
relacionam em diferentes dimensdes, para que se possa pensar uma liturgia

fundamentada na filosofia da praxis.

210 |dem, p. 11.
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3.1. Consideracoes para a reflexdo sobre a praxis pastoral

litargica

A reflexdo e andlise sobre a praxis pastoral liturgica exigem que se
considerem os aspectos sociologicos, teoldgicos e pastorais, com o objetivo de
iniciar a compreensao sobre o tema.

3.1.1. Linguagem e religiao: a religiao e o trabalho de organizagao
popular

Ao analisar o processo de construcdo da sociedade, Peter L. Berger,
afirma que a sociedade é um fendémeno dialético produzido pelo homem?'!, e a
religido ocupa um espacgo de destaque nesta construgdo?’?. A religido em todos
0s seus aspectos é fornecedora de sentidos e esperangas, a linguagem religiosa
se expressa como um destes sentidos. A linguagem religiosa fornece sentido
tanto para a libertacdo como para a alienagdo do homem, tanto para a
organizagao popular e a resisténcia a exploragdo como para o conformismo e
acomodacédo. Neste aspecto Pierre Bourdieu, afirma que a religido cumpre uma
funcdo de conservacdo da ordem social, e consequentemente politica e

econdmica, legitimando o poder e domesticando os dominados?'3, assim:

Em outras palavras, a religiao contribui para a imposig¢ao
(dissimulada) dos principios de estruturagédo da percepgao e do
pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na

211 Para Peter Berger este fenémeno dialético, consiste em um processo que ocorre em trés
momentos ou passos: exteriorizagcdo — a produgdo da sociedade pelo homem; objetivagdo —
atividade por meio da qual a sociedade se torna uma realidade.

212 BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma sociologia da religido. Séo Paulo:
Paulus, 1985, p, 15.

213 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo:Perspectiva, 2004, p. 32.
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medida em que impbe um sistema de praticas e de
representacdes cuja estrutura objetivamente fundada em um
principio de divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos?'4,

As praticas exercidas pela religido possuem uma linguagem poderosa (as
liturgias s&o expressdes destas praticas), ja que expressam em si elementos que
transcendem o mundo do individuo. Estas praticas tendem a serem manipuladas,
por um grupo restrito de pessoas, que exercem um grande poder, o que Bourdieu
denomina “corpo de sacerdotes?'”, este corpo interpreta o mito, elabora o rito e

0s manipula conferindo sentidos a eles.

Bourdieu assinala, ainda, que o desenvolvimento das grandes religides
universais esta associado ao processo de urbanizagdo, sendo que o mundo
urbano contribui para a racionalizagdo e moralizagéo da religido, que por vez a
religido, colabora através do “corpo de sacerdotes” e suas praticas, para o
desenvolvimento da sociedade urbana, consagrando e legitimando a ordem social
em favor de uma determinada classe social, ou seja, a burguesia, que se
beneficia com “os processos de interiorizacdo e racionalizagdo dos fendbmenos

religiosos, (...) a transfiguragao de deuses em poderes éticos?'°”.

Contudo a relagdo desta instancia religiosa com o poder politico e
econdmico, ndo se da exclusivamente na esfera da legitimagao e consagragao da
ordem estabelecida pelas classes dominantes, isso devido ao antagonismo

existente entre o corpo de sacerdotes (tradicdo sacerdotal) e os profetas (tradicao

214 |dem, p. 32 e 33.
215 |dem, p. 38.
216 |dem, p. 35.
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profética?'”). A tradigdo profética possui uma aptidao para lidar com as crises que
os sacerdotes ndo possuem. O discurso profético tem maiores chances de surgir
nos periodos de crise acirrada?'8, pois os profetas ndo se prendem aos dogmas e
instituicdes e esta liberdade Ihes permite um discurso, ainda que muitas vezes,
baseado na tradigdo sacerdotal, capaz de mobilizar os grupos e as classes
sociais que reconhegcam sua linguagem. O profeta € quem opera a revolugao
simbdlica que a solugao das crises exige, Bourdieu afirma que: “enquanto a crise
nao tiver encontrado seu profeta, os esquemas com os quais se pensa 0 mundo
invertido continuam sendo produto de um mundo derrubado”. Ele continua
observando que: “a revolugao simbdlica supde sempre a revolugao politica, mas a
revolugdo politica nao basta por si mesma para produzir a revolugdo simbdlica

que é necessaria para dar-lhe uma linguagem adequada?'?”.

Citando Karl Marx, em O dezoito Brumario®?9, Bourdieu, aponta para a
necessidade que as sociedades presentes busquem em seu passado os
elementos para fortalecer as suas lutas e existéncia:

A tradicdo de todas as geragcbes mortas pesa excessivamente
sobre o cérebro dos vivos. E mesmo quando parecem ocupados
em transformar-se, a si mesmos e as coisas, em criar algo
inteiramente novo, é justamente nestas épocas de crise
revolucionaria que evocam com temor os espiritos do passado,
tomando-lhes de empréstimo seus nomes, suas palavras de
ordem, seus costumes, para que possam surgir sobre o novo

217 A exegese biblica revela que a tradigéo profética no Antigo Testamento, surge em oposigdo ao
poder estabelecido em lIsrael e Juda. Os profetas, muitas vezes pessoas oriundas do povo, se
opunham aos discursos e praticas do poder despotico dos que reinavam sobre o povo. Os
profetas possuem uma clara consciéncia de que cumprem um papel de denuncia com as formas
de opressédo, ndo aceitando as estruturas corrompidas e rejeitado as agdes legitimadoras de uma
ordem religiosa, politica e econbmica que sinalizasse a morte.

218 BOURDIEU, Pierre, op.cit., p. 73-74.

219 | dem, p. 77.

220 O Dezoito Brumario alia uma lucida andlise de eventos historicos a conceituagao cientifica de
conexdes universais, determinando assim a natureza de um fato politico sempre atual: o golpe de
Estado bonapartista. Marx analisa ainda a contraditéria evolugao da cultura burguesa, indicando a
perspectiva justa para a avaliagdo do humanismo classico, fornecendo os critérios para uma
analise das ideologias do periodo da decadéncia.
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palco da histéria sob um disfarce respeitavel e com esta
linguagem emprestada??'.

A solucao para a crise, (politica, social, etc.) da sociedade necessita do
encontro de um “profeta”, como menciona Bourdieu, “o profeta € quem pode
contribuir para realizar a coincidéncia da revolugdo consigo prépria, operando a
revolugdo simbdlica que a revolugdo politica requer???”. Um exemplo de como o
simbolo e o rito estdo cheios de elementos que também impulsiona e motiva na
busca por transformagdes sociais esta na mistica??3, pratica presente em diversos
movimentos sociais e populares, como observa Christine Chaves ao analisar o

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), afirmando que:

Multiplos elementos conjugam-se, desde os ideais modernos de
igualdade, direito e cidadania até os sentidos religiosos da terra,
da solidariedade e da defesa da vida, passando pela crenca
politica na importancia da disciplina e da organizacdo e pelos
valores morais de lealdade, firmeza e coragem. Sentimentos e
crengas sdo acionados pelo grupo reunido em torno de simbolos
comuns e na agao conjunta em busca dos mesmos fins. No MST
elabora-se conscientemente a construcédo da identidade de sem-
terra e a reafirmacgéo dos ideais e desejos condensados na "luta".
Para além dos simbolos do MST - o timbre, a bandeira, o hino - as
proprias acdes sao revestidas daquelas idéias e crengas politicas,
morais e religiosas. N&o é incidental que essa elaboragdo multipla
e multifacetada receba no MST o nome de mistica??*.

221 MARX, K. O 18 Brumario e Cartas a Kugelman, 42 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

222 BOURDIEU, Pierre, op.cit., p. 78.

223 A mistica no MST é quase sempre uma atividade que precede encontros e reunides dos
grupos, e tem como finalidade acolher os participantes e dar inicio as atividades. A mistica é
realizada através de dindmicas, teatro, canto e dancga, possuindo um forte carater simbdlico.
Segundo Jo&o Pedro Stédile, a mistica no MST é uma pratica social e ha nela uma influéncia da
Igreja no sentido de ser um fator de unidade, de vivenciar os ideais; porém, procura-se que a
mistica ndo seja somente uma liturgia propriamente dita. Neste sentido, diz Stedile, a mistica deve
fazer parte da vida cotidiana, ndo pode ser um momento a parte, € sentimento canalizado em
diregdo a um ideal alcangavel. Assim, o MST procura "fazer a mistica" quando, em cada atividade
do movimento, ressalta o projeto global, traz para o cotidiano o projeto de conquistar o lugar
prometido para todos. [http://www.imaginario.com.br/artigo/a0061_a0090/a0064.shtml]
224CHAVES, Christine de Alencar Chaves. Simbolos de Luta e Identidade no MST. In:
http://www.comciencia.br/reportagens/agraria/agr18.shtml - Data da Pesquisa: 10 de abril de 2005.
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A religido, tanto expressa elementos de conservagcdo como de
transformagcdo social como na “mistica” presente no Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).

O desafio para a praxis pastoral liturgica € o de buscar constantemente
elementos que possibilitem a mobilizagcdo na dire¢cdo de transformacdes que
acrescentem dignidade aos seres humanos no seu fazer cotidiano. Isso € possivel
quando se compreende de forma pormenorizada a fungdo que a linguagem

desempenha na sociedade.

Nota-se que a linguagem é sempre essencial, para a mobilizacédo e o
encantamento dos grupos, ela informa a realidade e o imaginario, esclarece e
exorciza os pensamentos, pela linguagem os homens se estabelecem como
humanos. Certamente por isso, no decorrer da histéria, e em especial no mundo
moderno, a humanidade tem buscado compreender e estabelecer teorias sobre a
linguagem. E necessario destacar que por meio da linguagem o ser humano
constréi, desenvolve e sintetiza as mais diversas realizacbes materiais e
espirituais, sem as quais as sociedades ndo se formam??®. Na expressao
marxista, a linguagem é tdo velha como a consciéncia humana, sendo a
linguagem a consciéncia pratica ou real, ou seja, que existe para as outras

pessoas??6,

As atividades humanas sempre sao expressas através dos signos, e das
diversas formas de narrativa. “A lingua € uma dessas explosdes, sem a qual o
mundo se revela carente de nome, conceito, inteligéncia, explicagcéo, fantasia e

mito227”,

As linguas representam cada uma, um modelo e forma de ver o mundo, no

mundo moderno o que se observa é uma quantidade enorme de formas de

225 |ANNI, Octavio. Lingua e Sociedade. Caderno Primeira Versdo n°.84,
Campinas/SP:IFCH/UNICAMP, 1999, p. 9.

226 MARX , Karl e ENGELS, Friedrich. A ideologia Alema. Sao Paulo: Martin Claret, 2004, p. 30

227 |ANNI, Octavio, op.cit., p. 9.
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descrever o mundo em todos os seus aspectos. Nesta pluralidade de descri¢cdes
do mundo, encontra-se uma riqueza prépria da humanidade, e que a massificagéo

€ a imposicao, por meio das pressdes econémicas e politicas, busca eliminar.

Diante desta questdo o que se observa é a necessidade de uma praxis
pastoral liturgica que se articule com as diferentes formas de linguagem, com o
objetivo de fazer da esperancga cristd um elemento central das agdes dos seres

humanos na busca por justica e libertagao.

3.1.2 Um Mundo sinalizado pela esperanga

O tedlogo Jiurgen Moltmann, com sua capacidade de reflexdo sobre os
problemas do presente e a sua convicgédo de que o cristianismo possui algo para
dizer ao mundo atual, contribui para a pastoral urbana, na medida em que sua
producdo académica, particularmente em seu livro “Teologia da esperanga”,
destaca o tema da esperanga como um eixo norteador da praxis pastoral. A
teologia da esperanca de Moltmann é resultado de seu aprofundamento sobre a

escatologia e a redescoberta de seu carater transformador e criativo.

Para Moltmann a esperancga cristd se cumpre nao pela especulacdo mas
na praxis, em meio a agao politica e a revolugéo, sendo uma atividade criativa. A
sua inspiracdo encontra-se na Filosofia da Esperanca de Ernest Bloch?28,

Moltmann, aplicando a escatolégica a categoria de futuro / esperanca de Ernest

228 Ernest Bloch pretendia a renovacgao da tradicdo marxista do ponto de vista do humanismo real.
A filosofia de Bloch fundamenta-se na perscrutagdo da realidade (sujeito) para capturar tendéncias
de futuro (predicado). E, portanto, uma filosofia voltada para o futuro, e justamente por isso,
empenha-se em recuperar algo existente no passado. Ela conhece um futuro que vem a ser a
partir da matéria, por isso mesmo sé se torna conhecido por meio da extrapolagdo de tendéncias
intrinsecas na realidade. Bloch desconfia de uma compreensdo exclusivamente cientifica do
marxismo, que vé€ nele apenas uma ciéncia das contradicdes econOmicas: ele reinvindica o
marxismo como pratica humanista e como ética renovadora. (MUNSTER, Arno. Ernest Bloch:
filosofia da praxis e utopia concreta. Sao Paulo: UNESP, 1993.
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Bloch, desejava uma renovagao na teologia crista e, por sua vez, na praxis da

comunidade cristd22°,

Moltmann ira considerar que a esperancga crista, que possibilita a praxis,
abandonou a Igreja a medida que o cristianismo se institucionalizou e perdeu seu
carater de movimento reivindicando para si as fungdes do Estado romano, “a
escatologia foi deixada junto com sua eficacia mobilizadora e revolucionaria da
histéria?3?”. Este abandono da esperanca possui conseqléncias nas praticas da
Igreja, como no aparecimento de uma liturgia voltada para a satisfagcéo individual
e desprovida de forca de mobilizagao coletiva, pois a esperanga € o que move a

fé crista, sendo a escatologia o principio pelo qual se orienta o cristao?3'.

A esperanga, como categoria, possui as condicdes de transformacao e

criagdo do novo como afirma Moltmann:

As afirmacbes da esperanca estdo necessariamente em
contradicdo com a realidade presente e experimentavel. Elas nao
resultam de experiéncias, mas constituem uma condic&o para que
sejam possiveis novas experiéncias?*?.

A esperancga cristd possibilita a mobilizagdo e a praxis, pois o futuro é
antecipado por ela, que exige no presente os sinais de justica e igualdade
prometidos para o reino (futuro). Desta forma o sujeito que espera nédo se
conforma com o presente dominado pela exploragao e por sinais de morte, para
esta pessoa, portadora da esperancga crista, a ressurreicdo € um protesto contra o

sofrimento humano. A fé que se desenvolve a partir desta esperanga carrega

229 SOUZA, Giovani Pereira de. Jirgen Moltmann: a teologia da esperanga. http://www.bit-
on.com.br/ipbbf/teoclogiaesperanca.htm

230 MOLTMANN, Jirgen. Teologia da esperanga: estudos sobre os fundamentos e as
conseqliéncias de uma escatologia cristd. Sdo Paulo: Teoldgica / Loyola, 2005, pp. 29-30.

231 O abandono da escatologia se faz notar na ética do descompromisso social e na passividade
conformista. Conforme salienta José Rubens L. Jardilino, hd uma visdo da escatologia pautada por
uma tragédia apocaliptica que faz com que muitos cristdos passem a viver um fim iminente,
Jlevando-os a viver numa passividade conformada com a tragédia social, econémica e politica,
portanto sem uma agdo transformadora de sua realidade. (JARDILINO, José Rubens L. As
religides do espirito: visdo historico-teoldgica do pentecostalismo na década de 30. Rio de Janeiro,
ISER / CEPE, 1994, p. 86).

232 MOLTMANN, Jiirgen, op.cit., p. 32.
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consigo as sementes da praxis, “ndao traz quietude, mas inquietude; nao traz

paciéncia, mas impaciéncia3®”.

O sujeito que espera em Cristo ndo se silencia diante da realidade de
sofrimento, morte e exploragdo, ndo se contenta com a realidade como um dado
estabelecido e imutavel, mas a contradiz, a partir da sua praxis. Esta fé calcada
na esperanca incomoda até que se cumpra todas as promessas no presente, cria
portanto as condi¢cdes para consciéncia reflexiva sobre a realidade e, portanto,
para a praxis em lugar das praticas repetitivas da consciéncia comum. Como

afirma Moltmann:

Essa esperanca torna a igreja crista perpetuamente inquieta em
meio as sociedades humanas, que querem se estabilizar como
cidade permanente. Ela faz da comunidade cristd uma fonte de
impulsos sempre novos para a realizagao do direito, da liberdade e
da humanidade, aqui mesmo (...)%3*.

A cidade € espago que cria também ilusGes e consequentemente o
desespero na pessoa que vé a cidade como o lugar onde tudo parece possivel,
mas se depara com o desgaste das condigbes de vida no mundo urbano?3. O
desespero do mundo urbano nem sempre apresenta uma “face desesperada”, ou
seja, a auséncia de qualquer perspectiva, mas pode ter a forma silenciosa da

renuncia, indiferenga e apatia. Ao analisar esta questdao Moltmann assinala que:

Dificilmente existe um comportamento que seja tao frequente entre
os frutos podres de um cristianismo n&o escatolégico,
aburguesado, em um mundo que ja nao é cristdo, como(...), 0

cultivo e manipulagéo ludica da esperancga que feneceu®®.
A auséncia de conteudo escatolégico no cristianismo urbano, conduz a
indiferenca e a apatia da sociedade e dos individuos que buscam viver uma
existéncia sem sofrimentos, alegrias sem dor e comunidades sem conflitos,

contudo, quem vive orientado pela esperanca cristd nao tem como permanecer

233 |dem, ibid.

234 |dem, p. 37.

235 | IBANIO. Jodo Batista. As légicas da cidade, o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Séo
Paulo, Loyola, 2002, p. 38.

236 MOLTMANN, Jiirgen, op.cit., p. 39.
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apatico, pois se vé impulsionado a transformar e a realizar, a entregar-se para

alcangar o que foi prometido?%’.

A esperanga cristd, como analisa Moltmann, antecipa a possibilidade do
real e move o processo historico, “somente a esperanga pode ser chamada de
‘realista’, porque somente ela toma a sério as possibilidades que impregnam tudo

0 que é real®3®”,

A maior ameacga a esperancga crista, portanto, ndo é a desesperanca, mas
a religido da passiva aquiescéncia do presente, que nao busca o “presente
eterno”, isto €, a antecipagdo e a realizagdo da justica do reino de Deus, que

move o presente, pois o crente espera conhecer o que cré?%,

3.1.3 A praxis pastoral para o contexto Urbano

A praxis pastoral encontra-se diante do desafio de criar uma comunidade
que seja ao mesmo tempo humana e que sinalize concretamente o amor de

Deus?49,

A praxis como atividade material do ser humano, ¢é atividade
transformadora, que visa a eliminagdo das injusticas e desigualdades presentes
no contexto da urbanidade. Sem reflexdo nao existe praxis, mas a praxis nao é
tdo somente reflexdo, antes ela se desdobra em uma atitude frente as questdes

historicas e sociais que séo apresentadas aos homens em sociedade.

Para se chegar a uma proposta de praxis pastoral para o contexto urbano é
necessario antes elaborar a analise profunda deste contexto. Assim o que se nota

no contexto urbano € que o ordenamento econdmico mundial, dita regras para os

287 MOLTMANN, Jirgen. Paixdo pela vida. Sdo Paulo: Aste, 1978, p. 15-17.

238 MOLTMANN, Jirgen. Teologia da esperanga: estudos sobre os fundamentos e as
conseqliéncias de uma escatologia cristd. Sao Paulo: Teoldgica / Loyola, 2005, p. 40.

239 |dem, p. 42-50.

240 SATHLER-ROSA, Ronaldo, op.cit., p. 45.
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espacos locais, determinando sua organizagao e limitando a atuacdo destes

espacos. Pierre Bourdieu, analisa essa questao da seguinte forma:

O que esta em jogo hoje é a reconquista da democracia contra a
tecnocracia: € preciso acabar com a tirania dos “especialistas”,
estilo Banco Mundial ou FMI, que impéem sem discussdo (gf.
nosso) os veredictos do novo Leviata, “os mercados financeiros”, e
que nao querem negociar, mas “explicar”’; é preciso romper com a
nova fé na inevitabilidade histérica que professam os tedricos do
liberalismo; é preciso inventar as novas formas de um trabalho
politico coletivo capaz de levar em conta necessidades,
principalmente econémicas?*'.

Uma questdo é de fundamental importancia que seja esclarecida: o
mercado, mencionado por Bourdieu, jamais fara tal discussdo sobre suas
“verdades” estabelecidas. Posta esta questdo € preciso encontrar meios para o
questionamento deste pensamento (Unico) que é imposto pelo capital as
comunidades locais, gerando, como mencionado, anteriormente uma urbanizagao

coorporativa.

Segundo Istvan Mészaros, a globalizagao imposta ao mundo pelos paises
do centro é estruturalmente incompativel com a universalidade?*?, ou seja, com a
possibilidade de um desenvolvimento humano e, de politicas publicas, voltadas
para os interesses do cidadado. O neoliberalismo e seus defensores continuam
afirmando que o caminho capitalista sempre levara ao desenvolvimento, desde
que sejam evitadas as mas agdes de “revolucionarios criadores de problemas que
tém a tendéncia a se opor aquela ordem?#¥”, aos interesses do grande capital, que

ignora o ser humano.

A praxis pastoral, no contexto urbano necessariamente implica em algum
tipo de “choque” com os interesses do grande capital, interesses expropriam os
homens de suas riquezas e de suas vidas e fazem a opgédo permanente por uma

urbanizagao coorporativa.

241 BOURDIEU, Pierre. Contrafogos: taticas para enfrentar a invasdo neoliberal. Rio Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1998, p. 39.

242 MESZAROS, Istvan. O século XXI: socialismo ou barbarie? Sao Paulo: Boitempo, 2003, p. 16.
243 |dem, p. 24.
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A praxis desafia o ser humano a transformar sua realidade de forma
integral e radical. A praxis em momento algum podera servir como legitimadora de
estruturas que desumanizem e oprimam o ser humano, ao contrario ela busca a
transformacdo das realidades que inferiorizam a vida. Pela praxis os individuos
sdo desfiados a dar um salto da consciéncia comum para a consciéncia reflexiva.
Este salto possibilita a superagdo das praticas assistencialistas, ou seja, das
praticas que ndo contribuem para a eliminacdo e superacao da realidade que
exclui o ser humano do convivio pleno em sociedade e o aliena dos meios de
subsisténcia. Praticas que ndo geram uma cidadania plena e que alimentam as

estruturas de exploragao da miséria urbana.

Diante disso, a pastoral urbana é desafiada em varias de suas dimensoes,
a desenvolver uma pratica essencialmente missionaria, ou seja, “nédo se pode
mais falar de igreja e missédo, apenas da missao da Igreja, sempre considerando

que ela o faz em para Deus e néo para si’**”, como liturgia — servigo.

Deve-se entender que a missao de Deus é maior que a missao da Igreja,
ou as “missbes” das igrejas. Enquanto as denominagdes religiosas fizerem
“missdes” com o objetivo de implantarem igrejas e para “salvar almas”, as igrejas
nao estarao participando efetivamente da missdo de Deus, que € Unica, e tem
como finalidade a plenitude da promessa do Reino de Deus — a vida, a justica e

O amaor.

Para que exista uma praxis pastoral para o contexto urbano, é importante,
que a visao eclesiocéntrica de missao ceda lugar para uma nova concepgao, a de
que existe uma unica missdo e esta € de Deus tdo somente e n&o das
denominagdes religiosas?*®, possibilitando uma nogédo de missdo como busca da
justica e da cidadania, sendo que esta nogdo fundamenta-se na interpretagéo
ética da salvagdo, ou seja, pelo banimento de todos os sinais de injustica,
ignorancia, fome e miséria, concentrando-se no Jesus histérico?*®, e nas suas

praticas de justica e amor. “Salvagdo agora significa libertagdo da supersticdo

244 BOSCH, David J. Misséo transformadora: mudangas de paradigmas na Teologia da Miss&o.
Sao Leopoldo: EST / Sinodal, 2002, p.436.

245 |dem, p. 437-438.

246 Nogao que parte da compreensao da vida terrena de Jesus até o Cristo da fé.
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religiosa, preocupagdo com o bem-estar humano e o melhoramento moral da
humanidade®”. Pode-se dizer que este novo paradigma soteriologico
proporciona a possibilidade da praxis pastoral no interior do cristianismo, haja
vista que salvacdo passa a ser também material (historica) e social. Promover a

justica era 0 mesmo que promover a salvagao.
Assim, afirma David Bosch:

(...) as alegrias e esperancas, as tristezas e as angustias das
pessoas de hoje, sobretudo das pobres e de todas as que sofrem,
sdo também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as
angustias dos discipulos de Cristo?*.

Esta nogcdo de salvacdo como justica se baseia no legado profético do
Antigo Testamento. Esta no¢do pressupde a mudanga das estruturas injustas, e
que a Igreja possui a responsabilidade de buscar meios de transformagao destas
estruturas possuidas pelo mal. A praxis pastoral no contexto urbano, torna-se
uma finalidade da igreja que assume a missao de Deus (missio dei), como

objetivo unico de sua existéncia.

3.1.4 A fé: preocupacgao ultima que move o povo

As praticas dos movimentos que lutam por moradia foram também
orientadas e motivadas pelas pastorais, que deles participaram, o que permite
também afirmar que a fé em suas multiplas dimensdes € um dos elementos
presentes na motivagao, inspiracao e organizagao dos trabalhadores em luta por
habitacdo. Cabe, no entanto, um questionamento sobre como a fé, torna-se um
elemento constituinte da praxis. Paul Tillich ao elaborar sua teologia sistematica

afirma que:

Certamente, fé como expressado da pessoa toda inclui elementos
emocionais, mas nao consiste apenas nisso. Ela atrai cada
elemento da theoria bem como da praxis para dentro de si mesma

247 BOSCH, David J., op.cit., p. 473.
248 |dem, p. 479.
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e de sua abertura extatica a Presencga Espiritual®*°.

Tillich rejeita a nogao popular de fé que a reduz a um tipo de sentimento,
afirmando que a fé inclui elementos que envolvem todas as dimensdes da vida
humana, incluindo as praticas materiais do ser humano, compreendendo que uma
das caracteristicas da fé, € justamente o seu carater antecipatério, que pode ser
entendido como a esperanga que movimenta o sujeito. Para ele a fé pode ser
definida tanto como formal como material. A fé formal € uma aspiragao ultima, a
“preocupacéo ultima”, que “une um sentido subjetivo a um sentido objetivo”, assim
compreendido pode-se dizer que todo ser humano tem fé, pois todos possuem
uma “preocupacgao Uultima” com algo de seu interesse, mesmo que estas
preocupagdes sejam totalmente indignas. Em sua dimensado formal, a fé se
encontra em todas as religides e culturas, e, portanto, nas a¢gdes materiais do ser
humano, que se movimentam movidos pela “preocupacéao ultima”, que € o que ira
dar sentido e significado as acbes que se expressam individualmente e
coletivamente. Ainda é importante salientar que a fé implica em assumir riscos
existenciais, pois ela pode afirmar simbolos equivocados de preocupacio

Gltima2%0,

Compreende-se aqui que “a [religiao] ndo s6é é a comunidade do Novo Ser;

ela é também um grupo socioldgico, imerso nos conflitos da existéncia?>'".

Para Tillich, a “preocupacédo ultima” se apresenta tanto na esfera religiosa
como na secular, ndo existindo uma separagcdo no cotidiano entre 0 que seja
secular e sagrado. Inclusive, o secular encontra-se aberto para o impacto do
sagrado, e isso mesmo sem a mediagdo de uma igreja, observamos ainda que

nao existe movimento secular que ndo possua uma “preocupagéo Ultima2%2”,

249 TILLICH, Paul. Teologia sistematica. 2%ed. Sao Leopoldo/ RS: Sinodal, 2000, p. 486.
250 |dem, p. 334-485.

251 |dem, p. 128.

252 |dem, p. 572-573.
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Com uma compreensao de Fé, que supera a nogao de crenga dogmatica

ou mesmo confianga irracional, Tillich afirma que: “Fé é estar possuido por aquilo

que nos toca incondicionalmente?%®”| isto €, pela preocupacao Ultima. Assim, a fé:

(...) ndo surge como uma funcido ou atitude distinta da pessoa,
mas como uma abertura extatica para o incondicionado que
abrange e unifica todas as outras fungbes da pessoa. Assim a fé
nao poderia ser identificada com o saber, ou o sentir, ou o querer,
por exemplo. Além disso, ela envolve um elemento de paixao e de
autotranscendéncia, e esse elemento é o que integra as fungbes
humanas?*.

Entretanto, ndo se deve ocultar o fato de que ha cristados, que movidos por

sua fé compreendem que ha uma exigéncia (ética) na diregdo de uma verdadeira

transformacdo da sociedade e um compromisso com o seu préximo (na historia),

particularmente com o pobre. Ao encontro desta argumentagdo, encontramos

Jurgen Moltmann afirmando que:

Nao quero negar que muitas pessoas encontram em diferentes
fontes coragem e forga para viver num mundo de sofrimento. No
que me concerne, confesso que a imagem de Cristo € que me
anima. Sua paixao pela vida levou-o ao sofrimento na cruz. Nessa
paixdo e dor vejo muito bem a paixao de Deus que nos da forga
para resistir a morte [...]

Quem vive em comunhao com este Deus apaixonado nao pode
permanecer apatico?.

A partir desta fé o povo encontra motivagao para a libertagcao e é salvo da

autodestruicdo, descobrindo sinais de esperanca em meio as lutas, para a

superagao concreta dos proprios sofrimentos na sua historia. Moltmann, ao

abordar ainda a tematica da fé afirma que a religido, seja qual for, cria elementos

de comunhao além dos limites raciais e nacionais e que a verdadeira comunidade

de fé nasce da consciéncia de um espaco comum e da reunido em torno das lutas

253 |dem, p. 5.

254 CARVALHO, Guilherme V. R. Sobre a Definigdo de Fé em Paul Tillich. Correlatio, Revista da
Sociedade Paul Tillich do Brasil e do Grupo de Pesquisa Paul Tillich da UMESP, Namero 8, Sao
Bernardo do Campo, outubro de 2005. Em: http://www.metodista.br/correlatio/ .

255 MOLTMANN, Jurgen. Paix&o pela vida. Séo Paulo: ASTE, 1978, p.14-15.
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comuns. “Neste caso a religido nada tem de 6pio, mas é poder de resisténcia em

face da miséria2%%”.

Ao observar esta questdo, Julio de Santa Ana, afirma que os “povos que
sdo profundamente religiosos ndo podem deixar de pensar religiosamente,
teologicamente, quando enfrentam opg¢des cruciais relacionadas com seus
respectivos destinos historicos®®””. Em toda a América Latina é possivel
identificar, nas grandes mobiliza¢gdes populares, especialmente na década de
1970, que o elemento religioso € um fator motivador das lutas sociais,
incentivando as pessoas a assumirem o papel de criadores e transformadores na
histéria, e uma das ferramentas que este povo, com profundas raizes religiosas

certamente fizeram uso foi a teologia da libertagao?%8.

Entendemos que a “preocupacéo ultima” e o profundo sentimento religioso,
movem o individuo tanto no campo secular como no religioso e o orienta em sua
praxis. A realidade motiva e sensibiliza o ser humano, que imbuido desta fé
realiza historicamente as transformacbes sociais. A praxis pastoral de que
falamos aqui, é inspirada por esta fé, muito embora como sugira Casiano
Floristan, ndo se pode assegurar a existéncia de uma praxis propriamente
cristd?%®, ao mesmo tempo em que todas as praticas sdo cristds na medida em
que sao realmente humanas. Isto porque a praxis € avaliada por seu conteudo
concreto, e nao pelos fins, intengdes, motivagcbes ou mesmo disposicdo de quem
as executa. Tanto o sujeito religioso como os nao religiosos exercem a atividade
praxis, movidos por uma preocupacao ultima: que pode ser, por exemplo, a

valorizacdo absoluta da vida.

O que se pode dizer € que em certos momentos, no processo das lutas
sociais, existem atividades decorrentes da praxis que se relacionam com os
simbolos e tradi¢des cristds, como nas lutas por moradia, saude e educagao na
Comunidade de Heliopolis e nas expressdes de fraternidade, liberdade e justica.

256 |dem, p. 37.

257 SANTA ANA, Julio de. Pelas trilhas do mundo, a caminho do reino. Sao Bernardo do
Campo/SP: Imprensa Metodista, 1984, p. 11.

258 |dem, p. 16-17.

259 FLORISTAN, Casiano. Teologia practica, teoria e praxis de la accién pastoral. Salamanca,
Espanha: Ediciones Sigueme, 2002, p. 194.
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Certamente a fé é uma “porta” de entrada para a praxis, um modo de superagao
das praticas repetitivas para uma consciéncia reflexiva, que alimenta a esperanga

por transformacdes radicais na histéria do povo explorado.

3.1.5 A perda dos centros referenciais na cidade: a privatizagao da fé

O desafio para a pastoral urbana, ndo € a busca pelo desenvolvimento de
uma praxis religiosa particular, mas compreender o impacto da perda dos centros
referenciais que ocorre no espago urbano e contribuir no desenvolvimento da
praxis neste contexto em articulagdo com o conjunto dos movimentos sociais e
populares presentes na cidade. E importante observar que, um destes
deslocamentos do centro, recai justamente sobre o distanciamento das praticas
religiosas comunitarias, que como observa Jodo Batista Libanio, este fendmeno
decorre da desmaterializagdo do espago, ou seja, uma fragmentagédo dos centros
de interesse, fazendo com que o mundo urbano se torne pluriespacial, orientado

pelos desejos e opgdes dos individuos?6°.

Com a fragmentagéo dos centros de referencia, o espago urbano torna-se
também um espaco de aparente liberdade e de muitas ilusdes e fantasias, lugar
das manifestagdes individualistas, do prazer como estilo de vida e de inUmeras
tensdes sociais. Soma-se a isso o fato de que no espaco urbano, se exacerba a
tendéncia a exploragao e a concorréncia, desafiando a pastoral na elaboragao de
agdes de solidariedade e colaboragdo como forma de se contrapor a légica da
exclusao e a cultura do isolamento, que marginaliza e violenta uma parcela da

populacdo da cidade.

No espago urbano, a légica da solidariedade e da colaboragédo é
substituida por exploracdo e concorréncia entre as pessoas. Neste mesmo
espaco, em face da perda dos centros referenciais, ou do aparecimento de muitos

260 | IBANIO. Jodo Batista. As légicas da cidade, o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Séo
Paulo: Loyola, 2002, p. 32.
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outros, a religido, que no passado havia sido um centro significativo, modifica sua
funcdo, passando a responder aos anseios e aspiragbes dos individuos,
cumprindo um papel compensatorio para as inumeras caréncias existenciais,
Libénio observa que: “O individuo esta no centro dessa decisdo. Com isso, a
expressao religiosa também se individualiza ou se exprime em grupos de

escolha?61”,

Neste contexto urbano policéntrico e avesso ao centralismo religioso, a
religiao perde parte de seu componente comunitario, e tende ao individualismo,
transformando cada pessoa como centros validos de sua fé religiosa, perdem-se
os referenciais comunitarios e ocorre o que Libanio denomina privatizagao da fé,
isto é, privatiza-se e individualiza-se a fé, fazendo com que a fé cristd perca sua
dimensao social, impondo-se o “culto ao Eu”, onde cada pessoa constroi sua
religido de acordo com seus interesses privados e que lhe satisfazem. A
consequéncia deste processo, de privatizagcdo da fé, é a perda da dimenséao

social e comunitaria da fé crista262.

A privatizagao da fé crista tera um impacto decisivo na praxis dos sujeitos
religiosos, que abandonam progressivamente as acgbes que visam a
transformacao social e a libertagcdo humana, voltando-se unicamente para seus
interesses particulares. Este fendmeno é reforcado pelo pensamento unico
neoliberal, que tem um impacto consideravel sobre a fé, que ao se “privatizar”,
corre o risco de perder sua forca profética e transformadora, acomodando-se
diante do projeto neoliberal que expropria as riquezas humanas. Nesta dire¢cao
argumenta Libanio quando afirma que a fé “transforma-se mais em religiao e
menos em fé%%%” ou seja, acomoda-se diante dos desafios éticos impostos pela

cidade (a fome, a pobreza, a falta de moradia, o desemprego, etc.).

A privatizagao da fé nao significa o desaparecimento da religido, mas sua
acomodacdo diante dos dramas sociais e auséncia de uma atitude capaz de

romper com a ordem que legitima a opressao e exploragao humana.

261 |dem, p. 54.
262 |dem, p. 56.
263 |dem, p. 61.
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3.1.6 A questao da secularizagao

Uma das contribuicdes de Max Weber para o estudo da religido se da pelo
fato dele restituir a sua autonomia diante dos processos sociais, ao mesmo tempo
em que os fendmenos sociais também influenciam a religido. E importante
lembrar que Weber ndo pode ser visto como um sociélogo da religido, muito

embora parte consideravel de sua pesquisa passe pela sociologia da religido?%4.

Ao abordar o tema da religido € possivel observar que o modelo weberiano
busca analisar a influéncia mutua entre religido e sociedade. Neste percurso
metodoldgico se da a formulagdo do conceito de desencantamento do mundo, isto
é, o fim da magia como forma de explicagdo do mundo?®, ou da
desmagificagdo?%®. Antonio Pierucci observa que o conceito permite uma enorme
manipulagdo metaférica, “como se fosse um verso”, e afirma que o conceito de
desencantamento do mundo possui dois sentidos concomitantes na obra de
Weber: desencantamento do mundo pela religiao e pela ciéncia, ou seja, em dois

aspectos fundamentais da vida2®”.

O desencantamento do mundo se da pela racionalizacdo da sociedade
moderna e ganha forca com a ética puritana que vé no trabalho a forma de
realizar a santificacdo e a sinalizagdo do reino de Deus. Este agir racional é
proposto com maior intensidade no circulo protestante com a difusdo de uma

espiritualidade voltada para as questdes do cotidiano, como a vida profissional®?.

Weber ira concluir que existe uma afinidade entre o protestantismo
ascético e o espirito do capitalismo, que conduziu & formacado de um tipo de

sociedade mais racional e o surgimento de uma classe de empreendedores, para

264 PIERUCCI, Antonio Flavio. O desencantamento do mundo. S&o Paulo: Editora 34, 2005, p.15-
16.

265 MARTELLLI, Stefano. A religido na sociedade pés-moderna. Sao Paulo: Paulinas, 1995, p. 77.
266 P[ERUCCI, Antonio Flavio, op.cit., p. 46.

267 |dem, p. 219.

268 MARTELLLI, Stefano, op.cit., p. 78.
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quem o sucesso profissional e pessoal tornou-se legitimador da sua adogéo, isso
sem a necessidade de uma religido. Contudo nao se pode afirmar que Weber
tenha atribuido ao protestantismo a responsabilidade do desenvolvimento do
capitalismo, mas sim que este foi um efeito ndo intencional ou previsto pelos
reformadores, que hoje inclusive se volta contra aos principios cristdos mais
fundamentais?®®. Estas questdes sdo possiveis de serem observadas em Weber,

quando afirma que:

Desde que o ascetismo comegou a remodelar o mundo e a nele se
desenvolver, os bens materiais foram assumindo uma crescente,
e, finalmente, uma inexoravel forca entre os homens, como nunca
antes na Histéria. (...) O capitalismo vencedor, apoiado numa base
mecanica, ndo carece mais de seu abrigo?’°.

Desta maneira o que se observa € que o capitalismo rompe com qualquer
vinculagdo com a religido, que nao intencionalmente lhe abrigou, pois esta pode
limitar sua area de atuacao e influéncia. O capitalismo entdo se viu livre de seu

abrigo ético-religioso tomando a forma das “paixdes puramente mundanas”.

Diante da racionalizacdo, que se desdobra em secularizagdo e até a
marginalizacdo da religido, Weber vé a possibilidade de um renascimento
carismatico da fé religiosa, sem, contudo muito otimismo quanto a este
ressurgimento?’!. Entretanto a partir de outros escritos de Weber, como no texto
‘Rejeicbes religiosas do mundo e suas diregdes”, observa-se que o0
reencantamento do mundo, n&o se dara pelo retorno do sagrado, mas por outra
dimenséao cultural, ndo-religiosa e nao-racional, que pode ser o erotismo, como

assinala Pierucci?’2.

O certo é que existe uma possibilidade de um reencantamento do mundo
em meio a uma sociedade cada vez mais desencantada, e que este se dara nao
pela racionalidade, mas pelo sentimento, e a motivagao das esperancas humanas

vinculadas as praticas cotidianas.

269 |dem, p. 76-80.

2710 WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sao Paulo: Pioneira, 2000, p.
131.

2711 MARTELLL, Stefano, op.cit., p. 81.

212 P|[ERUCCI, Antdnio Flavio, op.cit., p. 219.
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3.2 A igreja no contexto urbano

E importante notar aqui que a conseqiiéncia inevitavel da urbanizacgéo é o
fendmeno da secularizagdo da vida, como apontado por Max Weber e a

eliminag&o das formas de solidariedade, como afirma Darcy Ribeiro a seguir:

O capitalismo quebra todas as formas de solidariedade porque vé
nelas resisténcias ao seu desenvolvimento. As formas de
solidariedade dao forca aos trabalhadores. O capitalismo pretende
reduzir o mais possivel a forca dos cidaddos para que estejam
mais disponiveis para as necessidades das empresas. Por isso,
promove a dissolugdo da familia, da vida social dos bairros, das
associagdes de todo o tipo?’>.

Como se observa, a relagao entre os habitantes da cidade sao permeadas
por toda sorte de adversidades que dificultam, quando ndo impendem uma

harmonia e convivéncia plena entre os cidadaos.

As cidades constituem-se nos agrupamentos mais dinamicos e complexos
que a humanidade produziu. Todos os tipos de contradicdo e conflitos
estabelecem-se nas cidades, e tornam-se quase sempre as solugdes muito
complexas. Estas complexidades do contexto urbano nos fazem muitas vezes

afirmar que existem muitas cidades se inter-relacionando num mesmo espaco.

A vida na cidade possibilita o surgimento de uma cultura urbana
caracterizada pela desorganizacdo e complexidade social e cultural, como
abordado por Manuel Castells. Neste ambiente surgem as iniciativas

individualistas e a forte competicdo entre os membros da cidade é quase

273 RIBEIRO, Darcy. Povo Brasileiro. Sao Paulo: Companhia das letras, 1998, p. 6
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inevitavel. Os lagos familiares se tornam frageis e a secularizagédo da vida urbana

torna-se uma constante?’4,

No que diz respeito a vida em cidades, observa-se que a secularizagao &
uma das tendéncias importantes das sociedades urbano-industriais, ela é na
verdade um processo complexo, pois o éxodo rural transformou a vida das
pessoas em sua passagem do campo para a cidade. As relagdes mudaram,

assim como as necessidades do individuo urbano. Desta forma identifica-se que:

Em relagdo ao Brasil, diversos autores sugeriram que a recente
intensificacdo do seu capitalismo estaria causando um declinio
gradual do catolicismo entre a populagao urbana. Mas se por um
lado se a adesdo e freqiiéncia ao catolicismo pode estar
diminuindo nas grandes cidades brasileiras, por outro esta
havendo um crescimento impressionante da Umbanda, e do
Pentecostalismo?’®.

Ndo somente a Umbanda, o Candomblé e as Igrejas Pentecostais tém
experimentado um forte crescimento no Brasil, mas também as religides orientais

e os grupos de auto-ajuda®’®.

Ndo se observa uma diminuicdo da religiosidade na cidade, mas um
deslocamento, e o surgimento do sujeito religioso, aquele que constréi sua
religiosidade de acordo com as suas necessidades mais urgentes, ou seja, surge
um tipo de religiosidade com os elementos tipicos da cidade: o individualismo, a

competicdo e a busca de prosperidade.

Diversas pesquisas e estudos revelam que entre os cristdos néo existe
relagdo entre o cristianismo e as preocupacgdes sociais e que muitos nao

procuram expressar sua fé numa acgao social.

A igreja no contexto urbano, tende a mobilizar todo o seu esforgo para a

conservagao e quando muito para a expansao da propria comunidade local. A

274 OLIVEN, Ruben George. Antropologia de grupos urbanos. 52 ed.Petropolis/RJ: Vozes, 2002, p.
32.

275 |dem, p. 42.

276 Neste capitulo ndo iremos discutir o crescimento das religides e suas causas e conseqiiéncias
para a sociedade brasileira. O principal objetivo €& delinear o crescimento urbano, seus
desdobramentos e consequéncias para a agao pastoral na cidade.
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acao da igreja é por assim dizer de manutencdo, uma acao timida frente a

complexidade da vida urbana e moderna.

No dizer de Comblin a igreja,

Teme que o mergulho numa sociedade urbana tdo diversa e
multipla leve a uma dispersdao dos cristaos. Teme perder o
controle sobre os cristdos que, no agir da cidade, usam uma
linguagem n&o eclesiastica, formulam objetivos n&o eclesiasticos,
formam solidariedades com pessoas de outras religides. Por isso
prefere manter o agir dos fiéis dentro do recinto paroquial ou
diocesano?’’.

Ndo obstante o fato de Comblin estar se referindo com maior
especificidade a igreja Catdlica Romana, a afirmagao serve também para as
demais igrejas, em especial as protestantes histéricas, que agem de modo timido
no que tange a sua insercdo nas questdes sociais e em suas relagdes com o0s

movimentos sociais e populares.

Na cidade tudo ganha um grande volume, o bem e o mal presentes nos
seres humanos tornam-se, no espaco urbano, muito mais visivel. Uma questao
que ganha dimensdes assustadoras nas grandes cidades é a grande massa de
trabalhadores desempregados, os excluidos do sistema habitacional, educacional,

de saude e do mundo do trabalho.

Este contingente de excluidos €, sem duvida, resultado de um sistema
econdmico que privilegia o lucro em detrimento do ser humano. Estes individuos,
sao aqueles que nao sao capazes de entrar e permanecer no mercado como
consumidores, para este grupo de seres humanos, o que existe € uma existéncia

a margem, excluida da sociedade e uma cidadania incompleta.

O mercado em sua ansia pelo acumulo do capital deixa a margem os
pobres, na logica capitalista nada é feito para facilitar a vida dos seres humanos,
tudo contribui e deve contribuir para a acumulacao do capital. O dinheiro torna-se
objeto de culto e veneracao, a riqueza e o lucro, tornam-se os deuses na cidade,

mas, esta riqueza nao esta ao alcance de todos e nem mesmo da maioria. Disto

217 COMBLIN, José. Viver na cidade: pistas para uma pastoral urbana. 22 ed. Sao Paulo, Paulus,
1996, p. 26.
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resulta este enorme contingente de excluidos que surgem nas cidades. A cidade

torna-se espacgo onde a exclusao se concentra de forma muito evidente.

Em meio a toda esta situacdo, em meio a toda esta complexidade que é a
cidade, o que faz a igreja? O que podem fazer os cristdos? Colocar a experiéncia
da fé que produz milagres, no sentido que Hannah Arendt descreve, ou seja,
como a capacidade humana de iniciar algo novo, por meio de uma agdo que
interrompe os processos automatizados?’®. Cldvis Pinto Castro comenta ainda

que:

A fé, nesta perspectiva, torna-se um instrumento apropriado para

inserir os cristdos no espaco da pluralidade para ali, mediante a

palavra e a agao, promoverem os milagres que gestardo o mundo
279

novo<’,

Certamente a cidade € um desafio para a Igreja, isto porque em todo o
tempo de existéncia a Igreja sempre deu o tom, o rumo das praticas, mas no
espaco urbano a Igreja ndo possui 0 monopolio da verdade, sozinha ela nao é

capaz de dar todas as respostas e solucionar todas as questdes.

José Comblin chama a atencdo para alguns desafios para a igreja no
contexto urbano. O primeiro desafio, que se impde a Igreja, & abrir-se para o
didlogo com a sociedade e se envolver com a realidade humana e urbana com
toda a sua complexidade. O segundo desafio € compreender os tempos de vida
comunitaria, entender que as pessoas possuem pouco e valioso tempo, e que por
isso aquele tempo passado comunitariamente deve ser vivido de forma intensa e
prazerosa, ao mesmo tempo em que desafia a assumir compromissos. O terceiro
desafio, € inserir-se no contexto dos excluidos, possuindo um canal de
comunicagao com este contingente da populagao, estando presente em todos os
dramas da vida humana, tornando-se ativa na vida politica e na organizag¢ao da

cidade, sendo sinal e ndo se deixando sinalizar e seduzir pelo mercado??°.

2718 CASTRO, Clovis Pinto. Por uma fé cidada: a dimenséo publica da igreja — fundamentos para
uma pastoral da cidadania. Sao Paulo: Loyola / UMESP, 2000, p, 110.

279 |dem, ibid.

280 COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 9.
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A cidade deve ser resgatada como um espago de convivéncia e de
relagdes, de exercicio da cidadania plena, ela ndo pode ser reduzida a um palco
de enormes desigualdades e injusti¢cas sociais. O que mais vale na cidade séo as
relagbes entre os seus habitantes®'. Mediante essa constatagdo, “a Igreja néo
pode abandonar a sua vocagao publica, e perder com isso, sua relevancia
politica?®?”, a praxis liturgica, portanto, deve contribuir para o surgimento de agdes

promotoras de justica e igualdade.

Entretanto nas grandes cidades, como Sao Paulo, ha cidadaos de diversas
classes, alguns usufruem todo o espaco urbano com todos os seus equipamentos
publicos e privados, para muitos seres humanos, o espaco territorial e os
beneficios da grande cidade sdo extremamente restritos?®3. Esta situagdo exige
por parte da igreja um planejamento e uma estratégia de atuagado que envolve o
estudo e a compreensdo do fenémeno urbano. E o que se discute a seguir tendo

a cidade de Sao Paulo como referencia.

3.2.1 Desafios para a praxis pastoral: A cidade de Sao Paulo

Como se nota até aqui, a pastoral liturgica, no contexto urbano, encontra
uma série de desafios para serem superados. A cidade de Sao Paulo é sem
duvida um exemplo destes desafios que carecem de superagdo por parte da
pastoral. Por se tratar de uma cidade que experimentou um acelerado
crescimento urbano?®*, a cidade experimenta uma série de situacdes que
transformam a vida de seus habitantes bastante dificil, em especial para aqueles
habitantes que carecem de recursos financeiros para usufruirem toda a cidade e

seus equipamentos publicos.

A alma do Brasil se encontra em Sao Paulo, a cidade é o coragao

econémico do pais?®. E bastante importante salientar que o desenvolvimento

281 COMBLIN, José. Viver na cidade: pistas para uma pastoral urbana. 22 ed. Sao Paulo, Paulus,
1996, p. 46.

282 CASTRO, Clovis Pinto. Por uma fé cidada: a dimenséo publica da igreja — fundamentos para
uma pastoral da cidadania. Sao Paulo: Loyola / UMESP, 2000, p. 110-111.

283 SANTOS, Milton. O espago do cidadédo. 4® ed. Sao Paulo: Nobel, 1998, p. 172.

284 S30 Paulo sofreu uma urbanizagdo acelerada, em especial nos séculos XIX e XX.

285 ARBEX JR. José e OLIC. Nelson Bacic. O Brasil em regibes: sudeste. Sao Paulo: Moderna,
1999, p. 26.
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econdmico da cidade de S&o Paulo teve como principal causa a atividade
cafeeira, que chegou pelo Vale do Paraiba, vinda do Rio de Janeiro num processo

extremamente rapido se espalhando por todo o estado.

O crescimento econdmico teve origem no século XIX e se consolida na
primeira metade do século XX, atraiu um grande contingente populacional para a
cidade de Sao Paulo, causando diversos problemas urbanos, tais como: déficit
habitacional, violéncia e desemprego ou o subemprego. O processo de
favelizagdo € resultado direto deste processo bem como o fendbmeno da
macrocefalia urbana, o acelerado crescimento urbano sem contar com uma infra-

estrutura adequada.

Os problemas vividos em Sao Paulo sdo de diversas ordens e origens, 0
que torna a solugdo destes problemas algo bastante complexo. A violéncia
urbana, por exemplo, demanda uma série de recursos publico e privado com a
finalidade de atenuar a questdo, no entanto o que se observa € um crescente
numero na criminalidade e violéncia, o que nos leva a questionar se o

planejamento estratégico no combate a violéncia na cidade € o mais correto.

Atualmente a cidade de Sao Paulo, com os 37 municipios que compdem a
regidao metropolitana, possui uma populagdao de aproximadamente 18 milhdes de

habitantes?88, distribuidos por uma area de mais 8.000 km?.

A cidade de Sao Paulo ingressa no século XXI, possuindo mais de 10
milhGes de habitantes?®”. Isto faz com seja o quarto maior aglomerado urbano no
mundo, ja que a sua regido metropolitana possui uma populagéo de cerca de 18
milhbées de pessoas. Entretanto, as taxas de crescimento populacional tém
decrescido nos ultimos anos. Entre 1991 e 2000, por exemplo, a populagio
cresceu apenas 1% ao ano, bem abaixo dos 5% verificados entre 1940 e 1970,
periodo de intensa industrializagcado e migragéo interna, ou que os 14% verificados
na ultima década do século XIX, quando da imigragdo européia, sucedida pela

imigracao japonesa no inicio do século XX.

286 |BGE - Instituto brasileiro de geografia e estatistica — http://www.ibge.gov.br
287 |BGE - Instituto brasileiro de geografia e estatistica — http://www.ibge.gov.br
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A populagéo da cidade de Sao Paulo vem crescendo num ritmo inferior ao
verificado na regido Metropolitana, no Estado de Sao Paulo e no Brasil como um
todo. Porém, cabe lembrar que a populagdo paulistana, no ano 2000, ainda
representava 6,1% da populagao brasileira, quase 30% da populacdo do Estado
de Sao Paulo e cerca de 60% da populacédo da Regido Metropolitana de Sao

Paulo, composta de outros 38 municipios.

Conforme a tabela a seguir, que tras os dados demograficos da cidade de
Sao Paulo nas ultimas décadas, a populagao cresceu num ritmo acelerado, com
altas taxas de crescimento, tendo sido o crescimento populacional entre as
décadas de 1960-80 bastante elevado, com aumento populacional absoluto
superior a 4.800.000 habitantes em 20 anos. Lembrando que em 1960 a
populagdo na cidade era de 3.666.701habitantes, passando para 8.493.226 em
1980.

Populagao nos Anos de Levantamento Censitario

Municipio de Sao Paulo - 1872 a 2000

Anos Populagao Taxa de Crescimento(1)
1872 31.385 4.1
1890 64.934 14
1900 239.820 4,5
1920 579.033 4,2
1940 1.326.261 5,2
1950 2.198.096 53
1960 3.666.701 49
1970 5.924.615 3,7
1980 8.493.226 1,2
1991 9.646.185 0,4
1996 9.839.436 1,5
2000 10.434.252 -

Fontes: IBGE, Censos Demograficos e Prefeitura do Municipio de Sdo Paulo

(1) Taxa de Crescimento Geométrico Anual
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Fonte: Populagdo nos Anos de Levantamento Censitario - Municipio de S&o Paulo - 1872 a

2000%8

A cidade de Sao Paulo, segundo dados de 1996, representava 13,7% do
PIB nacional e 36% do PIB paulista. Ainda que estes percentuais fossem de
18,9% e 48%, respectivamente, em 1970, o municipio de S&o Paulo continua
sendo o polo fundamental de organizacdo de uma imensa rede de servigos,
distribuicdo de mercadorias e producgéo industrial. Como prova disso, 28% do

produto industrial do pais se encontra localizado no municipio.

Para Milton Santos, entre 1960 e 1980, o emprego industrial, em Sao
Paulo, cresceu mais que a populagdo ativa, e mesmo que o emprego terciario
nesta cidade enorme e populosa (por ele qualificado de operosa e operaria),
embora o proprio autor observe a perda de participacéo relativa, desde 1970, do
valor da produgao industrial, tanto do municipio de Sado Paulo, quanto da regido

metropolitana, no conjunto do estado?®.

Entre 1996 e 2000, cerca de 20% dos investimentos externos de
multinacionais no Brasil se dirigiram para a Grande Sao Paulo. Em 1997, o PIB
municipal em ddélares chegava a 76,7 bilhdes de ddlares, sendo a renda per capita

municipal superior a brasileira.

TOLTAL US$ [PER CAPITA US$

Regido Metropolitana ||147,1 bi 8.758

Municipio de Séao
76,7 bi 7.786
Paulo

(1) Fonte: Emplasa 1997 - Produto
Interno Bruto - Regido Metropolitana e

Municipio de Sao Paulo 1997

288 Fonte: IBGE, Censos Demograficos — Prefeitura do municipio de Sdo Paulo.
289 SANTOS, Milton, Urbanizagéo Brasileira. 4 ed. Sao Paulo, Hucitec, 1998, p. 100.



125

As lutas pelos recursos que estdo sob controle da esfera municipal e
estadual sao lutas desiguais, a distribuicao dos recursos publicos n&o se orienta
pela necessidade ou pela justica social, mas quase sempre pela capacidade dos
grupos econdémicos mais poderosos em fazerem pressdo para conseguirem

investimentos nas areas nobres da cidade.

A melhoria de infra-estrutura urbana, seguranca, arborizacdo de pracas e
ruas, saneamento basico e servigos de assisténcia aos excluidos do sistema de
saude e educagao, nao ocorrem de forma planejada e articulada entre os poderes

estadual e municipal.

O municipio de Sao Paulo possuia, ao inicio de 2001, cerca de 800 mil
desempregados?®. No ano 2000, a taxa de desemprego chegou a 16,2%, inferior
ao pico de 1999, de 17,9%, mas bem acima da taxa verificada logo apés o Plano
Real, de 12,3%. Além disso, do total de desempregados na cidade de S&o Paulo,

cerca de 70% encontram-se nas areas periféricas.

Ao mesmo tempo, percebe-se que a taxa de desemprego é
significativamente superior para os individuos de menor escolaridade, de 19,3%2°"
para os analfabetos e individuos com 1° grau incompleto e 22,4% para aqueles
que concluiram o 1° grau completo, para uma média de 16,6% do municipio de

Sao0 Paulo entre os anos 1997 e 1999.

As razdes que explicam este aumento do desemprego durante os anos
noventa sao: a combinagdo de politicas de abertura e privatizagao
indiscriminadas, associadas aos juros altos, de um lado, com a inexisténcia de

politicas de desenvolvimento econémico e social locais nos ultimos oito anos.

A PCV-98 identificou trés tendéncias que definem o perfil demografico da
Regido Metropolitana de S&o Paulo, que sdo as mesmas que tinham sido
observadas para o interior do Estado: redugdo dos niveis de fecundidade;
concentragao da populagao nas faixas etarias jovens (onda jovem); e elevagao da
participagcédo dos idosos.

2% Fonte: fundagdo SEADE - http://www.seade.gov.br/.
291 Ministério do Trabalho e emprego - http://www.mte.gov.br/.
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Cerca de 35% da populagao residente na regido nasceu fora do Estado de
Sao Paulo, notadamente em estados da Regido Nordeste do pais. Desse
contingente, 17,2% moravam ha menos de trés anos no mesmo municipio,

proporgao menor que a registrada no interior do Estado.

Outra informacéao relevante diz respeito ao dimensionamento dos fluxos de
pessoas que trabalhavam em municipios diferentes daqueles em que residiam.
Entre os individuos residentes na RMSP que trabalhavam 17,8% o faziam em
municipio distinto daquele em que moravam, o que corresponde a um contingente

préximo a 1.300.000 pessoas?®,

Como se pode constatar o perfil dos habitantes da cidade de Sao Paulo
vem se transformando ao longo das ultimas décadas, o que exige uma adaptacao
e planejamento pastoral visando uma intervengao mais eficiente da agao pastoral,
visando o exercicio da cidadania, compreendendo que este exercicio requer uma
praxis pastoral capaz de participar, preferencialmente, das lutas da classe

trabalhadora.

A cidade possui uma dinamica que pode, ao mesmo tempo, que promover
o desenvolvimento, promover também elementos de destruicdo e definhamento
de seus espacos e instituicbes. Disto resulta a necessidade de uma intervencao
habil por parte da igreja visando resgatar desenvolver a praxis litirgica em meio
as angustias e dilemas em que vivem os habitantes da cidade, buscando as

transformacdes sociais, econdmicas e politicas que proporcionem a cidadania.

Vérias sdo as questdes que demandam uma acéo efetiva da Igreja. Ao
ocupar o espago urbano a Igreja € desafiada a inserir-se em todas as camadas e

segmentos da sociedade, a expressar uma verdadeira fé cidada?%, ou seja, uma

292 Fundagao Sistema Estadual de Analise de Dados (SEADE) - http://www.seade.gov.br/.

293 Conforme conceito desenvolvido pelo Professor Dr. Clévis Pinto de Castro, compreende-se que
“as Igrejas podem participar na construcdo de cidades mais justas e inclusivas por meio do
exercicio de uma fé cidada. O exercicio da cidadania vista como mediadora na relagdo entre a
vida publica e privada, € um espaco singular para a concretizacdo da fé cidada. A cidadania
requer a fé em agado, que transcende a dimensao privatizante (sem despreza-la) e incorpora a
dimensao publica. A fé cidada concretiza-se na esfera publica, no mundo da politica. Para tornar-
se uma realidade na esfera publica, a fé cidada pressupde pastorais (ad intra e ad extra) que
incentivem e possibilitem a vivéncia de uma espiritualidade que considere a perspectiva politica e
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fé que se envolve e penetra na dindamica da cidade. Para tanto é necessario o
desenvolvimento de uma pastoral liturgica para o contexto urbano, fundamentada
na praxis, como fundamentacdo para a reflexdo, libertacdo e exercicio da fé

cidada.

3.2.2 Pastoral litargica para o contexto urbano

A sociedade urbana, com suas caracteristicas plurais, vive os dilemas da
secularizagao, da apatia religiosa e sem projetos de transformacdes sociais e
esperancgas para o ser humano. Diante disto, se observa a necessidade de refletir
sobre uma pastoral liturgica que atenda as necessidades humanas sendo
instrumento pelo qual o ser humano celebre a vida e encontre motivagbes e
esperangas em suas lutas cotidianas, encontrando meios para a superagao da
desesperanga e forgas para criar uma sociedade centrada nos valores de

igualdade e justica.

3.3 Liturgia: servigo feito para o povo

O termo liturgia deriva do grego leitourgia (Aeitoupyia), e significa “servigo
publico”. O termo n&o possui origem religiosa, provém do meio secular e é
composto de duas palavras: trabalho (ergon) e povo (/lads). Historicamente a
palavra liturgia se relaciona com o trabalho publico, com as atividades em
beneficio da cidade ou do Estado grego. James F. White, afirma que: “seu sentido
equivalia a pagar imposto, embora a liturgia pudesse implicar tanto servigo doado

quanto tributos?®*”. O apdstolo Paulo, no Livro de Romanos 13.6%%, fala

articule a experiéncia da fé entre o privado e o publico”. (ESPACO CIDADANIA. Instituto Metodista
de Ensino Superior - Ano 2 - Nimero 15 - Dezembro de 2004.
(www.metodista.br/comunicacao/espcidadania/numero15/feecid.php).

294 WHITE, James F. Introducéo ao culto cristdo. Sdo Leopoldo/RS: IEPG / Sinodal, 1997, p. 20.
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literalmente das autoridades romanas como sendo liturgos de Deus
(Aertovpyor yap Oeov) e de si proprio como um liturgo de Cristo Jesus para os
gentios (Lertovpyov xpicTov IMGov ), em Romanos 15.162%. Assim, deve-se
compreender a liturgia como sendo o trabalho e o servigo executado na diregcao

de outras pessoas, € portanto agao solidaria e comunitaria.

James White, compreende a liturgia como agao fundamental do sacerdécio
universal, é a atitude que qualifica a atividade da Igreja, e expressa de forma

visivel a funcéo da igreja como serva, nesta diregao ele afirma que:

Denominar “liturgico” um oficio é indicar que ele foi concebido de
modo que todas as pessoas que participam do culto tomem parte
ativa na oferta conjunta do seu culto.

O conceito de servico, entdo é fundamental para entender o
culto®®”.

O termo “culto” é outro que se emprega quando se faz referencia ao
servigo cristdo. O termo provém da palavra latina “colere”, que € um termo
agricola que significa “cultivar’. Este termo expressa com precisdo um outro
sentido do servico cristdo: o carater mutuo de responsabilidade, a agao de dar e
receber entre os que participam do ato cultico, assim como o agricultor que cuida
da sua terra ou animais e recebe em troca os frutos da terra, aquele que participa

do culto o faz como ato relacional.

Contudo para uma compreensao do significado da expressao “culto
cristdo”, é preciso observar como diferentes tradicbes religiosas lidaram com o

conceito.

Paul W. Honn, a partir da tradicdo metodista, observou que o culto cristdo
esta relacionado a historia da salvagao, para Hoon, a vida cristd € uma vida
liturgica, ou seja de servigo em diregdo ao préximo. Para ele, revelagdo (de

Cristo) e resposta (do ser humano diante da revelacao de Cristo) sdo as bases do

29 “Por esta razdo também pagais tributo; porque sdo ministros (litirgos) de Deus, para
atenderem a isso mesmo.” (Versdo: Jodo Ferreira de Almeira Revista e Atualizada)

29 “para que eu seja ministro (littrgo) de Cristo Jesus entre os gentios, no sagrado encargo de
anunciar o evangelho de Deus, de modo que a oferta deles seja aceitavel, uma vez santificada
pelo Espirito Santo.” (Versao: Jo&o Ferreira de Almeira Revista e Atualizada)

297 WHITE, James F., op.cit., p. 20.
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culto cristdo, ele compreende o culto, portanto, como dialogo que usa uma

variedade de ritos, emogdes, palavras e agoes?°8.

A tradigdo luterana, por sua vez, descrita pelo tedlogo Peter Brunner,
compreende o culto cristdo (em alemao: Gottesdienst — servico de Deus e nosso
servigo para Deus), como servigo reciproco entre Deus e os seres humanos. O
culto € compreendido como “servico de Deus a comunidade e culto como servico

da comunidade perante Deus?°%”.

Na tradicao reformada, descrita pelo professor Jean-Jaques Von Allmen, o
culto cristdo é tido como a memdria (recapitulagdo) daquilo que Deus ja fez, e se
relaciona diretamente com a historia biblica dos eventos salvificos de Deus. No
culto a comunidade se capacita a servir, renova a esperanga e toma consciéncia
de si mesma. Para ele, “o culto cristdo contesta a justica humana e aponta para o
dia em que todas as conquistas e fracassos seréo julgados, oferecendo, porém,
esperancga e promessa pela afirmagcao de que, em ultima analise, tudo esta nas

maos de Deus3%0”,

A partir da tradicdo anglo-catélica, Evelyn Underhill, destaca que a
caracteristica do culto cristdo é a sua expressao profundamente social e organica,
isto €, que nao existe culto solitario e que 0 mesmo possui um carater concreto na
sociedade, em especial quando se observa que Deus se movimenta
permanentemente em diregdo do ser humano, sendo a resposta do ser humano

também executar este movimento na diregdo do outro3°".

A tradigao ortodoxa, conforme Georg Florovsky, afirma que: “o culto cristao
€ a resposta dos seres humanos ao chamado divino, aos ‘prodigios’ de Deus,
culminando no ato redentor de Cristo3%?”. Florovsky enfatiza esta resposta ao
chamado de Deus, compreendendo que a esséncia do cristianismo €

fundamentalmente comunitaria.

298 |dem, p. 15.

299 |dem, p. 15-19.

300 |dem, p. 16.

301 UNDERHILL, Evelyn apud WHITE, James F., op.cit., p. 17.
302 FLOROVSKI, Georg apud WHITE, James F., op.cit., p. 17.
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Por ultimo na tradi¢ao catdlica romana, o culto cristdo pode ser definido de
duas formas que se completam. Primeiro é tido como “a glorificagdo de Deus e a
santificagdo da humanidade (...) e a gléria de Deus e a santificacdo e edificagcao
dos fiéis3%®”, como descrito no motu proprio de 1903, do Papa Pio X sobre a
musica sacra no culto e que se repete nas enciclicas posteriores, que sofre uma
inversao significativa em 1963 no Concilio Vaticano Il, passando a ser
“santificagdo do ser humano e glorificagdo de Deus3%#”, observando esta inverséo
de ordem e o debate que se instalou White, afirma que: “glorificacédo e
santificagdo formam uma unidade”, pois o ser humano tornado santo glorifica a
Deus, entendendo que a glorificagao e a santificagdo caracterizam o culto cristao.
Ainda de acordo com a tradicdo catdlica romana, o culto cristdo é descrito como
mistério pascal, isto €, a comunidade que compartilha os atos redentores de

Cristo no culto, revive os atos de salvagao e solidariedade3%,

A partir destas definicdes do culto cristdo nota-se que o trago comum que
perpassa é a dimenséao do servigo e do didlogo entre o ser humano e Deus. Estas
definigdes apontam também para a possibilidade de novas experiéncias e praticas
litargicas como forma das comunidades cristas sinalizar na histéria o amor de
Deus. A possibilidade de novas praticas liturgicas cristas, € reforcada quando se

analisa o desenvolvimento das familias liturgicas.

3.3.1 Familias litargicas classicas

A compreensao do desenvolvimento historico da liturgia se da também pelo
entendimento das familias litargicas, que apresentam, a partir da cultura de
diferentes povos e lugares, formas préprias de expressar o culto cristdo. Contudo,
€ necessario afirmar que embora os ritos sejam diferentes, é possivel notar os

fundamentos do cristianismo em meio a diversidade dos povos, linguas, ritos e

303 PAPA SAO PIO X - Tra le sollicitudine. sobre a Mdusica Sacra. Roma, 1903.
<http://www.vatican.va/> pesquisa realizada em novembro de 2006.

304 CONSTITUICAO CONCILIAR. SACROSANCTUM CONCILIUM. Sobre a sagrada liturgia.
Roma, 1963. http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council

305 WHITE, James F. op.cit. p. 18.
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lugares. White destaca, a partir do catolicismo romano e ortodoxo, sete familias
liturgicas classicas: 1. familia de Alexandria, 2. familia Siria Ocidental, 3. familia
Arménia, 4. Familia Siria Oriental, Familia Bizantina ou de sdo Jo&o Cris6stomo,
6. familia Romana e 7. familia Galica®%. Cada uma destas familias litargicas

possui suas particularidades e caracteristicas.

A familia Alexandrina, também denominada egipcia, possui em seu rito
inicial uma longa enumeragéo das obras de criagdo e redencédo de Deus. Busca
uma forte fundamentacdo no Antigo Testamento. Segue com uma oragao de
intercessao, que inclui uma oragao pela cheia do rio Nilo e por pessoas (vivas e
mortas), essas oragdes eram denominadas dipticos. O terceiro tempo era
preenchido pelo sanctus (hino que se dava pela repeticdo tripla da palavra
sanctus - "Sanctus, sanctus, sanctus/dominus Deus sabaoh/benedictus qui venit
in nomine domini..." Santo, santo, santo/ senhor Deus dos exércitos/ bendito o
que vem em nome do Senhor). Em seguida vem o pds-sanctus que inicia com:
“cheios de verdade, estdo os céus e a terra”. Segue-se uma invocagao ao Espirito
Santo (epiclese), a elevagao dos elementos da eucaristia (oblagdo), uma oragao
que celebra a paixao (anamnese), uma nova invocagao ao Espirito Santo e uma

oragao final que glorifica a grandeza de Deus (doxologia)3®”.

A familia Sirio Ocidental ou antioquena se caracteriza principalmente pelo
prefacio que contém uma lista de chamada celestial, as oragdes de intercessao
iniciam sempre com a expressao ‘lembra Senhor”, e possui uma forma de

linguagem rebuscada, poética e complexa3®,

A familia Arménia, preserva boa parte dos ritos da familia sirio ocidental,
preservando a lingua Arménia classica. O rito arménio ira receber posteriormente

influéncia bizantina3%,

A familia Sirio Oriental possui alguns aspectos controversos, tanto que

acabou se isolando por ser tida como herege. Ha uma aparente falta de palavras

308 |dem, p. 26-28.

307 |dem, p. 184-185.

308 |dem, p. 185.

309 Arquidiocesis de Monterrey. Secretariado de Pastoral Catequetic. Distintos ritos de la Iglesia
Catdlica. In: http://www.rosario.org.mx/liturgia/ritos.htm
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de instituicdo, o que a tornaria unica entre as liturgias cristas, e a invocagao ao

espirito Santo vem apos as intercessoess3”,

A familia Bizantina apresenta uma detalhada recitacdo da criacao, queda e
redencao logo apds o sanctus. O pdos-sanctus e as intercessdes sao bastante
curtos. Este rito € o segundo mais usado pela igreja ainda hoje. E de acordo com

Mihail Sabatelli possui como diferengas marcantes a lingua e a musica.

O Rito Bizantino, do Patriarcado de Constantinopla, difundiu-se em todas
as provincias eclesiasticas dependentes na origem de tal patriarcado (Anatdlia,
Balcas, Ucrania, Russia) e, desde o século Xl substituiu os ritos ja existentes nos
patriarcados ortodoxos de Antioquia, Alexandria e Jerusalém. Em todas estas
regides ha grande uniformidade liturgica, embora com pequenas variantes. A
diferenca mais sensivel é a da lingua e, mais ainda, da musica. Lingua originaria
do rito é o grego antigo, mas desde cedo comegou a ser usada a lingua georgiana
e, Nos paises eslavos, no século Xl, a lingua eslava antiga ou paleo-eslavo. Mais

tarde foi introduzido o uso da lingua romena, arabe e outras linguas modernas3'".

A familia galica, esta entre aquelas que se diferenciam do rito romano, se
incluem portanto, entre os ritos ocidentais nao-romanos. Esta familia se divide em
quatro subgrupos: ambrosiano ou milanés, mogarabe (Espanha), céltico (Irlanda)
e galicano (Franca e Alemanha). A origem desta familia é de dificil identificacao,
mas parece haver uma fundamentacdo no rito romano, e muitos fatores
contribuiram para as diferencas, como as ag¢des nacionalistas dos francos no
século V e a falta de contato direto com Roma. O rito galicano possui uma grande
variedade de férmulas e expressdes. Inicia com a saudacao “O Senhor esta
sempre convosco”, segue-se com dois canticos, a leitura do Antigo Testamento e
do Novo Testamento com uma explicagao homilética dos textos, assim termina a
liturgia da palavra. A liturgia do sacrificio inicia com a entrada dos elementos da
eucaristia que sdo colocados sobre o altar, sdo feitas as intercessdes e o rito
termina com um beijo da paz. Em seguida é feita a oragdo eucaristica e o pos-

sanctus, o pao é partido e disposto em forma de cruz, o Pai-nosso é recitado pelo

310 WHITE, James F.,op.cit., p. 185.
311 SABATELLI, Mihail (org). A Divina Liturgia no Rito Bizantino-eslavo. In: A Divina Liturgia no Rito
Bizantino-Eslavo - Pequeno Missal Bizantino. http://www.ecclesia.com.br/biblioteca/
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celebrante e pela congregagao, a comunhao se recebe no altar, os homens com
as maos descobertas e a mulheres com a méaos cobertas por um tecido e tomam
do calice. Segue-se com uma oragao apds a comunhdo e o rito termina com a

expressao: “Missa acta est. In pace3'?".

O rito da familia Romana é dominante no catolicismo romano, chegando a
ser utilizado por cerca de 98% dos catélicos. Em principio O rito romano era
celebrado somente na cidade de Roma, somente depois do século VIII que se
dirigiu para outras partes do ocidente, influenciando outros ritos ocidentais e
sendo também influenciado (como o rito galicano). A liturgia eucaristica se divide
em quatro partes: 1. O ofertorio; 2. oragdo de agdo de gragas com a expressao:
"deu Gracas" a Seu Pai antes de "abencoar", é feito O memorial da Ceia que
precede as palavras da instituicdo: "Tomai... isto € meu Corpo", é feita uma
invocagao do Espirito Santo (epiclése); 3. vem entdo a fracdo do pao repetindo o
gesto de Jesus, um fragmento do pdo €& mergulhado no calice; e 4. a

comunhao3's,

A partir da analise das familias liturgicas classicas, contata-se que a cultura
€ um elemento fundamental no desenvolvimento da liturgia, que ela imprime suas
marcas nas expressodes religiosas e que portanto deve ser compreendida em toda

elaboracao liturgica.

3.3.2 A inculturagao liturgica

A partir da analise das familias liturgicas se observa a variedade de
expressoes religiosas existentes no mundo antigo, e como estas manifestagdes
estavam relacionadas com as caracteristicas culturais dos povos que as
elaboraram, por detras da rigidez das férmulas e dos ritos existia a cultura local
modelando e imprimindo suas marcas préprias. O que pode ser considerado um
traco da inculturagdo liturgica, ou seja, o processo pelo qual os elementos
pertencentes a uma cultura local sdo integrados na liturgia, como € descrito por

Anscar J. Chupungco:

312 VALLE. C. Garcia Del. Galicano, rito. Canal social. Ediciones Rialp. In:
<http://www.canalsocial.net/ >. pesquisa realizada em novembro de 2006

313 DULAC, Raymund. QUO PRIMUM TEMPORE: Estudo do padre Raymond Dulac sobre a bula
que promulgou o missal romano. In: http://www.capela.org.br/Missa/dulac1.htm
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A integracdo significa que a cultura influencia a maneira de
compor e proferir textos e oragdes, executar agdes rituais e
expressar a mensagem em formas artisticas. Integracdo pode
significar também que ritos, simbolos e festas locais, depois de
passarem pela devida critica e reinterpretacédo crista, tornam-se
parte do culto liturgico de uma igreja local.

Um resultado da inculturacdo é o de que os textos, simbolos,
gestos e festas liturgicos evocam algo da histéria, das tradigcbes,
dos padrdes culturais e do espirito artistico do povo. Podemos
dizer que, se uma liturgia é capaz de evocar a cultura local, isso é
um sinal de que efetivamente ocorreu inculturagéo®'“.

314 CHUPUNGCO, Anscar apud KIRST, Nelson. “Liturgia”. IN: SCHNEIDER-HARPPRECHT (org.),
Teologia pratica no contexto da América Latina. Sado Leopoldo, Sinodal / ASTE, 1998, p.136.
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O objetivo da inculturacdo da liturgia € o de criar uma maneira de
comunicagao que seja adequada a comunidade local e facilmente assimilada pelo
povo, 0 que possibilita uma participacao ativa e consciente no culto, que brota da
convicgao de fé de cada individuo. Compreende ainda que se for executada de
forma correta, levara a comunidade a uma compreensdo maior do mistério de
Cristo. A inculturacdo objetiva, portanto, aprofundar a espiritualidade e a
participacdo da comunidade, evitando praticas descontextualizadas e alienantes.

“Se a inculturagéo nao levar a tanto, ndo passa de um exercicio futil31%”.

O processo de inculturagao liturgica se da a partir de dois métodos: as
assimilagdes criativas, que foi praticada pelos cristdos gregos e entre os séculos |

e IV e o método de equivaléncia dinamica.

O primeiro método de assimilagdo criativa consistiu na incorporagao
daquilo que existia na cultura (simbolos, lingua, ritos religiosos ou ndo). Este
meétodo retira o potencial austero da liturgia possibilitando uma interacdo muito

maior entre as pessoas e o ato celebrado3'6.

O segundo método € o de equivaléncia dinamica. Ele parte daquilo que ja
existe na liturgia cristd, e observa como a cultura pode contribuir no
desenvolvimento de sua estrutura e forma, Nelson Kirst afirma que este método
se assemelha a um tipo de “traducao”, substituindo elementos da estrutura
litargica por algo que tenha maior sentido na cultura do povo, que seja mais
contextualizado e adequado para os objetivos da liturgia. O que se nota é que
este método, “substitui elementos da estrutura liturgica por algo que tenha um

significado ou valor igual na cultura do povo3'””.

A expressao inculturagao liturgica, pode entdo ser compreendida, como um
neologismo liturgico, o a idéia por detras do conceito ndo é nova como pratica
liturgica, Chupungco, reconhece que o partir do pao, o batismo, a imposi¢cao de

maos e a uncado dos enfermos no Novo Testamento podem ser considerados

315 |dem, 137.

316 |dem, ibid.

317 CHUPUNGCO. Anscar J. Liturgias do Futuro: processos e métodos de inculturagédo. Sao Paulo:
Paulinas, 1991, p. 46.
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como inculturagao liturgica, pois eram praticas da cultura neo-testamentaria.
Desta forma, se descreve inculturacdo liturgica como um processo que ocorre de
insercdo da estrutura cultural nos ritos e textos do culto, que absorvem a

linguagem, o pensamento e modelos3'8.
Nesta dire¢ao Chupungco, afirma que:

No decorrer dos séculos, a liturgia aproveitou elementos materiais
e gestos corporais em uso entre diferentes povos: p&o, vinho,
agua, oleo, incenso, velas, imersdo, imposicdo das maos,
aspersiao com agua, genuflexdo, prostracdo etc. Na liturgia, tais
elementos assumiram o papel de expressar e simbolizar com
“conaturalidade” as realidades cristas. Por isso, os elementos da
cultura e na verdade a propria cultura, enriquecidos pela fé e pelo
culto cristaos, evoluiram em um processo transcultural, sem forcar
a sua natureza®'®,

Nem todos os aspectos da cultura, podem ser assimilados diretamente
pela liturgia crista, ha elementos que ficam de fora da inculturagao liturgica, neste
processo de inculturagdo, € necessario considerar a natureza e os objetivos da
liturgia cristd, que tem na praxis um de seus fundamentos: comunicar o
evangelho, possibilitar a reflexdo, criar condigdes para as transformagdes sociais
e desenvolver as praticas comunitarias e de servigo ao povo. Assim, a avaliagao

da inculturagao liturgica passa pelo crivo histérico, biblico e teologico.

3.3.3 Praxis liturgica

Como foi visto anteriormente, liturgia € uma expressao de origem grega
(leitourgia; verbo: leittourgein; substantivo pessoal: leitourgds), assim provém da
composicao de duas palavras lads, que quer dizer povo e érgon, que significa
obra / servigo / agdo. Traduzindo literalmente a palavra liturgia, ela tera o
significado de “servigo feito para o povo”, ou “servigo diretamente prestado para o
bem comum”. Como quando um grupo de vizinhos e amigos que se reunem para
encher uma laje ou construir um comodo em mutirdo em um final de semana, eles

estdo fazendo liturgia, da mesma forma que o sacerdote ao celebrar um servico

318 |dem, p. 37-38.
319 |dem, p. 42.
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na Igreja, também faz liturgia. Portanto, a praxis como é atividade intrinseca a

liturgia crista.

A partir da eclesiologia contemporanea, a igreja € vista como sacramento,
sinal e instrumento®?°, portanto, como espago do servico e da agdo profética,
capaz de operar a revolugdo simbdlica que as transformagdes sociais exigem.
Este modelo de igreja encontra-se em contradicdo com uma eclesiologia centrada
na instituicdo e no clericalismo, ja que uma igreja clerical ira corresponder a uma
liturgia clerical, construida sem a participagao do povo, enquanto a igreja como
sacramento aponta para uma liturgia comunitaria e participativa. Como se observa

na afirmagao de lone Buyst:

E esta Igreja — povo de Deus, povo sacerdotal, profético e régio,
Corpo de Cristo no espirito Santo — que é chamada a celebrar a

liturgia, a ser seu sujeito, ator, agente; a ser “liturgo™2".
A eclesiologia emergente, afirma que a igreja é vista como essencialmente
missionaria, enviada a servir, dentro de um envolvimento direto com a sociedade,
desta forma, ela é chamada a transpor os muros e a se engajar no trabalho em

prol da justica, da libertagdo e da paz.

O desafio para a praxis liturgica € o de possibilitar a criagdo de uma igreja
que é verdadeiramente uma comunidade a servigo do povo, ou seja, capaz de
acolher pessoas de fora e sinalizar o amor e a justica em suas praticas cotidianas.
Uma igreja capaz de formar as pessoas para exercer sua vocagao de serva, que

se transforma em sacramento, sinal e instrumento de Deus na sociedade.

A igreja é o povo de Deus, que se reune para o exercicio visivel de sua fé,
da praxis transformadora e libertadora que sinaliza o reino de Deus na sociedade,
todos os cristdos sdo chamados a assumir sua cidadania e a participar da missao

de Deus no mundo. Nesta diregédo, observa Buyst que:

320 BOSCH, David J. Missédo transformadora: mudancas de paradigmas na Teologia da Misséo.
Sao Leopoldo, EST / Sinodal, 2002, p.449.

821 BUYST, lone. O mistério celebrado: memodria e compromisso |. Sao Paulo: LBT/Siquem
Ediciones, 2002, p. 93.
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Como povo sacerdotal, somos chamados a viver conscientemente
e a expressar publicamente, na liturgia, os lagos de intimidade, de
fidelidade, que, muitas vezes de forma inconsciente ou difusa,
unem todos os seres humanos e até mesmo toda a realidade
criada, com o sagrado (...)*%2.

Uma praxis liturgica resultante da igreja como sacramento, sinal e
instrumento, certamente levara a reflexdo sobre o papel do cristdo na sociedade,
ja que tal liturgia ndo € elaborada para servir o individuo, em seus interesses
hedonistas, mas a comunidade, e busca ser apoio na jornada do povo de Deus
na busca por sinalizar o mundo com os valores do reino de Deus - justica,

igualdade e liberdade.

3.4 Desafios para a praxis pastoral litirgica em Heliépolis

A comunidade de Helidpolis, como foi analisado no primeiro capitulo,
surgiu a partir de uma acgao nao planejada do poder publico municipal da cidade
de Sao Paulo. Na década de 1970 a comunidade é transferida para uma area
publica, sem condigbes apropriadas para a habitagdo. A organizagédo dos
moradores contou nos anos 70-80, com diversos agentes externos, inclusive as
pastorais sociais, que se engajaram na lutas dos moradores de Heliopolis por
habitacdo. Neste periodo, no Brasil, estavam ocorrendo as Ilutas pela
redemocratizagdo do pais e por uma ordem social marcada pela justiga social. No
contexto religioso, a Teologia da Libertagéo, vive seu periodo de maturagéo®?, e
contribui para fortalecer os sonhos e as praticas de muitos cristdos que

participaram das pastorais sociais, tanto no meio catélico como protestante.

A partir 1989, com a queda do muro de Berlim e a imposicdo hegeménica
da economia de mercado e de uma globalizagdo de cunho neoliberal®?*, ha um

“refluxo” das lutas sociais e pastorais, que reivindicavam por justica social. Este

822 |dem, p. 93.

323 RICHARD. Pablo. Forga ética e espiritual da teologia da libertagdo: no contexto atual da
globalizagdo. Sao Paulo, Paulinas, 2006, p. 21.

324 |dem, p. 21.



139

processo atinge também a igreja e, particularmente, a Teologia da Libertacéo.

Clovis Pinto de Castro comenta este fato afirmando que:

A utopia socialista, que alimentava a praxis de muitos cristaos,
perdeu seu poder de encanto e sedugdo. A prépria Teologia da
Libertacdo ainda passa por um processo de reformulacdo na
busca de uma reflexao teoldgica que apreenda a complexidade da
modernidade neste final de milénio, e que apresente novas
alternativas para a espiritualidade e agcéo pastoral dos cristdos nas
diferentes realidades da sociedade brasileira®?.

As transformacgbes sociais e politicas dos anos 1990 atingiram as
esperancgas e consequentemente a praxis da parcela da igreja envolvida com as
questdes sociais, e a presenca das pastorais sociais sofreu uma diminuigdo. Em
certa medida se notou a perda da esperanca crista, e por sua vez da eficacia

mobilizadora e revolucionaria das pastorais sociais.

A partir dos anos 1990, movimentos de inspiracdo conservadora e
fundamentalista ganham espaco dentro das igrejas (catdlicas e protestantes), e
anunciam a superagao da Teologia da Libertagcdo, juntamente com as
transformagdes no chamado “socialismo real”. Com a demolicdo da Teologia da
Libertacdo, comenta Pablo Richard, estes movimentos sepultam a prépria
capacidade dos cristaos, “especialmente do pobre, de ser sujeito criativo de uma
nova teologia, de um novo modelo de Igreja e sociedade3%%”, e de praxis pastoral

liturgica.

Atualmente, na comunidade de Helidpolis, apesar da presenga de
inUmeras igrejas cristas, nao se constata uma participacao politica e com forca de
mobilizagdo por parte das igrejas nas a¢gdes dos moradores e organizagbées como
a UNAS, que, por sua vez, permanecem em luta pela urbanizag¢ao, por educacao

e salde.

A partir destas consideracodes: o refluxo das pastorais sociais e a auséncia
de agdes por parte das igrejas que atuam em Helidpolis, nota-se a necessidade

de retomar a pastoral liturgica, fundamentada na praxis, como forma de contribuir

325 CASTRO, Clovis Pinto. Por uma fé cidada: a dimenséo publica da igreja — fundamentos para
uma pastoral da cidadania. Sdo Paulo:Loyola / UMESP, 2000, p, 106.
326 RICHARD. Pablo, op.cit., p. 34.
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nas lutas dos moradores de Heliopolis, sustentando suas esperangas e
fortalecendo suas resisténcias. Neste contexto a praxis liturgica, torna-se um

obstaculo para o avancgo das praticas de exclusao.

Sao muitos os desafios para uma praxis liturgica para a Comunidade de
Helidpolis, a comegar por recuperar a dimensao comunitaria e festiva da liturgia
cristd e buscar na inculturacdo liturgica — na assimilagdo criativa dos elementos
da cultura nordestina — meios mais eficientes de comunicar o evangelho. A praxis
liturgica neste contexto deve buscar a revolugao simbdlica, elemento necessario

para motivar as lutas por transformacgdes sociais e justica.
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3.4.1 Elementos para uma praxis pastoral liturgica

A praxis pastoral liturgica para o contexto da Comunidade do Heliépolis se
faz necessaria a partir da opgdo pelos pobres3?’, que ali vivem e constroem seus
sonhos e esperangas. A necessidade de uma praxis liturgica se faz presente na
comunidade, por que la residem seres humanos ainda mais silenciados pela
opressao do capital, excluidos do mercado de trabalho e com dificuldades de
tornarem-se sujeitos efetivos da propria historia®?®. Essa posigdo ao lado do ser
humano excluido também é uma opc¢ao contra a racionalidade do mercado que
expropria as riquezas e impede a criatividade humana. Nesta atividade nao se
separa o homo sapiens do homo faber, ja que nao existe atividade humana que

prescinda o conhecimento intelectual.

A partir da analise do texto “Forca ética e espiritual da Teologia da
Libertacdo” de Pablo Richard, é possivel apontar para o fato de que praxis
pastoral liturgica deve priorizar trés aspectos fundamentais para o seu
desenvolvimento na comunidade de Helidpolis: “a construcdo da esperanca, a
criagdo de fundamentos solidos e a formagdo de pessoas3??®”. Outros elementos

que devem constituir esta praxis liturgica sdo: a espiritualidade e o profetismo.

Para o desenvolvimento da praxis pastoral liturgica, cinco objetivos gerais
podem ser apontados, até aqui, sao eles: 1. constru¢cdo da esperanga, como
categoria capaz de mobilizar o ser humano a se afirmar nos lagos de cooperagao
e solidariedade; 2. o incentivo a criagdo de alternativas (politicas, econémicas,

éticas, espirituais e sociais); 3. a formagdo de quadros de lideranga para a

327 “No sistema de globalizagdo do mercado, inspirado na ideologia neoliberal, ndo sé existe
realidade do empobrecimento, mas também a da exclusdo. No modelo capitalista, anterior ao
capitalismo selvagem, os pobres contavam como mao-de-obra ou como consumidores. Além
disso, a pobreza estava ligada normalmente ao salario miseravel, em um contexto de lutas de
classes entre proprietarios e meios de produgdo e assalariados. No capitalismo tradicional de
bem-estar social procurava-se um desenvolvimento nacional que incluissem todos e todas. Nunca
se realizava, mas ninguém ficava excluido da planificacdo social de trabalho, terra, saude e
educacéo para todos. Hoje, os pobres sdo majoritariamente excluidos: como mé&o-de-obra, como
consumidores, como assalariados; sao excluidos até da propria planificagdo capitalista global. Os
pobres simplesmente nao existem.” (RICHARD. Pablo, op.cit., p. 87).

328 RICHARD. Pablo, op.cit., p. 35.

329 |dem, p. 38.
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comunidade; 4. a criacdo de condi¢gdes para o dialogo inter-religioso e com os
movimentos sociais e ecuménicos; e 5. o desenvolvimento de uma
“‘espiritualidade da vida como valor absoluto, contra os valores de pura
produtividade®3%”, uma espiritualidade que considere todas as dimensdes do ser
humano e capaz de compartilhar no lugar de somente acumular e consumir .
Estes objetivos devem possibilitar o desenvolvimento, ainda que lento, de agdes
de solidariedade, cidadania e resisténcia as forgas que oprimem e escravizam os

seres humanos.

Como se faz uma liturgia capaz de atingir estes objetivos? Que se

transforme, por exemplo, em acdes concretas no Ponto Missionario do Heliopolis?

Primeiramente é necessario buscar uma abordagem interdisciplinar da
subjetividade, ja que a subjetividade se configura como caracteristica cultural,
cognitiva e emocional do ser humano, e pode ser analisada sob variados
aspectos: sociologicos, filosoficos, histéricos e teoldgicos, todos fundamentais

para o liturgista33!. Sobre a subjetividade, Luiz Viera afirma que:

A discusséo sobre a relagdo entre liturgia e subjetividade é
necessaria e urgente, se concordarmos que a subjetividade é
caracteristica das mais evidentes na cultura moderna, devemos
partindo da liturgia, levar a cabo essa discussao. A celebragao
liturgica ndo se da sem o encontro entre a realidade humana e a
divina. (...) Por isso mesmo a subjetividade humana deve ser
valorizada e considerada®®2,
Valorizar e considerar o processo de subjetivacdo € também proteger o
individuo das pressdes massificantes da sociedade urbana, desta forma a liturgia
deve acolher o individuo tal como ele é e a partir dai buscar atingir os objetivos

propostos anteriormente.

Visando atingir os objetivos gerais para o desenvolvimento da praxis

liturgica, nota-se a necessidade de observar algumas agdes, tais como: 1. a

330 |dem, p. 48.

331 VIEIRA, Luiz. “Liturgia e subjetividade: relagdo e conseqiiéncia”. In: Liturgia e subjetividade.
Cadernos de Liturgia. S&o Paulo: Paulus,1998, p. 6.

332 |dem, p. 10.
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leitura popular da Biblia, 2. as oragdes de agado de gragas e intercessao, 3. a

celebragao da eucaristia, 4. o uso da musica e 5. a pratica dos gestos corporais.

No exercicio cotidiano da leitura popular da biblia, o ser humano descobre
o sentido da palavra de Deus e reflete sobre a sua propria realidade333. Esta agao
deve proporcionar a reflexdo e a troca de experiéncias entre o povo. A Biblia
aparece como um reflexo, um simbolo daquilo que as pessoas vivem na
sociedade urbana. A partir desta leitura é possivel fazer o exercicio de
interpretacdo e analise dos fatos da vida cotidiana e buscar a partir destas
interpretacbes o engajamento social e cidaddo. Essa atitude proporciona a

vivéncia comunitaria e o despertar de uma consciéncia critica e cidada.

A oragdo de agao de gracas e louvor, reanima a esperanga crista e a
alegria do povo que se reune. As expressdes de gratiddo, motivam o povo em
suas lutas cotidianas, pessoais e comunitarias e da sentido a vida. A oragao de
suplica e intercessédo, também deve ser praticada, pois ela lembra o povo que
ainda ha pelo que lutar para que o reino se realize em plenitude, que “sé
poderemos sossegar quando nao houver mais nenhuma pessoa no mundo

vivendo na miséria, nas trevas, na soliddo, na injustiga334”.

A celebracdo da eucaristia, como pratica da comensalidade, deve estar
presente na liturgia que se orienta pela filosofia da praxis. O ato comunitario da
eucaristia reafirma que a vida vence a morte e possibilita a renovacdo da
esperanga e do engajamento social e politico de todo o povo que a celebra3®. A
celebragcdo da ceia ensina e move a igreja a colocar em pratica o amor e a
solidariedade, ninguém come sozinho, compartilhar € o ato central, assim, as
dimensbes da fraternidade e da igualdade estdo sempre presentes na
eucaristia®3*®. Ha4 também a renovagao do sentido profético, da igreja, que insiste
em uma visdo de mundo alternativa ao modelo hegemdnico na sociedade urbana,

excludente e nao solidario.

333 RICHARD. Pablo, op.cit., p. 51-53.

334 BUYST, lone, op.cit. p. 135.

335 MARASCHIN, Jaci. A beleza da santidade: ensaios de liturgia. Sao Paulo: Aste, 1996, p. 70.
336 FLORISTAN, Casiano, op.cit., p. 48-49.
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O uso da musica e do canto, como elementos integrantes da liturgia, pois
“a musica pode e muitas vezes efetivamente transmite uma intensidade de
sentimento maior do que se expressaria sem ela3®””. Nao se pode limitar a musica
a uma funcgéo decorativa e de preenchimento de espagos vazios na liturgia, pois a
musica transcende a racionalidade sendo capaz de atingir o povo em sua
totalidade, a partir dos sentimentos. Ela ainda proporciona um clima de festa e

alegria®®. lone Buyst comenta ainda que:

O canto meditado se aloja no coracao e de la irradia luz e paz ao
longo do dia, no meio de nossas ocupacgoes diarias e, assim, ajuda
a manter a oragdo permanente®®.

A pratica do “gesto corporal”’, que é ao mesmo tempo envolve razéo e
afeto, sendo uma realidade psiquica e espiritual. Nao ha acdo humana que nao
envolva a corporeidade, “(...) ndo ha outro lugar ou outro meio para fazer
experiéncia com Deus e nos encontrar com ele, a ndo ser em nossas
experiéncias corporais®?.” Assim, dancar a liturgia, formar circulos, dar-se as
maos, contribui para criar um corpo celebrante e comunitario que é sujeito da

liturgia e experimenta a libertagcdo. Como afirma Jaci Maraschin:

No Brasil, tudo é danga, jogo e brinquedo: festa do corpo. Tudo é
celebracdo dionisiaca de alegria e entusiasmo. Tudo termina em
contemplag3o (...) perante o mistério®*'.

Em todas estas acdes, a reflexdo e a participacao ativa da comunidade
devem estar presentes, ao mesmo tempo em que o saber popular € valorizado e
avaliado criticamente. O agir e o conhecer, a leitura dos fatos e a compreensao
das coisas, comentada por Gramsci®*?, sdo partes integrantes da praxis litdrgica,
que objetiva uma formacdo que supere 0 senso comum, as crengas e

preconceitos presentes no grupo.

337 WHITE, James F. op.cit., p. 85.

338 BUYST, lone, op.cit., 147-148.

339 |dem, p. 148.

340 |dem, p. 116-117.

341 MARASCHIN, Jaci. A (im)possibilidade da expresséo do sagrado. Sdo Paulo, Emblema, 2004,
p. 9.

342 SEMERARO, Giovanni, op.cit., p. 17.
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As agdes que se relacionam a praxis liturgica devem favorecer a reflexao
necessaria para a superacao das praticas repetitivas e a consciéncia comum,
possibilitando acdes transformadoras e criadoras de um novo modelo de

sociedade, no interior da comunidade de Heliopolis. Como afirma Richard:

Hoje necessitamos, mais do que nunca, reconstruir a vida e a
esperanga, especialmente entre os pobres. A esperanca é nao
somente uma virtude teologal mas também uma orientacao
estratégica, uma metodologia, um espag¢o onde haja vida para
todos e todas®*3.

A liturgia que se fundamenta na praxis € uma alternativa aos modelos
religiosos e liturgicos que buscam a solugdo na fuga para um mundo ilusério e de
submissdo a uma ordem opressora. Assim, ao desenvolver suas acbes e
objetivos, esta praxis pastoral liturgica, certamente tera condigbes de colaborar
com a comunidade de Helidépolis em suas lutas, e resisténcia as forcas que geram

a morte, podendo assim trilhar caminhos de vida, justica e esperanca.

343 RICHARD. Pablo, op.cit., 169.
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CONSIDERAGOES FINAIS

“De que me adianta viver na cidade se
a felicidade ndo me acompanhar’.

(Saudade da minha terra -Goia e Belmonte)

A proposta da pesquisa foi analisar a praxis da pastoral litirgica apontando
caminhos para esta atividade no contexto urbano, e como toda analise, ela € uma
leitura da realidade, neste caso da realidade da cidade de Sao Paulo, mais

especificamente da Comunidade de Helidpolis, “A cidade do Sol”.

Contudo é necessario salientar que tanto a Comunidade de Heliopolis
como a cidade de S&o Paulo, sdo partes que integram um sistema econdémico,
cultural e politico complexo e diversificado, um sistema global, que vem gerando
espacos de concentragdo de riqueza e exclusdo social, de plena mobilidade
alguns e limitagdes no exercicio da cidadania para muitos. Neste sistema, o
mercado e a globalizagdo neoliberal despontam como “deuses” portadores dos
bens de salvacao para a humanidade, criando uma sociedade que se apropria da
tecnologia para o bem de poucos individuos e na qual a atividade solidaria se
revela como um obstaculo dentro do modelo de desenvolvimento imposto pelo

sistema.

A praxis como atividade material do ser humano, é agao transformadora,
que objetiva a supressao das injusticas e desigualdades presentes na sociedade.
Sem reflexao e leitura cuidadosa da realidade ndo existe atividade praxis, mas
nao basta a reflexdo e analise para a praxis, antes ela se desdobra em uma
atitude concreta frente as desafios historicos que sao apresentadas aos seres

humanos.
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A globalizagdo neoliberal em todos os seus contornos, seja: econdmico,
politico, cultural, ou religioso, € um desafio para o ser humano moderno, ela
modelou nas ultimas décadas, uma sociedade nova, centrada em valores que
desafiam a igreja e a humanidade. Ela cresce sem limitagdes, forgando os paises
da periferia do capitalismo a abrirem seus mercados aos paises centrais,
privatizando suas economias, flexibilizando os direitos trabalhistas e impondo
ajustes econdbmicos por meio de organismos internacionais como o FMI (Fundo
Monetario Internacional) e o Banco Mundial, que ndo somente impede o
desenvolvimento destas economias como também contribui para perpetuar a
exclusao social, impedindo o investimento em areas sociais vitais para a

sobrevivéncia dos pobres e excluidos.

A igreja, ndo pode ignorar a globalizacdo neoliberal imposta a sociedade,
como um elemento que norteia as a¢des dos individuos, e as mudangas culturais
dos diferentes grupos de paises. Diante das pressdes para impor o “pensamento
unico”, fica o desafio constante de buscar na diversidade de pensamentos e
alternativas criativas para a superagao dos problemas que tocam a humanidade

que vive sob os efeitos deste modelo econdmico perverso e excludente.

As reflexdes feitas alheias aos processos de decisdo global, talvez
considerem como unica possibilidade a intervengao tdo somente no nivel local e
pontual. E importante notar que ndo se pode ignorar a importancia das acées
locais bem intencionadas, que visam as transformacdes politicas e econémicas e
a insercdo dos pobres. Entretanto, uma reflexdo isenta de critica, e que
desconsidere os efeitos da globalizacdo neoliberal nas localidades, e se conforma
com a inevitabilidade da imposicdo da exploragao imposta pelo mercado global,
nao dara conta de responder a todas indagagdes e problemas oriundos da

localidade.

Nao resta duvida que as acbes sdo exercidas também no local, num
determinado contexto cultural, politico e econdmico, e que necessitam de um
exame dentro do contexto, entretanto tais analises precisam dar o salto de uma
consciéncia comum para uma consciéncia reflexiva, ou seja, para a praxis, que

supera a miopia da analise local considerando a relevancia das questdes globais,
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que em ultima instancia é onde as forgas econdmicas agem e as decisdes sao

efetivamente tomadas afetando a vida de todas os individuos.

Uma pastoral liturgica que busca seus fundamentos na filosofia da praxis,
certamente possui agdes que sao locais, dentro de um contexto social especifico
e facilmente reconhecido, como a Comunidade de Helidpolis. Entretanto tais
agdes nado podem se desvincular de uma reflexdo conjuntural que considere
criteriosamente o sistema de globalizagdo neoliberal, que segue vitimando
homens e mulheres em todo o mundo. Esta agdo tem uma potencialidade de
criar condigdes que operem transformacdes nas relagdes sociais existentes na
Comunidade de Heliépolis, que podem vir a contrapor os interesses do sistema
capitalista e do Estado que o avaliza, que passa a ter a fungdo quase que
exclusiva de deter e limitar quaisquer intengdes que venham frustrar os interesses
dos capitais, e o papel de legitimar as formas de dominagdao impostas pelas
grandes corporagdes, ou seja, um Estado operando em favor do capital em

detrimento do cidadao.

A organizagao das cidades no Brasil, também se orienta para atender aos
interesses do capital, o que tem causado o caos e o descaso com as questdes
urbanas mais urgentes como moradia, saude e educagéo. Os fatores causadores
do caos urbano que se instala nas cidades brasileiras possuem elementos
comuns que sado geradores desta desordem, dentre estes elementos situa-se a
urbanizagao coorporativa, um processo de urbanizagdo orientado para atender
aos interesses do mercado e a expansdo capitalista. Ao orientar as politicas
publicas, para o atendimento destes empreendimentos o resultado € um processo
de urbanizacdo excludente e que precariza as relagbes entre o Estado e o
cidaddo, em que o cidadao nao tem participagdo e acesso ao que a cidade

produz.

O que se nota é que ha uma deterioragao deliberada do Estado, com o
objetivo de atender a légica neoliberal — de um Estado minimo — que por sua vez
leva a uma degradacdo também dos projetos politicos que tenham as
transformagdes sociais como eixo norteador. A consequéncia € a falta de

interesse popular em debater as questbes politicas e sociais que afetam o
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cotidiano. Diante desta questdo, os diversos movimentos sociais possuem
enorme relevancia, como espaco de reflexdao e agdes de transformacao social,

resisténcia e denuncia das praticas de exploragao do ser humano.

A praxis pastoral liturgica deve participar da reflexdo e das atividades em
parceria com 0os movimentos sociais organizados na cidade, que possuem como
objetivos a transformagdo da realidade social e a emancipagdo humana. Em
todos os movimentos sociais, se formam novos sujeitos historicos, distintos entre
si, como movimentos urbanos, campesinos, de migragdo, moradia, educacéo,
economia solidaria, etc. Muitos movimentos sociais surgiram motivados por
diferentes Igrejas e pastorais sociais, e hoje sdo um importante espago de dialogo

e fortalecimento mutuo entre a sociedade e a igreja344.

Entretanto diante do avango das politicas neoliberais, da privatizacao da fé
e da gradativa eliminagcdo do carater antecipatério da “preocupacéo ultima”, os
movimentos sociais tém experimentado perdas e refluxos constantes, o que
acaba gerando a falta de esperanca, pela vitéria que nao chega, e o desanimo.
Este quadro tem levado inumeros movimentos sociais a serem cooptados e
seduzidos pelas solucdes paliativas oferecidas pelo sistema que ndo sao capazes
de propor acdes efetivas de transformacao e que colaboram para a manutencao

da pobreza, da falta de moradia e da fome.

Neste contexto, a praxis pastoral liturgica deve insistir na opgao
preferencial pelos pobres e excluidos priorizando a praxis de libertacdo, a
espiritualidade integral e a atividade profética, estas agbes possuem um
importante sentido revolucionario, que coloca o ser humano e a natureza no

centro das decisdes, devolvendo-lhes a dignidade e as esperangas perdidas.

Compreende-se que a esperancga cristd € uma categoria que deve estar
presente na praxis pastoral liturgica, pois ela possibilita a mobilizacdo para as
mudancgas desejadas, ja que o futuro € antecipado por ela, exigindo no presente

os sinais de justica e igualdade prometidos para o reino (futuro). Como foi

344 Cf. RICHARD, Pablo. Forca ética da teologia da libertagdo no contexto atual da globalizagao.
Sao Paulo: Paulinas, 2006, p. 44-46.
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observado, o ser humano portador desta esperangca ndo se contenta com o
presente dominado pela exploragéo e por sinais de morte. A fé que se desenvolve
a partir desta esperanga carrega consigo as sementes da praxis, trazendo a

impaciéncia e a inquietude capazes de transformar o presente.

A praxis pastoral liturgica, ndo obstante, se movimente pelo terreno, por
vezes austero, das analises conjunturais e da critica as estruturas (apolineo), néo
deve perder a perspectiva de que todo o seu fazer € para o ser humano, € servigo
para 0 povo, em que a arte, a beleza, 0 companheirismo, a paixao pela vida
(dionisiaco), e o anuncio da ressurrei¢gao de Cristo — protesto contra o sofrimento

humano — sdo elementos fundamentais na constituicdo da praxis liturgica.

Desta maneira a praxis liturgica alimenta o sonho de materializagao
objetiva daquilo que se espera e a renovagao da esperanga crista torna-se um
dos eixos norteadores da pastoral liturgica, em sua busca para reanimar o povo
para as suas lutas concretas, favorecendo assim, a organizagdo e a
sensibilizacdo do ser humano para as questdes sociais presentes em seu

contexto.

A celebracao liturgica € o encontro do povo de Deus, que espera a
plenitude do reino, mas provoca sua irrup¢céo no cotidiano. A cidade com seus
encontros e desencontros por vezes impede o brilho desta esperancga na vida de
seus habitantes, néo é diferente na Cidade do Sol, contudo la tudo isso se torna
ainda mais perverso pois ha muito pelo que lutar e conquistar, por isso toda a
acao que vai ao encontro de animar o sonho de emancipagao destes homens e
mulheres cumpre uma missao profética, de anuncio da esperanca e denuncia dos
males. Um povo alegre, inspirado pelo sopro do Espirito de Deus, realiza a praxis

historica.
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Categoria de moradores

(2) Lutas

4

Movimentos e organizagoes

Reivindicagdes basicas

(6) Forma de atuagdo

(8) Projeto principal

(10) Assessorias

Quadro Geral

(a) Luta Pela Moradia Popular — 1976-1986

Moradores Moradores | | Moradores | | Moradores de | | Moradores Moradores | | Moradores
de de pragas, | | de cortigos | | conjuntos de favelas de casa de areas
loteamentos ruas, habitacionais de aluguel | |invadidas
clandestinos pontes e e area
viadutos precaria
\2 \2 \2 \2 \2 A A
Luta pela Lutas Lutas pela Lutas pela Luta pela Lutas pelo | | Luta pelo
regularizagdo | | contra a fiscalizacdo| | melhoria de posse e controle acesso a
repressao e locacao qualidade urbanizagao | | dos moradia
do abrigo precos
\2 \2 \2 \2 A NN A
Movimentos Associagcao Movimento
de dos unificado de Movimento de luta das
moradores sofredores favelas, cortigos Associagdes Comunitarias
de lotes de rua - e e Cooperativas
clandestinos PROMORAR

\

Registro do imovel

Através de associagao de
Defesa da Moradia —
Movimentos de Loteamentos
Clandestinos — assessoria
juridica da Faculdade de

Direito

Legislacdo sobre

loteamentos populares

Movimento de defesa do
favelado — Centro Académico
22 de agosto — Centro
Académico 11 de agosto

\

Posse coletiva da
terra

\

Coordenacgao das
Favelas

\

Direito real de
uso por 90 anos

\

Agentes
pastorais e
Igrejas — Func.
Da Camara
Municipal —
Comissao de
justica e paz —
Movimento de
Defesa do
Favelado —
Partidos —
Sindicatos

\

Autocontrole do processo
produtivo dos Conjuntos
habitacionais

\

Coordenacéo das
associagdes comunitarias

\

Cooperativa de ajuda
mutua e autogestao

\

Agentes Pastorais e
Igrejas — FASE —
Arquitetos auténomos e
INFORMAR
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