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Sinopse

Esta dissertagcdo investiga a narrativa de visdo apocaliptica encontrada em Ap 13,1-18. Ela parte
da pergunta sobre a realidade que influenciou o autor no momento da composi¢do, utilizando-se,
assim, de uma linguagem provocativa. Nossa hipétese indica que o Apocaipse de Jodo,
importante fonte das experiéncias do Cristianismo primitivo no fina do primeiro século,
proporciona uma dura critica as exigéncias de adoracéo dirigidas as autoridades romanas através
do Culto Imperia. As imagens das bestas descritas em Ap 13,1-18 expressam este tema atraves
de uma linguagem provocativa, fundamentada na forca da palavra e na tradicdo do mito do
antagonista encontrado no Antigo Oriente Proximo. Neste sentido, acreditamos que o autor
demoniza e estigmatiza as expressoes da religido oficial, as quais tratam 0s governantes como

seres divinos, e os promotores do Culto Imperial naregido da Asia Menor.

Palavras chave: Apocalipse, Pax Romana, Culto Imperial, elites asiatica, adoracéo, demonizacao.



Abstract

This dissertation investigates the narrative of the apocalyptic vison found in Ap 13,1-18. Its
starting point is a question about the reality which influenced the author at the time of writing by
using baffling language. The hypothesis is that John’s Apocalypse which is an important source
of the experiences of primitive Christianity at the end of the firg century offers a strong criticism
of the demands of adoration offered to the Roman authorities by means of the Imperial Cult. The
images of the beasts described in Ap 13,1-18 express this theme by using provocative language
grounded in the force of the word and mythical tradition of the Ancient Near East. In this way,
the author demonizes and stigmatizes the expressions of official religion that treat the governors

as divine beings as well as the promoters of the Imperial Cult in AsiaMinor.

Key words. Apocalypse, Pax Romana, Imperial Cult, Asian authorities, adoration and

demonization.
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Introducao

O Cristianismo nasceu e se desenvolveu no mundo do Império Romano, isto € quando
Roma ja havia construido as principais caracteristicas de uma grande poténcia. Em outras
palavras, 0 movimento de Jesus surgiu num mundo originado, segundo a tradicdo da mitologia
greco-romana, dos desgjos dos desuses. Este movimento ndo era algo monolitico no final do
primeiro século, mas apresentava suas diversidades e tendéncias teoldgicas na maneira de se
relacionar com o Império e as demais ingtituicdes que faziam parte de sua configuragdo. O amplo
quadro da literatura do Novo Testamento, por exemplo, descreve as mais diversas experiéncias
vividas pelos primeiros cristdos nos mais diferentes contextos dentro e fora dos limites do
Cristianismo primitivo. Entre estas experiéncias encontramos a exigéncia da veneracdo aos
governantes romanos desde o inicio do periodo imperial, especialmente na Asia Menor no final

do primeiro século quando o Culto Imperial havia se estabelecido de forma mais acentuada.

E sobre as atitudes dos primeiros cristdos em relagio ao culto dedicado & autoridades
romanas que pretendemos abordar neste trabalho. Como seria muito amplo analisar todos os
textos do Novo Testamento que se ocupam desta temética, isto €, das diferentes atitudes dos
cristdos com a realidade do Culto Imperial, gostariamos de nos ocupar nesta pesquisa da atitude
descrita pelo autor do Apocalipse. Acreditamos gue nenhuma outra passagem deste livro expressa
com maior precisdo esta realidade do que Ap 13,1-18. Nesta passagem, caracterizada por uma
narrativa de visdo apocaliptica, Jodo narra uma batalha que comegou no céu entre o grande
Dragdo vermelho e seu exército, contra o anjo Miguel e o exército celeste (Ap 12). O grande
Dragéo foi derrotado e arremessado a terra por ndo encontrar mais espaco no céu. Ao ser
arremessado, €le se posicionou na areia do mar, isto €, 0 espaco entre mar e terra, COmo novos
cenarios da batalha de onde foram convocados dois novos protagonistas para fazer guerra contra

“0s que guardam os mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus Cristo” (Ap 12,17).

! Todas as citas biblicas: BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada. Traducao de Jodo Ferreirade Almeida. 22 ed. Sao
Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993. Edicdo revista e atualizada no Brasil.



Nosso objeto de investigacdo sera a imagem destas duas bestas no contexto do Culto Imperial

como importante expressao da ideologia da Pax Romana.

O estudo das imagens do Apocaipse no gera, tem recebido pouca atencdo dos
pesquisadores modernos pelo simples fato de ser parte de uma construcéo da imaginacéo mitico-
religiosa de um grupo insignificante do final do primeiro século. Esta hipétese, geramente, €
acompanhada de um julgamento infundado e fundamentada na idéia de que os apocalipcistas
relatavam experiéncias visiondrias com uma imaginacdo completamente grotesca e bizarra, com
um artificio literério convencional ou um elaborado cddigo linglistico designado para adornar ou

ocultar a mensagem.

E evidente que as imagens descritas por Jodo devem ser compreendidas no contexto da
tradicdo dos escritos apocalipticos que se desenvolveu a partir do seculo Il aE.C., até o seculo 111
d.C. Nesta perspectiva, nossa pesquisa se propde a investigar Ap 13,1-18 a partir da pergunta
sobre a preocupacdo que esta por tras da mente do visionario quando descreveu uma realidade
humana, utilizando-se de uma linguagem téo desconcertante isto € com seres hibridos e

misteriosos. Como Jodo se relacionava com arealidade de seu tempo?

Acreditamos, como hipétese principal, que a passagem Ap 13,1- 18 expressa uma resposta
as exigéncias do Culto Imperial incentivadas pelas elites locais da provincia da Asia Menor e,
através da forca da linguagem e da tradicdo mitolégica do Antigo Oriente Préximo, o autor
estigmatiza as expressdes religiosas pagds como um recurso para evitar a participagdo dos
membros das igrejas® da Asia Menor nos rituais do culto dedicado as autoridades romares. Estas
préticas de lealdade da sociedade nativa da Asia Menor dirigidas as autoridades imperiais,
principalmente atraves de suas expressoes religiosas de adorac&o, eram vistas por Jodo como uma
blasfémia contra sua divindade, a ponto de criar um dualismo entre aqueles que adoravam a
imagem da besta (13,4) e os santos do Altissimo (13,7). Nossa investigacdo ndo se limitara a um
Imperador especifico ja que acreditamos que a preocupacdo de Jodo ndo estava limitada a um
Imperador, mas ao governante romano e as institui¢des que promoviam o culto na provinciada

Asia Menor.

2 Quando usarmos apalavra “igreja (s)” em referéncia as comunidades cristés da Asia Menor usaremosinicial
minuscula.



A realidade que o Apocalipse procura desvelar para sua audiéncia esta envolvida por uma
linguagem caracterizada pela ampliacéo de significado dos temas descritos no texto, isto €, tem o
poder de enaltecer seu sentido real, criando na audiéncia um sentimento de comprometimento
com sua cosmovis3o. Segundo Paulo Nogueira,® alinguagem que envolve os textos apocal ipticos
€ caracterizada por um duplo tratamento dado aos temas. o da realidade e da projecdo. No caso
do tema do Culto Imperial encontrado na passagem que pretendemos investigar, apesar do Culto
Imperial ser algo bastante difundido e aceito na regido da Asia Menor desde as Ultimas décadas
do século | aE.C., e recebido énfase no tempo da dinastia flaviana, Jo&o oferece um tratamento
negativo as expressdes do culto, aos promotores e sujeitos da adoracdo, isto €, 0s Imperadores

romanos.*

Além da linguagem da duplicacdo de sentido oferecido aos temas encontrados no
Apocalipse, devemos considerar a tradicdo mitica apropriada pelo autor para compor esta
passagem. O texto Ap 13,1-18 possui imagens e simbolos que tinham uma longa histéria na
tradicdo Judaica e pagad mesmo antes de Jodo aplica las as suas pretensdes. O antigo mito do
combate, caracterizado por uma luta entre divindades pelo controle do mundo, era bem conhecido
pela populacdo do Antigo Oriente Proximo. Acreditamos que ambos, promotores do Culto
Imperial e o autor do Apocalipse se apropriaram destas expressdes culturais e as adaptaram a
suas respectivas pretensdes. De um lado, os promotores do culto utilizaram estas tradicfes para
legitimar o poder do Imperador na regido. Por outro lado, Jodo se apropriou delas para denegrir e
até demonizar o Império e suas instituicdes e evitar que sus seguidores participassem de praticas

religiosas pagas.

Nosso texto esta dividido em quatro capitulos. Destacaremos, no primeiro capitulo, uma
Visdo panordmica das principais contribuicdes no campo da pesquisa sobre Ap 13,1-18. Neste
espaco, apresentaremos algumas das principais contribui¢cbes no campo da pesquisa biblica.
Nossa atencdo sera dada aos trabalhos mais recentes, fazendo referéncia a um dos grandes icones
da pesguisa apocaliptica do inicio do século XX, R. H. Charles. Como elemento conclusivo de
nosso primeiro capitulo, faremos um levantamento das principais teses encontradas no decorrer

da histéria da pesquisa.

3 Cf. Paulo A. Souza NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso no Apocalipse, Estudos Biblicos, S&o Leopoldo:

Sinodal; Petrépolis: Vozes, 43 (1994), pp. 69-76. Uso nesta nota, p. 69.
4 Cf. Ibid., p. 69.



No segundo capitulo, pretendemos apresentar algumas consideracOes gerais sobre o
Apocalipse como forma de entrarmos em contato com o nundo de Jodo. Nesta perspectiva,
pretendemos buscar uma aproximacao para a data de composi¢ao, autoria, contexto social e sua
linguagem dentro do universo simbdlico, especialmente no contexto da tradi¢do mitica do Antigo
Oriente Proximo. Neste aspecto, acreditamos que, como o Impé&io Romano se apropriou da
linguagem mitica para construir sua ideologia a partir da tradicdo mitica local, o autor do
Apocaipse fez uso da mesma tradicdo para afastar sua audiéncia das pretensdes do Culto
Imperial. Isso nos leva a considerar a forma como Jodo utiliza a for¢ca da linguagem na
composicao do texto, ou sgja, 0 poder persuasivo da linguagem contida nas imagens e simbolos

do texto.

No terceiro capitulo, com informacdes sobre 0 Apocalipse rnas quais acreditamos serem
bésicas para uma melhor compreensdo do texto, faremos uma analise exegética. Neste sentido,
faremos uma traducgdo do texto, apresentando uma traducéo literal, delimitagdo, o lugar de Ap 13

ha estrutura do livro e um comentério do contetido.

No quarto capitulo, faremos uma apresentacdo da origem do Culto Imperia e sua
importancia para os habitantes da provincia da Asia Menor. Nesta perspectiva, buscaremos
compreender as motivos que levaram a elite local a incentivar a adoragdo ao governante romano.
Num segundo momento, a luz da andlise literaria de Ap 13,1-18, faremos uma aproximacdo da
cosnovisdo da sociedade asiatica que promovia o Culto Imperial com a cosmovisdo do autor do
Apocalipse e sua audiéncia. Neste caso, tentaremos mostrar como Jo&o inverteu as expressoes

miticas utilizadas pelos promotores do Culto Imperial.

Por ultimo, apresentaremos algumas consideragdes finais a partir do conjunto do texto.
Nesta conclusdo apresentarmos os resultados de nossas indagagoes feitas ao autor do Apocalipse

sobre 0 sentido da mensagem do texto Ap 13,1-18.



Capitulo |

1. Historia da pesquisa em Ap 13,1-18

Introducéo

A histéria da interpretacdo do Apocalipse tem suscitado muita curiosidade no campo da
exegese biblica. Construido cuidadosamente com imagens, simbolos e visdes, este livro apresenta
grandes desafios no processo de interpretacdo. As imagens descritas nas duas partes da narrativa
de visdo de Ap 13,1-18 também sdo partes deste complexo mundo imaginério. Neste primeiro
capitulo, nosso objetivo é levantar as principais contribuicdes oferecidas no campo da pesquisa
biblica sobre a narrativa de visdo de Ap 13,1-18. Num primeiro momento, descreveremos estas
contribuicbes a partir de uma ordem cronoldgica dos escritos para, em seguida, destacarmos as
teses mais relevantes a partir de nossa abordagem. Neste estudo, pretendemos abordar o material
publicado nos dltimos anos, por meio de comentarios, livros, artigos, etc., com énfase as mais
recentes publicagdes. Mas, inicidmente, faremos uma rdpida mengdo ao comentario de R. H.

Charles como referéncia do inicio do século X X.



Em seu amplo comentério de Ap 13,1-18, R. H. Charles afirma que as imagens das bestas
descritas por Jodo sGo uma referéncia a diferentes e antigas concepgdes do anticristo e que, de
forma criativa, 0 autor as transformou e as incorporou a0 novo contexto no qual ele e seus
seguidores estavam inseridos.® Ele aponta para uma interpretacéo alegérica da besta que emerge
do mar como a personificacdo doImpério Romano ou o proprio Imperador, e a besta que sobe da
terra ele a identificou como uma referéncia a personificacdo das instituicbes religiosas que

incentivavam o Culto Imperial naregifo da Asia Menor.

Estas duas concepcles estdo relacionadas a idéia de que o Império Romano seria o reino
do anticristo encarredo na figura do Imperador Nero morto em 68 d.C., e que, segundo a lenda,
estaria vivo entre os partas e voltaria para vingar-se de seus inimigos. A segunda besta seria 0
sacerdote pagdo que prestava servico no Culto Imperia.® A descricdo da primeira besta
corresponde, claramente, a descricéo apresentada por Daniel (7,2-7) quando aponta a origem das
quatro bestas combatendo nas profundezas do grande mar.” Estes quatro monstros do livro de
Daniel foram identificados como a personificacdo de quatro grandes Impérios histéricos que
oprimiram o povo de Deus. O autor, entdo, afirma que essa interpretacdo aribuida ao texto do
Apocalipse, em harmonia com a tradicdo daniélica, surgiu no tempo da afirmacéo do poder
romano no Oriente guando Roma foi associada ao antigo Dragdo que lutou contra Deus no tempo
da criagdo, (SISal 2,22). No contexto judeu-palestino, este termo esta associado a imagem do
anticristo. Ele personifica o poder romano, assim como Nabucodonosor foi visto em Jeremias
28,14.

Charles lembra que alguns escritos judaicos questionam a instru¢cdo dada pelo anjo a
Daniel em 7,23 (AsMo 10,8; 2 Bar 34,5; 36,5-10; 4 Esd 12,2). O teremo t 0. bde, | ugma
th/j evrhmy sew (11,31) utilizado por Daniel parafalar sobre a profanacéo do templo de
Jerusalém pelo governante seléucida Antioco 1V Epifanes (175164 a.E.C.) é usado por Marcos

(13,14) para referir-se a destruicdo do templo pelos romanos no ano 70. Outros pequenos

SR.H. CHARLES, The Revelation of St. John. Vol. 1, International Critical Commentary. New Y ork: Scribner's,
1920. p. 333.

®Cf. Ibid., p. 333.

" Cf. Ibid., p. 345.



apocalipses cristéos identificaram a quarta besta de Daniel com o Impé&io Romano (Mc 13,14;
Mt 24,13).®

Outro enfoque que merece destague na histOria da interpretacéo de Ap 13 foi apresentado
por Albert H. Baldinger,® no qual ele parte da afirmacdo de que o livro foi escrito num contexto
de perseguicbes contra os membros das comunidades cristéds. O enfoque de Baldinger esta
centrado na relac@o entre Estado e Religido e, segundo ele, nenhum texto do Novo Testamento

oferece argumentos mais importantes para o desenvolvimento destaidéiaque Ap 13,1-18.

O autor afirma que, ao considerar o contexto e objetivo do livro, € dificil ndo perceber
nesta passagem do Apocalipse uma representacdo pitoresca de um contexto politico-religioso.
Uma andlise cuidadosa do contexto historico no qual o livro foi escrito, afirma Baldinger, revela
aquilo que Jo&o via na visao da primeira besta, um grande abalo no mar Mediterraneo provocado
por forcas estrangeiras que chegavam para “fazer guerra contra os santos’. Essa besta que sai do
mar, segundo Baldinger, representa o poder politico de Roma exercido pela forca bestia do
Imperador que tinha dominio de todo mundo. A descricdo da segunda besta no contexto de Ap
13,1-18 ndo deixa divida de que ela é a personificacdo da falsa religido aliada ao poder politico
do Estado. O autor afirma que, no tempo de Jodo, 0 Império passava por um momento de
desintegragcdo e, por este motivo, Domiciano invocou guda dos sacerdotes para construirem

imagens em todas as partes do Império.

Com um mesmo enfoque, Pierre Prigent afirma que estas imagens representam realidades
histéricas relativamente precisas.’® Segundo ele, as imagens utilizadas por Jod para descrever
uma realidade de seu tempo provocaram, ao longo da histéria da interpretacdo, uma gama de
curiosidades e mal entendidos. Ele afirma gque o texto Ap 13,1-18 deve ser compreendido a luz do
capitulo 12, pois nele se celebrava a derrota do Drag@o e, em consequiéncia, eram proclamados o
estabelecimento do reino de Deus, a autoridade de Cristo e a vitdria dos santos. Onde estéo o0s

verdadeiros vencedores. no campo dos mértires ou entre os perseguidores?

8cf. R. H. CHARLES, The Revelation of St. John p. 346.

9 Cf. Albert H. BALDINGER, A beastly coalition, Interpretation, 2.4 (1948), pp. 444-450.
10 Cf. Pierre PRIGENT, O Apocalipse S&o Paulo: Loyola, 1993.p. 233.



Segundo Prigent, Jodo ndo se contenta em apenas anunciar o Cristo morto e ressuscitado
num tempo pertencente ao passado, mas vai as profundezas da atualidade e procura as sequelas
da hora decisiva.'* A primeira besta reclama poderes de toda tumanidade, exige adoracdo e tem
uma vitoria provisoria, mas sua fonte de poder € o Dragéo, a antiga serpente. A segunda besta
também faz parte do campo do Dragéo, pois sua voz faz manifestar este carater, mas com uma
funcao de subalterna da primeira, uma espécie de servical. Prigent conclui que os poderes destes

dois personagens representam o poder politico e religioso do Império Romano.*?

Gregory K. Beale™® localiza na tradicdo do Antigo Testamento a apropriacéo de Jodo das
imagens miticas de monstros que possuem caracteristicas idénticas as bestas descritas em Ap
13,1-18. Em J0 40-41, sdo descritos dois monstros que lembram a derrota primordial do Dragéo
contra Deus. ‘pbe a tua médo sobre ele, lembra-te da pelgja e nunca mais intentaras’ (40,32). O
monstro Beenot (40,15-24 na L XX) habita na terra e sua descri¢do sugere uma batalha futura: “é
obra prima dos caminhos de Deus; o0 que o fez 0 proveu da sua espada’ (Jo 40,19). Outro animal
€ descrito habitando no mar, o Dragdo Leviata. Ele conduz uma guerra contra Deus: “da sua boca
saem tochas, faiscas de fogo satam dela... o seu halito faz acender os carvdes; e da sua boca sai
chama’ (41,11.13). Esta tradicio no Apocalipse indica o pensamento dos povos nativos da Asia.
A besta que sai da dgua lembra os romanos que chegavam por navios através do Mediterraneo e,
no caso da besta que sai da terra, Jodo estaria se referindo as autoridades locais que estavam a

servico do poder estrangeiro fomentando o Culto Imperial. **

Comentando Ap 13,1-18, David Aune afirma que o autor recorre a tradicdo mitol ogico-
judaica.’® Ele recorda que Leviatd o monstro feminino do mar, e Beemot, o monstro masculino
do deserto, serviram de fonte para Jodo. Na literatura judaica do fina do século | d.C., este mito
apareceu de forma fragmentaria em Vérias fontes apocalipticas: 1 Enoque 60,7-11; 4 Esdras 6,49-
52; 2 Baruc 29,4. A separacdo entre estes monstros simboliza, segundo Aune, a ordem do caos
representada pela separacdo entre terra e mar. Alguns aspectos do mito original foram negados

L Cf. Pierre PRIGENT, O Apocalipse, p. 234.

12, 1bid, p. 235.

13 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation. A commentary on the Greek Text. The New International Greek
Testament Commentary. Paternoster Press, 1998.

14 Cf. Ibid., p. 682.

15 Cf. David E. AUNE, Revelation1-5. Dallas: Word Books, Publisher, 1997. Word Biblical Commentary, VVol. 52p.
728.



em Apocalipse 13,1-18, mas estdo presentes nos apocalipses do mesmo periodo. Um exemplo € a
afirmagdo de que 0s monstros serviriam de comida para os justos no escaton (1 Enoque 60,24; 4
Esd 6,52; 2 Bar 29,4). O monstro Beemot & superficialmente, referido em Ap 13,11-18 pelo fato
dele ser descrito, em outros lugares, como a figura do falso profeta (16,13; 20,10) e,

explicitamente, em 13,12-13.

Revelacdo 13,1-18 reflete uma sistematizagdo do tradicional mito judaico do antagonista
escatol6gico apresentado como duas realidades historicas separadas, cada uma construida de
forma bem disfarcada na imagem do mito LeviatdBeemot o governante impio e o falso profeta

que seduz os santos do Altissimo.*®

A besta do mar € uma imagem aegorica do Império Romano, enquanto a besta da terra
parece representar o agente da primeira besta que, na regido da Asia Menor, seria o koinon
asi@tico, isto €, a assembléia de representantes desta provinciaem detrimento as exigéncias do
Culto Imperia ai existente desde os primérdios do Impéio. Mas, a partir desta afirmacdo, surge
um problema conceitual, pois 0 mito do antagonista identifica o adversario com um ser pessoal e
diabdlico, ndo um grupo ou nacdo. Muito da imagem do antagonista esta concentrado em 13,11-
18, onde a figura do falso profeta aparece usando um disfarce da segunda besta encontrada na
tradicdo judaica, isto € Beemot. O paradigma historico para o antagonista no judaismo primitivo
era Antioco |1V Epifanes(Dn 11,36-39; 1 Mc 1,20-61; 2 Mc 5,11-6,11). David Aune afirma que o
uso que Jodo faz das imagens de Leviatd e Beemot se deve a familiaridade de seus leitores com

este mito judaico.’

A hipétese de apropriacdo de tradicdes mitoldgicas por Jodo para composicéo de Ap 13,1-
18 & também, defendida por Steven Friesen Friesen afirma que Jodo organizou este material de
forma criativa objetivando orientar sua audiéncia dos perigos que o pensamento do momento
oferecia, principalmente as exigéncias de adoracdo as imagens dos Imperadores romanos na

provincia da Asia Menor.!® O autor andisa 0s possiveis motivos que ocasionaram o

16 Cf. David E. AUNE, Revelation1-5, p. 729.

Y ¢ 1bid., p. 732.

18 Cf. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance in Revelation 13, Journal of Biblical Literature, Vol. 123, 2
(2004), pp. 281-313.



desaparecimento do mito enquanto categoria de interpretacdo do Novo Testamento e faz um

breve exame de como Jo&o fez uso da tradicdo miticaem Ap 13.

Entre os principais fatores que contribuiram para o abandono do mito como categoria de
interpretacdo do NT estdo: o preconceito por causa do surgimento de métodos mais elaborados de
pesquisa; o fato do mito, geralmente, ser descrito como parte de uma experiéncia primitiva do
conhecimento cientifico; o deslocamento do estudo da interpretacéo biblica da Europa para os
Estados Unidos depois da Il Guerra Mundial e a consequiente transferéncia do controle sobre as

disciplinas do estudo biblico e do método comparativo de religido.

As mudancas de local e de controle sobre as disciplinas de estudo biblico foram
acompanhadas também por mudanca de enfoque na interpretacdo dos textos, isto €, o estudo
sobre os textos biblicos foi direcionado a descri¢do funcional das igrejas em seus contextos ou a
umasimples andlise literaria centrada nos proprios textos, desprezando o contexto do autor e do
intérprete. 1° Steven Friesen levanta algumas suspeitas sobre o uso de “ideologia” como nova
categoria analitica. A primeira € que ela foi elaborada no século XIX como ferramenta para
analisar a sociedade Moderna Ocidental Industrial na qual a organizagdo da religido e sociedade
era bem diferente daguela do contexto do Antigo Mediterréneo. Uma segunda suspeita é que este
termo é usado sem muita precisdo e se tornou objeto de debate no campo da analise biblica O
uso mais comum e classico do termo pressupfe que ideologia e, conseqiientemente, religido, é
um conjunto de crencas que mistificam as relaces sociais de tal forma que podem perpetuar

certas experiéncias de opress3o. 2

A tradicdo mitoldgica wsada pelos promotores do Culto Imperial, por exemplo, era um
eficiente recurso na construcéo da ideologia que dava sustentacdo ao Império e, segundo Friesen,
€ neste contexto que devemos compreender a narrativa de Ap 13,1-18, pois Jodo se apropriou

desta linguagem mitica para afastar sua audiéncia das tentagdes da religizo paga. >

Ele parte da pergunta de como Joéo se apropriou da tradicdo mitica na estrutura narrativa.

Friesen analisa alguns vestigios de narrativas mitolégicas encontradas em algumas escultuas

19 Cf. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance, p. 283.

20 Cf. 1bid., p. 284.
2L Cf. Ibid., p. 284.



localizadas em locais que, provavelmente, foram usados para redizagdo de rituais do Culto
Imperial. Os exemplos citados por Friesen foram encontrados no patio daboule(um edificio onde
funcionava o conselho das cidades na Antiga Grécia) em Mileto, do sebastoi em Afrodisia e
algumas inscricdes no templo provincial em Efeso.

Os vestigios arqueol 6gicos oferecem importantes informacfes sobre o desenvolvimento
do mito no contexto do Culto Imperial. Friesenlembra que as narrativas de faganhas herdicas
realizadas por Imperadores foram elevadas a status de mito e recontadas a partir de uma

linguagem local com o objetivo de apoiar 0 governo central.

Nos temas encontrados no patio do bouleuterion em Miletos, € enfatizado o julgamento
divino contra as forcas do ma que € apropriada pela instituicdo responsavel pela ordem na
cidade. Os vestigios que descreviam as vitérias militares encontrados no Sebastoi em Afrodisia
s80 recontados em termos miticos com o objetivo de indicar uma forte relacdo entre os povos
dominados de Afrodisiae o Imperador. Este material descreve, também, os beneficios oferecidos
pelo governo romano como uma terra fértil e plena de paz. Em relagio a Efeso, Steven Friesen
destaca nomes de pessoas que ocupavam cargos publicos de ato esca@o e eram responsaveis
pela organizacéo do Culto Imperial nas cidades. Estas pessoas of ereciam beneficios significativos
e ocupavam Varios oficios religiosos.

Segundo Friesen, estes vestigios apontam apenas para uma visao construida a partir da
elite local e r@o oferece informagbes sobre acosmovisdo de todos os habitantes da provincia,
especialmente a visdo que apopulacdo tinha a respeito da aceitacéo ou ndo do Culto Imperia na
Asia Menor. Mas, seriainjusto pensar que ndo houve alguns sinais de resisténcia asexigéncias do

Culto Imperial. ??

A mensagem de Ap 13,1-18, afirma Friesen, € o melhor sina de que houve resisténcia as
prétic as de adoragdo ao |mperador romano. Ele se apropriou da tradi¢éo sobre LeviatdBeemot (e
suas variagbes. 1 Enoque 60,7-9.24; 45-57; 4 Esdras 6,52; 2 Baruc 26-29; Dn 7,2-7) e da
mitologia pagd, organizando este material de forma criativa a fim de distanciar sua audiéncia das

expressdes religiosas pagads. Quanto ao uso que Jodo faz de Daniel, Steven Friesen destaca a

22 Cf. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance, p. 307.



forma como abestado mar é descrita de maneira que condensa todas as caracteristicas dos quatro
monstros de Dn 7,2-7. Outro tema relevante organizado por Jodo a partir de Daniel € o espaco de
tempo de 42 meses para a duragéo do dominio do opressor (ver Ap 13,5; 11,2; 12,6 e Dn 7,25;
8,14; 9,27; 11,12). Com isso, Jodo esta apontando a um tempo determinado para o dominio

romano sob aterra.?®

O desenvolvimento da mitologia no contexto do Culto Imperial e da Literatura
Apocaliptica esta relacionado a muitos outros temas encontrados no Apocaipse. Entre os mais
importantes estdo a administracdo da justica em determinadas comunidades e no mundo, 0
dominio das nacdes e do povo, afuncdo do Imperador romano e a adoragdo. O tema central do
Apocalipse esta implicito napergunta: Quem como a besta? Em outras palavras, quem comanda a
hist6ria? Segundo Friesen, as respostasa esta pergunta sdo variadas entre as institui¢cbes do Culto
Imperial e os textos apocalipticos. De um lado, as instituigdes imperiais locais da Asia Menor
criaram e desenvolveram mitos com o objetivo de divulgar a idéia de que o Imperador era o
comandante, o Rel dos reis. Por outro lado, o autor do Apocalipse desgjava desvendar esta
pretensdo do Império, afirmando que o verdadeiro soberano ndo era deste mundo e, neste sentido,
ajustica, a vinganca e a comunhao nasciam de dois tronos diferentes. Steven Friesen afirma que
o Culto Imperial e o Apocalipse de Jodo se movimentam com métodos iguais no processo de

organizacao dos mitos, mas com objetivos diferentes.?*

O Apocdipse de Jodo proporciona uma forte critica — fundamentada nas imagens de Dn
7,2-7 —contrao Império Romano e as ingtitui¢des do Culto Imperial, segundo Steven Scherrer.?®
Ele analisa o texto Ap 13,13-15, a descri¢ao dos sinais e maravilhas apresentadas pela segunda
besta que sobedaterra. O autor parte da pergunta sobre o significado desta passagem no contexto
do imaginério mitologico contido em Ap 13. Existem evidéncias que possam apontar o texto Ap

13,13-15 aum simples imaginério mitol6gico?

Embora ndo existam evidéncias de que Jodo tenha se apropriado da tradicdo de sinais e

maravilhas que estéo por tras de Marcos 13, 22, por exemplo, é improvavel que ele tenha criado

23 Cf. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance, p. 308.

24 Cf. 1bid., p. 309.

%5 Cf. Steven SCHERRER, Signs and Wonders in the Imperial Cult: A new ook at the Roman religious institution in
the light of Revelation 13,13-13, Journal of Biblical Literature, 4 (1983), 599 610.



estes poderosos sinais milagrosos e os tenham atribuido a seus oponentes. Mas, € bem provavel
gue nosso autor acreditasse que estes sinais eram reais, atribuindo sua origem as forcas satanicas.
Scherrer parte da hipétese de que estes sinais estavam associados ao Culto Imperia. As
evidéncias da antiguidade para sinais el aborados de forma encenada e usados mecani camente sao
divididas de acordo com os sinais descritos por Jodo em Ap 13,13-15. Alguns simbolos como

trovoes, relampagos e raios solares foram transferidos dos deuses para 0s governantes.

No primeiro caso, Scherrer apresenta alguns modelos de sinais relacionados ao poder
concedido a besta da terra de dar “espirito a imagem da besta, para que também a imagem da
besta falasse e fizesse que todos os que ndo adorassem a imagem da besta fossem mortos’
(13,15). O primeiro exemplo apresentado é do século Il d.C., encontrado no ensaio de Luciano
“Alexandre, o Falso profeta”.?® Segundo Scherrer, este ensaio quando lido em paralelo com Ap
13,13-15 parece ter sua origem no mesmo contexto histdrico.?’ Luciano relata os sinais realizados
por Alexandre Diz que Alexandre pegou o corpo de Asclépio e colocou uma cabega de serpente
construida de linho fino e pintou esta cabeca, dando a aparéncia de que estava viva. Ele abria e
fechava a boca da estatua com crina de cavalo. Ele usou uma lingua bifurcada, igualmente a de
uma serpente que, também, era controlada com crina de cavalo. A exibicdo de Alexandre,
realizadanum espago de pouca luz, parecia convincente. O falso profeta descrito por Luciano fez
também que a imagem falasse através de alguns efeitos especiais com a gjuda de um tubo que

interligava o espaco onde estavam localizados o personagem principal, Alexander, e o gjudante.

Quanto aos exemplos sobre o primeiro sinal realizado pela besta da terra encontrados na
antiguidade, Scherrer conclui que muitos casos de imagens manipuladas foram realizados para

trazer uma resposta religiosa a determinadas situagoes

No segundo momento, Steven Scherrer apresenta alguns sinais descritos em textos antigos
paralelos ao segundo grupo de sinais realizados pela besta do mar, isto €, fazer fogo descer do céu
aterra, avistados homens (13,13). A descricdo de Jodo poderia remeter a experiéncia do profeta
Elias (1Rs 18,38; 2Rs 1,10; Lc 9,54). Estaria Jodo descrevendo um sind litdrgico encontrado no

Culto Imperial?

26 Cf. Steven SCHERRER, Signs and Wonders, p. 601.
27 Cf. Ibid., p. 602.



Hipdlito fala da forma como um feiticeiro podia produzir um deménio impetuoso que
voava pelo ar. ApOs encantar 0 povo com sinais que havia realizado, o feiticeiro afirma que o
povo haveria de ver um tiro flanejante do demdnio no ar e advertiu o povo a ajoelhar-s2®
Scherrer aindaapresenta o relato do sonho do pai de Otaviano descrito por Sueténio em Augustus
(94.6). Ele viu, em um sonho, o filho se apresentando com um aspecto majestoso, como trovao e
reldmpago, ainsignia de Jupiter o qual usava uma coroa cingida com raios. Neste sentido, trovao
e reldmpago estdo associados a Japiter como simbolos de autoridade e divindade e foram

transferidos para o governante.?°

Para Scherrer, o Culto Imperial poderia fazer uso de equipamentos de ato poder
persuasivo para impressionar o povo. Na descricdo da casa de Nero por Suetdnio € dito que nela
havia teto que girava com a gjuda de carrogas engrenagens e roldanas. Havia sala de jantar com
teto de marfim, cujo painel poderiagirar e exibir imagens. A principal sala de banquetes tinha um
corredor circular o qual, constantemente, girava de modo que o teto ia apresentando aspectos

diferentes: dia e noite, dependendo do local .*°

Scherrer conclui afirmando que é plausivel que a tecnologia e simulagdo da natureza
tenham sido empregadas no Culto Imperial e sugere que Ap 13,13-15 foi influenciado por este
tipo de prética.

Adela Y arbro Collins, ! tomando Ap 12 como referéncia, argumenta que o Apocalipse de
Jodo agpresenta uma versdo cristd bem estruturada e criativa do antigo mito do combate
encontrado no Antigo Oriente Préximo. Num primeiro momento, €la chama a atencdo da maneira
como Jodo faz uso do livro de Daniel, especialmente do capitulo 7 no qual é descrito a atividade

de quatro monstros que emergem do mar.>?

Além da caracterizacéo de Satd como principal personagem da segunda parte do livro (Ap

12-22.5), existem outros temas relacionados ao antigo mito do combate Adela Collins oferece

28 Cf. Steven SCHERRER, Signs and Wonders, p. 607.

29 Cf. Ibid., p. 608.

30 Cf. 1bid., p. 609.

31 Cf. Adela Yarbro COLLINS, The Combat Myth in the Book of Revelation. HDR 9. Missoula: Scholars Press,
1976.

321, 1bid., p. 162.



uma especial atencdo as imagens das bestas descritas na narrativa de Ap 13,1-18. Ela vé uma
correlacdo entre os monstros de Daniel e a primeira besta do Apocalipse, pois este consegue unir
todas as caracteristicas dos quatro monstros em apenas uma imagem, isto €, na besta que emerge
do mar, dando a entender que ela personifica toda a realidade da imagem daniélica. Para Collins,
a visdo das quatro bestas em Dn 7,2-7 ndo é uma simples alegoria histérica com o0 uso arbitrério

de imagens escolhidas, mas reflete o antigo mito do combate do Antigo Oriente Proximo.*3

Callins chama a atencéo da relacdo existente entre estas duas bestas de Ap 13,1-18 com
Leviatd e Beemot em JO 40-41. Elas sdo criaturas mitoldgicas derrotadas por Deus no tempo
primordial e estd em constante ataque contra a criaggo divina.3* Ela afirma que, no caso de Ap
13,1-18, o antigo mito do combate passa por uma transformagdo, isto €, do mito primordia ao
mito escatol dgico. Neste sentido, a mudancga que ocorre esta relacionada ao tempo da batalha: do
tempo primordial ao tempo-final e esta mudancaesta presente em Is 27,1: “Naquele dia, 0 Senhor
castigara com a sua dura espada, grande e forte, 0 Leviatd, a serpente veloz, e 0 Leviad, a

serpente tortuosa, e matard o Dragéo que estano mar”.

A hipétese de que as duas bestas do Apocalipse € uma referéncia ao mito de Leviaté e
Beemot é apoiada na asociacdo delas com 0 mar e a terra como algo comum nos escritos
apocalipticos.®

Para Fiorenza, o texto Ap 13,1-18 desvenda a relagdo entre poder politico e religioso no
Império Romano.>® Ela situa esta narrativa no contexto da intensificacdo das tensdes e conflitos
Na proposta de estruturacéo da narrativa, Fiorenza afirma que o autor ndo distribui o contetido do
livro seqUéncias logicas, mas faz uso de técnicas de interpolacdo e inclusdo, combinando e
tecendo as visdes e ciclos individuais.®” Neste sentido, o texto Ap 13,1-18 esta situado no
contexto da batalha contra a comunidade dos seguidores do Cordeiro (10,1-15,4). Para Fiorenza,
a descricdo do monstro do mar combina com os quatro monstros de Daniel 7,2-7 os quais séo
interpretados como quatro Impérios que se sucedem e perseguem 0 povo de Deus. Quanto a

segunda besta, ela lembra que Jodo faz pouco caso de sua aparéncia, situando sua preocupacdo na

33 cf. Adela Yarbro COLLINS, The Combat Myth, p. 162.

34 Cf. Ibid., p. 164.

35 Ver, por exemplo, 1 Enoque 60,9; 4 Esdras 6,49-52; 2 Baruc 29,4.

36 Cf. Elisabeth S. FIORENZA, Apocalipsis: vision de un mundo justo. Navarra: Verbo Divino, 1997.
37Cf. 1bid., p. 56.



funcéo que ela exerce no contexto atual. Emreferéncia ao falso profeta dirigida a segunda besta
(16,13; 19,20; 20,10), Fiorenza afirma que Jodo esta parodiando a imagem do Cordeiro, pois,
assim como este criou uma comunidade de reis e sacerdotes, este falso profeta trata de
transformar todo o0 mundo numa comunidade cultual de Satanas isto €, que todos adorem a
imagem da primeira besta (13,12).38 A segunda besta, afirma Fiorenza, atua como um agerte da
propaganda cultual, construindo uma estétua imperia capaz de faar, fazendo, assim, uso de

antigas crencas. *°

Paul Duff traca um paradelo entre a profetisa Jezabel e os inimigos de Jodo no
Apocalipse.®’ Ele examina a relagdo entre Jezabel e a segunda besta de Ap 13,11-18,
argumentando que Jo&o dirige sua flria contra agrande rival, caracterizando-a com as mesmas
cores com as quais foram usadas para pintar a imagem da besta que sai da terra® Duff afirma
gue a maneira como Jodo descreveu aimagem da besta tinha como objetivo levar sua audiéncia a
associar aprofetisa Jezabel aimagem de um falso profeta, denominacéo atribuida a besta da terra
na seqiiéncia da obra (Ap 16,13; 19,20 e 20,10).*> Segundo Duff, essa comparacdo resulta em
duas vantagens no discurso retorico de Jodo para convencer agueles que liam e ouviam sua
mensagem. A primeira associa, de forma implicita, a figura de Jezabel a besta que sai do mar
(Roma) e ao Dragdo (representacdo de Satanas, a antiga serpente). Esta associacdo reforca, de
acordo com Duff, a estratégia de ligar Jezabel a “Babilénia’. A segunda vantagem € que Jodo
enfoca essa conexdo de Jezabel a imagem da besta a partir do prisma do termo “falso profeta’,
um tema de vital importancia no Cristianismo primitivo. Duff conclui que a cosmovisao de
Jezabel e seus seguidores é dferente da cosmovisdo de Jodo e seus leitores. O mundo para
Jezabel e seguidores ndo era um lugar de hostilidade e ndo havia corrupgdo, mas, no caso de Joéo

e sua awdiéncia, 0 mundo era o espaco de hostilidade e perversidade.®®

38 Cf. Elisabeth S. FIORENZA, Apocalipsis, p. 57.

39CH. 1bid., pp. 121-122.

40 ¢f. Paul DUFF, Who rides the beast? Profetic rivalry and the rhetoric of crisisin the churches of the Revelation,
University Press, Oxford, 2001.

4L Cf. Ibid., p. 112.

42 Cf. Ibid., p. 113.

43Cf. Ibid., p. 113.



Arnold T. Monera** analisa a maneira como os cristdos eram instruidos a se comportarem
perante as autoridades romanas na tradicdo do Novo Testamento. A partir da andlise de quatro
passagens: Rm 13,1-7, 1 Pedro 2,13-17, Mc 12,13-17, Ap 13, ele parte da pergunta sobre o que
diz os escritos do Novo Testamento sobre a atitude dos cristdos em relacdo s autoridades
estabelecidas. ®

Monera lembra que o texto de Rm 13,1-7, historicamente serviu para legitimar interesses
politicos de leitores e intérpretes. Existem esforgos de expositores na tentativa de tirar deste texto
de Paulo um principio de submissdo e obediéncia &s autoridades civis.*® E bem verdade que em
seu contexto ele aponte para uma situacdo histérica de cristdos vivendo em Roma a fim de
promover neles uma responsabilidade cristd na esfera civil, mas ao longo da histéria da
interpretacdo ele tem sido tirado de seu contexto por interesses de grupos especificos ou

individuos.*’

Monera analisa palavras chaves do texto (principalmente as palavras derivadas de
u pot asse, sqw, evxousi, a, u pere, cw), do contexto historico e busca a motivacdo
teoldgica do texto. Ele afirma que Paulo proibe resisténcia @vnti t a, ssona) as autoridades
que sdo chamadas por ele de “geou/ ga.r dia,kono,j” e 1eitourgoi ga.r
geou” (ministro e servos de Deus, 13,4.6). Em referéncia a andlise das palavras, Monera afirma
gue Paulo usou um vocabulario cuidadosamente tirado da linguagem do corceito greco-romano

de Estado. A intencdo do autor ndo era apresentar uma teoria politica do Estado, mas seria um

convite aos cristdos de Roma a se relacionarem de forma harmoniosa com a sociedade. *®

Quanto a Marcos 12,13-17, Monera afirma ser o texto que melhor expressa a relagdo dos
cristéos com as autoridades politicas no Novo Testamento.*® A pergunta: “E licito pagar tributo a
César ou ndo? Pagaremos ou ndo pagaremos?’ Monera faz uso das diversas interpretactes

oferecidas e afirma a existéncia de dgumas possibilidades: a) Jesus reconhece a existéncia de

44 Arnold T. MONERA, The Christian’s relationship to the state according to the New Testament: conformity or non
conformity? Asia Journal of theology, pp. 106-142.

45 Cf. Ibid., p. 107.

46 Cf. Ibid., p. 106.

47 Cf. Ibid., p. 124.

8 Cf. Ibid., p. 113.

49Cf. Ibid., p. 113,



dois reinos (Deus e César), por isso a recomendacdo de pagar tributo a César; b) Jesus reconhece
apenas o reino de Deus o qua colocara fim aos reinos deste mundo; c) Jesus reconhece a
existéncia de dois reinos em tempos separados: primeiro o reino de Deus e depois o0 reino de
César. Neste caso, Jesus se opde abertamente aquelesque, a principio, se recusam a pagar tributo,
mas of erecem ensinamentos negativos em relacdo ao Estado. Neste texto, conclui Monera, Jesus
parece ensinar que, antes da vinda do reino de Deus em sua plenitude, existe espaco para a

existéncia de um estado humano e suas autoridades constituidas.>°

Na analise de Primeira Pedro (2,13-17), o autor enfatizaautoria e data da carta, pois estas
informagdes sdo fundamentais para a compreensdo desta passagem Os recentes debates apontam
auma data no periodo pos-apostélico e, como Monera, provavelmente no tempo de Domiciano.
A carta é dirigida “aos estrangeiros dispersos no Ponto, Galécia, Capadocia, Asia e Bitinia’, isto
€, num mundo em conflito (3,14.17; 4,1.12-19). Esta exortacdo de Primeira Pedro tende a
fomentar nos leitores um modelo de comportamento que oferece, atodos, uma possibilidade de
sair do estado de submisséo e injustica. Como bons e leais cidaddos, eles devem procurar pelo
bemestar da cidade, aceitando a autoridade de todas as institui¢cbes humanas, seja lmperador ou
governador. Este texto de Primeira Pedro abre com o termo ~Upot a, ght e (sujeitai-vos) e
fecha com ti mh, sat e (honrai) para demonstrar a perfeita estrutura da pericope.® Monera
afirmaque aatitude de Primeira Pedro 2,13-17 em relacéo as autoridades pode ser descrita como
uma critica solidéria, isto é, dada a humanidade do Imperador, provavelmente, reflete o
surgimento do culto na Asia Menor e é destinada aos cristdos como forma de oferecer uma razéo
para obedecer as autoridades civis.>? A passagem de Primeira Pedro 2,13-17 vé nas autoridades
civis uma forma de resolver os problemas de perseguicao e callnia impetrados pelos malfeitores,
isso era para 0 louvor dos que praticam o bem (2,14). O fato de Primeira Pedro 2,13-17
apresentar afinidade em contelido e formula com Romanos 13,1-7, sugere que estas duas
exortacbes emanam de uma tradicdo comum no Cristianismo primitivo, mas ambas foram

adaptadas a diferentes situacoes.

0 cf. Arnold T. MONERA, The Christian’s relationship p. 117.

L Cf. 1bid., p. 118.
2Cf. 1bid., p. 123.



A ditude de conformismo na relagdo com as autoridades romanas encontrada em
Romanos Marcos e Primeira Pedro € completamente eliminada da linguagem do Apocalipse.
Jodo ndo Vé as autoridades romanas como algo ordenado por Deus, mas como originaria da acéo
de Satanas, o grande Dragdo vermelho que foi derrotado no céu e veio fazer guerra contra os
seguidores do Cordeiro. Segundo Monera, Jodo usa as duas imagens de Ap 13 para faar da agcéo
de Satanas em realidades adversas do mundo. Ap 13 revela um forte ataque ao Império Romano e
suas instituigdes. O autor afirma ndo ter davidague em Rm 13,1-7 e, implicitamente, Primeira
Pedro 2,13-17, exista uma forte tendéncia a aceitar as autoridades civis como uma providéncia

divina para 0 bem comum de todas as pessoas.**

O Império Romano e suas estruturas sdo representadas pelo profeta Jodo por meio de
figuras provocativas e suas fungdes estdo relacionadas ao tradicional antagonismo a Deus, Jesus
Cristo e a0 povo de Deus. Jodo condena a exploracéo econdmica do Império e o uso desordenado
dainfluéncia dareligido. Ele olha como se as igrejas da Asia Menor estivessem em continua luta

com as autoridades imperiais.

A besta que emerge b mar tem sua origem  Dragédo de quem ela recebe seu poder e
autoridade. Para Monera, o fato da primeira besta smbolizar uma entidade coletiva historica,
implica que o poder de Roma e de todas as estruturas do Impé&io emanam de forcas satanicas. Os
nomes de blasfémia da primeira besta pode ser uma referéncia aos titulos honorificos atribuidos
ao Imperador em relacdo a prética da adoracdo Kyrios, soter e theos). O uso das paavras
proskune, w (13,4.8.12.15) eei vkw, n (13,14.15) sugere um contexto cultual em Ap 13. A
segunda bestaaponta para uma representacdo de um conselho local responséavel pela manutencéo

do Culto Imperia na provincia daAsiaMenor.

Em suma, Arnold T. Monera afirma ndo existir uma Unica atitude no Novo Testamento
sobre a relacdo dos cristdos as autoridades imperiais. Ele apresentou trés respostas distintas

encontradas na analise dos textos: subordinagdo ou conformismo, (Rm 13,1-7; 1 Rd 2,13-17),

3 Cf. Arnold T. MONERA, The Christian’s relationship, p. 124.



uma critica a distancia (Mc 12,13-17) e uma completa repulsa as autoridades romanas (Ap 13,1-
18)>*

Analisando as imagens descritas no Ap 13,1-18 Rick Van De Water™ afirma que, para
Jodo, elas representavam um messianismo politico na regido da Palestina e na didspora judaica.
Segundo €le, o conflito entre este messianismo politico e 0 messianismo cristdo é mais bem
compreendido pelo contraste entre a imagem do Messias que emerge do mar no quarto livro de

Esdras e a besta que emerge do mar em Ap 13.

Van Der Water lembra que, do ponto de vista historico-critico, as bestas foram sempre
interpretadas como parte de uma aegoria referente a0 Império Romano e as institui¢des locais
que representavam o poder central na regido asidtica Nos Ultimos tempos, os comentadores do
Novo Testamento estdo repensando o contexto social do Apocalipse como ndo existindo
perseguicdo sistematica contra os cristdos no periodo de Domiciano. Segundo Rick, o autor
poderia estar advertindo sua audiéncia de uma opressao social que resultou das exigéncias do
Culto Imperial. Isso explica a descricdo do perseguidor e os dados historicos ao categorizar a

obra como uma profecia e nd um drama ex eventu.>®

Considerando a pressdo socia nédo limitada apenas ao tempo de Domiciano, mas a seus
predecessores, Van De Water pergunta: por que outros escritos do Novo Testamento néo
ofereceram tanta atencdo a este tema? Rick propde que a difeenca entre o conteldo do
Apocaipse e 0 contexto historico do tempo de Domiciano é mais facilmente explicéave,
buscando um outro candidato para a besta perseguidora. Ele parte da afirmagdo de que as duas
bestas representam ndo o governo Romano, mas 0 messianismo politico da Palestina e o judaismo

da diaspora unidos em oposi¢do contra os seguidores do Cordeiro.

Para Van Der Water, nenhum outro texto do Novo Testamento utiliza o termo besta para
descrever os inimigos romanos. O autor cita algumas passagens do Novo Testamento como
forma de provar que a perseguicao se limitava a circulos internos do judaismo.>” A cartaPrimeira

Pedro, afirmaVan Der Water, ndo oferece impressoes de perseguic¢éo no tempo de Domiciano se

54 :
Cf. lbid., p. 127.
%5 Cf. Rick Van Der WALTER, Reconsidering the beast from the sea, New Testament Studies, 46 (2000), 245-261.
%% Cf. Rick Van DER WALTER, Reconsidering the beast from the sea, p. 246.
>" Por exemplo, Mt 10,17Jo 15,24-25; Mc 13,9; Lc 21,12; Jo 16,2.



considerarmos a data entre 70-90, mas exorta 0s cristéos a aceitarem a autoridade do Imperador e
seus governantes (1 Pd 2,13-17). Segundo Van Der Water, o termo malfeitor (kakopoi o, j) se
refere aos acusadores dos cristéos diante do Estado (2,14).°® Este documento adverte os cristaos

a0 bom comportamento para evitar qualquer reacdo das autoridades governamentais.

Van Der Water conclui que um exame cuidadoso da situag&o histérica da perseguicdo dos
cristdos no fina do século | d.C. pode levar a conclusdo de que os judeus eram os causadores
desta hostilidade e ndo os romanos. O texto sugere um conflito pela existéncia face a um
messianismo politico antagbnico. Este conflito € mais bem representado pelo messianismo
escatologico de 4 Esdras 13, 0o qual apresenta a imagem de um homem emergindo do mar,
voando sobre as nuvens do céu e retornando ao monte Sido para combater uma grande multidéo.
Na visdo seguinte, este homem que emerge do mar € interpretado como o Messias esperado,
afirma Van Der Water.® Esta figura apresenta um importante contraste com a besta que emerge
do mar do Apocalipse, tida como uma figura destruidora. O debate de Van Der Water se resume a
intencdo historica do autor do Apocalipse, afirmando que as duas bestas de Ap 13,1-18 devem ser
compreendidas no contexto do messianismo politico na Palestina e no judaismo da diéspora, sem
negar a possibilidade de interpretar o termo ‘Babilonia’, por exemplo, como simbolo para Roma.
Van Der Water quis dizer que o autor do Apocaipse ndo era um partidario do messianismo

politico que promoveu a identificacdo de ‘Babilonia com Roma.

Sean M. Mcdonough® comparaas Gedrgicas de Virgilio (70 — 19 aE.C.), o grande poeta
épico romano que viveu préximo do Imperador Augusto, e o profeta Jodo que viveu
aproximadamente cem anos depois do poeta. O objetivo de Mcdonough é destacar a visdo que
ambos tinham do mundo natural. Segundo este autor, mesmo a distancia de um século que separa
estes autores, uma comparagcdo entre eles revela uma visdo oposta da ordem natura como

maravilhosa e aterrorizante, majestosa e vulneravel a mesmo tempo.®*

O autor afirma que engquanto permanecerem as irreconcilidveis diferencas religiosas,

particularmente referentes a imagem de Augusto, as duas obras continuardo sendo lidas de forma

58 Cf. Rick Van DER WALTER, Reconsidering the beast from the sea, p. 247.

59 Cf. Rick Van DER WA LTER, Reconsidering the beast from the sea, p. 260.

€0 Cf. Sean M. McDONOUGH, Of Beasts and Bees: the view of the natural world in Virgil’s Georgics and John's
Apocalypse, New Testament Studies, Vol. 46 (2000), 227-244.

8L Ct. 1hid., p. 227.



que uma contrapde a outra. Enquanto o poeta Virgilio langa uma evocac&o lirica aos campos da
Itdlia, o profeta Jodo vé um sentido profundo na tragédia da destruicdo da ordem natural no
Apocalipse.

As Georgicas, afirma Mcdonough, sdo um relato excelente sobre a luta do ser humano,
uma profunda meditacéo sobre beleza e fragilidade da vida rura dos campos italianos e uma
justificativa de que a vida poderia ser restaurada através da paz oferecida por Augusto. Em
contrapartida, o autor do Apocalipse oferece uma forte acusagdo contra o sistema imperial
romano apresentando uma promessa de conflagracdo césmica contra os inimigos do Cordeiro e
protecdo aqueles que o seguem fielmente Sean M. Mcdonough pergunta se seria possivel um
didogo entre os dois autores sobre a cosmovisdo de cada um deles e qual seria 0 contetido deste
didogo. Ele lembra que a linguagem de Virgilio sobre Augusto poderia enfurecer o autor do
Apocalipse, pois ele termina sua “evocagdo aos deuses’ no livro | convidando o Imperador a
responder suas oracoes, e ro livro Il Virgilio manifesta o desgjo de produzir, para César, um
monumento literério.®? Para Virgilio, afirma este autor, César era uma manifestagdo do espirito
divino e sua obra é somente parte, embora importante, de um grande plano divino. As béncaos
que ele prometeu foram muita paz e prosperidade como um sinal divino.®® Para Jodo, o Unico
criador do céu e daterra € Deus, Jesus seria 0 Unico Senhor. Na opinido de Sean M. Mcdonough,
Jodo ndo aprova a idéia de que Augusto tenha trazido paz e prosperidade como afirma o poeta
Virgilio, mas interpreta a realidade de seu tempo com as imagens das bestas. Ele interpreta estas

imagens como entidades organicas que agem violentamente contra os santos de Deus.**

Na América Latina, ainterpretacdo deste texto ganhou um importante enfoque no ambito
pastoral. Em seu comentério sobre o Apocalipse de Jodo, Pablo Richard afirma que todo capitulo
13 é uma andlise critica das estruturas do Império Romano.® O Apocalipse é um retrato da
realidade do tempo do autor e uma leitura cuidadosa deste texto colocaria qualquer leitor em
contato com a dura realidade na qual estavam inseridos os cristdos do século | d.C. Os cristdos
estavam condenados a viver em conflitos com a sociedade por ndo aceitarem compactuar com o

culto dedicado ao Imperador celebrado em todas as dimensdes sociais. Neste sentido, a exclusdo

62 Cf. Sean M. McDONO UGH, Of Beasts and Bees, p. 238.

83 Cf. Ibid., p. 239.

64 Cf. Ibid., p. 239.

85 Cf. Pablo RICHARD, Apocalipse: reconstrucao da esperanca, S&o Paulo, Vozes, 1999. p. 193.



era algo inevitavel .2 O autor destaca aimportancia da primeira besta no corpo de Ap 13 e afirma
que Jodo segue a tradicdo daniélica ao identificar o Império com uma besta, pois atrés dele estdo
0s poderes saténicos. Essa besta € adorada com mecanismos e estruturas sofisticadas. A segunda
besta € responsavel pela organizac&o do sistema ideol 6gico do Império.

Numa abordagem sobre o tema do cativeiro como parte da realidade das comunidades
cristds da Asia Menor, Paulo A. Nogueira® afirma que a situacdo histérica na qual os cristéos
estavam inseridos no fina do seculo | d.C., era relatada no Novo Testamento com uma rede de
palavras que produzia um sentido ao sofrimento enfrentado pelos cristdos e |hes provocava uma
expectativa de superacdo. Segundo Nogueirg a expectativa de salvacdo proporcionada pela
literatura apocaliptica, obrigatoriamente, estava relacionada a consciéncia da chegada de

momentos piores que o atual contexto. 1sso fazia da apocal iptica uma literatura de crise.®

Uma caracteristica importante da apocaliptica apontada por Nogueira € gue os temas
tratados nela possuem duplo sentido: a realidade e a projecéo. Neste Ultimo caso, 0s objetos em
questdo recebem uma intensificacdo, uma ampliacdo em sua significagdo. Nogueira cita o
exemplo do culto dedicado aos Imperadores romanos em Ap 13,1-18 o qual é tratado de forma
demoniaca, distanciando-se do real. Nogueira afirma que em Ap 13 Jodo vé o Imperador e as
instituicdes do Estado como os adversarios escatol 0gicos de Deus fundamentado em Danidl 7,2-
7. Paulo A. Nogueira ainda chama a atencdo para a linguagem utilizada na literatura apocaliptica,
afirmando que e€la ndo possui uma viabilidade politica, pois sua postura radica impede a

construcao de parametros de acio na sociedade. %°

Paulo Nogueira enfatiza a situacdo de tribulagdo compartilhada entre o autor e suas
igrejas. Segundo ele, ao usar o termo tribulagdo para sua realidade, Jodo ja esta extrapolando os
limites da realidade. A relagdo encontrada entre as palavras tribuagdo, perseveranca e reino
indicam o cardter escatolégico do sofrimento descrito por Jod.® O visiondrio apresenta o

sofrimento como algo fora do normal, uma espécie de ‘estégio irreversivel’ de dores de parto.”*

€6 Cf. 1bid, p. 194.
67 Cf. Paulo A. Souza NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso, pp. 69-76.
68 Cf. 1bid., p. 69.
69 Ct. 1bid., p. 69.
0 Ct. 1bid., p. 70.
L Cf. Ibid., p. 69.



Sobre a estadia de Jodo nailha de Patmos, Nogueira opta pela idéia de ser por questdes politicas.
E apartir deste referencial que este autor aponta como o primeiro caso de cativeiro no Apocalipse

e afirma que Jodo também amplia essaimagem do cativeiro nailha de Patmos a todo Cosmos.

Paulo Nogueira analisa a situagdo das comunidades e afirma que, sendo o Apocalipse um
escrito pastoral, o autor estd preocupado com a realidade das comunidades, exortando-as a
permanecerem fiéis ao Cordeiro.” Jodo tenta convencer seus leitores de que o sofrimento pelo
qual estdo passando € um momento especial na histéria, mas que ele ndo € parte do destino. Na
andlise da situacdo de cada comunidade no contexto do sofrimento e cativeiro, Nogueira mostra
os diversos grupos e conflitos dentro do Cristianismo primitivo e a relagdo dos cristdos com o
judaismo enquanto religido licita para o Estado Romano. Esta relagdo de conflito com os judeus,
provavelmente, cresceu a ponto de expor os cristdos diante das autoridades romanas como um
grupo perigoso.”® As acdes praticadas pelo Império Romano, como fazer alguns prisioneiros,
eram descritas por Jo&o como ato de forgas satanicas (2,10). E o diabo que esta por trés das acbes

do Império Romano, transformando as autoridades no adversario escatol6gico de Deus.

Na andlise da carta & comunidade de Pérgamo, por exemplo, Nogueira afirma que o
conflito esta direcionado ao poder com a imagem do trono de Satanés.” A opinido do autor a
respeito da expressdo “trono de Satands” no contexto da comunidade de Pérgamo, € que esta
expressdo se refere ao templo dedicado ao Imperador Augusto construido em 29 a.E.C., levando
a concluir que a referéncia feita por Jodo seria uma critica forte a0 Império. A referéncia ao
assassinato de Antipas, atestemunha fiel, esté relacionadaaexigéncia do Culto Imperial expresso

na repeticdo da frase “morto junto a vés onde habita o Satanas” (2,13).

Nogueira apresenta uma interpretacdo de Ap 13 enfatizando o verso 10. A respeito da
besta que sa do mar, ele afirma que ela € uma fusdo das quatro bestas de Daniel 7,2-7,
diferenciando apenas no fato de que em Daniel h4 uma sucessdo de bestas ao passo que no
Apocalipse ha uma espécie de fusdo. Um aspecto importante na descricéo da primeira besta € que
a presenca do verbo evdo, gh naforma passiva em 13,7 indica que o poder dela € falso e, na

verdade, este poder é dado por Deus, pois Ele é a fonte de todo poder e condutor da histéria.

2 Cf. Paulo A. Souza NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso, p. 71.
3 Ct. 1bid., p. 71
" Cf. Ibid., p. 72.



Quanto a segunda besta, Paulo afirma que ela € uma farsa, pois sua identidade é dependente da
primeira. Tudo indica que ao apresentar esta segunda besta como servical da primeira, ele estgja
fazendo alusiio as autoridades locais da Asia Menor que tinham o interesse de manter boas
relacbes com o poder central. As autoridades locais tinham duas formas de bgjular o Estado:
através do Culto Imperia que estava nas méos das familias mais ricas da regido e a outra era
excluir, do mundo do comércio e do trabalho, todos aquel es que ndo estivessem de acordo com as

exigéncias romanas

Por dltimo, Paulo Nogueira apresenta uma andlise dos vv.9-10 afirmando que estes
sugerem uma estrutura concéntrica ao texto. Depois de apresentar uma proposta a variante do
texto “ Se alguém leva em cativeiro, em cativeiro irg; se dguém matar a espada, necessario € que
a espada sggamorto” ele o interpreta como se 0 Apocalipse estivesse tentando reprimir algum tipo
de resisténcia violenta que, possivelmente, estaria se organizando dentro ca comunidade. Na

verdade, Jodo utiliza imagens violentas para descrever o castigo dos impios.

Concluindo, Paulo A. Nogueira afirma que o cativeiro se apresenta em duas dimensdes
em Ap 13. A primeira consiste na opressao e dominagdo provocadas pela atividade das bestas a
toda humanidade. Esta situagdo € provocada pela resisténcia de ndo cultuar o sistema imperial. A
segunda dimens3o é experimentada pelas igrejas da Asia que se recusavam obedecer ao Império e

suas estruturas mantenedoras. °

Conclusao

Em sintese, no panorama de interpretacdes apresentadas neste capitulo, foram destacadas
algumas teses de relevancia na histéria da interpretacdo das imagens de Ap 13,1-18. Neste
sentido, faremos um levantamento daquelas que melhor gjudam a compreender o imaginério que

estar por tras da mente do visionério Jodo na narrativa de visao.

Uma primeira tese encontrada no conjunto da pesquisa é a associagdo das imagens com

realidades historicas bem definidas no finad do seculo | d.C., isto & aidéia de que por tras das

" Paulo A. Souza NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso, p. 75.



imagens descritas por Jodo se encontra uma referéncia ao poder politico opressor de Romae as
instituicbes promotoras do Culto Imperial. Esta tese ganha importancia devido a sua
fundamentacdo em Daniel 7,2-7 ao referir-se, claramente, ao adversario escatolégico do povo de
Deus no tempo de Antioco IV Epifanes (175-164). O texto estd cuidadosamente construido a

partir datradicéo do mito do adversario escatol 6gico bem difundido no Antigo Mediterraneo.

Vimos, também, que a maioria dos autores que comentam ou discutem esta passagem
concordam com a tese de que o autor estava se apropriando de tradic¢des culturais de sua regiéo.
Neste caso, ha claras alusdes a tradicdo do mito do combate conhecido pela populacdo do Antigo
Oriente Proximo. Este mito consistia numa batalha entre divindades (representantes da ordem -

fertilidade) e monstros (representantes do caos - esterilidade) pelo controle do trono Universal.

Uma segunda tese apresentada na historia da interpretacdo de Ap 13 esta relacionada a
anterior, pois afirma que o autor do Apocalipse e os promotores do Culto Imperia se apropriaram
de tradicGes miticas com objetivos especificos. De um lado, Jodo pretendia chamar a atencdo de
sua audiéncia dos perigos oferecidos pelas expressdoes da religido pagd, especiamente das
exigéncias da adoracdo as autoridades romanas. Por outro lado, os promotores do Culto Imperial

pretendiam justificar, através do mito, aposic¢éo de divindade das autoridades romanas.

Uma terceira tese indica que o texto expressa uma linguagem que indica competicéo entre
as proprias liderancas das igrejas cristds no século | d.C., em consegiiéncia da diversidade
cultural e vertentes teoldgicas no Cristianismo primitivo. Como vimos, Paul Duff, por exemplo,
vé, ra imagem da profetisa Jezabel, a principal oponente do profeta ou circulo profético de Jodo.
O autor se fundamenta na linguagem de projecéo utilizada por Jodo para descrever a imagem da

besta da terra como uma prostituta, a mesma utilizada na descrigdo da profetisa de Tiatira

Uma guarta tese apresenta uma leitura diferente do texto, a qual afirma que as duas bestas
de Ap 13 representam o0 messianismo politico na regido da Palestina e o judaismo da diaspora
unidos em oposi¢ao aos seguidores de Cristo. Esta afirma que os oponentes que Jodo demoniza
por meio de palavras e imagens grotescas devem ser procurados no préprio judaismo da diaspora

com sua alianga com as autoridades imperiais.



Uma abordagem a partir da cosmovisdo de dois autores sobre a realidade do Império
romano a partir do contexto da Pax Romana: AsGeorgicasde Virgilioeo Ap 13,1-18 do profeta
e visionario Jodo. Esta tese aponta para duas visdes antagonicas da vida natural durante um longo
periodo. De um lado, o poeta justifica 0 mito de que a vida poderia ser restaurada através da paz
oferecida por Augusto e, por outro lado, o autor do Apocalipse apresenta uma forte acusacéo
contra 0 sistema imperial romano apresentando uma promessa de conflagracéo cdsmica contra 0s

inimigos do Cordeiro e protecdo aqueles que 0 seguem fielmente

No entanto, acreditamos que nenhuma destas contribuicdes referendadas nesta pesquisa
ha contemplado, de forma completa, uma resposta a hipétese sugerida a pergunta sobre a
intencdo de Jodo no inicio desta pesquisa, isto €, que as exigéncias do Culto Imperial estédo no
centro da preocupacao do autor na passagem Ap 13,1-18. E nesta perspectiva que pretendemos
fazer uma detalhada investigacdo do texto para iluminar nossa pesquisa sobre o sentido da

mensagem a luz das exigéncias do Culto Imperia como expressdo da Pax Romana.

No capitulo seguinte gostariamos de entrar em contato com o mundo do Apocalipse.
Conhecermos quem o escreveu, quando foi escrito, que tipo de género e forma liter&ria ele esta
estruturado, as circunstancias historicas nas quais autor e leitores estavam inseridos e, por Gltimo,
tentar compreender a forma como Jo&o se apoderou da forca da palavra e da tradicdo mitica,
especidmente do imaginério de Daniel, para exortar sua audiéncia dos perigos que o Culto

Imperial oferecia as experiéncias religiosas dos seguidores do Cordeiro.



Capitulo 1l

2. Informacdes preliminares sobre o Apocalipse

Introducéo

Neste capitulo, pretendemos abordar algumas informacfes preliminares sobre o
Apocaipse as quais acreditamos oferecer elementos importantes para nossa pesquisa. Neste
sentido, buscaremos uma aproximacdo da data, autoria, forma literaria com énfase a tradicdo
apocaliptico- profética, uma proposta de estruturacdo e contexto social do Apocalipse. Por altimo,
faremos uma breve consideracéo sobre a linguagem utilizada pelo autor para descrever sua

oposi¢ao aos elementos de configuracdo do Culto Imperial.

2.1. Data da composicdo



Existem duas diferentes opinides referentes a data do Apocalipse. Aguela que aponta para
uma data entre os anos 6870 num periodo de caos politico entre a comunidade judaica e
autoridades romanas culminando com a destruicéo do templo de Jerusalém, ’® e outra que data o
livro no final do reinado de Domiciano fundamentada na tradicdo da | greja. *”

A hipétese da datacdo do Apocalipse no periodo subsegiiente & morte de Nero e a
destruicdo do templo pelo exército comandado por Tito tem como argumento principal uma
interpretacé da passagem de Ap 11,1-2 a qual descreve o templo historico de Jerusalém ainda
existindo pelo fato do pétio externo esta reservado aos gentios.’”® A. T. Robinson interpreta o
texto Ap 11,3-13, formando uma unidade escrita pelo autor, interpretando o ato da medicdo como
uma ordem para purificacdo do templo.’® Esta referéncia & Jerusalém e ao templo (11,1-2) no
Apocalipse € ambigua, pois ela pode referir-se ao periodo antes de 70, embora exista evidéncia
no texto de que estas referéncias recebam um teor interpretativo que pode ter surgido anos depois

da destruicéo de Jerusalém e do templo, e depois.

A evidéncia externa para data do Apocalipse centra sua atencdo na proposta de Irineu
(Adv. Haer. 5.30.3) e Euséhio (Hist. Eccl. 3.18.3; 5.30.3), isto &, Revelacdo foi “vista” no fina do
reinado de Domiciano. Ndo estd claro se Irineu se refere a uma data no tempo ou depois do

governo de Domiciano.

O uso do termo “Babilénid’ para Roma no Apocalipse parece apontar para uma data pos
70, pois na literatura judaica este rome esta associado a Roma como 0 segundo destruidor da

cidade de Jerusalém e o templo. Este nome simbdlico aponta para uma data pos- 70.

Ap 17,9-11 é o texto mais debatido quando se pretende contar com as préprias

informacdes of erecidas pelo autor naindicacéo da data. Neste texto, ao falar sobre a besta na qual

® Apoio a eta hipdtese ver: Kenneth L. GENTRY, Before Jerusalem fell: Dating the Book of Revelation. An
exegetical and historical argument for a pre- A. D. 70 composition. Texas: Tyler, 1989; A. T. ROBINSON, Redating
the New Testament, London, SCM Press, 1976. pp. 225-242; Christopher Charles ROWLAND, The Open Heaven:
A study of apocalyptic in Judaism and Early Christianity. New Y ork: Crossroad, 1982. pp. 233-234.

""\Ver I1sbon T. BECKWITH, The Apocalypse of John: Studiesin Introduction. Grand Rapids: Baker, (1917) 1967.
pp. 197-208; CHARLES, R. H. A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John. Vol. 1.
International Critical Commentary. Edinburgh: T & T Clark, 1920. pp. Xci-xcvii

"8 Cf. Adela Yarbro COLLINS, Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse Philadelphia: Westminster Press,
1984, p. 77.

9 Cf. A. T. ROBINSON, Redating the New Testament, pp. 238-242.



amulher estava sentada, afirma: “as sete cabegas sdo sete montes, sobre os quais a mulher esta
assentada. E sdo também sete reis. cinco ja cairam, e um existe; outro ainda ndo € vindo; e,

quando vier, convém que dure um pouco de tempo. E a besta, que era e jando &, é elatambém o
oitavo, e é dos sete, e val a perdicdo”. Desta passagem surgem duas perguntas que fundamentam
este debate: De onde comega a contagem dos | mperadores romanos para indicar o sexto no qual o
livro foi escrito? Quem entra na lista desta contagem? A identidade destes reis é tema de grande
debate entre os estudiosos. Existem pelo menos trés aproximagdes na interpretacdo deste texto as

quais 30 apresentadas por David Aune. %!

Uma groximagdo histérica a qual tenta identificar estes reis mencionados em 17,9-11
com Imperadores romanos especificos, servindo de base para uma datagdo do livro. Mas, a
maneira como 0S gregos e romanos enumeravam os | mperadores oferece um problema. Quem foi
0 primeiro Imperador romano: Jdlio César ou Augusto? A lista apresentada nos Oraculos
Shbilinos (5,12-51), comega com Jalio César e conclui com Marco Aurélio. Flavio Josefo fala de

Augusto como o segundo Imperador romano (Ant. 18.32).

Considerando o texto Ap 17,9-11 como uma referércia histérica para Roma e supondo
gue alista comega com Jalio César, incluindo os trés generais que governaram por pouco tempo,
Gdba seria 0 “outro” gque governaria por um curto periodo. Mas, caso a contagem, mesmo
comegando por Julio César eexcluindo estes trés governantes, Nero seria 0 sexto Imperador, isto
€, 0 governante do tempo do Apocalipse, e Vespasiano seria aquele que governaria por curto
periodo de tempo. Caso a contagem comece a partir de Augusto, incluindo os trés que
governaram no periodo de tumulto (68-69 a.E.C), o quinto governante seria Nero, aguele que
“existe” Galba e o0 “outro que ainda ndo é vindo” seria Oto. Caso sgjam excluidos os trés
Imperadores Galba, Vitelo e Oto, Nero seria o quinto Imperador, aquele que “existe” Vespasia

e o0 “outro” seriaTito.

Uma segunda vertente da pesquisa de Ap 17,9-11 afirma que Jodo faz uso de uma
linguagem simbdlica, ndo se referindo a sete reis especificos, mas usando o nimero sete como

um simbolo da apocaliptica. Existem algumas razdes para o uso simbdlico ser convincente,

81 Cf. David E AUNE, Word Biblical Commentary: Revelation 17-22. Dallas : Word, Incorporated, 2002 (Word
Biblical Commentary 52C), p. 946.



principamente o fato do nimero sete ser comum no mundo antigo, o que levaria o0 autor a

trabalhar com material datradicdo, sugerindo, assim, umainterpretacdo simbdlica, etc.

Uma terceira vertente da pesquisa se baseia na combinacéo do significado simbolico com
o higtérico afirmando que, embora a enumeracdo dos sete reis tenha bons motivos para ser
compreendida simbolicamente, a referéncia no v.10 a um sexto Imperador que est4 no poder,

seria facilmente identificavel pelos leitores do livro para os quais Jodo esta escrevendo.

Na concepcdo de Adela Collins, estes reis-Imperadores devem ser contados a partir de
Cdligula por ter sido o primeiro a entrar em conflito com os judeus e exigir honras divinas ainda

em vida® O governante “que é’, provavelmente, é o Imperador Domiciano.

Outro tema de fundamental importancia para a datagdo do livro é o fendmeno da adoracéo
ao Imperador que se espalhou nas provincias romanas a partir de Augusto. A hipotese de que o
Culto Imperid serve para daar o Apocalipse esta fundamentada na opinido de que Domiciano
exigiu veneracdo entre as divindades perseguindo aqueles que ndo cumprissem com suas
exigéncias, mas isto ndo é confirmado. Esta expressdo religiosa dirigida ao governarte romano,
na maioria dos casos, era uma iniciativa das proprias cidades das provincias como forma de
angariar favores politicos e econdmicos.® Perseguicdo sistemética contra cristdos enquanto
cristdos, ndo condiz com a realidade descrita no Apocalipse. A imagem de tirano atribuida a
Domiciano, afirma Leonard Thompson, € fruto dos historiadores do tempo de Trajano com o

objetivo de denegrir aimagem da dinastia flaviana e adquirir favores do Imperador Trajano.®*

Em suma, concordamos com J. Nelson Kraybill que ver no Apocalipse reflexos de
circunstancias da Ultima década do século | d.C., mas ndo negando a possibilidade da existéncia
de material detempos de Nero ou Trajano.® No entanto, uma data para 0 Apocalipse de Jo&o n&o
influenciara na nossa principal agumentacdo nesta investigacdo sobre a realidade descrita por

Jodo em Ap 13,1-18, pois acreditamos que o0 autor ndo estava preocupado com um Imperador

82 cf. Adela Yarbro COLLI NS, Crisisand Catharsis, p. 77.

83 Cf. J. Nelson KRAYBILL, Culto e Comércio Imperiais no Apocalipse de Jodo. Sdo Paulo: Paulinas, 2004. p. 44.
84 Cf. Leonard THOMPSON, The Book of Revelation: Apocalypse and Empire. New Y ork: Oxford University Press,
1990, p. 17.

8 Cf. Nelson KRAYBILL, Culto e Comércio Imperiais, p. 45.



especifico, mas com as autoridades e institui¢des envolvidas com o Culto Imperial de uma forma

geral.

2.2. Autoria

O Apocalipse € um dos poucos textos do Novo Testamento no qual o autor se apresenta.
Em Ap 1,9-10 elediz: “Eu, Jodo, que também sou vosso irmao e companheiro natribulacdo”. Ele

ndo oferece muitas informagdes em suas apresentacdes %6

Em Diélogos com o judeu Trifo, o apologista cristéo, Justino Martir (110-165) que residiu
por um tempo em Efeso, afirmou que “certo homem que vivia entre eles, cujo nome era Jodo, um
dos apdstolos do Senhor, profetizou atravées de Revelagdo, afirmando que agueles que acreditam
em Cristo habitario por mil anos na cidade de Jerusaém” (Ap 20,4-6).8" Irineu (120-202)

apontou para Jodo, filho de Zebedeu, a autoria do Quarto Evangelho e o Apocalipse.

Adda Yarbro Collins afirma que existem algumas razbes para ndo acreditar nas opinides
de Justino e Irineu as quais foram seguidas por muitos outros estudiosos do Novo Testamento.
Mas, uma das razdes para crer na opinido de Irineu sobre a autoria de Jodo, € que ele viveu toda
suajuventude na cidade de Esmirna e diz ter ouvido de Policarpo a experiéncia deste com Jodo e
sobre outros testemunhos oculares de Jesus. Mas existem razGes para duvidar de Irineu.
Primeiro, assumindo a data indicada por ele (95-96), Jodo, o filho de Zebedeu, ja estaria com uma
idade avancada para escrever tal obra. Em segundo lugar, alguns textos da época apontam para o

martirio deste Jodo antes do ano 70. %8

Dionisio de Alexandria, depois de excluir a possibilidade de ser Jodo, filho de Zebedeu,

aponta para Jodo Marcos que é mencionado em Atos 13,5 como gjudante de Paulo. Mas, este

86 Ver, por exemplo, Adela Yarbro COLLINS, Crisis and Catharis, pp. 25-50.

87 Cf. Justin Martir, Dialogue of Justin, Philosopher and Martyr, with Trypho, a Jew, 81.4 (Ante-Nicene Fathers |,
Ed. A. ROBERTS & J. DONALDSON (Grand Rapids, 1973), p. 240. Todas as obras dos padres da igreja estdo
disponiveis na Internet: http://www.ccel .org/fathers.html. Ultima data de acesso: 17/10/2007.

8 Cf. Adela Yarbro COLLINS, Crisisand Catharis, p. 26.



Jodo Marcos vigiou com Paulo apenas de Jerusalém a Antioguia e dai foi a Cipro e retornou a
Jerusalém. O proprio Dionisio negou sua hipotese afirmando que este Jodo Marcos ndo conheceu

aregido da Asia Menor.®°

A Unica referéncia que temos sobre a autoria na propria obra é Ap 1,1; 1,4; 1,9; 21,2,
22,8. Esta apresentacéo do autor apresenta um problema, pois 0 nome Jodo era muito comum no
periodo em que foi escrito o Novo Testamento, principalmente entre judeus do exilio e cristdos *°
Leonard Thompson afirma que alguns padres da greja que indicaram uma autoria para o

Evangelho de Jodo ndo deram o mesmo status ao Apocalipse.®*

A verdadeira identidade pessoal do profeta e visionario ndo € fécil de ser revelada. A nova
pesquisa aponta para um profeta itinerante que viagjava entre as comunidades da Asia Menor no
final do primeiro século.®? Somos informados pelo apdstolo Paulo que havia varios ministérios
nas comunidades cristés. “e a uns p6s Deus na igrgja, primeiramente, apostolos, em segundo
lugar, profetas em terceiro, doutores, depois, milagres, depois, dons de curar, Socorros, governos,
variedades de linguas’ (1 Cor 12,28). Segundo Paulo Nogueira, com o fim da guerra judaica
muitos judeus que viviam na Palestina fugiram para a diaspora, fato que explica a existéncia de
grupos religiosos com diversas idéias revoluciondrias e expectativas apocaipticas.”® Na
mensagem das cartas enviadas as sete comunidades da Asia (Ap 2-3) Jodo exigiu autoridade
profética e entrou em conflito com outras liderancas (Por exemplo, Jezabel em Tiatira, 0s

seguidores da doutrina de Balado e dos Nicolaitas).

J. Nelson Kraybill afirma que, o fato de Jodo ser um convertido ao Cristianismo, € bem
provavel que ele ficou atemorizado com a destruicdo do Templo de Jerusalém no ano 70 de nossa
era. Esta derrota foi transmitida pela propaganda onipresente através da cunhagem de moedas que
levavam a inscricdo “IVDAEA DEVICTA” (Judéia derrotada) ou “IVDAEA CAPTA” (Judéa

cativa).®*

89 Cf. I1bid,, p. 30.

% cf. Adela Yarbro COLLINS, Crisisand Catharis, p. 26.

91 Cf. Leonard THOM PSON, The Book of Revelation, p. 12.

92 Cf. 1bid., p. 13.

93 Cf. Paulo A. Souza NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no Cristianismo primitivo. Séo Paulo:
Paulinas, 2003. p. 147.

9 Cf. J. Nelson KRAYBILL, Culto e Comércio Imperiais, p. 282.



Em suma, embora o autor-editor do Apocaipse se apresente como Jodo, torna-se
impossivel identificadlo com qualquer figura cristd do mesmo nome, incluindo Jodo, o filho de
Zebedeu ou a obscura figura de Jodo, o ancido. O desconhecido autor do Apocalipse em sua
forma final era, provavelmente, um judeu da Palestina que emigrou para a provincia da Asia
Menor, talvez em consequéncia da revolta judaica contra 0os romanos que culminou com a
destruicdo do templo (66-70). Ele se apresenta como um profeta cristdo, dando um teor profético
a0 livro, e estava bem familiarizado com a situacéo das igrejas da Asia Menor, levando a crer que

era um profeta itinerante.

2.3. Forma literaria do Apocalipse

A pdavra utilizada por Jodo para descrever o conteldo de sua obra € VApoka, | uyi j
do verbo grego Vkal u, pt wo qual sgnifica esconder, cobrir, ocultar, etc. A LXX traduziu o
verbo hebraico hs' K' (k'sd) com o mesmo sentido do verbo kal u, pt w (Jn 3,6). O verbo
kal u, ptw ao receber a preposicdo avpo, como prefixo, passa a formar o verbo
avpokal u, pt w com o sentido de desvelar, descobrir, desnudar algo que esta escondido. O
termo passa a ser usado na forma de substantivo feminino (Gl 2,2). O Apocalipse de Jodo,
provavelmente, faz referéncia a Danid (2,28) o qual usa a palavra para expressar uma revelacéo
profética a qual tem sua origem em Deus, comunicada ao profeta Daniel. Na carta & comunidade
de Gélatas, Paulo indica que o evangelho anunciado por ele veio por meio de uma revelacao:
“Subi (a Jerusalém)” em virtude de uma revelacdo (avpoka, | uyi n) eexpus-lhes— em forma
reservada aos notaveis — 0 evangelho que prego entre os gentios’ (2,2). No Apocalipse de Jodo a

palavra esta rel acionada ao contelido do texto.

O termo apocalipse era usado para designar véarias obras que se assemelhavam ao
Apocaipse de Jodo em forma e contelido. Num longo periodo foram escritas vérias obras
consideradas apocalipses das quais algumas foram incluidas no canon do Antigo Testamento
como Daniel 712; Is 24-27, 56-66; Ez 38-39; Joel 2-4; Zc 9-14. No Novo Testamento temos
alguns pequenos apocalipses incluidos: Mc 13; Mt 24; Lc 23, etc. Mas a maior quantidade de



escritos apocalipticos sdo considerados pseudo-epigrafos como: 1 e 2 Enoc, 4 Esdras, Oréaculos

Shilinos, 2 Baruc, Apocalipse de Abrado, Testamento de Abrado, etc.

Uma importante definicdo para a gpocaliptica como género foi apresentada por J. J.
Coallins publicada no periédico Semeia de 1979:

“Apocaipse € um género de literatura de revelagdo de cardter narrativo, na qual
uma revelagdo € mediada por um ser de outro mundo para um destinatario humano,
desvendando-lhe uma realidade transcendente, simultaneamente temporal, a medida
gue visa salvacdo escatoldgica, e espacial, a medida que envolve um outro mundo
sobrenatural, pretendendo interpretar circunstancias terrenas do presente a luz do
mundo sobrenatura e do futuro, a fim de influenciar a compreensdo e

comportamento da audiéncia por meio da autoridade divina.” ®°

Jodo escolheu este género literario para conduzir os sentimentos de seus leitores a uma
opcao especifica, dentro da realidade do Império Romano no fina do século | d.C., na provincia
da AsiaMenor. Naintrodug3o do livro sfo oferecidas a estrutura e as caracteristicas de uma obra
apocaliptica: “Revelacdo de Jesus Cristo, a qual Deus |he deu para mostrar aos seus servos as
coisas que brevemente devem acontecer; e pelo seu anjo as enviou e as notificou a Jodo, seu
servo, o qual testificou da palavra de Deus, e do testemunho de Jesus Cristo, e de tudo 0 que tem
visto” (Ap 1,1-2). Aqui, a Revelagéo é dada por Deus, por meio de Jesus dirigidaaum vision&rio
sobre coisas que devem acontecer em breve.?® Martinus de Boer afirma que este tipo de literatura
esta “voltada para interpretar circunstancias terrenas presentes a luz do mundo sobrenatural e do
futuro, e por influenciar, a0 mesmo tempo, a compreensdo e comportamento da audiéncia por

meio da autoridade divina’. %’

% John J. COLLINS, Apocalypse: The Morphology of aGenre, Semeia, 14 (1979), p. 22.

% Cf. Martinus de BOER, A influéncia da apocal iptica judaica sobre as origens cristas: género, cosmovisio e
movimento social, em Estudos da Religido, 19 (2000), p. 12.

7 |dem. Ibid.



O Apocalipse de Jodo comparte em estilo e contetido com estas obras judaicas da tradi¢céo
apocaliptica que surgiu a partir do século 1l aE.C. Leonard Thompson afirma que “O vision&rio
participa de uma tradicdo mistica - uma convencao de imagens, temas, estilos e formas literérias
gue configuram, em parte, suas experiéncias psicoldgicas, percepcdes sociais, insights religiosos

e expressoes literéarias’ . %

A literatura apocaliptica surgiu no mundo judaico a partir de SituagBes adversas pelas
quais passaram 0 povo judeu logo apds a destruicdo do Templo no ano 587 aE.C., pelo exército
babilénio. Ela expressa uma situacdo de crise, sgja esta percebida ou real. Com a perda da
soberania, da morarquia e do Templo, elementos fundamentais na construcéo da identidade do
povo judeu, alguns escritores passaram a construir um universo simbélico do programa de
reconstrucdo de Ezequiel, especiamente os profetas Ageu e Zacarias.”® Neste sentido, o
Apocalipse é mais bem localizado entre as obras profético-apocaliticas da tradicdo ja presente no
Antigo Testamento com énfase a Ezequiel, Daniel e Zacarias.

O Apocalipse € diferenciado por alguns comentadores a partir do parémetro da realizagdo
da salvacdo que, na profecia é realizada no centro da histéria, enquanto na apocaliptica esta
savacdo é esperada no fim da histéria. No entanto, o Apocalipse apresenta um “ja e ainda néo”
conjugando temas da tradicéo profética e da tradicéo apocaliptica. 1%

Trés aspectos do género literario apocaliptico sdo analisados de forma separada:
escatologia apocaliptica, apocalipcismo e apocaipse. A escatologia apocaiptica € uma
perspectiva religiosa que envolve certas crengas sobre 0 mundo e 0 espago ocupado pelo ser
humano nele. Leonard Thompson afirma que muitos estudiosos identificam a transcendéncia
radical de Deus como elemento chave na escatologia apocaliptica®® A atividade de Deus na
prética da salvacado transcende a realidade deste mundo, isto €, redliza-se em uma nova ordem (Is
65,17 e Ap 21,1-2). Para os profetas do Antigo Testamento, a agdo salvifica de Deus consistia na

transformacdo das estruturas deste mundo, mas na escatologia apocaliptica a ordem atual &

%8| eonard THOMPSON, The Book of Revelation, p. 18.

%9 Cf. José Adriano FILHO, Babil6niae Nova Jerusalém: juizo e esperancano Apocalipse de Jodo. 1993. 236p.
Dissertacao (Mestrado em Ciéncias da Religido), Curso de Pds Graduagao em Ciéncias da Religido, UMESP, Sdo
Bernardo do Campo, 1993, p. 17.
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totalmente destruida para o surgimento de uma nova ordem. O apocalipcismo seria 0s aspectos

sociais dos apocalipses e a escatol ogia transcendente. 1%

Os movimentos apocalipticos, em determinado tempo e lugar, constroem um mundo
simbdlico em resposta a uma determinada experiéncia de alienacdo e opressdo no qua estéo
vivendo. Percebendo o imenso poder das estruturas dominantes e vendo-se oprimidos ou
excluidos de qualquer participacdo destas estruturas, o apocalipcista constréi um universo

simbalico alternativo e acredita ser este mais “rea” que o cotidiano vivenciado por ele.

2.3.1. Apocaliptica e profecia

Os apocalipses podem receber prefécio de outro tipo de material, como é facil perceber no
livro de Daniel um contelido lendério nos primeiros seis capitul os caracterizados como relatos de
corte. % O Apocdipse apresenta uma caracteristica peculiar em relacdo as demais obras
consideradas apocalipticas. o fato de apresentar todo seu contetido profético estruturado por uma

linguagem caracteristica da literatura apocaliptica num formato epistolar (1.4-8; 22,6-12).

Na parte introdutéria, ou prologo, o autor apresenta uma saudac&o conhecida através das
cartas paulinas. E encontrada uma menc&o ao remetente e destinatérios: “ Jodo, as sete igrejas que
estdo na Asia’ (1,4a), palavras de saudacdo: “a vos graca e paz da parte...”, e uma doxologia
semelhante aguela enviada por Paulo a comunidade de Gaatas (1,5) a qual sdo anexados dois
ditos proféticos independentes sobre a autoridade profética da mensagem do Apocalipse (wv. 7-
8). Na primeira das bemaventurancas o autor chama a atencdo de leitores e ouvintes para o fato
de que as palavras “deste livro sSo paavras de profecia”, e devem ser levadas a sério, pois elas
revelam coisas que devem acontecer num tempo muito proximo (,3). Em toda obra Joéo
menciona a palavra profecia (11,6; 19,10; 22,7; 22,10; 22,18; 22,19).

O problema da relacdo entre profecia e apocaliptica € parte de um longo e complexo

debate no contexto da definicdo de género para o Apocdipse, 0 qua envolve uma grande

102 f Ibid., p. 23.
103 ¢f. Martinus de BOER, A influénciada literatura apocal iptica, p. 15.



diversidade de contribuicdes.’®® O tema predominante, neste sentido, estd relacionado a
existéncia ou ndo de uma continuidade de pensamento entre a literatura apocaliptica e as
tradicdes religiosas e literarias dos profetas do Antigo Testamento. Segundo David Aune, as
raizes da apocaliptica se encontram na tradicéo profética, na literatura Sapiencial e nas tradi¢des

miticas do Antigo Oriente Proximo. 10°

As sete cartas enviadas as sete igrejas que estdo na provinciaromana da Asia Menor s30
enfatizadas numa perspectiva profética. No entanto, o autor ndo faz referéncia a si mesmo como
um profeta, mas descreve e transmite suas visdes por meio de um livro profético (1,3; 22,7). Jodo
usa o verbo pr of ht eu, w parareferir-se a sua missdo de profetizar outra vez a muitos povos, e
nacles, e linguas, e reis (10,11). O modelo de carta referente a experiéncia profética pode ser
uma alusdo ao profeta Amos o qual fala que Deus ndo faz nada sem antes revelar aos profetas
(Am 3,7). David Aune afirma que as cartas eram usadas como veiculo de comunicacdo de
revelagBes divinas.1°® Muitas cartas com mensagens proféticas sdo encontradas no Antigo
Testamento e, freqlentemente, estdo relacionadas ao profeta Jeremias (I 29,4-23; 24-28) e na
literatura judaica primitiva (1 Enoc 91-108; 100,6).)%” A express@o t a, de | e, gei usadapor
Jod0o para introduzir as proclamagles, tem seu paralelo na tradicional expressio hw' hy>
rma' hKo do Antigo Testamento através da qual os profetas introduziam seus oraculos

revelados por Deus e dirigidos ao povo (Am 2,1; Jr 23,15; 24,5; 29,2; Ez 5,5; 5,7, ect.).1%®

David Hill*®® apresenta alguns aspectos que diferenciam a apocaliptica da profecia
Segundo €ele, o verdadeiro critério do pensamento apocaliptico esta relacionado a sua atitude em
relacdo a natureza, sentido e fonte do sofrimento do povo eleito provocado por forgas antagbnicas
a Deus, mas que seriam derrotadas no tempo final. Um segundo aspecto € o uso do pseudonimia

na literatura apocaliptica e sua auséncia na tradicdo profética. Este recurso consistia na utilizagdo

104 Ver Adela Yarbro COLLINS in: “Cosmology and Eschatology in Jewish and Christian Apocalypticism, Leiden,
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do nome de uma pessoa importante da tradicdo para oferecer antiguidade ao livro e exigir
autoridade a sua mensagem perante a audiéncia. Mas, no Apocalipse, 0 autor se identifica como
Jodo e possui um conhecimento profundo da realidade histérica das igrejas para as quais foram
dirigidas as sete proclamactes proféticas.

Sobre a visdo da histéria, David Hill afirma que este critério € central na diferenciacéo
entre apocaliptica e profecia *'° Na concepcéo dos escritos apocalipticos os eventos de seu
préprio tempo ndo partem da acdo e revelacdo divina, este tempo era insignificate, mal e,
conseglentemente, levado a destruicdo. A tradicdo profética ndo se refere ao fim da hist6ria, mas
a sau julgamento. Em Ap 1,19 a missdo profética de Jodo é entendida pela interpretacdo da
historia a partir do presente e futuro na qual a acdo salvifica de Deus reside na imagem do
Cordeiro. Os escritos apocalipticos judaicos apresentavam uma visdo da histéria na forma de
predicdes que dependiam da predeterminagcdo de sucessivas épocas e Seus reals interesses sao

dirigidos & ultima geracdo e seu fim.**!

Em suma, o Apocalipse de Jodo representa, no corpo literario do Novo Testamento, a
tradicdo apocaliptica judaica, mas assume um papel de profecia, isto € faa em nome de Deus
com o olhar voltado a realidade das igrejas que esto locaizadas na Asia Meror no final do
seculo | d.C.

2.4. Proposta de estrutura do Apocalipse

A distribuicdo do contetido na estrutura do livro é complexa. As propostas apresentadas
sdo variadas ndo havendo espago para um consenso. A maior parte do livro esta constituida por
narrativas de visdes e imagens organizadas num formato epistolar (4,1-22,5). Da a impressdo de
que o livro est4 organizado com um aglomerado de temas desconexos ndo apresentando um
sentido Unico. Para se ter uma idéia de conjunto da obra € necessario conhecer as técnicas de

composi¢ao utilizadas por Jodo para construir sua estrutura

10 ¢t David HILL, New Testament prophecy, p. 74.
1L ¢t 1bid., p. 75.



O autor faz uso da técnica da interrupcdo da narrativa. Trés diferentes introdugdes séo
apresentadas no inicio. O prélogo apresenta o tema da obra ‘Revelacdo de Jesus Cristo a qual
Deus lhe deu para mostrar aos seus Servos as coisas que brevemente devem acontecer” (1,1-3).
Em Ap 1,4-8, ha uma introducdo as cartas e em seguida é descrita a visdo preparatoria (1,9-20).
As interrupgdes no processo narrativo muitas vezes sdo conectadas por interladios visionarios e
intercalacbes, dando unicidade a composicdo como um todo. O capitulo 7 constitui um
importante exemplo deste tipo de intercalagdo quando interrompe a abertura do dtimo selo pelo
Cordeiro (8,1). Segundo Adriano Filho,**? a primeira parte (7,1-8) esta relacionada com 6,9-11
para apresentar uma resposta as vidas daqueles que foram imolados por causa da palavra de Deus
e do testemunho deque delatinham estado. A segunda parte (7,9-17) faz referéncia aos capitulos
4-5 tendo como imagem central 0 “Deus que esta sentado no trono, cercado por uma grande
multiddo que ninguém podia contar, de todas as nagles, tribos e linguas que cantavam em ata

voz' (7,9-10).

As intercalagbes sdo, também técnicas de composicdo utilizadas pelo autor para
entrelacar as visdes. Em Ap 8,1-2, por exemplo, ha uma introducéo ao sé&timo selo que revela os
setes anjos que possuem as sete trombetas que serdo abertas em 8,6. Na seqiiéncia (8,3-5) ha
referéncias aos santos do altar do quinto selo (6,9-11) os quais pediam justica a Deus através de
suas oragOes. Em 8,5, aparecem imagens de destruicéo fazendo ligacdo com as primeiras quatro
trombetas (8,7-12). Neste sentido, a funcdo de 8,1-5 € fazer uma ponte entre as visdes dos sete

selos com as sete trombetas, 13

Os nimeros e modelos numéricos sGo uma importante técnica para entretecer o texto e
unificar acomposicdo. Adela Collins afirma que o Apocalipse € composto por dois grandes ciclos
de visdes (1,9-11,19 e 12,1-22,5) e cada um destes ciclos é constituido por trés séries de sete. No

primeiro ciclo estdo as sete mensagens enviadas as igrejas (2-3), os sete selos (6,1-8,5) e as sete

112 ¢f. José Adriano FILHO, O Apocalipse de Jodo como relato de uma experiéncia visionaria. Anotacdes em torno
daestrutura do livro. Revista de I nterpretacéo Biblica Latino-Americana, Petropolis: Vozes, Sdo Leopoldo: Sinodal,
Vol. 34, Fasc. 3(1999), p. 18.

113 Cf. BAILEY, James L.; LYLE, D. Vander Broek, Literary forms in the New Testament. Louisville: Westminster;
J. Knox Press, 1992. p. 204.



trombetas (8,2-11,19). No segundo ciclo, estdo sete visdes ndo numeradas (12,1-15,5), as sete
tacas (15,6- 16,20) e outras sete visdes ndo numeradas (19,11-21,8). 1

Segundo Elisabeth Schussler, a composicdo do Apocalipse se “apresenta de forma
dramaética, resultado de técnicas literarias e da arte que o autor desdobra em sua composicéo, e
que interagem as diferentes tradicdes e simbolos no movimento literario”.*'° Para ela, a melhor
maneira de compreender a estrutura do livro € compreender, também a forma como o autor vai
organizando o material: “ele narra dois episddios ou utiliza dois simbolos ou imagens
essencial mente relacionados’. *1° Os interltdios antecipatérios, repeticdes, hinos e outras técnicas
usadas na composi¢do da obra ndo impedem o fluxo da narrativa, isto € 0 movimento narrativo
se desloca de forma progressiva, dindmica e criativa, partindo da realidade das igrejas na Asia
Menor, passando pela mais profunda experiéncia de perseguicao (real ou percebida) até a vitéria

final com o surgimento de um novo céu e uma nova terra. **’

A estrutura narrativa de Schussler esta construida a partir de um modelo quiéstico-
concéntrico, tendo como principio orientador o livro amargo com a realidade escatologica da
comunidade. A funcéo desta estrutura se fundamenta na capacidade de direcionar a atencdo da
audiéncia a mensagem dos textos dentro de uma unidade e permitir que essa atencdo siga um
movimento da periferia da experiéncia revelada a0 mais alto nivel do mistério a ser

transmitido.*® A estrutura apresentadapor Schussler segue o esquema:

A. 1,1-8: Prologo e saudacOes epistolar;
B. 1,9-3,22: Situago retérica nas cidades daAsia;
C. 4,1-9,21: Aberturado livro selado — pragas,
D. 10,1-15,4: Livro amargo— a guerra contra a comunidade;
C'. 15,5-19,10: Exodo da opressio — Babildnia/Roma;
B’. 19,11-22,9: destruicdo do ma e aNova Jerusalém;

A’. Epilogo e marco epistolar.

114 cf. Adela Yarbro COLLI NS, Crisis and Catharsis, p. 112.

115 Flisabeth Fiorenza SCHUSSLER, Apocalipsis, p. 54.

118 cf. Elisabeth Fiorenza SCHUSSLER, Apocalipsis, p. 55.

Y7 Cf. Ibid., p. 56.

118 cf. David A UNE, The Apocalypse of John and the problem of genre, p. 89.



Para Fiorenza, o centro da atencdo de Jodo estd na guerra contra os cristdos perpetrada
pelo Império Romano e suas instituigoes.

Austin Farrer''® vé um desenvolvimento do conte(ido encontrado nas cartas enviadas as
sete igrejas da Asia Menor (2-3) nas visdes encontradas no corpo do livro @,1-22,5). Neste
desenvolvimento, ele destaca o tema do ma encontrado nelas. Farrer esboga um conceito
dagueles que se dizem judeus mas, na verdade, s80 uma sinagoga de Satanas (2,9; (3,9) em
contraste com o verdadeiro Israel representado pelo Cordeiro, o ledo da tribo de David e os
assinaados de todas as tribos (7,4-7). As visdes de tribulacdo, perseguicdo e martirio também sdo
desenvolvidas no corpo das visdes. E dito que os cristios de Esmirna terdo tribulacio de dez dias
e serdo langados pelo diabo na prisdo para serem tentados. Em 6,9-17, este tema é desenvolvido
na visao das almas “dagueles que foram mortos por amor a palavra de Deus e o0 testemunho que
deram”. Aos de Filadélfia, € prometido protecdo espiritual “até a hora da tentagdo que ha de vir
sobre 0 mundo, para tentar os gue habitam na terra’ (3,10). Em Ap 7, ha a visdo daqueles que
foram assinalados com a marca divina e seréo o pilar do templo de Deus (7,15). A imagem de
Antipas, a testemunha fiel, € encontrada em Ap 11 na descricdo das duas testemunhas fiéis (ver
também Ap12,6; 13,6-7.15-17).12°

O tema da imagem do falso profeta e o trono de Satanas na carta de Pérgamo €
desenvolvido nas caracteristicas reais em 9,1-11 e nos capitulos 12 e 13 na descri¢do da grande
batalha escatolégica. Quanto a “Jezabel, mulher que se diz profetisa, ensine e engane 0s meus
Servos, para gque se prostituam e comam dos sacrificios da idolatria. Jezabel, mulher que se diz
profetisa’, encontra um paralelo na descricdo da besta que sobe da terra (13,11) a qual sera
chamada de falso profeta (16,13; 19,20; 20,10).

Todos os paralel os citados mostram que existe uma correlagdo entre o conteido das cartas
(2-3) e o relato das visdes no corpo do livro (4-22). Nas palavras de Austin Farrer, o goocalipse
de Jodo deve ser entendido como uma ampla carta com um contetido profético e apocaliptico em

sua forma. A introducéo em 1,4 encontra paralelo em 22,20 com uma expressao que introduz e

19 ot Austin FARRER, The Revelation of St. John the Divine. Oxford: Clarendon, 1964. pp. 83-86.
120 of, Austin FARRER, The Revelation of St. John the Divine, p. 84.



conclui a obra. No Novo Testamento as cartas tinham a fungdo de despertar os cristdos dos

problemas que apareciam no dia-a dia. *?*

David Aune’?? prope uma estrutura a partir da divisdo do livro em duas longas secdes:
1,9-3,22 que tem como imagem central o Cristo exaltado, o qual da ordem ao vision&rio para
escrever as igrejas que estdio na Asia Menor, e 4,1-22,9 que consiste ruma série de narrativas de
visdo introduzidas por uma jornada celeste. Elas estdo situadas numa longa narrativa de viséo
(1,9-22,9), e 4,1 ndo interrompe esta estrutura narrativa, mas introduz uma nova fase, a jornada
celeste do visionario. Segundo Aune, estas grandes secdes estéo estruturada pelo prologo (1,1-8)
e 0 epilogo (22,6,-21).1%* No caso da primeira secio (4,1-16,21), este autor a vé “unificada por
uma estrutura escatol 6gica proporcionada por ste selos, sete trombetas e sete tagas. A segunda
Secd0 esta estruturada a partir de duas revelagdes do anjo: a visdo de um anjo que convida o
visionério para ver a condenacdo da grande prostituta (17,1-19,10) e a visdo da Nova Jerusalém
descendo do céu (21,9-22,9) as quais sdo estruturadas pela visdo do céu aberto com a presenca do
cavalo branco conduzindo aquele que ha de julgar todos os inimigos do povo de Deus (19,11-
21,8).1%4

125 esta organizada a partir da

A proposta de estruturacdo apresentada por Gregory Bede
forma de recapitulagdo. Ele parte da idéia de que temas importantes como julgamento,
persegui¢do e salvacao encontrados em Ap 6,1-20,15, adquirem um processo de intensificagéo ao
longo de seu desenvolvimento no conjunto da obra. Esta intensificagdo tematica se adapta melhor
com a expressdo “agora e ainda ndo” como elemento organizador na forma de recapitulagcéo
sincronica e paralelismo temético do que a partir de um esquema de segiiéncias futuristas.}?® A
énfase dada por Beale a esta intensificacdo temé&ica, provavelmente, esta voltada a importancia
da realidade destes trés temas para uma igreja que vive em meio ao compromisso e a davida. Isto
levou Jodo a usar imagens provocativas na estrutura narrativa do livro, desde a natureza

demoniaca das instituicGes com as quais 0s leitores estavam iniciando um compromisso e tinham

121 ¢, 1bid,, p. 85.

122 of. David AUNE, Revelation 1-5, p. c.

123 of. David AUNE, Revelation, 1-5, p. c.

124 ¢f. Ibid., p. c.

125 cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 144.
126 Cf. 1bid., 145.



que se dirigir até elas.’*’ A expressdo “e do trono saiam relampagos, e trovdes, e vozes...” (4,5;
8,5; 11,5; 16,18-21) tem a funcdo de delimitar inicio e fim de um bloco e guda a elevar a

intensidade de um julgamento. 128 A proposta de estrutura de Gregory Beale segue o esquema:

1,1-20: prélogo;

2,1-3,22: as cartas nas quais 0s cristdos sdo encoragjados a testemunhar e advertidos da
presenca de inimigos e contra-compromissos,

4,1-5,14: Deus e o Cordeiro sdo glorificados porgue a ressurreicdo mostra que eles
possuem a soberania sobre toda criagéo;

6,1-8,5: 0s sete selos,

8,6-11,19: as sete trombetas;

12,1-15,4: a intensificacdo do conflito em conseqiiéncia da derrota do Dragéao na batalha
contra o exército celeste. Deus protege a comunidade messianica contra os poderes do
mal (12,1-17) e as igrejas sdo exortadas a discernirem sobre falsidade e nao
participarem do culto dedicado a falsas divindades propagadas pelos poderes satanicos
(13,1-18);

15,5-16,21: as sete tagas do julgamento — Deus pune 0s inimigos por causa de sua
perseguicao e idolatria;

17,1-19,21: julgamento final da BabilonialRoma e da besta;

20,1-15: inauguracéo do milénio durante o tempo da igreja como Deus limita os poderes
satanicos,

21,1-22,5: anovacriacdo e aigreja perfeitana glorig;

22,6,21: epilogo.

Nesta estruturacéo, Beale enfatiza a passagem Ap 13,1-18 no contexto da intensificacéo
do conflito. Em Ap 13,1-18 este conflito se intensifica com a apresentacédo dos executores do
projeto do Dragdo: uma besta enfurecida exige adoragdo (13,1-10) e autra lhe serve como
promotora desta adoracdo (13,11-18). Portanto, o tema da adorac&o ocupa um espago importante

na estrutura apresentada por Beale, especialmente na dindmica do dualismo césmico, isto é, na

127 ¢f. Ibid., p. 146
128 Cf. 1bid., p. 145.



disputa pela soberania universal entre Deus e a besta que recebem honras divinas de seus

seguidores.

2.5. Circunstancias histéricas da composicao

Os destinatarios para 0s quais as sete cartas do Apocalipse foram enviadas sdo ditos
viverem na provincia romana da Asia Menor (Ap 1,4. 11) no periodo do reinado de Domiciano.
O Apocalipse sempre foi interpretado a luz de perseguicéo, de crise. A tradicdo da lgreja, seguida
por alguns pesquisadores, afirmam que a preocupacdo central do autor estava relacionada a
perseguicdo dos cristdos por Domiciano. Mas, as recentes pesquisas hdo questionado seriamente

este argumento e levantado novas hipoteses.

A imagem do Imperador Domiciano descrita como tirano e brutal por causa de suas
perseguicdes cortra cristédos € consequéncia da visdo de Eusébio de Cesaréia que viveu um seculo
e meio depois da afirmagdo de Irineu de que a revelagdo foi vista no reinado deste governante.
Ao comentar as palavras de Iriney Eusébio descreveu este tempo caracterizado por nuvens
negras para os cristéos, afirmando que o Imperador Domiciano perseguiu a eles com uma forca
brutal. De acordo com Eusébio, Domiciano “mostrou grande crueldade em relacdo a muitos, e
assassinou a ndo poucos cidadaos e lomens notaveis de Roma e, sem motivo algum, exilou e
confiscou propriedades de grande nimero de outros homens ilustres e, finalmente, se tornou o
sucessor de Nero em sua perseguicao e inimizade contra Deus. Efetivamente, ele foi 0 segundo a
propor uma perseguicdo contra nés’ (Hist. Eccl. 3,17).1%° Esta é a mais clara referéncia a
perseguicdo contra cristdos praticada por Domiciano.

As fontes existentes no periodo de Domiciano e Trgano para 0 contexto no qual,
provavelmente, o livro foi escrito, s80 questiondvels e ndo apresentam evidéncias de perseguicéo
sistemética contra cristdos por parte do Imperador romano.™*° Segundo Nestor Paulo, é nas

provincias que reside o grande problema apontado pelo autor, pois ai o Império se encarnou de

129 . philip SCHAFF; Henry WACE (Editores), Eusebius: Church history, life of Constantine, the Great and
Oration in Praise Constantine. Serie 2. Vol. 1 (Nice and Pos-Nicene fathers), New Y ork: H. Hendrickson, 1994. p.
147.

130 Cf. Nestor Paulo FRIEDRICH, Edito profético paraa Igreja de Tiatira, p. 182.



forma mais rigorosa e contou com importantes defensores e promotores da ideologia imperial

encarnada das expressdes religiosas do Culto Imperial. 3!

A comunicacgéo entre Plinio, governador da provincia romana do Ponto e Bitinia (111-
112) e o Imperador Tragjano, € uma importante fonte de informagdo sobre o tema da situacéo dos
cristdos neste periodo. A carta de Plinio apresenta sérias dividas sobre a possibilidade da
existéncia de perseguicdo contra os cristédos no tempo do Imperador Trgjano, pois no inicio da
carta, ele manifesta certa inseguranca ao Imperador através de consultas sobre o0s procedimentos
gue deveria tomar diante das acusagdes apresentadas contra os cristdos, levando-nos a concluir

que se tratava de uma prética ndo comum.*?

Na descricdo de Eusébio ha referéncia a apenas um exemplo, o de Domitila, Neta de
Flavio Clemente, cujo destino foi o exilio e ndo a morte (Hist. Eccl. 3,17-20).2*3 A opinido de
Eusébio foi seguida por muitos estudiosos, até recentemente, no espaco académico. Como
exemplo, citamos agui o historiador William Ransay que, no inicio do século XX, defendeu que

Jodo tinha em mente o contexto de perseguicdo do reinado de Domiciano como base. 134

Existem alguns que tentam reduzir a tensdo entre o mundo narrativo do texto e as
evidéncias histéricas, afirmando que existiam perseguicdes, mas que ndo ha evidéncias externas
suficientes para comprovar esta hipétese. O livro foi escrito em resposta a uma crise, mas como
resultado de um choque entre as expectativas de Jodo e sua audiéncia sobre arealidade social na

qual eles viviam.

Segundo Adela Collins, as poucas referéncias as perseguicdes encontradas no
livro estdo relacionadas ao passado e o0 autor ndo descreve a historia, mas desenha uma visdo do
futuro.**° Ela aponta para quatro fontes responséveis pela tensio no Apocalipse: a relacdo entre

igreja e 9nagoga, as relaches entre cristdos e a sociedade pagd, hostilidade em relacdo a Roma e

131 ¢f. Ibid., p. 182.
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tensdes entre ricos e pobres.**” Mas, o foco de sua argumentaco é que a crise que motivou a

composi¢ao do livro, ndo era observavel, mas era uma crise percebida:

A maioria dos intérpretes parece assumir que a motivagcdo da composi¢éo do livro
deve ter Sdo, concretamente, uma intensa crise da qual o autor teve uma experiéncia
pessoal. Este axioma pode ser questionado da perspectiva dos recentes estudos
psicolégicos, socioldgicos e antropologicos. Relativa, ndo absoluta ou objetiva,

privacdo é uma precondicdo dos movimentos milenaristas. '3

Para Collins, os cristdos apenas se sentiam oprimidos em suas comunidades e muitos
elementos contribuiram para a percepcdo do autor desta situacdo de crise: ostracismo dos cristéos
pelos judeus e gentios; pobreza; instabilidade social da Asia Menor; persistente trauma resultante

da perseguicéo do tempo de Nero e da destruicéo do templo.

Leonard Thompson, ao contrario de Adela Callins, afirma que os cristdos viviam em
harmonia com seus vizinhos. Interessado em descrever a realidade das igrejas cristds da Asia
Menor para as quais o Apocalipse foi dirigido, Thompson afirma:

Rejeitamos qualquer descricdo dos cristdos da Asia Meror como uma minoria
importunada e oprimida, vivendo como separados num gueto. Os cristdos, em muitas
partes, viviam lado a lado com os vizinhos néo cristdos, em harmonia na vida urbana
asidtica. Nao existem muitas evidéncias no livro do Apocalipse que apontem para
hostilidades persistentes contra os cristdos provocadas pelas autoridades romanas ou
pelos vizinhos ndo cristdos. Ao mesmo tempo, Jodo é claro em sues atitudes negativas
contra a sociedade asi&tica e o Império. Estas atitudes negetivas sdo expressas através
de temas comuns do género apocaliptico como conflito, crise, promessa de esperanca
e exortacéo para manter-se firme e ndo assumir as exigéncias da sociedade imperial.
Como topoi genérico eles necessariamente ndo indicam nada sobre circunstancias nas

quais o livrofoi escrito.°

137 Cf. Ibid., pp. 4-7.
138 ¢f. Ibid., p. 84.
139 Cf. Leonard THOMPSON, The Book of Revelation, pp. 91-92.



Para Thompson, que estudou o assunto de forma minuciosa, todas as declaracOes de
Suetdnio, Tacito e Plinio contra Domiciano séo em conseqiiénciade ressentimentos para denegrir
aimagem da dinastia flaviana e mostrar que a hova familia de Trajano era superior. Ao contrario
das descricdes de Domiciano feitas pelos historiadores do tempo de Trajano, aqueles que viveram
no periodo do reinado de Domiciano apresentavam um quadro diferente deste Imperador.4° Na
verdade, Thompson via uma realidade caracterizada por uma situagdo de tranqilidade para os
cristdos da Asia Menor em conseqiiéncia de uma situacdo confortavel, na qual esta provincia

romana s encontrava no final do século | d.C.

Segundo Christopher Rowland, Jo&o n&o estava respondendo a circunstancias reais do
momento, mas em suas Vvisoes ele expressava uma convicgdo sobre aquilo que poderia acontecer
num futuro imediato.’*! As circunstancias sugerian para o visiondio que um tempo de
julgamento para a igregja estava proximo quando seus membros seriam tentados a seguir as
exigéncias da besta, induzindo-os a realizarem sacrificios diante da estatua do Imperador (13,3.
14).

A modo de conclusdo, concordamos com Nelson Kraybill o qual afirma que o Culto
Imperia € o principal problema que esta por tras das motivagdes de Jodo e, segundo ele, as duas
bestas que se destacam no universo ssimbdlico do livro fornecem a chave de interpretagcdo para
todo Apocalipse.’*? Uma abordagem mais pormenorizada sobre o Culto Imperial e sua
importancia para o contexto do Apocalipse sera feita em outro momento. Acreditamos que ao
perguntarmos sobre o contexto sociopolitico da Asia Menor e pela situacio dos cristdos no tempo
do Apocaipse, o Culto Imperial exerce importante papel na interpretacéo dos textos religiosos

gue configuram as experiéncias cristas primitivas.

2.6. Linguagem e mito na interpretacao de Ap 13

140 ¢t Ibid., p. 105.

141 ¢f. Christopher Charles ROWLAND, The Open Heaven: A study of apocalyptic in Judaism and Early
Christianity. New Y ork: Crossroad, 1982.

142 Cf. J. Nelson KRAYBILL. Culto e Comércio, p. 34.



Algo que chama a atencdo nas péginas do Apocaipse € precisamente a linguagem
utilizada pelo autor, pois ela nos conduz a um mundo totalmente desconhecido para um leitor ou
ouvinte do século XXI. Um mundo construido por visdes e simbolos, dominado por anjos e
monstros que se deslocam entre céu e terra, etc. E um mundo descrito com outros parametros

linguisticos.

A apocaliptica €, em sua esséncia, uma literatura reveladora de expressdes de crise (sgja
real ou percebida), de perplexidade profunda Dai sua linguagem expressar uma realidade na qual
0 mundo atual estd sob o controle do mal, sendo normal que os justos sofram em detrimento da
prosperidade dos malvados.*® O Apocalipse trata esta realidade a partir da linguagem da tradicso
mitica de seu tempo a fim de levar sua audiéncia a um comprometimento maior com seu projeto.
O Apocalipse cria seus efeitos, primeiramente, por meio de sua expressiva linguagem, evocando
no leitor ou ouvinte atitudes e sentimentos, conduzindo-os a participarem do mundo imaginativo
do autor.

Segundo Paulo Nogueira, os textos religiosos do Novo Testamento ndo foram escritos
para tratar ch realidade como ela se apresentava no momento, mas esta realidade descrita €
envolvida por um jogo de palavras capaz de produzir sentido aos sentimentos negativos (como o
fato de sentir-se perseguido), criando uma expectativa de superacéo. *** Para os apocalipcistas, a
expectativa de salvagdo era vista como ago inerente a consciéncia da chegada de momento mais

dificil que o atual como forma de exigir perseveranca.

Para Nogueira, o autor oferece um duplo tratamento aos temas. o0 da realidade e da
projecd0. Neste segundo caso, o tema recebe uma ampliacdo e o objeto tratado €
redimensionado.*® No caso de Ap 13,118, o Culto Imperia era uma realidade que existia desde
os primordios do Império, recebendo uma naior énfase no final do século | d.C., mas o autor do

Apocalipse o qualificacomo algo demoniaco. *4°

143 ¢f. Elisabeth Fiorenza SCHUSSLER, Apocalipsis: vision de un mundo justo. Estella (Navarra): Verbo Divino,
1997, p. 45.

144 ¢f. Paulo A. Souza NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso no Apocalipse, p. 69.

145 ¢f. Ibid., p. 69.

148 ¢, 1bid,, p. 70.



Quanto a tradi¢do mitica encontradaem Ap 13, vale ressdtar que nos ultimos anos, 0 mito
desapareceu das pretensdes dos estudiosos dos textos biblicos enquanto categoria de pesquisa
biblica As Ultimas contribuicdes foram apresentadas nos anos setenta por Adela Yarbro
Collins'*" e John Court.**® Muitas razées sdo atribuidas a0 abandono do mito enquanto categoria
de estudo para o Apocaipse. A primeira é que, com o desenvolvimento de técnicas modernas de
estudo, 0 mito passou a ser visto apenas como um estagio primitivo do pensamento humano. Esta
idéia surgiu do contato do dominador europeu com o povo nativo da América e ndo foi
considerado como algo inerente ao Cristianismo primitivo, mas aos povos dominados. Segundo,
com a transferéncia do dominio mundial da Europa para os EU.A, foi transferido, também, o
dominio sobre os estudos biblicos e o estudo comparativo de religides.**° Neste caso, 0 estudo se
volta para uma questdo funciona das igrejas em seu contexto ou para uma andise do texto
biblico em s, sem nenhum vinculo her menéutico. Outra razéo € a descri¢do de mito como um
fendbmeno estatico, tendo em sua esséncia levar as pessoas a se tornarem conservadoras e néo
tomarem nenhuma iniciativa no processo de mudanca de uma determinada realidade. Na
literatura apocaliptica esta descricdo de mito € vista como uma orientacdo para um mundo a
parte, resultando numa rentincia a qualquer responsabilidade histérica. **°

Os estudiosos modernos trocaram a categoria mito pela “ideologia’, categoria muito
suspeita na opinid de Steven Friesen.™ Esta suspeita é explicada pelo simples fato da
“ideologid’ ser um pressuposto moderno no estudo das sociedades industriais dos seculos X V1|
e XIX nas quais a relacdo entre religido e politica, por exemplo, ja estavam bem debilitadas,
diferente da sociedade antiga onde estas duas esferas da vida humana eram parte de uma mesma
realidade.

Quanto a funcdo do mito, uilizaremos as palavras de Mircea Eliade para atribuirmos uma
funcéo aesta categoria para nosso estudo. Segundo Eliade, a fun¢do mais importante do mito &

147 Adela Yarbro COLLINS, The Co mbat Myth in the Book of Revelation. HDR 9. Missoula: Scholars Press, 1976.
148 30hn M. COU RT, Myth and history in the Book of Revelation. Atlanta: John Knox, 1979.

149 ¢t Steven J. FRIESEN, Myth and symbolic, p. 284.

150 ¢f. Paul D. HANSON, The Dawn of Apocalyptic: Historical and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic
Philadelphia: Philadel phia, Fortress Press, 1983, p. 4009.

151 ¢f. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance, p. 285.



fixar os modelos exemplares de todos os ritos e de todas as atividades humanas
significativas. alimentacdo, sexualidade, trabalho, educagdo, etc. Comportando-se
como ser humano plenamente responsavel, o homem imita os gestos exemplares dos
deuses, repete as acOes deles, quer se trate de uma simples fungo fisioldgica como a

aimentac&o, quer de uma atividade social, econdmica, cultural, militar, etc.1°?

A partir destes dados, podemos inferir conclusdes fundamentadas no conceito de mito
apresentado por Friesen™®. Ele apresenta cinco comentérios descritivos para responder a
pergunta. 0 que € mito? Segundo Friesen, mito sdo relatos de ago que todos conhecem e
escutam; apresenta variantes de um grupo socia para outro, fato que justifica a idéia de que o
mito é dindmico; € desenvolvido em contextos histérico e social particular, apresentando, muitas
vezes, contradicbes em sua forma narrativa; € visto como um sistema interdependente, o qual

apresenta trés componentes fundamentais: mito, ritual e estrutura social.

Quanto a0 mito e ritua, podemos afirmar que sd0 componentes que podem ser
produzidos, reproduzidos e modificados pelo povo, usados para diferentes funges. O mito ndo é
uma categoria estatica e nem apdia interesses sociais do dominante. Eles sdo, geramente,
utilizados para apoiar tanto status quo quanto discurso de resisténcia para desenvolver estratégias
alternativas para 0 grupo que o utiliza.

2.7. Conclusao

Em sintese, 0 Apocdipse € um livro de cunho profético, escrito em sua maior parte no
finad do reinado de Domiciano (81-96) e esta inserido no conjunto das obras da tradicéo
apocaliptica judaica. O autor, um profeta itinerante vindo do judaismo, descreve a realidade das
sete igregjas da Asia Menor por meio de visdes e simbolos conhecidos por sua audiéncia através
de uma linguagem desconcertante e da tradicdo mitol 6gica do mundo Mediterraneo. Acreditamos

gue o contexto no qual o Apocaipse foi escrito ndo indica perseguicdo sistematica contra

152 Mircea ELIADE, O sagrado e o profane: a esséncia das religides. Trad. Rogério Fernandes. Lisboa: Edicéo Livros

do Brasil, 9/d.. (colecdo Vida e Cultura, 62), p. 110.
153 Cf. Steven FRIESEN, Myth and symbolic resistance, p. 286.



cristdos, mas, ao contrario do que afirma atradicdo dalgreja e alguns estudiosos, eles viviam em
uma certa harmonia entre os habitantes do Impéio, chegando a usufruirem as conquistas
imperiais na regifio da Asia Menor. Neste caso, nd0 negamos a Situagdo de perseguicdo, pois
acreditamos que todo Império, em sua esséncia, se caracteriza por suas perseguicdes contra
aqueles que negam a ordem estabelecida, mas, no caso do Apocalipse de Jodo, acreditamos que
seu texto ndo caracteriza um contexto de perseguicao sistenética, mas uma distorcéo da realidade
como uso de linguagem provocativa e da tradicdo mitolégica.

Mas, 0 que diz o texto Apocalipse 13,1-18 sobre a realidade na qual o livro foi escrito?
No préximo capitulo analisaremos exegeticamente o texto como forma de compreendermos a

estrutura de linguagem utilizada por Jodo para descrever sua redlidade.

Capitulo 1l

Andlise exegéticade Ap 13,1-18

I ntroducéo

A proposta deste capitulo € fazer uma andlise exegética do texto, apresentando uma
traducdo literd, delimitagdo, forma literaria, estruturacdo e um comentério sobre as pericopes

encontradas no processo de estruturacdo do texto. Neste Ultimo item, tentaremos destacar o



vocabulario utilizado por Jo&o na descri¢do das imagens e suas caracteristicas, situando, de forma

resumida, o conceito dos termos mais significativos na propria estrutura do comentario do texto.

3.1. O texto grego

1Kai . ei=don evk th/j qal a, sshj ghri, on avnabai/non( e;con
ke,rata de, ka kai. kefala.j e pta. kai. evpi. twn kera,twn
auvtou/ de, ka diadh, mata kai. evpi. ta.] kefala.j auvtou/

ovno, nal t ab bl asf hni , aj A

2kai . to. ghri,on o] ei=don h=n o[nmpion parda,lei kai. oi  po,dej
auvtou/ W a;rkou kai. to. sto,nma auvtou/ wj sto,ma |e, ontojA
kai. e;dwken auvtw/ | o dra,kwn th.n du, nam n auvtou/ kai. to.n

qr o, non auvtou/ kai. evxousi,an nega, | hnA

%kai. m,an evk tw n kefalw n auvtou/ wj evsfagme, nhn eivj
ga, naton( kai. h> plhgh. tou/ gana,tou auvtou/ evgerapeu, ghA Kai.

evgaumg, sgh o[l h h® gh/ ovpi,sw tou/ ghri,ou

“kai . proseku,nhsan tw | dra,konti( o[ti e;dwken th.n evxousi, an
tw | ghri,w ( kai. proseku,nhsan tw | ghri,w le,gontej\ ti,]
o[moioj tw | ghri,w kai. ti,j du,natai polemh/sai metV auvtou/E

®Kai . evdo, gh auvtw/ | sto,ma |alou/n nmega,la kai. blasfhni, aj
kai . evdo, gh auvtw/ | evxousi,a poih/sai mh/naj tessera,konta
Tkai . D du, oA

®kai. h;noixen to. sto,ma auvtou/ eivj blasfhni,aj pro.j to.n
geo. n bl asfhnh/sai to. o;noma auvtou/ kai. th.n skhnh.n auvtou/ (
tou.j evn tw | ouvranw | skhnou/ntajA



"kai . evdo, gh auvtw/ | poih/sai po,lenmpbn meta. twn a gi,w kai.
ni kh/sai auvtou,j( kai. evdo, gh auvtw/ | evxousi,a evpi. pal/san
fulh.n kai. lao.n kai. glw ssan kai. e;qgnojA

8 kai. proskunh, sousin auvto.n pa,ntej oi  katoikou/ntej evpi.
th/j gh/j( ou- ouv ge,graptai to. o;noma auvtou/ evn tw |
bibli,w th/j zwh/j tou/ avrni,ou tou/ evsfagne, nou avpo.

kat abol h/j ko,smouA ° Ei; tij e;cei ou=j avkousa,twA

Yei; tij eivj aivcmalwsi,an( eivj aivcmalwsi,an u pa,gei\ ei;
tij evn macai,rh| avpoktangh/nai auvto.n evn macai, rh|

avpokt angh/ nai A _Wle, evstin h> u pononh. kai. h™ pi,stij twn

a gi, wmA

MKai. ei=don a;llo ghri,on avnabai/non evk th/j gh/j( kai

ei =cen ke, rata du,o o[npia avrni,w kai. evlia,lei wj dra, kwnA

2kai . th.n evxousi,an tou/ prw,tou ghri,ou pa/san poieil/
evnw, pi on auvtou/ ( kai. poiei/ th.n gh/n kai. tou.j evn auvth/|
kat oi kou/ ntaj i[na proskunh,sousin to. ghri,on to. prw ton( ou-

evger apeu, gh h> plhgh. tou/ gana,tou auvtou/A

Bkai. poiei/ shrei/a nega,la( i[na kai. pu/r poih/| evk tou/

ouvranou/ katabai,nein eivj th.n gh/n evnw, pion tw n avngrw, pwn(

“kai. plana/| tou.j katoikou/ntaj evpi. th/j gh/j dia. ta.
shnmei /a a] evdo, gh auvtw/ | poi h/sai evnw, pion tou/ ghri, ou(
le,gwn toi/j katoikou/sin evpi. th/j gh/j poih/sai eivko,na tw|
ghri,w ( o]j e;cei th.n plhgh.n th/j macai,rhj kai. e;zhsenA



>Kai . evdo, gh auvtw | dou/nai pneu/ma th/| eivko,ni tou/

ghri,ou( i[na kai. lalh,shl h® eivkw. n tou/ ghri,ou kai. poih,sh|
Ti[nab o[soi eva.n nh. proskunh,swsin th/| eivko,ni tou/ ghri,ou
avpokt angqw si nA

¥kai. poiei/ pa,ntaj( tou.j mkrou.j kai. tou.j mega,louj( kai.
tou.j plousi,ouj kai. tou.j ptwcou,j( kai. tou.j evleuqe,rouj
kai. tou.j dou,louj( i[na dw sin auvtoi/j ca,ragma evpi. th/]

ceiro.j auvtw n th/j dexial/j h' evpi. to. ne,twpon auvtw n

Ykai. i[na mh, tij du,nhtai avgora,sai h' pwmh/sai eiv mh. o
e;cwn to. ca,ragna to. o;noma tou/ ghri,ou h' to.n avriqgno.n tou/

ovno, mat oj auvtou/ A

2 Wle h* sofi,a evsti,nA o e;cwn nou/n yhfisa,twto.n avriqgno.n
tou/ ghri,ou( avrignmo.j ga.r avnqrw, pou evsti,n( kai. o

avrigno.j auvtou/ e xako,sioi e xh, konta e[xA

3.2. Traducéo

L Evi emergir do mar uma besta. Elatinha dez chifres e sete cabegas e sobre seus chifres havia

dez diademas e sobre as cabegas nome de blasfémia’>*

2 E abesta que vi era semelhante a leopardo, e seus pés como de urso, e sua boca como boca de

ledo. E o Dragéo deu a da seu poder, seu trono e grande autoridade.

3 E uma de suas cabegas estava como que ferida de morte e a sua ferida de morte foi curada. E

maravilhou-se toda a terra atras da besta.

154 Em alguns manuscritos, tais como P*’, C, 1006, 1841, 2329 etc., esta palavra é uniformemente distribuida entre
singular o; noma (nome) eplural ovno, mat a (nomes). A originalidadede ovno, nat a éfortemente sugerida

pelo paralelo 17,3. Suatraducdo ndo interfere nainterpretacdo do texto.



4 E adoraram o Dragéo, porque deu autoridade & besta. E adoraram a besta dizendo: Quem é

semelhante a besta? Quem poderé fazer guerra contra ela?

® Foi dado a ela uma boca para falar palavras arrogantes e blasfémias e foi dado a ela autoridade

para fazer durante quarenta e dois meses.

® E abriu aboca dela com blasfémia contra Deus para blasfemar o nome dele.

E o templo dele, e os que o céu habitam.

" E foi permitido a elafazer guerra contra os santos e os vencer; e foi dado aela

autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nagéo.

8 E aadoraramtodos os que habitam sobre a terra, agueles ndo tém inscritos o nome deles o
livro davida do Cordeiro que foi morto desde criagdo do mundo.

% se alguém tem ouvido, escute.

10 se alguém (é destinado) ao cativeiro, ao cativeiro ird Se alguém (é destinado) matar & espada, é

necessario que & espada seja morto™®°. Aqui esté a perseveranca e a fé dos santos.
1 E vi outra besta subir daterra, e tinha dois chifresigual aCordeiro e falava como Dragdo.

12 E a segunda besta exerce toda autoridade diante da primeira, e faz que aterra e aqueles que

nela habitam adorem a primeira besta, que foi curada da ferida de morte.

155 As conseqiéncias da adoraczo & besta descritas no v.10, apresentam algumas variantes. Por exemplo, a expressio
eivj aivcmal wsi, na( sem umaforma verbal, é substituida nos manuscritos 1351 e pelas versdes siriacas por
eivj aivcmal wsi, na avpai,tei com aseguinte leitura: “se alguém pedir parair ao cativeiro”. A faltade
um verbo no primeiro caso poderd ser em conseqiiéncia da tentativa do escritor ou copista de corrigir o texto; um
erro grave do copista pelo qual e; cei foi enganosamente lido ei vj . No acréscimo para suavizar o estilo na
adicdo de um verbo indica, provavelmente, o desejo do escritor-copista de harmonizar com a segunda oragéo que

possui dois verbos. Esta variante tenta fazer esta passagem menos dificil sintética e teologicamente através de
expansdo ou alteragdo gramatical. Alguns manuscritosusam e; cei antes deei vj ai venmal wsi, an (sealguém

deve ir, 051 mk). A leitura mais aceita é curta e mais dificil: ei ; tij eivj aivcmalwsi,an( u pa,geil
(“sealguém — é destinado — ao cativeira, ao cativeiro ird’, apoiadapor A 2351 pclatsy asir'® ouei; tij eivj
ai vemal wsi , an( u” pa, gei (sealguém é destinado ao cativeiro, ira P’ ? C 051 M). Somente 0 manuscrito A
apresenta a leitura ei; tij evn macai,rh avpoktangh/nai auvto.n evn nmacai,rh|
avpokt angh/ nai (se alguém matar a espada, pela espada deve ser matado) O primeiro passivo infinitivo é
mudado por alguns manuscritos para a forma de futuro ou presente ativo seguido por dei/ ei; tij evn
macai, rh avpokteinei dei/ auvto.n evn macai,rh| avpoktangh/nai (P ? C 051 2053
2329).



13 Efaz grandes sinais, de modo que faz descer fogo do céu aterra diante dos homens.

E engana os que habitam sobre a terra através de sinais que foram dados a ela para fazer diante da
besta, dizendo aos que habitam sobre a terra que fizesserm uma imagem para a besta que recebera

aferida de espada e vivia.

15 E foi permitido a ela dar espirito &imagem da besta, de modo que falasse aimagem da besta e

fizesse que tantos quantos ndo adorassem a imagem da besta morressem.

16 E faz que todos, 0s pequenos e os grandes, 0s ricos e os pobres, 0s livres e 0s escravos,
recebam eles uma marca sobre a méo direitaou sobre a fronte deles.

17E de modo que ninguém possa comprar ou vender sendo aquele que tem a marca, 0 nome da
besta ou 0 nimero do nome dela.

18 Aqui existe sabedoria. Aquele que tem discernimento calcule o nimero da besta, pois 0 nimero
é de homem, e 0 nimero dela é seiscentos sessenta e seis. >

3.3. Delimitagéo do texto

A passagemAp 13,1-18 possui alguns elementos que indicam a existéncia de unidade em
seu conjunto e limites entre as unidades anteriores e posteriores. Ela estd inserida,
cuidadosamente, na segunda parte da obra (4,1-22,5)*°" e locdizada no bloco 12,1-154 no

156 Um problema para o uso deste niimero na interpretagdo de Ap 13,18 é a presencga da variante textual “616’
apresentada por alguns manuscritos. Embora evidéncias de manuscritos importantes apdiem a leitura de “666”,
existem alguns de pouca importancia que apdiam a variante 616. O nimero 616 era também lido por dois
manuscritos minasculos que infelizmente ndo sobreviveram. Esta leitura 616 pode ter resultado de uma confusdo no
numeral grego i parax (?xz =666 e A z = 616). Poderia também ser uma tentativa de identificar Caligula (Gaio
César) com a besta®® Esta leitura 616 poderd, também, estar associada ao nome de Nero em Latin o qual ndo possui
aletra n equivalente a 50 no alfabeto grego. Ha quem sugira, também, que a origem desta variante esta no resultado

400; ? = 200; ?=10; ?= 6),) e 0 nome faria sentido escrito sobre a cabeca ou mdo de uma pessoa. Optaremos nesta
pesquisa pela forma 666.

157 Proposta por Ugo VANNI Apocalipsis: una asamblea Litdrgica interpreta la historia Estella (Navarra): Verbo
Divino, 1994. pp. 11-12; David AUNE, Revelation 1-5. Dallas. Word Books, Publisher, 1997. Word Biblical
Commentary, Vol. 52. pp. cci; Gregory K. BEALE, The Book of Revelation. New International Greek Testament
Commentary. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1998. p. 621.



contexto da grande “batalha” dos poderes saténicos contra tbdos agueles que ndo adorassem a
imagem da besta (13,15). O texto esta dividido em duas partes nas quais sdo apresentados dois
Nnovos personagens no antexto da batalha contra os santos de Deus. a besta que emerge do mar
(13,1-10) e abesta que sobe daterra (13,11-18).

Um primeiro elemento que caracteriza unidade na narrativa € a estrutura apresentada em
cada parte. Cada uma destas partes apresenta a mesma estrutura textual, isto €, uma introducéo a
Visd0; uma apresentacdo dos personagens; as acdes que deverao exercer no pProcesso narrativo e,

por ultimo, uma exortacdo dirigida a comunidade de cristaos.

O segundo elemento delimitador do texto é a apresentacdo de novos personagens na
estrutura narrativa iniciada no capitulo 12 quando o visionario descreve dois sinais que foram
vistos no céu (12,1-17). Nesta primeira parte da grande visdo, a mulher vestida de sol e 0 Dragéo
vermelho sdo os dois personagers focalizados no texto. Ap 12,18 serve como uma especie de
“dobradica” para introduzir o contelido de Ap 13,1-18.1°8 O Drag&o se posiciona na areia do mar
de onde chama os novos comparsas para dar continuidade a grande batalha contra “todos os que

n&o adorassem aimagem da besta’.

A formula introdutéria para uma visao apocaliptica Kai . ei =don “e vi”, aparece no
inicio das duas partes da narrativa (Ap 13,1.11). No Apocalipse a expressdo Kai . ei =don é

159 ofirma que esta expressio possui trés

encontrada em trinta e trés passagens. David Aune
funcdes na estrutura narrativa: (1) para introduzir uma cena na narrativa de visdo (8,2; 10,1; 13,1;

14,1.6.14; Dn 8,2; 10,5; 12,5; Ez 1,4; 3,13; 8,2), (2) para introduzir uma grande cena numa

18 Uma das variantes mais complexas do Apocalipse. Em alguns manuscritos podemos encontrar evst a, ghn na
primeira pessoa (eu Jodo) e outros trazem o verbo na terceira pessoa do singular (ele, o Dragéo). Este Gltimo termo
esta mais préximo da leitura original porque o nimero de manuscritos que o apoia é bem maior que o do primeiro
(embora & apdie evst a, ghn e seja um melhor testamunho no Apocalipse que em todo Novo Testamento, é mais
importante, neste caso, por causa do apoio de ? T2 A , 1854, 2344. Aleiturasecundéaria encontrada neste
texto é fruto de um erro de audicéo, da leitura do escriba que acrescentou um n da palavra seguinte (t h. n) ou o
desgjo de criar harmonia com o verbo ei =don. O fato de Satanés, e ndo Jodo, se posicionar entre 0 mar e aterraé
por ser o melhor lugar para chamar os dois outros comparsas para darem continuidade a batalha contra os santos de
Deus. Esta posicao indica o carédter universal da monstruosa influéncia que Satands, isto €, o dominio sobre todas as
dimensdes da sociedade. E também uma forma de Satanas recuperar suas suas forcas perdidas na batalha que
aconteceu no céu contra Miguel e seu exército. Nas tradugdes da Biblia em portugués utilizadas nesta pesquisa
apenas a TEB utiliza o verbo na terceira pessoa do singular, enquanto Jerusalém e Almeida traduzem o verbo na
terceirapessoado singular Kai . evst a, gh (eeleestava).

159 ¢f. David AUNE, The Revelation, 1-5, p. 338.



narrativa ja em curso sem quebrar a acéo (5,1; 6,1;8,13; 13,11; 15,2; 19,19; 21,2.22; Ez 2,9) e (3)
para apresentar uma nova ou significativa personagem ou agdo que surge no decorrer da narrativa
(5,2; 6,11; 6,2.5.8.12; Dn 12,5; Ez 37,8; 44,4). No v.11 é acrescentado o adjetivo indefinido
a; | | o exercendo a funcdo de acrescentar outro personagem sem perder o rumo da narrativa

anterior.

A referéncia a besta que foi ferida de morte numa de suas cabegas e voltou a vida esta
presente nas duas partes de Ap 13. Na primeira parte (13,3), € dito que toda terra se maravilhou
diante da besta que foi ferida e sua ferida de morte foi curada. Na segunda parte (13,12.14), a
besta que sobe da terra faz que os que nela habitam adorem a primeira besta. Neste caso, ha uma
dependéncia da segunda em relacdo a primeira besta que sai do mar. Ainda no v.14 a besta da
terra exige que os habitantes facam uma imagem dedicada a besta que recebera a ferida de espada

e estaviva. E importante perceber que o tema da adoragéo esta presente nestas trés referéncias.

O verbo poi e, w utilizado no presente do indicativo, ativo e terceira pessoa do singular
domina toda linguagem utilizada na descri¢do das obras que a besta da terrarealizaem favor da
primeira besta. 1sso apresenta um importante indicio da forte relacdo entre as duas partes da
narrativade Ap 13. A relagdo das obras da segunda besta:

Exerce (poi ei /) todo poder da primeira besta (v.12);

Faz com que toda a terra adore a primeira besta (v.12);

Faz grandes maravilhas - descer fogo do céu aterra (v.13);

Faz que os habit antes da terra construam uma imagem da primeira besta (v.14);
Faz que todos recebam a marca da besta (16-17).

Outra importante semelhanca esté presente nos vv. 7-8 da primeira parte e vv. 16-17 da
segunda parte. Na primeira parte, o narrador descreve o efeito universal da atividade da besta
antagodnica contra todo povo. O Dragéo e a besta da terra receberam honras divinas dagueles que
nao estdo escritos no livro da vida Em Ap 13,16-17, aparece novamente referéncia a
universalidade das consequéncias da atividade da besta que sobe da terra. A punicéo pela néo
aceitacdo do uso do sinad na méo direita é para todos, “pequenos e grandes, ricos e pobres, livres

esarvos'.



Finalmente, as duas partes da narrativa apresentam elementos que estdo inter-rel acionados
entre 5. Nos w. 9-10 e v.18, sdo dirigidas algumas admoestaces as comunidades de cristdos. O
v.9 exorta a audiéncia sobre as consequiéncias das acOes da primeira besta descritas em Ap 13,1-
8. O narrador chama a atenco das sete igrgjas da provincia da Asia Menor daguilo que esta
ocorrendo no exato momento, e nd num tempo futuro.*® Ap 13,18 possui a mesma funcdo dos
w. 9-10, isto €, o narrador dirige uma outra exortacdo as igrejas a fim de pedir que assimilem um
conhecimento capaz de descobrir 0 nome da besta que se encontra disfargada em algarismos. Este
versiculo tem suscitado muito debate ao longo da histéria da interpretacéo do texto. No v.9, o
autor exige atencdo a audiéncia para ouvir aquilo que sera anunciado no v.10 em forma de uma
exortacdo. Os crentes sdo convidados a perseverarem diante da situagdo de perseguicdo cometida
pela besta do mar.

Na seqiiéncia (14,1-5) se encontra a visdo do Cordeiro sobre o Monte Sido, com 0s
144.000 que tinham escritos em suas testas os nomes do Cordeiro e de seu pai. O Dragéo e as
duas bestas descritas em 12-13 representam forcas demoniacas antagdnicas a soberania do
Altissmo fazendo guerra contra os santos. Ap 14,1-5 apresenta uma multiddo daqueles que
“seguem o Cordeiro para onde quer que Va. Estes séo os que dentre os homens foram comprados
como primicias para Deus e para o Cordeiro” (14,4). Jodo mostra os fiéis reunidos diante do

Cordeiro no monte Sigo. E avitéria diante dos inimigos.

Para concluir, podemos afirmar que o texto esta bem delimitado em sua estrutura
narrativa. Na primeira parte (Ap 13,1-10), ha a presenca de duas camadas, mas néo
comprometendo a unidade da pericope. Os vv. 1-8 descrevem a imagem da besta que sai do mar
enguanto nos vv. 910 Jodo se dirige a comunidade dos cristaos para adverti-los do perigo da
acdo do oponente. Na descricdo da segunda besta que sobe da terra (Ap 13,11-18) ha uma
unidade na parte narrativa, isto €, em 11-17, sendo que o v. 18 referente ao nimero da besta €

parte de uma admoestagéo.

3.4. Forma literéria de Ap 13

180 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 702.



Da perspedtiva literaria Ap 13,1-18 consiste de uma narrativa de visdo a qua esta
constituida por duas partes bem delineadas. Na primeira parte Ap 13,1-8, 0 autor narra a visao de
uma besta que emerge do mar; e na segunda parte (13,11-17), narra a visdo de uma outra besta
que surge da terra O texto ainda possui duas exortagdes (13,9-10 e 13,18) dirigidas as

comunidades de crentes, cada uma delas como forma de conclusdo das duas partes.

Na primeira parte da visdo de Ap 131-8, o visionario vé emergir do mar uma besta com
dez chifres e sete cabegas e sobre os chifres havia dez diademas e sobre as cabegas nome de
blasfémia. Esta primeira visdo é claramente uma alusdo a visdo das quatro bestas de Daniel 7,2-7
as quais Jodo consegue unir todas as caracteristicas em apenas uma, a besta do mar. Na segunda
parte da narrativa, 0 autor apresenta um nOvO personagem a estrutura narrativa, com
caracteristicas préprias. O visionario vé subir da terra uma besta com dois chifres semelhantes
aos de um Cordeiro; e falava como o Dragéo.

Estes dois blocos de visdo que compde o centro da grande batal ha escatol6gica (12,1-17 e
13,1-18) estéo interligados por Ap 12,18, “E ele sentouse na areia do mar”. Segundo David
Aune, este verso constitui uma tentativa do redator em unir o bloco da narrativa de visao anterior
12,1-17 com 13,1-17.

Unindo estes dois blocos narrativos de Ap 13, estdo os vv. 9-10 que possuem a funcdo de
alertar os leitores sobre a maneira de como eles devem agir diante das consequiéncias do
programa da besta que emergiu do mar. Este texto é congtituido por trés unidades. uma formula
que introduz a proclamacgdo (13,9), um oraculo profético em forma de maxima (10a) e um dito
parenético em forma de conclus3o.’® A exortacdo do v.9 é parte integrante das sete cartas
enviadas as igrejas da Asia Menor (2,7.11.17.29; 3,6.13.22), mas em Ap 13,9 esta possui a

funcéo de introducdo e ndo de concluséo.

Na segunda parte (13,11-17), o v. 18 é claramente uma exortacdo que convida os leitores
e ouvintes a assimilacdo de um conhecimento, ou sgja, decifrar um niimero que corresponde ao
nome do adversario do povo de Deus, isto €, da besta que emergiu do mar que era nome de um
homem (15,2; 20,4).

161 cf. David E. AUNE, Revelation 6-16. Nashville: Thomas Nelson Publishers, 1998. Word Biblical Commentary,
Vol. 52b. p. 730.



As narrativas de visdo da literatura apocaliptica surgiram a partir das narrativas de visao
dos profetas do Antigo Testamento e compartilham de uma mesma estrutura: possuem uma
imagem, apresenta-se uma questao acerca da identidade desta imagem e, por Ultimo, apresenta-se
uma resposta que interpreta a imagem.*®? José Adriano Filho apresenta o resultado de uma
pesguisa de Susan Niditch a qual, a partir de uma andlise das visdes encontradas em algumas
passagens de Amos e Daniel, aponta para trés estagios que correspondem ao desenvolvimento
das narrativas de visdo: 1) a partir de Am 7,7-9; 8,1-3; Jr 1,11-12; 1,13-19 e 24 enfatizamo
esguema ver/questionar/responder e corresponde as trés agbes acima citadas. a
visao/descricao/pergunta a0 vidente sobre o conteldo da visdo; 2) o segundo estagio é
caracterizado pelas cinco visdes de Zacarias (5,1-4; 4,1-6a10b-14; 2,1-4; 1,7-17; 6,1-8)1%3
Segundo Adriano, este estdgio se diferencia do anterior pelo fato do vidente exigir uma
explicagdo de sua visdo (4,4) deixando de ser um mero instrumento na méo de Javé para
transmitir sua mensagem e tornar-se um protagonista na viso. %4 O terceiro estégio tem como
principais representantes Daniel 7-8; Bar 35-43; 4 Esd 11,1-12.29; 13,1-53. Neste estagio, afirma
José Adriano, o0 modelo de predicéo encontrado em Zacarias recebe importancia com a descricdo
do estado emocional do vidente e do contexto. Neste caso, os simbolos tornamse cenas
intrinsecas e dramédticas observadas pelo vidente. A forma de visdo simbdlica torna-se um
instrumento para os apocalipcistas ja que as cenas carregadas com imagens mitol ogizadas passam
a sr uma linguagem estranha para agueles que estdo fora do grupo que recebe a promessa de

salvacdo.1%°

Klaus Berger afirma que as narrativas encontradas em visdes apresentam algumas
caracteristicas especificas das quais algumas merecem destaques aqui. Ele toma o bloco do
Apocalipse de Jodo 516 para destacar estas caracteristicas. 1) as narrativas de visdo geramente
apresentam uma estruturacdo compreendida por fases sem que exista um nexo entre s e sdo
interligadas por apenas um “e vi”; 2) nelas sGo narrados acontecimentos em \arios planos como
céu, terra, mar, etc.; 3) trocam de sujeitos; 4) fazem citagdes literais de certas passagens - em Ap

13,10, por exemplo, é citada a passagem de Jeremias 15,2 - ; 5) ro inicio de um relato, os

162 cf . Jose Adriano FI LHO, Babilonia e Nova Jerusalém, p. 100.

163 Susan NIDITCH, The symbolic vision in biblical tradition (Harward Semitic Monographs), Chico, Scholars Press,
1980, citada por Jose Adriano FILHO in: Babildnia e Nova Jerusalém, p. 101.

164 cf. Jose Adriano FILHO, Babildnia e Nova Jerusalém, p. 101.

185 ¢f. Ibid,, p. 103



personagens principais, gracas a ligagdo entre a visdo e o relato da agédo, sdo descritos em sua
aparéncia. Esta descricdo da imagem no inicio da narracdo, segundo Klaus Berger, ja é uma
revelacdo a parte®® 6) combinagdo de narrativas com comentdrios simbuléuticos™®’ (por

exemplo, Ap 13,1-8 combinado com 13,9-10 como um anuncio condicional de desgraca).

Portanto, em termos de forma literéria, em Ap 13, predomina a narrativa de visdo em suas
duas partes. Elas possuem uma formula introdutéria tipica das narrativas de visdo na qua o

narrador apresenta a aparéncia fisica dos personagens (13,1-2; 13,11).
3.5. Estrutura de Ap 13,1-18

No capitulo anterior, apresentamos propostas de estrutura para 0 Apocaipse e
percebemos que, a partir da perspectiva estrutural apresentada por Gregory Beale, 0 texto Ap
13,1-18 esta inserido na segunda parte do livro, no contexto da intensificagdo do grande conflito
em consequiéncia da derrota do Dragdo contra o exército celeste Neste contexto, as igrejas sao
exortadas a discernirem sobre falsidade e ndo participarem do culto dedicado as falsas divindades

possuidoras de poderes satanicos.

O tema da adoracdo perpassa todo o livro do Apocalipse (4-5; 15,2-4; 19,1-10; 21,22.6),
mas € na secdo 12,1-15,4 que ele encontra seu maior grau de desenvolvimento, pois é o Unico
lugar de todo o livro onde ele esta relacionado com o tema da batalha escatol égica, isto €, onde

combinam os temas batal ha e adoracéo.

Peter A. Abir'®® propde que, com os efeitos do terremoto (11,13) como uma expressio da
batalha divina, € um momento que todo povo glorifica a Deus. Por outro lado, a derrota do
Dragdo vermelho no céu € motivo para que os céus e agueles que la habitam se manifestem com
cantos de aegria. O Dragéo e a besta sdo adorados pelo fato de que, aos olhos dos habitantes da

terra, ninguém poderia batalhar contra eles (12,4).1%° Os termos guerra (po, | enpj ) e adoracdo

166 K laus BERGER, As formas literérias do Novo Testamento, S&o Paulo: Loyola (Biblica 23), 1998. p 288.

167 Textos simbuléuticos s3o aqueles que pretendem levar o leitor a agir ou omitir uma acéo. A palavra vem do
sunboul eu, omai esignificadar conselhos.

168 . peter Antonysamy ABIR, The Cosmic Conflict of the Church: An Exegetico-Theological Study of Revelation
12, 7-12 (European University Studies, Series 23, Theology 547; Frankfurt am Main: Peter Lang, 1995), p. 29.

169 ¢f. Steven FRIESEN, Imperial Cults and the Apocalypse of John: Reading Revelation in the Ruins. New York:
Oxford University Press Inc., 2001, p. 176.



(pr oskune, w) estéo localizados em pontos opostos em termo de ideologia, teologia, contetido
e significado, afirma Peter A. Abir.}™ A adoracgo torna-se o instrumento de batalha da igreja
contra os inimigos de Ap 13. Ndo é motivo de surpresa que varias passagens em 12,1-15,4
cologuem estes temas, aparentemente contraditorios, lado a lado. A exortagdo a adoragdo é
dirigida fundamentalmente no tempo de grande aflicdo, afirma Abir.1"* A insisténcia dbs santos

na adoracdo a Deus é arazdo por que 0 Dragdo e as bestas combatem contra o povo de Deus.

Por mais paradoxo que sgja, € na e através da adoracdo que Jodo promove uma posiGao
radical, através da linguagem da duplicacdo de significados e com o uso da tradicdo mitica,
contra as bestas como representacdo de realidade concretas no contexto das igrejas da Asia
Menor no fina do século | d.C. A justaposicéo destes dois temas envolve toda narrativa como
uma unidade literéria unificada. Em Ap 13 o tema da adoracdo ganha intensidade quando o
Dragéo entrega seu poder, seu trono e autoridade a besta do mar para fazer guerra aos santos e

gue seus seguidores reconhecem esta alianca (13,4).

Portanto, fundamentados na proposta de estrutura apresentada por Gregory o qual situa o
texto Ap 13,1-18 no contexto da intensificacdo da batalha escatoldgica e apresentando como
principio orientador o tema da adoracdo, isto €, quem é digno de ser venerado como aquele que

possui 0 controle do universo, partiremos da seguinte estrutura:

2.5.1. A besta que emergedo mar 13,1-11

13,1-2: Visdo e descricéo da besta do mar

13,3ab: acabecaferida: alendado retorno de Nero;

13,3c-4: areacdo dos habitantes da terra diante do Dragéo e da besta;
13,5-6: A atividade da besta;

13,7-8: efeito universal das atividades da besta

170 ¢t peter Antonysamy ABIR, The Cosmic Conflict of the Church, p. 74.
L Cf. Ibid., p. 75.



13,9-10: Introducéo e Exortacao;
2.5.2. A bestaquesobedaterra 13,11-18
13,11: Visdo da segunda besta
13,12: Relagéo delacom aprimeira
13,13-15: Atividade da segunda besta
13,12¢-17: efeito universal das atividades da besta
13,18: exortagéo

3.6. Comentando o texto

A partir da estrutura do texto encontrada podemos agora analisar cada parte e suas
subdivisdes. Neste sentido, daremos énfase a alguns temas que possuem uma maior importancia

para nosso proposito.

3.6.1. Ap 13,1-2: Visao e descricéo da besta do mar

Em Ap 13,1-2, encontra-se a introdugdo da narrativa de visdo apocaliptica na qual o autor
apresenta 0 NOVO personagem que entra em cena: a besta do mar. Jodo vé emergir do mar um
monstro com dez chifres e sete cabecas e sobre os chifres havia dez diademas, simbolo da forca,
do poder. Sobre as cabegas deste monstro havia nome de blasfémia. Essa besta reine, em si,

todas as caracteristicas das quatro bestas de Danidl 7,2-7.

O grande Dragdo vermelho, apos ser vencido no céu pelo exército de Miguel, foi langado
aterra. A narrativa é introduzida por 12,18 quando o Drag&o se posiciona na areia do mar para
convidar dois novos personagens na grande batalha contra “ aqueles que permaneceram fiéis e ndo
adoraram a imagem da besta’ (13,15). A visdo da besta do mar € introduzida pela formula Kai .
ei =don “E vi” tipica da literatura apocaliptica e dos profetas do Antigo Testamento. O habitat
deste monstro, o turbulento mar, € um simbolo familiar da tradi¢&o judaica relacionada ao caos,

mas um caos controlado por Deus (J6 26,7.12-13). O mar, com Raab e a serpente, € um lugar de



forgas hostis que o Criador subdividiu. O mar ndo é visto somente como uma referéncia a batalha
primordial da criacdo (Sl 74,13-17), mas também esté relacionado a crises histéricas.'’? A derrota

dos monstros do mar por Javé € levada para o futuro, como o Ultimo ato de salvagdo (Is 27,1).

Giancarlo Biguzzi afirma gque um importante recurso da literatura apocaliptica € introduzir

seus antagonistas com a descricdo de aspectos anatdémicos das imagens.*”

Jodo apresenta a besta
com dez chifres ke, r at a) e sete cabecas (kef al a. j ) lembrando Daniel Dn 7,2-3 e Dn
7,7.20.24. A palavra ke, r at a € simbolo de poder, originalmente é uma referéncia aos chifres
de animais fortes os quais sdo usados como autodefesa, simbolo de forca e coragem (Sl 88:18;
131:17; 148:14; 1 Sm. 2:10). Na esfera religiosa é usado para descrever a forca e 0 poder dos
deuses. No Antigo Testamento apalavra! r, q, é usadaem sentido direto ao poder de Deus (Dt
33,17). Geralmente quando esta associada ao uso do poder das nacbes (Mg 4,13; Lm 2,3; Ez
29,21; Zc 2,4). Em Ap 5,6 o Cordeiro aparece com sete chifres enquanto em Ap 12,3; 13,1,
17,3.7.12.16, o Dragdo e a besta aparecem com os mesmos dez chifres. De acordo com o
simbolismo do nimero sete, o Cordeiro possui a plenitude do poder divino, enquanto o Dragéo e

a besta possuem a plenitude do poder satanico.

Esta visdo encontra fundamentacdo na tradicdo judaica, especialmente em J6 40,25-41,26
e Daniel 7,2-7. Em J6, Leviatd € um monstro que habita no mar, simbolo da desordem, do caos,
da existéncia do nada. O monstro marinho Leviatd foi separado de outro monstro (Beemot) no
quinto diada criacdo (1 Enoque 60,7-11.24; 4 Esdras 6,47-52; 2 Ap de Baruc 29,4). No judaismo,
0 monstro do mar é uma forma de falar do dominador estrangeiro como o Egito (Sl 74,14, 87,4,
s 30,7; Ez 29,3; 32,2-5), a Babilonia (J 51,34), etc. Este monstro era simbolo do poder do mal e
deveria ser destruido no julgamento final.1’* Em Jo, Leviata é descrito fazendo guerra contra o
povo de Deus, pois “da sua boca saem tochas, faiscas de fogo satam dela.. o seu hdlito faz

acender os carvoes; e da suaboca sai chama’ (40,11).

Mas, a descricéo da besta em Ap 13,1-2 tem seu paralelo mais significativo na viséo das
guatro bestas descrita no livro de Daniel 7,2-7 escrito por volta do ano 164 aE.C., no contexto da

172 ¢f. John J. COLLINS, The Apocalyptic vision of the Book of Daniel. (Harward Semitic Monographs 16):
Missoula: Scholars Press, 1977. p. 97.

173 cf. Giancarlo BIGUZZI, A figurative and narrative language grammar of Revelation, Novum Testamentum, V.
XLV, 4 (2003), pp. 383-405.

174 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 682.



dominagdo de Antioco IV Epifanes. Na visdo noturna de Daniel os quatro ventos do céu
combatiam no grande mar, e estes quatro ventos vinham dos quatro cantos da terra simbolizando
a totalidade do mundo, algo tipico da literatura da Babilénia. Deste grande mar surgiram, na
visdo de Daniel, as quatro bestas. Estas bestas foram interpretadas como representacéo de quatro
reinos hostis a Deus e seu povo (babilénio, medo, persa e grego).l’”® Estes reinos sio
representados por bestas hibridas que se levantavam do mar tenebroso e a quarta é amais terrivel

em contraposicao a quarta besta de Dn2 que é amais fraca. *"®

A primeirabesta é, tradicionalmente, interpretada como alegoria ao Império babilénico, o
destruidor do reino de Juda e responsavel pelo grande exilio. A primeira besta, semelhante a um
ledo, € dita ser uma devoradora de carnes, uma tradicdo j& conhecida pelos profetas do Antigo
Testamento (Jr 5,15-17). De acordo com Louis F. Hartman e Alexander Di Lella, as trés presas
do lefo representam trés reis babilbnios conhecidos pelo autor de Daniel: Nabucodonosor que
possui um papel fundamental na primeira parte do livro, Evil-Merodagque, conhecido pelo autor
em 2Rs 25,27, e Baltasar.'”” A segunda Besta é semelhante a um urso, representava os medos que
foram consagrados a Javé para vingar-se das atrocidades cometidas contra Isragl e seu templo
pelos babilénios (Jr 51,11). A terceira besta era semelhante a um leopardo, representava o
Império persaigua ao da Babilénia com seu vasto dominio. A elafoi dado dominio, mas que, do
ponto de vista dos judeus, foi menos destruidor que o Império Babilénio.”® Considerando o
Império Babilénio como o conquistador de toda a terra, a segunda e terceira besta |hes eram
garantido apenas um prolongamento de vida por tempo limitado, isto é, seus dominios foram
tirados (7,12). Mesmo durante o periodo grego, os medos e persas ainda possuiam peguenos
reinos. A quarta besta de Daniel eratdo terrivel, temerosa e forte que o autor ndo encontrou um
animal em toda terra que fosse semelhante a ela. Com seus dentes grandes de ferro e garras de
bronze ela era mais feroz que o ledo, representacdo do Impéio da Babildnia, e todas as ouras

bestas. Danid via nela a personificagdo do governante seléucida Antioco 1V Epifanes.

175 ¢f. Pierre PRIGENT, O Apocalipse, p. 236.
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Estas quatro bestas de Daniel, também, séo interpretadas na visdo da aguia que emerge do
mar em 4 Esdras a qual possui doze asas e trés cabegas e 0 anjo as interpreta afirmando ser a
&guia “a quarta besta do irmdo Danid” (4 Esd 12,11). A Ultima besta de Danid ndo recebe
semelhanga, mas é dita ser a mais terrivel de todas. Da visdo de Daniel, podemos perceber que a

quarta besta que representa o reino seléucida é bem mais perigosa que as antecessoras.

Se em Daniel as bestas sdo vistas em ordem de sucessdo, em Jodo elas sd0 unidas numa
S0, isto €, sdo unificadas. Na visdo de Jodo, € dito que a besta que emerge do mar possui dez
chifres (ke, rat a) e sete cabegas (kef al a. j ). David Aune'’® lembra que esta frase ocorre,
em ordem inversa, em 12,3 e 17,3. Em Ap 12,3 € o Dragdo vermelho que possui sete cabegas e
dez chifres € no segundo caso, era uma ‘besta de cor escarlate, que estava cheia de nomes de
blasfémia e tinha sete cabegas e dez chifres’. Isso indica que a origem da besta e a fonte de seus

atributos estdo no Dragéo, a antiga serpente.

Os dez chifres encontrados na besta do mar estdo, provavelmente, associados a quarta
besta de Daniel 7,7 e interpretados pelo anjo cono dez reis que surgirdo do quarto reino, isto €,
no tempo de Daniel seria uma referéncia a divisdo do Império construido por Alexandre, o
Grande, e distribuidos a seus generais.*®° A referéncia aos diademas nos chifres da besta sugere a
relacdo com reinos, pois na quarta besta de Daniel 7,24 estes diademas sdo interpretados como
reis que se sucedem. Na antiguidade, o uso de muitos diademas era simbolo de soberania sobre
muitas nagdes e povos (IMc 11,13; Ap 19,12). Segundo 1IMc 11,13, Ptolomeu VI entrou
triunfalmente na cidade de Antioquia (169 a.E.C.) usando dois diademas, sendo um como
representacdo do Egito e outro a regido da Asia O uso de muitos diademas € apropriado para

aquele que é chamado Rel dosreis e Senhor dos senhores (Ap 19,12).

A interpretacdo da quarta besta de Daniel aponta para a imagem de Antioco IV Epifanes
(175-164) o qua “desencadeou uma forte repressdo contra os habitantes de Jerusalém... perseguiu

0s judeus defensores da Tora e erigiu um dtar a Zeus sobre o dtar dos holocaustos do

179 cf. David AUNE, Revelation 6-16, p. 733.
180 cf. R. H. CHARLES, A Critical and Exegetical Commentary, p. 345.



Templo”.'® Segundo Ademar Kaefer, os judeus foram vitimas das terriveis investidas

perpetradas pelo exército grego e, por isso, eles viam no Império Grego uma representacéo de
forgas satanicas que oprimiam o povo de Deus.'®? Se Jo&o est4 associando sua visio & visio de
Daniel, podemos, claramente afirmar que ele via na besta que surge do mar um poder saténico

gue se opde a Deus.

Por dltimo, é dito que o Dragéo entregou a éla poder (du, nami j ), trono (r o, noj ) e
grande autoridade (evxousi , an nega, | hn). Gregory Beale vé nesta entrega de poderes uma
expressdo de aianga entre o grande Drag@o vermelho que fora expulso do céu e a besta que
emerge do mar, dando continuidade & perseguicéo contra aqueles que permaneceram fiéis.’® O
Dragdo entrega autoridade para que seus aliados possam atuar com suas proprias forcas e a
entrega deste poder desfaz a idéia de que todo poder é de origem divina. A expressdo utilizada
por Jodo “kai . e; dwken auvtw/ | o dra, kwn th.n du, nam n auvtou/ Kai.
to.n qro,non auvtou/ kai. evxousi,an nega,lhn” enfatiza a transferéncia

direta da autoridade saténica a besta do mar mostrando que a fonte de suas agdes esta no mal.

3.6.2. A cabecaferida e alendadoretorno de Nero (13,3ab)

O Imperador Nero (54-68) ndo é citado nominalmente em nenhuma passagem do
Apocdipse de Jodo. Mas, Ap 13,3.12.14 diz que a besta do mar tem uma de suas ste cabegas
ferida de morte e fora curada. Em algumas citagdes encontradas no corpo do livro os leitores e
ouvintes sdo levados a reconhecerem nelas uma lenda bastante popular no final do século | d.C., a
lenda do retorno de Nero. Esta lenda consistia na crenca popular de que Nero, depois de ser
deposto pelo senado romano e haver cometido suicidio, deveria voltar a Roma e vingar-se de seus
inimigos. Por que um Imperador renegado pelo senado romano ocuparia um espaco téo

importante no imaginério popular a ponto de ser destaque num escrito do Cristianismo primitivo?

181 3056 Ademar KAEFER, Coelet eaidolatriado dinheiro: um estudo a partir de Eclesiastes 5,7-19. 1999. 231p.
Tese (Mestrado em Ciéncias da Religi&o), Curso de P6s Graduagéo em Ciéncias da Religido, Sdo Bernardo do
Campo, 1999. p. 76.

182 cf . José Ademar KAEFER, Coelet e aidolatriado dinheiro, p. 78.

183 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 734.



A imagem de Nero sempre foi marcada por grandes controvérsias ao longo da historia.
Depois de sua morte ele passou a ser visto como um homem sanguinario, cruel, matricida, um
tirano arrogante e odiado pelo senado romano. A tendéncia de Nero ao absolutismo e sua
intolerancia provocaram reagéo da parte da aristocracia senatorial.*®* O mais inescrupuloso ato

cometido pelo Imperador César Nero foi o nato de sua prépria méae, Agripina.

Por outro lado, Nero gozava de uma vasta popularidade entre a populacéo das provincias
romanas. Sua aproximacdo com o mundo grego atravées de seu gosto pela musica e pelos jogos
olimpicos o afastou cada vez mais da aristocracia imperial. As tentativas de mostrar que Nero
desgjava desenvolver um governo mais proximo da monarquia divina Oriental sGo exageradas,
mas ele ganhou reputacdo nesta regido onde teve honras divinas ainda em vida através do Culto

Imperial . *8°

Ha registro da presenca ce Nero em Varios jogos na regido da Grécia e, numa de suas
viagens, inaugurou o canal de Corinto. Estas visitas serviam para aumentar sua popularidade na
regido oriental do Império. Um detalhe importante na lenda do retorno de Nero é que ele manteve
um contato muito proximo dos principais inimigos do Impéio Romano, os partas. Este fato
contribuiu, efetivamente para a crenca de que €ele teria pedido asilo politico naguela regido do
Oriente apds sua morte.*®® Em certa ocasi&o, numa ceriménia de grande importancia na cidade de
Roma, Nero coroou o principe parta Tiridate como rei da Arménia e, como recompensa, este
prestou honras a Nero junto ao deus Mitras.*®’

A popularidade de Nero no mundo da Grécia Oriental, a0 @ntrério de seu desprezo na
regido Ocidental, fez que muitos impostores aparecessem como “falsos Neros’ logo apos sua
morte. O primeiro falso Nero apareceu em 69, isto €, um ano apos a morte do Imperador, um
periodo marcado por conflitos e confusdo. Este ea, provavelmente, um escravo do Ponto ou
homem livre da Itdlia. Ele tinha alguns dotes que o fazia semelhante ao Imperador fugitivo como

cantar e tocar lira. Ele apareceu na Grécia e logo embarcou para a regido da Siria, mas foi forcado

184 Sobre esta lenda ver: Richard BAUCKHAM, The climax of the prophecy: studies on the Book of Revelation.
London: T & T Clark, 2005. p. 408. pp. 385-452.

185 Cf, 1bid., p. 408.
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187 ¢f. Richard BAUCKHAM, The climax of the prophecy, p. 409.



a desembarcar nailha de Citnos, uma das ilhas do arquipéago de Ciclades no Mar Ageu, onde foi

capturado e executado por Calpurnio Asprenas, novo governador da Galécia na Panfilia 1%

Outro pretendente a Nero apareceu vinte anos mais tarde e procurou gozar de
prosperidade entre os partas. Teréncio Maximo, aparentemente lembrava a Nero e apareceu na
provincia da Asia Menor onde conseguiu reunir muitos seguidores, partindo dai em direcgo a
regido do Eufrates. Ele recebeu apoio de Artapanos IV, um pretendente ao trono parta. Outros
pretendentes surgiram durante o reinado de Domiciano, por volta do ano 88/89 e estes
acontecimentos estavam marcados na memdria de Jod e dos leitores do Apocalipse.'®® Esta
associacdo dos pretendentes a falso Nero com os partas, é claramente por causa de seu aspecto
encontrado na tradicdo literéria judaica do retorno de Nero. A tradicdo da lenda do retorno de

Nero possui algumas variantes.

A tradicdo paga resgata a memoria de Nero como um homem monstruoso e sempre se
refere a ele como uma besta, independentemente do simbolismo desenvolvido pela tradicéo
apocaliptica no circulo judaco-cristd do primeiro eséculo. O Imperador Marco Aurélio, por
exemplo, diz que “ser violentamente tirado e induzido pela concupiscéncia da alma é proprio de

bestas selvagens e monstruosas como no caso de Nero”. 1%

Filostrato se refere a lenda do retorno de Nero em sua obra “Vida de Apoldnio de Tiana’
na descricdo da chegada deste aRoma durante o reino de Nero, desrespeitando o edito que

ordenava a expulsdo dos fil6sofos pelo Imperador:

Em minhas longas viagens, eu ja vi muitas bestas selvagens da Arébia e da india, mas
este monstro, 0 qual é chamado no cotidiano de tirano, eu N sei como possui tantas
cabecas, nem como possui garras tortuosas e armadas com dentes horriveis. No
entanto, eles falam ser uma besta civil e habita entre as cidades. Mas, ela é mais
selvagem do gue as bestas das montanhas e das selvas, pois enquanto |edes e panteras,
as vezes com um certo jeito, podem ser domesticadas e mudam suas atitudes... e das

188 cf. David AUNE, Revelation 6-16, p. 738.
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bestas selvagens ndo se pode dizer que elas comeram suas préprias maes, Nero a

devorou” . '

Dio Crisdstomo, um famoso orador do século |1 d.C., afirmou que “entre grande parte de
seus suditos, ndo havia nada que impedisse a continuidade de Nero como Imperador por toda
vida, visto que todos desgjavam que ele ainda estivesse vivo. E a grande maioria acreditava nisso,
embora ele tivesse morto” (or. 21.10).1%

Na tradicdo judaico-helenistica, merecem destague as passagens encontradas nos
Oréaculos Shilinos os quais adaptaram a conhecida forma da profecia paga para seu proprio
proveito. Estes textos foram escritos, provavelmente, entre os anos 150 aE.C., a150 d.C,, eo
mais antigo estrato € encontrado no livro trés no qual Roma é chamada de “aguela que tem
muitas cabegas’ (3,176) em alusdo ao status enquanto republica governada pelo Senado. No livro
quatro de Oraculos Shilinos had uma importante passagem na qua a lenda do retorno de Nero
estd, claramente, presente no contexto da guerra judaica e da destruicdo de Jerusalém pelo
exército Romano. A referéncia a lenda do retorno de Nero acontece da seguinte forma: “Ent&o
um grande rei saira da Itdlia como escravo fugitivo, despercebido, ele voara sobre o cana do
Eufrates... quando ele regressar das terras partas, muito sangue ira correr do trono de Roma’. %

O conflito entre Ocidente e Oriente e a esperanca de uma reversdo na dominacdo do
mundo pela Asia Menor com uma possivel destruicdo de Roma, é descrito no livro quarto dos
Oréculos Sibilinos onde afirma que “Uma grarde prosperidade vira para Asia, a qual Roma um
dia pilhou e confinou em sua propria casa sob muitas posses. Ela, entdo, restituira em dobro para
Asia, e entdo sera o fim da guerra’ (Or. Sib. 4,145-148).

No livro cinco dos Oraculos Shilinos existem algumas passagens importantes referentes
alenda do retorno de Nero. E dito que Nero partiu secretamente da Itédlia para o Oriente (Or. Sib.
5,143.216.364) e seu refugio entre medos e persas era explicado por suas boas relagdes com estes
reinos durante o periodo e seu governo em Roma (Or. Sib. 5,147). E dito que “ele trard uma
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guerra destrutiva” (Or. Sib. 5,365) a qua € vista como uma grande vinganga contra 0 Império
Romano por causa da destruicdo de Jerusalém (Or. Sib. 5,225-227). A destruicdo de Roma é vista
como obra de uma forga sobrenatural (Or. Sib. 5,155-161) e depois de destruir Roma e seu vasto
Império, ele se voltara contra Jerusalém, mas Deus enviara o Messias para estabelecer o
julgamento final (Or. Sib. 5,374-380).

Outro aspecto importante encontrado no livro cinco dos Oraculos Shilinos € sobre o tema
da incomparabilidade do divino. Em Or. Sib. 5, 33-34 diz que “ele voltara declarando-se igua a
Deus, mas Este provara que ele ndo o €'. Este tema esta relacionado a um importante aspecto do
adversario escatol6gico do povo de Deus (Dn 7,25; 8,11-12; 11,36-37; 2 Ts 2,4; Didaque 16,4;
Ap134).

Na lenda do retorno de Nero descrita no quinto livro dos Oraculos Shilinos, o autor
acrescenta a expectativa apocaliptica judaicaa. O Nero que volta da regid do Oriente é
transformado no adversério escatol 6gico do povo de Deus. Esta profecia, provavelmente, tem sua

fonte na tradicdo do livro de Daniel, o qual vé em Antioco IV Epifanes o grande inimigo do

povo.

Outra forma da lenda do retorno de Nero é encontrada no livro trés dos Oraculos

Shbilinos:

Entdo Belial voltara da sebastenoi, e se levantara das montanhas e emergira do mar, o
grande sol ardente, e a brilhante lua, e ele se levantara da morte, e apresentard muitos
sinais diante dos homens. Mas ele ndo sera auto-suficiente. Mas, ele desviard a muitos
homens crentes, hebreus escolhidos, e homens sem le que ainda ndo ouviram a
palavra de Deus... um fogo poderoso vira através do mar aterra e Belial sera destruido

com todos os dominadores e muitos que os seguiram” (Or. Sib. 3,63-64).

Esta passagem deve ser compreendida como uma referéncia a lenda do retorno de Nero
como o advers&rio escatoldgico, com o espirito de Belial recebendo uma forma humana. Os
milagres apresentados nesta descricdo do retorno de Nero fazem alusdo a uma tradicéo
encontrada nos escritos apocalipticos e tem como objetivo seduzir o povo a segui-lo (Mt 24,11,
Mc 13,22; 2 Ts2,9-12; Or. Sib. 2,167-168; ApPd 2,12; Ap 13,14-15).



Em Ap 13, Jodo faz referéncia a lenda do retorno de Nero trés vezes. Ap 13,3.12.14. Em
Ap 13,3, édito que o visionario vé que uma das sete cabecas da besta estava ferida de morte, mas
gue a ferida foi curada e toda terra se maravilhou diante da besta. As outras duas referéncias
(vv.12.14) acontecem num contexto cultual. No primeiro momento € dito que a segunda besta,
exercendo o poder da primeira, faz com que toda terra adore a besta cuja ferida foi curada. No
segundo momento, a referéncia a lenda do retorno de Nero acontece no contexto da adoragao,

pois a segunda besta fazcom que toda terra faga a imagem dedicada a primeira.

Jodo faz uso daterceiraforma judaica datradicdo da lenda do retorno de Nero encontrada,
especialmente, em Ascensio de Isais 4,2-4, incluindo Apocalipse de Pedro 14,11.1% Em
Ascensdo de Isaias 4,2-4, h& referéncia a perseguicdo historica de Nero contra a igregja na
perspectiva do retorno escatoldgico dele. Nero retorna como o anticristo, e o texto faa da
maneira como 0s cristdos percebiam a perseguicdo perpetrada por ele como Imperador. A
passagem mais importante para nossa pesquisa € Asls 4,2-4 onde Nero € visto como um “rei fora
dalei, matricida e que perseguira a semente que os doze apéstolos plantaram, e um dos doze sera
entregue em suas Maos’. No Apocaipse de Pedro, é dada uma instrucdo: “Va a cidade
governada pelo Ocidente e bebe a taca que eu vos prometi das méos do filho dagquele que esta no
Hades...”. Nesta passagem, o Imperador Nero é visto como filho da maldade que esta localizada
no Hades.

Em nenhuma outra passagem a expectativa do retorno de Nero estd relacionada a
interpretacdo visionaria da quarta besta do livro de Daniel (7,2-7). A visdo de Jodo da besta que
emerge do mar (13,1-2) possui uma forte ligagdo com a tradicdo encontrada nos apocalipses
judaicos escritos, provavelmente, no mesmo tempo do Apocalipse. A tradicdo encontrada nos
livros de 4 Esdras e 2 Baruc 36-40 esta relacionada a visdo de Daniel das quatro bestas as quais
sf0 interpretadas como o Império Romano que é destruido por uma figura messianica. **°

Na imagem encontrada ra visdo de 4 Esdras, a aguia com doze asas e trés cabecas
apresenta uma certa complexidade em seu processo de interpretacdo, mas geramente € vista

como representacéo de Roma como centro do poder Imperia. As doze asas e as trés cabecas seria
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uma referércia aos Imperadores contados desde Julio César até a data de sua composicéo

(aproximadamente no ano 100 d.C.).*°° Esta simbologia é bem mais elaboradaem Ap 17,9-14.

O visionario estd fundamentalmente, utilizando Daniel 7,2-7 na descricdo da expectativa
escatolégica. Em Ap 11,15 Jodo diz que “0s reinos do mundo vieram a ser de nosso Senhor e do
seu Cristo, e ele reinara para todo o sempre”. Em Ap 13 Jodo esta preocupado com o tema do
adversario escatologico do povo de Deus, isto €, os poderes satanicos dos seus dias. A visdo da
besta que emerge do mar (13,1-2) € uma reelaboracéo das quatro bestas de Daniel, mas ele faz

isso de forma criativa, transformando-a numa nova vis3o.

Em suma, o uso da tradicional lendado retorno de Nero em Ap 13, diante do fato de ter
usado para desenvolver um relato sobre o poder do Império inspirado a partir de Daniel 7, mostra
gue a besta de Ap 13 é bem diferente da imagem de Nero descrita na lenda de seu retorno. Na
versdo paga da lenda do retorno de Nero, o Imperador fugitivo € esperado para descarregar todo
seu Odio contra 0 Império por causa de sua deposicdo. Com o retorno de Nero, o Oriente
encontraria uma forma de destruir o dominio romano sobre o mundo e estabeleceria um novo
reino. Na versdo judaica Nero seria um instrumento nas maos de Deus como forma de vingar-se
das forcas romanas pela destruicdo do templo no ano 70 comandadas por Tito. Em Ap 13, a cura
da ferida da besta € interpretada ndo como uma destruicdo do poder da besta, mas como a
recuperacao e uma intensificacdo deste poder. A identificagdo da lenda do retorno de Nero em Ap
13 ndo esta interessada apenas na queda de Roma, mas em sua capacidade de oposicdo a Deus e
aos santos de Deus. Em Ap 13,3, a imagem da besta ferida suscita a terra inteira adoracéo e, é
justamente por causa da cura que os habitantes da terra adoram a besta (13,3). Se entendermos a
besta da terra como personificacdo do Impé&io Romano e seu poder, a cabeca ferida é uma
referéncia a um de seus |mperadores.

196 ¢f. Richard BAUCKHAM, The climax of the prophecy, p. 424.



3.6.3. Quem como a besta? (Ap 13,3c-4)

Em Ap 13,3c-4, Jodo descreve a reagdo dos habitantes da terra diante do Dragéo e da
besta. Num primeiro momento, percebe-se que a conseqiiéncia principa do milagre da cura foi a
reacdo dos habitantes da terra em maravilhar-se diante da besta e adorar o Dragdo por haver dado
autoridade a besta.

Em consequiéncia da entrega do poder a besta pelo Dragéo, é dito que os habitantes da
terra adoraram o Dragéo. A alianca mencionada em Ap 13,3c: “e toda a terra se maravilhou
diante da besta” ndo expressa uma realidade universal, mas se refere agueles que néo sdo parte do
templo celeste (11,1-2; 12,1.6.14) e ndo estdo protegidos pelo selo de Deus (7,1-4). O apdcrifo
Martirio delsaias faz referéncia a adoracéo dedicada a Satanas no contexto das préticas heréticas
de Manassés nos seguintes termos. “e quando Isaias o filho de Amaos, viu a impiedade que

estava sendo perpetrada em Jerusalém e a adoracdo de Satanés e sua devassidado” (Mart. Is. 2,7).

Na tradicdo judaica, somente Deus € digno de adoracéo (Ester 3,2). Segundo David Aune,
um importante aspecto do adversario escatoldgico encontrado em muitas versdes dos escritos
judaicos é que em Ap 13,1-10 ele nunca exige ser adorado como Deus e nem ser Deus. '’ Este
fato aponta para uma possivel reformulacdo do mito no contexto histérico no qual esta inserido o
autor e sua audiéncia. Na tradicdo do adversario escatolégico as pretensdes divinas sGo um
aspecto importante e estdo registradas nos escritos judaicos em relagdo a Antioco IV Epifanes
(Dn 11,36-37), emrelacdo aNero (Or. Sib. 5,33-34), ao rei da Babilénia (Is 14,13-14) edo rei de
Tiro (Ez 28,2). A tradicdo judaica incorpora o tema das pretensdes divinas ao mito da queda de

Satanas.

Ap 13,4 é uma resposta, em forma de hino, a aianca encontrada em 13,3 que se expressa
na adoragdo ao Dragdo pelo fato dele ter dado autoridade a besta do mar. A expressdo de
incomparabilidade encontrada nos |abios dos adoradores da besta lembra as palavras de blasfémia
e a expressdo de arrogancia em Daniel 7,8.11. No antigo mito de combate, a rebelido era
geramente expressa através de palavras de arrogancia (Dn 7,8.11.20). Ela, também, é encontrada
na tradicdo do Antigo Testamento em referéncia a Jave (Ex 8,10; 15,11; Dt 3,24; 1s 40,18.25; Mq

197 ¢f. David AUNE, Revelation 6-16, p. 740.



7,18). Uma observacdo interessante € que a palavra Miguel, o comandante do exército divino na

batalha que derrotou o Dragdo no céu, significa “quem como Deus’ a partir do hebraico
| ae2 k' ym (. David Aune observa que este é o primeiro exemplo no Apocalipse no qual o

verbo proskunei / n é usado em relacdo a besta como expressdo do protocolo do Culto

Imperial . 1%

Todo poder da besta é derivado do Dragdo, a antiga serpente, 0 Satands, e este € adorado
como fonte deste poder. As palavras com & quais os habitantes da terra elogiaram a besta sdo
encontradas em muitas expressoes de oraces do Antigo Testamento (Ex 15,11; Sl 35,10; 89,6;
115,5; 113,5; Mq 8,18). O motivo da adoracdo esta na frase ‘ quem pode fazer guerra contra ele’.
Neste verso, o autor do Apocalipse resume o tema que conduzira todo o livro, a adoragdo da
besta, o Culto Imperial 1%

3.6.4. A atividade da primeira besta (13,5-6)

Em Ap 135-6 é dito que a besta recebeu uma boca para falar palavras arrogantes e
blasfémia e lhe foi entregue autoridade para um dominio de quarenta e dois meses. Em seguida, é
dito que ela abriu a boca em blasfémias contra Deus, seu nome e o templo.

O tema da juncdo das quatro bestas de Daniel na primeira besta que surge do mar em Ap
13,1-4 encontra seu maior grau de desenvolvimento nos vv. 5-8, com a apresentacdo da atividade
da besta. Mostra que a realidade de perseguicdo descrita na visdo profética do Antigo Testamento
tem sua continuidade no contexto do Novo Testamento a partir da morte e ressurreicdo do
Cordeiro (5,6). No v.5, a besta apenas recebe uma boca para proferir grandes coisas e blasfémias,

mas SO vai atuar no v.6 quando ela abre a boca.

As palavras de blasfémia sugere uma referéncia ao uso de Daniel 7,8.20, pois sobre o
pequeno chifre da quarta besta € dito possuir “st o, ma | al ou/ n nega, | a”. O verbo usado

no aoristo passivo indica que a besta ndo tem autoridade prépria, mas recebe este poder de outra
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fonte. Paulo A. Nogueira®®

observa que, na perspectiva de um apocalipcista, € Deus que da este
poder a besta como forma de indicar que todo poder opressor tem seu limite, pois o controle da
historia pertence a Deus. O tempo determinado para a agéo do inimigo de quarenta e dois meses
€, também, encontrada em Daniel 7,25. A determinacdo de um periodo de tempo para a atuagéo
do adverséario escatol6gico é bem conhecida na tradicdo apocaliptica (Dn 7,25; 8,14; 9,27; Asls

4,12; ApEl 2,52; Ap 11,2; 12,6; 20,3).

Blasfemar contra Deus € outra caracteristica do adversario do povo de Deus encontrada
em muitas passagens do Antigo e Novo Testamento. Na carta aos Romanos, por exemplo, Paulo
aplica Is 52,5 para repreender o0s judeus que provocavam os gentios para blasfemar o nome de
Deus (Rm 2,24). Outra vez 0 mesmo texto de Isaias € aplicado aos cristdos que, por meio de
vérios tipos de comportamentos imorais, provocavam criticas dos pagéos (2 Pd 2,2; Clem. 13,2-
4).

Nestes dois versiculos o tema central sGo as palavras de blasfémia proferidas pela besta
contra Deus, seu home, o tabernaculo e agueles gue habitam no céu, mas por tempo determinado,
apenas quarenta e dois meses. Provavelmente Jbao faz uso de Daniel 7,25 quando se refere as
palavras de blasfémia contra Deus. Este termo ocorre poucas vezes na LXX e geramente o
objeto do verbo é Deus (2Rs 19,4; Is 52,5).2°! E dito que ele profere palavras de blasfémia contra
o templo e os santos que nele habitam. Os adversarios escatolgicos, geramente, sdo descritos
como assaltando ou ocupando o templo de Deus (2 Ts 2,4; 1 Mc 6,1-5; 2 Mc 1,14-17). Um
episddio que marcou a histéria do povo judeu foi a tentativa realizada pelo Imperador romano

Gaio (37-41 d.C.) de construir uma estatua sua no templo de Jerusalém.

200 cf paulo A. NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso, p. 73.
201 cf. David AUNE, Revelation 6-16, p. 755.



3.6.5. Efeito universal das atividades da besta do mar (13,7-8)

Com o uso de verbos na forma passiva, o autor diz que foi permitido a besta fazer guerra
contra os santos e vencé-los, e foi dado a ela autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nacéo.
Em consequiéncia, todos os habitantes da terra, aqueles que ndo estdo inscritos no livro da vida do
Cordeiro o qual foi morto desde a criagdo do mundo, adoraram a besta. O autor se refere a vasta
propagacio e popularidade do Culto Imperial na provinciaromana da Asia Menor.

As consegiiéncias provocadas pela atividade da besta que sai do mar sdo descritas
envolvendo todo mundo para confirmar sua natureza demoniaca. A referéncia a guerra contra
todos os santos e vencé los lembra a profecia de Daniel 7,21 quando o pegueno chifre (Antioco
IV Epifanes) fazia guerra contra os santos, euma repeticéo de Ap 12,17 em alusdo a perspectiva
do Dragdo de fazer guerra aos descendentes da mulher. A influénciada besta é universal, mas seu
poder é dado (evdo, gh), indicando que sua agdo € limitada por forcas maiores, ou sga, €
aparente. O dominio dela é limitado, pois tem apenas quarenta e dois meses. Segundo Paulo
Nogueira, uma das caracteristicas dos apocalipticos era ndo abrir méo de uma por¢do, por menor

que fosse, do poder de Deus.??

A atividade da besta antagbnica afeta todas as classes de pessoas da terra. Toda terra
adora 0 Dragéo e a besta porque foi dada a ela toda autoridade Em Daniel 7,14 € o filho do
homem que recebe adoragdo de toda a terra ao receber autoridade de Deus. A palavra
proskune, w pode ser sndbnimo de | atreu, w e poderia estar relacionada a Daniel 7,3
guando Nabucodonosor exigiu adoracéo e todos os povos, nagdes e linguas adoraram a estatua de

ouro que ele havia levantado.?®

Quanto ao livro da vida apresentado em 13,8 como o livro do Cordeiro que foi imolado,
pode ser uma referéncia a Daniel 12,1 e tem a fungdo de renovar a esperanca dos leitores (Jub.
30,22; 1 Enoque 47,3; 104,1; 1QM 12,2). Os santos asseguram seu triunfo final com a vitéria do
Cordeiro indicado pela presenca de seus nomes no livro da vida. Este verso contrasta com 13,3
onde apresenta a besta que foi ferida de morte, mas que voltou a vida. O livro da vida aparece

cinco vezes no Apocdipse (3,5; 17,8; 20,12; 21,27) e todas elas correspondem a uma metafora

2025 paulo Augusto NOGUEIRA. Cativeiro e compromisso, p. 73.
203 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 699.



para os santos cuja salvacdo foi determinada, confirmada pelos nomes que estéo escritos no livro
da vida do Cordeiro. A igreja que esta em Sardes recebe a promessa de vida eterna. A idéia de
livro que contém os nomes dagqueles que sdo membros do reino da gléria € muito comum na
literatura apocaliptica e ter o nome escrito neste livro é sinal de assegurar a vida eterna®* A
expressao “aqueles cujos nomes estéo escritos no livro davida do Cordeiro” enfatiza a idéia de
gue somente aqueles que se recusam a adorar a besta para seguir o Cordeiro imolado preservam

sua vida

3.6.6. Exortacéo a perseveranca (13,9-10)

Ap 13,9-10 € parte de uma exortacdo dirigida as igrejas que estdo vivenciando a realidade
descrita na visdo 13,1-8. Jodo enfatiza a importancia do momento presente através da expressao
que ele utilizou na conclusdo de cada uma das sete cartas. ei; tij e;cei ou=j(

avkousa, t w“se alguém tem ouvido, escute”.

Na verdade, Jodo s dirige aos fiéis para mostrar como agir diante de situagdes adversas
como estas que foram descritas em 13,1-8, isto &, situacdo de engano e perseguicdo. O verso 9
chama a atencdo do leitor ou ouvinte para aquilo que sera dito no verso 10. A formula utilizada
por Jodo “ei ; tij e;cei ou=j( avkousa,tw” adudeaJr 15,2 sugerindo que 13,1-8 sgja
compreendido aluz de 13,103, isto € como 0s cristdos deveriam encarar as investidas perpetradas
pela besta do mar. Para David Aune, Jodo faz alusdo a Jeremias, ndo desejando incluir peste ou
fome no cenério no qua os cristdos devem viver num futuro bem préximo, mas para indicar que

aqueles, cuja sorte é amorte ou cativeiro, deverdo perseverar diante de todas as adversidades.?®

A formula conclusiva encontrada no v.10c “_Wle, evstin h’ u pononh. Kkai .
h pi,stij twn a gi,w” (agui estd a paciéncia e a fé dos santos) € expandida em
12,14 para enfatizar a idéia de que a fidelidade dos santos consiste ndo na adoracéo da besta ou

sua imagem, mas na fidelidade ao Cordeiro que tem o livro da vida. Esta afirmagdo funciona

204 f. 1sbon T. BECKWITH, The Apocalypse of John: Studiesin Introduction. Grand Rapids: Baker, (1917) 1967,

. 476.
Bos Cf. David AUNE, Revelation 616, p. 750.



como uma explicacdo para adificil afirmacdo de 10ab.>® A referéncia a Jeremias 15,2 esta
estruturada por meio de uma férmula de proclamacédo no v.9 e é por meio desta formula que se
facilita a interpretacéo do contelido do v.10. A fungdo desta exortagdo na polémica do autor com
o Culto Imperial é chamar a atencéo dos |eitores e ouvintes a permanecerem firmes em sua recusa

ao Culto Imperial.

Em suma, esta primeira parte da narrativa apresenta algumas informagdes importantes. A
besta que emerge do mar, simbolo do caos e uma referéncia ao Império Romano,”®” refine em s,
todas as caracteristicas das quatro bestas hibridas de Daniel 7,2-7 as quais sdo interpretadas como
representacdo de quatro Impérios opressores do povo de Deus, sendo a Ultima a mais terrivel de
todas. 1sso nos leva a crer que Jodo pretendia chamar a atencdo para o sentido devastador que o
Império Romano representava para seus suditos. Ela era adorada em publico por toda a terra
(v.4). A besta ainda falava palavras arrogantes e blasfémia contra Deus e seu povo. E Ihe foi dado
poder para fazer guerra contra os santos e vencé-los recebendo autoridade sobre todo mundo.
Mas ela possui um poder limitado de quarenta e dois meses. A imagem desta besta terrivel foi
moldada por outra que sobe da terra, a fim de fazer com que os habitantes da regido da Asia
Menor, adorassem a imagem do Imperador romano através da propagacéo do Culto Imperia. Ao
fazer uso da visdo de Danidl e adaptar as quatro bestas a uma Unica, podemos afirmar que Jodo

realca o carater demoniaco do sistema politico do Império Romano que exige adoracao.

3.7. A bestaque sobedaterra 13,11-18

Na segunda parte de Ap 13, Jodo vé “outrabesta” (@; | | o ghri , on) subir daterra, ao
contrario da primeira que emergiu do mar. Ela € um Dragdo disfarcado de Cordeiro a qual é
identificada por Jo&o como o falso profeta (16,13), uma tradicdo bem difundida no Cristianismo
primitivo (Mt 7,15; 24,11.24; Mc 13,22; 2Ts 2,9; 2Pe 2,1; 1Jo 4,1). Passaremos, agora a
comentar o texto Ap 13,11-18 o qual descreve a segunda besta com suas caracteristicas tipicas e

suas atividades.

206 of David AUNE, Revelation 616, p. 751.
207 f. Paulo NOGUEIRA, Cativeiro e compromisso, p. 73.



3.7.1. Visao da segunda besta (13,11)

A apresentacdo da segunda besta é rgpida se comparada a apresentacdo da besta que
emerge do mar. Jodo diz apenas gque ela sobe da terra, tem dois chifres como de Cordeiro, mas
fala como um Dragéo. Essa curta apresentacdo nos oferece trés importantes informacoes. ela é
uma realidade conhecida da regido da Asia Menor, espaco onde habita os cristéos das sete igrejas
gue receberam as cartas tem um poder menor que a primeira besta pelo fato de possuir apenas
dois chifres, simbolo do poder; e a origem deste poder vem da mesma fonte que a da primeira: o
Dragéo.

A referéncia a segunda besta ou a “outrabesta” (a; | 1 o ghri, on) so é encontrada no
v.11, pois em todo restante do livro ela sera descrita a partir de sua relagdo com a primeira besta e
serd designada sempre como o falso profeta (16,13; 19,20; 20,10), uma tradicdo bastante
difundida nos escritos do Novo Testamento (2 Pd 2,1-3; Mt 7,15; Tg 3,12). Esta designacdo é de
fundamental importancia, pois ela revela o teor da fungdo da besta da terra: possuir um carater
religioso em sua identidade. Acreditamos que, se Jodo usa a tradicdo daniélica para descrever
uma realidade histérica encarnada na imagem da primeira besta, indicando o poder politico do
Império Romano, conclui-se que esta segunda besta € parte deste mesmo sistema por causa de
sua dependéncia em relacdo aprimeira.

Quanto a seu habitat, aterra, lembra o monstro Beemot, uma figura mitica masculina que,
de acordo com atradi¢éo judaica, foi separada de Leviatd no quinto dia da criagdo (1 Enoque 60,
7-11.24;4 Esdras 6,47-54; 2 Baruc 29,4). A descricéo dela com dois chifres como de Cordeiro
contrasta claramente com o0s dez chifres da besta do mar indicando sua inferioridade e
subordinac&o. Em Daniel 8,3, é descrito um Cordeiro com dois chifres simbolizando os reinos da
Meédia e Pérsia como oponentes do povo de Deus. O chifre simboliza poder e autoridade na
tradicdo do Antigo Testamento, tanto para nagdes (Zc 1,18-21), quanto para governantes (Ez
29,21; Dn 8,8).

A primeira besta da visdo de Jodo encerratodo simbolismo das quatro bestas descritas por

Daniel em 7,2-7. Esta segunda imagem encontrada na segunda parte da narrativa de Ap 13



representa uma novidade na composicao do livro, isto € ela € uma criacdo do proprio autor. A
descricdo de sua aparéncia é resumida, pois 0 autor enfatiza sua atividade, isto €, sua funcéo
como servical da primeira besta. Isto € mmprovado pelo fato de aparecer oito vezes o verbo
“fazer” nos poucos versiculos dedicados a sua descricdo.?%®

3.7.2. Relagdo entre as duas bestas (13,12)

Ap 13,12 descreve a funcdo da besta da terra, isto €, o fato dela esta a servico daquela da
qua recebeu poder: a besta do mar. Esta recebe honras divinas de todos os habitantes da terra,

gracas a atividade daquela.

A Unica razdo de existéncia desta besta é servir a primeira, pois toda sua capacidade de
realizar as coisas vem dela. Como servidora da primeira besta sua fungdo tem caréter religioso,
pois faz que os habitantes da terra adorem (pr oskunei / n) a besta ferida que voltou a viver.
Ela faz isso com todo o poder que lhe foi outorgado por seu “chefe’, confirmando sua
identificacdo com o poder politico. Para Paul Duff, o v.12 apresenta a chave de leitura a pergunta
sobre o significado deste monstro.’”® Ele apresenta as seguintes sugestdes: os oficiais da
provincia asidtica que servem ao poder central, o Culto Imperial e todo o ambiente religioso
pagdo do | mpério. Concordamos com a opinido de Steven Scherrer o qual afirma que os sinais e

maravilhas realizados pela besta da terra fazem parte do campo do Culto Imperial.?*°

3.7.3. Sinais e maravilhas realizados pela besta (13,13-15)

Um elemento essencial na atividade do inimigo escatoldgico (anticristo) € a apresentacéo
de falsos milagres com o objetivo de enganar o povo para adorélo. Com o poder da primeira
besta, a segunda realiza a funcdo de seduzir os habitantes da terra a adorar a primeira besta
através de sinais e maravilhas. Em 13,13, € dito que ela faz descer fogo do céu a terra diante dos
homens. A besta tenta validar sua autoridade profética a partir da tradicdo do Antigo Testamento.

Este tipo de sinais € encontrado em Ex 4,17.30 no contexto de confirmacdo da autoridade

208 cf. ARENS, Eduardo & MATEOS, Manuel Dias. O Apocalipse, p. 222.

209t paul B. DUFF, Who rides the beast?, p. 114.
219 cf | Steven SCHERRER, Signsand Wonders , p. 590.



profética de Moisés diante dos magos egipcios. Em Daniel 7,37 (LXX) ,Deus é louvado por fazer
grandes sinais (poi h/ sai shnei/a kai. qgaunm, sia nega,la). O verbo pl ana, w
faz parte do campo seméntico do grande Dragéo e das bestas de Ap 13 as quais sdo detentoras do
poder. O termo ndo esta relacionado somente com o ato de seduzir ou enganar, mas esta situado
no campo do pode, isto &, é sindnimo de “exercicio de poder”. %!

Na tradicdo apocaliptica judaica ‘enganar’ € uma caracteristica de muitos oponentes
escatol6gicos de Deus (1 Enoque 54,5-6; 68,28; 56,4). Em Ap 13,14, o pape deste oponente
escatol gico é promover o Culto Imperia naregidio da Asia Menor, provavelmente, o motivo que
levou Jodo a denominé-lo de falso profeta (16,13; 19,20; 20,10).

A Unica fungdo da besta da terra é forcar todos os habitantes a prestar honras divinas a
besta que recebera a ferida de espada através da adoragdo de sua imagem que, também, é funcéo
de Satanas (12,9; 20,3.8.18) e do Império (18,23). A ordem expressa em “l e, gwn...
poi h/ sai eivko,na tw | ghri,w ” possui o principa argumento com o qual o falso
profeta incita a adoracdo, a cura milagrosa da cabeca que foi ferida de espada em referéncia a

lenda do retorno de Nero.

A palavra imagem (ei vko, na) no v.14 parece referir-se a passagem de Daniel 3,1 na
qual o rel Nabucodonosor construiu uma estatua de ouro erguendo-a num lugar publico a fim de
gue todos adorassem esta estatua e, caso houvesse alguém que se negasse, seria punido com a
morte. Na regido da Asia Menor foram encontradas diversas estétuas que foram cultuadas em
templ os dedicados aos | mperadores romanos. Em Asls 4,11 é dito que o belia “voltaria do exilio

e levantaria sua imagem em todas as cidades’.

A besta da terraainda recebe autorizagéo paradar espirito a imagem da besta para que ela
falasse. Scherrer analisa vérios casos relacionados ao fendmeno de ventriloquismo, um fendmeno
bem conhecido no mundo antigo o qual consistia na crenca de que as imagens ou estdtuas

cultuais fossem capazes de falar ou se mover. Por exemplo, em “Alexandre o falso profeta’

211 Cf. Nestor Paulo FRIEDRICH, Manter aidentidade e a esperanca em meio a um mundo hostil — Desafio daigreja
em Tiatira (Ap 2,18-29), in: Paulo Augusto de Souza NOGUEIRA (org.), Religido de visionérios: apocaliptica e
misticis mo no Cristianismo primitivo. Sdo Paulo, Loyola, 2005. pp. 233-262.



Luciano apresenta um caso no qual a tecnologia litdrgica € usada para construir uma imagem

cultual que pronunciasse orécul os proféticos:

Quando queria surpreender com mais énfase o povo, prometia que ia fazer que o deus
pronunciasse pessoa mente oraculos, sem necessidade de um profeta. Para ele, ndo era
dificil construir um sistema de tubos que iam até a cabega (estatua) a qual havia se
encarregado de produzir como se €ela tivesse vida. As perguntas cas pessoas eram
respondidas por umaterceira, que falava de um determinado lugar, de modo que avoz

parecia proceder do préprio deus naforma de estétua. >

Quanto aos sinais de fogo que a besta faz cair do céu diante dos homens, lembra as
demonstracBes proféticas realizadas por Elias (1Rs 18,38; 2Rs 1,10-14).%'% Essa tradicdo de
grandes sinais realizados no contexto da autoridade profética, de forma negativa, € bem difundida
natradicdo cristd (2 Ts 2,9; Mc 13,22; 1 Jo 4,1; 2 Pd 2,1). Ela se apresenta como um anunciador
da verdade expressa na identificagdo com o Cordeiro com dois chifres, mas é um falso profeta. A
manipulacdo de técnicas especiais na antiguidade era muito usada em apresentactes publicas e o

Culto Imperia se apropriou desta técnica para manipuar a popul agéo.

3.7.4. Efeitos univer sais das atividades da besta (13,16-17)

O aspecto econdmico nesta passagem recebe uma atencéo especial pelo autor. O fato de
dividir o todo em partes constitui uma imagem retorica com o objetivo de expressar a no¢ao de
totalidade. Em 18,7, Jo&o afirma que a“grande Babilénia se glorificou em delicias’. A exigéncia
de que todos recebam uma marca (Ca, r agm) na mao direita ou em sua testa pode ser uma
referéncia a uma antiga pratica de tatuar escravos desobedientes com o nome de seu patréo ou de
soldado com o nome do Imperador. Com esta marca se indicava a participacdo num culto pagéo,
determinando a posi¢do civil (3Mc 2,28-29). No final desta passagem o autor de terceiro

Macabeus incentiva os judeus a participarem do culto oficial com as seguintes palavras. “Mas se

212 gteven SCHERRER, Signs and Wonders, p. 591.
213R. H. CHARLES, Revelation, p. 359.



alguns dos judeus optarem por uniremse agueles que foram iniciados nos mistérios, terdo a
mesma cidadania que os aexandrinos’ (3Mc 2,31-32). A recusa da parte de alguns judeus das
préticas religiosas exigidas pela dinastia dos Ptolomeus no Egito descritas pelo terceiro livro dos
Macabeus provocou algumas suspeitas de dedealdade politica (3Mc 3,7). A reacdo do rel
Ptolomeu contra aqueles que ndo correspondiam com suas exigéncias foi expressa através do
confisco de bens dos desleais e a entrega destes bensas pessoas que comunicavam algum tipo de
prética de des eal dade causada pel os judeus (3Mc 3,28).

Jodo esta inserido numa realidade idéntica a esta descrita no terceiro livro dos Macabeus,
na qua a participagdo na vida religiosa expressa no Culto Imperial era 0 caminho para participar
das esferas econdmica, social e politica da sociedade. Para Nelson Krayhill, o aspecto econémico
do contexto imperial é fundamental na compreensdo do uso que Jodo faz de determinados
simbolos Essa marca, por exemplo, parece ter significado multifacetado no Apocaipse e,
provavelmente, o autor tivesse em mente uma variedade de precedentes literérios sobre 0 uso de
ca, ragma, inclusive Dt 64-5.22* A marca tem um papel proeminente na segunda parte do
Apocalipse (14,9.11; 16,2; 19,20; 20,4) pelo fato de ser um dos critérios principais do juizo final,
marcar os homens que se negam a adorar o verdadeiro Deus e Senhor, optando pela idolatria em

sua formamais satanica, sendo o contraponto do selo de Deus (7,3; 9,4; 14,1).

Nas transacdes econdmicas da sociedade romana, as moedas utilizadas pelo Império eram
um eficiente meio de divulgacdo do projeto de dominagdo em todas as provincias criando um
imaginario supra-humano de sua imagem na mente do povo. Geralmente, as mensagens
transmitidas por estas moedas estavam relacionadas com a deificagdo da imagem do Imperador,
vitorias militares, descricdo de templos dedicados aos Imperadores, familia imperial e a
estabilidade da ordem mantida pelo Império Romano.?® Uma marca (ca, r agma) era usada no
selo imperial, especialmente, em contratos, e a cabegca do Imperador era impressa nas moedas de
transicdo comercial em todo territorio. Cada cidade poderia cunhar suas proprias moedas, sgja
associagOes ou particulares, como forma de prestar sua homenagem ao Imperador de forma
individual.

214 Cf. J. Nelson KRAYBILL, Culto e Comércio Imperiais, 2004. p. 189.
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Nas cartas enviadas as sete igrejas que estdo na Asia Menor, é dito que retaliaches
comerciais serdo dirigidas contra cristdos (2,9-11). Isto € indicado quando Jodo fala daqueles que
nao atendem as exigéncias do Império, isto € se recusam a adorar as imagens utilizadas nas
préticas do culto oficial e sdo excluidos do aspecto comercial, sem poder comprar ou vender. No
contexto de Ap 13 alude ao contexto politico e econdmico do Estado como se a marca fosse um
selo de aprovacdo para aqueles que desgjassem usufruir asregalias proporcionadas pelo Império
Romano. Aqueles que adotaram a posicaéo de Jodo deveriam se afastar dos espagos dedicados as
préticas comerciais, pois a estava a presenca marcante das préticas relacionadas ao Culto
Imperial.

Para Jodo, a participacdo em todas as esferas da sociedade conduzida pela politica
imperial, exigia um conhecimento da origem do poder e autoridade destas duas bestas. Este poder
e autoridade pertencem a esfera do Dragéo, a antiga serpente, ou Satanas (13,2). 1sso nos leva a
concluir que em 13,16-17 Jodo condena agueles que usam a marca da besta como expresséo de
lealdade e compromisso com suas formas satanicas de dominacdo, em especial na esfera
econdmica.?1® Os cristéos que compartiam com a mentalidade de Jo& eram banidos do convivio

social por n&o participarem de atividades relacionadas ao Culto Imperial.

3.7.5. Aqui estd a sabedoria (13,18)

Diante da realidade descrita em 13,11-17, Jodo se dirige através de uma exortacdo aos
leitores e ouvintes exigindo discernimento para descobrirem o0 nimero da besta que € um nome
de homem, isto € 0 nome do inimigo escatologico responsavel por toda readlidade ali descrita.
Jodo apresenta uma solugdo para sua audiéncia decifrar o nUmero da besta, que € o nimero de um
homem de seu tempo. Ele exigiu inteligéncia como em 17,9, pois ndo se tratava de uma ssimples
adivinhac8o. Para David Aune, este verso 18 é um acréscimo redacional que tenta explicar a
narrativa de 13,11-17, assm como 13,9-10 corresponde a uma explicacdo para a narrativa de

13,1-82" O tema da sabedoria capaz de decifrar enigmas esta fortemente presente em Daniel
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(1,17; 5,12; 8,15; 12,10) e esta sabedoria ndo é diferente da inteligéncia exigida por Jodo em
13,18.

Os comentadores apresentam trés métodos a fim de solucionar o problema que esta oculto
neste nimero. Aqui, de forma resumida, apresentaremos os principais métodos utilizados pelos

pesquisadores na tentativa de encontrar resposta para este enigma.

O primeiro método consiste no uso do nimero triangular que corresponde a soma dos
nimeros que estdo entre 1 e n apresentando aformula: n(n +1): 2=1+ 2 + 3... + n. Neste caso, 0

numero triangular de8 €36, pois1+2+3+4+5+6+7+ 8= 36.

A segunda técnica chamada gematria era bem conhecida na antiguidade e consiste na
soma dos numeros que correspondem a cada letra do afabeto (grego ou hebraico). Na
interpretacdo de Ap 13,18, com o uso desta técnica, ndo ha consenso entre os comentadores, mas
o nome mais difundido entre eles € Qesar Neron com as letras somadas no correspondente
hebraico (10 0o 0o [0 O O 0 = 200 = 666). Uma dificuldade
apresentada por este método esta no fato de que € impossivel partir da soma final em direcéo ao
nome do objeto. Segundo G. B. Caird, € “a soma que apresenta apenas uma resposta correta, mas
uma resposta pode estar para muitas somas’ . 28

E um terceiro método utilizado na procura por um nome que equivalha numericamente a
666 consiste na busca de significados simbdlicos tipico da literatura apocaiptica®® O
Apocalipse possui varios nimeros com significados simbdlicos em sua composicéo (7, 3, 4, 12,
24, 12.000, 144.000).%%° O nlimero 6 representa a iniqlidade, aimperfeicdo ratradicdo biblica. A
partir deste método, em Ap 13,18 tenta-se explicar seu sentido através da comparacéo do sexto
nuimero da série de sete, do qual € dito corresponder ao julgamento de todos o0s inimigos do povo

de Deus, isto é a besta e seus seguidores €exto selo 16,12; sexta trombeta 9,13; sexta taca

218 f, George Bradford CAIRD, A Commentary on the Revelation of St. John the Divine. Harper New Testament
Commentary Series, New York: Harper & Row, 1966. p. 174.

219 ygja Or. Sib. 5,12-51; Or. Sib. 1,323-331.

220 Uma étima discussdo sobre o simbolismo dos nlimeros no Apocalipse pode ser encontrada in: Adela Yarbro
COLLINS, Cosmology and Eschatology in Jewish and Christian Apocalypticism Leiden, Brill, 2000. pp. 55-138.
Para o estudo do método de gematria, |dem, p. 115-118.



16,12), enquanto correspondente a0 sete, sempre se manifesta a consumacdo do reino de Deus
(8,1; 11,14; 16,17).%%

I mportante compreender, neste versiculo, € que Jodo convida sua audiéncia, ndo a decifrar
0 enigma do nimero para conhecer 0 nome do adversario, mas que entendam (hou/ n) o seu

sentido simbdlico, tendo em vista que 0 nimero seis é simbolo da imperfeicéo.

Quanto a imagem da segunda besta que sobe do mar, podemos concluir que Jodo vé nela a
personificacdo de estruturas locais que incentivavam o Culto Imperial na regio da Asia. Isto é
comprovado pelo fato dela sair da terra e sua autoridade ndo ser propria, mas vem da primeira
besta, 0 objeto da adoracdo. Os dois chifresapontam para seu carater de subordinacéo em relacdo
aos dez chifres da primeira.

3.8. Conclusao

A partir da perspectiva literaria, a narrativa de visdo de Ap 13,1-18 apresenta uma
redlidade envolvida por um jogo de palavras e imagens que nos conduzem a um mundo
completamente estranho. A partir do coment&io de Ap 13, podemos apontar algumas
informacbes importantes tiradas deste quadro narrativo. Uma primeira informacdo € que a
descricéo que Jodo faz da besta do mar € semelhante as quatro bestas de Daniel 7,2-7. Em Daniel,
abesta mais terrivel € vista como o principa oponente do povo de Deus, ou sga, o tirano Antioco
IV Epifanes. Podemos perceber que no Apocaipse de Jodo a besta do mar representa o poder
politico Romano e suas institui¢des. O poder da besta que emana do Dragéo, a antiga serpente,
tem sua acdo na esfera religiosa quando 0 monstro que sobe da terra faz grandes sinais e
maravilhas a ponto de fazer com que toda a terra adore a primeira besta. Esta afirmacdo nos

conduz a conclusdo de que Jodo via a origem destes monstros na fonte de todo o mal, o Dragéo.

221 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 722.



Esta narrativa de visdo apocdiptica de Ap 13,1-18 expressa uma tradicdo bastante
conhecida pelos cristdos do século | d.C., de que “surgirdo falsos messias e profetas, os quais
fardo sinais e prodigios para enganarem o0s eleitos de Deus.” (Mc 13,22). Na andlise literéria
desta passagem, percebemos que os dois monstros descritos por Jodo representam, no contexto do
Cristianismo primitivo do finad do século | d.C., uma redidade histérica e demoniaca na
concepcdo de Jodo. O vocdbulo utilizado pelo autor nos leva a crer que atras destes monstros
estdo forgas adversas. Jodo usa uma linguagem violenta para descrever a realidade do poder

politico romano e as expressdes de |ealdade do Culto Imperial.

A partir deste quadro analitico do contexto literario de Ap 13, podemos concluir que sua
linguagem apresenta uma forte tendéncia a apontar as exigéncias do Culto Imperia como a
principal preocupacdo de Jodo, isto &, a alianca entre o poder politico do Império e a religido
mantida pelas autoridades locais da regido da Asia Menor, redidade expressa no culto dedicado
aos governantes imperiais.

A partir desta perspectiva, nossa proposta para 0 proximo capitulo é verificar a
importancia do Culto Imperial no contexto da Pax Romana na construcdo da ideologia do

Império por meio da deificagdo de suas autoridades e uma resposta do Apocalipse de Jodo aesta
cosmovisdo. Como Jodo se relaciona com eda realidade do Culto Imperial?



Capitulo IV

4. O Apocalipse de Joéo e o Culto Imperial

I ntroducéo

No capitulo anterior vimos, a partir da analise exegética do texto, que a linguagem de Ap
13,1-18 nos conduz a um contexto relacionado as exigéncias do Culto Imperial como a principal
preocupacdo de Jodo na composicdo desta passagem. Neste capitulo, apresentaremos, num
primeiro momento, a realidade do Culto Imperia dentro do contexto da Pax Romana. Veremos
como o sistema de dominacdo romano se apropriou da tradicdo mitica local como ferramenta de
controle ideoldgico. Veremos, também, que as exigéncias do Culto Imperia ndo foram uma
imposicdo do poder central, mas uma forma da elite local das provincias romanas em especia a
Asia Menor, estabelecer contatos com o poder e usufruir a politica imperial. E mostraremos a
atitude dos cristaos, representado pelo autor do Apocalipse, em relacéo a estas préticas cultuais da
sociedade pagd. Nem toda sociedade era unanime na questdo da obediéncia as exigéncias das

instituicOes imperiais em relacdo a adoracdo as autoridades romanas.



Em que consistia este fendmeno de adoracdo a um ser humano, muitas vezes ainda em
vida? O que levou muitas cidades, até mesmo aquelas que nasceram dentro do ideal da tradicéo de

liberdade do mundo grego, a adorarem o Imperador? Qua é a atitude do Apocaipse a esta
realidade?

4.1 Pax Romana como sinal de novos tempos

O monumento mais importante e mais bem acabado entre tantos outros encontrados no
vasto mundo romano € o Ara Paxis construido no ano 9 aE.C., a pedido do Imperador Augusto,
simbolizando a idade de ouro anunciada pel os poetas e model ada pel os escultores do mundo greco-
romano. Diante disso, resta- nos perguntar como esta paz tdo disseminada pelo Império Romano foi
construida ao longo da histéria. Mltiplas estratégias foram adotadas por Roma para implementar a
ordem, com O objetivo de criar uma mentalidade de unidade através de um conjunto de
representagoes e praticas capazes de assegurar, por um longo tempo, a idéia de uma mudanca
pacifica, sem a necessidade de recorrer mais aos meios bélicos. Neste sentido, a criacdo da “idade
de ouro”, isto é, 0s novos tempos aureos sobre o comando romano, oferecendo paz e seguranca
para todos, conquistaria espaco em todo territorio imperial. Roma se apropriou também de antigas

formas mitol 6gicas para fundamentar e assegurar sua ideologia no interior do Império.

A construcdo do Altar dedicado a deusa Pax construido no campo de Marte, o deus da
guerra, encarnou um tempo anunciado pelos historiadores e poetas do Império, especialmente
Virgilio que o caracterizava como um tempo de paz e prosperidade para todos. Encarnoy também
a crenca popular aqual afirmava que “os deuses abengoam 0 povo romano com paz, € com ele
inicia-se uma nova cultura’.?*? O poeta Virgilio anuncioua chegada da nova era apontando para
Augusto: “Este homem, este é aguele que te foi prometido tantas vezes, César Augusto, rebento do
divino, que trara novamente tempos aureos para 0os campos do Lacio, outrora dominados por

222 Virgilio, Ecloga 6, 8-9, citado por: Eduardo ARENS; Manuel Dias MATEOS, O Apocalipse: aforca da esperanca
- estudo, leitura e comentério. S&o Paulo, Loyola, 2000. p. 337.



Saturno; estendera seu dominio também sobre Garamantes e indianos — este pais esta fora de

nossos astros’ . 223

A primeira referéncia ao termo Pax Romana foi feita por Séneca para expressar todas as
conquistas obtidas pelo Império Romano. Mas, foi o historiador romano Elio Aristides, nascido na
regido da Asia e filho de sacerdote de Zeus, que cantou, commais entusiasmo, a grandeza de Roma
em seu cléassico “Elogio a Roma’.?%*

A consciéncia desta nova era estava espalhada em todas as provincias romanas. Na cidade
de Priene, por exemplo, foi encontrada uma inscricdo na qua o governador da provincia propde a
liga das cidades asiaticas em mudar o calendario para comemorar o dia de ano rovo no tempo do

aniversario de Augusto, descrevendo-o como aquele que

restaurou a ordem quando tudo se estava em ruinas (desintegrando e sucumbindo) e
deu nova expresséo a0 mundo todo, mundo no qua teriamos experimentado
destruicdo para a satisfagdo de alguns se César ndo tivesse nascido para ser uma
béncdo a todos nos. Por isso, poder-se-ia considerar 0 seu nascimento Como 0 COMego
da vida e dos viventes, o fim das lamentagdes pelo dia do nosso nascimento. Penso
gue todas as comunidades deveriam celebrar 0 mesmo dia do ano novo, como o diado

nascimento do divinissimo César...?%°

A paz cantada pel os poetas e esculpida pelos arquitetos imperiais foi construida ao longo de
seculos com a gjuda dos deuses, segundo a mentalidade disseminada pela ideologia romana. Mas
um esbocgo dos diversos aspectos que configuravam esta idade de ouro nos gjudara a perceber que

elafoi construida a partir de contradi¢des no campo militar, econdmico, cultural e religioso.

A construcdo do Altar dedicado a deusa Pax no campo de Marte, o deus da guerra, é um
elemento de contradi¢do, mostrando, claramente, uma forte relagcdo entre o tema da guerra e da paz.
A expansdo imperial descrita pelo poeta Virgilio é frio da agdo de um grande e temido exército, o

223 Virgilio, Eneida, citado por Klaus WENGST, Pax Romana: Pretens3o ou realidade: experiéncias e percepcdes da
paz em Jesus e no cristianismo primitivo. S&o Paulo: Paulinas, 1991. p. 15.

Cf. Eduardo ARENS; Manuel Diaz MATEOS, O Apocalipse, p. 337.
225 cf. J. Dominic CROSSAN; Jonathann L. REED, Em busca de Paulo: como o Apostolo de Jesus opds 0 Reino de
Deus ao Império Romano. S&o Paulo: Paulinas, 2007. p. 220.



qual destruia a todos os povos que resistissem a imposi¢do do dominio romano em qualquer parte.
Este aspecto da conquista imperia através do uso das armas esta registrado em fontes escritas ou
em imagens visuais. Vale destacar as imagens dos |mperadores descritos, geralmente, com couraca

militar e sempre pisando e humilhando corpos de povos vencidos.??®

A Pax Romana se apoiava
num poder militar compulsivo, a éansia de eliminar agueles que ofereciam resisténcia as investidas

do exército imperial.

Nas esculturas do atar da Pax Romana, o tema da relacdo entre paz e guerra esta
intimamente associado. A localizacdo do Altar na regido do Campo de Marte, o deus da guerra, ja
apresenta um importante indicio desta relagdo. A Pax Romana ndo era simplesmente uma auséncia
de guerra, mas era parte de uma busca dinamica, exigindo vigilancia e a sede de fazer guerra contra

seus inimigos.??’

Numa investida do exército Romano a provincia da Bretanha, € sabido que ele ndo sO
conquistou a provincia, mas foi instrumento de organizacdo da mesma. A presenca de tropas em
determinadas provincias ap0s a conquista, era justificada pela idéia de que o dominio romano
ofereceria paz, prosperidade e harmonia para todos aqueles que cooperassem com a ordem

estabelecida pelo Império.

Quanto ao aspecto politico da Pax Romana, ele consistia ha manutencdo das conquistas,
oferecendo paz e seguranca para todos. A grande preocupacdo estava ra seguranca interna do
Império apoOs as conquistas feitas pelo exército romano. A harmonia no Impéio consistia na
benevoléncia, obediéncia e o reconhecimento da soberania romana em todas as provincias
conquistadas %%

A idéia de paz muda quando pensada desde o centro em diregcdo a periferia do Império. Para
aqueles que ndo pertenciam ao mundo romano, a paz tinha sinbnimo de escraviddo. Uma estratégia
utilizada pelos romanos para a manutencdo do poder a partir da idéa da Pax Romana era a
concessdo de pequena parcela de liberdade politica as elites locais, a fim de evitar sublevagéo.

Estes grupos, formados por um pequeno nimero de pessoas, conseguiam controlar e harmonizar a

226 Cf. Klaus WENGST, Pax Romana, p. 26.

227 cf. 3. Dominic CROSSAN; Jonathann L. REED, Em busca de Paulo, p. 100.
228 Cf. Klaus WENGST, Pax Romana, p. 39.



area a partir de seus proprios padrdes culturais, mas quando necessario, contavam com o apoio de

Roma.?%°

As conquistas imperiais significavam rendimento econdmico para o abastecimento do
centro politico romano. A paz oferecida por Roma aos conquistados tinha seu preco: era paga com
impostos, afandegas, contribuicbes, tributos e soldados para o exército. A exploracdo das
provincias e 0 espdlio de guerra fivoreciam de maneira especial, a cidade de Roma para onde era
levada a maior parte dos produtos adquiridos. A suntuosidade da cidade de Roma e sua brilhante
ampliacdo é explicada pelo proveito que ela fez do aspecto econémico da Pax Romana. As
suntuosas construgdes de templos, pragas, estatuas, foruns, a abertura de estradas, etc., formavam

parte deste dispendioso uso das riquezas obtidas a partir das conquistas.

Um aspecto importante para o Impé&io Romano era a criagdo de uma estratégia capaz de
manter unidos diversos povos conquistados sem a necessidade da forca. Para isso, o Impé&io se
apropriou de uma linguagem mitolégica, a qual era capaz de criar um mundo imagin&rio na mente
dos siiditos.?® Neste sentido, 0 aspecto cultural da Pax Romana procurou difundir seus vaores
culturais por meio do conjunto de cidades construido no periodo helenistico e ampliado durante o
Império Romano. As cidades atuavam como centro de divulgacdo da ideologia do sistema imperial
romano no plano politico, econdmico, social, cultural e religioso. Estes espagos foram utilizados de
forma diferenciada, isto €, apropriados no jogo das relagdes sociais constituindo-se num espago
onde ocorriam tensBes, oposicdes e complementaridades.?®* A razéo de ser da cidade no contexto

da Pax Romana eraoferecer uma vida coletiva entre seus habitantes.

A importancia da Pax Romana, ou idade de ouro, consiste na idéia de que as conquistas
gloriosasdo Império eram vistas como fruto de uma acdo praticada pelos deuses e o condutor de
tudo, isto €, o Imperador romano, era considerado filho destes deuses. Havia uma forte inclinagéo
no inicio da dinastia construida por César que nenhuma autoridade imperial deveria receber

veneragcdo divina antes de cessar a sua atuagdo entre os homens. Mas, a imagem de Augusto foi

229 ¢ 1bid., p. 41.

230 cf paul ZANKER, The power of images, p. 29.

231 Cf. Regina M. da Cunha Bustamente, Préticas culturais no Império Romano: Entre a unidade e a diversidade. In:
Repensando o Império Romano: Perspectivas socioecondmicas, politicas e cultural. Gilvan V. Silva; Norman Musco
MENDES (orgs.) Rio de Janeiro/RJ & VitérialES, EDUFES, 2006. p. 72.



divinizada ainda em vida®* A exatacBo exagerada da imagem do Imperador ndo acontece
somente na linguagem de poetas e das grandes obras arquitetdnicas construidas no tempo de
Augusto, mas ela se expressa, também, no servilismo do sistema imperial. Os governadores,
representantes do Imperador em suas respectivas provincias, e as mais altas autoridades em Roma,
deveriam expressar veneragio ao ouvir o nome do Imperador através de oragbes e louvores.?33
Uma correspondéncia enviada por Plinio, governador da provincia da Bitinia, ao Imperador
Trajano, evoca, claramente, o teor destas oragdes dedicadas ao Imperador: “Eu rezo, portanto, que
te sgja concedida a ti e por meio de ti a toda a humanidade, toda a béncdo, o que quer dizer: tudo
aquilo que é digno deteu tempo. Desegjo a ti salde e aegria, 6timo Imperador, em nome do
Estado”.?** Nas provincias romanas o Imperador era venerado como um deus através do Culto
Imperial como mostra a construcdo de templos, estétuas, grandes monumentos e a cunhagem de

moedas.

4.2. Origem do Culto Imperial

As raizes da dedicagdo de honras divinas a lideres politicos, provavelmente estejam
plantadas no mundo egipcio e no periodo helenistico. Desde tempos mais remotos, farads egipcios
e governantes gregos foram honrados como possuidores de virtudes de seres divinos. Estas honras
eram oferecidas, muitas vezes, enquanto eles eram vivos, mas, em geral, aconteciam apds a
morte.>*® Na Pérsia os reis da dinastia dos Aqueménidas ndo se consideravam deuses e ndo exigiam
honras divinas, mas praicavam o ritual oriental da corte que consistia no gesto da genuflexdo

diante do governante como prova de que o rei estava acima de todos os suditos humanos.

O primeiro caso de honras divinas dedicadas a um ser humano encontrado no periodo grego

surgiu no século V a.E.C., ap6s a guerra do Peloponeso (431-404). Atenagoras de Atenas escreveu

232 ¢f, Klaus WENGST , Pax Romana, p. 71.

23 1bid, p. 73.

234 Cf. Klaus WENGST, Pax Romana, p. 73.

235 cf. Mark T. FINNEY, Christ crucified and the inversion of Roman Imperial ideology in 1 Corinthians, Biblical
Theology Bulletin, (2005), pp. 20-33.



ao Imperador Marco Aurélio por voltade 176 aE.C., acusando os habitantes da cidade de Samos

de deificarem o general Lisandro de Esparta. 23°

Alexandre, o herGi inspirador de César e Otaviano, teria exigido honras divinas quando
vigiou para o0 deserto da Libia onde foi aclamado filho de Zeus-Amon pelos sacerdotes de Amont
Ré& do Egito, tornando-se filho de Zeus em virtude de sua relacdo com a conquista do territorio
egipcio.®*” Com essa conquista Alexandre recebeu honras divinas pela populagdo nativa. O culto,
antes dedicado ao farad, foi transferido ao governante Maceddnio e, logo depois, aos I|mperadores

romanos.>38

Os Ptolomeus exerceram um importante papel no processo de divinizagdo dos governantes
na provincia do Egito. Ptolomeu IV Filopétor € um caso especial no desenvolvimento do culto ao
Imperador. Ele se auto-afirmava descendente do deus grego Dionisio e conduzia uma folha de hera
em forma de tatuagem, simbolo de Dionisio. Apds sua morte, o culto a Ptolomeu 1V foi propagado

em toda regido através de moedas comtragos divinos.

Duncan Fishwick, analisando o Culto Imperial romano, afirma que aconteceu num pProcesso
gradual e aponta para trés estégios. O primeiro estagio vai de 31 aE.C., a 14 d.C., com o periodo
de Augusto. Neste periodo, encontramos evidéncias do desenvolvimento do culto civico o qual
consistia na adoragdo ao Imperador em vida, mas nd h& uma ingtitucionalizagdo do culto. O
segundo estagio aponta, pela primeira vez, a divinizacdo do Imperador de 14-69, isto €, de Tibério
a dinastia flaviana. Por Ultimo, o periodo que corresponde ao movimento da dinastia flaviana no
processo de padronizaggo do Culto Imperial (69-96).%%

Sobre o desenvolvimento do Culto Imperia na regido ocidental do Império, Fishwick

mostra que as idéias da ingtituicdo e evolugdo do Culto Imperia nesta regido vieram

236 Cf. PRICE, S.R.F. Rituals and Power: The Roman Imperial Cult in AsiaMinor. New Y ork: Press Syndicate of the
University of Cambridge, 2002. p. 26.

237 Cf. Pierre GRIMAL, O século de Augusto. Edi¢bes 70, Lisboa, 1992, p. 10.

238 cf, Helmut KOEST ER, Introducdo ao Novo Testamento, Vol. 2; histéria e literatura do Cristianismo primitivo,
S&o Paulo, Paulus, 2005. p. 38.

239 Cf. Duncan FISHWITH, The Imperial Cult in the Latin West: Studies in the Ruler Cult of the Western Provinces.
Vol. 3: Provincial Cult; Parte 1: Institution and Evolution. Leiden, Netherlands: Brill, 2002. p. 219.



exclusivamente, do centro do poder, isto € Roma. Isso era efetuado através da divulgacéo de

prescricoes legais e rituais, assim conp de model os iconogréficos e arquitetonicos. 2%

Por outro lado, o surgimento do Culto Imperial na regido oriental do Império, ou sga, a
Asia Menor, é fruto de iniciativa das cidades gregas localizadas nesta regifio. Segundo S. R. F.
Price, o Culto Imperial romano é uma continuidade do sistema de honras praticado pelas cidades
helenisticas a suas divindades, reis, governantes e heréis.?*! No periodo Romano, estas cidades
passaram a disputar o privilégio de possuir um templo dedicado ao Imperador com o objetivo de

adquirir certos privilégios politicos.

Em resumo, a origem do culto ao Imperador esta na tradicdo das honras prestadas aosreis e
heréis do periodo helenistico. As cidades que obtinham privilégios e benfeitorias dos governantes
estabeleciam cultos aos benfeitores, geramente, seguindo o modelo dos cultos dedicados as
divindades locais.**

4.3. O papel do Culto Imperial no tempo de Augusto

O Culto Imperiad era um importante fator de unidade no vasto territério controlado por
Roma. O fator mais importante era a lealdade dedicada ao Imperador e a Roma. Para as €lites das
provincias, esta nova prética proporcionou novas oportunidades para a obtencdo de vantagens
econdmicas e politicas na regido, mas o culto ndo poderia ser resumido a uma simples ferramenta
politica nas méos de uma elite local. No mundo grego caracterizado pela prética politeista, o culto,
também, desempenhou um importante papel com sentido religioso.

Depois de seu estagio inicia no periodo Grego com o qual as cidades honraram Alexandre
Magno e os reis helenisticos, estabelecendo culto aos governantes em cidades isoladas, no periodo

do Impéio Romano o Culto Imperia passou a ocupar todas as esferas da vida e em todas as

240 1bid., p. 222.

241 of SRF. Price, Ritualsand Power, p. 26.
242 Cf. David AUNE, Revelation 6 16. p. 777.



cidades, centros administrativos das provincias e em estabelecimentos sem gatus civico €

rapidamente, se tornou a forma religiosa dominante.?*®

Na parte Orienta do Impé&io Romano, o culto dedicado ao Imperador Augusto era
espontaneo. Eram raras as vezes que o Imperador ou membros da familia imperial tomavam algum
tipo de iniciativa para promover o culto nesta regido.>** Logo apés a vitdria de Otaviano contra as
forgas comandadas por Marco Antdnio e Cledpatra no Acio, os habitantes da Bitinia e Asia Menor
decidiram aiar-se a nova configuracdo do poder através do estabelecimento do Culto Imperia. O
primeiro a contrapor a este requerimento foi o préprio Augusto, provavelmente para ndo provocar
indisposicdo a aristocracia romana. Algum tempo depois, ele percebeu a importancia politica que
este gesto teria e concedeu o direito as cidades de Pérgamo e Bitinia a estabelecerem suas honras
divinas. Na parte Ocidental do Império, o culto foi estabelecido de forma cuidadosa, pois esta
regido ainda ndo havia inserido esta prética em sua forma de organizacdo. Em muitas partes, o

Imperador foi venerado ao lado da deusa Roma, mas em outros lugares tinha seu proprio culto.

O importante papel politico exercido pelo Culto Imperial esta evidente em seu
estabelecimento nas novas terras conquistadas. Os espacos utilizados para rituais relacionados ao
Culto Imperial, geralmente, eram os centros das cidades que estavam integrados ao centro da vida
econdmica, politica social e religiosa (como o templo de Roma e Augusto na Acrépole de Atenas
bem préximo ao Erecctéion Partenon).?*® Uma das funcBes mais importantes do Culto Imperia na
configuracdo da ideologia politica do Impéio era a criagcdo de sentido de pertenca entre os
habitantes da provincia e o centro do poder. O Culto Provincia dedicado ao Imperador permitia

uma promogao politica e militar dentro da esferado poder.246

No tempo de Augusto, o Culto Imperial tinha importancia porque consolidava o jovem
Império, principalmente, no apoio e cooperacdo a elite local nas provincias, oferecendo-lhes
vantagens conseguindo, assim, reafirmar a estrutura de poder loca através da manutencéo da
ordem hierérquica das provincias algo de suma importancia para a estabilidade do Império e suas

instituicbes. O Culto Imperial crioy também, unidade entre as cidades e provincias através do

243 cf. paul ZANKER, The power of images, p. 297.
244 Cf. Ibid., p. 302.
245 cf paul ZANKER, The power of images, p. 298.
248 Cf, 1bid., p. 297.



envolvimento de assembléas de cidades e atividades comunitarias. Os extravagantes festivais,
procissoes, celebragoes etc., promovidos pelo Culto Imperial, provavelmente, serviram para criar

lacos sociais entres as pessoas, cidades e provincias.

Para o Imperador romano, o Culto Imperial serviu, também, para criar uma posi¢do de auto-
exaltacdo ao relacionar sua imagem com a deusa Roma e a cidade, criando, assim, um espirito de
lealdade no conjunto da populagéo religiosa. Esta associacéo entre o Imperador e Roma atraves do

Culto Imperia ofereceu a certeza de inseparabilidade entre o governante e o Estado Romano.

Algo importante para a expansdo do Culto Imperial foi avasta difusdo dos deuses da
tradicdo do pantedo greco-romano, assim como o reavivamento e estabelecimento de antigo Culto
identificado com Augusto e sua familia, em especia o culto dedicado a Apolo e Marte. O templo
de Ares em Atenas, por exemplo, pode estar associado a Gaio, 0 neto de Augusto, que foi

aclamado o rovo Ares na Grécia.?*’

Os aspectos de Augusto ou de membros da familia imperia
eram assimilados nos deuses populares nas diversas cidades das provincias imperiais. Depois da
morte de Augusto, seus sucessores promoveram o Culto Imperial como forma de justificar suas

posi¢Oes, igualmente como Augusto havia promovido a deificacdo de Julio César.

O Culto Imperia adquiriu um importante papel no campo politico por sua boa aceitacdo nas
provincias. No periodo Romano, em algumas regiGes como Bitinia e Asia Menor, a iniciativa
partiu dos proprios habitantes locais.?*® No periodo Repub licano, os habitantes gregos adoravam
Roma e o proconsul.?*® Acredita-se que, com a ascens3o de Augusto a0 poder Romano, ele teria
trazido paz e restaurado a ordem em todo territorio apds varios anos de guerra civil. Havia uma
irresistivel vontade entre a populacdo em expressar respeito e gratiddo, de acordo com a tradicédo
familiar, com honras divinas como aquelas oferecidas aos deuses do Olimpo.?*° Por meio do Culto
Imperial, as provincias tiveram a oportunidade de expressarem a alianca com Roma que seria um

de ato de diplomacia e politica.

247 Cf . Stefan WEINST OCK, Divus Julius. Oxford: Clarendon Press, 1971. p. 132.

248 Cf, Peter GARNSEY; Richard SALLER, The Roman Empire. Economy, Society, Culture, London, 1987. p. 165.
249 SR.F. PRICE, Gods and Emperors. The Greek Langugage of the Roman Imperial Cult. Journal of Hellenistic
Sudies. 104, (1984), pp. 79-95.
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A veneracdo ao Impéio criou, também um contato direto entre o Imperador e os
provincianos pelo qual estes adquiriam certos privilégios como apoio financeiro para construcéo de
projetos ou guda em momentos de grandes dificuldades seguindo a tradicdo do ato de dar e
receber (toma 14, da cd).?> A aristocracia local tinha uma oportunidade para adquirir vantagens
sociais através da administracéo do Culto Imperial. Esta prética religiosa era, geramente, mantida
pela assembléia provincial koinon) que se reunia uma vez por ano. Entre os membros mais
destacados daaristocracia provincial era escolhido um sumo-sacerdote para administrar os festivais
relacionados ao Culto. Este era 0 momento oportuno para estes cidaddos conquistarem seu proprio
status. Era uma maneira da elite provincial ganhar reconhecimento e honras piblicas.?>* Naregido
da Asia Menor, por exemplo, havia um importante precedente para que a veneragdo aos
Imperadores romanos tivesse boa aceitacdo ja que Augusto erafilho do deificado Julio César, filho

do deus Apolo. >3

Em suma, o Culto Imperia era visto como uma importante instituicdo imperial, vastamente
difundido e aceito pelo fato de proporcionar muitos beneficios politicos e material aos habitantes
das provincias. Ele teve um importante significado religioso, e o Imperador era visto como um ser

divino dentro do pantedo greco-romano.

4.4. O Culto Imperial na Asia Menor

As cidades da Asia Menor ja conheciam a tradicdo da veneragio dos governantes como
divindades desde o periodo persa. O periodo helenistico trouxe poucas mudangas a este sistema de
veneragdo. Mas, muitas evidéncias apontam para o periodo do Impéio Romano como aquele no
qua foi construido o maior nimero de templos e santuérios da histéria.?>* Ainda no periodo
republicano, foi inaugurado um culto dedicado a deusa Roma o qual foi expandido no periodo

imperia aos Imperadores.

2L ot |bid., pp. 302-34
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A derrota do general Marco Antbnio para as tropas comandadas por Otaviano na grande
batalha do Acio em 31 aE.C., representou uma derrota politica para a provincia da Asia Menor, ja
gue havia uma harmoniosa relacéo entre as autoridades desta provincia com Anténio. Esta dificil
Situac® na qual a Asia se encontrava foi resolvida com uma aianca entre o koinon asiético e o
novo comandante Otaviano que passou a garantir o controle sobre todo mundo Mediterraneo.?°°
Alguns fatosrel acionados ao estabelecimento do Culto Imperial na provincia da Asia Menor foram
a dedicacio de templos em Pérgamo, Esmirna e Mileto e o estabelecimento de Efeso cono templo

guardia do culto em toda provincia

No ano 29 a.E.C., como gesto de gratiddo e como forma de concretizar, definitivamente,
esta nova dianga, o conselho provincial das cidades da Asia enviou uma solicitagdo a0 senado
romano e ao Imperador exigindo o estabelecimento de um culto dedicado a Otaviano na cidade de
Pérgamo. O culto foi estabelecido antes que Otaviano recebera o titulo de Augusto em 27 aE.C.,
mas ndo se sabe qua foi o titulo origina deste templo. As inscrigdes e moedas encontradas neste
perfodo indicam que ele foi dedicado a Roma e Augusto.?*® Esta atitude do koinon asi&ico leva
Steven Friesen a concluir que ndo houve mudangas significativas na funcéo do koinon desde o
periodo helenistico quando ele estabelecia culto para os governantes, por exemplo, a Antioco |
(268-262). A exigéncia de Augusto ao conceder o direito da cidade de Pérgamo a cultuar sua
pessoa, era de que a deusa Roma fosse acrescentada como receptora de honras e que ele ndo fosse

designado como deus.

O culto dedicado ao Imperador Tibério na cidade de Esmirna teve seu inicio num contexto
de julgamento por causa de violagcdo e abuso de poder por dois oficiais romanos na provincia
asidtica. Os dois casos foram julgados diante do senado e do Imperador com veredicto favoravel a
provincia Em resposta a participagdo de Tibério no processo, o koinon asi&ico determinou a

construcdo de um templo emsua honra, suamée (Livia) e ao senado romano.?’

Em Mileto foi instituido o terceiro Culto Imperia da provincia da Asia Menor. Este culto

foi estabelecido sob o governo de Caligula. Uma inscri¢do encontrada na base de uma estédtua do

255 Cf. Steven J. FRIESEN, Twice Neokoros: Ephesus, Asia, and the Cult of the Flavian Imperial Family. (Religions
in the Graeco-Roman World), Vol. 116, Leiden: E.J. Brill, 1993, p. 7.

256 cf steven FRIESEN, Twice Neokoros, p. 8.
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Imperador Gaio, datada entre os anos 37-41, nomeia muitos oficiais e faz referéncias a seus oficios
no templo. O culto encontrado na cidade de Mileto apresenta alguns aspectos ndo encontrados nos
cultos anteriores. O Culto Municipal e privado era diferente por sua autonomia em relacdo a Roma,
seguindo apenas seus costumes locais. O Culto Provincia reservou o titulo qeo, ] apenas a
Imperadores oficialmente divinizados.?>® O Imperador Gaio ordenou a construgdo de um recinto
sagrado para s, alegando que j& havia um templo para Artemis em Efeso, para Augusto em
Pérgamo e para Tibério em Esmirna. Na verdade, Gaio desgjava se apoderar do templo encontrado
na cidade de Mileto dedicado ao deus Apolo. 2*°

A tradicdo religiosa de Efeso é bem conhecida dos leitores do Novo Testamento por causa
da famosa passagem citada nos Atos dos A péstol os da contenda de Paulo com os ourives da cidade
de Efeso. Em At 19,35 Efeso é dita ser anewko, r oj (guardid) do templo da grande deusa
Artemis. Apos a vitdria de Otaviano sobre Antonio, a cidade e os habitantes de Efeso receberam
grandes privilégios como a diminuicdo dos impostos e a transformacdo da cidade na metrépole

regional.

Algumas inscri¢cBes foram encontradas em bases de estatuas e outros lugares indicando,
asim, a existéncia de um Culto Imperia na cidade de Efeso dedicado ao Imperador Domiciano.
Segundo Steven Friesen, a data que o templo foi dedicado esta por volta de 89/90, apontando aum
culto no periodo de Domiciano.?®° O templo foi construido em frente a Agora Superior, proximo ao
centro politico e religioso da cidade. A natureza deste culto aponta para Domiciano como figura
dominante, mas ndo era o (nico a receber honras divinas neste local. O templo em Efeso era
dedicado aos sebast oi , isto ¢ a toda familia da dinastia flaviana.?®* Neste culto, recebiam
honras divinas os Imperadores Vespasiano, Tito e Domiciano como parte da dinastia flaviana.
Apbés a morte de Domiciano, a principal atencdo do culto foi direcionada a Vespasiano,

sobrevivendo até o inicio do século Il d.C.

Ao receber o titulo de guardi do templo imperial na Asia Menor, Efeso recebeu também o

direito de organizar festas e cultos em honra aos deuses. Este Culto Provincial Imperial foi o

258 ¢t bid., p. 24.
29¢E. 1bid, p. 22.
260t 5 R. PRICE, Ritualsand Power, p. 49.
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principal motivador de interesses entre as cidades asiaticas. As cidades livres aproveitaram a
oportunidade da dedicagdo do templo para fazer um balanco sobre seu papel no culto, sua
veneracdo ao |mperador e sua relacéo com a cidade de Efeso.?®? Com uma a configuragdo mundial
e a criagcdo de novas exigéncias para participar desta nova ordem atravées do Culto Imperial, surgiu
o conflito entre estas cidades que tinham o objetivo de conquistar beneficios politicos e

econdmicos através da promocao de honras divinas ao Imperador.

Em suma, a veneragi ao |Imperador na Provincia da Asia Menor é parte uma estratégia
politica da elite local para defender seus interesses politicos junto ao poder centra Romano. Esta
forma de religido ndo chegou na regido por imposicdo das autoridades imperiais, mas por

exigéncias destas cidades.

4.5. Competicao entre as cidades

Fundamentadas em condic¢des politicas e religiosas locais, as cidades tomavam iniciativa
para honrar os Imperadores, criando uma vasta rede de préticas de adoracdo, surgindo, assim, uma
grande competicao entre elas e asprovincias cada uma procurando ultrapassar a outra com tributos

exuberantes ao divinizado |mperador.?®®

Um importante aspecto do Culto Imperial é que ele foi disseminado em vérias partes, ndo
por uma imposicéo desde o centro do poder romano, mas a partir da livre iniciativa de cidades e
algumas provincias, principamente, da regido oriental do Império. Depois de Pérgamo dedicar o
primeiro templo em honra ao Imperador na provincia da Asia Menor, o senado romano recebeu
requerimento de onze cidades que desgiavam promover o Culto Imperial. Elas pretendiam ganhar
recursos, dedicando honras divinas aos Imperadores através da organizagdo de festivais e
construgdo de santuarios com o objetivo & ganhar respeito do centro do Império, garantindo,

assm, seus privilégios.?**

282 ¢ 1bid., p. 49.
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Representantes de onze cidades se apresentaram ao senado romano com requerimentos de
culto ao Imperador. Eles apresentaram os principais argumentos como forma de defenderem suas
respectivas exigéncias. Os argumentos apresentados constituiam os principais fatores que eram
considerados fundamentais para a escolha de um lugar apropriado para promocdo do Culto
Imperial. Os principais eram: antiguidade de seus povos; apoio oferecido abs romanos em tempos
de guerra; honras dedicadas a Roma ou Augusto no passado; fontes de riquezas naturais. Muitas
delas foram eliminadas da competicdo por sua insignificancia e incapacidade de promover o Culto
Imperia. A cidade de Pérgamo, por exemplo, apresentou o argumento de j& possuir um templo a
Augusto, mas este foi 0 motivo de sua desclassificagdo, pois 0 Senado decidiu ser suficiente o culto
a uma divindade. Mileto e Efeso foram reprovados também, por ja terem cultos dedicados a
divindades (Apolo e Artemis, respectivamente).?®®

Finamente, Esmirna foi escolhida entre as onze cidades para promover o segundo Culto
Provincial na Asia Menor. Os defensores de Esmirna usaram o passado mitico da cidade em

relacéo a seu apoio a Roma em tempo de guerra.

As vantagens que as cidades adquiriam ao promover o Culto Imperial serviam para
incentivar o desenvolvimento de varias formas: enriqueceria a vida religiosa da cidade; aumentaria
0 status em relac8o a outras; criaria novos cargos para a elite local demonstrar seu compromisso
com o bem estar da cidade; aproximaria a cidade, através da elite local, do senado e do Imperador;
melhoraria a economia dela através de um progama de construcdo de edificios por iniciativa de

fontes de fora e através da realizagdo de festivais periodicos, etc. 266

Portanto, as competicdes entre cidades pela promogdo do Culto Imperial e entre as elites
locais pelos cargos que surgiam com o estabel ecimento do culto, nos déo a certeza da importancia
da nova ordem mundia sob o governo Romano. Através do Culto Imperia as relaces entre
dominados e dominantes receberam novas dimensdes. Paul Zanker afirma que a tentativa de

originalidade entre as cidades no sentido de oferecer um culto sem precedente, ndo foi possivel,

265 ¢t steven FRIESEN, Twice Neokoros, p. 19.
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apesar da iniciativa de algumas delas, mas tudo se dirigiu para uma padronizagdo e

uniformidade.?®’

4.6. Uso da tradicdo mitica no Culto Imperial

A tradicdo mitica desenvolvida no Antigo Oriente Proximo ofereceu ao Impé&io Romano
uma importante meio para a propagacdo da imagem do Império e Imperador nas cidades e
provincias do mundo conquistado. As recentes descobertas arqueol dgicas gjudam a desvendar as
artimanhas dos promotores do culto através de vestigios da arquitetura, escultura e iconografia. Os
registros encontrados nas cidades de Mileto, Afrodisia e Efeso serfo importantes para nossa

compreensdo da dimensdo da critica desenvolvida por Jodo em Ap 13,1-18 contra esta propaganda.

O exemplo de Mileto, por exemplo, mostra como a mitologia local foi incorporada ao
contexto do ritual do Culto Imperial com 0 objetivo de apoiar as estruturas sociais da hegemonia
romana. Esta apropriacdo do mito e ritual aponta ao tema do julgamento divino dos malfeitores. Na
arena do boul eut eri on (bouleuterion) da cidade foram encontradas as ruinas de um antigo
dtar dedicado as préticas de rituais de veneracdo ao Imperador. Nos muros deste altar
sobreviveram algumas esculturas que descreviam cenas relacionadas ao uso da tradicdo mitica

local no contexto do culto.?%®

Quatro peguenas partes de doze esculturas apresentam algumas cenas de mitologia local
com temas relacionados a justica e vinganca divina. Em trés destas cenas aparecem a deusa Leto e
seus filhos gémeos Apolo e Artemis. Uma das cenas mostra Apolo segurando um arco. Numa
terceira cena, Artemis entra em combate contra o gigante Tifos para defender sua mae no Delphi
(santuério de veneracdo ao deus Apolo). Como forma de puni¢do, o gigante é atirado no tartaro

onde as aves de rapinas comeriam suas visceras.?®°

Os poucos fragmentos que sobreviveram das ruinas do muro deste atar apontam para
expressdes miticas de tradigdes locais re-elaboradas com o0 uso de narrativas de deuses do pantedo

267 ¢f. Paul ZANKEER, the power of images, p. 306.
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grego (Apolo, Artemis) ou outras figuras menos exaltadas (Leto, Tiro, Tifos). No contexto da
veneracdo imperial, estes modelos miticos eram re-contados através de formas visuais com o
objetivo de alterar o significado para promover um apoio ao governo romano e manter uma
hierarquia social particular nas cidades locais.

As imagens encontradas nestes muros mostram a mais viva expressdo da incorporacdo do
culto ao governante romano no contexto das ingtitui¢des locais. Uma outra informag&o importante
€ o fato do Altar de Augusto ocupar 0 espaco central do bouleuterion, uma expressiva instituicéo
da antiga democracia como praticada nas cidades do mundo greco-romano. Isto explica a

importancia da veneragdo a imagem do Imperador nestas cidades.

Em Afrodisa, ha evidéncias que indicam a existéncia de um santuario dedicado a Afrodite,
a deusa responsavel pela prosperidade de Afrodisia, a cidade escolhida por Otaviano, e aos deuses
sebastoi.?”® Algumas inscricBes encontradas nas bases das estétuas mostram que a dedicagdo do
templo a divina Artemis é parte de uma afirmac&o sobre a relacio entre esta divindade civica e a
dinastia de Jdlio-Claudiana?’! Vale lembrar que estes painés foram construidos com dinheiro

investido por familias ricas da cidade de Afrodisia.

No portico sul do Sebasteion foram encontrados alguns painéis que nos fornecem
informagdes sobre 0 uso do mito no contexto do Culto Imperial. Um dos painéis apresenta uma
cena na qual aparece uma representacdo mitica da vitdéria do Imperador Claudio sobre a Bretanha.
Esta cena descreve o Imperador desnudo no estilo de um her6i ou deus, enquanto o inimigo é
descrito através da imagem de uma mulher rendida e humilhada. Ela esta imobilizada pelo joelho
esquerdo do Imperador e caida por terra. Ela veste uma tdnica que cai de seus ombros expondo os
seios. Com a méo esquerda, ele puxa os cabelos e a cabega da vitima para tras, enquanto uma
afiada espada é preparada com a méo direita para o golpe fatal. >’ Outro painel registraavitériade
Nero sobre a Arménia. Segue o mesmo modelo anterior, isto €, 0 Imperador aparece desnudo como
um herdi, enquanto 0 oponente era representado por uma mulher. Outro painel apresenta o

resultado ambivalente das vitorias quando um Imperador ndo identificado, estd4 sentado proximo a

279 cf. John Dominic CROSSAN; Jonathann L. REED, Em busca de Paulo, p. 24.
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um troféu (arma do vencido), enquanto a sua direita uma figura romana, personificando o Senado

ou o povo Romano, coroa 0 vencedor.

E importante compreender que a mitologizagdo do poder militar acompanhava também o
contexto do culto ao governante romano. Essa combinagdo do novo mito e ritual no Sebasteion
fortalecia a ordem social romana e era incorporada aos |mperadores no contexto do mito local da

Asia Menor, com énfase particular as vitorias militares.

Num dos painéis centrais ha a mitologizacdo da prosperidade conquistada e oferecida por
Augusto na concepcdo da ideologia Imperial. Este painel apresenta uma terra frutifera e um mar
seguro, enfim, todo o mundo sob o controle da desnuda imagem do Imperador Cléudio.?”® Este
painel € dominado pelaimagem de Claudio que, usando um manto sob sua cabeca e tendo ao seu
lado direito uma imagem da terra, segura uma cornucopia e aimagem do mar. Os elementos mar e
terra esté divididos por figuras humanas que entregam presentes ao Imperador divinizado. Neste
caso, a histéria € elevada a status de mito, mas parece ser colocada num sentido geral, pois elas
parecem ndo refererir-se a um contexto historico especifico, mas a um processo geral do dominio

romano. Outro painel descreve afuga de Enéias, filho de Afrodite e Anquises, da cidade de Troia

Estes painéis reelaboram tragos da narrativa mitica greco-romana com énfase ra tradicdo
local, enfatizando a relagdo entre romanos e o povo de Afrodisia. No Ultimo caso, por exemplo, a
deusa local da cidade é descrita como ancestral do povo romano através de Enéias. Eles sdo

reflexos da venerago daimagem do Imperador romano naprovincia da Asia Menor.

Em Efeso, o relevo do altar locaizado frente ao templo dedicado ao Imperador Domiciano
ndo descreve o governante de forma direta, mas os temas sdo significativos para a identificacéo
dele. Foram encontradas treze inscrices as quais apontam para a existéncia de um templo
dedicado a adoragdo da familia flaviana nos anos 89/90, asebast oi . Estas inscri¢des foram
encontradas nas bases de estatuas construidas por familias abastadas da cidade e provincia Ao
todo, sd0 dezessete nomes de representantes masculinos encontrados nas inscrigdes, sendo de

vérias cidades da Asia Menor. A identidade do Imperador venerado neste templo ndo é revelada

273 Cf. Steven J. FRIESEN, Imperial cult and the Apocalypse, p. 91.



pelos dados fornecidos pelas inscrigbes, mas aparecem 0os nomes de Domiciano e sua esposa

Domitia.®’

As inscrigbes ainda informam que eles exerciam cargos publicos importantes em suas
respectivas cidades (arcon, tesoureiro, estrategos e superintendentes em obras publicas) e eram o0s
administradores das atividades religiosas.?”® Estas atividades indicavam que os promotores do culto

exerciam importante responsabilidade governamental na provincia da Asia Menor.

As préticas de veneracdo dedicadas aimagem do Imperador romano, através da iconografia
ou construcgo de edificios e estétuas, eram promovidas pela elite local daprovincia da Asia Menor.
Nas narrativas miticas os Imperadores eram elevados a categoria divina e muitos fatos histéricos
foram mitologizados por iniciativa dos promotores do culto ao divino governante. Na arena do
bouleuterion em Mileto existe uma énfase nos temas do julgamento divino contra malfeitores que €
apropriado pela ingtituicdo local responsavel pela ordem da cidade, mas colocada a servico do
Império. Nas cenas encontradas na iconografia do atar do Sebasteion em Afrodisia, as vitérias
militares dos governantes romanos s8o elevadas ao status mitico, mas a partir da tradicdo mitica

local como forma de construir uma relacdo intima entre o vencedor e os suditos de Afrodisia

Quanto aos exemplos citados sobre as familias que promoviam o Culto Imperial, podemos
deduzir que eles ndo apresentam a opinido de todo o conjunto da populagdo das provincias
romanas, apesar da vasta aceitacdo destas praticas religiosas em todo territorio. Veremos que houve
vozes criticas que, ao contrario das elites que promoviam a veneragdo ao Imperador na provincia
da Asia Menor, ndo viam no imaginério daPax Romana um tempo de prosperidade e harmonia. A
maioria das manifestacbes contrarias a veneragdo do Imperador ficou confinada no siléncio da
histéria. Em Ap 13,1-18, o visionario Jodo apresenta uma forte critica contra o Culto Imperial

Fomano e Seus promotores.

Em suma, o Culto Imperial na regifo da Asia Menor se expandiu através de uma livre
iniciativa das €lites locais que pretendiam manter seus antigos privilégios com o novo poder
mundial corstruido a partir de um homem s6. O Culto Imperia era uma espécie de religido oficia

na qual se expressava fidelidade politica & autoridade do Imperador na participagdo de suas

274 Cf. Steven J. FRIESEN, Imperial cult and the Apocalypse, p. 46.
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variadas formas de expressdo. Amparado pelaideologia daPax Romana e utilizardo-se da tradicéo
mitica do Antigo Oriente Proximo, o Culto Imperia divinizou aimagem do Imperador através de
um processo de cunho religioso. Ajudados pela elite local e administrado por sacerdotes e
sacerdotisas, 0 Culto Imperial teve uma grande popularidade na regido da Asia Menor.

Diante deste quadro, vale perguntar pela voz daqueles que estavam fora do sistema
dominante. Veremos que a voz de um profeta cristdo que se pasiciona ha perspectiva contrario a
ideologia da Pax Romana. Jodo também se apropria de simbolos da mitologia tradicional para
apresentar uma resposta critica a realidade do Culto Imperia e exortar os membros das
comunidades cristas a ndo participarem de praticas religiosas pagas. O teor de suas criticas entrano
campo da estigmatizacéo dareligido oficial. No apocalipse, as autoridades romanas se encontram,
ndo na ordem divina, mas como a perversdo Satanas. O autor usa duas imagens de monstros
conhecidas de sua audiéncia para falar do demoniaco que representa a realidade romana em sua

relacdo com as autoridades da provincia asiatica.

4.7. Criticado Apocalipse ao Culto Imperial

Esta ampla descricéo do Culto Imperia nos oferece evidéncias de que ele desempenhou um
importante papel na composicdo do Apocaipse de Jodo por ter sido bastante disseminado na
provincia da Asia Menor. Vimos que o Impé&io Romano foi construido por conquistas militares e
mantido por um complexo sistema ideologico construido a partir do imaginario mitico o qual
afirma que os deuses estavam com 0S romanos €, inclusive, que os Imperadores eram vistos como
deuses. Outra informagdo importante que podemos tirar € que o Culto Imperial na regifo da Asia
Menor ndo foi uma imposi¢cdo do centro do poder, mas conseqiiéncia da politica estabelecida por
Roma, fundamentada no sistema de patronato para manter a ordem imperia através da lealdade ao
Imperador, o benfeitor por exceléncia de toda humanidade. O Apocalipse de Jodo se apropria da
tradicdo mitica do Antigo Oriente Proximo para desqualificar a religido oficia romana. Em que
consistia esta tradi¢do mitica do Apocalipse apropriada por Jodo? Neste caso, veremos que Jodo se
apropriou de um vocabulario especifico, caracterizado pela duplicidade de sentidos das palavras,

da tradicdo mitol 6gica com énfase as imagens de Daniel 7,2-7.



4.7.1. A tradicdo miticaem Ap 131-18

Na perspectiva da narrativa, as duas bestas descritas em Ap 13 funcionam como
antagonistas de Deus, o Cordeiro e do povo de Deus. Considerando o contexto do fina do primeiro
e inicio do segundo século para interpretar esta passagem seria dificil evitar uma relacdo destas
imagens com as préticas e ideologia do governo romano na provinciada Asia Menor. Acreditamos
que no Ap 13 o autor utilizou a tradi¢do mitica judai co-crista e pagd com o objetivo de desmascarar

as pretensdes da propaganda imperial da Pax Romana em sua forma religioso- politica.

A estrutura narrativa de Ap 13 gpresenta uma importante aproximacdo com o modelo
mitico da tradicdo Leviatd e Beemot. Segundo Gregory Beae, a descricdo das bestas esta
fundamentada, em parte, na passagem de J0 40-41, o Unico lugar no Antigo Testamento que
descreve as duas bestas que se opdem a Deus.?’® Em J6, o texto faz referéncia & derrotaprimordial
do Dragéo por Deus (40,32). Natradicdo judaica Deus criou Leviatd para morar na agua e Beemot
para habitar a terra (1 Enoque 60,7-10; 4 Esdras 6,49-52.24; 2 Bar. 29,4). Estes monstros eram o

poder simbdlico do oponente de Deus e deveriam ser destruidos no julgamento final (2 Bar. 29,4).

Numa viagem celestial Enoque é envolvido por uma visdo do Deus entronizado e cercado
por anjos e justos quando Miguel apareceu a ele para explicar o escaton, apresentando os dois

monstros. O anjo fala para Enoque:

“Que Vvés que estas tao perturbado? Este é o dia da cleméncia que durou até hoje; eele
vé misercorida e grande sofrimento para aquel es que habitam aterra. E, quando este dia
chegar, e o poder, a punicéo e o julgamento que 0 Senhor dos Espiritos esté preparando
para agueles que ndo adoraram o Jugo, para aqueles que 0 negaram e para agueles que
usaram seu nome em vao — se tornard um dia de alianca para os eleitos e uma
inquisicBo para os pecadores. Naquele dia os dois monstros serdo separados — um
habitara no abismo do oceano sobre montanhas de &gua e o outro... habitara no invisivel

deserto... ao oriente do Eden onde os eleitos e justos irdo habitar” (1 Enoque 60,6-8).

Na terceira visdo de 4 Esdras, o autor enfatiza este mito no contexto da origem destes dois

monstros. Em 4 Esd. 6,49-52.24, os dois monstros foram criados no quinto dia dacriagéo junto a

278 Cf. Gregory K. BEALE, The Book of Revelation, p. 682.



outros seres vivos. Na secdo final o autor se refere ao escaton: “os dois servirdo de alimento para 0s
santos de Deus (6,52). O poder de Deus na criagdo é o tema enfatizado por 4 Esdras a0 usar este

mito.

Em 2 Bar. a énfase recai sobre a fuingo escatoldgica das criaturas. Uma voz do ato
descreve o periodo messianico que sera seguida por doze periodos (2 Bar 26-28). Um novo periodo
sera estabelecido depois que o Ungido voltar a sua gléria e os justos e pecadores receberéo suas

recompensas nerecidas (29-30).

Estes trés textos escritos no periodo helenistico e romano utilizam 0 mesmo modelo mitico,
mas apresentando variantes em sua forma e contelldo. Em 1 Enoque o mito € usado para revelar
segredos sobre 0 mundo; 4 Esdras usa no contexto da teodicéia, destacando o poder de Deus em
relacdo as obras de sua criacdo com o objetivo de dramatizar o0 motivo da incapacidade de Deus em
manter seu povo na terra criada por ele, Israel (6,55-59); 2 Baruc relata 0 mito no contexto da

escatologia para aquel esque créem na Tora (83,5).

Na narrativa de visdo apocaliptica de Ap13,1-18, as duas bestas sdo descritas habitando em
lugares separados. Este texto esta interligado com Ap 12 na cena do Dragdo na areia do mar, isto é,
espaco que divide as duas dimensdes espaciais conhecidas pelos habitantes da Asia Menor. A
imagem do mar lembra uma das mais importantes tradi¢des religiosas vizinhas e conhecidas na

regido, o antigo mito do combate.

Adela Yarbro afirma que “se perguntarmos que exemplo desta forma de mito do combate
mais claramente lembra Ap 12, a resposta sera o mito de Leto. O Apocalipse 12, pelo menos em
parte, é uma adaptacdo do mito do nascimento de Apolo”.?’” Adela considera que Ap 12-13 foi
influenciado pelo antigo mito do combate que circulava no Antigo Oriente Proximo e no mundo
Cléssico.?’® Este mito consistia na descricgo de uma batalha entre duas divindades e seus exércitos

aliados pelo controle do reinado cosmico. “As imagens descritas ndo sdo metaforas criadas por

277 cf. Adela Yarbro COLLINS, Combat Myth, p. 67.
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uma mente poética de maneira isolada, mas so imagens tradicionais com uma longa histéria e uma

rica variedade de conotagdes e associacdes’ .’

Concluindo, Ap 13 recebeu influéncia do modelo mitico Leviatd e Beemot da tradigéo
judaica. A forma Leviatd, descrita como a serpente oponente de Deus, € utilizada na perspectiva

narrativa para conectar os capitulos 12-13.

4.7.2. Uso de Daniel em Ap 131-18

O autor do Apocdipse fundamentou o relato de suas visdes na literatura do Antigo
Testamento, com destaque especial ao livro de Daniel. O contexto deste livro é a grande batalha
entre os Judeus, sob o comando de Judas Macabeu, e o rei Seléucida, Antioco IV Epifanes (175-

164), que desgjava paganizar a comunidade Judaica da Palestina com seu centro em Jerusalém.

Gregory Bede? afirma que os temas mais importantes do livro de Danid sio: o
julgamento histérico e cosmolégico das nacdes satanicas e o conseqliente estabelecimento do
histérico reino de Deus, o0 eterno reino divino; a soberania absoluta de Deus que controla os
governantes da terra e faz uso dos atos rebeldes destes para redlizar seus propdsitos; 0s santos
vivem sob os poderes de governantes incrédulos e sdo julgados por se recusarem a participar de
préticas religiosas da sociedade paga. Quando tudo parece perdido Deus se manifesta, libertando

seu povo das méos dos governantes incrédulos promovendo-os a um reino eterno e prospero.

Estes trés temas sdo encontrados, também, no Apocalipse de Jodo, ocorrendo no contexto
historico-profético. No Apocalipse os seguidores do Cordeiro sdo descritos sob a ameaca de um
Imperador em meio a uma sociedade paga que tenta comprometer a fé dos cristdos no cotidiamo
através do Culto Imperial. O estado de perseguicéo (real ou imaginaria) é interpretado pelo autor

279 Cf. Ibid., p. 58.
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do Apocalipse como uma vitoria sob seus inimigos (1,9.18; 2; 5,5-9; 11,1-13; 12,11-17; 20,4-10).

Esta vitéria dos santos no Apocalipse de Jodo é atribuida & vitéria do Cordeiro.?®*

Geralmente, a literatura do Antigo Testamento direciona sua atencéo para as terras de Israel
e Jerusalém, mas Daniel esta preocupado com o surgimento e queda dos reinos demoniacos deste
mundo que, por um tempo predeterminado, dominardo e perseguirdo os santos do Altissimo. O
mesmo esquema acompanha o Apocalipse de Jodo. Em ambos, a batalha entre 0 mundo e os santos
€ vista como expressdo de um conflito entre seres celestes. Os reinos descritos em [Caniel sdo
interpretados como possuindo uma natureza demoniaca (Dn 7,2-7). As obras daguele que tinha o
chifre mais alto sdo descritas como expressdo de uma batalha no céu na qual tenta igualar-se a
Deus. Alguns comentadores véem um tipo de batalha em Daniel 7,21-26 onde os santos sdo vistos

como seres angélicos e o “Filho do homem” como lider.?%?

No Apocalipse a descricdo da primeira besta com sete cabecas poderia ser atribuida ao
modelo mitico de Leviata visto que, muitas vezes, este monstro era descrito com sete cabegas.?83
Ao descrever a besta do mar com dez chifres e aparéncia de leopardo, urso e ledo o autor cria
dependéncia com Daniel 7,2-7. Em Daniel as quatro bestas somam um total de sete cabecas e
algumas partes fisicas de seus corpos sdo descritas com caracteristicas de alguns animais
considerados perigosos no imaginario popular. Mas, para 0 quarto monstro, o0 autor ndo encontrou
um animal digno de comparacdo, de tamanha monstruosidade. O rome de blasfémia sobre as
cabecas da besta € uma referéncia ao discurso arrogante deste quarto monstro (Dn 7,8.11.20).

No Apocalipse, Jodo utiliza o método da reducdo de textos ou imagens para criar, a partir
de outros pré-existentes, uma nova configuracdo textual. Jodo reduziu as quatro bestas de Daniel
7,2-7 e 0 imaginario em torno do mito de Leviatd para construir sua propria visdo de mundo
expressa hum novo texto e nova imagem mitica. Com esta sintese, o texto ganha duas funcbes

especificas. um histérico Império politico e um adversario escatol 4gico.

Um outro tema importante que Jodo se apropriou do livro de Daniel € o periodo de quarenta

e dois meses permitido para o dominio do adversario escatolégico. Ele tera um periodo de um

2L ot |bid., p. 414.
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tempo, e tempos, e metade de um tempo para destruir 0s santos do Altissimo e mudar os tempos e a
lel (7,25). Ao fazer uso deste periodo de tempo, o autor do Apocalipse estava estabelecendo um
periodo de existéncia para o Império Romano, isto &, ele estava situando Roma no modelo nitico,
mas de forma negativa.

Portanto, podemos afirmar que a apropriacéo de uma linguagem caracterizada pelo
redimensionamento de significados de temas e o0 uso da tradicdo mitica, com énfase a Daniel,
como forma de afastar seus leitores e ouvintes do perigo oferecido pelas experiéncias de adoracéo
aos governantes, nos proporciona a chave de leitura para compreendermos a mensagem de Ap

13,1-18. O autor constroi um universo simbdlico desde sua experiéncia e situacdo de crise.

4.7.3. Desconstrucgédo do mito da Pax Romana

O Apocalipse aceita a idéia de que o Impé&io Romano foi construido sob os pilares das
conquistas e vitérias adquiridas pela forca militar (13,4). Klaus Wengst afirma que a “realidade na
qual os cristdos da Asia Menor estavam inseridos, cercados por uma sociedade paga e com um
governante que exige veneracao divina, oferece ao vision&rio a perspectiva pela qual ele contempla
e valoriza o Império e que faz perceber, perspicazmente, alguns aspectos da Pax Romana”.?®* Esta
realidade leva o autor a construir uma nova perspectiva para oferecer a sua audiéncia a fim de
dasta-la daquela apresentada pelas autoridades que promoviam a ideologia Imperial,
principamente daquela fundamentada na veneracdo a imagem do Imperador. Para Jodo, as
conquistas romanas nasciam de agdes de autoridades satanicas e ndo divinas. Ele ainda realca as
pretensdes de Roma e a conquista de admiracéo por todos os habitantes da terra, isto é, o desgjo de
controlar todas as dimensdes da vida humana: Quem como a besta? Quem podera batalhar contra
ela?

A partir da linguagem da mitologia, Jodo inverte o significado dos mitos utilizados pelas
autoridades locais no Culto Imperial. Sobre o tema da coroacdo do Imperador romano no materia
encontrado no Sebasteion na cidade de Afrodisia por uma imagem de Nike, a deusa da vitéria na

mitologia grega, podemos afirmar que os responsaveis pela propaganda imperial pretendiam levar
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0s seguidores da besta a se identificarem com tal imagem coroando o Imperador, isto &, apoiando 0
atual sistema dominante e opressor. Por outro lado, o Apocalipse pretende levar sua audiéncia a

identificar-se com as vitimasdo sistema imperial romano.

O Apocdipse desvenda o imagin&rio da idéia de paz e prosperidade construida pela
propaganda do Culto Imperial romano. As imagens mitolégicas que anunciavam paz e
prosperidade de forma universal, isto €, na terra e no mar, encontradas na iconografia de Afrodisia
ena Ara Pacis, sdo negadas no uso do modelo mitico de Leviatd-Beemot No Apocalipse de Jodo,
0 mar é visto como um espaco hostil, lugar onde habita 0 monstro que vem fazer guerra contra os
santos de Deus. Ao descrever o primeiro monstro saindo do mar Jodo nega a idéia de paz universal
e afirma que esta paz tem origem satanica.?®> A marca da besta exigida pelas autoridades para
guem desejasse participar de atividades comerciais, denuncia e rejeita 0 romantismo construido em
torno a este imaginério o qual afirma que tudo aquilo que era produzido deveria ser desfrutado por

todos os habitantes do Império.?%°

As elites que promoviam o Culto Imperia na regido da Asia Menor, patrocinando a
construcdo de edificios utilizados para os rituais religiosos, geralmente recebiam honras publicas
como reconhecimento, mas no Apocalipse estas elites foram estigmatizadas como bestas (13,11-
18), ou falsos profetas (16,13). Jodo ndo SO usa 0 imaginario mitico da Pax Romana propagada

pelo Culto Imperial, mas demoniza suas vérias formas de expressao.

4.7.4. Demonizagdo do Culto Imperial

A critica de Jodo contra as manifestaces do Culto Imperial comega com a demonizacdo da
religido paga romana. Em 13,4 é o grande Dragdo vermelho, a antiga serpente ou Satanas, que é
adorado pelos seguidores da besta. O motivo porque a adoragcdo do Culto Imperial é descrita de
forma demoniaca é que o poder e dominio de Roma e do Imperador tinham sua origem no Dragéo.
Os sacerdotes e 0 conselho das cidades, como parte das instituicdes que promoviam o culto,

derivam sua autoridade de Roma, isto €, também estdo no mesmo campo seméantico do grande
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Dragdo, sendo indiretamente dependente dele. Sendo Roma designada pelo autor “a besta que
emerge do mar”, isso implica uma avaliagdo fortemente negativa de Roma. Neste sentido, o autor
esta apontando o poder de Roma como tendo sua origem no caos, a contraparte do poder criador na
visdo de Jodo.

Os organizadores do Culto Imperial enganam todos os habitantes da terra exigindo deles a
construgdo de uma imagem. O termo “enganar” na literatura apocaliptica judaica é uma
caracteristica do adversério escatologico de Deus. Na literatura apocaliptica do Novo Testamento
“enganar’ passa a ser uma caracteristica definitiva do grande e definitivo oponente escatol égico (1
Enoque 54,5-6; 69,28; Or. Sib. 3,68-69; Mc 13,22; 2 Ts 2,1-12; Did 16,4). Didaque 16,4 diz que
“Por causa da grande iniquidade, os cristdos odiar&o, perseguirdo e entregardo uns aos outros; e
entdo aquele que controla 0 mundo aparecera como o Filho de Deus, e fara sinais e maravilhas, e
toda a terra seré entregue em suas maos, e ele causara desordens, como nunca aconteceu desde o

inicio do mundo.”

Em Ap 13,4, o papel do adversario escatoldgico € organizar o Culto Imperial e por isso,
serdo chamados de falsos profetas (16,13). Com isso Jodo situa esta prética religiosa na mesma
esfera d grande Dragdo, a antiga serpente, chamada o diabo e Satanés, que enganam todo o
mundo (12,9).

O fenbmeno das esté&uas que faavam era bem conhecido no mundo greco-romano. Estas
estatuas eram manipuladas por pessoas que promoviam o Culto Imperial. Segundo Scherrer, estas
imagens eram claramente, parte do programa promovido pelas elites responsaveis pelas atividades
religiosas nas cidades asidticas.’®’ O Apocalipse de Jod usa o contexto lendario, elevado a
propor¢do mitica, para desqudificar a autoridade religiosa dos sacerdotes do Culto Imperia ao
estado de charlat&es e mudou a imagem ritua do culto tirando seu sentido religioso a uma prética
satanica. Com isso, ele descrevia as familias promotoras do culto como charlataes, cuja autoridade

tinha sua origem no campo do Dragéo, a antiga serpente.

Jodo tenta desqualificar aqueles que participam do Culto Imperial a partir da expectativa de

gue todos eles terdo um julgamento terrivel: “ Se alguém adorar a besta e a suaimagem e receber o
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sinal na testa ou na mao, também o tal bebera do vinho da ira de Deus, que se deitou, néo
misturado, no cdlice da sua ira, e sera atormentado com fogo e enxofre diante dos santos anjos e
diante do Cordeiro” (14,9-11). Eles ja sdo punidos ainda neste mundo (16,2). Quanto agueles que
resistirem as préticas de veneracdo dedicadas as imagens dos Imperadores, estes terdo uma vitdria
assegurada (15,2-4).

Os adoradores da besta néo teréo seus nomes escritos no livro da vida do Cordeiro que fora
imolado, desde o comego do mundo (13,8). Esta exclusdo é tipica da tradicdo apocalipticajudaica e
cristd como forma de desqualificar adversarios sem honras e reprova-los. Para Jodo, aqueles que
permaneciam fiéis a adoragcdo das imagens da besta e do Dragdo eram completamente excluidos
dos planos de Deus. Quanto aos leitores que permaneciam perseverantes na recusa de nado
participar das préticas religiosas pagds, ndo permitindo serem seduzidos pelas atracbes dos
enganadores, o livro da vida tinha a fungdo de manté-los firmes diante das adversidades da vida
(3,5).

A criticade Jodo contra as praticas religiosas pagas € parte de um sistema de poder mantido
por Roma (13,12). A adoragdo a0 Imperador e a administracdo politica romana eram aspectos de
uma Unica redlidade: o Império. A verdadeira critica de Jodo ao Culto Imperial esta relacionada a
sua aversao ao sistema politico opressor mantido pelo governo romano contra os seguidores do
Cordeiro (13,7).%%8

4.8. Conclusao

Em sintese, no capitulo quatro, vimos que o fendbmeno pagdo do Culto Imperia €
duramente criticado pelo autor do Apocalipse através de simbolos e imagens provocantes. Vimos
que este culto surgiu na Asia Menor por iniciativa das elites das cidades gregas. O Culto Imperial,
na verdade, foi uma continuidade de um sistema de honras praticadas pelas cidades helenisticas as

suas divindades, reis, governantes e herdis.
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Os promotores do Culto Imperia se apropriaram dalinguagem de um vasto sistema cultural
do Antigo Oriente Proximo, utilizando-se de imagens de modelos miticos locais a partir de uma re-
elaboracdo, introduzindo um novo significado a estas imagens a partir do programa da Pax
Romana, isto é, aimagem do Imperador romano ganhava uma aurea divina semelhante aos deuses
locais. Nesta perspectiva, seria dificil um camponés simples entrar num templo dedicado as
divindades locais e, a0 lado, encontrar a estatua de un determinado |mperador, seria dificil ndo

associa- 1o aesfera dos seres divinos.

Vimos que, a partir da linguagem da mitologia, o visionario Jodo inverte estes significados
dados aps mitos pelas autoridades romanas. Nés vimos que, por exemplo, com a imagem da
coroacdo do Imperador romano por uma divindade, os promotores do Culto Imperia pretendiam
levar os seguidores da besta a se identificarem com a imagem que esta coroando o Imperador, em
outras palavras, conduzir o povo a aceitarem a ordem imperia. Por outro lado, o Apocaipse de

Jodo procura levar os seguidores do Cordeiro a se identificarem com as vitimas do sistema.

5.0 Consideraces finais

No inicio desta pesguisa, nos propomos a investigar a realidade que havia influerciado
o profeta e vision&rio Jodo de Patmos na composicdo da narrativa de visdo encontrada em Ap
13,1-18. Partimos do pressuposto de que as exigéncias do Culto Imperial, uma realidade bastante
difundida na provincia da Asia Menor no fina do século | d.C., influenciou decididamente na
composi¢do do livro, levando o autor a situar 0 Império Romano e suas institui¢cdes na esfera do
demoniaco através de uma linguagem violenta, ampliando o sentido dos fatos histéricos por meio

de imagens violentas tiradas do contexto socio-cultural de seu tempo.

Como o autor se apropriou de antigas tradicbes miticas na composi¢cao deste texto,
sentimos a necessidade de utilizar o conceito e funcéo da categoria mito no estudo do Apocalipse
para situar 0 texto em seu contexto socio-cultural. Nesta descricdo de mito como categoria de

interpretacdo do Novo Testemanto, nosso objetivo era mostrar que, tanto o Impé&io Romano



quanto o Apocalipse de Jodo, se apropriaram de antigas tradicOes miticas para justificaem seus
respectivos objetivos. De um lado, a elite local da Asia Menor pretendia justificar o projeto
imperia fundamentado na idéia de paz e prosperidade para todos. Ror outro lado, Jodo tentava
fazer com que seus seguidores compreendessem a contradi¢do entre as comunidades cristas e o

Império Romano; Cristo ouo Imperador.

No primeiro capitulo de nossa pesquisa, procuramos resumir as Ultimas contribuic¢des na
histéria da interpretacdo da passagem Ap 13,1-18 com o objetivo de compreendermos a
diversidade de leituras que sdo apresentadas em torno das imagens e simbolos envolvidos na
narrativa de visdo apocaliptica do texto. Esta revisdo sobre a historia da pesquisa foi fundamental

para o procedimento seguinte de nossa investigagao.

Na descrigdo das circunstancias historicas do tempo da composicdo do Apocalipse
descritas no segundo capitulo desta pesquisa, vimos que 0s cristdos, provavelmente, ndo viviam
em situagao extrema de violéncia, mas em certa harmonia com seus vizinhos (judeus e pagaos).
No entanto, procuramos evitar qualquer afirmagdo sobre a ndo existéncia de perseguicdo contra
cristéos ou outros grupos no tempo de Domiciano, pois sabemos que em toda sociedade imperial
a violéncia é uma realidade intrinseca. Mas, no caso do Apocaipse 13,1-18, o importante €
compreendermos como o autor se relaciona com a histéricareal, ou melhor, que tipo de crise esta

sendo descrita pelo texto.

Esta realidade adversa vivenciada pelos membros das igrejas localizadas nas sete
cidades da Asia Menor se tornou mais decisiva na influéncia da composicdo do Apocalipse pelo
fato do Culto Imperia ter experimentado, no final Século | d.C., no reinado de Domiciano, um
acentuado crescimento em sua importancia no programa da dinastia flaviana. Durante este
periodo, a presenca cultual do Império Romano na provincia da Asia Menor ganhou importancia
devido o estabelecimento de um templo dedicado aos Imperadores da familia flaviana. Neste
templo foi erguida uma suntuosa estatua de um dos Imperadores desta dinastia e, com o0s
beneficios adquiridos pelo estabelecimento deste novo centro cultual, a populacéo comemorava

tal iniciativa.

No capitulo trés, a partir da andlise exegética de Ap 13,1-18, vimos que a narrativa de

visdo apocaliptica sugere uma linguagem no campo politico-religioso. As duas partes da narrativa



estdo conectadas entre s por meio de uma linguagem que sugere uma relacdo entre poder politico
e religioso. Jodo descreve o protagonista da segunda parte como uma servical da primeira besta
gue domina, ndo sO a primeira parte de Ap 13,1-18, mas ocupa toda segunda parte do livro (12,1-
22,5).

A partir de evidéncias encontradas no texto Ap 13,1-18, o autor interpretou sua realidade
através da apropriacéo da linguagem utilizada por Daniel na descri¢do dos quatro monstros que
emergem do grande mar. No contexto de Daniel, os quatro monstros foram interpretados como
quatro Impérios que se sucediam e oprimiam o povo de Deus ao longo da histéria, tendo como
prototipo de opressor, Antioco 1V Epifanes. Em Ap 13,1-18, a apropriacdo da linguagem
daniélica levou o visionario a interpretar sua realidade a partir da perspectiva mitica encontrada
no seu meio cultural, especificamente, o conhecido mito do combate, e em Dn 7,2-7. Jodo se
apropriou da passagem de Dn 7,2-7 de forma criativa, reunindo todas as qualidades monstruosas
das quatro bestas na imagem do monstro que emerge do mar (13,1-10). Com este artificio, o
visionério de Patmos pretendia elevar o Impéio Romano, o Imperador e todas as autoridades que
promoviam o Culto Imperial a0 mais ato nivel da maldade, isto €, eles reuniam, em s, todas as

caracteristicas do tradicional adversério escatol6gico do povo de Deus.

No conjunto das evidéncias que relatam a construgdo de uma cosmovisdo a partir do
centro, apoiada pelas €elites provinciais romanas, 0s vestigios que registraram o0 pensamento de
pessoas ou grupos que tinham opinides e atitudes diferentes em relagdo aos elementos que
configuravam a Pax Romana, especiamente sobre a organizacdo e funcdo do Culto Imperidl,
desapareceram ou quase ndo existem. Um destes vestigios € o livro do Apocalipse escrito no

periodo de maior efervescéncia do Culto Imperial na Asia Menor.

Vimos que, o Apocalipse ndo ha espaco para uma atitude de conformidade na relagdo
com as autoridades romanas. Na linguagem de Ap 13,1-18, essa atitude € caracterizada pela
desgualificacdo do adversé&rio, recebendo um tratamento mais intenso que em qualquer outra
parte do livro. Jodo ndo vé as autoridades romanas como algo que emanam da ordem divina, mas
como originéria da acdo de Satanas, o grande Dragéo vermelho que foi derrotado no céu e veio
fazer guerra contra os seguidores do Cordeiro. Ele usa as duas imagens de Ap 13,1-18 para

descrever a acdo de Satanas em realidades adversas de seu mundo.
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