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RESUMO

COELHO, Fernanda Marina Feitosa. “MENINO JA NASCE MENINO,
MENINA JA NASCE MENINA”: Fobia religiosa de género e suas
implicacGes no debate sobre o Plano Nacional de Educacdo brasileiro no
periodo 2012-2014, 2017. 131p. Dissertacdo de Mestrado (Ciéncias da
Religido). Universidade Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo,
2017.

A presente dissertacdo trata da fobia de género advinda do discurso politico-religioso da
“ideologia de género” que cria obstaculos aos direitos sexuais e reprodutivos das
chamadas minorias (tanto de mulheres quanto de pessoas LGBT), mais especificamente
no caso do Plano Nacional de Educacdo (PLC n° 103/2012) aprovado na Lei n° 13.005
em 25 de junho de 2014 destituido da diretriz de género. Verifica-se, assim, as
dindmicas existentes entre o discurso religioso e a exclusdo da diretriz de género do
PNE 2014-2024. O objetivo principal da pesquisa € o de caracterizar e explanar a
producdo sociorreligiosa de panicos morais (COHEN, 2002) relacionados a género por
meio da formagao do saber da “ideologia de género” e concatenar discursos de politicos
da Frente Parlamentar Evangélica e de liderancas politico-religiosas que evocaram este
saber também construido pela religido e se utilizam de argumentos que influenciaram a
consolidacdo do referido Plano sancionado em 2014 sem a diretriz de género,
inicialmente incluida dentre suas metas. Por meio de pesquisa bibliografica e
documental, apresenta-se o tema de género como central aos direitos humanos e ao
préprio desenvolvimento humano e, portanto, a necessidade de uma educacgdo de género
para o aprofundamento da consciéncia ampliada de respeito aos individuos. Analisa-se a
atuacdo politica da bancada evangélica nas tramitaces do PNE como parte de uma
retomada do conservadorismo que procura instrumentalizar o Estado como guardido de
uma moral predominantemente cristé, patriarcal e heterossexista. Relaciona-se, assim, a
participacdo e influéncia religiosa neste processo, caracterizando-a como fobica no que
diz respeito ao veto da diretriz de género, por meio da anélise de contetido das falas que
possam denotar a producdo sociorreligiosa de fobia de género difundidos para
corroborar com a moral religiosa no periodo.

Palavras-chave: “Ideologia de Género”, Plano Nacional de Educagdo, Religido,

Politica, Panico Moral.



ABSTRACT

COELHO, Fernanda Marina Feitosa. “BOYS ARE ALREADY BORN
BOYS, GIRLS ARE ALREADY BORN GIRLS”: Gender religious
phobia and its implications in the debate on the Brazilian National
Education Plan in the period 2012-2014, 2017. 131p. Masters Dissertation
(Sciences of Religion). Universidade Metodista de S&o Paulo, Séao

Bernardo do Campo, 2017.

This dissertation deals with the gender-based phobia derived from the political-religious
discourse of the "gender ideology" that creates obstacles to the sexual and reproductive
rights of so-called minorities (both women and LGBT people), more specifically in the
case of the National Education Plan (PLC no. 103/2012) approved by Law 13.005 on
June 25, 2014, deprived of the gender guideline. Thus, the dynamics between the
religious discourse and the exclusion of the gender guideline of the NEP 2014-2024 are
verified. The main objective of the research is to characterize and explain the
socioreligious production of moral panics (COHEN, 2002) related to gender through the
formation of the knowledge of “"gender ideology" and to concatenate speeches made by
politicians of the Evangelical Parliamentary Front and of political religious leaders who
evoked this knowledge also built by religion and use arguments that influenced the
consolidation of said Plan sanctioned in 2014 without the gender guideline, initially
included among its goals. Through bibliographical and documentary research, the theme
of gender is presented as central to human rights and to human development itself and,
therefore, the need for a gender education to deepen the increased awareness of respect
for individuals. The political work of the evangelical group is analyzed in the NEP
procedures as part of a resumption of conservatism that seeks to instrumentalize the
state as the guardian of a predominantly Christian, patriarchal and heterosexist moral.
The participation and religious influence in this processis, therefore, related and
characterized as phobic with regard to the veto of the gender guideline, through the
analysis of the content of the speeches that may denote the socioreligious production of
gender-based phobia to corroborate with religious morality in the period.

Key words: "Gender Ideology”, National Plan of Education, Religion, Politics, Moral
Panic.
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INTRODUCAO

Muitas sdo as violéncias relacionadas a género no Brasil. Desde criancas
meninas e meninos s3o ensinados sobre suas competéncias enquanto tais. As meninas,
socialmente, cabe o cuidado do lar e a dedicagéo familiar. Aos homens, por outro lado,
destina-se a provisdo da familia. Quando as mulheres se inserem no mercado de
trabalho, sdo subvalorizadas profissionalmente, mesmo que desempenhando uma
mesma fungdo ocupada por um homem. Ao chegar em casa, ap6s o trabalho, em sua
grande maioria, continuam sua jornada de trabalho em casa pelos filhos e maridos. A
mulher independente ¢ recriminada por “se escolher”, a mae solteira tem que se virar
para dar conta da familia sozinha a0 mesmo tempo em que € recriminada por nao poder
ser tdo disponivel quanto os outros funcionarios, mesmo que se disponha. Um
homossexual que se comporta “como homem” tem um status diferenciado, socialmente,
em comparacdo aquele que se comporta “como mulher”. As travestilidades e
transgeneridades sdo amplamente rechacadas pela sociedade de maneira geral, visto que
ao homem é ofensivo querer se tornar como mulher e, consequentemente, “descer” um
degrau na hierarquia dos sexos, bem como ¢ inaceitdvel a mulher poder “subir” esse
degrau. Essas sao somente algumas das violéncias destinadas aqueles e aquelas que ndo
abragam seus “destinos naturais” e “natos” enquanto homens e mulheres.

O Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (Ipea) divulgou dados referentes a
escolaridade e as disparidades entre homens e mulheres no que diz respeito a educacdo e
ao trabalho no Brasil. A pesquisa, realizada em 2016, analisa dados do ano de 2010,
revelando a inferioridade da média salarial feminina brasileira em 28% quando
comparada com a masculina (IPEA, 2017, p. 17). Analisando o periodo compreendido
entre os anos de 2000 e 2010, a pesquisa se utiliza de dados dos respectivos Censos
realizados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), concluindo que
“homens seguem tendo salarios mais elevados ainda que as mulheres tenham melhores
indices educacionais” (IPEA, 2017, p. 40). O Instituto, ainda, aponta outras disparidades
com marcadores de raga/etnia e urbano/rurais.

Estas disparidades sdo percebidas e reproduzidas também nas instituicdes
educacionais. A escola é, similarmente, um instrumento de biopoder (FOUCAULT,

2015), onde estratégias de politica e poder sdo transmitidas e capilarizadas, por meio de
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instrugdes verbais, sociais, culturais, etc., tanto para 0 nosso comportamento, como para
a adequagdo aos nossos “devidos” lugares sociais.

A mais recente Pesquisa Nacional sobre o Ambiente Educacional no Brasil
(AGBLT, 2016), por sua vez, aponta que ha quinze anos estudos vém comprovando
como as instituicbes educacionais produzem e reproduzem ldgicas que revelam a
LGBTfobia'. De acordo com o relato de estudantes LGBT analisados na Pesquisa, as
instituicOes educacionais séo locais onde ocorre, de maneira generalizada, a “utilizagdo
desenfreada de comentarios LGBTfobicos” (AGBLT, 2016, p. 32), a contribui¢do para
“um ambiente de aprendizagem que ¢é hostil” (AGBLT, 2016, p. 32), a falta de
intervencédo das autoridades educacionais e a legitimagdo de comentarios LGBTfdbicos
por estas. A percepcdo da existéncia de ambientes educacionais hostis resulta no
aumento da evasao escolar. Os dados coletados visibilizaram que:

Por meio das 1016 respostas efetuadas no questionario disponibilizado on-
line, o relatdrio retrata niveis elevados e alarmantes de agressbes verbais e
fisicas, além de violéncia fisica; a0 mesmo tempo expde niveis baixos de
respostas nas familias e nas instituicdes educacionais que fazem com que tais
ambientes deixem de ser seguros para muitos estudantes LGBT, resultando
em baixo desempenho, faltas e desisténcias, além de depressdo e o

sentimento de ndo pertencer a estas instituicbes por vezes hostis (ABGLT,
2016, p. 13).

Neste contexto de desigualdade na formacdo educacional de brasileiros e
brasileiras, insere-se a constituicdo de um Plano Nacional de Educacéo e das discussoes
que envolvem sua consolidacdo para o desenvolvimento de um Sistema de Ensino que
vise ndo somente 0 acesso a educacdo de qualidade, mas também sua permanéncia e
conclusdo. Assim, para além do entendimento de que a educacdo é um direito, torna-se
imprescindivel a discussdo sobre qual educacdo estamos falando e a percepcdo das
I6gicas que desvelam opressdes e discriminagdes nas instituicdes educacionais e que
reproduzem hierarquias e desigualdades na sociedade brasileira desde a idade escolar.

As discussdes que envolveram o Plano Nacional de Educacdo (2014-2024)
tiveram inicio em 2012, quando seu projeto foi incluido no Congresso Nacional pela
entdo presidente Dilma Rousseff. A terceira diretriz, expressa no Artigo 2° de sua
versao inicial, abarcava “a superagdo das desigualdades educacionais, com énfase na
promocdo da igualdade racial, regional, de género e de orientagdo sexual” (BRASIL,

2013b, p. 1). Apds quatro anos de tramitagdo, entretanto, as intervencGes de atores

! A pesquisa define LGBTfobia como “medo ou ddio irracionalmente as pessoas LGBT” (ABGLT, 2016,
p. 22).
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politico-religiosos evangélicos e catolicos culminaram na retirada do Plano que a
preconizava.

Durante as referidas discussoes, diversos setores da sociedade se mobilizaram. A
sociedade civil, convocada por liderancas politico-religiosas, compareceu as audiéncias
publicas. Os adeptos da perspectiva religiosa bradavam “Nao a ideologia de género!”
(SOUZA, 2014). As discussdes se reproduziram nos debates que se seguiram nos
Planos Municipais de Educacdo onde a concepgdo “natural” do grupo foi, novamente,
reforcada nos constantes dizeres “menino ja nasce menino, menina ja nasce menina”,
refletindo a crenca dominante da associacao entre género e os sexos biolégicos.

Isto posto, pretende-se ao longo desta pesquisa verificar as dindmicas existentes
entre o discurso religioso e a excluséo da diretriz de género do PNE 2014-2024,
substituindo sua diretiva por “superacdo das desigualdades educacionais, com énfase na
promocdo da cidadania e na erradicacdo de todas as formas de discriminagdo”. Desta
forma, o presente projeto tem como objetivo geral caracterizar e explanar a produgéo
sociorreligiosa de panicos morais (COHEN, 2002) relacionados a género por meio da
formagdo do saber da “ideologia de género” e concatenar discursos de politicos da
Frente Parlamentar Evangélica e de liderancas politico-religiosas que evocaram este
saber também construido pela religido e se utilizam de argumentos que influenciaram a
consolidagcdo do referido Plano sancionado em 2014 sem a diretriz de género,
inicialmente incluida dentre suas metas.

A presente pesquisa possui carater bibliografico-documental. Serdo utilizados
materiais como livros, revistas cientificas nacionais e internacionais como ferramentas
tedricas de discussdo do processo de consolidagdo do Plano Nacional de Educacédo
2014-2024. Além disso, serdo utilizados documentos oficiais, fontes documentais como
transcricdes, arquivos de audio e video, a fim de perceber os enunciados a partir dos
quais os parlamentares evangélicos e liderancas politico-religiosas verbalizaram e
afirmaram género como ideologia nos referidos debates.

Segundo Bardin (2009, p.51), “a analise de contetido se faz pela pratica”. Como
proposto pela autora, compreende trés etapas da organizacdo de um material,
respectivamente, a pre-anélise, a exploragdo e a inferéncia e interpretacdo (BARDIN,
2009, p. 121). Para realizar a andlise de conteudo utilizaremos o Diario da Camara dos
Deputados e atas da Comissdo Especial do PNE na Camara dos Deputados, uma vez

que estes documentos contém as argumentacdes dos parlamentares evangelicos
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utilizados para retirar a diretriz de género do referido Plano bem como minar este tema
na busca por promover suas crencas na sociedade brasileira.

Para tanto, a pesquisa € composta por trés capitulos. O primeiro capitulo tem
como objetivo estabelecer a importancia da educacao de género em ambiente escolar de
acordo com as orientacGes da Conferéncia Nacional de Educacdo, realizada em 2010.
Este capitulo procura explanar por que a educacao de género é importante. Ademais, 0
capitulo aponta a importancia da educacdo de género na formacdo de uma real
democracia em um pais que promova a superacao de desigualdades de género e outros
marcadores interseccionais. No contexto das instituicdes educacionais, uma perspectiva
que prima pela diversidade e advoga a igualdade, defende o incentivo a politicas
direcionadas para o desenvolvimento de um sistema educacional com direito social, ou
seja, que enseje acesso, sucesso e permanéncia dos alunos e alunas por meio da
educacdo verdadeiramente inclusiva. Isto posto, o capitulo esclarece o conceito de
género com o intuito de oferecer ferramentas para a desconstrucdo do discurso que
conforma género em ideologia por meio da fala articulada.

O segundo capitulo, por sua vez, tem como objetivo caracterizar a presenca
religiosa da Frente Parlamentar Evangélica no cenario politico brasileiro e as
implicacdes de sua atuacdo no que diz respeito as questdes de género e conflitos com os
direitos sexuais e reprodutivos até a exclusdo da diretriz de género na san¢do do PNE
2014-2024. Assim, o presente capitulo demonstra como o discurso da “ideologia de
género” usado por politicos e liderancas religiosas, no contexto das discussdes que
envolvem a laicidade brasileira, posicionou o Estado como defensor de desigualdades e
discriminagdes com base em género e orientacdo sexual nas instituicdes de ensino.

O capitulo dois caracteriza a participacdo catdlica na criagdo do termo “ideologia
de género”. Posteriormente, contextualiza brevemente o processo de laicidade brasileiro
denotando o recente foco moral da Frente Parlamentar Evangélica e, consequentemente,
sua participacdo estratégica em debates que envolvem os direitos das chamadas
minorias sexuais. Por fim, o capitulo analisa falas politico-religiosas que aludem género
como ideologia no contexto das tramitacdes do Plano Nacional de Educacao reforgando
as discriminagdes ja presentes na sociedade brasileira, por meio do apelo ao medo e da
conformacgdo de saberes sobre a categoria género como “ideologia”. Assim, o capitulo
aponta a retomada de um conservadorismo brasileiro que coloca o Estado como
guardido da moral sexual e o configura como excludente dos direitos das chamadas

minorias sexuais.
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Ja o terceiro capitulo da presente pesquisa investiga 0 uso de género como
“ideologia” pelo apelo ao senso comum e ao recurso aos codigos de sentido dominantes
da populagéo, produzindo panico moral de género durante as tramitacdes do PNE no
periodo 2012-2014 e avalizando fobias relacionadas a género no Brasil. Neste contexto,
o capitulo busca demonstrar como o cerceamento de género por parte de parlamentares
religiosos facilita seu acolhimento social enquanto ideologia, capilarizando medos
sociais e disseminando panicos morais que buscam responsabilizar género por uma
suposta destruicdo de instituicbes fundamentais da sociedade e que, no Brasil, estdo,
historicamente, sob forte influéncia do poder religioso, quais sejam, a familia, o bem
comum e a posicdo privilegiada da heterossexualidade. Sendo assim, o capitulo
caracteriza a religido como construtora e legitimadora do pensamento de senso comum
acerca da moralidade sexual e da crenca sobre a naturalidade das hierarquias em
oposicao ao seu carater de construto (BERGER, 1985; GEERTZ, 2007). Neste contexto,
0 capitulo explana como tais reproducBes monopolizam e hierarquizam género
promovendo valoragdo das chamadas minorias de género em uma matriz heterossexual
(SEGATO, 1998), perpetuando o patriarcalismo no Brasil e reproduzindo os papéis
sociais decorrentes desta.

Seja nas falas dos parlamentares catélicos, evangélicos, ou de liderancgas politico-
religiosas analisadas, os debates que envolveram as tramitacbes do Plano Nacional de
Educacao possibilitaram perceber que a fobia religiosa de género se da no contexto em
que género € apresentado como um perigo a ser combatido. O capitulo termina, assim,
avaliando a conformacdo de panicos sociais (COHEN, 2002) que o discurso politico-
religioso da “ideologia de género” promove, apoiando-se em sua permeabilidade no

senso comum da maioria da populacéo.
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CAPITULO 1
GENERO E EDUCACAO: O PROCESSO DE FORMACAO E
INCLUSAO DA DIRETRIZ DE GENERO NO PNE 2014-2024

INTRODUCAO

A falta de entendimento sobre a realidade da diversidade de género e das
diferentes necessidades caracteristicas das diversas minorias de género — mulheres,
mulher lésbica, homem gay, mulher transexual, homem transexual, dentre inimeras
outras® — gera complicacdes no ambiente escolar que chegam ao limite da violéncia, ndo
somente verbal ou simbdlica, mas também fisica. Sandra Duarte de Souza (2014)
aponta as desigualdades presentes na vivéncia escolar e que motivaram a inclusdo da
diretriz de género, integrante do segundo Plano Nacional de Educacdo (PNE), que foi
concebida durante indmeros encontros de profissionais e organizacGes da area da
educacdo, dentre os quais, as diferentes conferéncias municipais e estaduais que
ocorreram em 2009 e a Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE), realizada em
2010:

Esses e outros eventos pautaram o debate do PNE. Um dos aspectos
mais debatidos do PNE, além do financiamento da educagdo, foi,
como nas conferéncias de educagdo, o da inclusdo, que levou a

discussdo das desigualdades étnico-raciais, de género e de orientacdo
sexual experimentadas no dia a dia escolar (SOUZA, 2014, p. 192).

A motivacdo dos diferentes militantes articulados pelo setor publico em
construir e propiciar uma educagdo que superasse as desigualdades presentes na
experiéncia escolar, inclusive as concernentes ao género, possibilitou a elaboracdo de
um Plano Nacional de Educacéo conciso e articulado, de forma que:

A elaboracdo do PNE envolveu vérios setores da sociedade. Foram
trés anos em que educadores e educadoras, representantes de
movimentos sociais e organizagdes da sociedade em geral, dedicaram-

se a construcdo do plano, tomando em conta varios aspectos da
realidade educacional do Pais (SOUZA, 2014, p. 191)

2 |sso sem mencionar as interseccfes presentes nas vidas da sociedade brasileira, principalmente em
escolas publicas, locais onde, além de terem orientagfes sexuais diversas, 0s alunos e alunas sofrem
diferentes formas e niveis de marginalizagdo relacionadas a raca, classe social, etc. (LAGARDE 2008). O
tema das interseccionalidades € abordado na se¢do 1.2.1 deste capitulo.
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Tal dedicacao propiciou a formacdo de um plano que, em sua primeira verséo,
propunha promover “a superagdo das desigualdades educacionais, com énfase na
promog¢ao da igualdade racial, regional, de género e de orientagdo sexual” (BRASIL,
2013b, p. 1). Apos quatro anos de tramitacdo, entretanto, as intervencdes de atores
politicos religiosos evangélicos e catolicos abarcaram a retirada da diretriz do Plano que
preconizava a superacdo de desigualdades presentes no cenério educacional cotidiano,
substituindo sua diretiva por “superagdo das desigualdades educacionais, com énfase na
promocdo da cidadania e na erradicacdo de todas as formas de discriminacdo”
(BRASIL, 2014c, s/p) e, consequentemente, escondendo os termos que visibilizam
focos de discriminacdo especificos, como os de género e orientacdo sexual, das linhas
do PNE.

A partir da compreensdo disposta pela CONAE 2010 e a luz dos saberes de
género, o presente capitulo busca demonstrar como tal perspectiva oferece respaldo para
a superacao de discriminac@es interseccionais no cenario educacional brasileiro, com o
intuito de responder a seguinte pergunta: por que a educacdo de género é importante?
Ademais, o presente capitulo busca contextualizar a educacdo de género como inerente
a formacdo de uma real democracia no pais, considerando as desigualdades presentes na
atual educacdo sexista, patriarcal e reprodutora das desigualdades de género bem como
no contexto das instituicdes educacionais enquanto formadoras das futuras cidadas e dos

futuros cidaddos do Brasil.

1.1 A EDUCACAO DE GENERO NA PERSPECTIVA DA CONFERENCIA
NACIONAL DE EDUCACAO DE 2010

O Documento Final da CONAE 2010 € resultado da mobilizacdo de
profissionais do sistema de ensino, de 6rgaos educacionais, do Congresso Nacional e da
sociedade civil no periodo de 28 de marco a 1° de abril do ano de 2010 com a finalidade
de apontar “diretrizes, metas e agdes para a politica nacional de educagdo, na
perspectiva da inclusdo, igualdade e diversidade” (CONAE, 2010, p. 7). Segundo a
redagéo do Documento:

O Documento Final da CONAE expressa, portanto, o processo democratico
de sua construcdo e a significativa participacdo de trabalhadores/as,

mdes/pais, estudantes, dirigentes, demais atores sociais e todas e todos que se
preocupam com a educacdo, seja por meio das entidades da sociedade civil
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organizada ou pelo compromisso pessoal, refletindo, discutindo e propondo
caminhos para a educacdo brasileira (CONAE, 2010, p. 9).

Sendo, desta maneira, as discussfes que foram formuladas no contexto da
CONAE 2010 perspectivas norteadoras e formadoras das politicas educacionais no
Brasil e, consequentemente, do Plano Nacional de Educacdo, cabe compreender a
importancia da educagédo de género na perspectiva da incluséo, igualdade e diversidade,
qual seja, aquela proposta pelo Documento Final da referida Conferéncia.

Intitulado Construindo o Sistema Nacional Articulado de Educacédo: O Plano
Nacional de Educacdo, diretrizes e estratégias de acdo: documento referéncia, o
Documento é resultado da sistematizagdo consensual de todas as deliberacfes
decorrentes das conferéncias municipais, intermunicipais, estaduais e distrital que
reuniram agentes e profissionais de diferentes setores, incluindo conforme listado no
Documento, “a participag¢ao da sociedade civil, de agentes publicos, entidades de classe,
estudantes, profissionais da educacdo e pais/maes (ou responsaveis) de estudantes”
(CONAE, 2010, p. 10). Neste sentido, 0 Documento destaca a representatividade e
participacdo ampliada na conferéncia. E importante destacar, assim, a participacdo de
pessoas que estdo inseridas na realidade educacional brasileira, a fim de depreender as
verdadeiras dificuldades presentes no contexto pratico e efetivo da formacéo
educacional da populacéo, direta e indiretamente.

O Documento contempla, assim, o “processo de constru¢cdo da educa¢do como
direito social”, apontando para a articulacdo entre “os processos educativos ocorridos
fora do ambiente escolar, nos diversos espagos, momento e dinimicas na pratica social”
(CONAE, 2010, p. 11). E neste contexto que a CONAE 2010 imbrica democracia e
diversidade, com a promocdo efetiva da inclusdo social, pois:

Esse envolvimento dos/das profissionais da educacdo e dos diferentes
segmentos e setores da sociedade, ligados a educacéo, traduz a capacidade de
mobilizacdo, participagdo, criatividade e visdo critica dos movimentos sociais
organizados, e de todos e todas profissionais da educacdo, ao assumirem a
educacdo de qualidade como direito social, garantindo que o acesso e a
permanéncia, de criangas, adolescentes, jovens e adultos nas instituicdes de
ensino brasileiras se torne uma realidade; que o respeito e a valoriza¢do a
diversidade prevalega e se concretize uma maior democratiza¢do da gestdo,
contribuindo para que se possa caminhar com mais determinacdo e seguranca

na direcdo de uma politica de Estado que tenha como centro a educagdo
nacional (CONAE, 2010, p. 12).
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Para alcancar este intento, a CONAE 2010 lista, como objetivos, cinco grandes
desafios, quais sejam, 1) a construcdo do Sistema Nacional de Educacdo (SNE)?, 2) a
promogédo permanente do debate nacional sobre a educagéo nacional, 3) a garantia de
politicas publicas de educacdo, 4) a promogdo da formacéo integral com qualidade e 5)
a promocédo da democratizacdo da gestdo educacional. Nesta perspectiva, o0 Documento
destaca a fragilidade das politicas sociais que propiciam um panorama excludente na
sociedade brasileira, inclusive no cenario educacional.

No que diz respeito a construcdo efetiva de um sistema nacional de educacéo, o
Documento propde diretrizes educacionais que tem como perspectiva a superacdo das
desigualdades regionais em todo o territério nacional de forma a desenvolver politicas
pablicas educacionais nacionais universalizaveis (CONAE, 2010, p. 21) que, por meio
do regime de colaboracao®, propiciardo mais organicidade e articulacdo na proposicdo e
materializacdo das politicas educativas (CONAE, 2010, p. 23). Ainda, destaca a
participacdo coletiva na construcdo das diretrizes e estratégias concernentes a0 novo
PNE. Sendo assim, o documento define que:

Quanto a funcdo social, cabe destacar o entendimento de que educacdo é
processo e prética constituida e constituinte das relagdes sociais mais amplas.
Esta concep¢do de educacdo, além de ampliar espacos, sinaliza para a

importancia de que tal processo de formacao se dé de forma continua ao
longo da vida (CONAE, 2010, p. 29, grifo no original).

Como funcdo social, a CONAE 2010 entende as instituicdes educativas como
espacos de garantias de direitos, nas palavras originais, “no contexto desafiador de
superacdo das desigualdades e do reconhecimento e respeito a diversidade”
(CONAE, 2010, p. 29, grifo no original). Desta forma, o documento confere papel
estratégico a construcdo de uma educacdo que promova essas superacdes contemplando
as necessidades das minorias e dos grupos historicamente excluidos, mais

especificamente: “negros, quilombolas, pessoas com deficiéncia, povos indigenas,

* O documento destaca a néo efetivacdo do Sistema Nacional de Educacio brasileiro, o que facilita a
frégil escolarizagdo formal da populagdo. Neste sentido, o objetivo seria de articulacdo de um SNE que
operasse de acordo com o Art. 214 da Emenda Constitucional n® 59, de 11 d novembro de 2009: Art. 214.
A lei estabelecera o Plano Nacional de Educacdo, de duracdo decenal, com o objetivo de articular o
Sistema Nacional de Educacéo (o grifo é nosso) em regime de colaboracdo e definir diretrizes, objetivos,
metas e estratégias de implementacdo para assegurar a manutengdo e desenvolvimento do ensino em seus
diversos niveis, etapas e modalidades, por meio de a¢Ges integradas dos poderes publicos das diferentes
esferas federativas (...)” (CONAE, 2010, p. 14).

* A Emenda Constitucional n° 53, de 2006, do Art. 23 da Constituicéo de 1988, dispde que: O regime de
colaboracdo é constituido por leis complementares que fixam normas para a cooperagao entre a Unido, e
os Estados, o Distrito Federal e os Municipios, tendo em vista o equilibrio do desenvolvimento e do bem-
estar em &mbito nacional.



19

trabalhadores do campo, mulheres, LGBTT (lésbicas, gays, bissexuais, travestis e
transexuais), entre outros” (CONAE, 2010, p. 29-30).
Ainda,
A consolidacdo de um sistema nacional de educacdo que articule a educacéo
nacional ndo pode ser realizada sem considerar a urgente necessidade de
superagdo das desigualdades sociais, étnico-raciais, de género e relativas a

diversidade sexual ainda presentes na sociedade e na escola brasileira
(CONAE, 2010, p. 30).

Esta perspectiva corrobora com a viséo de Richard Miskolci, quando nos alerta
para a ilusdo de uma sociedade homogénea e para a necessidade de perceber a caréncia
social de percepgao do “Outro” e, como consequéncia, do sofrimento resultante desta
ndo percepcao:

A perspectiva das diferengas € mais democratica porque nos convida a
descobrir alteridade como parte ndo reconhecida do que somos, em vez de
um atributo ou a identidade de um Outro incomensuravelmente distinto de
nds mesmos. Quando falamos de “Outros sociais”, pensamos que a diferenca
é algo que ndo existe em nds, mas ela existe, apenas foi normalizada, apagada
ou ignorada. Infelizmente, aprendemos a nos ver como seres mais
respeitveis socialmente quanto mais negamos nossas divergéncias e
idiossincrasias. SO que elas existem e se manifestam cotidianamente, muitas
vezes na forma de frustracdo de algum anseio que permanece inarticulado,

expresso apenas como tristeza ou um sentimento repentino de soliddo
(MISKOLCI, 2013, p. 53).

Com relacdo ao reconhecimento e valorizacdo da diversidade, o Documento
Final da CONAE 2010 determina a imprescindibilidade da superacdo das desigualdades
hodiernas explicitadas pelo documento na formagéo real e completa de um sistema
nacional de educacdo. Neste sentido, levando em consideracdo as concepgoes
recomendadas como balizamentos do novo PNE e visando politicas educacionais que
propiciassem a qualidade social e a gestdo democréatica, a Conferéncia recomendou
como quarta diretriz do novo PNE o “reconhecimento e valoriza¢do da diversidade, com
vistas a superacdo das desigualdades sociais, étnico-raciais, de género e de orientacéo
sexual bem como atendimento aos deficientes” (CONAE, 2010, p. 37).

O Plano Nacional de Educacdo, documento com duragdo decenal, foi
instrumentalizado para planejar o setor educacional. Ambos a execugdo e 0
cumprimento de suas metas sdo continuamente e periodicamente monitorados. Seu
objetivo € o de:

(...) articular o sistema nacional de educacdo em regime de colaboracéo e

definir diretrizes, objetivos, metas e estratégias de implementacdo para
assegurar a manutencdo e desenvolvimento do ensino, em seus diversos
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niveis, etapas e modalidades, por meio de acdes integradas das diferentes
esferas federativas (BRASIL, 2014c, p. 9).

O Projeto de Lei que da inicio a aprovacao do Plano Nacional de Educacao é
incluido pela Presidéncia da Republica e encaminhado ao Congresso Nacional, onde
passa a tramitar com a participacdo de atores sociais, por meio de audiéncias publicas
para a construcdo de emendas e consensos. O Plano Nacional de Educacgédo 2014-2024
teve inclusdo na pauta da Camara dos Deputados em dezembro de 2010 e foi aprovado
apos quatro anos agitados no Congresso Nacional, pela entdo presidente Dilma
Rousseff, em abril de 2014. No caso do PL n° 8.035/2010, projeto de lei que ambientou
a discussdo que aqui propomos, houve uma nova proposic¢do, qual seja, “em 6 de abril
de 2011, Ato da Presidéncia da Camara dos Deputados constituiu uma comissdo
especial para a matéria” (BRASIL, 2014c, p. 16), tendo sido o deputado Angelo
Vanhoni (PT-PR) indicado como seu relator. Neste procedimento, foram apresentadas
emendas que foram, posteriormente, votadas pelos parlamentares da Camara. Tendo
sido aprovada uma redacdo final, o documento foi remetido ao Senado Federal, que
também emitiu pareceres e elaborou um substitutivo para novas discussdes no Plenéario
para aprovacao.

As votagOes do PNE chamaram a atengdo de diversos setores da sociedade,
como educadores e educadoras, movimentos sociais €, ainda, representantes religiosos
politicos e ndo-politicos. Segundo o documento oficial, algumas polémicas
concentraram o centro das discussoes do referido Plano, sendo que, “em primeiro lugar,
a questdo do financiamento, que inclui dois importantes aspectos, o0 investimento em
educacdo em relacdo ao percentual do PIB e a adocdo do custo-aluno-qualidade inicial
(CAQI) e do custo-aluno-qualidade (CAQ), com complementac¢ao da Unido” (BRASIL,
2014c, p. 20).

Apesar da grande concentracdo de debates sobre financiamentos e educagéo, o
préprio documento oficial do PNE reconhece o destaque que houve para as discussdes
referentes as “desigualdades educacionais”, incluindo género. Explicitaremos as
concepcdes presentes nos discursos politico-religiosos que aludem a categoria género e
a forma como o conceito foi subvertido e tratado como “ideologia” no segundo capitulo
desta dissertacdo. Por ora, apresentaremos a discusséo realizada no contexto da CONAE
2010 que apontou as desigualdades sociais que ocasionam abandono escolar, dentre

elas, a discrimina¢do com motivacdes de género e orientacdo sexual.
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1.1.1 EDUCACAO COM QUALIDADE SOCIAL E GESTAO DEMOCRATICA

Para discutir educacdo de género na perspectiva da CONAE 2010 seria
necessario compreender os conceitos de educacdo com qualidade social e de gestdo
democrética, pois, se a intencdo da educacdo democratica qualitativa é a garantia de
direitos por meio de politicas publicas, entdo a discriminacdo das diversidades ja
existentes nas instituicdes educativas impede uma democracia real. Em um contexto
mais amplo, cabe destacar a importancia da educacdo na formacdo de cidadds e
cidaddos e, consequentemente, no processo democratico. O Documento Final da
CONAE 2010, contextualizado no processo democréatico, coloca como responsabilidade
do Estado o pleno desenvolvimento das pessoas por meio de praticas concretas no
espaco escolar. Neste sentido,

A educacao com qualidade social e a democratiza¢do da gestdo implicam
a garantia do direito a educagdo para todos, por meio de politicas publicas,
materializadas em programas e acfes articuladas, com acompanhamento e
avaliagdo da sociedade, tendo em vista a melhoria dos processos de

organizacdo e gestdo dos sistemas e das instituicdes educativas (CONAE,
2010, p. 41, grifo no original, italico nosso).

Seja no caso da educacdo basica ou superior, a gestdo democratica é
caracterizada pelo referido Documento como “um importante instrumento do processo
de superacdo do autoritarismo, do individualismo e das desigualdades
socioecondmicas”. Nao obstante, a CONAE destaca o papel fundamental da construcéo
de uma sociedade baseada na justica social, na igualdade, na democracia e na ética, de
forma que, enquanto espaco publico de direito, promova condi¢des que possibilitem a
superagao do sistema educacional atual “seletivo e excludente”. Nesta logica, destaca a
inclusdo de uma “(...) gestdo democratica e participativa” no proprio Plano Nacional de
Educacdo, que deveria ser efetivada por meio de politicas publicas educacionais
(CONAE, 2010, p. 42).

E neste contexto que 0 Documento discute a qualidade da educac&o. Isso porque
tal discussdo abrange “relagbes sociais mais amplas, envolvendo questfes
macroestruturais, como concentracdo de renda, desigualdade social, garantia do direito a
educagdo, dentre outras” (CONAE, 2010, p. 46). Ademais, 0 texto argumenta que,
enquanto conceito historico, a qualidade assuma novas formas e configuracdes de

acordo com as necessidades sociais de um determinado periodo. Sendo assim,
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E fundamental, pois, ressaltar que a educacdo se articula a diferentes
dimensdes e espacos da vida social, sendo, ela prépria, elemento constitutivo
e constituinte das relacBes sociais mais amplas. A educacdo é, assim,
perpassada pelos limites e possibilidades da dindmica pedagdgica,
econdmica, social, cultural e politica de uma dada sociedade (CONAE, 2010,
p. 46).

Reconhecendo a heterogeneidade e pluralidade social e cultural dos diferentes
sujeitos sociais e, consequentemente, a diversidade, a CONAE 2010 define a instituicdo
educativa como “lugar de pessoas e de relagdes”, configurando-a, portanto, como um
espaco de representacdes sociais. Neste sentido o Documento evidencia a existéncia de
relagOes de violéncia e de ndo reconhecimento das diferengcas como marcadores dos
altos indices de abandono escolar. Enquanto espaco social, o referido Documento
ressalta a necessidade de

(...) politicas publicas e projetos escolares para o enfrentamento de questdes
como fome, drogas, violéncia na escola, homofobia, racismo, sexismo,
acesso a cultura, salde etc.; a gestdo e organizagdo adequadas da escola,
visando a lidar com a situagdo de heterogeneidade sociocultural dos/das
estudantes; a consideragdo da trajetéria e identidade individual e social dos

estudantes, tendo em vista 0 seu desenvolvimento integral e, portanto, uma
aprendizagem significativa (CONAE, 2010, p. 50, grifo no original).

O texto denota a compreensdo de que a formacdo de um espaco educacional que
ndo propicie condi¢cbes de permanéncia aos estudantes é fortemente demarcado pela
intolerancia e, consequentemente, pela ndo aceitacdo da diversidade. E neste contexto
que o prdprio sistema educacional se conforma e perpetua como seletivo e excludente,
na medida em que ndo proporciona, em contrapartida, tolerdncia e respeito as
diferencas. Ao contrario, em um exercicio de desenvolvimento continuo da cidadania, a
educacdo de qualidade teria como fundamento “a autonomia, a qualidade social, a
gestdo democratica e participativa e a diversidade cultural, étnico-racial, de género, do
campo” (CONAE, 2010, p. 57, grifo nosso). Para tanto, o Documento recomenda a
articulacdo com outros espacos e setores da sociedade, primordialmente, com o0s
movimentos sociais como os de negros/as, quilombolas, indios, mulheres, do campo, e
LGBT a fim de compreender e se inteirar das realidades de cada um destes segmentos,
frequentemente excluidos do cenério educacional brasileiro atual, com o intuito de

inclui-los no processo de democratizacao e de inclusdo visando & permanéncia.
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1.1.2 ACESSO, PERMANENCIA E SUCESSO ESCOLAR

Uma das maiores dificuldades percebidas no cenario educacional brasileiro é a
permanéncia escolar. Propiciar acesso a educacio ndo é suficiente. E necesséario também
assegurar a permanéncia dos estudantes nas escolas até a conclusdo do percurso
educacional. Assim, “acesso, permanéncia e sucesso caracterizam-se como aspectos
fundamentais da democratizacdo e do direito a educacdo” (CONAE, 2010, p. 62, grifo
no original). De acordo o Documento, a concep¢ao de “sucesso escolar” extrapola o
desempenho do estudante. “Antes, significa a garantia de direito a educacdo, que
implica, dentre outras coisas, uma trajetdria escolar sem interrupgdes, 0 respeito ao
desenvolvimento humano, a diversidade e ao conhecimento” (CONAE, 2010, p. 62,
grifo nosso).

Desta forma, a CONAE 2010 desloca a responsabilidade pelo desempenho
escolar como sendo de Unica responsabilidade do individuo, e a coloca como dever
também do Estado, no sentido de superac¢do desse quadro, “por meio da construgdo de
conhecimentos criticos e emancipadores a partir de contextos concretos” (CONAE,
2010, p. 63, grifo nosso). O conceito de contextos concretos é imprescindivel, nesta
perspectiva, pois, as discriminaces tem nome especifico, da mesma forma que os alvos
destas discriminac@es tém direcionamentos especificos. Sobre a violéncia no ambiente
escolar com motivacgdes de género e orientacdo sexual, Richard Miskolci descreve que:

Como profissionais da educagdo costumam testemunhar, sdo meninos
femininos e meninas masculinas, pessoas andréginas ou que adotam um
género distinto do esperado socialmente, que costumam sofrer injurias e
outras formas de violéncia no ambiente escolar. Sera mero acaso que homens
e mulheres que constroem um perfil de género esperado e escondem seu
desejo por pessoas do mesmo sexo sofram menos perseguicdo? A sociedade
incentiva essa forma “comportada”, no fundo, reprimida e conformista, de
lidar com o desejo, inclusive por meio da forma como persegue e maltrata
aqueles que sdo cotidianamente humilhados sendo xingados de afeminados,

bichas, viados, a termos que lembram o sentido original de queer na lingua
inglesa. (MISKOLCI, 2013, p. 33).

E por isso que o contexto concreto de cada aluno deve ser considerado e se
torna indispensavel. E nesta perspectiva de gestdo democratica que condicdes de
permanéncia, para serem consideradas adequadas, necessariamente vislumbram a
“diversidade socioeconémica, étnico-racial, de género, cultural e de acessibilidade,
de modo a efetivar o direito a uma aprendizagem significativa, garantindo maior

insercdo cidadd e profissional ao longo da vida” (CONAE, 2010, p. 63). A
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perspectiva de diversidade com vistas a igualdade perpassa, assim, as bases da
democratizagdo do acesso, permanéncia e do sucesso em todos os niveis de
educacéo, de maneira a contemplar amplamente a diversidade e garantir esse direito por
meio do incentivo a politicas direcionadas para o desenvolvimento de um sistema
educacional verdadeiramente inclusivo.

Até aqui, o presente capitulo discutiu a perspectiva de educacdo da CONAE
2010 com vistas a superacdo de desigualdades e a garantia de acesso e permanéncia das
populacdes que apresentam performances de género (BUTLER, 2015) que divergem da
norma heterossexual eurocéntrica em um ambiente escolar mais democratizado. Para
entender, entretanto, o que séo discriminacOes especificamente com base em género e
orientagdo sexual, cabe explanar percepcGes norteadoras da categoria, a fim de
possibilitar uma maior aproximacdo com a discussdo aqui proposta, em consonancia

com o respeito a diversidade e pluralidade.

1.2 GENERO COMO FATOR DE DISCRIMINACAO E EXCLUSAO

As discriminacfes, no Brasil e de maneira geral, perpassam todos os eixos de
diversidade (em outras palavras, fatores de exclusdo), direta e indiretamente,
dificilmente de maneira isolada. Com o intuito de compreender a formacdo das
discriminaces que tém base em género, cabe explanar este conceito, também com o
intuito de melhor configura-lo no espago educacional. Para melhor compreender essa
necessidade, demonstraremos como “género” proporciona sentido a organizacdo e
percepcdo do conhecimento historico. Joan Scott (1986) busca responder como a
categoria de andlise “género” oferece formas de compreensdo dessas configuracdes de
organizacdo social. A autora fundamenta a necessidade de complexificar a causalidade
social com o intuito de elaborar e compreender a natureza dos fenémenos e sua
realidade.

Ao configurar um conceito de género, Scott caracteriza a designacdo das
relacbes entre os sexos, explicitamente descreditando as explicagbes bioldgicas
(SCOTT, 1986, p. 1056) “como aquelas que encontram um denominador comum para

formas diversas de subordinacdo em fatos>”, mas que:

5 .. such as those that find a common denominator for diverse forms of female subordination in the facts.

Joan Scott exemplifica tais “fatos” como a capacidade que a mulher tem de dar & luz e, no caso
masculino, a atribuicdo de maior forca muscular.
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Ao invés disso, género se torna uma forma de denotar “construcdes culturais”
— a totalidade da criacdo social de ideias sobre papéis apropriados para
mulheres e para homens. E uma forma de se referir as origens
exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens e mulheres.
Género é, por definicdo, uma categoria social imposta em um corpo

sexuado®’ (SCOTT, 1986, p. 1056).

Consoantemente, Marcela Lagarde (2008, p. 37) define que apesar de
compreender 0 bioldgico, a categoria de género ¢ uma categoria “bio-SoCio-psico-
econo-politico-cultural” e que, por isso, analisa, historicamente, a sintese de todas essas
perspectivas e outras, de forma que tenha relagdo com o sexo, mas nao se esgote nele. A
partir da nocao dos papéis que sdo atribuidos as mulheres e aos homens e da conclusao
de que, por meio do uso do termo “género”, as relagdes entre 0s sexos sdo sociais e ndo
biologicas, Joan Scott busca compreender a finalidade com que tais papéis sdo
construidos e, mais que isso, como eles funcionam ou até mesmo mudam. A autora, ao
rejeitar generalizagGes redutoras ou simplistas, determina que “o uso de género enfatiza
um sistema completo de relagcBes que podem incluir sexo, mas que ndo é determinado
pelo sexo ou diretamente determinante do sex0.” (SCOTT, 1986, p. 1057). Isso nos
permite enxergar mais adiante do que a imposicao de ter um género (feminino) ou outro
(masculino). E o que considera Marcela Lagarde ao descrever sociedades orientadas
pelo bimorfismo sexual:

Em nossa cultura, que é de carater bisocial, somente reconhecemos dois
géneros; o feminino e o masculino. Em nossa cultura cremos que ser homem
ou ser mulher ¢ “natural”, que existe uma “natureza feminina” e que existe
uma “natureza masculina”; sdo crencas que finalmente expressam uma

construgdo social valida para milhGes de pessoas, esse é o sentido dos
géneros, que nos disciplina socialmente a ter um género ou a ter outro

género.” (LAGARDE, 2008, p. 40).

Scott (1986) analisa, entdo, a variedade de empregos do temo “género”, por meio
das feministas historicas sob trés posicionamentos tedricos, quais sejam, o esforco

feminista de explicar as origens do patriarcado, 0 compromisso com as criticas

® Instead, gender becomes a way of denoting “cultural constructions” — the entirely social creation of
ideas about appropriate roles for women and men. It is a way of referring to the exclusively social origins
of the subjective identities of men and women. Gender is, in definition, a social category imposed on a
sexed body.

" Todas as traducdes contidas na presente pesquisa foram feitas pela autora.

® The usage of gender emphasizes an entire system of relationships that may include sex, but is not
directly determined by sex or directly determining of sexuality.

® En nuestra cultura, que es de caracter biosocial, solo reconocemos dos géneros; el femenino y el
masculino. En nuestra cultura creemos que ser hombre o ser mujer es “natural”, que existe Una “naturaliza
femenina” y que existe una “naturaliza masculina”; son creencias que finalmente expresan una
construccién social valida para millones de personas, ese es el sentido de los géneros, que nos disciplina
socialmente a tener un género o a tener otro género.
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feministas circunscritas na tradicdo marxista e, por fim, as escolas de psicanélise'® que
visam elucidar as formas com que as identidades generificadas dos individuos séo
produzidas e reproduzidas. A andlise das trés escolas leva a autora a concluséo sobre a
instabilidade da identificacdo de género, mesmo quando ela é demonstrada fixa e
coerentemente, de forma que:
A identificacdo de género, mesmo que sempre pareca coerente e fixa,
é, de fato, diferenciacdo e distincdo, requer a supressdo das
ambiguidades e elementos opostos para garantir (e criar a ilusdo de)
coeréncia e entendimento comum. A ideia de masculinidade reside na
repressdo necessaria dos aspectos femininos - da bissexualidade
potencial do sujeito — e introduz conflito dentro da oposicdo do
masculino e feminino. Desejos reprimidos estdo presentes no

inconsciente e sdo constantemente uma ameaca a estabilidade da
identificacdo de género negando sua unidade e subvertendo sua

necessidade de seguranga11 (SCOTT, 1986, p. 1063).

Estando o conflito entre feminino e masculino sempre presente, Joan Scott
(1986, p. 1063) alerta sobre a tendéncia de universalizar essas categorias e relacdo, bem
como a indispensabilidade de reformular e reorganizar constantemente a simbolizagéo
destas diferencas a fim de possibilitar uma “recusa do valor fixo e permanente da
oposicdo binaria” e de realizar uma “historicizagdo e desconstru¢do genuinas dos termos
da diferenca sexual”. Em outras palavras, a revisitagdo das construgdes do que ¢é
particular do papel feminino e do que é particular do papel masculino, socialmente,
viabiliza a possibilidade de compreenséo das desigualdades existentes entre mulheres e
homens. E ressalta que “para buscar significado, precisamos lidar com o sujeito
individual bem como com a organizacdo social e articular a natureza das inter-relacées,
pois ambos s@o cruciais ao entendimento de como género funciona, como mudanga
ocorre.*?” (SCOTT, 1986, p. 1067).

Sendo assim, Joan Scott estabelece uma definicdo de género que transparece as

relacBes sociais, ndo somente como constitutivos das relacbes entre 0s sexos, mas de

19 Joan Scott subdivide as escolas de psicanélise entre os pds-estruturalistas franceses e os teéricos das
relacGes de objeto anglo-americanos.

1 Gender identification, although it always appears coherent and fixed, is, in fact, differentiation and
distinction, requiring the suppression of ambiguities and opposite elements in order to assure (and create
the illusion of) coherence and common understanding. The idea of masculinity rests on the necessary
repression of feminine aspects — of the subject’s potential for bisexuality — and introduces conflict into the
opposition of masculine and feminine. Repressed derisres are present in the unconscious and are
constantly a threat to the stability of gender identification denying its unity, subverting its need for
security.

12 To pursue meaning, we need to deal with the individual subject as well as social organization and to
articulate the nature of their interrelationships, for both are crucial to understanding how gender works,
how change occurs.
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suas subjetividades, de forma que se possa depreender suas implicacOes e

representacdes:

Género é um elemento constitutivo das relagbes sociais baseado nas
diferencas percebidas entre os sexos, e género é um caminho primario de
significar relagdes de poder. Mudangas na organizacdo das relacBes sociais
sempre correspondem a mudangas nas representacdes de poder, mas a
direcdo da mudanca ndo necessariamente unilateral® (SCOTT, 1986, p.
1067).

Desta maneira, a autora define quatro elementos inter-relacionados e
constitutivos das relagcdes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre 0s sexos.
Primeiramente, “simbolos culturais que evocam representagdes multiplas”. Em segundo
lugar, conceitos normativos que estabelecem interpretacbes dos significados dos
simbolos e suas respectivas possibilidades metaforicas. O terceiro aspecto constitutivo
desta definicdo de género é a nocdo de politica ligada a ele. A quarta e Ultima dimenséo
¢ a identidade subjetiva.

Aprofundando a discussdo, Judith Butler, filésofa estadunidense p0s-
estruturalista, associou a nocdo de verdade sobre o sexo (ou, como preferimos aqui,
sobre os sexos) a ideia de uma matriz cultural que determina “identidades” permitidas e
ndo permitidas. Esta matriz determina as identidades masculina e feminina como
opostas, de forma que, por exemplo, 0 homem somente pode ser assertivo e competidor
(para ser “verdadeiramente” masculino), na medida em que a mulher seja flexivel e

docil (para que possa ser considerada “de fato” feminina). Em suas palavras:

A nocdo de que pode haver uma “verdade” sobre o sexo [...] ¢ produzida
precisamente pelas préaticas reguladoras que geram identidades coerentes por
via de uma matriz de normas de género correntes. A heterossexualiza¢do do
desejo requer e institui a produgdo de oposic¢Oes discriminadas e assimeétricas
entre “feminino” e “masculino”, em que esses sdo entendidos como atributos
expressivos de “macho” e “fémea”. A matriz cultural por intermédio da qual
a identidade de género se torna inteligivel exige que certos tipos de
“identidade” ndo possam “existir” — isto &, aquelas em que o género nao
decorre do sexo e aquelas em que as praticas do desejo ndo “decorrem” nem
do “sexo” nem do “género”. Neste contexto, “decorrer” seria uma relagdo
politica de direito instituido pelas leis culturais que estabelecem e regulam a
forma e o significado da sexualidade. Ora, do ponto de vista deste campo,
certos tipos de “identidade de género” parecem ser meras falhas do
desenvolvimento ou impossibilidades l6gicas, precisamente porque nao se
conformam as normas da inteligibilidade cultural (BUTLER, 2015, p. 44).

3 Gender is a constitutive element of social relationships based on perceived differences between the
sexes, and gender is a primary way of signifying relationships of power. Changes in the organization of
social relationships always correspond to changes in representations of power, but the direction of change
is not necessarily one way.
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Culturalmente, as normas de conduta social que determinam o que & ser
“macho” ou “fémea” ndo permitem a leitura de rupturas no padrdo normativo que é
exposto toda vez que alguém se comporta diferentemente do imposto como “normal”.
Dai depreende-se que as opressdes de género nao dizem respeito somente as
sexualidades divergentes da norma heterossexual, mas a todo comportamento que nédo
se conforma nesta matriz normalizadora. Desta maneira, a pratica de “atitudes
masculinas” por parte de uma mulher heterossexual, como assertividade, lideranga e
outras, seriam inaceitaveis. Da mesma forma que a docilidade masculina é ainda vista
como sinal de fraqueza. E a propria afirmacdo da heterossexualidade normalizada, ou
seja, marcada pelos papéis de género socialmente dicotbmicos, como Unica forma
legitima de comportamento, que torna as diferencas de género “demarcadas” e as
hierarquias culturalmente constituidas como se fossem “naturais” ou normais.

Essa mesma perspectiva que procura normalizar e padronizar a sociedade, foi
inicialmente percebida e pormenorizada por Foucault (2008; 2015) e sera aprofundada
na ultima secdo deste capitulo. Richard Miskolci também a usa para explicar a
necessidade que brasileiros e brasileiras sentem de esconder desejos e praticas sexuais
que ndo estdo em conformidade com o que a sociedade, em sua maioria, define como
normal:

Aprender a olhar para 0 mundo e de uma maneira ndo normalizadora exige
mais do que pensar em familias diversas, em inclusdo, em mais do mesmo. E
possivel questionar a prépria pressuposi¢do de que é necessario reproduzir o
existente quando podemos comecar a transforma-lo. A gente, hoje em dia,
pode questionar 0 que existe, estranhar o que nos propfe. Talvez se
aprendermos a encarar nossos fantasmas naquele estudante esquecido ou
acuado num canto da sala, feito um corpo estranho, motivo de chacota,
piadas, risinhos e, fora da sala, de empurrbes, xingamentos e outras
violéncias, porque ele ou ela esta ali neste local do incomodo, do que precisa
ser exorcisado pela indiferenca ou pela estigmatizacdo, sendo porque a
sociedade teme algo nele/a? Isso exige exorcizar ndo esse corpo estranho na

sala de aula, mas 0 medo que constréi a gramatica educativa atual, ainda
voltada para guardar esqueletos no arméario (MISKOLCI, 2013, p. 65).

A cultura, a partir do reflexo de sujeitos de género, adquire uma marca que
expressa a ordem na sociedade, estas que por sua vez podem ser analisadas em sua
dimensdo de género (LAGARDE, 2008, p. 38). Essa organizacdo cultural compulséria
ocorre, muitas vezes, com consequéncias nas vidas de quaisquer pessoas que nao se
adaptem nesta moldura e que ndo se escondam em seus “devidos” armarios. Neste

sentido, as violéncias comumente percebidas como homofobia, quando olhadas de



29

perto, ndo se dirigem somente e necessariamente as pessoas LGBTT, mas a todos e
todas. Segundo Miskolci:
Dai ser simplista resumir essas violéncias no termo “homofobia”, a violéncia

dirigida a homossexuais, pois essas violéncias se dirigem a todos e todas,
apensa em graus diferentes. Essas violéncias sdo expressdo do

heterossexism014, da forma como somos socializados dentro de um regime
de terrorismo cultural. Uso esse termo forte “terrorismo cultural”, para
ressaltar que se trata de algo coletivamente imposto e experenciado;
sobretudo, algo que vai além de atos isolados de violéncia (MISKOLCI,
2013, p. 34).

Perceber a violéncia contida na imposi¢cdo velada de comportamento é, assim,
perceber género e as marginalizagcOes e reagdes que 0os comportamentos que quebram
com a fixidez dos papéis destinados aos sexos causam na sociedade. E possivel, ainda,
entender o porqué de as pessoas estarem em constante estado de vigilancia no que diz
respeito ao comportamento social. Essa justificacdo, para o autor, encontra-se no medo
da violéncia. Assim,

h& uma légica de imposicdo de normas por trds de uma forma de violéncia
sempre a espreita, pois quando sabemos que ela pode acontecer, mas nao
quando nem de onde ela vir4, aprendemos a nos comportar de forma
“segura”, ou seja, de uma forma que nos coloque ao abrigo de suas
manifestacBes. O terrorismo cultural é um nome que busca ressaltar a
maneira como opera socialmente o heterossexismo, fazendo do medo da
violéncia a forma mais eficiente de imposi¢do da heterossexualidade
compulséria (MISKOLCI, 2013, p. 34).

E para lidar com esta realidade de maneira concreta e promover uma educacéo
marcada pela justica social que a CONAE 2010 desmascara a profundidade das
desigualdades sociais, de classe, de género, étnico-raciais, geracionais, e de pessoas com
deficiéncia quando expde o desafio de uma educaciao que “reconheca e dialogue com a

diversidade ampliando a nogdo de inclusdo e igualdade social” efetivamente (CONAE,
2010, p. 123).

% para o autor, heterossexismo é a pressuposicao de que todos sdo, ou deveriam ser, heterossexuais
(MISKOLCI, 2013, p. 46). Natividade e Oliveira (2013, p. 75) acrescentam que o termo abarca “(...) a
crenga na existéncia de uma hierarquia entre as diferentes formas de sexualidade, legitimada como fato na
natureza. O repudio a diversidade sexual é a0 mesmo tempo um efeito e uma estratégia de preservacgao
destas hierarquias naturalizadas”.
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1.2.1 GENERO E INTERSECCIONALIDADES

Adicionalmente as discussdes de género pertinentes ao estudo proposto e das
dificuldades que tais questdes apresentam cotidianamente, a presente analise se limita a
importancia da educacdo de género como promotora do respeito ao individuo e das
identidades de género de cada aluna e aluno, de forma que, efetivamente, ocorra a
formacéo de cidad&os e cidadds conscientes de seu papel no processo democratico.

Em decorréncia da averiguacdo de intercorréncias resultantes da ndo compreenséo
e do ndo reconhecimento das diversidades de género presentes no ambiente escolar,
bem como da importancia basilar da constatagdo de suas identidades, destarte, a
motivacdo do presente estudo parte da perspectiva de dignidade humana essencial a vida
e das acBes que possam proporcionar ou ndo um entendimento pessoal de alinhamento
entre o corpo e a identidade de género assumida por meio da educacdo escolar e que
possa gerar reflexos positivos na sociedade.

Ao analisar os nomes dados as discriminac@es explicitadas pelo texto da CONAE
2010 como eixos de diversidade o texto predica que seu desconhecimento favorece as
diferencas e aumenta a desigualdade por meio de relagbes assimétricas, seja de classe,
étnico-raciais, de género, diversidade religiosa, idade, orientacdo sexual e cidade-
campo. Género, assim, ndo configura o Unico fator de exclusdo e discriminacdo na
sociedade, inclusive nas instituicdes escolares, havendo inclusive, a possibilidade de
maultiplas discriminaces ocorrerem sobre um/a mesma/o aluna/o.

A respeito desta somatéria e entrecruzamento de opressdes, Kimberlé Crenshaw
nos alerta para os “efeitos interativos” das discriminacdes de raca e género, propondo a
percepcao de interseccionalidades de fatores que caracterizam as diferentes minorias de
género de forma sobreposta e, consequentemente, um ajuntamento de marginalizacdes
nos mesmos individuos e na convivéncia em sociedade. Isto porque “frequentemente,
um certo grau de invisibilidade envolve questbes relativas a mulheres marginalizadas,
mesmo naquelas circunstancias em que se tem certo conhecimento sobre seus
problemas ou condi¢des de vida” (CRENSHAW, 2002, p. 174). Entretanto, a autora
alerta que:

A discriminagéo interseccional é particularmente dificil de ser identificada
em contextos onde forcas econdmicas, culturais e sociais silenciosamente
moldam o pano de fundo, de forma a colocar as mulheres em uma posi¢éo

onde acabam sendo afetadas por outros sistemas de subordinacéo. Por ser tdo
comum, a ponto de parecer um fato da vida, natural ou pelo menos imutavel,
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esse pano de fundo (estrutural) é, muitas vezes, invisivel (CRENSHAW,
2002, p. 176).

A autora usa as categorias “género” e “raga” para exemplificar esse
ensombramento que acontece com os diferentes fatores de discriminacéo.
Consequentemente, uma discriminacdo que abarca mais de um fator, como género e
raga, poderia ser generalizada e considerada somente “sexista” mesmo que inclua o
fator “raga” ou considerada somente “racista”, mesmo que englobe o fator género e
assim sobrepbem-se as intersec¢Oes entre os diferentes fatores de discriminacéo.
Inegavelmente, ndo somente género e raca sdo componentes das discriminagdes
interseccionais, isso porque, na escola, as diferencas, em realidade:

(...) se relacionam e se misturam na vida social, dai termos que pensar nelas
como interseccionais. Ao invés de refletir separadamente sobre raca, género
ou sexualidade, podemos ver esses eixos de diferenciacdo social como
marcas da diferenca, daquele rompimento normativo que coloca em xeque 0s
ideais que uma sociedade cria sobre si mesma. A educacdo costumava ser
parte da engenharia social voltada para concretizar essa imagem ideal ou
modelar por mecanismos normalizadores que confundiamos como
educativos, mas que agora comegamos a reconhecer em sSeu carater
autoritario e interessado. Em outras palavras, a educacdo era fundamental na
disseminagdo de um ideal hegeménico da sociedade, mas parece ter
despertado para seu potencial politico de transformacdo do ideal em algo

mais democratico e afeito as experiéncias subalternizadas (MISKOLCI,
2013, p. 61).

Com o intuito de conceituar as interseccionalidades, Crenshaw estabelece um
modelo provisorio a partir de diversos eixos de poder, como raca, etnia, género e classe,
por fim, estabelecendo um vinculo interseccional com a politica, determinando que
“mulheres que insistem em defender seus direitos contra certos abusos que ocorrem
dentro de suas comunidades arriscam serem vitimas de ostracismo ou de outras formas
de desaprovag¢do” (CRENSHAW, 2002, p. 181). A justificativa seria de trai¢do ou
embarago de suas comunidades. Assim, a autora denuncia 0 mascaramento de agdes
discriminatorias e prejudiciais as mulheres em geral tidas e apresentadas tdo somente
como praticas culturais. Estas sobreposicfes, entretanto, ndo se limitam as mulheres e
ndo se resumem as somatdrias de marcadores, pois, a0 mesmo tempo que estes fatores
de exclusdo se somam, eles se potencializam e se reforgam mutuamente. Como
podemos verificar no documento oficial da CONAE 2010, as interseccionalidades
podem ser verificadas nas instituicbes escolares, bem como de maneira geral na
sociedade. De acordo com a CONAE 2010:
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Ao analisar cada um dos componentes desse eixo tem-se uma no¢do do
contexto de desigualdade historicamente construido no Pais. Eles dizem
respeito aos sujeitos sociais concretos e ndo somente as tematicas sociais. Sao
homens e mulheres com diferentes orientacBes sexuais, negros/as, brancos/
as, indigenas, pessoas com deficiéncia, superdotacao, criancas, adolescentes e
jovens em situacdo de risco, trabalhadores e trabalhadoras. Sao esses sujeitos
que, articulados em lutas sociais, movimentos sociais, sindicatos etc.
politizam o seu lugar na sociedade e denunciam o trato desigual que
historicamente lhes tém sido reservado. Desvelam contextos de dominacéo,
injustica, discriminacdo e desigualdade, sobretudo na educacdo (CONAE,
2010, p. 125).

Como exemplo de entendimento da perspectiva interseccional, propomos a
imaginacdo das possiveis (e diversas) discriminag@es que uma mulher/homem branca/o
rica/o e que uma mulher/homem branca/o pobre sofrem no Brasil. Neste sentido,
pensamos na relacdo género-classe. Acrescentemos agora o fator raca: imagine as
possiveis discriminacGes que uma mulher/homem branca/o e que uma mulher/homem
negra/o sofrem. E se forem estrangeiras/os? Pensando somente nas relacfes de género:
imagine as discriminac¢des que um homem “macho” e um homem “afeminado” recebem
no ambiente de trabalho; ou ao invés das discriminagdes, imagine as validacdes e
privilégios diferentes que estes mesmos homens recebem em uma empresa; ou mesmo
uma mulher docil e uma mulher “masculina” (ou masculinizada). E se ela/e for negra/o?
E se combinarmos estes diferentes fatores em uma mesma pessoa? E assim que 0s
fatores de discriminacdo se somam, entrecruzam e multiplicam. De forma que nunca
uma pessoa sofre somente um tipo de discrimina¢do, mas uma somatdria exponencial
das diferentes caracteristicas que compdem, em sua individualidade, uma determinada
configuragdo de discriminacdo e, muitas vezes, em consequéncia, também de

marginalizacao e excluséo.

1.2.2 DEMANDAS PELO RECONHECIMENTO DA DIFERENCA

Alinhando género e sexualidades, bem como os eixos de classe e raca, Nancy
Fraser (1995, p. 69) demonstra como “a desvantagem econémica e 0 desrespeito

15 ensejando

cultural recorrentemente estdo entrelagados e sustentam um ao outro
“demandas pelo ‘reconhecimento da diferenga’ no sistema capitalista. Nesta
perspectiva, as forcas das identidades de grupo se sobrepdem ao fator classe,
politicamente, formando mobilizacbes em favor das bandeiras da nacionalidade,

etnicidade, racga, género e sexualidade. Neste sentido, “uma identidade coletiva suplanta

15 Economic disadvantage and cultural disrespect are currently entwined with and support one another.
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0 interesse de classe como meio principal de mobilizagdo politica.”*® (FRASER, 1995,
p. 68). Sendo os eixos de diferenca inter-relacionados, “ao contestar um espectro de
injustigas, suas reinvindicagdes as vezes se sobrepdem e as vezes entram em conflito.”’
(FRASER, 1995, p. 70).

Nancy Fraser propde distinguir duas no¢fes de injustica, quais sejam, a
injustica socioecondémica e a injustica cultural ou simbolica. Como exemplos de
injustica socioecondmica, a autora cita exploracdo laboral, marginalizagdo econdmica e
privacdo de um padrdo de vida adequado (FRASER, 1995, p. 70-71). Se a injustica
socioeconbémica tem raizes na estrutura politico-econémica da sociedade, a injustica
cultural ou simbdlica, por outro lado, advém dos “padrdes sociais de representagdo,
interpretacdo e comunicagdo”. Assim,

Seus exemplos incluem a dominagéo cultural (ser submetido a padrdes de
interpretagdo e comunicagao associados a outra cultura, alheios e/ou hostis &
sua prépria); o ocultamento (tornar-se invisivel por efeito das praticas
comunicativas, interpretativas e representacionais autorizadas da propria

cultura); e o desrespeito (ser difamado ou desqualificado rotineiramente nas
representagdes culturais publicas estereotipadas e/ou nas interacGes da vida

cotidiana).'® (FRASER, 1995, p. 71).

E importante perceber que, apesar de ser possivel conceitua-las isoladamente,
na vida real também estas injusticas se entrelagcam e sobrepdem, bem como, por vezes,
entram em conflito. Segundo Fraser, tanto as instituicdes econdmicas possuem uma
dimensdo cultural, quanto as praticas culturais contém uma dimensdo politico-
econbmica constitutiva e irredutivel; isso porque, da mesma forma que instituicdes
econdmicas sdo atravessadas por significados e normas, as pratcas culturais estdo
sujeitas aos recursos materiais (FRASER, 1995, P. 72). A autora ainda distingue as
diferentes soluc@es para estas injusticas, de forma que:

O remédio para a injustica econdmica é algum tipo de reestruturacéo politico-
econdmica. (...) O remédio para a injustica cultural, em contraste, é algum

tipo de mudanca cultural ou simbolica. Isto poderia envolver a revalorizagdo
das identidades desrespeitadas e dos produtos culturais dos grupos

16 Group identity supplants class interest as the chief medium of political mobilization.
17 . N . . .

Contesting a range of injustices, their claims overlap and at times conflict.
18 1t is rooted in social patterns of representation, interpretation, and communication. Examples include
cultural domination (being subjected to patterns of interpretation and communication that are associated
with another culture and are alien and/or hostile to one’s own); nonrecognition (being rendered invisible
via the authoritative representational, communicative, and interpretative practices of one’s culture); and
disrespect (being routinely maligned or disparaged in stereotypic public cultural representations and/or in
everyday life interactions).
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difamados. Também poderia envolver reconhecimento e valoriza¢éo positiva
da diversidade cultural.*® (FRASER, 1995, p. 73).

Na perspectiva de Nancy Fraser (2001, p. 257), a injustica sofrida pelos
homossexuais € sumariamente uma questdo de reconhecimento por ser uma
“sexualidade menosprezada, arraigada na estrutura cultural-valorativa da sociedade”. E
por isso que antes de superar a homofobia, é necessario entender os valores e préaticas
culturais que privilegiam a heterossexualidade. Isso ocorre toda vez que uma acéo é
tomada “negando respeito igual para gays e lésbicas e recusando a reconhecer a
homossexualidade como um modo legitimo de sexualidade”.?® (FRASER, 1995, p. 77-
78). Nesta perspectiva, a autora explana que:

Gays e léshicas sofrem de heterossexismo: a construgao autoritaria de normas
que privilegiam a heterossexualidade. Junto com isso vai a homofobia: a
desvalorizagdo cultural da homossexualidade. Com sua sexualidade
depreciada, homossexuais estdo sujeitos a vergonha, ao assédio, a
discriminacdo e violéncia, a0 mesmo tempo em que sdo negados direitos
legais e protecdes iguais — todos fundamentalmente negacdes do

reconhecimento. Para ter certeza, Gays e léshicas sofrem graves injusticas
econdmicas; Eles podem ser sumariamente demitidos do trabalho e lhes séo

negados os beneficios sociais baseados na familia?! (FRASER, 1995, P. 77).

O paradigma oculta a diversidade quando nega sua existéncia. Quando a
heterossexualidade se torna o ponto de partida da legitimacdo, todas as outras
sexualidades sdo invisibilizadas.

No caso de género, Fraser percebe uma ambivaléncia nas injusticas. A Tabela
1 — INJUSTICAS DE GENERO mostra as caracteristicas das injusticas politico

econbmicas e de diferenciagdes culturais nesta construcao:

9 The remedy for economic injustice is political-economic restructuring of some sort. (...) The remedy
for cultural injustice, in contrast, is some sort of cultural or symbolic change. This could involve
upwardly revaluing disrespected identities and the cultural products of maligned groups. It could also
involve recognizing and positively valorizing cultural diversity.

20 Overcoming homophobia and heterosexism requires changing the cultural valuations (as well as their
legal and practical expressions) that privilege heterosexuality, deny equal respect to gays and leshians,
and refuse to recognize homosexuality as a legitimate way of being sexual.

21 Gays and lesbians suffer from heterosexism: the authoritative construction of norms that privilege
heterosexuality. Along with this goes homophobia: the cultural devaluation of homosexuality. Their
sexuality thus disparaged, homosexuals are subject to shaming, harassment, discrimination, and violence,
while being denied legal rights and equal protections—all fundamentally denials of recognition. To be
sure, gays and leshians also suffer serious economic injustices; they can be summarily dismissed from
work and are denied family-based social welfare benefits.
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Tabela 1 - INJUSTICAS DE GENERO

DIMENSAO POLITICO- DIMENSAO CULTURAL
ECONOMICA
HOMENS MULHERES ANDROCENTRISMO SEXISMO
CULTURAL

Trabalho Trabalho Normas privilegiam os | Desqualificacdo das
“produtivo” “reprodutivo” tracos masculinos “coisas” femininas

Trabalho Trabalho Paradigmaticamente, | Paradigmaticamente,
remunerado domeéstico nédo- apreciacdo dos depreciacdo das

remunerado homens. mulheres.

Autoria prépria. Fonte: FRASER, 1995, p. 78-79.

(13

Porque esses papéis sdo culturalmente destinados a homens e mulheres, “o
resultado é uma estrutura politico-econdmica que gera modos de exploracgéo,
marginalizagio e privacdo”™® (FRASER, 1995, p. 78). Os danos decorrentes das
estruturacdes provocadas por género, entretanto, ndo se restringem as mulheres. Fraser,

alerta que:

Esta desvalorizacdo se expressa em um espectro de danos sofridos pelas
mulheres, incluindo a violéncia sexual, a exploragdo sexual e a violéncia
doméstica difusiva; as representacBes estereotipadas, banalizadoras,
objetificadoras e humilhantes na midia; o assédio e a depreciacdo em todas as
esferas da vida cotidiana; a sujei¢cdo as normas androcéntricas, nas quais as
mulheres aparecem inferiores ou desviantes e que contribuem para prejudica-
las, mesmo na auséncia de qualquer intencdo de discriminar; a discriminacéo
atitudinal; a exclusdo ou marginalizagdo das esferas publicas e corpos
deliberativos; e a negagdo de direitos legais plenos e protecdes igualitéria523
(FRASER, 2001, p. 260-261).

A superacdo desta estrutura, ja conformada na sociedade, “requer decentralizar
as normas androcéntricas e reavaliar um género desprezado. A légica do remédio é

semelhante a da sexualidade: reconhecer positivamente uma especificidade de um grupo
desvalorizado®®” (FRASER, 1995, p. 79).

?2 The result is a political-economic structure that generates gender-specific modes of exploitation,
marginalization, and deprivation.

23 This devaluation is expressed in a range of harms suffered by women, including sexual assault, sexual
exploitation, and pervasive domestic violence; trivializing, objectifying, and demeaning stereotypical
depictions in the media; harassment and disparagement in all spheres of everyday life; subjection to
androcentric norms in relation to which women appear lesser or deviant and which work to disadvantage
them, even in the absence of any intention to discriminate; atitudinal discrimination; exclusion or
marginalization in public spheres and deliberative bodies; and denial of full legal rights and equal
protections.

)¢ requires decentring androcentric norms and revaluing a despised gender. The logic of the remedy is
akin to the logic with respect to sexuality: it is to accord positive recognition to a devalued group
specificity.
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Analogamente, raca ¢ um modo bivalente de coletividade. Neste caso, a
constru¢do de normas dominantes se da pelo privilégio do que ¢ “branco” em
detrimento do que é codificado como “de cor”, ou seja, “negro”, “pardo”, “amarelo” e
outros. Novamente, os danos decorrentes destas valoragcdes nao se restringem as pessoas
que ndo sdo consideradas brancas, de forma que:

Esta depreciagdo é expressada em uma variedade de danos sofridos pelas
pessoas de cor, incluindo representacfes estereotipadas e humilhantes na
midia como criminosos, brutais, primitivos, estdpidos, etc.; violéncia, assédio
e difamacdo em todas as esferas da vida cotidiana; sujeicdo as normas
eurocéntricas que fazem com que as pessoas de cor aparecem inferiores ou
desviantes e que contribuem para prejudica-las, mesmo na auséncia de

qualquer intencdo de discriminar; a discriminacdo atitudinal; a exclusdo e/ou
marginalizacdo das esferas publicas e corpos deliberativos; e a negacdo de

direitos legais plenos e protecdes igualitarias 25 (FRASER, 1995, p. 81).

Estas normas, significacbes e construcbes estabelecem obstaculos para a
participacdo social das mulheres, pessoas ndo brancas e de sexualidades ndo dominantes
de maneira igualitaria. Na busca por visibilizar as diferencas ao invés de coloca-las em
uma nova posicdo de conflito, consequentemente estabelecendo novas hierarquias,
Fraser usa a homossexualidade e a Teoria Queer®® para estabelecer um objetivo
transformativo que valoriza a pluralidade e heterogeneidade existentes na sociedade por
meio da desconstrucdo, por exemplo, da dicotomia homo-hétero. Para ela, “a questdo
ndo é dissolver toda a diferenga sexual em uma Unica identidade humana universal; mas
sim sustentar um campo sexual de diferencas multiplas, ndo-binérias, fluidas, sempre
moéveis”? (FRASER, 1995, p. 83).

Na educacdo, também, essa revalorizacdo é imprescindivel. A reavaliacdo das
relagOes depreciadas, no cotidiano escolar pode ajudar a visibilizar a diversidade. Para
Miskolci (2013, p. 55), “em uma perspectiva ndo normalizadora, educar seria uma
atividade dialdgica”. Assim, ndo se educa para homogeneizar, mas para o aprendizado

por meio das diferencas.

% This depreciation is expressed in a range of harms suffered by people of colour, including demeaning
stereotypical depictions in the media as criminal, bestial, primitive, stupid, and so on; violence,
harassment, and dissing in all spheres of everyday life; subjection to Eurocentric norms in relation to
which people of colour appear lesser or deviant and which work to disadvantage them, even in the
absence of any intention to discriminate; attitudinal discrimination; exclusion from and/or marginalization
in public spheres and deliberative bodies; and denial of full legal rights and equal protections.

% A respeito da Teoria Queer, verificar: LOURO (1997a, 1997b); ALTHAUS-REID (2003); BUTLER
22004, 2015); SEDGEICK (2007); MISKOLCI (2009, 2013).

" The point is not to dissolve all sexual difference in a single, universal human identity; it is rather to
sustain a sexual field of multiple, debinarized, fluid, ever-shifting differences.
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1.3 O EIXO DE GENERO E DIVERSIDADE SEXUAL PROPOSTO PELA
CONAE 2010

No Documento Final da CONAE 2010, os temas de género e orientagcdo sexual
perpassam todas as perspectivas integrantes de uma educagdo que enseje “justica
social, educacéo e trabalho, considerando a incluséo, a diversidade e a igualdade de
forma concreta e radical” (CONAE, 2010, p. 129, grifos no original), no que diz
respeito as relacbes étnico-raciais, a educacdo quilombola, a educagdo especial, a
educacdo do campo, a educacdo indigena, a educacdo ambiental, quanto ao género e a
diversidade sexual, a criangas, adolescentes e jovens em situacdo de risco, a formagédo
cidadd e profissional, a educacdo de jovens e adultos, a educacédo prisional, a educagédo
dos/as pescadores/as, a educacdo em direitos humanos e a educacao religiosa. Segundo
Laplane e Prieto (2010, p. 921), “o proprio material subsidiario analisa, ‘cada um deles
[tem] (sic) com especificidades historicas, politicas, de lutas sociais e ocupam lugares
distintos na Constitui¢do e consolidacdo das politicas educacionais’”, de forma que, em
ultima instancia:

O detalhamento das medidas e as propostas de transversalidade extra e
intraeixo se apresentam, por sua vez, como indicios de uma concepcao que
entende 0 sucesso das politicas educacionais dirigidas a cada grupo como
uma funcdo de medidas que envolvem tanto os outros eixos (papel do Estado,
qualidade, gestdo, formacdo de professores e financiamento), como os
préprios temas do Eixo VI (educacdo especial para EJA ou para a educagdo
no campo; politica de alfabetizagdo e escolarizagdo de mulheres,
profissionais do sexo, travestis, transexuais; educagdo profissional articulada
a educacdo ambiental etc.) e como funcdo da intersetorialidade (acOes

articuladas com a salde, o transporte, o trabalho) (LAPLANE E PRIETO,
2010, p. 936).

Apesar de género e diversidade sexual comporem uma secdo especifica das
perspectivas de caréncia de politicas puablicas afirmativas, todas as perspectivas
supracitadas incluem topico especifico que explicite a necessidade de politicas tais que
assegurem a superacédo das desigualdades de género e de orientacdo sexual. 1sso porque
SOomos sujeitos sexuais e expressamos nossa sexualidade, em consonancia ou ndo com
0s padrdes sociais estabelecidos.

Sabendo que a perspectiva de politicas publicas relativas a género e diversidade
sexual é imprescindivel para a compreensdo da importancia da educacgdo de género, nos
debrugaremos sobre elas de forma mais esmiucada. Todas estas politicas visam a

superacdo de discriminages, com vistas a uma educacdo inclusiva, bem como a
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formacgdo de profissionais voltada para cada uma das perspectivas ja mencionadas,
incluindo género e diversidade sexual. A importancia desta nova proposta vem do fato
de que, “historicamente, a escola foi durante muito tempo um local de normalizagdo, um
grande veiculo de normaliza¢ao estatal” (MISKOLCI, 2013, p. 40) e coletiva. De
acordo com Miskolci, € na escola que o imaginario ocidental e europeu € ensinado,
aprendido, reproduzido e perpetuado nas relagdes, desde a infancia.
Isso porque, muito frequentemente, nas familias é claro que vocé esta
inserido na sociedade, mas vocé tem um certo corddo de protecdo com
relacdo a muitas demandas exteriores ao circulo do parentesco. Na escola, tal
cordao desaparece, e é ai que descobrimos que somos acima do peso, ou
magros demais, feios, baixos, gagos, negros, afeminados. Em suma, é no
ambiente escolar que os ideais coletivos sobre como deveriamos ser

comegam a aparecer como demandas e até mesmo como imposi¢des, muitas
vezes de forma muito violenta (MISKOLCI, 2013, p. 40-41).

Ja mencionamos aqui a nocao proposta por Foucault sobre as formas como a
sociedade cria e alimenta mecanismos de normalizacdo. Entretanto, cabe entender que
as instituicdes educativas constituem um espaco primordial na formacdo de individuos
normais. O autor desenvolveu a nogdo de normalizacgéo estatal quando aplicou o termo
biopoder para descrever sua capacidade de capilarizacdo como forma de estratégia para
a manuten¢ao da ordem e das hierarquias. Sendo o poder “um conjunto de mecanismos
e de procedimentos que tem como papel ou funcéo e tema manter — mesmo que nédo o
consigam — justamente o poder” (FOUCAULT, 2008, p. 4), o autor define biopoder
como “o conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie humana, constitui
suas caracteristicas bioldgicas fundamentais vai poder entrar numa politica, numa
estratégia politica, numa estratégia geral de poder” (FOUCAULT, 2008, p. 3). Esta
estratégia permite o disciplinamento de cidaddos e cidadds para seguirem o modelo
proposto como normal. Segundo o autor:

[...] a disciplina estabelece os procedimentos de adestramento progressivo e
de controle permanente e, enfim, a partir dai, estabelece a demarcacéo entre
0s que serdo considerados inaptos, incapazes e os outros. Ou seja, é a partir
dai que se faz a demarcacdo entre o normal e o anormal. A normalizacdo
disciplinar consiste em primeiro colocar um modelo, um modelo étimo que é
construido em fungdo de certo resultado, e a operacdo de normalizagdo
disciplinar consiste em procurar tomar as pessoas, 0S gestos, 0s atos,
conformes a esse modelo, sendo normal precisamente quem é capaz de se
conformar a essa norma e o anormal quem ndo é capaz (FOUCAULT, 2008,
p. 75).

Esta norma produz paradigmas sociais, ou seja, modelos a serem seguidos.

Quando um individuo € identificado como anormal, ocorrem reacdes de exclusédo
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caracterizadas por diferentes niveis de violéncia, desde o estranhamento a violéncia
fisica. Consideramos, contudo, a propria imposicdo de um modelo de viver como uma
forma de violéncia. E importante perceber que, quanto maior for o distanciamento da
norma, maior € a reacdo de estranhamento. Acreditamos, ainda, na possibilidade de
capilarizacdo do respeito a diversidade como novo paradigma social.

Ora, se alinhado a perspectiva de género o biopoder for percebido como uma
estratégia para manter a hierarquia dos papéis socialmente atribuidos com base na
biologia dos sexos, ele se torna uma estratégia de manutencdo do poder que adentra o
campo da politica institucional. Tal associacdo sera realizada no segundo capitulo da
presente pesquisa, quando analisaremos a forma como o0s saberes de género, incluso
aqui o proprio conceito de género, sdo colonizados nos discursos de parlamentares que
se colocaram contrarios a explicitacdo dos termos “género” e “orientacdo sexual” nos
debates do PNE.

Por ora, procuramos evidenciar o carater violento da imposicdo de um
paradigma social, que obriga o individuo a se conformar aos modelos propostos em
detrimento de si. Esta também €é a perspectiva que norteia 0 documento da CONAE
2010, quando estabelece a necessidade do desenvolvimento efetivo de politicas publicas
que garantam a universalidade dos direitos, mas que também somem a diversidade com
vistas a superacdo de desigualdades (CONAE, 2010, p. 126). Assim, o texto explana
que, para que as politicas publicas concretamente confluam em justica social, educacéo
e trabalho, considerando a inclusdo, a diversidade e a igualdade, de maneira geral, é
necessario: a) assegurar o direito a diversidade por meio do “combate a todo e qualquer
tipo de racismo, preconceito, discriminacdo e intolerancia”; b) garantir a “educagdo
inclusiva cidada”; c) garantir a formagdo continua de profissionais voltada para as
relacBes de diversidade; d) aperfeicoar continuamente as politicas de a¢bes afirmativas;
e) introduzir pesquisas voltadas para as tematicas especificas (anteriormente
mencionadas, incluindo género e orientacdo sexual); f) estimular e garantir a criagéo de
linhas de pesquisa sobre diversidade; g) construir “material didatico e paradidatico na
perspectiva da Diversidade”; dentre outros.

Sendo a perspectiva de género, tema central da presente pesquisa, as 25
proposicOes particulares destes temas serdo abordadas mais detalhadamente. Ainda,
articularemos argumentos cientificos, quando necessario, para melhor explanar as

nogOes contidas em tais recomendacgdes. Deste modo, especificamente no que diz
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respeito ao género e diversidade sexual, a primeira proposicdo do texto dispde que tais
politicas precisam:
a) Introduzir e garantir a discussdo de género e diversidade sexual na politica
de valorizacdo e formagdo inicial e continuada dos/das profissionais da
educacdo nas esferas federal, estadual, distrital e municipal, visando ao
combate do preconceito e da discriminacdo de pessoas lésbicas, gays,

bissexuais, travestis, transexuais, mulheres, ao estudo de género, diversidade
sexual e orientacdo sexual, no curriculo do ensino superior, levando-se em

conta o Plano Nacional de Politicas Pablicas para a Cidadania LGBT?® e 0
Programa Brasil sem Homofobia?® (CONAE, 2010, p. 143).

De acordo com a redacdo do Plano Nacional de Politicas Publicas para a
Cidadania LGBT (2009, p. 13), “a universalidade dos direitos humanos deve estar
acima de qualquer quadro de discriminacdo e das variadas formas de violéncia
praticadas socialmente. Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos”. Assim, o combate ao preconceito e discriminacdo de género e de orientacdo
sexual se faz tdo necessario quanto atual. Richard Miskolci (2013, p. 53) demonstra
como “a educacdo, infelizmente, até hoje se constituiu em um conjunto de técnicas que
busca fazer o Outro ser do jeito que a gente quer. E isso é realmente muito triste, algo
autoritario, normativo, violento.”. Como ja mencionado, a formagdo de paradigmas e
preconceitos tem forte influéncia do ambiente e material escolares. Por conta disso, a
proposta da CONAE é o investimento na formacdo de profissionais que sejam
capacitados para promover tais discussfes sem reproduzir 0s preconceitos ja espalhados
na sociedade. Neste sentido, na segunda proposicdo especifica concernente a género e
diversidade sexual, o Documento indica a formacéo de proposta curricular nacional:

b) Inserir e implementar na politica de valorizagdo e formacéo dos/ das
profissionais da educacdo, a partir da reorganizagdo da proposta curricular
nacional, a discussdo de género e diversidade sexual, na perspectiva dos
direitos humanos, quebrando os paradigmas hoje instituidos e adotando para
o curriculo de todos os cursos de formagdo de professores/as um discurso de
superacdo da dominagdo do masculino sobre o feminino, para que se afirme a

constituicdo de uma educacdo ndo sexista (CONAE, 2010, p. 143, grifo
N0ss0).

% O Plano Nacional de Promocdo da Cidadania e Direitos Humanos de Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais reflete a busca de politicas publicas que consigam responder as necessidades
destas populag¢fes (BRASIL, 2009).

» programa de Combate a Violéncia e a Discriminagdo contra GLTB e de Promocdo da Cidadania
Homossexual. BRASIL. Conselho Nacional de Combate a Discriminacdo (SEDH). Brasil sem
Homofobia: Programa de Combate a Violéncia e a Discriminagdo contra GLBT e de Promocédo da
Cidadania Homossexual. Brasilia: SEDH, 2004. Disponivel em < http://www.prsp.mpf.gov.br/prdc/area-
de-atuacao/dsexuaisreprod/Brasil%20sem%20Homofobia.pdf >. Acesso em 04 nov. 2016.
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Cabe perceber, entdo, o carater heterossexista da producdo de conhecimento
atual. Miskolci (2013, p. 47) alerta que “quando algo se apresenta como neutro, como
“cientifico”, deve-se desconfiar de que foi feito em uma perspectiva masculina, branca,
ocidental, cristd e heterossexual”. Esta producdo de conhecimento, portanto, nunca é
neutra, mas esta pautada em uma cultura, notadamente, permeada por valores com
fundamentacdo eurocéntrica, patriarcal e cristd hegemonica, em outras palavras, no que
diz respeito a género e sexualidade, heterocéntrica. Como ja mencionado:

Superar a homofobia e o sexismo requer mudanca nas valoragdes culturais

(assim como em suas expressOes legais e praticas) que privilegiam a
heterossexualidade, negando respeito igual para gays e léshicas e recusam

reconhecer a homossexualidade como um modo legitimo de sexualidade. >
(FRASER, 1995, p. 77-78).

Consequentemente, no caso das pessoas que ndo preenchem o0s requisitos
heterocéntricos da cultura brasileira, ilegitimidade e negacdo de direitos plenos sao
conferidos a todas as praticas sexuais que divergem dos valores estabelecidos como
norma. No caso das mulheres, essa desvalorizacdo é expressa por meio do sexismo
cultural, termo que Nancy Fraser (1995, p. 79) define como “a desvaloriza¢do e
depreciacdo aguda das coisas vistas como ‘femininas’, paradigmaticamente”31. Assim,
com o intuito de lograr o desafio da construcdo de nova proposta curricular, o
Documento apresenta, como terceira recomendacao:

c) Inserir imediatamente nos principios e critérios para a avaliacdo de livros,
no Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), no Programa Nacional do
Livro Didatico para o Ensino Médio (PNLEM), no Programa Nacional
Biblioteca da Escola (PNBE) e nos curriculos, de maneira explicita,
critérios eliminatorios para obras que veiculem preconceitos referentes a
condicdo social, regional, étnico-racial, de género, identidade de género,

orientacdo sexual, linguagem ou qualquer outra forma de discriminagdo ou
de violacéo de direitos humanos (CONAE, 2010, p. 143, grifo nosso).

Tal indicacdo confirma as intengdes de mudanga “concreta e radical” da
educacdo brasileira. Em seguida, a quarta proposicdo da CONAE 2010 quanto ao

género e diversidade sexual sugere:

d) Aprimorar e aperfeigoar a avaliagcdo do livro didatico, de acordo com a
faixa etaria do/a estudante e sem resquicios de discriminacéo, sobretudo em
relacdo aquelas temaéticas referentes as familias compostas por pessoas
Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais, enfatizando os recortes de

%0 Overcoming homophobia and heterosexism requires changing the cultural valuations (as well as their
legal and practical expressions) that privilege heterosexuality, deny equal respect to gays and lesbians,
and refuse to recognize homosexuality as a legitimate way of being sexual.

3! The pervasive devaluation and disparagement of things coded as ‘feminine’, paradigmatically.
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raca/etnia, orientacdo sexual, identidade de género, condicdo socioecondmica
e 0s novos modelos de familias homoafetivas, contemplando, ainda, aspectos
relacionados as diversas formas de violéncia sexual contra criangas e
adolescentes (CONAE, 2010, p. 143).

Roger Rios revela os efeitos nocivos dessa negacdo, ndo somente privando a
intimidade do casal (ndo reconhecido ou legitimado socialmente), mas também
dificultando o amadurecimento da relagdo afetiva de forma que “todo este raciocinio
revela, cabalmente, 0 quanto o principio constitucional da igualdade fica violado pela
exclusdo da igual protecdo pelo direito das unides entre pessoas do mesmo sexo”
(RI10OS, 2007, 116). Para que haja efetivamente espaco para estas familias na sociedade
— e, consequentemente, como forma de garantir a permanéncia e sucesso escolar dos
filhos desses casais e destas familias como participantes em uma democracia real - é

imprescindivel que o Estado reconheca que:

Os casais de homens existem; os casais de mulheres existem; os casais de
homens e os casais de mulheres com filhos — de relagbes anteriores,
adoptados, ou resultantes de novas técnicas reprodutivas — existem. E agora
existem também Estados-nagdo onde estas realidades, além de
corresponderem a préticas e além de terem significado para os seus actores e
actrizes, gozam de reconhecimento pelo poder legitimado. E justamente este
reconhecimento pelo Estado que d& importancia ao tema, por transporta-lo do
campo das praticas dispersas para 0 espago publico e para o contrato social
(ALMEIDA, 2007, p. 160).

A quinta proposicdo sobre género e diversidade sexual, no que diz respeito as
politicas publicas com vistas a superacdo das desigualdades da CONAE 2010 se refere a

formagcdo especifica nestas areas centradas no ambiente escolar, ao:

e) Desenvolver, garantir e ampliar a oferta de programas de formag&o inicial
e continuada, extensdo, especializacdo, mestrado e doutorado, em
sexualidade, diversidade, relacdes de género, Lei Maria da Penha n°
11.340/03, em instituicBes de ensino superior publicas, visando superar
preconceitos, discriminacdo, violéncia sexista e homofébica no ambiente
escolar (CONAE, 2010, p. 144, grifo no original).

Para isso, é antes necessario:

f) Assegurar que as instituicdes escolares sejam um espaco pedagogico livre
e seguro para todos/as, que garantam a inclusdo, a qualidade de vida, a
liberdade de expressdo e a promocdo dos direitos humanos, a fim de que se
possa atuar nas diferentes entidades educacionais, promovendo a articulacdo
entre grupos, em redes de trabalho, com previsdo em orcamento anual,
contribuindo para ampliar e democratizar o0 acesso a educacdo superior,
especialmente de mulheres negras e indigenas (CONAE, 2010, p. 144).

N&o s6 como pressuposto, mas também como consequéncia, a seguranga € um

dos problemas recorrentes no ambiente escolar. Uma conhecida forma de materializacdo



43

das violéncias desferidas contra as pessoas que ndo se conformam aos padrdes

hegemonicos da sociedade € o bullying. Miskolci (2013, p. 41) destaca que, enquanto o

assédio moral integrar o processo educacional, a escola se torna conivente com a

exclusdo. Neste cenario:

A escola era participe do assédio moral de tal forma que, normalmente, a
educacdo era bullying: vocé entrava e se enquadrava. Havia um curriculo
oculto, um processo néo dito, ndo explicitado, ndo colocado nos textos, mas
que estava na propria estrutura do aprendizado, nas relagdes interpessoais, até
na  propria  estrutura  arquitetbnica, que  continua a  ser
normalizadora (MISKOLCI, 2013, p. 41).

Para ajudar a combater esse “curriculo oculto”, a CONAE 2010 recomenda

como politica publica, especificamente, a inclusdo de disciplina especifica sobre estes

temas interdisciplinarmente, transdisciplinarmente e transversalmente é necessaria para

dirimir as discriminac@es que tem fundo em género e em diversidade sexual:

g) Inserir os estudos de género, identidade de género, orientacao sexual,
diversidade sexual educacdo sexual, como disciplina obrigatoria, no
curriculo da formac&o inicial e continuada, nas atividades de ensino, pesquisa
e extensdo, nas licenciaturas e bacharelado, na pds-graduacdo, no ensino
fundamental e médio, em todas as &reas do conhecimento, de forma
interdisciplinar, transdisciplinar e transversal, articulando-os & promogao dos
direitos humanos - meta do Plano Nacional de Educacdo em Direitos
Humanos (CONAE, 2010, p. 144).

A oitava proposicao, por sua vez, diz respeito ao estimulo de investimentos para

a pesquisa de género:

h) Ampliar os editais voltados para a pesquisa de género, incluindo neles a
discussdo da diversidade e orientacdo sexual, e dotando-os de mais
financiamento. Estimular, no contexto das ac¢fes didatico-metodoldgicas das
instituigdes escolares, 0 uso dos instrumentos de direito que tenham como
foco a questdo de género e diversidade sexual (CONAE, 2010, p. 144).

Apesar de ja haverem processos no Brasil que assegurem o acréscimo de nomes

sociais, tais pedidos nédo sdo atendidos sem empecilhos. Neste sentido, a CONAE (2010,

p. 144) reafirma a necessidade de “i) Propor e garantir medidas que assegurem as

pessoas travestis e transexuais o direito de terem 0s seus nomes sociais acrescidos aos

documentos oficiais (diario de classe) das instituigdes de ensino” em seu oitavo item

especifico. A promocdo da saude e a prevencdo de doencas, bem como a promogéo de

direitos sexuais e reprodutivos integram interseccionalmente a décima recomendac&o:

j) Desenvolver material didatico e ampliar programas de formagdo inicial e
continuada para a promogdo da salde e dos direitos sexuais e reprodutivos de
jovens e adolescentes, prevencdo de doencas de transmissdo sexual
HIV/Aids, assim como alcoolismo e drogas, incluindo-os também nos
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curriculos de educacdo formal/regular e especial, e considerando suas
interfaces com a diversidade sexual, as questdes de género, raca/etnia e
geracdo (CONAE, 2010, p. 144).

Os itens seguintes compreendem a producdo de material que efetivamente

coopere com a superacdo da homofobia e do sexismo:

k) Estimular e ampliar a produgdo nacional de materiais (filmes, videos e
publicacdes) sobre educacdo sexual, diversidade sexual e assuntos
relacionados a género, em parceria com 0s movimentos sociais e IES, no
intuito de garantir a superacdo do preconceito que leva a homofobia e ao
sexismo. ) Incluir, nos programas de ampliacdo de acervo e implementacédo
das bibliotecas escolares, obras cientificas, literérias, filmes e outros
materiais que contribuam para a promocao do respeito e do reconhecimento a
diversidade de orientacdo sexual e de identidade de género (CONAE, 2010,
p. 144-145).

Sabendo que género é uma categoria de carater ndo fixo, a CONAE (2010, p.

145) ainda recomendou “m) Elaborar, implantar e implementar politicas e programas de

formacdo continuada, de pos-graduacdo, acerca de género, diversidade sexual e

orientacdo sexual para todos/as os/as profissionais da area da salde, educacdo, servico

social, esporte e lazer”.

Analisando inclusdo, diversidade e igualdade na CONAE 2010, Laplane e Prieto

concluiram que, de maneira geral, a proposta da Conferéncia Nacional de Educacéo

reconhece que:

ndo haverd inclusdo efetiva sem uma politica de formacdo que inclua
questdes de carater pedagdgico stricto sensu e aborde principios e valores de
acolhimento as diferencas, bem como a mudanca de atitudes e estratégias de
combate ao preconceito e as manifestacdes de discriminacdo (LAPLANE E
PRIETO, 2010, p. 929).

No tocante a formacdo de uma proposta pedagdgica, os itens n e o estabelecem

uma interface com a violéncia doméstica:

n) Construir uma proposta pedagogica sobre género e diversidade sexual para
nortear o trabalho na rede escolar de ensino, eliminando quaisquer contetidos
sexistas e discriminatérios e com a participacdo de entidades educacionais e
afins. 0) Inserir na proposta pedagégica a abordagem da interface da
violéncia doméstica contra as mulheres e a violéncia contra criangas, jovens e
adolescentes, assegurando, junto as unidades de ensino fundamental e médio,
0 monitoramento e 0 acompanhamento da proposta pedagogica e garantindo
0 encaminhamento dos casos notificados/ denunciados para a rede de
protecdo (CONAE, 2010, p. 145)

Abordar a violéncia, no Brasil, tem fundo no fato de que isso é socialmente

aceito quando o homem é visto como hierarquicamente dominante, pois:
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[...] a questdo [da violéncia] se situa na tolerancia e até no incentivo da
sociedade para que os homens exercam sua forca-poténcia-dominacgéo contra
as mulheres, em detrimento de uma virilidade doce e sensivel, portanto mais
adequada ao desfrute do prazer. O consentimento social para que 0os homens
convertam sua agressividade em agressdo nao prejudica, por conseguinte,
apenas as mulheres, mas também a eles proprios. A organizacdo social de
género, baseada na virilidade como forca-poténcia-dominacdo, permite
prever que had um desencontro amoroso marcado entre homens e mulheres
(SAFFIOTI, 2011, p. 75).

Outras proposi¢des da CONAE 2010 predicam, ainda, de maneira resumida: p)
criacdo de recursos para pesquisa cientifica dos temas relativos a género e diversidade
sexual; recursos para a implementacdo do Projeto Escola sem Homofobia; r) programas
voltados para ampliar o acesso e a permanéncia na educacdo de grupos especificos; s)
grupos de trabalhos permanentes nos 6rgdos gestores da educacdo dos diversos sistemas
dedicados ao desenvolvimento continuo de politicas educacionais para a diversidade
sexual e relagdes de género. A vigésima proposicdo da CONAE (2010, p. 146), por sua
vez, ¢: “t) Promover a formacao das mulheres jovens e adultas para o trabalho, inclusive
nas areas cientificas e tecnologicas, visando reduzir a desigualdade de género nas
carreiras e profissdes”. Bem como a formagao de profissionais para a “u) valorizacdo
do/a trabalhador/a e de estratégias de enfrentamento do trabalho anélogo a escravidao e
a outras formas degradantes de trabalho” (CONAE, 2010, p. 146). Retomando o tema
da violéncia, o0 Documento propde:

v) Incluir na proposta da escola a educagdo em direitos humanos, os direitos

das mulheres e o desafio da superagdo da violéncia contra mulheres - Pacto
Nacional do Enfrentamento da Violéncia contra as Mulheres —, articulando-

0s com as propostas do Il Plano Nacional de Politicas para as Mulheres=2
(PNPM, capitulo 2), que enfatiza a necessidade de educacéo inclusiva, ndo
sexista, ndo racista, ndo homofdbica e com linguagem inclusiva (CONAE,
2010, p. 146).

Sendo um Plano de Governo, o Il Plano Nacional de Politicas para as Mulheres
busca beneficiar a sociedade como um todo e ndo somente as mulheres, mesmo que
estas sejam seu foco. A linguagem inclusiva diz respeito ao carater excludente,
generalizador masculino da Lingua Portuguesa corrigir frase. Isso porque, de acordo

com Guacira Lopes Louro:

2.0 11 PNPM expressa a vontade politica do Governo Federal em reverter o padréo de desigualdade entre
homens e mulheres no Brasil. BRASIL. Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres. Il Plano
Nacional de Politicas para as Mulheres. Brasilia: Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres, 2008.
Disponivel —em:  <http://www.observatoriodegenero.gov.br/eixo/politicas-publicas/pnpm/comite-de-
monitoramento-do-ii-pnpm/Livro_IlI_PNPM_completo08.10.08.pdf>. Acesso em: 04 nov. 2016.
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Dentre os multiplos espacos e as muitas instancias onde se pode observar a
instituicdo das distincbes e das desigualdades, a linguagem é, seguramente, 0
campo mais eficaz e persistente — tanto porque ela atravessa e constitui a
maioria de nossas praticas, como porque ela nos parece, quase sempre, muito
"natural”. Seguindo regras definidas por gramaticas e dicionarios, sem
questionar o uso que fazemos de expressdes consagradas, supomos que ela é,
apenas, um eficiente veiculo de comunicagdo. No entanto, a linguagem néo
apenas expressa relaces, poderes, lugares, ela os institui; ela ndo apenas
veicula, mas produz e pretende fixar diferengas (LOURO, 19974, p. 65).

Nesta légica, a CONAE 2010 reforga a importancia de “w) Estabelecer que todo
documento da CONAE reconhegca o feminino na linguagem e supere a linguagem
sexista, conforme previsto em documentos internacionais dos quais o Brasil €
signatario, entre ¢les, o resultante da Conferéncia de Beijing” (CONAE, 2010, p. 146).

A IV Conferéncia das Nacdes Unidas sobre a Mulher (CNUM) ocorreu em
Pequim, em setembro de 1995%. A Conferéncia da ONU deu origem ao documento
intitulado Declaracdo e Plataforma de Acdo da IV Conferéncia Mundial Sobre a
Mulher. De acordo com o Documento, a IV CNUM foi “sem dvida a maior € a mais
importante delas: pelo nimero de participantes que reuniu, pelos avangos conceituais e
programaticos que propiciou, e pela influéncia que continua a ter na promocédo da
situacdo da mulher” (ONU, 1995, p. 148). A Conferéncia, intitulada “Ag¢do para a
Igualdade, o Desenvolvimento e a Paz”, buscou compreender os obstaculos ao pleno
exercicio de direitos das mulheres para obter seu desenvolvimento integral como
pessoas. A IV CNUM estabeleceu que:

Identificaram-se doze &reas de preocupagdo prioritaria, a saber: a crescente
proporcdo de mulheres em situacdo de pobreza (fendmeno que passou a ser
conhecido como a feminizagdo da pobreza); a desigualdade no acesso a
educacdo e a capacitacdo; a desigualdade no acesso aos servigos de salde; a
violéncia contra a mulher; os efeitos dos conflitos armados sobre a mulher; a
desigualdade quanto a participacéo nas estruturas econdmicas, nas atividades
produtivas e no acesso a recursos; a desigualdade em relacdo a participacao
no poder politico e nas instancias decisorias; a insuficiéncia de mecanismos
institucionais para a promocdo do avango da mulher; as deficiéncias na
promog&o e protecdo dos direitos da mulher; o tratamento estereotipado dos
temas relativos @ mulher nos meios de comunicacdo e a desigualdade de
acesso a esses meios; a desigualdade de participacdo nas decisfes sobre o
manejo dos recursos naturais e a protegdo do meio ambiente; e a necessidade

de protecdo e promocao voltadas especificamente para os direitos da menina
(ONU, 1995, p. 148-149).

As duas ultimas proposi¢cfes da CONAE 2010 voltadas especificamente para

género e diversidade sexual abordam o tema da evaséo escolar, ao propor, primeiro:

%3 Como veremos no segundo capitulo, ela foi caracterizada pela Conferéncia Episcopal do Peru como a
origem do que por ela foi considerada ideologia de género.
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x) Demandar que os sistemas educacionais, em todas as modalidades e
niveis, atuem preventivamente para evitar a evasdo motivada por homofobia,
isto é, por preconceito e discriminacdo a orientacdo sexual e identidade de
género, criando rede de protecdo contra formas associadas de exclusdo
(racismo, sexismo, deficiéncia), além da econdmica (CONAE, 2010, p. 146).

O combate a realidade da evasdo escolar é um importante fator na possibilidade
de consolidacdo da gestdo democratica, conforme discutido na subsecdo 1.1.1 deste
capitulo. Nesta perspectiva, a ultima proposi¢édo de politica publica referente a género e
diversidade sexual diz respeito ao levantamento de dados que comprovem a realidade da
evasdo causada por preconceito, ao: “y) Incluir nos levantamentos de dados e censos
escolares informac6es sobre evasdo escolar causada por homofobia, racismo, sexismo e
outras formas de discriminacdo individual e social”. Laplane e Prieto (2010, p. 935)
depreendem do discurso inclusivo construido pela CONAE 2010 uma exposicao
indicativa de “uma verdadeira vontade politica de enfrentamento dos complexos
problemas educacionais que ainda se apresentam no Brasil”.

Como vimos nas reflexes acima realizadas, a garantia de direitos na sociedade
se da também pela formacdo que propicia tolerancia e respeito a diversidade. Isso
comeca na escola, por meio do incentivo a convivéncia de pluralidades e consciéncia da
heterogeneidade particulares dos individuos participantes do cenario educacional
brasileiro, especialmente dos alunos e alunas.

Para além do cenério educacional, as discussdes de género, no Brasil alcancaram
diversos cenarios, inclusive o politico. Scott (1986, p. 106) estabelece a relevancia da
inclusdo desta no¢do para o entendimento da natureza do que dissimula a perpetuacdo
da representacdo binaria de género no terceiro elemento caracteristico de sua definicédo
do conceito. Isso porque género e suas construgdes podem ser percebidos
institucionalmente (na escola, por exemplo), na economia, na organizacdo politica, na
sociedade e em outras esferas por meio das relacdes de parentesco (e das
geracOes/historicamente), mas também independentemente delas. Nesta mesma logica,
Joan Scott, ressaltando que a politica é somente uma das tantas areas em que a categoria
pode ser empregada de forma analitica, exemplifica ligacfes evidentes entre género e
poder uma vez que:

Género, entdo, proporciona um caminho para decodificar significado e para
entender as complexas conexdes dentre variadas formas de interacdo humana.
Quando historiadores olham para as formas com que o conceito de género

legitima e constréi relacBes sociais, eles desenvolvem insight sobre a
natureza reciproca de género e da sociedade e sobre os caminhos particulares
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e contextualmente especificos com que a politica constréi género e que
género constroi politica.34 (SCOTT, 1986, p. 1070).

Nos debates que analisaremos a posteriori, veremos claramente como se da essa
apropriacdo de género em embates politicos que expressam relacdes de poder entre
agentes religiosos conservadores imersos na politica institucional e grupos minoritarios
que lutam por seus direitos apelando para este mesmo Estado. A categoria género, por si
s0, foi apropriada por ambos os lados da disputa, evocando diferentes significados. De
um lado, o emprego depreciativo de “ideologia”, de outro, sua necessidade para
emancipar individuos discriminados. Mas ndo apenas a categoria, as disputas
semanticas em jogo expressam relacdes de poder que se produzem e reproduzem no
seio da sociedade, no qual a manutencdo de suas determinacBes hierarquicas interessa
aos setores conservadores que as legitimam.

Assim, analisaremos o processo de discussdo que envolveu o Plano Nacional de
Educagdo bem como a polémica que ocorreu em torno da chamada “ideologia de
género” com foco na consolidagdio do PNE 2014-2024 durante as tramitagdes do
referido processo. Neste sentido, faremos andlise do conteddo dos discursos que
integraram as disputas em torno categoria e que foram evocados por politicos da Frente
Parlamentar Evangélica (FPE). O objetivo desta analise é desvelar as formas com que
estes discursos conformam saberes e falas que reforcam os preconceitos caracteristicos
da sociedade brasileira e que sdo traduzidos nas instituicbes escolares em formas
diversas de discriminacdo, como violéncia(s) — homofobia do siléncio a verbalizacéo,
do estranhamento a agressdo —, hierarquizacdo e consequente subalternizacdo das
diversidades, que resultam na ndo permanéncia escolar, por exclusdo, na marginalizagdo

de individuos e na criacdo de cidaddos e cidadds brasileiros desnacionais.

34 Gender, then, provides a way to decode meaning and to understand the complex connections among
various forms of human interaction. When historians look for the ways in which the concept of gender
legitimizes and construct social relationships, they develop insight into the reciprocal nature of gender
and society and into the particular and contextually specific ways in which politics constructs gender and
gender constructs politics.
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CAPITULO 2
GENERO, POLITICA E RELIGIAO: A “IDEOLOGIA DE
GENERO” NAS TRAMITACOES DO PLANO NACIONAL DE
EDUCACAO 2014-2024

INTRODUCAO

No capitulo anterior observamos como se deu a construcdo do Plano Nacional de
Educacao na perspectiva da CONAE 2010, com base na promocao da erradicacdo de
todas as formas de discriminacdo, incluindo género e orientacdo sexual, de forma a
possibilitar o desenvolvimento de uma educagdo com direito social, ou seja, que enseje
acesso, sucesso e permanéncia dos alunos e alunas por meio da superacdo das
desigualdades e do respeito a diversidade. Ainda, elucidamos o conceito de género por
meio de tedricas feministas da categoria com vistas a visibilizacdo de assimetrias com
base nesta leitura da sociedade. Demonstramos também como a escola é um ambiente
de biopoder (FOUCAULT, 2008) onde estratégias de politica e poder sdo transmitidas e
capilarizadas. Isto posto, a partir do conceito de género, pudemos descrever a educagédo
de género como inerente e necessaria a formacdo de uma real democracia no pais e
desvelar algumas das desigualdades presentes na atual educacao que é excludente por se
revelar sexista, patriarcal e reprodutora das desigualdades de género desde a incipiente
formacédo de criancas nas instituicfes educacionais e reprodutora das hierarquias sociais,
enquanto formadoras das futuras cidadés e dos futuros cidaddos do Brasil.

No presente capitulo descortinaremos o discurso da “ideologia de género”,
apresentando como os discursos politico-religiosos cientificizados ocasionam lentiddo
na consolidacdo do processo de laicidade brasileiro e, portanto, do Brasil como Estado
laico. Em outras palavras, o presente capitulo demonstra como o discurso de uma
suposta “ideologia de género”, usado por politicos e liderangas religiosos, configurou
um grande retrocesso as agendas de género e das chamadas minorias sexuais, na medida
em que acarretou no uso do Estado como guardido moral da sexualidade, no que diz
respeito ao controle dos corpos e a biopolitica (FOUCAULT, 2008). Por meio do
impedimento do ensino adequado do conceito e da exposi¢cdo das discriminagdes com

base em género e orientacdo sexual nas instituicdes de ensino, o discurso politico-
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religioso da “ideologia de género” distorce este conceito e suas implicagdes na educagao
brasileira. Sendo assim, inicialmente explanaremos o nascimento do termo “ideologia
de género”, caracterizando a participagdo catolica neste processo desde sua construgdo.
Posteriormente, contextualizaremos breve e historicamente o processo de laicidade
brasileiro com o intuito de caracterizar o foco moral da Frente Parlamentar Evangélica
e, portanto, de sua participacdo especificamente em questdes que envolvem os direitos
das chamadas minorias sexuais. Por fim, analisaremos falas politico-religiosas que
aludem género como ideologia a fim de defender suas posi¢des de/no poder amplamente
difundidas e discutidas no contexto das tramitacdes do Plano Nacional de Educacgéo

reforcando as discriminacgdes ja presentes na sociedade brasileira.

2.1 O PODER DO DISCURSO: DESCONSTRUINDO GENERO POR MEIO DO
DISCURSO DA “IDEOLOGIA DE GENERQO”

Em abril de 1998, a Conferéncia Episcopal do Peru expediu uma nota intitulada

“La ideologia de género: sus peligros y alcances.®”

. O documento de 16 paginas
despertou o apoio de toda a Igreja Catdlica e inclusive de setores evangélicos em
diferentes paises e também no Brasil, de forma que estes passaram a se referir aos
estudos de género como ‘“ideologia de género”. Apesar de o termo “ideologia de
género” ter sido debatido anteriormente entre catolicos, o documento aqui analisado foi
apontado por Rosado-Nunes (2014) como a primeira menc¢do oficial ao termo. Tal
termo, atualmente consagrado no pais, utiliza-se de argumentos conservadores que
constroem “fatos” sobre o que ¢ natural a luz de suas verdades e difundem péanico moral
(COHEN, 2002) em torno do conceito de género e, consequentemente, de tudo que o
envolve. Ainda, o termo “ideologia de género” é veementemente utilizado em disputas
politicas que supostamente defendem a “familia natural” e é constantemente evocado,
sobretudo com a intencdo de promover a manutencdo dos interesses dos segmentos
catdlicos e evangélicos no cenario politico de nosso pais.

Neste sentido, a presente se¢do buscard expor as concepgdes que norteiam
verdades sobre género, formando saber na nota da Conferéncia Episcopal do Peru bem
como o modo como género é caracterizado enquanto “ideologia de género” neste

documento. Quando da analise da referida nota, Fernanda Coelho e Naira dos Santos

% A ideologia de género: seus perigos e alcances.
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(2016, p. 28) concluiram que “a estratégia parece combinar, desde o seu inicio, ativacao
do pénico e instrumentalizagdo de conhecimentos cientificos no combate as politicas de
igualdade de género”. Como detalharemos, o conteudo da nota se utiliza de argumentos
que desconstroem o conceito de género e conformam uma “ideologia” por meio da
distorcdo de trechos cientificos que evocam verdades sobre a natureza humana e a
familia natural, dentre outros, conferindo aparéncia cientifica ao seu teor como um todo.
Gostariamos de ressaltar que esta mistura de conceitos, distorcdo e ambiguidade de
informacdes despertam e promovem fobia de género, conceito que serd apresentado no
decorrer desta discussao e exemplificado no capitulo trés desta pesquisa.

N&o seria suficiente analisar o discurso catolico contido na nota da conferéncia
peruana sob a perspectiva de suas explicagcdes. Contudo, entender e compreender as
afirmacdes dispostas em seu contetdo e que fabricam conhecimento sobre o que seria
género para a Igreja Catolica oferece subsidios para entender quais mecanismos
facilitam o acolhimento do discurso da “ideologia de género” pelas pessoas. O trabalho
de minuciar a Microfisica do poder de Foucault (2015) nos é muito Gtil neste exercicio,
pois Nos chama a aten¢do ao fato de que por detras das “verdades” esta, efetivamente, a
busca pelo poder que, com o objetivo proprio de expansdo, “produz discurso” e “forma
saber”, de forma que:

Se fosse 0 poder somente repressivo, se ndo fizesse outra coisa a ndo
ser dizer ndo, vocé acredita que seria obedecido? O que faz com que o
poder se mantenha e que seja aceito é simplesmente que ele ndo pesa
s6 como uma forga que diz ndo, mas que de fato permeia, produz
coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se
considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo

social muito mais do que uma instancia negativa que tem por funcéo
reprimir (FOUCAULT, 2015, p. 44-45).

E a partir da nogdo de que o poder “forma saber” e com o intuito de
compreender as “verdades” construidas pelo discurso catélico na referida carta que
questionamos as formas como “género” aparece em sua prédica e com que o tema ¢é
preterido e relegado como risco a crenca cristd, a familia e a sociedade.

Logo no inicio de sua apresentacdo, o0 monsenhor Oscar Alzamora Revoredo,
bispo auxiliar de Lima, alerta seus fiéis sobre as “intengdes” dos teoéricos de género e
das supostas “consequéncias” de sua aceitagdo, reduzindo a responsabilidade do
reconhecimento da identidade sexual de cada individuo como algo somente disposto
pela sociedade e ndo como igualmente parte da natureza particular de cada pessoa,

como descrito abaixo em extrato da nota:
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Querem se rebelar contra isto e deixar a liberdade de cada um o tipo
de "género" a que quer pertencer, todos igualmente validos. Isto faz
com que homens e mulheres heterossexuais, 0s homossexuais, as
Iéshicas e os bissexuais sejam apenas modos de comportamento
sexual produto da escolha de cada pessoa, liberdade que todos os
demais devem respeitar. Ndo é necessaria muita reflexdo para se dar
conta de qudo revolucionaria é esta posicdo e das conseqiiéncias que
implicam a negacdo de que hd uma natureza dada a cada um dos seres
humanos por seu capital genético. Dilui-se a diferenca entre os sexos
como algo convencionalmente atribuido pela sociedade e cada um
pode “inventar" a si mesmo (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p. 1)

Além de atrelar o capital genético diretamente ao sexo biolégico®® das pessoas,
mas ndo a sua sexualidade, a apresentacdo da nota encerra seu enunciado condenando a
linguagem de género e generalizando a moral que apaga “a diferenca entre o permitido e
o proibido” (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 2008, p. 1), sem sequer
mencionar por quem tais suposi¢cdes seriam permitidas ou proibidas e, ademais, quais
seriam tais permissdes ou proibicdes, mas sobreavisando de que as “consequéncias
religiosas”, para ele, seriam evidentes. Por fim, em sua apresentacdo o bispo auxiliar
convoca os fiéis catolicos a um posicionamento contra a, por ele denominada, ideologia.
Ademais, é importante perceber que no trecho exposto ocorre uma inversdo e distor¢céo
do conceito de género. Ndo sé o monsenhor ndo transparece que 0s papéis sociais de
homens e mulheres sdo designados historicamente com base no sexo biolégico, mas
também subentende que género autorizaria qualquer tipo de comportamento sexual a
depender da escolha de cada pessoa. Como se tal “invencdo” fosse livre de
interferéncias do proprio convivio em sociedade.

Em seguida, a nota da Conferéncia Episcopal peruana procura estabelecer o que
deveria ser a verdadeira defini¢ao de “‘género’ apenas como uma forma cortés de se
dizer ‘sexo’” (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 2008, p. 2), como que um
termo mais formal e menos ambiguo que se referiria somente ao sexo bioldgico,
masculino e feminino, utilizando citagcbes de Judith Butler (por ele denominada
“feminista radical”) para novamente alertar sobre a constru¢do social de papéis
embutida no uso do termo “género”. A referida nota, ainda, atribui o inicio de uma

suposta “campanha” de difusdo de género a IV Conferéncia Mundial das Na¢des Unidas

sobre a Mulher, que ocorreu em 1995 em Pequim, na China.

% O texto utiliza recorrentemente os termos sexo, género, sexualidade e identidade sem diferencia-los
explicitamente.
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Ao analisar como se da a desregulamentacédo e instrumentalizacdo do religioso
perante as reconfiguracdes das relagdes de género, Naira dos Santos demonstra que o
que religiosos evocam como “ideologia de género” ¢ na verdade a exposigdo da
hierarquia dos sexos traduzida nas relagdes de poder e imposta pela obrigatoriedade do
desempenho destes papéis que ndo séo naturais. Nas palavras da autora:

0 género ai € compreendido ndo como atributos essenciais, inerentes
ou “naturais” de homens e mulheres, mas como hierarquizacdo das
diferencas percebidas e/ou arbitrariamente construidas entre os sexos,
ou seja, como construcdo social dos sexos como relagdes de poder. E

essa perspectiva que tais grupos religiosos denominam “ideologia de
género” (SANTOS, 2015, p. 101).

Semelhantemente, no que concerne ao termo género, a prépria carta publica que

a definicdo utilizada na Conferéncia de Pequim é que "o género refere-se as relacoes

entre mulheres e homens baseadas em papéis definidos socialmente que sdo atribuidos

a um ou outro sexo" (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 2008, p. 2, italico no

original). Mas em sua andlise e frente ao detalhamento e “ampliacdo” da aplicag¢do do

termo género, a nota peruana evoca a existéncia de um “homem natural” e de uma

“mulher natural”, confundindo-as e igualando-as a uma “esséncia masculina” e outra

“esséncia feminina” que validariam a hierarquia patriarcal que estabelece a

superioridade do sexo masculino sobre o feminino e que perpetuam a desigualdade entre
0S Sexos, tdo presentes nestas sociedades, quando coloca que:

os partidarios da "perspectiva do género" propunham algo muito mais

temerario como, por exemplo, que "ndo existe um homem natural ou

uma mulher natural; que ndo ha conjuncdo de caracteristicas ou de

uma conduta exclusiva de um sé sexo apenas, nem sequer na vida

psiquica“[2]. Logo, "a inexisténcia de uma esséncia feminina ou

masculina nos permite rejeitar a suposta ‘superioridade' de um ou

outro sexo e questionar no possivel se existe uma forma 'natural' de

sexualidade humana"[3] (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA,
2008, p. 2 € 3)

E possivel afirmar que esta ndo é nem a perspectiva nem a proposta de género,
mas isso ainda ndo conforma género como ideologia. E necessario verificar, portanto,
tal construcdo. Organizando seu discurso sobre a categoria, pode-se ver que desde sua
apresentacdo, o monsenhor o utiliza com entretom de aviso e prevengdo, como que

alertando sobre algum perigo iminente. A partir deste preparo emocional, segue
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resolvendo definicdes®” e postulados® que as “feministas de género” (termo utilizado
pelo autor diversas vezes) utilizariam para difundir suas ideias. A fim de corroborar com
suas proprias afirmacoes, a nota da Conferéncia Episcopal peruana conclui sua imagem
sobre género, minorando e deliberando sobre o “feminismo de género” bem como de
sua forca na Conferéncia de Pequim e negando a desigualdade a que as mulheres sdo
subjugadas em todas as sociedades em diferentes niveis (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p.4).

A partir da associagdo da Conferéncia de Pequim com o “feminismo de género”,
a nota da conferéncia episcopal peruana dispde uma analise de suas raizes, concluindo
ser esta uma leitura neomarxista da histéria, por sua analogia com a luta de classes,
onde o oprimido, percebendo sua condicéo se liberta de seu opressor por meio da busca
de uma sociedade sem classes. O diferencial do “feminismo de género” seria o foco de
“atacar a familia” ao invés dos problemas econdmicos (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p. 5) configurando o alvo das feministas e transformando-as na
representacdo desta ameaca.

Quando da anélise da nota catolica, Coelho e Santos concluem a exposicao de
uma visdo religiosa de mundo que claramente contrapBe a perspectiva feminista de
género como construcdo social reforcando a visdo tradicional e religiosa de familia,
contraria & ampliagdo de direitos sexuais e reprodutivos escamoteando a desigualdade
real de género por meio da difusdo da ideia de complementaridade entre as “vocagdes”
de cada sexo. Para as autoras, “reconhece-se ali 0 alcance politico da agenda de género,
deixando transparecer por meio das adverténcias que emite contra 0 seu avanco, 0
desafio que ela representa as estruturas hierarquicas que a Igreja pretende defender”
(COELHO E SANTOS, 2016, p. 34). Ainda, concluem sua analise acrescentando que:

Os termos da nota tratam de instaurar panico, através de afirmacdes acerca da
atuacdo das “feministas do género” ai inclusas as “tedlogas feministas do
género”, que trabalhariam insidiosamente para infiltrar as suas ideias e a sua
“perigosa agenda”, ao mesmo tempo em que, por meio da discussdo do
conceito e da agenda de género em base a pequenos fragmentos de textos de
diversas feministas, pretenderia transmitir uma imagem de objetividade, uma
aparéncia cientifica ao documento. No entanto, todo ele esta voltado para a
constru¢do do discurso da “ideologia de género”: desde o recurso a
contraposi¢do das que sdo ali denominadas de “feministas da igualdade” as
“feministas do género”, passando pela interpretagdo distorcida dos textos, até

9, <

7 O texto define sucintamente os termos: “hegemonia ou hegemonico”; “desconstrugdo”; “patriarcado,
patriarcal”; “perversidade polimorfa, sexualmente polimorfa”; ‘“heterossexualidade obrigatoria”;
“preferéncia ou orientacéo sexual”’; e homofobia.

% 0 texto dispde aleatoriamente excertos de diferentes estudos de género, todos generalizados na nota
como feministas.
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a falta de fundamentacdo teérica e/ou contingenciamento com dados
empiricos acerca de afirmacdes que profere (COELHO E SANTOS, 2016, p.
45).

Na construgdo do discurso da “ideologia de género”, para alicercar seu contra-
argumento e o que seria a verdade sobre 0s sexos, o discurso catélico contido na nota da
Conferéncia episcopal admoestando todo o coletivo catdlico cristdo a aceitar a
“natureza” do ser humano e as “diferencas naturais” entre homens e mulheres
condenando as orientagcBes sexuais. Sobre o recurso a biologia como forma de
condenagdo da categoria género com base em argumentos “naturais”, Maria José
Rosado-Nunes conclui que:

(...) o conceito de “natureza humana” como decorrente de uma “lei
natural” dada por Deus, comprovada pela biologia e inalteravel é pega

fundamental na argumentagdo que sustenta a condenacdo do género

qualificado como uma “ideologia”, com forte conotacdo negativa
(ROSADO-NUNES, 2014, p. 140 e 141).

Esta conotacdo negativa, também percebida na nota aqui analisada, somada dos
sobreavisos e ameacas sobre as feministas de género, forma uma atmosfera envolvente
para o acolhimento do discurso. Assim, na se¢do “Quando a natureza incomoda”, a nota
catélica determina que “os promotores da nova perspectiva” escolhem acometer a
natureza ao invés das “diferencas naturais” entre homens e mulheres dispondo uma
“agenda feminista” que reivindica apoio financeiro oficial, liberdade sexual, “controle
feminista cultural” e assisténcia laboral (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA,
2008, p. 6). As duas secOes subsequentes, respectivamente, “Uma boa desculpa: a
mulher” e “Papéis socialmente construidos”, dispdem a ameaca que seria a, agora
denominada “perspectiva de género”, bem como suas intengdes de “impulsionar a
agenda homossexual-lésbica-bissexual-transexual” (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p. 7) e de desconstruir a sociedade por meio da difusdo de seus
preceitos na também desconstrucdo da educacdo (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p. 8 e 9). No terceiro capitulo veremos como é conveniente reduzir a
agenda de género as demandas LGBT pautando-se nos preconceitos ja capilarizados na
sociedade dominante brasileira, ndo somente religiosa, por meio do recurso a
estigmatizacGes dos optantes por vivenciar sexualidades diferentes da heterossexual e da
alusdo cultural destes estigmas.

Como consequéncia da desconstrugdo que género intenciona na sociedade, a

carta episcopal peruana coloca a familia como o primeiro alvo das “feministas de
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género” caracterizando-as como hostis e determinando uma “rejei¢ao a familia”. Apesar
de dispor as razOes com que as feministas por este citadas propem uma desconstrugdo
da familia, o texto as explica e argumenta de forma distorcida e confusa, por exemplo,
responsabilizando-as pela importancia delegada ao ambiente pablico quando comparado
com o privado e evocando novamente a suposta “familia natural” por meio da inclusdo
de artigos dispostos na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos promulgada em
1948 pela Organizacdo das Nagdes Unidas — ONU (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 2008, p. 11).

No que diz respeito aos direitos sexuais e reprodutivos, o contetdo da carta
desfere uma série de “avisos” generalizados sobre a “promog¢ao da homossexualidade,
do lesbianismo e qualquer outra forma de sexualidade fora do matrimonio”
(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 2008, p. 12) e que recriminam o aborto
em quaisquer circunstancias tanto quanto a inseminacdo ou adoc¢do de criancas por
casais léshicos®. No tocante & prépria religi&o, a nota inclui referéncias aos chamados
fundamentalismos que minam os direitos da mulher, repudiando-os. As alegagdes
reinem extratos do relatério da Reunido de Estratégias Globais para a Mulher, o
relatorio da reunido preparatoria para a Conferéncia de Pequim, organizada pelo
Conselho Europeu em fevereiro de 1995 e de outras teoricas consideradas feministas e
justifica suas explicagbes com “as posturas da maioria das mulheres do mundo”
(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 2008, p. 14).

O intuito do clérigo ao mencionar tais instituicbes reconhecidas
internacionalmente tem aqui a pretensdo de conferir carater cientifico a nota, a fim de
garantir a legitimidade aos sobreavisos e incitagdes aos panicos, refor¢cando-os. Embora
0s panicos sejam facilmente acolhidos por boa parte da sociedade, pela ja consagrada
legitimidade da Igreja Catdlica enquanto autoridade moral, o discurso articulado busca
ampliar sua capilarizacdo por meio do acesso a populagdo mais racional por meio desta
aparéncia cientifica. Neste sentido, Coelho e Santos, ao analisar a nota, percebem duas
estratégias discursivas de dominacao:

Langou-se mdo aqui também da dupla estratégia de dominagdo, qual seja, da
pretensa legitimacao objetiva e/ou cientifica das ideias defendidas de um lado
e da instauracdo de pénico, de outro lado, com o objetivo de atingir a

populacéo alvo em dois niveis: no emocional ou naquele em que o péanico
refreia a reflexdo racional, e no racional, através do argumento cientifico. Tal

% 0 texto ndo faz mencdo a casamentos igualitarios entre homens. Apesar de a Igreja catélica ser
contraria a toda forma de homossexualidade, é possivel que isso se dé pelo fato de a discussdo se
desenvolver em torno das e ser direcionado as feministas.
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estratégia possibilita tanto alcancar as pessoas e canais ndo suscetiveis aos
efeitos do panico, quanto legitimar as fobias suscitadas por este. Combinam-
se assim duas modalidades de dominacdo (COELHO E SANTOQOS, 2016, p.
46).

Percebe-se, consequentemente, a capacidade de dominacdo que o discurso
articulado tem, ndo somente de formar saber (FOUCAULT, 2015), mas de seu potencial
politico de prejudicar as demandas de género. Afirmamos isto, por este discurso refrear
a reflexdo racional acerca da categoria género e a busca por conhecimento especifico e
aprofundado deste tema, bem como da legitimacdo dos preconceitos que a nota abrange
implicitamente e que j& fazem parte do discurso dominante da sociedade brasileira. A
partir desta “certeza”, ou seja, da confirmacdo do senso comum sobre as verdades
socialmente constituidas acerca das sexualidades e papéis de género “bons” em
oposi¢do aos “nocivos”, reproduz-se o discurso da “ideologia de género” como saber

constituido.

2.1.1 CONSAGRACAO E REPRODUCAO DA “IDEOLOGIA DE GENERO” NO
CENARIO POLITICO DO BRASIL NO PERIODO RECENTE

Foucault (2015, p. 54) em sua obra Microfisica do Poder definiu que “a
‘verdade’ esta circularmente ligada a sistemas de poder, que a produzem e apoiam, ¢ a
efeitos de poder que ela induz e que a reproduzem”. Semelhantemente, a divulgacéo da
“ideologia de género” alcangou diferentes setores da sociedade, inclusive o politico.
Rosado-Nunes (2015, p. 1256) consubstancia que, como ndo ha mais ingeréncia catolica
direta politica e social em ambito pablico (uma vez que constituimos um Estado Laico),
a Igreja Catolica busca “sua propria reproducdo social e ideoldgica e de continuar a
exercer, pelo controle das consciéncias e dos corpos uma influéncia social e politica”.

Uma importante discussédo social e politica que, a época ndo envolveu o discurso
da “ideologia de género”, mas que como veremos no presente capitulo foi o estopim do
recurso ao termo na Camara dos Deputados é o PLC 122/2006, que criminaliza a
homofobia. Analisando a atuacdo de parlamentares evangelicos sobre direitos das
mulheres e de LGBTs no Brasil, quando da pesquisa sobre a polémica do material
didatico Escola Sem Homofobia no contexto destas discussdes, Vital e Lopes ressaltam

a participacdo de varios setores da sociedade (e ndo somente do religioso) que
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“acionam” 0 panico moral da populagdo com o objetivo de vencer os conflitos que
envolvem politicas sexuais, no trecho, abaixo:
Se essa interpretacdo, via panico moral, nos ilumina a respeito dos
discursos e mecanismos acionados na disputa pela definicdo de uma
politica sexual no Brasil contemporaneo, ha outro aspecto que
desejamos destacar aqui: a apropriacéo e usos de espacos politicos por

segmentos conservadores e, no caso da nossa analise, em especial das
bancadas religiosas (VITAL E LOPES, 2012, p. 149).

Seu estudo, em conformidade com o discurso utilizado na nota da Conferéncia
Episcopal peruana, infere que os tipos de argumentos utilizados para acionar panicos
morais ecoam o “risco que o crescimento dessa populagdo no Brasil causaria para a
reproducédo familiar e para a preservacao da espécie humana” (VITAL E LOPES, 2012,
p. 153). Santos (2015) predica que este tipo de discurso que os conservadores utilizam
para “legitimar” suas posi¢oes politico-ideoldgicas indica uma reducdo da sexualidade a
reproducdo. Vital e Lopes (2012, p. 155) notam no discurso religioso a ameaca a
“capacidade de reproducdo da espécie” que seria o reconhecimento e promog¢do da
igualdade de direitos entre homens e mulheres. Isto porque mulheres que tivessem seus
direitos amplamente reconhecidos optariam por ndo terem mais filhos, o que constituiria
risco. Tais discursos escatolégicos sdo construidos com o fim de despertar a sociedade
por meio do medo e direciona-la ao encontro de suas pretensdes doutrindrias na
sociedade pelo uso da politica.

Podemos dizer que, analogamente, a “ideologia de género” se conformou, no
Brasil, por meio da distorcdo de excertos e da explicagdo ambigua de trechos de textos
considerados feministas com o intuito de condenar os estudos de género, como ja
analisamos no item precedente a partir da nota episcopal peruana. Assim, a discusséo
que aqui se propde ¢ a de entender os desdobramentos do discurso da “ideologia de
género” no Brasil bem como de suas serventias para obstaculizar e impedir a educagao
de género por meio da retirada da diretriz que explicitava a promocédo da erradicacédo
das discriminagcdes com base em género e orientacdo sexual. Sobre a forma como a
“ideologia de género” se propagou no contexto brasileiro, Sandra Duarte de Souza
observa que:

A tal da “ideologia de género”, como ameaga a ser combatida a
qualquer preco, pulula nas redes sociais catdlicas e evangélicas. Sdo
dezenas de sites, centenas de blogs, milhares de curtidas em Facebook

e outros recursos virtuais utilizados na luta pelo estabelecimento dos
significados sociais (SOUZA, 2014, p. 198).
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A autora, como Vital e Lopes (2012), tambem tipifica a finalidade desse tipo de
campanha como a criagdo de um “certo tipo de panico moral”. Para Rosado-Nunes
(2015, p. 1243), “essa estratégia discursiva permite a Igreja reformular suas criticas ao
mundo moderno e reafirmar certos pontos doutrinais”. No caso da Igreja Catolica, tal
estratégia autorizaria uma continuidade de certa vigilancia da moralidade, ratificando a
doutrina crista hegemaonica por ela defendida e difundida.

A partir de tais percepcbes, compreender o conceito de panico moral mais
profundamente nos permitird descortinar uma das ferramentas que facilita o
acolhimento de género como ideologia por parte da populagdo, produzindo fobia
religiosa de género que pode ser traduzida em diferentes niveis de violéncia. Sobre a
dindmica do panico moral, Stanley Cohen define que panico moral é:

Uma condico, episodio, pessoa ou grupo de pessoas emerge para ser
definido como uma ameaca aos valores e interesses sociais; sua
natureza ¢é apresentada como uma moda estilizada e estereotipada pela
midia de massa; as barricadas morais sdo tripuladas por editores,
bispos, politicos e outras pessoas de pensamento de direita;
especialistas socialmente acreditados pronunciam seus diagndsticos e
solucbes; formas de enfrentamento sdo desenvolvidas ou (mais
frequentemente) recorridas; a condicdo entdo desaparece, submerge ou

se deteriora e se torna mais visivel. *° (COHEN, 2002, p. 1).

Ora, se 0 panico moral pode ser entendido como a ameaca aos valores e
interesses sociais, fobia religiosa de género, da forma como compreendida aqui, diz
respeito a producdo sociorreligiosa de panico moral originada do discurso construido
que provoca fobia de género e, a vista disso, de tudo aquilo que nestes discursos €
relacionado a ela. Ndo obstante, tais argumentos sdo difundidos com a intencdo de
perpetuar as crencas morais e moralizantes dos diferentes setores religiosos que
participam ativamente da politica brasileira e de promover sua manutencao no poder.

Contudo, cabe ressaltarmos que a cosmologia religiosa dominante, no que diz
respeito a género, orientagdo sexual e sexualidades, vai ao encontro do pensamento
hegemonico brasileiro. O que queremos dizer com isto é que devido a proximidade
destes universos de sentido, a fobia religiosa de género na sociedade brasileira pode ser
facilmente traduzida em fobia de género, uma vez que a consciéncia coletiva nem

sempre se fundamenta no discurso religioso, apesar de ser interferido por este, no caso

0 A condition, episode, person or group of persons emerges to become defined as a threat to societal
values and interests; its nature is presented in a stylized and stereotypical fashion by the mass media; the
moral barricades are manned by editors, bishops, politicians and other right-thinking people; socially
accredited experts pronounce their diagnoses and solutions; ways of coping are evolved or (more often)
resorted to; the condition then disappears, submerges or deteriorates and becomes more visible.
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do Brasil, sobretudo politicamente. No Brasil, para além da lei, tais discursos
promovem panico de género entre as pessoas que sentem suas fobias legitimadas pelas
falas catolicas e protestantes nos diferentes cenarios, incluindo o politico. Por isso, antes
de discutirmos como a fobia religiosa de género € produzida pelo discurso da “ideologia
de género” no contexto das tramitagdes do PNE, nos deteremos na andlise do processo
de laicidade brasileiro, para também caracterizar a aceitacdo e validacdo de género

como ideologia como um retrocesso a sua consolidagao.

2.2 LAICIDADE TROPEGA: A RETOMADA DO CONSERVADORISMO
BRASILEIRO

Os debates sobre laicidade tém sido responsaveis por grande dispéndio de
trabalho académico e de debates intelectuais de tedricas e tedricos das ciéncias sociais e,
consequentemente, das ciéncias da religido. Entretanto, falar em laicidade implica
refletir sobre um conceito que, embora ndo necessariamente associado a este, auxilia na
construcdo e formulacdo daquilo que entendemos por laicidade. O conceito de
secularizacdo, comumente atribuido a Max Weber, é utilizado pelo autor em suas
andlises acerca do processo de racionalizacdo e autonomizacgdo das esferas do dominio
religioso na modernidade europeia ocidental. Caracterizando este processo, Weber
destaca que, na modernidade, é possivel constatar como “os valores do mundo foram
racionalizados e sublimados em termos de suas proprias leis” (WEBER, 1982, p. 379).

Em esferas fundamentais da vida social, como na economia, na politica e no
direito, o dominio religioso € paulatinamente e progressivamente substituido por leis
especificas de cada um desses campos e, portanto, ndo mais correspondem a vontade de
“Deus”, neste contexto encarnada sob as institui¢des religiosas dominantes de cada
Mmomento e contexto historico e suas disposicoes do que seria a “vontade de Deus”.
Seguindo as analises de Max Weber, Peter Berger propde uma definicdo de
secularizacao:

Por secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da
cultura sdo subtraidos a dominacéo das instituicdes e dos simbolos religiosos.
Quando falamos sobre a histéria ocidental moderna, a secularizacdo
manifesta-se na retirada das igrejas cristas de areas que antes estavam sob seu
controle ou influéncia: separacdo da Igreja e do Estado, expropriacdo das
terras da Igreja, ou emancipacdo da educacdo do poder eclesiastico, por
exemplo. Quando falamos em cultura e simbolos, todavia, afirmamos

implicitamente que a secularizacdo é mais que um processo socioestrutural
(BERGER, 1985, p. 119)
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Desta forma, para compreender a da relacdo entre secularizacdo e laicidade, o
processo que autonomiza e separa as esferas do direito e da politica do dominio
exclusivo da religido sdo, portanto, imprescindiveis. Falar isso ndo necessariamente
implica apostar em um desaparecimento do religioso, como Pierucci (1998) afirma ter
sido entendido o processo de secularizacdo por longos anos. Assim, de acordo com o
autor, € preciso nos concentrarmos no que de fato importa nas discussdes sobre
secularizacdo, qual seja, a flexibilizacdo de um ordenamento juridico-politico ndo mais
“sacralizado”. Nas palavras de Pierucci, “as leis, ndo sendo mais consideradas sagradas
nem dadas, podem a partir de agora ser legitimamente modificadas, reformuladas e até
trocadas. Elas sdo, com tudo o que isto implica de maturidade e emancipagéo
genericamente humanas, revisaveis” (PIERUCCI, 1998, p. 17, grifos do autor).

Em debates mais recentes, Ricardo Mariano (2011) aponta a importancia de uma
dimensdo politica relativamente autdbnoma do dominio religioso nas discussdes que
envolvem a laicidade. No @mbito das disputas que ocorrem em uma esfera publica
autdbnoma, a laicidade € o processo que se desenvolve a partir das tensdes
(aproximacdes e distanciamentos) entre as vontades politicas dos individuos laicos
(cidadaos?) e dos atores politico-religiosos. Justamente por ser um processo que
envolve uma multiplicidade de crencas do que é direito (e de direito; muitas vezes,
acredita-se como “correto” aos olhos ¢ as crengas o que merece direito), que este
processo se desenvolve de forma ndo linear e é cheio de tensdes. Como em todos 0s
processos de tensdes, por vezes ocorrem avangos e por vezes retrocessos.

As acdes dos chamados grupos minoritarios em favor da formalizacdo de seus
direitos e decorrente afirmacdo como cidaddos ocasionam a formagédo de novas leis e
Ihes garantem algum grau de igualdade em meio a sociedade. Por sua vez, a acdo de
politicos religiosos em favor dos direitos que acreditam ser “naturais” ou determinados
pela “vontade de Deus” empurra uma parcela da sociedade, especificamente aqueles que
ndo se enquadram nestes padrdes do que € direito ou correto, para um lugar mais
afastado de sua cidadania plena, desprotegendo-os de reconhecimento ndo sé por parte
do Estado, mas também por parte da propria sociedade dominante que se entende como
maioria e que, sendo assim, permanece em um lugar de primazia, com direitos
privilegiados (por serem reconhecidos) e, portanto, “superiores”, se podemos falar em

uma “hierarquia de cidadaos de direito”.
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Neste contexto e para analisar as questoes referentes a consagracao da “ideologia
de género” no Brasil e suas consequéncias praticas na vida de cidadaos e cidadas
marginalizados, cabe entender como se desenvolve historicamente o processo de
laicidade no que diz respeito ao confronto entre atores politico-religiosos e grupos
minoritarios, notadamente aqueles que lutam pela ampliacdo dos direitos sexuais e
reprodutivos. Para tanto, é necessario compreender, ainda, como a participacdo de
politicos evangélicos no cenario politico brasileiro determinou uma nova percepcao do
processo de laicidade, na historia recente.

Com o intuito de esclarecer possiveis confusdes, cabe aqui explicitar aquilo que
entendemos por laicidade, visto que o conceito pode ser tomado como sinénimo de
secularizagdo. Em um contexto mais amplo, Ana Tereza Martinez (2011, p. 68) defende
a necessidade de distincdo entre os termos “seculariza¢do", como forma de processo
sociocultural, e "laicidade", como “resultado juridico de uma tarefa politica legal”, pois
esta diferencia¢dao “colabora com o encontro de ferramentas tedricas mais apropriadas
para estudar esses processos”. Na opinido da autora, todo caso de laicidade deveria ser
estudado “caso a caso, em termos empiricos”, ou seja, a partir de um local e suas
especificidades. Apesar de reconhecermos a diferenca entre 0s conceitos supracitados,
acreditamos na possibilidade de complementariedade destes, conforme Flavio Sofiati
(2015), quando afirma tal possibilidade, vez que, na busca de entendimento deste
processo no Brasil, tais processos se consolidam concomitantemente. Na perspectiva do
autor:

O termo secularizagdo € pensado na perspectiva da redugdo da presenga e
influéncia religiosa na sociedade em geral e o termo laicidade diz respeito ao
processo mais especifico que envolve as relagdes entre religido e Estado em
interface com a esfera politica. Assim, pensa-se as duas referéncias ndo como

sinbnimos, mas como ferramentas teéricas complementares (teis para o
entendimento da situag8o nacional (SOFIATI, 2015, p. 328)

A percepgdo de que, quando falamos em laicidade, estamos nos referindo a
processos especificamente politico-legais, € também aquela arrazoada por Bauberot e
Milot. Segundo estes, “a laicidade diz respeito ao desenvolvimento de politicas e
tradu¢ao juridica, o lugar da religido na sociedade civil e instituigdes ptblicas” (2011, p.
80). De maneira ampla, a discusséo de laicidade envolve as funcdes da religido e sua
relacdo com o Estado. Ademais, Baubérot (2005, p. 13) entende “o fenomeno de
laicizagdo das instituicGes sociopoliticas como um processo de longo prazo, ndo linear e

ascendente, mas complexo, com avancos e retrocessos, além de inacabado e infinito por
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principio®”. Vale ressaltar que para alcancar o objetivo de compreender as
particularidades locais, a complexidade do processo de laicidade e de suas diversas
formas de composi¢do nos diferentes paises, é perceptivel, segundo Bauberdt e Milot
(2011), que “naturalmente, as configuracdes laicas sao muito diferentes de um pais para
outro, o principio da separacdo entre politica e religido é muitas vezes uma questdo de
grau”. (BAUBEROT E MILOT, 2011, p. 84). Para os autores, ainda:

Assim, para entender e analisar << as >> laicidades, nos parece essencial

levar em conta os quatro principios (liberdade, igualdade, separacdo e

neutralidade) de acordo com as varias configuragdes que lhes ddo origem. A
nocdo de laicidade, na complexidade de suas variantes empiricas, também

permite considerar varias teorias.*? (BAUBEROT E MILOT, 2011, p. 85-
86).

Isto porque a laicidade tem relacdo estrita com a propria formacdo de uma
democracia real na sociedade, obviamente (e redundantemente), para todos. Tal
informacdo, embora inequivoca, carece de explicitacdo, pois, como veremos, 0S
discursos de politicos religiosos constantemente aludem aos direitos de LGBTs como a
imposi¢do de uma minoria sobre a maioria. Entretanto, ressaltamos que a democracia
real defende o direito de todos, independentemente de suas posi¢des politico-
hierarquicamente definidas. Neste sentido, e reforcando a ja mencionada relacdo entre
laicidade e democracia, concordamos com Baubérot e Milot, quando os autores definem
a neutralidade do Estado e a separacdo entre este e a religido sdo fundamentais a
coexisténcia laica e a garantia de igualdade, inclusive em articulacdo com a liberdade
de consciéncia e de religido. Desta maneira:

Para fazer com que o conceito de laicidade seja mais operacional para
analisar os regimes de gestdo de diversidade religiosa, parece necessario
tomar estes quatro principios inter-relacionados que se articulam. Os dois
principios sobre os quais a tolerancia gradualmente foram traduzidos em lei,
a liberdade de consciéncia e de religido e sua extensdo necessaria a
igualdade, entdo os dois principios de gestdo da politica, onde a liberdade de
consciéncia estd de acordo com uma vontade de justica igual para todos,

garantido por um Estado neutro para as diferentes concepgdes da vida boa
que coexistem na sociedade®® (BAUBEROT E MILOT, 2011, p. 80).

1 (...) El fenémeno de laicizacion de las instituciones sociopoliticas como un proceso de larga duracion,
no lineal y ascendente, sino complejo, con avances y retrocesos, ademas de inacabado e infinito por
principio.

2 Ainsi, pour comprendre et analyser << les >> laicités, il nous semble essentiel de prendre em
considération les quattre principes (liberte, égalité, séparation et neutralité) selon les diverses
configurations auxquelles ils donnent lieu. La notion de laicité, dans la complexité de ses variantes
empiriques, permet aussi d’examiner diverses théorisations. Todas as tradugdes foram feitas pela autora
do artigo.

* Afin de rendre la notion de laicité la plus opératoire possible pour analyser les régimes d’aménagement
de la diversité religieuse, il nous parait nécessaire de tenir compte de ces quatre principes interdépendants



64

Sendo estes quatro principios inter-relacionados, cabe explicar ainda que, para
os autores, a analise da laicidade alcanca necessariamente o politico e,
consequentemente, o Estado como responsdvel pelo agenciamento da justica e
igualdade, e ndo como legitimador da exclusdo, forma que, como veremos, foi
instrumentalizada por parlamentares e liderancas religiosas nas tramitages do Plano
Nacional de Educacdo. Para os fins da presente discussdo, o que estamos dizendo € que
o Estado precisa respeitar o principio da neutralidade em matéria religiosa, mas, de
maneira alguma, pode se posicionar neutro no que diz respeito a educacdo, visto que
essa neutralidade impossibilita que todos tenham suas cidadanias reconhecidas pelo
proprio Estado.

Conforme ja mencionado, a laicidade se constroi de forma dindmica. Cabe
esclarecer, entretanto, que na dinamicidade do grande processo de laicidade, a
promulgacdo de direitos ndo implica em sua necessaria permanéncia, visto que, no
processo de tensdes politicas deste processo, 0s atores religiosos, como demonstraremos
posteriormente, iniciam novos projetos de lei**, construindo novas formas de
obstaculizacdo destes mesmos direitos e, portanto, prolongando a discriminacdo das
chamadas minorias. Deste modo, Vital e Lopes (2012, p. 169) concluem que “a
presenca da religido na esfera publica interfere, necessaria e negativamente, na
democracia”, como também veremos no caso do Plano Nacional de Educag¢ao com o
recurso moralmente proficuo da “ideologia de género”, sobretudo com a apropriagdo

deste conceito por parlamentares evangélicos.
2.2.1 Laicidade no Brasil: Os evangélicos no poder
Arrazoar a ingeréncia politico-religiosa, no Brasil, perpassa a discussdo da

laicidade e das tensbes existentes nas relacGes entre religido e Estado, especificamente
no campo politico (SOFIATI, 2015; GIUMBELLI, 2013; 2008). Sendo a laicidade parte

qui s’articulent entre eux. Le deux principes relatifs a la tolerance qui ont graduellement été traduits dans
le droit, la liberte de conscience et de religion et son prolongement nécessaire dans 1’égalité, puis les deux
principes d’aménagement du politique ou la liberte de conscience se trouve, conformément a une volonté
d’égale justice pour tous, garantie par um Etat neutre & 1’égard des diferentes conceptions de 1 avie bonne
qui coexistente dans la sociéteé.

* No caso da “ideologia de género”, a retirada da diretriz que promovia a erradicagio das discriminagdes
explicitadas, incluindo género e orientacdo sexual, se traduziu no grande jargdo da obstaculizacdo das
agendas de género, notadamente direitos concernentes as chamadas minorias sexuais; sendo ainda
considerado como precedente para o obstinado ataque ao termo em PLs e PDCs referentes aos Planos
Municipais de Educagdo e a retirada dos termos de outros documentos oficiais.
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do processo de secularizagdo, Pierucci (2012) sugere a possibilidade de uma
“secularizagdo do Estado com seu ordenamento juridico, ndo a seculariza¢ao da vida”,
isto em vistas de garantir a ampliacdo de direitos ndo somente de uns, mas de todos
promovendo, portanto uma democracia verdadeira.

Em vistas da problematizacdo das relacdes entre religido e espago publico,
Machado (2012) propde uma revisao critica das formas como estes se relacionam, com
0 intuito de apreender tensdes dos padrGes de articulagdo com que tais esferas se
tangenciam e/ou se distanciam. Cabe, assim, dentro do amplo processo de laicidade,
compreender a participacdo da Frente Parlamentar Evangélica (FPE) no Congresso
Nacional, principalmente no que diz respeito aos direitos sexuais e reprodutivos, pois
sua formacdo promoveu novos e mais intensos debates no cenério politico brasileiro que
buscam uma moralizacdo cristd do Estado, criando um retrocesso no que concerne a
formacdo de uma democracia real e a promocao/defesa/garantia de direitos, sobretudo
caracterizado pelo conservadorismo.

Nos grandes embates politicos que envolvem atores evangélicos e nas
campanhas que estes promovem é possivel perceber, de um lado, o tipo de agenda com
que eles expandem suas intengdes politicas e, de outro, a obstrucdo dos direitos de todos
aqueles que se opdem ao seu modo de viver e exercer suas identidades de género e/ou
orientacOes sexuais. Entretanto, antes de entrarmos especificamente nesses debates,
cabe algumas pontuac@es iniciais sobre o processo de construcdo da laicidade brasileira,
de forma a compreender como esta sempre foi permeada pela religido.

Apesar da separacdo ocorrida entre a Igreja e o Estado quando do inicio da
Republica no Brasil, a ingeréncia catolica em assuntos estatais continuou premente. A
redacdo do decreto n® 119-A, de 7 de janeiro de 1890, predica em seu caput que 0
Estado “prohibe a intervencéo da autoridade federal e dos Estados federados em materia
religiosa, consagra a plena liberdade de cultos, extingue o padroado e estabelece outras
providencias” (BRASIL, 1890, s/n). O referido decreto, incorporado na Constituicdo de
1891, foi revogado em 1991 e, posteriormente, teve vigéncia reestabelecida em 2002.

Bittencourt e Wohnrath (2013, p. 290) relatam, na histéria da laicidade brasileira,
“apenas a Constituicdo de 1891 e a de 1937 terem sido radicalmente laicas, nédo
contendo em seus textos nenhuma referéncia a Deus. Se levados a sério, seus
argumentos podem induzir a consideracdo de que a Republica brasileira, quanto a
laicidade, ndo passa de mera ficgdo”. Para além das constituigdes, Jean Baubérot (2005),

detalha as formas com que esse processo se consolidada dentro da sociedade civil e


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%20119-A-1890?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%20119-A-1890?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%20119-A-1890?OpenDocument

66

destaca as caracteristicas concretas de um Estado-Nacéo que delineiam a laicidade local
em seus aspectos empl’ricos:
Cada laicidade esta ligada a sua historia, as caracteristicas concretas do
Estado-nacdo. E segundo as areas (o direito, a escola, a concepg¢do de Estado,
a identidade nacional, etc.) e as representacfes (por exemplo, a ampliacdo da

concepcdo dos direitos do homem... e da mulher) a laicidade pode néo
somente se acentuar em maior ou menor medida, mas ser qualitativamente

diferente® (BAUBEROT, 2005, p. 18).

Com base nesta nocao, é necessario perceber que a histéria brasileira, bem como
seu processo de laicidade, sempre teve participacdo religiosa, por vezes direta, por
outras indiretamente. Historicamente, no Brasil, apds o periodo republicano e a
supracitada separacdo entre Estado e Igreja, ocorreu também a secularizacdo dos
cemitérios, dos registros civis (nascimento, casamento, etc.) e do ensino publico. Este
processo tem se constituido por mais de um século, inicialmente se concentrando na
liberdade de religido, conforme Zylbersztajn (2012, p. 21), “a liberdade religiosa,
identificada com a liberdade de consciéncia e crenca, bem como a garantia de livre
exercicio de culto também foi mantida [na Constituicdo de 1934], mas ficaram
condicionadas a ordem publica e aos bons costumes” (ZYLBERSZTAIN, 2012, p. 21).
Apesar de tal separacdo, 0s bons costumes que a autora cita certamente advém da
moralidade cristd colonizadora e formadora dos costumes tradicionais brasileiros. E
neste contexto que a cosmologia hegeménica cristd encontra tdo facil acolhimento de
suas perspectivas.

No que concerne a Igreja Catolica, especificamente, muito se diz sobre sua
relativa perda de poder dentro do processo de secularizacao e consolidacdo historica do
Brasil como Estado laico. Atualmente, Rosado-Nunes (2015, p. 1256) consubstancia
que, como ndo ha mais ingeréncia catélica direta politica e social em ambito publico
(uma vez que constituimos um Estado Laico), a Igreja Catolica busca “sua propria
reproducdo social e ideoldgica e de continuar a exercer, pelo controle das consciéncias e
dos corpos uma influéncia social e politica”. Como j& mencionamos, tal estratégia
configura a possibilidade de reafirmagdo de certos pontos doutrinais, uma vez que a

Igreja Catolica ndo pode mais exercer seu controle sobre os individuos de forma direta.

** Cada laicidad esta ligada a su historia, a las caracteristicas concretas del Estado-nacién. Y segin las
areas (el derecho, la escuela, la concepcion del Estado, la identidad nacional, etc.) y las representaciones
(por ejemplo, la ampliacién de la concepcidn de los derechos del hombre... y de la mujer) la laicidad
puede no solamente acentuarse en mayor o menor medida, sino ser cualitativamente diferente.
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Os evanggélicos, por sua vez, possuem expressiva participacdo e ingeréncia no
cenario politico atualmente. A agenda da bancada evangélica, formalmente constituida
como Frente Parlamentar Evangélica, por sua vez, distingue-se de longa data por seu
foco em questdes morais. A FPE data seu inicio no ano de 2003, a partir da conjuncéo
de politicos evangélicos unidos, em favor do que é chamado por eles de “vida humana”,
“familia”, “liberdade religiosa”, “sociedade justa e igualitaria” (FPEBrasil, 2014). E
importante entender que tais conceitos sdo discutidos pelo grupo sempre por meio de
uma perspectiva ética moralizante, o que por si s¢ distinguiria uma “sociedade justa”
desde que a vida humana e suas respectivas configuracdes familiares se enquadrem sob
seus preceitos e “igualitaria” com tanto que a igualdade entre os individuos aconteca em
seus moldes. Composta por representantes de diferentes partidos e adeptos de diferentes
denominacdes, a FPE (2014) destaca como marco de sua bandeira 0 acompanhamento
de propostas legislativas referentes a protecdo da vida humana, da familia, dos excluidos
e da liberdade religiosa; a fiscalizagdo da aplicabilidade e cumprimento de programas e
politicas governamentais voltadas a protecdo destes grupos/ valores; o aperfeicoamento
da “defesa” destes valores; e a representagdo conjunta com outras entidades que
resguardem as perspectivas similares sobre estes valores.

Ricardo Mariano destaca os perigos de tamanha correspondéncia a efetivacdo da
laicidade no Estado, uma vez que, a cada vez maior presenca de politicos religiosos no
poder publico configura problemas reais ao processo da laicidade. Em suas palavras:

Tamanho empoderamento politico desse grupo religioso sé foi possivel
gracas ao fato de que os principais partidos laicos do pais, seus candidatos a
cargos legislativos e executivos e seus governantes tém procurado, a cada
pleito, estabelecer aliangas com e cooptar o apoio eleitoral dos evangélicos,
na tentativa de transformar seus rebanhos religiosos em rebanhos eleitorais.
A cultura politica nacional e, em especial, os dirigentes partidarios, politicos
e governamentais tém contribuido, de forma decisiva, para reforcar a
instrumentalizacdo mutua entre religido e politica e para legitimar e estimular
o0 ativismo politico-partidario de grupos religiosos e a ocupacao religiosa da
esfera publica (Mariano, 2010). Essa ligacdo estreita entre religido e politica

constitui, por certo, poderoso obstaculo a laicizacdo da esfera publica no
Brasil (MARIANO, 2011, p. 251).

A constituicdo de tais obstaculos se da, especificamente, porque a FPE, enquanto
formacdo politicamente organizada, utiliza-se do espago publico para lograr efeito na
producdo legal de suas crengas. Semelhantemente, no caso do PNE 2014-2024, a FPE,
com o recurso ao discurso da “ideologia de género”, fincou grande obstaculo a
consolidacdo das agendas de género ocasionando alguma retomada do conservadorismo

no Brasil e deslocando o papel de Estado de promotor de direitos para guardido da
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moralidade por eles militada. Neste sentido, esta pesquisa busca oferecer pistas e
ferramentas para o entendimento futuro das medidas com que a “ideologia de género”
reestabelecera o conservadorismo efetivamente no pais.

Ademais, o ativismo politico-religioso, da forma como é realizada pelos
evangélicos, legitima sua ocupacdo na esfera publica porque sua participacdo se da por
meio do uso de ferramentas e instrumentos politizados. Para fazer valer suas crencas, 0S
religiosos da FPE se utilizam do apelo a lei e também ao cientifico. E o que indica o
relato de Christina Vital e Paulo Vitor Leite sobre as entrevistas contidas em sua
pesquisa com integrantes da FPE. Notadamente:

Nas entrevistas que realizamos com os integrantes da FPE, buscamos acessar
a dindmica interna a partir da qual organizam os seus trabalhos. Nos relatos,
eles faziam questdo de salientar o que seria o carater mais cientifico da frente
atualmente, buscando se afastar do estigma que pesa sobre a religido no
Parlamento e também da negatividade associada socialmente a imagem dos
evangélicos, sobretudo os pentecostais e neopentecostais. Essa negatividade
remeteria a um universo pouco ilustrado, de precariedade, de baixa
escolaridade e pobreza. Frisavam que seus argumentos ndo eram estritamente

religiosos, que eles eram cientificos, técnicos, ligados ao campo da economia
e da defesa do Estado Nacional (VITAL E LOPES, 2012, p. 156).

Os autores percebem esse comportamento difuso na atuacdo politica de
participantes da FPE. E essa atuacdo politica concentrada em questdes morais que Ihes
confere certo poder de decisdo sobre determinadas agendas. Tal instrumentalizacdo é
configurada de apelos recorrentes a argumentos cientificos e técnicos, da formalizacédo
de discursos sobre pautas (principalmente dos direitos sexuais e reprodutivos) e pela
judicializacdo de argumentos, ou seja, pelo apelo a lei. Com alegacdes estrategicamente
elaboradas com o intuito de reforcar suas pautas, de acordo com 0s autores:

(...) eles parecem operar no mesmo plano que seus oponentes politicos,
dialogando estrategicamente a partir dos (aparentemente) mesmos cddigos e
buscando o convencimento da sociedade como um todo. Paralelamente a
isso, acionam mecanismos de amplo conhecimento dos politicos no
Congresso Nacional, resultado de um nivel maior de formalizagdo e
organizacdo a partir dos quais opera a FPE atualmente. Essa estrutura, ao

mesmo tempo, lhes d& capilaridade e possibilita o0 alcance de resultados
positivos em suas demandas (VITAL E LOPES, 2012, p. 167).

Além do constante refor¢o aos ideais propostos pela ética cristd, a atuacdo de
politicos evangélicos no Congresso Nacional é fortemente caracterizada pela articulagédo
de discursos imbuidos de juizos de valor sobre todas as préaticas e, consequentemente,
todos os individuos que vivem uma vida dissonante de suas prédicas, a agenda moral

evangélica encontra terreno fértil na sociedade que ecoa suas falas, muitas vezes sem
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buscar embasamento técnico para desconstrui-las. Um dos recursos mais perceptiveis
nas mais diversas falas de politicos religiosos (ndo somente evangélicos) é o apelo ao
medo. Segundo Vital e Lopes:
Assistimos, ha décadas, religiosos articulando o discurso da ciéncia tentando
colar as suas conclusdes valorativas o status que o discurso cientifico dispbe
na modernidade. Um status ligado a qualidade e as (ainda que controversas)
ideias de objetividade e de neutralidade que caracterizariam sua producéo.
Lancam méo desse discurso para ativarem o pénico moral na sociedade

influenciando o avanco de determinadas agendas (VITAL E LOPES, 2012, p.
168).

De forma semelhante aos autores, pudemos observar esta bricolagem de recortes
cientificos acrescidos destas conclusdes valorativas com aparéncia cientifica no discurso
contido na nota da Conferéncia Episcopal peruana e perceberemos 0 mesmo nos
discursos de parlamentares da FPE e de liderancas religiosas no que diz respeito a

construcao de saber sobre género por meio do discurso da “ideologia de género™.

2.2.2 A estratégia da moralidade

A participacdo da Frente Parlamentar Evangélica no Congresso Brasileiro
apresenta foco em questdes morais desde a incipiente entrada de politicos religiosos no
Congresso. Segundo Cowan (2014, p. 125), “a proximidade com a agenda moral do
regime militar levou os evangélicos aos corredores do poder, as vezes literalmente”.
Ricardo Mariano (2011, p. 250) confirma que “a Assembleia Nacional Constituinte,
eleita em 1986, simbolizou a redemocratizagdo e inaugurou um vigoroso ativismo
pentecostal na politica partidaria nacional.”. Esta luta obstinada pela defesa da
moralidade junto ao Estado provocou estagnacdo na legislatura brasileira. Apesar de a
pauta evangélica sempre ter primado por questBes morais, Ricardo Mariano percebeu
um deslocamento na préatica politica destes atores, mudando seu foco para o combate a
questdes relacionadas a direitos sexuais e reprodutivos, principalmente, a unido civil
entre pessoas do mesmo sexo e a descriminalizacdo do aborto de modo a definir
fortemente sua pauta politica como moralmente conservadora. Ao que Maria das Dores
Campos Machado (2012, p. 49) confirma que “o que se percebeu nesse ultimo pleito [de
2010] foi a reconfiguracao da politica dos segmentos religiosos e, mais especificamente,
a politizagado reativa a agenda dos movimentos feminista e LGBT” (MACHADO, 2012,
p. 49). Cabe ressaltar, que tal moralidade conjumina com a moralidade do eleitorado da

FPE, o que fortalece suas posi¢des no poder.
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Ora, sabe-se que a moralidade ndo resume os interesses politicos da FPE,
entretanto sua defesa é a porta de manutencdo da posicdo de poder da bancada e
constitui-se como sua moeda de troca para obter vitéria mesmo que em outras agendas
politicas, como aquelas que envolvem interesses econémicos particulares de seus
membros e até mesmo das igrejas por estes frequentadas, por meio da isencdo de
impostos e outras disponibiliza¢fes do servico pablico, tais quais, concessdes midiaticas
e permissdes para uso do espago publico para a realizagdo de eventos religiosos. O que
buscamos com isso afirmar é que a imprescindibilidade de sua defesa permite a bancada
evangélica, na verdade, a estratégica garantia de seu espaco no poder. Neste sentido,
Vital e Lopes (2012, p. 173) evidenciam que “o controle de algumas agendas pelos
evangélicos no Congresso Nacional € uma importante moeda de troca no jogo politico
que lhes possibilita o reconhecimento e a consolidacdo de sua atuacdo na Camara
Federal e no Senado” (VITAL E LOPES, 2012, p. 176). Os autores, ainda, afirmama
possibilidade de desencadeamento de medos relacionados aos panicos morais por conta
da facilidade de acolhimento destes discursos. Assim, a importancia de entender o apelo
ao medo por tras destes discursos se da em decorréncia do acolhimento que tais falas
encontram no pensamento da sociedade brasileira.

E o que também foi reproduzido no processo de consolidacio e sansio do PNE
por meio da evocacdo constante da chamada “ideologia de gé€nero” e das supostas
consequéncias maléficas que a conscientizacdo de género traria para a sociedade
brasileira. O discurso da “ideologia de género”, amplamente utilizado nos debates
politicos relacionados aos direitos sexuais e reprodutivos, defende a “familia natural”,
bem como os papéis sociais adequados a mulheres e homens na sociedade. Como
destaca Souza (2008), a validagdo do argumento “natural” se da por meio da
sacralizacdo das diferencas bioldgicas que também naturalizariam as hierarquias sociais.

E importante perceber que, para além da promogao de uma agenda moralizante
que insere e reinscreve na sociedade a dualidade do pensamento dominante patriarcal,
as falas e discursos articulados pela Frente Parlamentar Evangélica produzem reacdes
na sociedade que se aproximam ao panico de pessoas que pensam diferentemente, por
exemplo, que apoiam a descriminalizagcdo do aborto, o casamento de pessoas do mesmo
sexo e tantos outros. Sendo assim, “as representacdes religiosas de género, na medida
em que produzem e reproduzem lugares diferenciados de poder de acordo com 0 sexo
bioldgico, possuem papel ativo na producdo da desigualdade de género” (SOUZA,

2008, p. 25). Este foco de politicos evangélicos em questdes sexuais e reprodutivas,



71

além de ocasionar medos produz (simbolicamente) preconceito, pois, se ensina 0 modo
“correto” de viver, correspondentemente, pregando que todas as outras maneiras de se
comportar e vivenciar as sexualidades sdo “erradas”.

Ademais, especificamente no que diz respeito a género, as mas interpretacdes
veiculadas no contexto dos debates relacionados ao Plano Nacional de Educagédo, como
veremos a seguir, consagraram o termo conformando a “ideologia de género” como
saber formado ao qual se refere, atualmente, sem recurso fiel a esta categoria e,
portanto, corrompendo o0s saberes de género, conformando fobia na populacdo e,

consequentemente, dificultando a difusao integra dos estudos de género.

2.3 CONFIGURACOES DE GENERO COMO IDEOLOGIA NO DISCURSO
POLITICO-RELIGIOSO DA “IDEOLOGIA DE GENERO”

N&o seria suficiente analisar o discurso religioso da Frente Parlamentar
Evangélica no Congresso Nacional para compreender como a marginalizagdo escolar,
relacionada a género, ocorre. Contudo, cabe perceber as correspondéncias entre o que
politicos religiosos dizem e o pensamento dominante na sociedade que produz e avaliza
tais discriminacgdes. Neste sentido, as falas de politicos religiosos e da sociedade, apesar
de ndo necessariamente se originarem ou embasarem uma na outra, ressoam ‘“‘verdades”
em seus conteddos, ciclicamente se legitimando e formando saber a partir do reforco de
valores presentes na propria cultura. A fim de determinar a importancia do estudo que
une politica e religido, bem como o lugar que a religido ocupa no espago publico,
Christina Vital e Paulo Lopes afirmam que:

as analises em torno da presenca fundamental do religioso na formacdo do
Brasil contemporaneo sdo importantes porque indicam que os politicos
religiosos — sejam evangélicos, sejam catolicos — ressoam valores presentes
nesta cultura e podem acionar medos (relacionados aos panicos morais)

porque articulam um discurso que vai ao encontro da cosmologia dominante
(VITAL E LOPES, 2012, p. 176).

Como sistema cultural (GEERTZ, 2008), a religido ndo sé tem lugar nas crencas
das pessoas, como produz sentidos e valores por meio das suas falas. Considerando
ainda a participacdo de politicos religiosos no cenario politico brasileiro, Vital e Lopes
(2012, p. 176) concluem que “ndo fosse o destacado lugar que a religido ocupa no
espaco publico, na formacdo de valores e no sistema de crengas dos brasileiros, tais

episodios teriam outra dimensdo”. Seria necessario, portanto, entender e compreender as
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afirmac0es dispostas nas falas religiosas e que fabricam conhecimento sobre 0 que €
género, acionando panicos morais (COHEN, 2002) e produzindo fobia de género e,
consequentemente, outros termos como orientacdo sexual, identidade de género, em
relacdo as feministas e as pessoas LGBT de maneira geral. Além da importancia da
religido enquanto sistema cultural (GEERTZ, 2008) cabe perceber, também, seu papel
fundamental enquanto detentora do poder de legitimagéo das assimetrias na sociedade,
sobretudo aquelas relacionadas a género.

Neste sentido, as “verdades” produzidas e contidas no discurso religioso
possuem papel determinante na consolidacdo de distor¢cdes que caracterizaram género
como ideologia no decorrer das tramitacbes do PNE. Tais discursos estdo em
consonancia com a moral sexual que reproduz fobias relacionadas a género e as
sexualidades ndo convencionais e perpetua a inferiorizacdo das mulheres e a
estigmatizacdo da populacdo LGBT. Sendo assim, com o intuito de compreender as
“verdades” construidas pelos discursos que transformaram género em ideologia no
processo de consolidagdo do PNE, o presente trabalho termina questionando as formas
como “género” apareceu nas falas de politicos religiosos no Congresso Nacional,
sobretudo por meio do ativismo de politicos evangélicos que compdem a FPE, preterido

\

e relegado como risco a vida humana e a “familia brasileira”.

2.3.1 O estopim da “ideologia de género” no Congresso Nacional

A “ideologia de género”, hoje, ja ¢ mencionada no cenario politico de género e
na midia como saber constituido. Amplamente, a sociedade (ndo somente a religiosa)
reverbera seus supostos perigos por meio de falas ameacadoras e catastroficas. E
também o que aconteceu na sessdo na Camara dos Deputados, no dia 23 de novembro
de 2013. O deputado evangélico Pastor Eurico (PSB-PE) inicia sua fala dizendo:
“Estavamos esperando alguma desagradavel surpresa contra a vida humana e contra a
familia brasileira, como é praxe neste Congresso Nacional. Estdvamos atentos, e, de fato
aconteceu, mais uma investida contra a familia brasileira” (BRASIL, 2013a, p. 55197).
Embora, nesta ocasido, o deputado néo fizesse referencia a diretriz de género do PNE,
mas sim ao Projeto de Lei da Camara PLC 122/2006, que visa instituir o crime de
homofobia no Brasil, tal discurso é importante por ser o primeiro, em discussées oficiais
documentadas no Diario da Camara dos Deputados, a caracterizar género como

ideologia.
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A fim de desconstruir o discurso politico-religioso da “ideologia de género”,
realizou-se minuciosa pesquisa nos Diarios da Camara dos Deputados do ano de 2013.
Apesar de outros Projetos que incluem ou incluiam o termo género ja tramitarem na
Camara a época, foi somente em meio as discussdes que envolveram o Plano Nacional
de Educagdo que uma suposta “ideologia de género” foi incriminada como uma ameaca
para a sociedade brasileira. Cabe mencionar que as falas que se referem especificamente
a género como ideologia sdo escassas no contexto do Plano Nacional de Educagéo
2014-2024.

Na pesquisa supracitada, constavam mengdes a varios Projetos relacionados a
género, que vinham sendo discutidos, sobretudo relacionados a superacdo da violéncia
contra a mulher. Note-se que, até este momento, a0 mencionar o termo “género”, os
parlamentares evangélicos supostamente o entendiam como sinénimo de “sexo”,
descaracterizando toda a producao académica dos estudos de género e as questdes que
envolvem a identidade dos sujeitos que o termo ja abarcava nas proposicoes discutidas.
Entretanto, ambas a mudanca de percepgdo e a distingcdo entre “sexo” e “género” se
iniciam a partir do momento em que a ameaca iminente de aprovacao do PLC 122/2006
visava instituir crime de homofobia para atos discriminatérios por conta de “orientagdo
sexual” e “identidade de género”, ndo tratando, portanto, os termos como imediatamente
correlatos.

Antes mesmo de argumentar sobre género ou questionar os saberes que
envolvem o tema, o deputado cria um inimigo imaginario em seu discurso, 0s
“opositores da familia”, com vocabulario criminalizante e assustador:

(...) eu e minha assessoria ficamos acompanhando a divulgacdo da agenda
daquela Comissdo. Senhoras e senhores, segunda-feira, 18 de novembro, até
as 19 horas, ndo havia nenhuma previsdo de votacdo. Mas, na noite de
segunda para terga-feira, a Secretaria da Comissdo de Direitos Humanos e
Legislacdo Participativa publicou na Internet convocagdo de reunido
deliberativa, colocando na pauta de votagdo o PLC 122. Fizeram tudo na
noite de segunda-feira, achando que ndo estariamos atentos e acreditando
também que, assim, os defensores da familia brasileira ndo teriam tempo de
se mobilizarem para estarem presentes durante a votacdo naquela Comisséo.
Senhores, é dessa maneira que eles agem contra a familia no Brasil, é dessa
forma sorrateira que trabalham. Mas, para surpresa deles e para surpresa dos
opositores da familia, estava no plenario da Comisséo de Direitos Humanos
do Senado um grupo enorme formado por Deputados cristdos, lideres

religiosos, representantes de diversas instituicbes e militantes em defesa da
familia (BRASIL, 2013a, p. 55198).

Da fala do deputado Pastor Eurico (PSB-PE), entretanto, depreende-se que néao

seria necessario ao brasileiro se preocupar com as questdes da “familia brasileira”, pois
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um grande grupo de cristdos, politicos e lideres religiosos, estaria alerta contra os
“intentos” de grupos minoritarios que supostamente almejariam destrui-la. Ora, ao
postar-se como “her6i” em defesa da familia brasileira, o deputado inicia sua fala
legitimando seu préprio posicionamento conseguinte, induzindo primordialmente os que
se identificam como “familia brasileira” a se perceberem na sua fala, apostando na falta
de conhecimento critico de género para julga-la. Para melhor entender este prélogo,
podemos rememorar a relacdo intrinseca entre verdade e poder utilizada por Foucault
(2015). Apelando para a “familia brasileira”, 0 deputado Pastor Eurico (PSB-PE)
convoca 0 senso coletivo de todo brasileiro e de toda brasileira que se identifica
enquanto familia a reproduzir suas falas a0 mesmo tempo em que faz dos cristdos (ao
indica-los assim) portadores e guardides da moralidade, no que concerne a sexualidade
“correta”. Assim, segue sua argumentacdo em tom de alerta, agora incorporando a
ameaca da familia, a destruicdo de valores morais e dos bons costumes:
Quero, desta tribuna, mandar um recado a esses movimentos sociais que
lutam pela destruicdo de valores: quero avisar aos adeptos da teoria da
desconstrugdo, ao afirmarem que a orientacdo sexual e a identidade sexual ou
de género dos individuos séo o resultado de uma construgdo social, que o
jogo agora mudou; quero informa-los que temos aqui no Congresso Nacional
um exército de defensores da familia, da vida humana e da liberdade religiosa

atento 24 horas por dia a todas as investidas dos inquisidores da familia, da
moral e dos bons costumes (BRASIL, 2013a, p. 55198).

Tais discursos escatoldgicos sdo construidos com o fim de despertar a sociedade
por meio do medo e direciona-la ao encontro de suas pretensdes doutrinarias pelo uso da
politica. Ainda, Sandra Duarte de Souza destaca a violéncia contida nestes atos politicos
quando percebe que:

A violéncia de género traduz-se na acdo politico-religiosa desses segmentos,
seja obstaculizando a luta pela ampliacdo dos direitos das mulheres e da
populagdo LGBT, seja lutando contra direitos ja conquistados por esses
grupos. A agenda moralista e moralizante de alguns parlamentares, que tem

sido amplificada pela midia, faz convergirem diversos setores da sociedade,
inclusive religiosos (SOUZA, 2014, p. 189 e 190).

Além dos proprios politicos religiosos, cidaddos religiosos ou ndo sdo
alcancados pelos discursos de panico moral (COHEN, 2002) contidos na “defesa da
familia”. Percebemos, neste momento, que para consagrar sua oposi¢ao as ameagas que
o termo “género” traria a sociedade e a familia, o parlamentar, usando o mesmo texto
que forma a diretriz do PNE, substitui o termo género por sexo. Tal substituicéo, longe
de ser puramente relegada ao acaso, faz parte da concepgéo de politicos evangélicos que

compdem a Frente Parlamentar Evangélica que atrela papeis sociais ao sexo
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biologicamente determinado. Desta forma, contrariando perspectivas que
complexificam essa relacdo e que questionam o padrdo heteronormativo de sua
aplicagdo enquanto meros sindnimos, o deputado expressa seu desconforto com as
“imprecisoes” e “ambiguidades” dos termos “género” e “orientagdao sexual”, mantendo

0 tom de sobreaviso. Em suas palavras:

(...) a fim de segregar a sociedade, foi apresentado um substitutivo que traz
um dado de gravidade expressiva que pode ter consequéncias muito
negativas. Eu me refiro a utilizacdo de expressdes e termos imprecisos,
ambiguos, carregados de conteldo ideol6gico. Sdo eles, prestem bem
atencdo: “género”, “identidade de género” e “orientagdo sexual”. Sdo termos
e expressdes que ja constavam do projeto tal qual aprovado na Camara e que
permanecem no substitutivo. A utilizacdo desses termos nos leva a fazer uma
pergunta: o que seriam, de maneira precisa, definida e clara, ndo sujeitos a
possiveis e multiplas ampliagdes, “género”, “identidade de género” e
“orientacdo sexual”? Ninguém pode e sabe dar a resposta (BRASIL, 20134,
p. 55199).

Uma vez definido pelo Pastor Eurico (PSB-PE) a incapacidade de responder as
suas perguntas sobre género, identidade de género e orientacdo sexual, o parlamentar
decide ele mesmo construir estes termos. Antes, porém, trata de caracterizar seu uso
como ideoldgico, delineando a propria definicdo do que ele chama de “ideologia de
género”, apontando técnicas que os/as promotores/as de tal perspectiva recorreriam para
lograr éxito, conforme segue em sua argumentacao:

Preciso aqui lembrar aos nobres Parlamentares que, por tras do uso sempre
mais difundido da expressdo “género”, no lugar da expressdo “sexo”,
esconde-se uma ideologia que procura eliminar a ideia de que os seres
humanos se dividem em dois sexos. A ideologia de género é tum sistema
fechado contra o qual ndo h4 como argumentar. Existem muitas pessoas que
ndo estdo ainda cientes dos perigos dessa nova proposta. Esta claro, para nés,
que o proposito dos promotores da perspectiva de género é chegar a uma
sociedade sem classes de sexo. Para isso, propdem desconstruir a linguagem,
os relacionamentos familiares, a reproducdo, a sexualidade, a educacao, a
religido e a cultura e tantas outras coisas benéficas para a sociedade. E

preciso lembrar que o PLC 122 introduz na legislacéo brasileira o conceito de
género (BRASIL, 2013a, p. 55199).

Enfim, no momento da constru¢ao de sua concepcao sobre os termos “género” e
“orientagdo sexual”, o deputado aciona seu conhecimento como porta-voz autorizado da
religido. Atrelando seu posicionamento de parlamentar legitimamente eleito, mas,
também, autodeclarado pastor, utiliza-se do apelo ao argumento divino, como
justificativa de suas concepgfes que restringem as relacdes a biologia dos corpos,
sequestrando os verdadeiros sentidos de tais conceitos e subjugando-os a sua propria

visdo de mundo. Desta forma, “género”, na concep¢do proposta, bem como as



76

imprecisdes decorrentes deste termo, contrariariam os principios e designios divinos que

atribuem a homens e mulheres func@es bioldgicas e sociais complementares. Para ele:

“Género”, no PLC 122, é uma construgdo ideoldgica para sustentar uma
variedade flexivel de sexualidades inventadas e que ferem todo o principio
Divino que é defendido pelo verdadeiro cristio. O PLC 122, senhoras e
senhores, introduz também o conceito de orientagdo sexual. Esse conceito é,
do ponto de vista logico, anterior ao conceito de género. Para alcangar o
conceito de género como algo totalmente diferente da definicdo tradicional de
sexo bioldgico masculino e feminino, é necessario passar pelo conceito de
orientacdo sexual. Ou seja, uma vez consolidada a ideia de que existem vérias
orientacdes sexuais, grupos liberais apresentam suas explicacdes de que ndo
existem sexos, mas existem géneros que sdo construcBes sociais, ndo
biolégicas. Ora, se 0 que existe ndo sdo mais 0S sex0s, mas sim 0s géneros, e
se 0s géneros ndo sdo mais bioldgicos, mas simples construgdes sociais,
nesse caso, a familia, tradicionalmente entendida como originaria da unido
entre um homem e uma mulher, deixa de fazer qualquer sentido. N&o tenho
duvida de que a ideologia de género estd sendo introduzida na legislacdo
como uma bomba-relégio, com o objetivo de destruir o conceito tradicional
da familia como a unid@o de um homem e uma mulher vivendo com
compromisso de criar e educar filhos. A bomba-relégio trazida pelo PLC
122, de 2006, estd armada, para ser detonada o mais rapido possivel
(BRASIL, 20134, p. 55200).

Reafirmamos aqui que género ndo nega a biologia. Antes, a categoria a
reconhece como um dos fatores componentes das relagdes sociais, dentre outros
diversos, conforme ja mencionado, ndo se limitando exclusivamente a ela. Desta forma,
a categoria género ndo elimina os sexos, mas propde uma nova forma de anélise, qual
seja, a das relacbes que ocorrem fundamentadas em papéis socialmente definidos de
maneira que a mulher somente seria mulher cumprindo seu papel social no lar, de mae,
esposa, mas ndo poderia se realizar, por exemplo, e suficientemente em sua profissao,
pois este papel seria exclusivamente do homem.

Seguindo a analise da fala de Pastor Eurico (PSB-PE), o deputado aproveita o
momento para alertar para os perigos que “género”, como ja definido por ele, ofereceria
a educagdo brasileira e as “nossas criangas” (aquelas mesmas integrantes do coletivo das
familias brasileiras):

Senhoras e senhores, ja estd tramitando na CAmara dos Deputados um projeto
de lei, produzido pela Comissdo Parlamentar Mista de Inquérito — Violéncia
contra a Mulher, que introduz igualdade de género nas metas da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional. (...). Com isso, caros colegas, povo
brasileiro, todos os alunos serdo obrigados a aprender nas escolas a ideologia
de género que apresenta como sexualidade toda abundancia de opc¢des fora
dos padr@es relacionados com a construcdao de uma familia tradicional, uma
instituicdo que ndo tem qualquer sentido dentro da ideologia de género. Com
a ideologia de género imposta pela lei na educacdo, os kits gay, bissexual,
transexual, léshico etc. serdo obrigatorios para as criancas em idade escolar.

Com esses kits, ja barrados pela Presidenta da Republica, que deixaram
chocados todos que o assistiram, ou seja, sera ensinado como elas devem
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fazer sexo, ao passo de fazer o proselitismo sobre o homossexualismo, isso
tudo para as nossas criancas. Lamentavelmente, essa tendéncia ja esta sendo
imposta em ambito internacional (BRASIL, 20134, p. 55200).

Apesar de nédo se referir especificamente ao Plano Nacional de Educacao, a fala
acima disposta representa amplamente o tipo de discurso que é proferido por politicos —
evangélicos, catdlicos, ou ndo religiosos — e por liderancas religiosas a respeito da
“ideologia de género”. Neste entendimento, as crian¢as ndo seriam ensinadas sobre
pluralidade e respeito a diversidade, mas sim sexualizadas para outras orientacdes que
ndo a heterossexual e cisgénera*®. Ora, cabe aqui perguntar: seria mesmo possivel
“sexualizar” criangas uma vez que todos somos seres sexuais? Sobre a importancia do
tema da sexualidade, em seu texto Becoming Possessed, Toward Sexual Health and
Well Being, Sylvia Thorson-Smith ressalta que:

A sexualidade humana saudavel é tdo completamente central a totalidade de
ambos o bem-estar pessoal e o corporeo que ela é avancada (ou ndo) por tudo
que impinge nossas vidas e experiéncias. De uma forma ou de outra, se
somos educadores, ativistas, agentes de mudanca, ou pessoas que buscam
integrar a fé e a vida, todos dizemos respeito ao projeto da sadde sexual. A

sexualidade é sempre central a quem nds somos; nGs nunca somos seres NAo
sexuais (independentemente de como agimos e ndo agimos) e nossa saude

sexual deve ser localizada onde ela pertence, no cerne de nossa humanidade®’
(THORSON-SMITH, 2004, p. 234, grifo nosso).

Ainda, se a saude sexual € um dos objetivos da educacdo mencionada, ha
necessidade de educacdo para tal. Seria, entdo, a ambiguidade real, a distor¢do que
Pastor Eurico (PSB-PE) faz em seu discurso ao confundir ensinar sexualidades com
ensinar sexo para as criancas? Precisamos perceber que o verdadeiro medo do
parlamentar é a desconstru¢do dos papéis que subalternizam mulheres e orientacbes
sexuais ndo dominantes, perpetuando estruturas patriarcais de dominagéo. Por isso ele
alerta que “precisamos perceber que o principal perigo do projeto ¢ justamente a
introducdo legal do conceito de género, que esta na prépria esséncia do documento”
(BRASIL, 2013a, p. 55200-55201). Caminhando para o final de seu discurso, o referido

46 L L . .
(...) a palavra cisgénero (do latim cis = do mesmo lado, em conformidade com) conceitua e descreve o
individuo cuja identidade e/ou expressao de género estda em conformidade com a categoria de género que
Ihe foi atribuido ao nascer, ou seja, quando sua conduta psicossocial, expressa nos atos mais comuns do
dia a dia, esta inteiramente de acordo com o que a sociedade espera de pessoas do seu sexo bioldgico
(LANZ, 2015, P. 72, grifos no original).
*" Healthy human sexuality is so thoroughly central to the totality of both personal and corporate well-
being that it is advanced (or not) by everything that impinges on our lives and experiences. In one way or
another, if we are educators, activists, change agents, or people who seek to integrate faith and life, we are
about the project of sexual health. Sexuality is always central to who we are; we are never not sexual
beings (regardless of how we do and do not act), and our sexual health must be located where it belongs,
at the core of our humanity.
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parlamentar posiciona-se contrario a aprovacdo do PLC 122/2006, deixando um
“recado”:
E aqui vai um recado para os ativistas homossexuais e para os que defendem
a desconstrucao dos valores cristaos, dos valores morais e da familia: eu nao
vou me omitir, eu ndo vou me render. Enquanto forgca tiver, aqui

permanecerei firme na luta em defesa da familia, da moral e dos bons
costumes nesse Brasil! (BRASIL, 20133, p. 55201).

O deputado Pastor Eurico (PSB-PE) se despede reafirmando seus valores
cristdos, evocando um conceito uniforme e restrito de familia brasileira e chamando os
ativistas homossexuais de “ndo cristdos”, “imorais”, “bastardos” e “praticantes de maus
costumes”, reiterando os j& comentados estigmas que refor¢cam as corriqueiras
violéncias perpetradas contra pessoas que ndo se conformam nos padrées morais por
eles estabelecidos*®. No terceiro capitulo, veremos como a associagio entre “ideologia
de género” e sexualidades ndo dominantes acaba por reforcar repudio as diversidades, e
consequentemente género, por se pautarem em estigmas ja capilarizados na sociedade
brasileira, associados as homossexualidades e transexualidades.

De maneira geral, a argumentacdo do deputado tomou por base o que qualificou
como “ideologia de género”, respaldado pela alegada ambiguidade contida nos termos
“género” e “orientagdo sexual” e no recurso a vontade divina com relagdo a uma
determinada configuracdo de familia que deveria ser perpetuada e protegida por Deus e
pelo Estado brasileiro. Vale salientar que a argumentacdo de Pastor Eurico (PSB-PE)
utiliza-se das mesmas ideias incertas das quais acusa a “ideologia de género”. A base
divina de seus argumentos carece de argumentacdo aprofundada sobre o que seria a
familia, sobre o que seriam moral, bons costumes, e outros termos “chavdes” acionados
pelo parlamentar na defesa de seus posicionamentos.

A conducdo das discussdoes no Legislativo a partir da “ideologia de género”
constituiu um grande retrocesso para as analises de género, visto que neste contexto foi
consagrado o uso do termo “ideologia de género” no cendario politico brasileiro, de
maneira a oferecer novos obstaculos as agendas politicas que visam combater
preconceitos e violéncias que recaem sobre mulheres e sobre populagdo LGBT no
Brasil. Neste sentido, embora a fala do deputado Pastor Eurico (PSB-PE) tenha se dado

*8 E relevante acrescentar, que 0s comentarios acima dispostos néo se restringem & populacdo LGBT+,
mas a todos e todas que ndo se conformam nos padrdes morais estabelecidos pelo imaginario disposto.
Por exemplo, a uma mulher que ndo tenha o desejo de ser mae, na negacdo de seu suposto destino divino,
etc. O comentério se faz pertinente na medida em que, por vezes, nos discursos, se reduz a questdo de
género a somente a questdo homossexual.
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fora dos debates do PNE e das polémicas em torno da diretriz de género, seu uso €
pioneiro no espago politico brasileiro. Desta forma, a partir de sua primeira apari¢éo nas
falas deste parlamentar, nos debates relacionados ao PLC 122/2006 que visa
criminalizar a homofobia, se deu inicio a difusdo de uma “verdade” sobre o que seria o
saber de género, distorcendo seus conteldos e propositos que objetivariam uma
sociedade mais justa e igualitaria por meio da educacao.

Conforme j& mencionado, apesar de ndo ser uma categoria fixa, género aborda
as discriminacdes decorrentes das relaces baseadas em papéis socialmente definidos.
Neste sentido, qualquer relacdo que extrapole esses papéis oferece questionamentos a
ordem social, desestabilizando-a e questionando as categorias dominantes definidas
como normas, incluindo as sexualidades tidas como “normais”.

No que concerne, especificamente, ao Plano Nacional de Educacéo, a polémica
em torno da “ideologia de género” tomou maiores propor¢des em sua passagem pelo
Senado. Em dezembro de 2013, o Senador Vital do Régo, da Paraiba, assinou a Emenda
n°® 4-PLEN, substitutivo ao PLC 103, que explicitava os termos “igualdade racial,
regional, de género e de orientagdo sexual” no referido Plano como forma de especificar
as discriminacdes ja presentes no cenario educacional brasileiro. Apos intensa
campanha religiosa em oposi¢ao a inclusdo da “ideologia de gé€nero” na educagdo
brasileira junto aos senadores, Vital do Régo retirou o substitutivo no mesmo més. N&o
obstante, foi elaborada uma emenda que proibisse o uso dos termos "género",
"identidade de género”, "identidade sexual”, "opcdo sexual" e "orientacdo sexual” no
Codigo Penal. A fim de entender a influéncia e mobilizacdo religiosa na inesperada
mudanca de posicionamento por parte do referido Senador, o que pretendemos é
encontrar pistas para compreender o processo politico que ocasionou a validacdo, por
parte do Senador Vital do Régo de um substitutivo que preconizasse a educacao de
género e sua posterior retirada.

O Plano Nacional de Educagdo — PNE, segundo Plano elaborado no Brasil como
forma de lei, inicialmente foi submetido a aprovacdo pelo Ministro da Educacdo
Fernando Haddad em 03 de novembro de 2010, a época, ultimo més de legislatura do
Presidente Lula. Pouco mais de dois meses depois, a entdo Presidente Dilma Rousseff
encaminhou o Projeto de Lei para o0 Congresso Nacional para avaliagcdo, reconhecendo a
necessidade de atencdo a sua capacidade estratégica para o desenvolvimento do pais. As
tramitacfes do PNE perduraram por cerca de trés anos e meio, tempo que excedeu a

validacdo de sua primeira versdao em um ano, segundo os especialistas, como resultado
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da reestruturacdo da Camara e do Senado Federal nomeados nas elei¢Bes vigentes no
ano de 2010.
Considerando a complexidade de avalizar o documento que nortearia a educacao
do pais pelos dez anos seguintes, a redacdo final oficial do referido Plano aponta que “o
processo legislativo manteve curso normal para matéria da complexidade do PNE, que
teve um amplo debate, com participacdo dos atores sociais, por meio de audiéncias
publicas e semindrios, e requereu a construcdo de consensos” (BRASIL, 2014c, p. 16).
O documento oficial dispde os diversos atores envolvidos de setores publicos e
privados. Para tanto, houve a constituicdo de uma comissao especial para a matéria do
PNE, instituida por Ato da Camara dos Deputados em 06 de abril de 2011, como
resultado do requerimento de 22 de mar¢co do mesmo ano, tendo como relator o
deputado Angelo Vanhoni (PT-PR). Neste sentido, cabe distinguir que, durante o
processo de tramitacdo do PNE 2014-2024:
Foram apresentadas, inicialmente 2.916 emendas, das quais 2.906 foram
objetos de analise (ap6s a verificacdo de duplicidade ou retirada pelo autor).
Ao substitutivo do relator, foram apresentadas 449 emendas. Em 16 de
outubro de 2012, foi aprovada a redacéo final, remetida ao Senado em 25 de
outubro do mesmo ano. Naquela Casa, a matéria (PLC n° 103/2012) tramitou
pelas comissdes de Assuntos Econdmicos (CAE), de Constituicdo, Justica e
Cidadania (CCJ) e pela Comissao de Educacao (CE), onde recebeu pareceres
dos senadores José Pimentel, Vital do Régo e Alvaro Dias, respectivamente.
Um substitutivo foi elaborado pela Casa revisora e o PL voltou para a
Camara em 2 de janeiro de 2014. A comissdo especial reuniu-se, em 22 de
abril de 2014, e aprovou o parecer com complementacdo de voto proferido
pelo relator em face do substitutivo apresentado pelo Senado Federal. Em 6
de maio de 2014, em razdo da aprovacgéo de seis destaques pela comisséo, foi
concluido o parecer reformulado. Em 28 de maio de 2014, iniciou-se a

discussdo no Plenério, concluida em 3 de junho de 2014, com a aprovacédo do
PNE (BRASIL, 2014c, p. 16-17).

As votacdes do PNE chamaram a atencdo de diversos setores da sociedade,
como educadores e educadoras, movimentos sociais e, ainda, representantes politicos e
ndo-politicos religiosos. Segundo o documento oficial, algumas polémicas
concentraram o centro das discussdes do referido Plano, sendo que, “em primeiro lugar,
a questdo do financiamento, que inclui dois importantes aspectos, o investimento em
educacdo em relacdo ao percentual do PIB e a adocdo do custo-aluno-qualidade inicial
(CAQI) e do custo-aluno-qualidade (CAQ), com complementacdo da Unido” (BRASIL,
2014c, p. 20).
Apesar da grande concentracdo de debates sobre financiamentos e educacao, o
préprio documento oficial do PNE reconhece o destaque que houve para as discussoes

referentes as “desigualdades educacionais”, principalmente género. Para além das
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discussbes de género pertinentes ao estudo proposto, a presente analise se limita ao
entendimento das formas com que a ingeréncia religiosa tratou de utilizar este discurso
no cendrio politico brasileiro durante as tramitacGes e acalorados debates em torno do
PNE 2014-2024 durante seu periodo de tramitacdo no Senado, especificamente junto ao
Senador Vital do Régo, relator do Senado a época e responsavel pela inclusao e retirada
da Emenda n° 4-PLEN, substitutivo ao PLC 103/2012, no Plano Nacional de Educagéo
2014-2024.

Neste contexto, grande parte dos embates se concentrou em torno das discussdes
sobre 0 artigo 2° do PLC 103/2012, inciso 111*°; cuja diretriz propunha “a superacdo das
desigualdades educacionais, com énfase na promogéo da igualdade racial, regional, de
género e de orientagdo sexual”. Ja no Senado Federal, o texto do referido inciso foi
inicialmente endossado pelo redator Vital do Régo, com a seguinte justificacao:

A alteragdo empreendida no inciso 111 do art. 2° do projeto de lei, que elimina
a mengao expressa as espécies de discriminacdo que se SF/13712.43550-67
66 almeja combater contraria orientacdo contida no rol de objetivos
fundamentais da Constituicdo Federal que elenca e identifica essas espécies

discriminatdrias. Propomos a retomada do texto da CCJ no ponto (BRASIL,
2013b, p. 65-66).

A Emenda n° 4-PLEN, substitutivo ao PLC 103, de 10 de dezembro de 2013,
assegura a importancia de especificar os tipos de discriminacfes a serem combatidas

pelo PNE em consonancia com a Constituicdo Federal®®

. Ainda, os termos “igualdade
racial, regional, de género e de orientacdo sexual” denotam a diversidade (sem
mencionar as interseccionalidades) das discriminagfes que acontecem no Brasil e,
justamente por isso, carecem de serem distinguidas, nomeadas e particularizadas.
Sandra Duarte de Souza indica a forma com que o senador “reconhece a necessidade de

mencionar ‘as espécies de discriminagdo que se deseja combater’ em seu

posicionamento politico de forma que as mesmas deveriam ser explicitadas. Segundo a

autora:
9 Art. 2° So diretrizes do PNE - 2011/2020: | — erradicacdo do analfabetismo; Il — universalizacdo do
atendimento escolar; Il — superacdo das desigualdades educacionais; IV — melhoria da qualidade do

ensino; V — formacdo para o trabalho; VI — promocdo da sustentabilidade s6cio-ambiental; VII —
promoc¢do humanistica, cientifica e tecnoldgica do Pais; VIII — estabelecimento de meta de aplicacdo de
recursos publicos em educagcdo como proporcdo do produto interno bruto; IX — valorizacdo dos
profissionais da educacdo; X — difusdo dos principios da equidade, do respeito a diversidade e a gestdo
democrética da educagdo (BRASIL, 2010, s/n).

%0 A indispensabilidade de “dar nomes aos bois”, de acordo com a Constitui¢do se daria pelos dizeres,
conforme artigo 3°, inciso IV “promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminagdo” (BRASIL, 1988, s/n).



82

O mesmo senador, porém, diante da forte campanha de grupos catélicos e
evangélicos conservadores contra o substitutivo e contra ele mesmo,
retrocedeu em seu parecer. A campanha, que incluiu “visitas” de padres
catélicos ao seu gabinete, textos que se referem a instrumentalizacdo do
senador (catdlico) pelo governo federal, postados nas redes sociais e
convocacdo dos catdlicos para participarem dos debates no plenario da
Céamara, foi bastante efetiva (SOUZA, 2014, p. 194).

Como demonstrado no inicio do capitulo, a mobilizagcdo dos cat6licos pela
condenacdo da “ideologia de género” ndo se iniciou com o processo do PNE. A
conformacdo deste termo no Brasil, contudo, ganhou forca durante o processo de
consolidacdo do PNE, em decorréncia das constantes referéncias feitas a esta expressdo
durante seu processo de materializacdo, inclusive por parte de liderangas religiosas
catolicas e evangélicas que, durante este processo, “uniram forcas” pela erradicagdo de
um suposto mal que sobreviria a educacdo brasileira e, consequentemente, a nacao,
neste sentido, impedindo os pais de educarem seus filhos e transformando as escolas em
uma grande “fabrica de homossexuais”.

Como j& demonstrado, tais argumentos perpetuam as crengcas morais e
moralizantes dos diferentes setores religiosos que participam ativamente da politica
brasileira e de promover sua manutencdo no poder por meio da interferéncia nas
praticas de politicas e politicos com o0 uso do apelo as crengas dominantes na propria
sociedade (ROSADO-NUNES, 2014; SOUZA, 2014). Além dos proprios politicos
religiosos, cidaddos religiosos ou ndo sdo alcancados pelos discursos contidos na
difusao da “ideologia de género”, pois este utiliza 0 medo como ferramenta de rejei¢éo
do contetdo de género. Tais reproducdes, que encontram espaco fértil nas mentes
brasileiras ja amoldadas pelo “tradicional”, obstaculizam e retardam a ampliagdo dos
direitos tanto das mulheres quanto da populacdo LGBT no Brasil, pois impedem o
verdadeiro entendimento do ensino de género e da diversidade.

Associacdes entre género e “natureza humana” que visam reforgar as “diferencas
naturais” entre homens e mulheres condenando as orientagdes sexuais S0 encontradas
nos diversos apelos religiosos contra a aceitacdo da “ideologia de género” no PNE,
inclusive durante seu periodo de avaliacdo no Senado Federal. Como mencionado,
durante os quase quatro anos do processo de tramitacbes do PNE, houve forte
mobilizacdo de setores religiosos contra a “ideologia de género”. Neste momento,
entretanto, nos concentraremos no movimento catolico nesta mesma légica. A
campanha catdlica, liderada pelo padre Paulo Ricardo — uma forte presenca midiatica

catélica militante contraria a politicas publicas que promovam os direitos reprodutivos e
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das populagdes LGBT - pode ser encontrada em seu site e, vulgarmente, chama a nagéo
a uma mobiliza¢ao em “defesa da familia brasileira”. A escolha desta lideranca se deu,
como veremos posteriormente, por seu agradecimento pessoal ao Senador Vital do
Régo, por retirar o substitutivo que explicitava as desigualdades a serem superadas no
cenario educacional brasileiro, dentre elas género e orientagcdo sexual.

Para o padre da Arquidiocese de Cuiabd, sendo a “familia tradicional” um “bem
comum”, ndo pode ser “ameagada” pelo bem de uma minoria e, sendo esse “bem
comum” o bem de uma maioria, o bem de qualquer minoria que oferega inconveniéncia
ao modelo proposto pela maioria deveria ser limitado. Em outras palavras, os direitos
das minorias seriam validos, desde que essas minorias se “adequassem” ao modo de
viver da maioria dominante, seria esse argumento valido somente para a sexualidade? E
0 gue dizem trechos das falas do padre em um dos inimeros videos gravados por ele
para alertar a populacdo sobre os perigos eminentes relacionados a “ideologia de
género”, enquanto ensina sobre politica, em nome da “familia tradicional”. Analisando
o discurso do referido padre, Coelho e Santos destacam que:

(...) o Padre evoca um determinado modelo de familia, a familia tradicional,
argumentando que esta constituiria um valor para o povo brasileiro, enquanto
a realidade brasileira revela a existéncia de uma multiplicidade de arranjos

familiares, como j& apontado anteriormente (COELHO E SANTOS, 20186, p.
42).

Também ja foi mencionado que a Igreja catolica procura “reformular suas criticas
ao mundo moderno e reafirmar certos pontos doutrinais” por meio da evocagdao de
significacdes como uma “forca sobrenatural da igreja” ou uma “lei natural moral” e
ainda do que ¢ relativo a “familia”. Outros recursos utilizados pelo padre incluem o
arcabouco juridico, argumentos cientificizados, e outros. Isto posto, Coelho e Santos
(2016, p. 41) definiram que no discurso do padre Paulo Ricardo, “um dos elementos que
configuram a distor¢éo é o da escolha seletiva das fontes ou de determinados trechos da
mesma fonte, conforme convenha ou nao para a legitimacao da sua posi¢do.”

Enquanto o PNE tramitava no Senado, a campanha do padre Paulo Ricardo “Em
defesa da familia tradicional” também incluiu uma lista com os e-mails de todos os
senadores, indicando que trés deles seriam mais importantes estrategicamente, quais
sejam, o Senador Vital do Régo (PMDB-PB) da Paraiba, o Senador Renan Calheiros
(PMDB-AL) do Alagoas e o0 Senador Gim Argello (PTB-DF) do Distrito Federal. Além
dos e-mails, no caso destes Ultimos trés, a campanha divulgou os telefones de seus

gabinetes em Brasilia. “Se vocé € de outras partes do Brasil. Entre em contato com
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0s seus Senadores” (CHRISTO NIHIL PRAEPONERE, 2014, s/n, negrito no original).,
eram os dizeres da campanha.

Além de mobilizar a populacgdo, religiosos catolicos atuaram pessoalmente junto
ao corpo politico contra sua sancdo. Além das j& mencionadas visitas ao gabinete,
especificamente, do Senador Vital do Régo, a pressao catdlica reuniu adeptos nas redes
sociais, nas paginas do Facebook de padres catolicos, a participacdo de cidaddos
catélicos nos debates abertos ao publico da Cadmara e em incontaveis sites catolicos. A
atencdo, concentrada principalmente no Senador da Paraiba, se deu ao parecer favoravel
a inclusdo inicial das discriminacdes particularizadas como “igualdade racial, regional
de género e de orientacdo sexual”. NOo mesmo més, consequentemente, o substitutivo
antes aprovado pelo referido Senador foi retirado sem maiores explicagdes do que as
contidas, posterior em sua justificacdo da Emenda no. 8096 (PLS 236, de 2012),
conforme segue:

No art. 75, e ainda em vérios outros dispositivos do Substitutivo preliminar,
de ser excluidas as referéncias a "género”, "identidade de género",

"identidade sexual”, "opcdo sexual” e “orientacdo sexual”. Tais expressdes
ndo encontram definicdo consensual na doutrina nem constam de nossa
tradigdo legislativa. Conforme argumenta o Senador e suas emendas, ha vasta
literatura que denuncia o uso de tais conceitos mais como uma “ideologia de
género” do que propriamente como uma “politica de género” (BRASIL,

2012, p. 3).

O texto encerra solicitando a supressao dos termos em dispositivos especificados

e com os dizeres: “Além disso, pretende-se compatibilizar o texto do novo Codigo

Penal com o texto apresentado no Plano Nacional da Educacdo” (BRASIL, 2012, p. 3)

O novo posicionamento do Senador Vital do Régo rendeu agradecimentos do padre

Paulo Ricardo em nome dos catolicos e de sua causa em favor da “familia” e da “vida”.
Em suas palavras:

Também gostaria de deixar expresso, né, também o nosso agradecimento ao

Senador Vital do Régo, porque o Senador Vital do Régo se dispds a nos

ajudar, ndo somente nesse projeto do Cédigo Penal, mas como também para

excluicr a ideologia de género do Plano Nacional de Educacdo, ndo é, que

nés famos comentar daqui a pouco. Entdo, é, o trabalho do Senador Vital do

Régo, que é um catdlico praticante, de missa diéria, ndo €, realmente foi

muito importante para todos nds que defendemos a familia e a vida
(CHRISTO NIHIL PRAEPONERE, 2014, 3°19”).

Tendo sido a interferéncia catolica primordial na mudanca de posi¢do do Senador

Vital do Régo, Coelho e Santos concluiram que:

A redacdo final, que anteriormente identificava os tipos de discriminagdo que
deviam ser combatidas no novo Plano Nacional de Educacdo, sentenciou
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“todas” as formas de discrimina¢do ao siléncio por mais dez anos. Lembre-se
que, como ja mencionado, a Constituicdo especifica as discriminacdes a
serem erradicadas da sociedade brasileira em seu artigo 3°. A campanha
popular catdlica contra a “ideologia de género”, “em defesa da familia
brasileira” exerceu assim forte influéncia no cenario de tramitacio do PNE
2014-2024, com desdobramentos que resultaram na exclusdo da diretriz de
género do mesmo (COELHO E SANTQOS, 2016, p. 44).

A atuacdo catélica no processo de avaliacdo e consolidacdo do PNE, portanto,
teve forte participagdo na condenagao da “ideologia de género” e consequente retomada
no conservadorismo brasileiro, oferecendo maior estagnacdo ao processo de laicidade e
configurando grande retrocesso nas agendas de género. Apesar de este ter sido o fim da
diretriz de género na segunda versdao do Plano Nacional de Educacdo, no Brasil, ndo se
pode atribuir toda a forca do discurso da “ideologia de género” a ingeréncia catdlica.

Grande parte dos atores politico-religiosos que se valeram de falas semelhantes,
cheias de conteudos ambiguos, ignorancias (por vezes exageradas), posicionando-se
contra a educacdo de género como parte do PNE, inclusive dos integrantes da Frente
Parlamentar Evangélica, o fizeram com a inten¢do de “proteger”, ndo as vidas da
populacdo como um todo, ou das familias tal como elas existem na realidade da nossa
sociedade, mas de “algumas vidas” e de “algumas familias”, que coexistem de acordo
com a moral cristd por eles pregada e em conformidade com os padrbes por eles
estipulados de comportamento sexual aceitavel.

Se, ao discutirmos a influéncia e/ou dominacéo religiosa das instituicbes no que
diz respeito a emancipacdo da educacdo, estamos as voltas dos processos de
secularizacdo e laicidade no Brasil, a atuacdo da bancada evangélica e de liderancgas
religiosas no processo que envolveu as tramitagdes do Plano Nacional de Educacdo,
singularmente, conformou uma retomada do conservadorismo no pais prejudicial a

formacédo de direitos e fragilizadora de seus cidadaos e cidadas.
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CAPITULO 3
A PRODUCAO POLITICO-RELIGIOSA DOS MEDOS SOCIAIS DA
“IDEOLOGIA DE GENERO”

INTRODUCAO

No capitulo anterior observamos como o discurso de liderancas politico-
religiosas gera medo e conforma saberes sobre a categoria género por meio do discurso
politico-religioso da “ideologia de género”. Ainda, demonstramos como este discurso,
no contexto das discussdes que envolveram o Plano Nacional de Educagdo 2014-2024,
corroborou com a retomada de um conservadorismo brasileiro que coloca o Estado
como guardido da moral sexual e o configura como excludente dos direitos das
chamadas minorias sexuais. Distorcendo a categoria de género e suas implicacGes na
educacdo brasileira, o discurso politico-religioso da “ideologia de género” ampara
discriminagdes com base em género e orientacdo sexual nas instituicdes de ensino.

Neste contexto, o presente capitulo busca demonstrar como o cerceamento de
género facilita seu acolhimento social enquanto ideologia, capilarizando medos sociais e
disseminando panicos morais que buscam responsabilizar género por uma suposta
destruicdo de instituicbes fundamentais da sociedade e que, no Brasil, estdo,
historicamente, sob forte influéncia do poder religioso, quais sejam, a familia, o bem
comum e a posicao privilegiada da heterossexualidade.

Para tanto, contextualizaremos como a religido, enquanto produtora de sistemas
de sentido na sociedade, constroi e mantém saberes acerca da moralidade sexual
sacralizando instituicdes (BERGER, 1985) e respaldando aquilo que é entendido como
bom senso (GEERTZ, 2007). Posteriormente, elucidaremos como o discurso da
“ideologia de género” monopoliza o saber de género e o hierarquiza as chamadas
minorias de género em uma matriz heterossexual (SEGATO, 1998), perpetuando o
patriarcalismo no Brasil e reproduzindo os papéis sociais decorrentes desta. Por fim,
analisaremos a conformagdo de panicos sociais (COHEN, 2002) que o discurso politico-
religioso da “ideologia de género” promove, condenando esta categoria ao olhar do

senso comum religioso e, consequentemente, de grande parcela da populacao.
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31 A SACRALIZACAO RELIGIOSA DA HETEROSSEXUALIDADE
CISGENERA NO BRASIL

A fim de entendermos como a religido apoia e sustenta o status privilegiado da
heterossexualidade cisgénera no Brasil, precisamos primeiro discorrer sobre a
capacidade de sacralizacdo da religido. Em O Dossel Sagrado, Peter Berger discorre
sobre o papel sistemético da religido na construgdo do mundo bem como sobre 0s
processos de legitimagao das coisas tidas como “verdadeiras” que buscam estabelecer a
realidade humanamente construida como universal e sagrada. Ao aspecto “normal” das
coisas, Berger atribui o termo nomos social. Enquanto realidade construida o autor
aclara que:

A socializacdo obtém éxito na medida em que essa qualidade de ser aceita
como coisa evidente € interiorizada. Ndo basta que o individuo considere os
sentidos-chave da ordem social como Uteis, desejaveis ou corretos. E muito

melhor (melhor, isto é, em termos de estabilidade social) que ele os considere

como inevitaveis, como parte ¢ parcela da universal “natureza das coisas”
(BERGER, 1985, p. 37).

Se consideramos aqui o papel fundamental da socializacdo na legitimacdo do
que Berger denomina nomos social, € possivel voltarmos nossa atencdo as formas como
tal processo ocorre dentro das escolas, principal foco dos opositores da “ideologia de
género”. Assim como ocorrem na familia e na sociedade de forma geral, processos de
internalizacdo de comportamentos entendidos como coisa de menina ou coisa de
menino fazem parte daquilo que o corpo social considera como desejavel. E, portanto,
também por meio deste processo de interiorizacdo que parece natural que ao feminino se
atribuam caracteristicas de submissdo em oposi¢do a supremacia ‘“‘natural” do
masculino, de forma que as estruturas patriarcais de nossa sociedade se mantenham. E
nesta mesma ldgica que se confirma a prevaléncia da heterossexualidade sobre todas as
outras formas de sexualidade e identidade de género, perpetuando estruturas sexistas e
homofdbicas em nossa sociedade.

Primeiramente, entretanto, buscaremos explanar como a formacéo da realidade
humanamente construida é influenciada pela religido, conferindo obviedade as coisas
evidentes, ou seja, sacralizando-as e tornando-as verdades universais e, portanto,
incontestaveis. Assim, para entendermos como tal processo se produz e reproduz em
nossa sociedade, € necessario compreender como a religido regula o senso comum por

meio da formacdo do proprio sistema cultural e da atribuicdo de sentido real a
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existéncia, que na verdade, é formulada. Destarte, Clifford Geertz (2008) define um

conceito em que:

(...) uma religido é: (1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos homens
através da (3) formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e
(4) vestindo essas concepcBes com tal aura de fatalidade que (5) as
disposicdes e motivacdes parecem singularmente realistas (GEERTZ, 2008,
p. 67).

Neste sentido, o sistema de simbolos produzido pela religido permeia e
conforma o proprio sistema de simbolos da sociedade. Desta maneira, podemos dizer
que, da mesma forma que a religido forma a cultura, ela se autolegitima por meio das
realidades por ela mesma produzidas como verdades.

De acordo com Berger, quando a realidade objetivada é interiorizada, ou seja,
quando as coisas reais sdo tidas como obviedades, ocorre o processo de legitimacéo que
propicia o controle social. Para o autor, “todo ‘saber’ socialmente objetivado ¢
legitimante. O nomos de uma sociedade legitima-se antes de tudo pelo simples fato de
existir” (BERGER, 1985, p. 43). Esta facticidade objetiva propicia autolegitimacgao
enquanto ndo houver questionamentos. Ao apontar a religido historicamente como o
instrumento mais amplo e efetivo de legitimacdo, Berger explica que:

A legitimacdo tem um aspecto objetivo e um aspecto subjetivo. As
legitimagBes existem como definigdes disponiveis da realidade,
objetivamente validas. Constitui parte do “saber” objetivado da sociedade.
Para se tornarem efetivas no respaldo da ordem social terdo, entretanto, de ser
interiorizadas e servir para definir igualmente a realidade subjetiva. Em
outras palavras, a legitimacéo efetiva, importa no estabelecimento de uma
simetria entre as definicBes objetiva e subjetiva da realidade. A realidade de
um mundo enquanto socialmente definido deve ser mantida externamente, no
trato dos homens uns com os outros, bem como internamente, na maneira
pela qual o individuo apreende o mundo no intimo de sua propria
consciéncia. O objetivo essencial de todas as formas de legitimacéo pode,

assim, ser descrito como manutencdo da realidade, tanto ao nivel objetivo
como ao nivel subjetivo (BERGER, 1985, p. 45).

No tocante as legitimacBes religiosas, Berger destaca sua capacidade de
referenciar a validacdo sagrada e cdsmica, pois, neste contexto, “as construgdes
histéricas da atividade humana sdo olhadas de um ponto privilegiado que, na sua
propria autodefini¢do, transcende a historia ¢ o homem” (BERGER, 1985, p. 37). E
assim que para o autor até a moral sexual € sacralizada, pois a realidade objetivada por

ela afirmada € concebida como fruto da vontade divina. Em suas palavras, “o programa

sexual de uma sociedade é aceito como uma coisa 6bvia ndo apenas como dispositivo
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utilitario ou moralmente correto, mas como uma inevitdvel expressao da ‘natureza
humana’” (BERGER, 1985, p. 37).

No que diz respeito ao discurso da “ideologia de género”, o que mais queremos
explicitar é que a legitimidade daquilo que a religido propde enquanto discurso €
recebido pela sociedade como padrdo moral por sua capacidade de autolegitimacdo. Se
a religido tem, entédo, capacidade de estabelecer modelos a ser seguidos pela ativacao de
disposicdes e motivacdes nos sujeitos sociais (GEERTZ, 2008), ela mesma, por meio
das mesmas disposicdes, tem o poder de julgar os modelos que precisariam ser
rejeitados por uma cultura que visaria padrdes culturais supostamente corretos, em
detrimento de qualquer outro modo de expressar a feminilidade e a masculinidade,
diferentes daqueles apoiados como “naturais”, sejam estes taxados como “promiscuos”,
“antinaturais”, ‘“efeminados” ou “masculinizadas”, ou seja, comportamentos sociais
ndos esperados de mulheres ou homens sdo considerados incorretos, justamente porque
o0s papéis de género sdo uma realidade. Destarte, existem papéis socialmente atribuidos
aos comportamentos masculino e feminino que enrijecem a expressdo de todo ser
humano em um papel social a ser representado. Sobre o simbolismo do conjunto
cultural, Geertz (2008) determina que:

Sobre os simbolos: eles o modelam induzindo o crente a um certo conjunto
distinto de disposicBes (tendéncias, capacidade, propensdes, habilidades,
habitos, compromissos, inclinagdes) que emprestam um carater cronico ao

fluxo de suas atividades e a qualidade de sua experiéncia (GEERTZ, 2008, p.
70).

E a importancia da religido na formacéo de simbolos culturais que permite que o
discurso religioso encontre tamanha influéncia na formacdo do senso comum brasileiro
e do acolhimento de seus discursos por parte da sociedade. Sua familiaridade com os
préprios cédigos de sentido da populacdo Ihe permite um maior acesso a sua formacéo e
reformulacio no que diz respeito ao que é legitimo e, portanto, aceito como comum. E
assim que a religido sacraliza a cultura que por ela mesma foi legitimada. E, da mesma
forma que a religido se esforca para formular um conjunto de simbolos, esforca-se para
disp6-los como inquestionaveis, sobretudo quando eventos e transformagdes concretas
ameacam colocar em questionamento seus preceitos. A respeito deste processo, Geertz
ainda diz que:

A resposta religiosa a essa suspeita é sempre a mesma: a formulagdo, por
meio de simbolos, de uma imagem de tal ordem genuina do mundo, que dara

conta e até celebrara as ambiguidades percebidas, os enigmas e paradoxos da
experiéncia humana. O esforco ndo é para negar o inegavel — que existam
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acontecimentos inexplicaveis, que a vida machuca ou que a chuva cai sobre o
justo — mas para negar que existam acontecimentos inexplicaveis, que a vida
é insuportavel e que a justica é uma miragem (GEERTZ, 2008, p. 79).

E claro que, em uma sociedade marcada por valores patriarcais, o papel
masculino seria o da provisdo e o feminino o do apoio e do cuidado para com 0 esposo e
os filhos. Mesmo que, na realidade, quando olharmos para a nossa sociedade, ja
vejamos exemplos pouco ou muito distantes deste padrdo — como maes solteiras, casais
ndo heterossexuais, mulheres que ndo querem ser maes e tantos outros —, ainda persiste
a crenga de que estas configuracdes entendidas como ““alternativas” ndo correspondem
aos codigos de sentido percebidos como “naturais”. Primeiro, porque ndo adquiriram
status de legitimidade, e, segundo, porque sdo tratados pelo discurso dominante
religioso como “gambiarras” de um unico modelo de comportamento a ser seguido e,
consequentemente, acolhido pelo senso comum como ocorréncias explicaveis somente a
partir da realidade obviamente construida, dentre outros, pela propria religido
tradicional.

Ora, se a religido também tem o poder de estabelecer aquilo que € real, possui
também grande controle sobre aquilo que é percebido como impuro. Assim, cabe
mencionar que a alusdo ao impuro produz efeitos explicitos na sociedade, que culminam
nas reacoes de fobia e rejeicdo, a0 mesmo tempo em que sancionam e reforcam aspectos
ja legitimados. Mary Douglas nos alerta sobre a crenca de que algo ou algum
comportamento é impuro nos faz perceber a propria ordem social e suas disposicdes
sobre suas prescri¢des e normas:

Nao é dificil perceber a utilidade das crencas relativas a polui¢do num
didlogo em que cada um reivindica ou contesta um dado estatuto na
sociedade: mas estudando de perto estas crencas, descobrimos que 0s
contactos que se julgam perigosos também transportam uma carga simbolica.
E neste nivel, mais interessante, que as nogdes de poluigdo se relacionam

com a vida social. Creio que algumas polui¢bes servem de analogias para
exprimir uma idéia genérica da ordem social (DOUGLAS, 1991, p. 7-8).

E a importancia da religifo na formacdo de simbolos culturais polutos ou
imaculados que permite que o discurso religioso encontre tamanha influéncia na
formagéo e aceitagdo do senso comum brasileiro e, consequentemente, do forte
acolhimento de seus discursos por grande parte da sociedade. Neste sentido, apelar para
0 repudio ao que é estranho, surte efeitos concretos, pois desestabiliza 0 que temos
como certo. Em outras palavras, 0 que causa estranhamento denuncia que aquilo que

nos é tido como realidade Obvia, na verdade, € uma convengéo social, ou seja, uma
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invencédo acolhida pelo senso comum como verdade universal. Sobre esta instabilidade
nos alerta Geertz (2008, p. 73) que “parece que aquilo que somos meno0S capazes de
tolerar € uma ameacga a nossos poderes de concep¢do, uma sugestdo de que nossa
capacidade de criar, apreender e utilizar os simbolos pode falhar”. O autor, assim, infere
que:
O homem tem uma dependéncia tdo grande em relacdo aos simbolos e
sistemas simbdlicos a ponto de serem eles decisivos para sua viabilidade
como criatura e, em funcao disso, sua sensibilidade a indicacdo até mesmo

mais remota de que eles sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da
experiéncia provoca nele a mais grave ansiedade (GEERTZ, 2008, p. 73).

Semelhantemente, a categoria género desestabiliza as certezas histdricas dos
sexos, ndo somente por sua infixidez, mas pela denincia que faz dos simbolos que
buscam prender homens e mulheres em comportamentos e papéis socialmente
determinados e distribuidos com o intuito de hierarquizar 0s sexos e com a
consequéncia de punir todos aqueles que causam estranheza ao senso comum de como
0S sexos deveriam se comportar. Por conta disso, as discussdes eu envolveram o PNE
causaram tamanho estardalhaco justamente na explicitacdo dos termos ‘“género” e
“orientacdo sexual”, pois sdo categorias que colocam questionamentos a “naturalidade”
dos papéis sociais que atribuimos aos homens e mulheres, assim como de suas
sexualidades, por evidenciarem que estes fazem parte de uma construcdo social que
passa por instancias de legitimacao, das quais a religido faz parte.

As reproducdes dicotdmicas e classificatorias do discurso politico-religioso sobre
género encontram terreno tdo fértil no pensamento comum da sociedade brasileira; €
crenga € senso comum que existe uma dada “natureza feminina” e uma outra tal
“natureza masculina” que estejam atreladas ao sexo biologico e que sejam compostas
por caracteristicas tais que conformem o homem em um ser necessariamente dominante,
viril e provedor em oposicdo a mulher necessariamente inferior, fragil e dependente. O
que tal discurso esconde é que, atrelando género ao sexo biolégico, mascara-se a
construcdo social dos papéis atribuidos aos sexos e que perpetuam as hierarquias sociais
que mantém as chamadas minorias sexuais em posi¢gdes socialmente inferiores ndo
somente no tocante a sexualidade, mas também e consequentemente, politica e
economicamente.

Adicionalmente, Rita Segato (1998) esclarece a necessidade de estender a
discussdo de género em suas interseccionalidades e outras configuracfes hierdrquicas.

Para ela:
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Apesar de ter sido deixada tradicionalmente nas maos das mulheres, a
reflexdo sobre género, na verdade, trata de uma estrutura de relacdes e,
portanto, diz respeito a todos, esclarecendo-nos sobre os meandros das
estruturas de poder e 0s enigmas da subordinacdo voluntaria em geral, além
de originar um discurso elucidador sobre a implantacdo de outros arranjos
hierarquicos na sociedade, ao nos permitir falar sobre outras formas de
sujeicdo, sejam elas étnicas, raciais, regionais ou as que se instalam entre os
impérios e as nagoes periféricas (SEGATO, 1998, p. 2).

Neste sentido, gostariamos de afirmar que género seria um ponto de partida para
compreender como se produzem e reproduzem as mais variadas estruturas de
dominacdo e subordinacdo em sociedades patriarcais. Ao descortinar o carater de
construcdo social das hierarquias estabelecidas entre os sexos, uma das formas primeiras
de distincdo social causadoras de opressdo, as reflexdes sobre género abrem a
possibilidade de perceber que todas as outras formas de opressdo que existem e foram
capilarizadas muito por conta de processos de colonizacdo, também possuem seus
preceitos arraigados em concepcOes construidas que estabelecem superioridades e
inferioridades ainda reverberadas pelo senso comum nas falas cotidianas, politicas ou
n&o.

Rita Segato também sustenta que 0 senso comum institui estas representacdes. A
partir destas representacdes forma-se a crenca de que existe uma determinada correlacao
na qual os sexos possuem comportamentos verdadeiros e definidos obrigatoriamente
atrelados a natureza bioldgica. Para a autora, “(...) podemos reformar a maneira em que
0 senso comum apreende o que seja ser mulher e ser homem, de forma a poder instituir,
nas nossas representacoes, a capacidade deles de circular pelas posi¢des que a estrutura
pressupde” (SEGATO, 1998, p. 4).

Essa tentativa de monopolizacdo da sexualidade perpetua a ideia implicita de que
somente a opcdo heterossexual cisgénera é legitima. Esse cultivo de moralidade
condena toda uma sociedade a viver sob uma suposta relagdo “inerente” entre sexo ¢
género de maneira que todos que transgridam esta norma sejam marginalizados.

A hierarquizacdo, ao acobertar uma (visivel) qualificagdo dos “tipos de género”,
conforma uma matriz heterossexual (SEGATO, 1998) que perpassa a vida de todos
estes mesmos “tipos de género” a partir da realidade construida. Isso se d& porque, antes
mesmo de se atribuir papéis de género a homens e mulheres e de ensina-los seu
“devido” lugar na estrutura social, pressupde-Se (ue estes sejam opostos que se

complementam e, portanto, que suas caracteristicas sdo também opostas e
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complementares. Nao ha possibilidade de existir o “masculino”, sem que haja o
“feminino” para dizer o que o “masculino” ndo deve ser, e vice-versa.

Conforme ja explanado, tais representacGes encontram na religido uma importante
instancia de legitimacao. A este respeito Linda Woodhead diz que “a Historia religiosa
das sociedades ocidentais podem ser reanalisadas em funcdo das transformacdes nas
relacdes de género, estabelecendo, deste modo, uma ligacdo entre género e religido”
(WOODHEAD, 2013, p. 77). J& demonstramos a capacidade de influéncia da religido
na formacdo do senso comum e de sua consequente capacidade de formacédo da prépria
historia. Por meio de uma concepcdo da religido como sistema de poder, Woodhead
(2013) reconhece a religido como um dossel sagrado sobre a sociedade, mas destaca a
necessidade de visibilizar seu papel na consolidagcdo e legitimacdo dos poderes
dominantes, sendo, assim, perpetuadora ou transformadora das relacdes de dominacgéo
de género. Desta maneira, Woodhead (2013, p. 78) define que:

Duas variaveis devem ser consideradas na reparticdo sexuada do poder, que é
parte integrante do conjunto de desigualdade do poder social que define todas
as sociedades conhecidas. De um lado, a maneira como a religido situa-se em
relagdo as configuragbes do poder secular, tendo em vista a questdo do
género; de outro lado, 0 modo com o qual a religido constituiu-se face as

relagbes de dominagdo existentes, sua estratégia face ao género
(WOODHEAD, 2013, p. 80).

Dentro da divisdo do poder, relacionada a género e no papel de legitimadora, a
religido distribuiria o poder enquanto o género o partilharia. Woodhead (2013), entéo,
dispde quatro tipos de relacbes entre religido e género, no que diz respeito ao seu

posicionamento frente & ordem dominante, de forma que:

Uma religido pode, primeiramente, contribuir de modo pleno & ordem
sexuada existente e servir para reproduzir e legitimar a desigualdade entre os
sexos entre seus membros, ou aqueles que se colocam em sua 6rbita de acéo
(religido consolidante). Ela pode, também, ser parte atuante dentro da ordem
sexuada, sendo utilizada para conquistar poder de seu interior, numa
empreitada subversiva em relacdo a ordem dominante (religido tatica). Em
terceiro lugar, uma religido pode ocupar uma posi¢do marginal na divisao do
poder entre homens e mulheres, mas ser utilizada como um meio de
conquistar este poder a partir de fora, sem necessariamente buscar questionar
a ordem em vigor (religido como busca). Por fim, uma religido que ocupe
uma posicdo marginal pode ser utilizada para contestar, perturbar e
redistribuir a divisdo sexuada do poder (religido contracultural)
(WOODHEAD, 2013, p. 80, grifos no original).

Destarte, o discurso religioso cristdo da “ideologia de género” promove, reproduz
e legitima a desigualdade entre os sexos ndo somente entre os cidad&os religiosos, mas

também pelo acesso ao senso comum sobre a reparticdo sexuada do poder, atuando
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politicamente junto a sociedade e usando o Estado como espaco de articulacdo da ordem
dominante, do que ¢ ou ndo “correto”, do que ¢ ou ndo “permitido” e, portanto,
“legitimo”. Posteriormente, analisando as estruturas elementares que compdem a
violéncia, Segato (2003, p. 15) afirma: “a falta de correspondéncia entre as posi¢des ¢
subjetividades dentro desse sistema articulado, mas ndo inteiramente consistente,

51> com efeito moral e moralizador.

produzem e reproduzem um mundo violento

A reproducdo do patriarcalismo, no Brasil, ocorre por meio da evocagdo de papéis
que foram atribuidos aos homens e mulheres no projeto colonizador civilizatorio e que
foram tidos como ‘“naturais” em detrimento das praticas locais ja existentes. Neste
sentido, a sociedade, ja conformada, sente suas fobias legitimadas pelas falas catélicas e
protestantes no cendrio politico brasileiro. A percepcdo da hierarquia dos sexos na
sociedade propicia a fobia de género por meio da realidade objetivada e do
estranhamento, mas também possibilita resisténcia.

Coelho e Santos (2016) afirmam o carater revolucionario da categoria género face
ao seu potencial de alcance politico. Nos debates que envolveram a formulacdo e
aprovacdo do Plano Nacional de Educacdo (PNE), foram precisamente os elementos da
resisténcia que fizeram com que os grupos religiosos conservadores tivessem que se
organizar politicamente para combater a diretriz de género com tamanho fervor e
invocando panicos morais em torno desta categoria de analise. Se os estudos de género
e a educacao de género nao tivessem tido destaque no documento final da Conferéncia
Nacional de Educacdo (CONAE 2010) e nas tramitacdes do proprio PNE como
necessarios a democratizacdo do ensino e a superacdo das desigualdades no Brasil, 0
termo “ideologia de género” dificilmente teria sido invocado como forma de demonizar
esta categoria.

Destarte, fazemos das palavras da Deputada Margarida Salomao (PT-MG) as
nossas: "Plano Nacional de Educagdo - PNE sem ideologia de género é PNE com
ideologia - a ideologia patriarcal” (BRASIL, 2014b, s/n). Reafirmamos, entdo, que o
processo que conforma género em ideologia é reproducdo das mesmas hierarquias que
produzem intolerancias e desigualdades regionais, étnico/raciais, de género e orientacdo
sexual. A descolonizacdo do saber de género e, consequentemente, de género, somente

sera possivel por meio de uma politica de resisténcia para a libertacdo e do dialogo em

5! |a falta de correspondéncia entre las posiciones y subjetividades dentro de esse sistema articulado pero
no enteramente consistente producen y reproducen um mundo violento.
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meio a existéncia conflitiva. Acredita-se que a educacdo para a diversidade de género e

orientagé@o sexual pode contribuir em muito para este entendimento.

3.2 GENERO NO BRASIL: BINARISMOS E REPRODUCOES PATRIARCAIS

Sabe-se que 0 veto a diretriz de género ocasionado pela forte ingeréncia politico
religiosa nas tramitagdes do PNE 2014-2024 reproduz e legitima a desigualdade entre
0S sexos nas instituicbes educacionais e, consequentemente, na sociedade de maneira
geral, agindo na forma de religido consolidante (WOODHEAD 2013). Visto que a
escola é ambiente de biopoder (FOUCAULT, 2008) permeado pelos mesmos codigos
de sentido que o senso comum, termina por servir aos interesses das classes dominantes,
onde somos amoldados pelo sistema educacional excludente e consolidador das mesmas
opressdes. Neste sentido, 0 comportamento politico-religioso conservador age em prol
de manter as hierarquias sexuais tais quais sao.

Tivesse o resultado do PNE sido diferente no que diz respeito a inclusdo das
diretrizes que explicitavam as discriminacdes existentes no Brasil, uma vez que o
respeito a diversidade sexual fosse ensinado e as discriminagdes com base em género e
orientacdo sexual fossem combatidas, assim como suas interseccionalidades com outros
marcadores sociais de discriminacdo, as classes dominantes perderiam seu status
privilegiado e seus interesses seriam, consequentemente, minados. Dentre estes
interesses, Linda Woodhead ressalta aqueles que dizem respeito a perpetuacdo de uma
estrutura patriarcal e sexista. Nas palavras da autora:

No mundo contemporaneo em geral, o fundamentalismo religioso permanece
fiel ao patriarcado privado, a0 mesmo tempo em que consente mudangas que
levem ao patriarcado publico, o qual estende a exploracdo do trabalho das

mulheres a outras esferas, incluindo o trabalho remunerado (WOODHEAD,
2013, p. 86)

Da mesma maneira gque a sociedade tem para si 0 que € tido como evidentemente
universal, aquilo que “ndo deveria existir” fica claro por meio da transgressao do nomos
social (BERGER, 1985), transgressdo esta que é definida por Berger como anomia.
Ora, se a heterossexualidade cisgénera é tida como parte do nomos social brasileiro,
toda forma de vivéncia e exteriorizacdo de representagdes de género e orienta¢do sexual
divergentes se tornam um sinal de desorganizacéo e desestabilizacéo.

Leticia Lanz (2015, p. 69) classifica a pessoa género-divergente como “aquela
cuja identidade e/ou expressdo de género apresenta algum tipo de divergéncia, conflito
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ou ndo conformidade com as normas socialmente aceitas e sancionadas para a categoria
de género em que foi classificada ao nascer.” A partir desta definicdo, podemos concluir
que qualquer pessoa que ndo se conforme as normas socialmente reconhecidas como
comportamento “correto” masculino ou feminino transgridem as normas de género. De
acordo com a autora:
O que identifica e distingue a pessoa transgénera dentro da sociedade
é a transgressdo de género, a sua ousadia, insisténcia e determinacéo
em confrontar o dispositivo binario de género, instituido e mantido
pela sociedade como forma de classificacdo e hierarquizacdo dos seres
humanos, tendo como referéncia Unica e exclusiva o érgdo genital que
cada individuo traz entre as pernas ao nascer (LANZ, 2015, P. 69,
negrito no original).

E a partir da nocdo de transgressdo que podemos entender como se da a
convencdo e sacralizacdo da heterossexualidade cisgénera no Brasil. Ainda de acordo
com a autora:

(...) a palavra cisgénero (do latim cis = do mesmo lado, em
conformidade com) conceitua e descreve o individuo cuja identidade
e/ou expressdo de género esta em conformidade com a categoria de
género que lhe foi atribuido ao nascer, ou seja, quando sua conduta
psicossocial, expressa nos atos mais comuns do dia a dia, estd
inteiramente de acordo com o que a sociedade espera de pessoas do
seu sexo biolégico. Dessa forma, o individuo cisgénero ¢é alguém que
esta adequado ao dispositivo binario de género, em oposicdo ao
transgénero, que apresenta algum tipo de ndo conformidade em
relacdo a esse mesmo dispositivo (LANZ, 2015, P. 72, grifos no
original).

Se ao olharmos para 0 comportamento cisgénero nos deparamos com aquilo que
¢ “normal”, entdo, toda vez que um comportamento transgride aquilo que é atribuido
“naturalmente” ao feminino e ao masculino, fica evidente o nosso estranhamento e¢ a
nossa percepcdo, mesmo que discreta, do diferente. E no momento que o
comportamento cisgénero e 0 comportamento transgressor se encontram, seja na escola
ou na sociedade em geral, que a hierarquia entre os géneros se revela, qual seja, a
percep¢do do comportamento “normal” em oposicdo ao “anormal”, da sexualidade
“natural” em oposi¢do a “antinatural” e dos modos “masculinos” em oposi¢do aos
“femininos”. Assim, 0 estranhamento sO pode ser percebido e interpretado a partir da
realidade objetivada, pois sO existe por conta desta.

E possivel compreender que o reptdio a diversidade sexual ocorre em diferentes
niveis se a observarmos em suas diversas configuragdes e quando comparada aos

padrdes “normais” de comportamento/relacionamento e, portanto, aceitos como
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“corretos”. Como exemplo, citamos a andlise de Cheryl Anderson, que afirma que o
relacionamento homossexual masculino é mais repudiado que o feminino por
representar um homem se submetendo ao papel feminino, ao ser penetrado e ao abrir
méo de seu papel social dominante:
(...) estas interpretacBes explicam que o paradigma de género na antiguidade
exigia que os homens sempre fossem dominantes. Portanto, eles enfatizam
que uma vez que as relacbes homossexuais significavam que um homem era

penetrado e entdo se tornava subordinado (a posicdo feminina) ao seu
parceiro homem, tal subordinagdo era considerada “antinatural” para

homens°2 (ANDERSON, 2016, p. 129).

Outras configuracdes de relacionamentos causam estranhamento ao senso
comum por transgredirem o padrdo dominante de relacdo. Por exemplo, a uma relagédo
cisgénera em que a mulher é a provedora e 0 homem cuida da casa e dos filhos, temos
uma reacdo. Como o relacionamento homossexual feminino é fetichizado, temos outra.
Aos relacionamentos homossexuais masculinos associa-se 0 estigma da promiscuidade
e da doenca por conta de epidemias> como o HIV/AIDS e outras. Entretanto, da mesma
forma que a religido tem forte papel de legitimacdo do que conhecemos como senso
comum em relagdo aos papéis socialmente e culturalmente atribuidos aos individuos, ela
valida e reforca a hierarquia entre estes, avalizando opressdes até mesmo nas relacdes
cisgéneras. A este respeito, Cheryl Anderson afirma que:

A igreja tradicionalmente manteve que as mulheres precisam ser

subordinadas aos homens no lar (os homens devem ser os cabecas de seus
lares) e na igreja (desencorajando ou banindo a ordenacdo de mulheresb),
4

desse modo defendendo uma relacdo desigual entre homens e mulheres
(ANDERSON, 2016, p. 124-125).

E “6bvio” que uma relagdo cisgénera onde o homem é o parceiro dominante e a
mulher é a parceira submissa e sacrificial ndo causa estranhamento a religido cristd
tradicional. E necessério lembrar, entretanto, que para Foucault (2015), a normalidade
implica uma relacéo de poder. Assim, o poder classifica, ordena e controla, decidindo o

que é correto a cada momento. Quem diverge desta norma, passa a ser estranho e a ideia

%2 (...) these interprets explain that gender paradigm in antiquity required men to always be dominant.
Thus, they stress that since male-male relationships meant that one man was penetrated and so became
subordinated (the female position) to his male partner, such subordination was considered to be
“unnatural” for males.

% De acordo com Cowan (2014), a AIDS era relatada em publicaces evangélicas tradicionais nas
décadas de 1970 e 1980 como uma “praga” merecida que Deus haveria supostamente enviado para punir
0s homossexuais por seus pecados.

% The church has traditionally held that women need to be subordinated to men in the home (men are to
be the heads of their households) and in the church (by discouraging or banning the ordination of
women), thereby advocating an inequitable relationship between men and women.
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de que para sermos aceitos, precisamos cuidar da forma como fazemos as coisas e de
nosso comportamento social, é reforgada.

Ora, ndo podemos nos esquecer de que a escola € um grande instrumento de
biopoder (FOUCAULT, 2008). Assim, aos que ndo se disciplinam conforme as
censuras e cerceamentos dos colegas e professores, resta o abandono escolar, ja
mencionado no capitulo um deste estudo, ou a negacao de sua propria identidade, como
no caso de criangas que ndo se adequam & norma heterossexual cisgénera, mas que se
escondem dentro de si mesmas para cumprir suas atividades escolares sem tolhimento
de seus pares e superiores. Consequentemente, tal dinamica afirma a necessidade de
esconder nossa estranheza ao mesmo tempo em que reforca a ordem social ja
estabelecida por garantir condenacéo e rejeicdo de todo comportamento divergente do
senso comum. A “prudéncia” e “discri¢ao” no que diz respeito a diversidade ocorre,
certamente, pois se sabe que existe uma consequéncia concreta de sua exposicao, desde
as chacotas até a agressao fisica.

A fim de conceituar como estas relagdes de poder se estabelecem, Michel
Foucault (2015) dispGe uma economia politica da verdade, onde se pode perceber que a
verdade é, efetivamente, instituida por meio de mecanismos de poder e valorizacdo que
a produzem com fins politicos e econdmicos. Para ele:

A verdade é deste mundo; ela € produzida nele gragas a multiplas coercGes e
nele produz efeitos regulamentados de poder. Cada sociedade tem seu regime
de verdade, sua “politica geral” de verdade: isto é, os tipos de discursos que
ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; 0s mecanismos e as instancias
que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira
como se sanciona uns e outros; as técnicas e os procedimentos que séo
valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto daqueles que tém o

encargo de dizer o que funciona como verdadeiro (FOUCAULT, 2015, p.
52).

Como ja mencionado, para Foucault (2015) existe uma relacdo intrinseca entre
“verdade” e poder. Se a verdade é produzida oportunamente e com fins especificos, 0 é
para que ocorra a formacéao de poder. O argumento que nos propomos a defender aqui é
que a defesa politico religiosa contra a “ideologia de género” esconde, na verdade, a
realidade de que existe uma hierarquia dos géneros que é apoiada e sustentada pelo
discurso que condena a diversidade de género e de orientagdo sexual. E que este odio se
perpetua sobre a necessidade de manutencdo de sua propria posicdo de formadores de

opinido e do senso comum enquanto verdade.
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A fim de sistematizar a dindmica a que a “verdade” estd submetida, Foucault
(2015) expde cinco caracteristicas historicamente importantes sobre esta “verdade”
instituida como tal, quais sejam:

[1] a "verdade" é centrada na forma do discurso cientifico e nas instituicdes
que o produzem; [2] estd submetida a uma constante incitacdo econdmica e
politica (necessidade de verdade tanto para a produgdo econdmica, quanto
para o poder politico); [3] é objeto, de varias formas, de uma imensa difusdo
e de um imenso consumo (circula nos aparelhos de educagdo ou de
informagdo, cuja extensdo no corpo social é relativamente grande, nédo
obstante algumas limitagGes rigorosas); [4] é produzida e transmitida sob o
controle, ndo exclusivo, mas dominante, de alguns grandes aparelhos
politicos ou econémicos (universidade, exército, escritura, meios de

comunicacdo); enfim, [5] é objeto de debate politico e de confronto social (as
lutas "ideoldgicas") (FOUCAULT, 2015, p. 52).

Semelhantemente, a luta ideoldgica que se d& no contexto das discussdes que
ocorreram em torno da categoria género nos debates que envolveram o Plano Nacional
de Educacdo alcancaram diferentes instancias publicas, seja na alegacdo da familia
como aquela constituida somente por homem e mulher® ou na transformacéo do Brasil
em uma “fabrica de homossexuais”, palavras utilizadas pelo ja mencionado padre Paulo
Ricardo, a seguir: “Néo ¢é questdo de religido, nem mesmo ¢ questdo de discriminar os
homossexuais. NO0s ndo temos nada contra as pessoas homossexuais. SO nao queremos
transformar as nossas escolas em fabricas de homossexuais” (CHRISTO NIHIL
PRAEPONERE, 2013, 5’35”).

Ora, quando nos referimos a essas verdades e a forma como se estabelecem de
forma a constituir mecanismos de poder e de disciplinamento, estamos nos referindo,
necessariamente, as mesmas concepgdes avalizadas pelo senso comum, ou seja, pelo
nomos social (BERGER, 1985) e pelos sistemas de sentido dominantes (GEERTZ,
2008). Para dar concretude a sua existéncia, ndo basta que a verdade seja dita ou
imposta, mas ela deve agir positivamente, de forma que seu carater coercitivo se
mascare em normalidade (FOUCAULT, 2015). Consequentemente, as verdades tidas
como normais em nossa sociedade estabelecem regras e comportamentos que sdo
fiscalizados e mantidos pelos préprios sujeitos sociais em prol da estabilidade de seu
nomos.

Assim, quando comportamentos diferem dos cddigos de sentido dominantes em

uma sociedade, promovem denuncias do carater construido da realidade objetivada e

% Tainah Dias (2017) aponta o artigo 226 da Constituicio Federal de 1988 como recurso recorrente na
defesa da familia “tradicional” em discussdes que envolvem o reconhecimento da cidadania LGBT+,
especificamente, no que diz respeito aos casamentos ndo heterossexuais.
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questionamentos da sua “naturalidade”. Ocorrem questionamentos a supremacia da
heterossexualidade religiosamente legitimada toda vez que o paradigma cisgénero e
heterossexual, em que o homem é necessariamente o parceiro viril e dominante e a
mulher é necessariamente a parceira docil e submissa, ndo é cumprido, dentro e fora dos
relacionamentos, sejam estes afetivos, profissionais e interpessoais de maneira geral.

Se conceituarmos tais questionamentos e denuncias nos mesmos termos
utilizados por Geertz (2008) em sua andlise a respeito da religido como sistema cultural,
podemos dizer que, por sua legitimacdo de base religiosa, as sexualidades que diferem
das normas “naturais” e os comportamentos que diferem daqueles esperados do
“masculino” e “feminino”, explicam os rechagos religiosos a estes pelas resisténcias ao
seu proprio poder. Neste sentido, Geertz afirma que os sistemas religiosos consolidados
enxergam tais ameacas a seus preceitos como indicios de um caos que deve ser
combatido. Nas palavras do autor:

Hé& pelo menos trés pontos nos quais o caos — um tumulo de acontecimentos
ao qual faltam ndo apenas interpretac6es, mas interpretabilidade — ameaca o
homem: nos limites de sua capacidade analitica, nos limites de seu poder de
suportar e nos limites de sua introspeccdo moral. A perplexidade, o
sofrimento e um sentido de paradoxo ético obstinado, quando se tornam
suficientemente intensos ou suportados durante muito tempo, sdo todos eles
desafios radicais a proposicdo de que a vida é compreensivel e de que
podemos orientar-nos efetivamente dentro dela, através do pensamento —

desafios que qualquer religido que pretenda substituir tem que enfrentar, por
mais “primitiva” que seja (GEERTZ, 2008, p. 73-74, grifos no original).

Cabe mencionar, que o “caos” tdo combatido pelos religiosos encontra
acolhimento no senso comum brasileiro, pelo questionamento da prépria ordem de seus
sentidos, ou seja, 0 ordenamento das coisas e a realidade Obvia sdo transfigurados em
caos quando desestabilizados por comportamentos ndo condizentes com 0
conservadoramente expectavel e, neste contexto, o discurso religioso oferece um “porto
seguro” para que nao se tenha que refletir a realidade.

Especificamente no tocante ao ambiente escolar, sobre o desequilibrio da ordem
que causa a homossexualidade, Guacira Lopes Louro (1997a) salienta a negacédo de suas
existéncias que o ocultamento desta realidade causa. Neste sentido, o siléncio se
configura como violéncia simbolica. De acordo com a autora:

Provavelmente nada é mais exemplar disso do que o ocultamento - negacdo
dos/as homossexuais e da homossexualidade — pela escola. Ao ndo se falar a
respeito deles e delas talvez se pretenda elimina-los/as ou, pelo menos, se
pretende evitar que os alunos ou as alunas “normais” os/as conhegam e

possam deseja-los/as. Apds o silenciamento — a auséncia da fala — aparece
como uma espécie da garantia da norma. A ignorancia (chamada por alguns



101

de inocéncia) é vista como a mantenedora dos valores e dos comportamentos
“bons” e confiaveis. A negacdo dos/as homossexuais no espaco legitimado da
sala de aula acaba por confina-los as gozacfes e aos insultos dos recreios e
dos jogos, fazendo com que, deste modo, jovens gays e léshicas s6 possam se
reconhecer como desviantes, indesejados ou ridiculos (LOURO, 1997a, p.
67-68).

A ridicularizacdo, neste contexto, trata-se na verdade da tentativa de
“restabelecer a ordem” das coisas evidentemente legitimadas, qual seja, a
heterossexualidade cisgénera, os papéis masculino dominante e feminino submisso.

Ao silenciar e ocultar promove-se ndo somente a intolerancia e o desrespeito,
mas a configuracdo de outras sexualidades como desviantes, ndo legitimadas e que,
consequentemente, ndo recebem devido status de cidadania, respaldando a cultura de
desrespeito e fobia de género que se percebe, ndo somente no discurso religioso, mas
também dos cidaddos que acolhem e reproduzem o senso comum como diretriz. Como
consequéncia, sdo construidas e reforcadas hierarquias ndo somente entre os géneros,
mas também entre as orientacdes sexuais, que neste cenario, sdo tidas como anormais e
prejudiciais.

Nestas circunstancias, ao ndo defender todos os seus cidadéos, ou simplesmente
ao se posicionar de forma neutra, o Estado desempenha um papel excludente, seletivo e
segregador. Ao ser representado pelo conservadorismo moralista cristdo tradicional, o
Estado se coloca como produtor de, por um lado, cidaddos com privilégios conforme
seus papeéis de género e, por outro, cidaddos menores desonrados e atribuidos de suas
respectivas posi¢es hierarquicas inferiores, social e politicamente. Analisando as
formas de como esses processos de exclusdo acontecem desde a mais tenra idade, no
ambiente escolar, Louro (1997a) se utiliza da condicdo de alunos que possuem
orientagdo sexual divergente da heterossexual para exemplificar que estes afetam,
também, a propria construcdo da identidade dos sujeitos. Nas palavras da autora:

Relegando a homossexualidade ao lado doente, anormal, imprdéprio, nocivo, e
levando, consequentemente, aqueles e aquelas que se identificam como
homossexuais a se refugiar no segredo e no siléncio. Ao conceber a
heterossexualidade como normal e natural, nega-se toda e qualquer
identidade (sexual, étnica, de classe ou de género) seja uma construcdo
social, que toda a identidade esteja sempre em processo, portanto, nunca

pronta ou fixa. Pretende-se que as identidades sejam — em algum momento
maégico — congeladas (LOURO, 19974, p. 139).

Entretanto, mais do que relacionado & orientacdo sexual (embora estejam a ela
relacionadas também), tais segregacOes baseiam-se, na verdade, na ndo correspondéncia

das criancas aos papéis de género esperados. Como ja discutimos no primeiro capitulo
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deste trabalho, se uma menina opta por jogar futebol ao invés de esportes tidos como
femininos como o vélei ou a danca, logo podera vir a ser associada a algo que é
“masculino”, e devera, por este motivo, ser alvo de censuras ¢ bullying escolar com
motivacdes de género.

E necessario, neste contexto, lembrar que o poder (FOUCAULT, 2015) ndo é
somente repressivo, mas que também forma os sujeitos. E que as repreensdes e alertas
sobre comportamentos de “meninas” e de “meninos”, tdo frequentes no dia a dia das
instituicbes educacionais, também sdo construtores e reforcadores dos papéis
socialmente atribuidos aos géneros. Esse esforco de associacdo entre género e Sexo
bioldgico, portanto, ndo se da ao acaso, mas com o objetivo de manter a realidade
organizada tal qual se acredita que ela €, o que, consequentemente, preserva a
capacidade de influéncia religiosa sobre a populacéo e sobre aquilo que a sociedade tem
como senso comum. A construcdo da “ideologia de género” constitui uma
monopolizagéo do saber de género e, logo, sua colonizagéo, pois hierarquiza género e as
chamadas minorias de género na chamada matriz heterossexual de poder dominante. No
préximo topico discutiremos como o discurso politico-religioso produziu panico moral

de género nos debates que envolveram o PNE 2014-2024.

3.3 PANICOS MORAIS DE GENERO: O ACOLHIMENTO DO “MAL” DA
“IDEOLOGIA DE GENERO”

Sabe-se que a religido ¢ um importante produtor de sentido na sociedade,
estruturando e consolidando o saber dominante, bem como legitimando a realidade
historicamente construida como ébvia (GEERTZ, 2008). Neste contexto, entretanto,
género poderia ser mais um dos saberes desenvolvidos na sociedade e ndo
necessariamente “chamar a aten¢do”. O que nos parece peculiar é a contundéncia com
que religiosos atacam a categoria e sua urgéncia em suprimi-la. A presente sec¢éo busca,
assim, compreender de que maneira o discurso politico-religioso tece género como
ameaca a nacdo brasileira e seus alicerces em seus discursos, produzindo panico moral
de género.

Para compreender como 0 processo que transformou a categoria género em
ideologia foi bem sucedido a ponto de produzir panicos morais que reverberaram na
sociedade brasileira, € necessario dar devido destaque a seus formuladores, pois estes

foram, fundamentalmente, liderancas e politicos religiosos com forte poder de
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influéncia na midia brasileira, a saber, o deputado Pastor Marco Feliciano (PSC-SP), o
deputado Pastor Eurico (PSB-PE), Eros Biondini (PROS-MG) e o padre Paulo Ricardo.
Ao analisar a religido como sistema estruturador, Pierre Bourdieu explana sua
capacidade de associar os mundos natural e social ao sua forma de leitura do conjunto
de normas (ethos religioso) de forma a garantir a consagracao/legitimacédo das coisas

que definem seu conjunto. De acordo com Bourdieu (2011):

Em sua qualidade de sistema simbdlico estruturado, a religido funciona como
principio de estruturagdo que 1) constrdi a experiéncia (a0 mesmo tempo que
a expressa) em termos de légica em estado pratico, condi¢do impensada de
qualquer pensamento, e em termos de problematica implicita, ou seja, de um
sistema de questdes indiscutiveis delimitando o campo do que merece ser
discutido em oposicdo ao que esta fora de discussdo (logo, admitido sem
discussdo) e que 2), gragas ao efeito de consagracédo (ou de legitimacdo)
realizado pelo simples fato da explicitacdo, consegue submeter o sistema de
disposicdes em relagdo ao mundo natural e ao mundo social (disposicdo
inculcadas pelas condigBes de existéncia) a uma mudanca da natureza, em
especial convertendo o ethos enquanto sistema de esquemas implicitos de
acdo e de apreciacdo em ética enquanto conjunto sistematizado e
racionalizado de normas explicitas. Por todas essas razdes, a religido esta
predisposta a assumir uma fun¢do ideoldgica, funcdo prética e politica de
absolutizacdo do relativo e de legitimacdo do arbitrario, que s6 podera
cumprir na medida em que possa suprir uma funcdo légica e gnosioldgica
consistente em reforcar a forca material ou simbdlica possivel de ser
mobilizada por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacédo de tudo o
que define socialmente este grupo ou esta classe. (BOURDIEU, 2011, p. 45-
46, italicos no original).

Se considerarmos que os discursos que reduziram a categoria género a ideologia
se construiram, justamente, como forma de legitimar o arbitrario, ou seja, para
absolutizar as configuracdes sexistas, fruto do patriarcalismo, e subjugar mulheres e
pessoas LGBT a violéncia diaria, ndo poderiamos considerar estes mesmos discursos
ideoldgicos? Pierre Bourdieu acrescenta que, na defesa de um conjunto de
caracteristicas que definam um grupo religioso, o efeito de consagracdo se da na
transformacédo de propriedades relativas e arbitrarias em “naturalizacao” e eternizagdo.
Neste sentido, constrdi-se por meio do discurso e da legitimacdo das caracteristicas de
um conjunto de coisas que “sempre foram assim”. Segundo o autor:

(...) a religido permite a legitimacéo de todas as propriedades caracteristicas
de um estilo de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram
objetivamente associadas a este grupo ou classe na medida em que ele ocupa
uma posicdo determinada na estrutura social (efeito de consagracdo como

sacralizacdo pela “naturalizacdo” e pela eternizagdo) (BOURDIEU, 2011, p.
46, italicos no original).

No contexto das discussGes que envolveram o PNE 2014-2024, a familia

tradicional é o grande simbolo de identidade nacional e cristd, comumente evocado nas
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falas religiosas. Cabe, portanto, ressaltar que a familia que os evangelicos defendem
como tradicionalmente brasileira e, para eles, digna de protecéo, tem uma configuragéo
especifica, que também faz parte do conjunto de elementos e estilos de vida que sdo
consagrados, sacralizados e naturalizados pelos principios cristaos.

Michelle Perrot, analisando arranjos familiares tradicionais das sociedades
europeias do século XIX, esbogou tracos que ainda podem ser percebidos nas linhas que
formam o tipo de familia a qual religiosos julgam proteger no Brasil. Nas palavras da
autora:

Essa familia celebrada, santificada, fortalecida era também uma familia
patriarcal, dominada pela figura do pai. Da familia, ele era a honra, dando-lhe
seu nome, o chefe e o gerente. Encarnava e representava o grupo familiar,
cujos interesses sempre prevaleciam sobre as aspiragdes dos membros que a
compunham. Mulher e filho Ihe eram rigorosamente subordinados. A esposa

estava destinada ao lar, aos muros de sua casa, a fidelidade absoluta
(PERROT, 1993, p. 78).

Com base na afirmacdo de Michelle Perrot, é de se questionar se a posicdo que
liderangas e politicos religiosos vociferam defender seria realmente a da familia ou de
uma composicdo especifica de familia na qual, necessariamente, a figura do homem
transparece dominacdo enquanto que a esposa e aos filhos caberia unicamente o papel
de subordinacéo, familia esta comumente encontrada nos bancos das igrejas tradicionais
cristds. Essa configuracdo Unica familiar a que estes sempre aludem diz respeito a
género, pois revelam as violéncias decorrentes da obrigatoriedade do desempenho de
papéis fixamente atribuidos as pessoas com base no sexo bioldgico (SCOTT, 1986;
BUTLER, 2015), inclusive no casamento.

Ao analisar a constru¢do de “verdades” presentes no discurso religioso sobre a
familia no Brasil, Tainah Dias revela o ocultamento que a invocacdo de um modelo
familiar posto como ontoldgico provoca. Para ela:

Apostando numa familia ontoldgica, na “obviedade” da familia heterossexual
como Unica correta por atender aos propositos divinos da procriagdo e da
perpetuacdo da espécie, tais discursos negligenciam, de forma propositada,
todo e qualquer componente histérico que revele as transformagdes sofridas
daquilo que conhecemos como familia. Desta forma, a invocacdo de uma
ontologia da familia esconde registros histéricos de uma pluralidade inegavel
de arranjos familiares nas sociedades ndo Ocidentais e ndo cristds. E mesmo
ainda esconde que nas sociedades Ocidentais e cristds em sua maioria, as
configuracbes familiares ja tiveram e ainda tém diferentes composi¢des em

determinadas épocas e atenderam a diferentes propositos, sejam estes sociais,
politicos ou econdmicos (DIAS, 2017, p. 93-94).
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A autora revela o carater de construcdo social que envolve as
configuracbes familiares e das diferentes fungdes aos quais cumpriu historicamente.
Ora, se a religido cristd detém autoridade sobre a sacralidade de uma determinada
configuragdo familiar, defender a “familia tradicional brasileira”, seria, na verdade, a
defesa do poderio sobre o conservadorismo cristdo. Em outras palavras, a mobilizacdo
da identidade nacional se d& em torno da forca material e simbdlica que a religido crista
tem no pais.

Pierre Bourdieu (2011) ressalta a capacidade de producdo da objetividade que
tem a religido ao recorrer ao “mundo natural” como expressao da tradigao:
Os esquemas de pensamento e de percepcdo constitutivos da problemética
religiosa podem produzir a objetividade que produzem somente ao
produzirem o desconhecimento dos limites do conhecimento que tornam
possivel (isto é, & adesdo imediata, sob a modalidade da crenga, a0 mundo da
tradi¢do vivido como “mundo natural”) e do arbitrario da problematica, um

verdadeiro sistema de questfes que ndo é questionado (BOURDIEU, 2011, p.
47).

Desta forma, esconde-se o “mundo natural” na tradigdo, negando-se O
conhecimento sobre a realidade. Da mesma maneira que ocorreu nos debates que
envolveram o PNE, ao ocultar as diretrizes que explicitavam as desigualdades que
carecem de superacdo no pais. A atuacdo de politicos religiosos e de liderancas
midiaticas na mobilizacdo contra a categoria género produziu desconhecimento das
realidades sociais brasileiras tais quais as sdo. Esconder as diretrizes de “superagdo das
desigualdades sociais, étnico-raciais, de género e de orientacdo sexual bem como
atendimento aos deficientes” (CONAE, 2010, p. 37) ndo impede tais praticas de serem
uma realidade no pais, mas obscurece as hierarquias e dinamicas de poder que tais
marcadores revelam objetivamente.

Analisando a 54° Legislatura do Brasil, Emerson Costa aponta género como
categoria competente para auxiliar a superacdo de desigualdades complexas marcadas
pelas interseccionalidades de raca/etnia e classe. Para Costa (2016, p. 93), “a
interseccionalidade e consubstancialidade para identificar, compreender, desconstruir e
superar tais desigualdades sdo possiveis, potencialmente, pelo viés da categoria de
género”. O autor entdo destaca, das falas de deputados da Frente Parlamentar
Evangélica suas alegacdes sobre a categoria, quando afirmam que “a men¢do de género
no PNE subverte a heteronormatividade, ameaca as familias nucleares, atenta com a
liberdade de expressdo e promove a desconstru¢do do binarismo homem/mulher tido

como unico e natural para definir a identidade dos sujeitos” (COSTA, 2016, p. 93).
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Como ja mencionamos, toda vez que o nomos social é questionado por
comportamentos transgressores da ordem social, ocorre uma desestabilizacdo da ordem
objetivada. Neste contexto, uma ameaca a familia nuclear seria facilmente acolhida pelo
pensamento dominante da sociedade, visto que outras configuraces familiares ndo sdo
consideradas tradicionais. Além disso, o binarismo homem/mulher é constantemente
afirmado como natural nas falas religiosas e, para 0 senso comum, sdo demarcadores
identitarios. Mesmo havendo outras formas de representacdo de género e de
vivenciamento das sexualidades, estas sdo leituras feitas a partir da realidade objetivada.
No tocante a sexualidade, Berger (1985) utiliza o panico homossexual como exemplo,
quando afirma que:

O chamado “panico homossexual” pode servir de excelente ilustragdo do
terror desencadeado pela recusa desse programa. Com isso ndo se nega que
esse terror seja também alimentado pelas apreensGes praticas e remorsos de

consciéncia, mas a sua mola propulsora fundamental é o pavor de ser alijado

as trevas exteriores que separam o individuo da ordem “normal” dos homens
(BERGER, 1985, p. 37).

N&o temos aqui a pretensdo de separar as questdes de género das de orientacdo
sexual, mesmo porque afirmamos nesta pesquisa que o0s preconceitos relacionados as
homossexualidades também dizem respeito a género. Natividade e Oliveira (2013, p.
26) defendem a necessidade de “(...) desvelar légicas sociais e culturais que dao
margem a situacdes de exclusao, reproduzem estigmas e inventam novos esteredtipos
em torno das diferengas sexuais”. Nao obstante, acreditamos ser necessario esclarecer
como o recurso aos medos e fobias relacionados a estas populacdes (pela prépria falta
de educacdo para a diversidade que tiveram) podem ser utilizados no sentido de
construir saber e fazé-lo parecer cientifico. E claro que a homossexualidade, assim
como todas as formas de vivéncia ndo heterossexual e de representacbes ndo
tradicionais de género despertam receio na maioria da populacdo de senso comum, uma
vez (ue sua aceitacdo tem consequéncias, quais sejam, a marginalizacdo dos que por
estas optam da “sociedade de bem” e sua resultante perda de status.

E neste contexto de ocultamento das desigualdades presentes na realidade
brasileira e do mascaramento dos marcadores que motivam tais violéncias que retomar o
conceito de panicos morais (COHEN, 2002) nos ajudara a melhor compreender as
reagdes da populacdo a suposta “ideologia de género”. Conforme ja mencionado, o
panico moral se conformar a partir de uma dindmica de estereotipacdo de um fenémeno

social. E importante ressaltar, entretanto, que para um discurso ser plenamente acolhido
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pela sociedade, ndo basta que ele se conforme aos cddigos de sentido desta. Antes,
porém, o discurso legitimado precisa ser proferido por individuos socialmente
autorizados. No que diz respeito a moralidade, pessoas acreditadas sdo notadamente
religiosas e, no ambito da politica, aqueles que sdo autodeclarados religiosos, como 0s
da Frente Parlamentar Evangélica e outras liderancas religiosas militantes da moralidade
junto ao Congresso Nacional e & populagéo.

De acordo com McRobbie & Thornton (1995, p. 560), os panicos morais séo
“(...) usados por politicos para orquestrar consentimento, pelos negdcios para promover
vendas em certos mercados de nicho e pela midia para tornar as questdes domésticas e
sociais dignas de serem noticiadas, os panicos morais sio construidos diariamente®®.”
Por meio de grupos de pressdo, informacdes e analises sdo construidas para contrariar a
representatividade de um determinado grupo (“desviante”). Consequentemente, os
panicos morais acessam ansiedades, relacionando comportamentos desviantes como
ameacas a identidade nacional, o que levaria ao crime. Os autores afirmam que é uma
estratégia usada para incitar de forma objetiva, por meio da midia. E o que ocorreu no
caso do PNE, quando a ameaga da “ideologia de género” a familia tradicional brasileira e as
“pessoas de bem” foi construida com o objetivo de deslegitimar e desqualificar a categoria
género como uma forma util de dirimir discriminacdes e opressdes que as chamadas
minorias sexuais sofrem desde sua formacdo escolar.

Esta forma de atuacdo que busca produzir panico moral pode também ser
entendida nos termos de Howard Becker (2008), quando o autor analisa a criacdo e
imposicdo de regras estabelecidas por empreendedores morais. Segundo Becker, um
dos tipos de empreendedores morais sdo os reformadores cruzados, pois eles “acreditam
tipicamente que sua missdo ¢ sagrada” (BECKER, 2008, p. 153). Assim, tudo que nédo
corresponde a propria moralidade destes empreendedores torna-se alvo da tentativa de
imposicdo de regras que criam os individuos outsiders, ou seja, 0s desviantes.

As analises de Becker nos ddo recursos para o entendimento de como atuam 0s
parlamentares evangélicos, quando instrumentalizam o Estado para guardar a
moralidade, nos termos dispostos pelo conservadorismo cristdo, subtraindo a
democracia aos seus proprios interesses de forma oportuna. Ao se posicionar como
“atalaia” no inicio de seu discurso, ja discutido no capitulo 2, o deputado Pastor Eurico

(PSB-PE) brada sua atitude vigilante com relacdo as ameacas a moralidade crist,

% (...) used by politicians to orchestrate consent, by business to promote sales in certain niche markets,
and by media to make home and social affairs newsworthy, moral panics are constructed on a daily basis
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utilizando-se, inclusive, de termos que fazem com que o combate as ameacas a familia,
a moralidade e aos bons costumes se configure em termos que se referem a guerra. Nas
palavras do parlamentar:
(...) quero informa-los que temos aqui no Congresso Nacional um exército de
defensores da familia, da vida humana e da liberdade religiosa atento 24
horas por dia a todas as investidas dos inquisidores da familia, da moral e dos
bons costumes. Informo ainda que este Parlamentar € um humilde soldado
desse exército, pois estou como um atalaia na torre de vigia. E ja vou

avisando que ndo estamos aqui para brincar em servico e que ndo
abaixaremos a guarda (BRASIL, 2013, p. 55198).

Promove-se, assim, a exclusdo. O Estado €, entdo, usado para representar 0s
interesses morais de determinado grupo religioso. A promoc¢éo da desigualdade se da
em nome da crenca de que o Estado ndo serve a todos os cidaddos e cidadds, mas
aqueles que se conformam aos seus padrdes morais.

A Dbriga da FPE contra a ampliacdo de direitos das chamadas minorias sexuais
remonta a entrada de politicos religiosos na politica, mas, sobretudo, a partir dos
debates sobre o PLC 122/2006, que criminaliza a homofobia. Nomeado pelos
parlamentares que compdem a FPE como “mordaga gay”, os argumentos invocados por
estes para combater a criminalizacdo da homofobia sdo baseados no recurso a
Constituicdo Federal de 1988 e aos artigos que tratam sobre a liberdade religiosa. De
acordo com Natividade e Lopes (2009, p. 74), tais argumentos se tecem “valorizando a
dimensao da ‘acolhida’ pastoral, mas reforcando a condenacdo moral a esses sujeitos”.
Assim, ainda de acordo com os autores, “esta pratica ndo constituiria uma orientagdo
sexual legitima, visto que ¢ ‘desobediéncia’ aos preceitos de Deus” (NATIVIDADE;
LOPES, 2009, p. 74). Neste sentido, os termos com relacdo a aprovacdo do PL
122/2006 envolvem uma tentativa de afirmar a legitimidade de praticas como a
“reversdo do homossexualismo” por meio de iniciativas pastorais que abordam a
homossexualidade com conotacédo patologica (NATIVIDADE; LOPES, 2009).

Seguidamente, no ano de 2010, outro episddio que chamou a atencdo por conta
da forte atuacdo dos parlamentares evangélicos também se deu no campo educacional,
quando foi anunciada a producdo de cartilhas do Programa Escola Sem Homofobia,
iniciativa do Ministério da Educacdo em parceria com ONGs defensoras dos direitos da
populacdo LGBT. Na ocasido, o material foi pejorativamente apelidado de “kit gay”. No
referido episddio, os argumentos acionados também invocavam o0s preceitos da
liberdade religiosa, apelando para o fato de que a distribuicdo do material passaria por

cima dos pais na educacdo moral de seus filhos. Apos pressdo da bancada evangélica, a
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entdo presidente Dilma Rousseff suspendeu a distribuicdo do material nas escolas
publicas.

Em meio as andlises que envolveram as discussdes sobre a cartilha e 0s
desdobramentos que levaram a suspencdo de sua distribuicdo, Christina Vital e Paulo
Lopes ressaltam a participacdo de varios setores da sociedade (e ndo somente do
religioso) que “acionam” o panico moral da populacdo com o objetivo de vencer os
conflitos que envolvem politicas sexuais, com destaque para a “apropria¢do e usos de
espacos politicos por segmentos conservadores e, no caso da nossa analise, em especial
das bancadas religiosas” (VITAL E LOPES, 2013, p. 149). Os autores discorrem sobre
0 engendramento politico da Frente Parlamentar Evangélica e sobre a sua busca pela
reproducdo dos mesmos ideais que “defendem” e “protegem” na esfera politica.
Especificamente sobre a atuacdo da bancada evangélica no tocante aos direitos das
mulheres e de LGBTs no Brasil. Gostariamos de reforcar, como ja mencionamos, a
capacidade de capilarizacdo dos discursos politico-religiosos, tanto evangélicos quanto
catélicos pelo uso de codigos presentes nas crengas culturais da sociedade dominante
brasileira por meio do acionamento de panicos morais (VITAL E LOPES, 2013).

De acordo com o0s autores, ha destaque para argumentos de panico moral,
incluindo ameacas a espécie humana e também a familia. E o que também foi
reproduzido no processo de consolidacdo e sansdo do PNE por meio da evocacao
constante da chamada “ideologia de género” e das supostas consequéncias maléficas
que a conscientizacdo da realidade de género e orientacdo sexual traria para a sociedade
brasileira. A constru¢do de género como “ideologia”, como ja mencionado, ¢ pautada
em distor¢Oes conceituais e no apelo a falta de conhecimento sobre género para acessar
medos que atingem os codigos de sentido da sociedade. Analisando discursos religiosos
e politicos no Brasil, sobre as discussdes que envolveram o apelidado kit gay, Vital e
Lopes demonstram que:

podemos afirmar que se recorre a um modo de operar que, de certo
modo, parte do acionamento (ou busca) de elementos de um pénico
moral. Nesse processo, um artefato Gtil pode ser o falseamento/

distor¢do e/ou exploracdo da ambiguidade daquilo que se encontra em
debate (VITAL E LOPES, 2013, p. 125).

Face aos eventos que bradaram “ndo a ideologia de género” nas tramitagdes do
PNE, Sandra Duarte de Souza (2014, p. 189) destaca, no discurso “moral ¢ moralizante”

religioso, a formulagdo de uma ideologia, amplamente apresentada pelos setores
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religiosos cristdos, como sendo uma forma de subversdo da sexualidade e da suposta

familia natural, distinguindo que:
Toda a campanha dos setores religiosos conservadores contra a
diretriz do PNE deu-se pautada na luta contra o que se classificou
como “ideologia de género”. Sob o argumento de que género
constituia uma ameaca contra a familia, pois subverteria a sexualidade
e a familia “natural”, esses setores apostaram fortemente nos sentidos
objetivados, portanto dominantes, de sexo e familia, para encamparem
sua luta contra a discriminacdo das desigualdades de género e de

orientacdo sexual e, ndo esquecamos, contra a discriminacdo das
desigualdades étnico-raciais e regionais (SOUZA, 2014, p. 197)

Ainda, conforme j& apontado, a agdo politico-religiosa desses segmentos por si
s0 ja consitui violéncia, na medida em que, por um lado criam obstéculos a formacéo de
direitos das chamadas minorias sexuais e por outro lutam pela revogacao de direitos que
ja foram adquiridos por mulheres e pessoas LGBT. Tal militancia culmina no reforco da
concepcao moralista crista e na moralizacdo da sociedade brasileira (SOUZA, 2014).

A hipétese com que desejamos encerrar nossa discussdo é a de que esta
formacéo politico-religiosa de panico moral relacionado a género culmina na producéo
de fobia de género. Gostariamos aqui de ressaltar que, enquanto produtora de sentidos
da “ordem natural” na sociedade brasileira, liderancas politico religiosas também
legitimam assimetrias na sociedade, sobretudo aquelas relacionadas a género. Para
tanto, nos utilizaremos das falas de politicos da bancada evangélica, proferidas na
reunido da Comissdo especial do PNE de 08 de abril de 2014. A previsdo de
enceramento das votacdes estava designada para o dia seguinte, mas a polémica em
torno das diretrizes de género e orientagdo sexual acabou por se tornar um novo
destaque a ser debatido.

Na referida data, grupos e parlamentares religiosos presentes na reunido
sustentaram incisivamente seus posicionamentos contrarios a questdo de género e a
orientagdo sexual no PNE. Dentre estes, um dos principais opositores da “ideologia de
género”, ambos como lideranga religiosa e como politico, foi o deputado Pastor Marco
Feliciano (PSC-SP), que ja possui conhecido historico na luta contra a ampliacdo dos
direitos das chamadas minorias sexuais durante seu mandato como presidente da
Comisséao de Direitos Humanos e Minorias (CDHM) da Camara dos Deputados no ano
de 2013. O parlamentar evangélico inicia sua fala defendendo que género é uma questéo

privada, de “foro intimo” e ndo publica ou social/educacional, desqualificando a
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necessidade de debates e atencdo para a formacdo de leis que visem minimizar
intolerancias relatas. De acordo com Feliciano (PSC-SP):
A ideologia de género é uma construcdo social da imagem sobre o ser
humano, ou seja, o ser humano nasce um ser amorfo. Ele vai se descobrir
homem ou mulher depois, quando tiver certa idade. Se isso é de foro intimo,

por que os educadores tém que se intrometer nessa histéria? Por que isso tem
que se tornar uma lei? (BRASIL, 20144, s/n).

Na fala do deputado, encontramos os mesmos elementos que sdo utilizados,
muitas vezes, para privatizar a violéncia contra as mulheres no Brasil. Expressoes
populares como “em briga de marido ¢ mulher, ndo se mete a colher” foram
reproduzidas em nosso pais como senso comum porque, durante muito tempo, a
violéncia doméstica foi tratada como algo a ser resolvido dentro de casa, de maneira que
esforcos estatais seriam indispensaveis. Entretanto, em nenhum momento € dito que a
violéncia contra a mulher também faz parte das violéncias com base em género. Além
disso, a fala do parlamentar gira em torno, somente, do temor que criancas e
adolescentes ndo se conformem aos papeis sociais atribuidos aos sexos dos sujeitos
desde seu nascimento, conferindo carater pejorativo as identidades de género que nédo
correspondem a essa norma.

Ao se concentrar apenas na ideia de que a identidade de género é formada ao
longo da vida, o deputado Pastor ignora as violéncias fatidicas das discriminacfes
baseadas em género e em orientacdo sexual, quais sejam, todas aquelas contra pessoas
que apresentam representacbes de género que diferem da norma heterossexual
cisgénera. Assim, ignorando o contexto de promoc¢do da igualdade, Marco Feliciano
(PSC-SP) enviesa a “intengdo” da diretriz em promover, por meio de género e
orientacdo sexual, as configuracdes ndo heterossexuais e ndo cisgéneras como algo
bom, natural e tdo legitimo quanto a heterossexualidade. Ora, se o deputado se opde a
esta equiparacao, necessariamente admite a existéncia de uma hierarquia de género, na
qual os privilégios da heterossexualidade sobrepdem todos os “patamares inferiores”.
Ainda, além de admitir tal realidade, o deputado nega sua prépria fala ao se posicionar
como defensor da igualdade e da ndo discriminacdo. Retomando a discussédo do kit anti-
homofobia como respaldo para a sua fala, o deputado diz:

Uma coisa é ndo promover o preconceito, e quanto a isso eu também sou a
favor. Néo a discriminagdo! Mas o texto fala em promogdo, e promogao € o
qué? E dizer que é normal ou é dizer que é bom? Isso é muito problematico,
porque uma coisa é dizer a crianga que € normal a pessoa ser isso ou ser

aquilo, outra coisa é doutrina-la dizendo que isso é bom. Podemos criar no
futuro uma fébrica de pessoas amorfas. Eu me lembro de que, em 2011,
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quando assumi aqui este mandato, houve um problema gravissimo dentro da
Camara dos Deputados acerca de um kit anti-homofobia que havia sido
aprovado pelo MEC. Eu me lembro de que, quando isso veio a tona, 0s
Deputados se levantaram e houve manifestacfes de toda a sociedade
contrarias aquilo, contrarias ao video, contrarias aos ensinamentos. A
sociedade em peso se manifestou (BRASIL, 20144, s/n).

Como ja mencionamos anteriormente, a luta contra o kit anti-homofobia se deu
por conta de seus oponentes o acusarem de “promover o homossexualismo” nas escolas
brasileiras. No caso do PNE, os argumentos do parlamentar ndo se diferem muito, visto
que considera que a “ideologia de género” buscaria “doutrinar” criangas de forma a
produzir uma “fabrica de pessoas amorfas”. Assim, tais argumentos suscitam sempre 0s
panicos morais que envolvem, dentre outras coisas, a perda da posicdo da
heterossexualidade cisgénera como Unica expressdo entendida como boa, ocultando que
esta ¢ também fruto de uma “doutrina” que expressa a ja mencionada relacdo de
decorréncia entre sexo, género, praticas sexuais e desejo, ensinada e reproduzida desde
0 nascimento dos sujeitos (BUTLER, 2015) por meio dos mais diversos mecanismos
que reforcam sua obviedade.

Prosseguindo sua argumentacdo, Marco Feliciano (PSC-SP) posiciona-se
politicamente junto ao seu partido, invocando o argumento de que o Brasil € um pais
“majoritariamente cristdo” em detrimento dos principios da laicidade. Assim, a
invocacdo da maioria subsidia sua luta contra a “ideologia de género”, associando esta a
doutrina marxista e aquilo que chama de “marxismo de género”:

Eu sé quero, entdo, deixar a posi¢do deste Parlamentar, posicdo do meu
partido, o PSC. Nos queremos votar o PNE, s6 ndo concordamos com esse
destaque acerca da ideologia de género, lembrando mais uma vez que nosso
Pais é um pais laico, todavia de maioria cristd. E, sobre o marxismo, que foi
citado aqui, talvez o pensamento do nobre Deputado tenha sido sobre o
marxismo proletario, mas, quando ele cita, ele ndo cita o marxismo
proletario, ele cita o marxismo de género, e é esse marxismo de género,
marxismo que vai além do classismo, que emprega, neste momento, a

desconstrugdo da familia e a desconstrucdo do pensamento da sociedade
(BRASIL, 2014a, s/n).

Ao invocar a “maioria cristd” brasileira, Feliciano (PSC-SP) reconhece sua
capacidade de acessar os cddigos de sentido dominantes da sociedade no que diz
respeito a moral sexual. Apelando para a identidade religiosa de seus eleitores e
eleitoras, o deputado associa género a desconstrucdo da familia e do pensamento da
sociedade. Destarte, género visa, precisamente, a desconstru¢do das hierarquias e
opressdes decorrentes do sistema patriarcal e todas as dinamicas que propiciam

opressdes dentro das instituicdes familiares e do pensamento da sociedade.
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Ademais, existe um elemento fundamental que a invocagdo da “maioria crista”
revela quando analisamos em que esse argumento se fundamenta. Admitir proteger a
opinido de uma maioria em prejuizo de qualquer outra minoria é, por conseguinte,
advogar por assimetrias ndo s6 de género e orientacdo sexual, mas também entre grupos
religiosos majoritarios e minoritarios, em clara oposicao aos principios democraticos e a
superacéo das desigualdades.

Em resposta ao discurso de Marco Feliciano (PSC-SP), o entdo relator da
Comissdo Especial do PNE e responsavel pela reintroducdo do debate concernente a
explicitacdo das desigualdades, deputado Angelo Vanhoni (PT-PR) defende que a
mencao destas estd de acordo com os principios constitucionais que versam sobre a
igualdade. Destarte, o parlamentar defende que o mesmo principio democrético da
igualdade presente na Constituicdo Federal de 1988 deve ser transposto para 0 campo
educacional brasileiro, em vista de sua realidade desigual. Diz o deputado:

Ao fazer o relatorio, eu e a assessoria técnica, olhando todas as emendas que
recebemos, fomos consultar a Constituicdo do Pais, para seguirmos alguns
principios. Quando nés falamos de artigo, nés estamos falando de principio,
Deputado Feliciano, que ilumina o texto como um todo - ndo é para
pormenorizar, para detalhar em nenhum programa. Procuramos trazer as
expressdes que o legislador brasileiro adotou la em 1988. Entdo, a palavra
promover, Deputado Marco, esta antes de outra palavra muito importante
para todos nds que moramos aqui no Brasil ou em qualquer lugar do mundo:
a palavra igualdade. Entéo, a Constituico do Brasil emprega promover - um
verbo muito claro e muito forte - ao dizer promover a igualdade, e essa
igualdade tem que se dar também na educagdo, porque ha diferencas

educacionais entre as Regides do Brasil, entre os pobres do Nordeste e 0s
ricos do Sul (BRASIL, 20144, s/n).

Referindo-se de forma mais especifica ao grande tema em discussao, o relator
corrige a fala de Feliciano (PSC-SP), afirmando as consequéncias da realidade de
género no pais baseadas nas opressdes que as mulheres e, consequentemente, a figura
feminina, sofreram historicamente. O deputado, enfim, associa género a superacdo da
violéncia contra as mulheres, elemento que estava, até entdo, ofuscado pela
argumentacdo apelativa e oportunista dos parlamentares e liderancas evangélicas. Nas
palavras de Vanhoni (PT-PR):

A nossa preocupacdo, quando empregamos o termo género, diz respeito a
sociedade machista: a diferenciacdo no trabalho, a mulher como vitima de
violéncia, enfim, o que ja estd na Constituicdo de 1988. Quando a
Constituicdo de 1988 se preocupou com isso, ela determinou a promocéo da
igualdade entre os sexos, onde 0s sexos sdo 0 homem e a mulher. E por que o
legislador de 1988 disse que temos de promover a igualdade entre 0 homem e
a mulher? E por que a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos também
diz isso? Porque, na sociedade em que vivemos, hd entre homem e mulher
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uma diferenca muito negativa em relacdo a mulher. NGs cultuamos isso e nés
precisamos mudar esses valores. Nao foi com nenhum intuito de entrar em
alguma diferenciacdo das que a Igreja observa com muita propriedade. Nosso
objetivo, portanto, ndo foi buscar nenhuma polémica com os valores
defendidos por todas as denominacgdes religiosas e congregacdes, mas foi
garantir que, na escola, fosse consignado o tratamento de respeito igualmente
a homens e mulheres. N&o se trata de um programa - ndo ha aqui nenhum
programa. Em 253 estratégias, ha apenas essa expressao, e numa questdo de
principio. Entdo, eu entendo a observacdo que V.Exas. estdo fazendo por
causa do vinculo religioso, e é importante que se debata isso (BRASIL,
2014a, s/n).

Uma vez que a fala do deputado Marco Feliciano (PSC-SP) néo foi suficiente
para conformar género como uma grande ameaca no debate que ali se propunha, o ja
mencionado deputado Pastor Eurico (PSB-PE) formula seu discurso com o carater
atemorizante de um suposto fim das identidades. Assim, reafirmando a crenca da
bancada evangélica, o parlamentar elenca consequéncias da aprovacdo do PNE com as
diretrizes de género:

(...) quais as consequéncias disso? A resposta esta ai: as consequéncias sdo as
piores possiveis, conferindo status juridico & chamada identidade de género.
N&o ha mais sentido falar em homem e mulher, falar-se-ia apenas de género,
ou seja, a identidade que cada um criaria para si. Esse é um ponto para o qual
chamamos a atencdo. J& fizemos discurso sobre isso no plenario da Casa,

mostrando o absurdo que esta por tras dessa terminologia (BRASIL, 2014a,
s/n).

Novamente, o absurdo da “ideologia de género” seria a supressdo da questdo de
“macho e fémea”, notadamente a concepgdo biologizante e naturalizante que associa
sexo biolégico a identidade de género, em detrimento das pessoas, de suas
particularidades e de seus marcadores de interseccionalidades. O parlamentar segue sua
argumentacdo, persistindo na familia como aquela posta na Constituicao,
especificamente (e somente), formada por homem e mulher. Segundo ele:

V.Exa. coloca como eu antes colocava: sempre usei essa expressao género
como identificagdo de homem e mulher. Mas partindo desse principio, que
agora € oriundo de outras partes do planeta, automaticamente é uma
desconstrugdo daquilo que nos sempre defendemos, que é exatamente a

questdo homem e mulher e principalmente a questdo familia no contexto de
macho e de fémea (BRASIL, 20144, s/n).

Ao defender a “familia” exclusivamente como aquela que se amolda na
configuracdo tradicional ou, em suas palavras, do “contexto macho e fémea”, Eurico
(PSB-PE) apela para a nogdo de que todas as outras configuragdes familiares seriam
elementos que poluem a sociedade brasileira. Assim, podemos analisar as afirmag6es de
Pastor Eurico (PSB-PE) nos termos que Mary Douglas (1991) atribui a discussdo da

oposicdo entre pureza e perigo, na medida em que, segundo a autora, as nocoes de
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poluicdo envolvem crengas que reforcam constrangimentos sociais e mobilizam forgas
para a resguardar manutencao da ordem.

Ora, se nas discussdes que ocorreram no Congresso Nacional, os parlamentares
evangélicos representaram um grupo de pressdo importante nas tramitacdes do PNE,
configurando género como comportamentos desviantes a norma heterossexual e
cisgénera, os parlamentares catolicos também compuseram esse grupo e, similarmente,
se articularam, clamando, inclusive, pelo envolvimento de cidaddos e cidadés das mais
diversas religides, colocando a “ideologia de género” como um “inimigo comum” das
familias brasileiras. Um dos principais parlamentares catélicos envolvidos neste debate
foi Eros Biondini (PROS-MG), importante representante do movimento da renovagédo
carismatica catélica. Segue a argumentacdo de Biondini (PROS-MG):

Estd muito claro que todos nés somos contra qualquer tipo de preconceito,
discriminacdo, racismo ou persegui¢cdo. Ndo se trata disso. O que acontece é
que a inclusdo da ideologia de género no Plano Nacional de Educacdo
confunde extremamente aquilo que ja é uma construcdo, uma concepg¢do do
conceito de familia. Isso vem afetar diretamente aquilo que j& tem sido
construido nos lares das familias catolicas, espiritas, evangélicas, das familias
no Brasil. Nés queremos, sim, que toda discriminacdo, todo bullying, toda
marginalizacdo seja combatida. Porém, esse ndo é definitivamente o
caminho. E se nds somos hoje aqui, Sr. Presidente, legitimados pela vontade
daqueles que nos representamos, a grande maioria do povo brasileiro, é s6
no6s vermos a quantidade imensa de manifestacBes por e-mails, por cartas, por
mensagens que chegam de todo Brasil, por onde nés caminhamos em todos
os Estados do Pais, consultando as pastorais, como a Pastoral Familiar; a
Pastoral da Crianga, que nos acompanhou na luta contra a pedofilia, que nos
acompanhou na luta contra a violéncia contra a crianca e a mulher; e a
CNBB, que agora nos propde um tema muito delicado, que € o tréfico

humano. Todos debrucados sobre esse tema e considerando importante a
votacéo do Plano Nacional de Educacdo. (BRASIL, 201443, s/n).

Neste contexto, o deputado menciona inimeros programas de combate ao
preconceito e a discriminacdo, dos quais participa, como forma de dar credibilidade a
sua argumentacdo contra género. Isso porque seriam instituicdes e pastorais
desenvolvedoras de um trabalho louvavel e, portanto, merecedoras de apoio e voz para
decidir sobre questdes relativas a violéncia e ao PNE. N&o s6 houve a consulta dessas
instituicbes, como também o parlamentar menciona a vontade de seu eleitorado,
expressa por meio de formas diversas de comunicacao.

Apesar de ndo mencionado pelo deputado, tais comunicacfes se ddo em resposta
as chamadas das proprias liderancas religiosas. Um exemplo desta mobilizagéo esta na
articulagdo publica destas liderancgas contra a “ideologia de género”. Desta maneira, o

envolvimento religioso no combate a categoria extrapolou as fronteiras do Congresso
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Nacional e adentrou o0 espaco mididtico pela atuacdo de diversas liderancas
proeminentes, como o0 ja mencionado padre Paulo Ricardo. Abaixo, uma importante
convocacao foi feita pelo lider catélico, no periodo em que a Casa revisora discutia o
substitutivo elaborado com a Camara. Em 10 de marco de 2014, padre Paulo Ricardo
publicou em seu site:
Prezado Amigo, Estd em fase final de tramitacdo na Camara Federal o PL
8035/2010, de origem do executivo, que cria 0 PNE - Plano Nacional de
Educacdo para os proximos 10 anos. O pedido é simples. E absolutamente
necessario que vocé ligue para a lista de onze parlamentares abaixo e solicite
que na votacdo do PL, no préximo dia 19 de marco, seja mantida no artigo 2°
do projeto, a redacdo aprovada no Senado. Por favor, escreva este pedido
numa Gnica mensagem, c/c oculta, para todos os deputados integrantes da
lista e também para as liderangas dos partidos, cujos e-mails encontram-se no

final deste texto. A familia brasileira agradece (CHRISTO NIHIL
PRAEPONERE, 2014, s/n).

A convocacao foi realizada em outras etapas do Plano Nacional de Educacéo,
como em seu periodo de tramitacdo pelo Senado, quando o senador Vital do Régo
aprovou o substitutivo destituido das explicitacGes das diretrizes a serem superadas. A
carta foi replicada por inimeras midias eletronicas. Apesar de outras importantes
liderancas religiosas evangeélicas e catolicas terem se envolvido publicamente nos
debates sobre a “ideologia de género”, destacamos a importancia da atuagdo do padre
Paulo Ricardo no que diz respeito a mobilizacdo popular junto aos parlamentares por ele
apontados em sua publicacéo.

A familia tradicional, agora “familia brasileira”, esconde todas as outras familias
ndo autorizadas pelo cristianismo dominante. Ao conclamarem a familia brasileira,
sempre entendida em sua configuracdo biologizante, em outras palavras, de “macho e
fémea” tida como a tunica possibilidade correta e legitima, o discurso religioso
desqualifica outras orientacGes sexuais e identidades de género e acionam panicos
morais na populacdo brasileira reforcando os codigos de sentido desta em oposicdo as
“ameagas” a identidade brasileira e, consequentemente, a ordem e ao bem comum.
Neste sentido, conforma-se a “ideologia de género” ndo somente como um perigo a ser
rechacado, mas também a ser enfrentado. Sobre as dindmicas que envolvem os perigos,
Mary Douglas (1991) explica que:

Estes pretensos perigos sdo uma ameacga que permite a um homem exercer
sobre outro um poder de coercdo. Mas aquele que o exerce receia também
expor-se a eles se acaso se afastar do bom caminho. Estas crencas sdo uma
poderosa linguagem de exortagdo muatua. A este nivel, chamam-se as leis da

natureza em socorro do codigo moral que sancionam (DOUGLAS, 1991, p.
7)
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Seja nas falas dos parlamentares catdlicos, evangeélicos, ou de liderancas
religiosas aqui apresentadas, os debates que envolveram as tramitagfes do Plano
Nacional de Educacdo possibilitaram perceber que a fobia religiosa de género se da no
contexto em que género € colocado mais que como uma ameaga, mas como um perigo a
ser combatido. Neste sentido, incentiva-se a populacdo a lutar pela conservacdo do
status quo e da dominacdo dos cddigos de sentido patriarcais mascarados pelas “leis da
natureza”. A luta pela retirada das diretrizes de género e orientagdo sexual do PNE néo
foi uma busca pela desideologizacdo da educacdo no Brasil. Se os participantes do
debate contra a categoria acusam esta de “ideologia”, o fazem em favor da perspectiva

ideoldgica crista.
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CONSIDERACOES FINAIS

A categoria analitica de género oferece uma perspectiva para o entendimento das
desigualdades sociais presentes no Brasil. Desde pequenos, nas instituigdes escolares,
somos socializados e socializadas para cumprir nossos respectivos papeis sociais,
tradicionalmente destinados e distribuidos hierarquicamente de forma que o homem
branco, cisgénero e heterossexual ocupa local privilegiado em relacdo aos outros
cidad&os e cidadas no que diz respeito a direitos, salérios e outros. Interseccionalmente,
marcadores de classe, raca/etnia, sexualidade e identidades de género se exponenciam
em uma escala de opresséo e marginalizacdo culminando, muitas vezes, no cerceamento
de direitos que sao considerados “de todos” e “dever do Estado”.

Em vista de dirimir as opressoes advindas de tal realidade e propiciar um sistema
de ensino amplamente inclusivo, a CONAE 2010 estabeleceu perspectivas norteadoras e
formadoras das politicas educacionais no Brasil que compreendiam as necessidades das
minorias e dos grupos historicamente excluidos, com o intuito de cumprir o objetivo de
desenvolver a educacdo como um direito social e promover condi¢cdes que possibilitem
a superacdo do sistema educacional atual seletivo e excludente. A seletividade do
sistema educacional se configura a partir de uma realidade de representacdes sociais, em
que a intolerdncia e, consequentemente, a nao aceitacdo da diversidade favorece
discriminacdes e resulta em abandono escolar.

As discussoes realizadas ao longo desta pesquisa estdo intimamente relacionadas
aos esforcos para a criacdo de uma sociedade democratica de fato e a necessidade de se
ampliar a garantia de direitos humanos fundamentais indistintamente. A construcdo de
uma sociedade mais igualitaria passa necessariamente por uma educagdo que seja capaz
de criar novos mecanismos que possibilitem a superacdo das desigualdades sociais, por
meio da promocéo do respeito mutuo e da nao reproducdo de discursos hegemdnicos e
opressores (MISKOLCI, 2013). Tal é a necessidade de politicas educacionais neste
sentido que, a despeito das investidas de segmentos conservadores em ocultar as
discriminagdes de género e orientagdo sexual no texto final do Plano Nacional de
Educacdo e contrapondo as orientagfes da CONAE 2010, a prépria CONAE retoma a
temética no documento de 2014, cinco meses apos a aprovagdo do PNE 2014-2024. No
referido documento, e retomando elementos do documento final de 2010, é reiterada a

necessidade de producéo de politicas publicas que visem a superacao das desigualdades
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educacionais vigentes, novamente explicitando as de género e diversidade sexual
(CONAE 2014, p. 14).

Cabe perceber as extensdes de um sistema de biopoder (FOUCAULT, 2015) na
formacdo de uma sociedade que propicia injustica socioecondmica, cultural ou
simbolica (FRASER, 1995). Reconhecer a negacao de direitos a modos de sexualidade
ndo convencionais, além de privilegiar a heterossexualidade, produz marginalizagédo e
privacdo a todas as populacBes tidas como minoritarias. A possibilidade de uma
educacdo ndo homogeneizadora, portanto, permite a dissolucdo da visdo de individuos
anormais. Neste sentido, seria construida, em contraposicéo, a capilarizacdo do respeito
a diversidade como novo paradigma social, e ndo dos sistemas de poder ja
estabelecidos.

Se considerarmos que todo ambiente de biopoder, também é um ambiente de
biopolitica (FOUCAULT, 2015), podemos compreender que os parlamentares da FPE
reconhecem as instituices escolares como lugares de exceléncia para o exercicio destas
formas de poder, pois possibilita a manutencdo das hierarquias dos papéis socialmente
atribuidos, com base na biologia dos sexos, e garante a posicdo de privilégio da
heterossexualidade cisgénera. E com esta consciéncia que a bancada evangélica e
liderangas religiosas defendem tdo veementemente seus posicionamentos com relacéo a
educacdo, na perspectiva de sua propria perpetuacdo enquanto formadores de
concepcdes que norteiam verdades sobre a moral e, consequentemente, sobre as
sexualidades e sobre género.

Ora, se a verdade esta necessariamente ligada as estruturas de poder, por meio de
diferentes estratégias a FPE conforma sua participacdo no processo de construcdo da
laicidade brasileira, utilizando questdes morais como moeda de troca para sua
manutencdo no poder. Por sua vez, se politicos da FPE e liderancas religiosas
encontram em género tdo grande adversario, este posicionamento s6 aponta para 0
potencial de transformacdo da sociedade que uma conscientizacdo de género traria. Ai
reside o perigo.

Se o respeito a pluralidade é essencial para o aprofundamento da democracia
brasileira, a atuacdo destes parlamentares e de seus apoiadores tem se configurado na
contramao deste ideal. Como vimos ao longo desta pesquisa, em diversos momentos 0s
parlamentares evangeélicos colocaram-se contrarios a ampliagdo dos direitos das
chamadas minorias sexuais, utilizando-se de recursos discursivos que deslegitimam a

luta da populagdo LGBT e das mulheres. No caso do PNE, vimos como as falas que
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invocam uma “ideologia de género”, com 0 intuito de deslegitimar a categoria género,
se tecem de forma a apelar para panicos morais (COHEN, 2002) que envolvem, dentre
outros elementos, a homossexualizacdo de criancas. Mas ndo é apenas este elemento
que se deve destacar de tal atuacao.

Na constru¢ao do discurso da “ideologia de género”, a fala politico-religiosa se
utiliza, sobretudo, de uma percepcdo generalizada da heterossexualidade como
“natural”, apelando para 0s cddigos de sentido dominantes da sociedade e concatenando
aprovacao e reforco das massas de fiéis que os apoiam, legitimando suas participacoes
conservadoras no governo, direta e indiretamente, e perpetuando assimetrias no que diz
respeito a distribuicdo democrética e igualitaria de direitos (SOUZA, 2014; COELHO E
SANTOS, 2016). A formagdo de saber que se articulou em torno da “ideologia de
género” obscurece a reflexdo aprofundada acerca de género e a busca por conhecimento
especifico deste tema ao mesmo tempo em que constroi sexualidades e papéis de género
“nocivos”, reproduzindo o préoprio discurso da “ideologia de género” como saber
constituido. A condenacdo da educacdo de género, consequentemente, culminou na
retirada da diretriz que explicitava a promoc¢édo da erradicacdo das discriminagdes com
base em género e orientacao sexual, dentre outras.

A acdo de politicos religiosos, neste contexto, hierarquiza cidaddos e cidadas,
relegando a todo aquele e aquela que ndo vive com o que ¢ colocado como “natural” a
auséncia do reconhecimento e protecdo do Estado e, portanto, privando-os de direitos
plenos e contrariando os principios de uma democracia real. Neste sentido, o retrocesso
das discussdes que envolveram o PNE 2014-2024 constitui novas formas de
obstaculizacdo destes mesmos direitos e, portanto, prolonga a discriminacdo das
chamadas minorias, inclusive com o apoio da populacdo dominante, que pela
proximidade de sentido, ndo percebe fazer parte da mesma populacdo (em diferentes
fatores de excluséo, interseccionalmente) submetida a tais discriminagdes.

Os alertas contra a “ideologia de género”, ferramenta politica estratégica no
espaco publico brasileiro, reinem apelos a “familia brasileira”, ao “senso comum” e a
defesa acirrada de uma sexualidade “correta” em contraposi¢do a ameaga que “desvios”
configurariam a familia, culminando em uma destruicdo de valores morais e dos bons
costumes. Tais discursos escatologicos sdo construidos com o fim de despertar a
sociedade, por meio do medo, e direciona-la ao encontro de suas pretensdes doutrinarias
na sociedade pelo uso da politica, associada a vontade divina ¢ ao destino “natural” do

género biologizado.
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O processo do Plano Nacional de Educacdo (PNE 2014-2024) constituiu um
grande retrocesso para as analises de género, por reforcar associacfes entre género e
“natureza humana”, que visa afirmar as “diferencas naturais” entre homens e mulheres,
condenando as orientagdes sexuais e obscurecendo uma visao que tem potencial para
desconstruir hierarquias tidas como naturais. Outra importante estratégia praticada no
uso do discurso da “ideologia de género” por liderangas proeminentes brasileiras foi a
mobilizagdo de fi¢is religiosos para a defesa ativa da “familia brasileira”, por meio do
contato massivo com politicos da FPE.

O cerceamento de género facilita seu acolhimento social enquanto ideologia,
capilarizando medos sociais desta categoria e disseminando panicos morais que buscam
responsabilizar género por uma suposta destruicdo de instituicdes fundamentais da
sociedade. Seu acolhimento se da, em grande parte, pela capacidade de validagdo
sagrada e cosmica que a religido possui sobre a moralidade, sancionando a
heterossexualidade cisgénera como fruto da vontade divina e, consequentemente,
estabelecendo um padrdo moral Unico. Ao defender a universalidade da
heterossexualidade cisgénera em conformidade com os papéis de género
hierarquicamente distribuidos e reforcar a legitimacdo dos papéis proprios de uma
familia tradicional, o discurso religioso também estabelece aquilo que é impuro,
produzindo reagOes de fobia e rejeicdo a tantos quantos outros modelos que nao
reproduzam a légica patriarcal, por meio do questionamento da prépria ordem de seus
sentidos.

Especificamente no tocante ao ambiente escolar, as tentativas de manter o
equilibrio da ordem objetivada ocorrem por meio de diversas formas de violéncia, como
a ridicularizacdo, a correcdo verbal, o silenciamento, a agressdo fisica e outras. Neste
sentido, promove-se o contrario da educacao de género. Ao negar o objetivo primeiro de
superar as desigualdades presentes nas instituicbes escolares, reflexos da socializagédo
desde a tenra infancia, defende-se, por meio do uso do espago publico, a intolerancia e o
desrespeito e priva-se brasileiros e brasileiras de seu devido status de cidadania. Ao
reforgar hierarquias ndo somente entre os géneros, mas também entre as orientacdes
sexuais, o Estado desempenha um papel excludente, seletivo e segregador. Ao ser
representado pelo conservadorismo moralista e tradicionalista cristdo, o Estado € usado
para reproduzir posi¢Oes hierarquicas superiores e inferiores.

A perpetuagdo de uma estrutura patriarcal e sexista legitima, historicamente, a

“naturalidade dos sexos”. Esta leitura, trazida pela “missdo civilizadora”, aplicou a
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dicotomia de género hierarquico na colonizagdo, como uma forma de separacdo dos
sexos e de seus papéis, produzindo a percepcdo de fungdes sociais como caracteristicas
intrinsecas dos sexos, mascarando a construcdo social de papéis e perpetuando
estruturas de dominacdo e subordinacdo patriarcais. Semelhantemente, o discurso
religioso cristdo da “ideologia de género” transferiu para género a visdo dicotdmica e
sexuada do poder, legitimando uma hierarquia sexual.

O processo que transformou a categoria género em ideologia foi bem sucedido
ao ponto de produzir panicos morais que reverberaram na sociedade brasileira. Se
considerarmos que os discursos que reduziram a categoria género a ideologia se
construiram, justamente, como forma de legitimar o arbitrario (BOURDIEU, 2011), ou
seja, de absolutizar as configuracfes sexistas que subjugam mulheres e pessoas LGBT a
violéncia sistematica, podemos considerar que estes mesmos discursos sdo ideolégicos.
Apesar de a educacdo de género abranger todos 0s grupos considerados minorias
sexuais, cabe ressaltar que grande parte do discurso religioso enfatiza as “ameagas” que
supostamente oferecem as homossexualidades e transexualidades, pela facilidade de
relaciona-las como desviantes e, portanto, de serem rejeitadas pela sociedade
dominante. Neste sentido, o reconhecimento pleno da populacdo LGBT configuraria,
dentro do cddigo de sentido legitimado pela propria religido, como uma perda de status
privilegiado da heterossexualidade cisgénera.

Neste contexto, a formacéo de panicos morais em torno da “ideologia de género”
foi imprescindivel, por atrelar comportamentos supostamente desviantes as ameacas a
identidade nacional da familia tradicional e das “pessoas de bem”. Este modo de
empreendedorismo moral (BECKER, 2008), consequentemente, produz “pessoas de
mal”, cidaddos que ndo devem possuir verdadeira cidadania, individuos outsiders, ou
seja, 0s desviantes. Promove-se, novamente, a exclusdo. O Estado &, assim, usurpado
para representar os interesses morais de determinado grupo religioso, em prol da
manutencdo da desigualdade. A defesa de tais valores, por sua vez, culmina na producao
de fobia de género, invisibilizando a necessidade de educacdo para a desconstrucdo de
preconceitos e para a superacgdo de violéncias contra mulheres e pessoas LGBT.

Ndo podemos esquecer que o acolhimento do panico moral advindo dos
contextos de ameaca e as alusdes ao caos iminente propiciam a recusa generalizada de
género por parte da populacdo, o que reforca simbolicamente o discurso politico-

religioso.
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Ora, se nas discussdes que ocorreram no Congresso Nacional, os parlamentares
evangélicos representaram um grupo de pressdo importante nas tramitacdes do PNE, o
mesmo foi repercutido nas discussdes que envolveram os Planos Municipais de
Educacao (PMEs), nas quais o PNE foi utilizado, amplamente, como respaldo juridico
para a condenacdo da educacdo de género e para a reafirmacdo da ideologia patriarcal.
Assim, o presente estudo ndo se encerra por aqui, pois a “ideologia de género”, mesmo
apos as tramitagdes do PNE, ndo deixou de ser invocada como um saber constituido na
sociedade, inclusive na formulacdo de Projetos de Lei (PLs) que buscaram,
massivamente, a sua criminalizacao.

Consideramos, por fim, que a presente pesquisa fornece novas possibilidades na
area de estudos das Ciéncias da Religido, visto que o entrelagamento de topicos como
educacdo, género, politica e religido € ainda incipiente. A atuacdo dos parlamentares e
liderancas religiosas nos debates que envolveram as tramitagdes do PNE 2014-2024
demonstrou, novamente, a forca dos grupos religiosos hegemonicos em influenciar
decisdes fundamentais dentro do espaco politico brasileiro. Assim, a retomada de um
movimento conservador, percebida neste fendmeno, ndo pode ser simplesmente
ignorada pelos estudos académicos, pois sdo decisbes que produzem consequéncias
negativas a democracia e a laicidade brasileira, ao comprometerem a ampliacdo de

direitos de cidadania das chamadas minorias sexuais e de género.
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