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RESUMO

Neste trabalho sobre A Influéncia das Mulheres Clanicas no Pensamento Profético do Pos-
Exilio. Um Estudo de lIsaias 57,1-21, propomos apresentar uma pesquisa para demonstrar
fundamentalmente quem eram os trés grupos de mulheres clanicas, que surgem no lIsaias 57,3-

9, a saber: TTA;J:'SJ(agoureira)ﬂ:ﬁg?; (adultério, significando adultera - DNDR2) e
n;ir(prostituta). E dai desenvolver que influéncia tiveram na profecia, no periodo do pos-

exilio. Para tal tarefa utilizamos dois métodos: o primeiro, um método diacrénico no qual o
texto demonstrou uma visdo muito negativa dessas mulheres, ja que o pano de fundo onde
estaria estabelecido o texto ¢é de forte influéncia patriarcal. Mas, ao aplicarmos um segundo, 0
método sincronico e intertextual, o resultado se mostrou diferente, pois o conjunto de textos
onde estd incluso, a saber: lIsaias 56,1-12; 58,1-14 e 61,1-11, demonstram um programa

inclusivo. Assim, no Isaias 56,3-4 - ﬁ;D;U']; (filho do estrangeiro) e o*'-;gn (os eunucos),
sdo admitidos na comunidade; no Isaias 58, 1 — :PSJ’ n’/;‘?ﬁ (e para casa de Jac0), essa casa
representada por um grupo de homens é repreendida por causa do jejum; e no Isaias 61,5-6 —
D‘:'}E (estranhos) e 'I?J. 3231 (e filhos de estrangeiro), serdo os que alimentardo a

comunidade. Devido a isto, surgiu uma hipdtese de que uma visdo negativa sobre elas ndo
poderia ser aceita dentro de um projeto inclusivo. No entanto a questdo deve ser respondida.
Partirmos para fazer um mapeamento do modo de vida clanico no Génesis, um conjunto de
textos que fala principalmente da familia/cld. Ao estudarmos algumas maes miticas: Eva,
Sara, Agar, filhas de L6 e Tamar, e ao compara-las com as de Isaias 57,3-9, muitas das
caracteristicas se mostram semelhantes. Pudemos assim perceber que todas essas mulheres
clanicas por possuirem conhecimentos do reino animal e vegetal, exerceram influéncia na
vida e morte das familias/clas, assim elas tiveram que serem combatidas pelos grupos de
homens ao longo do tempo. Ainda outra caracteristica importante no Pdés-Exilio, é a
movimentacdo que as familias/clas realizam, mas, essa ‘saida’ ¢ sempre carregada de
abundancia de fertilidade e resolucdo de conflito pela solidariedade. Devemos estar na
profecia, ja que ao cristalizar-se um texto ‘desfavoravel’ contra um grupo de mulheres, na
verdade se estd denunciando uma violéncia contra elas.

Palavras-Chave — Mulheres Clanicas, Pés-Exilio, Profecia, Influéncia, Solidariedade.



ABSTRACT

In this work on The Influence of Clan Women in Prophetic Thought Post-Exile. A
Study of Isaiah 57.1 to 21, we propose a search for fundamentally demonstrate who the

three groups of clan women who appear in Isaiah 57.3 to 9, namely: TTA;J:'SJ (sorceress)

MR (Adultery, meaning adulterous - PN2RIR2) and ﬂ;ﬁT (prostitute) And so develop

that influence had in prophecy, in the post-exilic period To such a task we used two
methods: the first, one diachronic method in which the text demonstrated a very
negative view of these women, as the backdrop would be established where the text is
strong patriarchal influence. But by applying a second, the synchronic and intertextual
method, the result showed different because the set of texts which are included, namely:
Isa from 56.1 to 12, 58.1 to 14, and from 61.1 to 11, inclusive demonstrate the program

Thus, in Isa 56.3-4 - ﬁ‘;;ljj']; (foreign son) and o*‘;;n (eunuchs) are admitted to the
community; in Isaiah 58, 1 - DPSJ’ n*/;%n (and the house of Jacob), this house
represented by a group of men is reprimanded because of fasting; and Isaiah 61.5 to 6 -
D‘:'J[ (strangers) and ﬁ;DJ, 323 (and foreign children), they are ones who feed the

community. Due to this, there was a chance that a negative view of them could not be
accepted within an inclusive project. However the question must be answered. Leave to
do a mapping of the clan way of life in Genesis, a set of texts that speak mainly family/
clan. As we study some mythical mothers: Havah, Sarah, Hagar, daughters of Lot and
Tamar, and compare them with those of Isaiah 57.3 to 9, many of the characteristics
show similar. So we realize that all these women by having clan kingdom animal and
plant knowledge, exerted influence on the life and death of families/clans, so they had to
be fought by groups of men over time. Yet another important feature in the post-exile, is
the movement that families/clans perform, but this 'exit' is always loaded with plenty of
fertility and conflict resolution solidarity. We should be in the prophecy, as to
crystallize a 'negative' text against a group of women, in fact we are denouncing
violence against them.

Keywords —Clan Women, Post-Exile, prophecy, Influence, Solidarity.



SUMARIO

INTRODUGAOD GERAL ...ttt ettt ettt et s e s eeeteeees et saesaessesee s s eaesesens 13
CAPITULO |

1 METODOLOGIA EXEGETICA ..........oovitirieiiicectcte ettt bbb 18
1.1. INTRODUGAD ...ttt ittt sttt sttt n s 18
1.1.1. O MEt0do HiStOrICO-CritiCO ...eevueiruiiriieiietieieentee ettt 18
1.1.2. Racionalismo € ROMaNtiSMO .....cc.eeeiiiiiiiiiiiie e 23
1.1.3. [ ole] 1o [T U] o110 (=T o TSP PPTPUPN 26
1.2.4.0 MELOUO CritICO...uutteeurieiiiieiieeeite ettt e ettt e et e et e e sttt e bt e e sabeesabeeesabeesabeesaeeesabaeesneeas 30
1.1.5. Critica da Tradicd0 € da REAAGE0 ....uveieeiiiiie ettt e e 35
1.1.6. A Critica das FOMMAS ....coouiiiieiieee ettt st sttt ee e 42
1.1.7. GErhard VON Rad ......ciiiiieieeee ettt ettt s s e 49
1.2. INterteXtUalidade.....ccocuiieie e s 59
00 B o o To [T ok T 1 PSSR 59
1.2.2. Conceituacdo da Intertextualidade.......ccccuvereeciiiee e 59
1.2.3. AIntertextualidade na exegese BibliCa........cooccviieeeciiii e 61
1.2.4. Uma abordagem Intertextual Nno livro de 1Saias.......ccceeeeciieeeeiiiiee e 63
1.2.5. A Questdo Intertextual no Déutero e Trito-1SQias..........cccceeveeriircieiieieeeeeee 67
1.2.6. Uma Proposta de Intertextualidade em 15aias 57,1-21.......ccceevviveeeriireeesiineeeesineeeesineeen 69

CAPITULO II

2 EXEGESE DE ISAIAS 57,1-21, 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11 ..........cocoovrrrrererrenercrerereeeeeseaererennans 73
21 . O LIVIO 0B 1SA1AS .. ettt ettt sttt et e e nre e 74
2.1.1. Introducdo — Isaias - por Erich Zenger (OFg.) ...ucu et 78
2.1.1.1Estrutura Geral = 1Saias 1-66 .....ccceerierieriiiiieieereeee ettt 79
2.1.1.2.UNIdades LIt@rarias......cceevuerueriieenieenieesieete ettt ettt s s s s 79
2.1.1.2.1.Restauracado de Israel — 1Saias 1-12 .......ccccceeeiiiiiiiiiiiee e eciee e e e 79
2.1.1.2.2. Proclamac0Oes Diferenciadas — 15aias 13-23 .......ccccoiieeeiiiieeeciieee et e 80
2.1.1.2.3.“Apocalipse de 15aias” — 1Sa1aS 24-27 .......ueeieiiieeeeeeieeeeecteee et e et e e e e ae e e 81
2.1.1.2.4.Clamor do Lamento FUnebre —1saias 28-35.......cccciiiiriiriiineenee e 81
2.1.1.2.5. Textos Justapostos/Complementares — N0 15aias 28-35......cccceverveeieeecreecreenreenevennnn. 81
2.1.1.2.6. Narrativas Sobre Ezequias — 15a1as 36-39.........cceeviiieeiiiieee et e e 82
2.1.1.2.7. Pegas Hinicas — 1Saias 40-55 ......cccccueieeiiieeieiiieeeeiireeeesireeeestee e e siree e s e saveee s enaraeeeenvees 83

2.1.1.2.8.Direito-Salvagdo-Justica e Pai-Made — 1Saias 56-66 ........cccceeeecureeeeeciieeeecirieeeeereee e 83



2.2. O Trito-Isaias - Por SEVErinO CroattO.......cceeciuiieeeiiiee ettt e et e e e e rae e e e 84
2.2.1. EStrutura Piramidal co..eoeeeeeeeeeieeeeee e e 85
2.2.2. Unidades Literarias - 1Saias 56-66.........ccueruiruirniieniieieeneenie ettt 85
2.2.2.1. Programa para a comunidade — 1S 56,1-8 ........cccccveieiiiiieeeeciieee e scree e ecnreee e 85
2.2.2.2. Critica dos pecados — 15 56,9-57,13 .......cciiiiiieeee et e e e e e e barre e e e e 85
2.2.2.3. Uma promessa de Libertagdo — 15 57,14-21.....cccccviiiiiiiieeinciieeeecieeeessieeessenieee e 85
2.2.2.4. Qual é o verdadeiro jejum? — 1S 58,1-14 ......ccccveeeeiiiieieeiieee et e erree e e e 86
2.2.2.5. Por que Javé oculta seu rosto? — 15 59,1-15a .....cccceriiiciiieieiiiee et eieee e 86
2.2.2.6. Decisdo salvifica de Javeé — 1S 59,150-21 ......uuuuuuemee e 86
2.2.2.7.A luz da Nova Jerusalém — IS 60,1-22.........ceeeeeeeeeiiiiiieieeeeeeecciireee e e e e e e esrrreeeee e e e e eenrraeeees 86
2.2.2.8. 0 Ungido do Espirito proclama a libertagdo —1s 61,1-11.....cccccceeeiviiieeeniieeeeeiiiee e 86
2.2.2.9.A Ressurreicdo de Jerusalém — IS 62,1-12.....cccccviieiiiiieeeiiieeeeeieeeeeiee e siee e e svee e 86
2.2.3.0. O furor de Javé contra os povos a alegoria do lagar —Is 63,1-6 ........ccccccuvveeeennnenn. 87
2.2.3.1. A oracdo da didspora — 1S 63,7 —64,11.......coeeiiiiiieeceiee e 87
2.2.3.2.Julgamento dos transgressores promessas a ‘meus servos’—Is 65,1-25............ccceeuuneee. 87
2.2.3.3. Julgamento e béngdos. Alegria de Jerusalém — IS 66,1-17 .......ccccceveercrieeeeicrieeeennnn 87

2.3. Nossa Proposta de Divisao Sintética das Unidades Literarias — Isaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-
14,61,1-11 88

2.3.1. Oraculos DIversos — [SA1@S 56,1-12.......uuuuuuuuurerniiniiiininnnininnnnesnesnnasseneneaeaeneaaannanannannannnnnnnnns 88
2.3.2. Oraculos DIversos — 1SA1aS 57,1-21 . ..uuuuuueuniiii e 88
2.3.3. Oraculos Diversos — 1Sa1as 58,1-14 .......uoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 88
2.3.4. Oraculos Diversos — 1Saias 61, 1-11 .....uiiiieiieieeeecece s 89
2.4. Exegese de Isafas 57,1-21, 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11 .....ccceecueririenerenienieneesieeeeee e 89
2.4.1. Exegese - Isaias 57,1-21 - TeXto MasSOrétiCO.....cccveiiiiireieiieeeecciieeeectee e et e e eevee e e 90
2.4.2. Texto da Septuaginta - 15aias 57,1-21 ......ccccuieieiiieee ettt e e ree e e e e e 91
2.4.3.Traducdo provisoério-literal do Texto Massorético — Isaias 57,1-21 .......cccccccvveeeerveeeennen. 92
244, Critica Textual do Texto MasSOrétiCo.........cueereereeriierrieeneenee e 95
2.4.5. Uma Teoria das FOrmas — 15aias 57,121 .......uuuuuuuumumuni e 96
2.4.6. UMa TeOria de Data......cee ettt et s 97
Ny A U Lo - K =Yoo - e [l KU - USSR 98
2.4.8 Uma Analise Parcial do Contelido — Isaias 57,1-21 — O JuSto (P™137). ccocvverenenvenienieienene, 99
2.5. Exegese de Isaias 56,112 - Texto MasSOrétiCo.......ccceuvueieiiiieeeciiieeeeeiee e ceiree e esree e 108
2.5.1. Tradugado Provisdrio - Literal do Texto Massorético - Isaias 56,1-12 ........ccccceeevveeeennnee. 109

2.5.2. Uma Teoria das FOrmas - 1Saias 56,1—12.........ieeiiiee e 110



2.5.3. UMQA Te0ria de Data ..ccceeeieieiiieeiiee ettt ettt ettt e st s e e sbe e e snn e e snee e saneenas 111
RN U 1o T K=o = Yo [l U= | SRR 112
2.5.5. Uma Teoria de Contelddo — Os eunucos e filhos de estrangeiros.........ccccecvveeeeecvieeeennee. 112
2.6.Exegese de Isaias 58,1—14 - TeXtO MasSSOIrétiCO.......ccceeevuiereeicriiee et eeeee e e 119
2.6.1. Traducgao Provisério-Literal do Texto Massorético-Isaias 58,1-14.........ccccceveeeeeeeccnnnnnenn. 120
2.6.2. Uma Teoria das FOrmas - 1saias 58,1—14.......cccceeeeiciiiiieeeeeeeeccitieee e e e e ecnrreeee e e e e sanraaeeas 122
2.6.3. UMa Teoria de Data ...ccceereereeiieiieeieeiee sttt sttt e s s e 124
N A Vs o b R N Yo T gt o [T RV =Y PSR 124
2.6.5. Uma Teoria de Contelido — E para Casa de Jaco (3pp* mm259) ..o, 125
2.7. Exegese de Isaias 61,1-11 - Texto MasSOrétiCo ......ccccevvreriiriiereiiiieeeeriee e eeiee e e 131
2.7.1. Tradugdo Provisdrio-Literal do Texto Massorético-lsaias 61,111 .......c.ccccceverrcrveeennnen. 132
2.7.2. Uma Teoria das FOrmas - 15aias 61,111 .......ccceeeeeiiinnniin s 134
2.7.3. UM TeOria de Data ...ccceeieeiieiieeieeie ettt ettt sttt sb e st s s e 135
N L T =TT = Yo [ U= | RS 135
2.7.5. Uma Teoria de Conteudo — Os estranhos (z*1) e Os filhos do estrangeiro (722 *23). ..... 136
CAPITULO ..ttt 145
3 AS MULHERES CLANICAS E O POS-EXILIO .........cccvuermimimiiieneieineineisetstessessissessiessessensensns 145
3.1. INTRODUGAO ..ottt ettt ettt ettt ettt s e raneas 145
3.1.1. Todas as Familias da Terra - QUAAIro |.......ccocueeriieiiieiniiieriee ettt 148
3.1.2. As 7 Familias/Cl3s Derivadas - QUAAIo . ..c..ccoovurieiiiiiieiieiiee e eeeeee et e e eire e 150
3.1.3. Algumas Mulheres Clanicas - QUAAIO H ........cocociiiiiiiieei e 151
3.1.4. As Familias do Exilio e Pds- Exilio - Quadro IV — Comparativo ........ccccceeeeeecvieeeeecieee e, 152
3.1.5. As Familias/Clas das Mulheres no PAsS-EXilio - QUaAdIo V ....ccceeuveeeeeeiiieeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeens 154
3.1.6. A Influéncia das Mulheres Clanicas no Jardim do Eden —m1 (Eva) e muxn (Ha'ishah) -

LT =TT L TR K S 157
3.1.7. AInfluéncia da Mulher Clanica— (Sara— Princesa) - Génesis 11,26-32..........c.ccceueuee 165
3.1.8. " (Sara), mxm 2 mux (A Mulher Bela de Aparéncia) - Génesis 12,1-20 .........c.ccccuuee 169
3.1.9. 71 (Agar, A Estrangeira Fértil) - GEnesis 15-18 .........ccccevivieriiiiiiiiiiiiinnciceee 174
3.2.0. As Filhas de L6 - 7211 (A Primogénita) e nvsin (A Pequena) - Génesis 19,1-38.......... 178
3.2.1. n (A Tamareira) - GENesis 38,1-30......cccccvuiiiiiiiiiiiie 182
3.2.2. Uma Crise Aguda no Pds-Exilio — Asnz: oy (Mulheres Estrangeiras) Resistindo a mm
RNV (EsAras @ Neemias) ....c.ccuciiiiiiiiiiiiici 187
CAPITULO IV ..ttt s st ss st s s st sb st s s s s et sasssnans 194
4 UMA TEORIA DE COMPREENSAO DAS MULHERES NO CLA - ISAIAS 57,3-9.....c.ccceceruerurnene 194

8.1 INTRODUGAD ...ttt ettt ettt bbbt 195



4.1.1. As Mulheres no CIa Tém o Poder da Palavra - mil.....ccccniniinininiininicninciccceenns 198
4.1.2. As Mulheres no Cla Tém o Poder da Vida e da Morte - 8 ..o, 201
4.1.3. As Mulheres no CI3, Formularam As Leis de Pureza - mit ......ccccoveevveniniieninenneneneenens 205
4.1.4. As Mulheres no Cla Ungem os Reis e Preparam 0S FUNEraiS.......ccccceevevveeeecieeeeccineeennns 211
o0 Tl I 1. Y o 215

REFERENCIAS .....eeeiieeeeeeeeeeieeeseessaeseessssessssssssessssssssessssssssssssssnssssssssssessssssnsesssssansesssssnnees 221



13

INTRODUCAO GERAL

A génese deste nosso trabalho, A influéncia das mulheres clanicas no pensamento
profético do Pds-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21foi provocada pela ideia de que
Israel é chamado e convocado para o debate com YAHWEH. E este YAHWEH exige
uma resposta daqueles que estdo envolvidos nas mais diversas questdes. Ndo ha como
se esquivar deste confronto. YAHWEH € o juiz, o advogado, o promotor, e o jdri. Mas,
que questdes sdo estas? Fundamentalmente a aplicacdo do direito e da justica em todo
caso concreto, sem rodeios nem apelacées. Israel ndo é a Igreja, nem a Igreja € Israel, a
primeira alianca possui suas teologias, e a segunda igualmente. No entanto, neste
quesito da chamada para prestar esclarecimentos e propor solugdes, ndo héa
tegiversacOes, apelacdes, subornos, capazes de aplacar o intento de YAHWEH nem na

primeira como na segunda alianca.

A justica (Isafas 56,1b — i12713) € o reconhecimento imediato de qualquer situagao que

coloque em risco o bem precioso chamado vida. Atende-se a manutencdo da vida em
condicGes favoraveis. Todas as familias da terra possuem este reconhecimento perante a

justica, a familia do reino climatico, do vegetal, do animal, do celeste, do reino mineral

e do humano. O direito (Isaias 56,1a — w;rp‘ra) é a aplicacdo de orientacBGes capazes de

serem perpétuas em suas linhas gerais de solidariedade, e a0 mesmo tempo terem a
velocidade de mudancas quando for necessario. Mas, quem deste Israel é chamado para
0 debate? Todos e todas. A arvore do conhecimento do bem e mal, o sol, os animais
domésticos, a lua, 0 homem, as estrelas, os astros, 0s monstros marinhos, a mulher, o
abismo, a treva, 0s animais selvagens, os céus, a terra, o informe, o vazio, as aves, 0s

rios, 0s peixes, as arvores frutiferas, a serpente, a arvore da vida.

Todos e todas devem comparecer ao tribunal de YAHWEH, ndo ha acepcdo entre os
seres criados, as razdes e motivos serdo ouvidos, mas sempre pela perspectiva da justica
e direito. Os poderosos, 0s opressores, 0s cagadores, 0s construtores, os violentos, os
guerreiros, 0s reis, 0s principes, os sacerdotes, 0s juizes, 0s exércitos, os conquistadores,
apresentam durante o decorrer da historia suas questdes a YAHWEH. Se estiverem de
acordo com a justica e o direito, considerem-se felizes de voltarem de méos vazias.

Caso contrario, nem voltardo. Os oprimidos, espoliados, alquebrados, as vilvas, as
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mulheres, os oOrfdos, as criancas, as violentadas, as esqualidas, os assassinados e
assassinadas, se apresentam também diante de YAHWEH e colocam suas queixas para

a compreensao e aplicagédo da justica e do direito.

Em nosso caso Israel é chamado para debater no Isaias 57,1-21, e mais especificamente

no Isaias 57,3-9 a questdo de trés comunidades de mulheres clanicas TL;J}J (agoureira),
AR VAT (semente do adultério/feitico) e MM (e se prostitui) que sdo acusadas de

varios delitos, zombaria e estender a lingua, se esquentarem debaixo das arvores e
degolar filhos, derramar libacdo e elevar oblacdo, sacrificar no monte-alto, colocar o
mezuzah, estar em leito com o membro viril e ter a visao, engordurar reis e enterrar 0s
mortos (sheol). Os temas e daquelas que se reclamam estdo colocados, mas, e 0s
reclamantes onde estdo? Talvez possam ser deduzidos do préprio debate que esté
inscrito e circunscrito o texto. Porgque essas mulheres sdo clanicas, quando comparadas a

outras mulheres que se encontram, por exemplo, no livro do Génesis

O livro do Génesis é o livro das familias/clas, e em nosso capitulo 11, faremos um
estudo detalhado sobre este assunto. Aqui sera suficiente que comparemos de modo

geral véarios elementos de Génesis com lIsaias 57,3-9. No lsaias 57,3, 0 primeiro grupo

de mulheres que surge é HJJSJ (agoureira), este vocabulo pode se relacionar tanto ao
substantivo — nuvem, como também ao aspecto verbal — responder. O segundo grupo de
mulheres € IR VT (semente do adultério/feitico), deve estar se referindo a alguma
descendéncia considerada impura. E o terceiro grupo sao mulheres prostitutas (773171 -

e se prostitui), um vocabulo que s6 esta atestado no feminino.

Né&o seria dificil de relacionar o Gltimo vocabulo ﬂg"f (prostituta), com a dramatica e

terrivel narrativa de Tamar (O125) no Geénesis 38,1-30, frente ao ‘perverso’ Juda. Uma
mulher corajosa e engenhosa que precisa da fertilidade para sobreviver, e fazer com que
0s gémeos vivam. Ja a iR DT (semente do adultério/feitico), poderia se relacionar
tanto com Agar (747) e Ismael (5&\;,7?;;7”) no Génesisl16,1-6, quanto as duas filhas de
Lo (Qj’:;ﬁ—a primogeénita e T VX7 a pequena) no Génesis19,1-38, pois nos textos
a descendéncia delas é considerada impura. Mas, todas elas lutam com todas as suas

forcas para gerar familias/clas com esperteza. E numa ultima relagdo, o vocdbulo TTAQJKJ
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(agoureira) poderia se referir ao dominio de reconhecimento do clima (leitura do

tempo), um paralelo do conhecimento do reino animal e vegetal que Eva (i1177) no

Génesis 3,1-24 possuia por causa da conversa com a serpente e por causa da arvore do

conhecimento do bem e mal.

Assim, Israel é chamado para o debate, Tamar é acusada por Juda de prostituta, Agar e
as filhas de L6 sdo acusadas de gerarem filhos ilegitimos/impuros/sementes do feitico, e
Eva € a agoureira pelo conhecimento que possui da natureza. Qual o veredito de
YAHWEH, Tamar desmascara a perversidade de Juda, sem violéncia, Agar e as filhas
de L6 criam seus descendentes impuros, sem retaliacdo, e Eva seria uma das primeiras
precursoras de todo um conhecimento do reino animal e vegetal para que as

familias/clds pudessem se desenvolver plenamente.

Prosseguindo em nossa apresentacdo de correlacdo, quanto as influéncias das mulheres
clanicas em lIsaias 57,3-9 e no livro do Génesis, observamos que elas estdo dispostas ao
debate verbal (v.4 — zombaria e estender a lingua), comparemos com Génesis 16,15 (0
enfrentamento de Sara contra Abraham) e Génesis 18,12-16 (Sara ri de Abraham e
YAHWEH).Outra informacédo é que elas estdo envolvidas em questbes de fertilidade e
sacrificios de criancas (v.5 — se esquentarem debaixo das arvores e degolar filhos), a
questdo da fertilidade continua sendo muito importante aqui como nas narrativas do
Génesis. Para o assunto do sacrificio de criancas, propomos que deva ser entendido
como um aviso terrivel de que quem manda na continuidade da familia/cld é a mulher.
Ela tem o poder da morte e da vida. Poderiamos pensar ainda que criangas com certas
dificuldades fisicas e gémeos (Génesis 25,23-29 — Esal e JacO, Génesis 38,27-30 —
Farés e Zara) foram poupados. Matar criancas € acabar com a familia/cld, um

pensamento contrario a ideia de solidariedade.

Na continuidade surge o real motivo do debate, que é a questdo dos outros sacrificios
(v.7. — derramar libacdo e elevar oblagéo, sacrificar no monte-alto), assim parece-nos
que os responsaveis pelo templo (os reclamantes apareceram) nao tinham dominio sobre
estas ofertas, dai sua critica a essas mulheres. As informacfes dos versos 8-9 nédo
constam textualmente em Génesis, sdo importantes e inusitadas, as casas dessas
mulheres estavam protegidas com um amuleto (v.8 — mezuzah), que ficava atras da

porta, para espantar certamente os homens indesejaveis. E por fim, elas ungiam os reis e
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enterravam os corredores (v.9, E colocaste para rei em gordura e fizeste aumentar teu
unguento e fizeste enviar teus corredores até longe e fizeste baixar até sheol). Portanto,
numa analise diacronica o texto se mostra desfavordvel as mulheres clanicas, mas,
quando comparadas as mulheres clanicas do livro de Génesis, a visdo do texto se mostra

muito favoravel.

Queremos ainda demonstrar por uma abordagem sincronica no Isaias 56,3-9.10-12,
58,1-14 e 61,5-6, que o debate que YAHWEH convoca a Israel ndo admite que se
excluam pessoas. Em lIsaias 56,3-9, que é a pericope anterior a nossa, Israel é chamado
para debater e esta sentenciado, a consagrar o estrangeiro, a declarar o eunuco fértil e
possuidor de descendéncia, que é guardido do sabado e da alianca, e fara as funcdes de
sacerdote, e ainda as feras poderdo entrar e comer na casa de YAHWEH, pois sdo
dignos como o0s humanos de poderem viver. Os reclamantes estdo em lsaias 56,10-12,
sdo as sentinelas, os que tém visbes pela bebida e os comerciantes que s pensam no
lucro. Em lsaias 58,1-14, que é a pericope posterior a nossa, Israel é chamado a debater
0 jejum que ndo esta correto. A acusacdo e o reclamante sdo concretamente 0 punho
criminoso. A agdo concreta para estabelecer o direito e a justica é quebrar os grilhdes
dos criminosos e despedacar a canga, dividir o pdo com famintos, pobres e
desabrigados, trazer para tua casa e cobrir o nu. E, ainda, em lIsaias 61,5-6, YAHWEH
debate com Israel dizendo que os estranhos e filhos de estrangeiros, que sdo
considerados impuros, serdo os que suprirdo de alimento todo povo. Esta € a sentenca
do julgamento de YAHWEH.

Diante de todas estas evidéncias, dentro de uma apresentacdo sintética de correlacdo
entre Isaias 57,3-9 e varios textos de Génesis como vimos acima (que sera desenvolvido
no capitulo I11), e de um esbogo de anélise sincronica no Isaias 57,3-9, em relagcdo com
o0 Isaias 56,3-9.10-12, 58,1-14 e 61,5-6 (que sera desenvolvido nos capitulos Il e 1V).
Entendemos que estas mulheres eram clanicas e ndo poderiam ser excluidaspelo
pensamento profético no Trito-Isaias (56-66) e que possuiam uma influéncia muito

importante dentro das suas comunidades.

Sendo assim, passemos propriamente a divisdo capitular deste nosso trabalho.
Apresentamos quatro capitulos, No capitulo I, desenvolveremos uma histéria da
pesquisa biblica, em duas perspectivas, a primeira, pelo método histérico-critico, e a

segunda, pela visao intertextual.
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O capitulo 1l sera dividido em duas partes, a primeira compde-se de uma introdugéo
geral do livro de Isaias, seguido de uma estruturagdo geral de seus blocos e suas
unidades literarias, apresentadas pelos exegetas, Erich Zenger (org.), Severino Croatto e
uma sintese que propomos, e a segunda, a exegese no lsaias 57,1-21 contendo Texto
Massorético, Texto da Septuaginta, Traducdo literal do Texto Massorético, Critica
Textual do Texto Massorético, Uma Teoria das Formas, Uma teoria de Data, Uma teoria
de Lugar, e Uma anélise parcial de Contelido, pois deixamos a pericope de Isaias 57,3-9
para o capitulo IV, que comparara todas as pericopes. E as demais pericopes em lIsaias
56,1-12, 58,1-14 e 61,1-11 se desenvolvem assim Texto Massorético, Traducao literal,
Critica Textual, Uma Teoria das Formas, Uma teoria de Data, Uma teoria de Lugar, e
Uma analise do Conteudo.

No capitulo 1l1, teorizaremos sobre as mulheres clanicas analisando varios textos em
Génesis, Esdras, Neemias e lIsaias. A contribuicdo deste capitulo para nosso trabalho foi
importante na medida em que se pode observar uma influéncia geral das mulheres
clanicas. O espectro da atuacdo dessas mulheres clanicas orbita em torno da familia.
Porém como parecem que estdo em conflito permanente com os diversos grupos
patriarcais (também com os cruéis Esdras e Neemias), por vezes as estratégias de
sobrevivéncia sdo ampliadas de forma criativa. Notaremos que talvez tenhamos que ler
esses textos em Geénesis como poés-exilicos e o texto de lIsaias 57,3-9 como uma

denuncia profética.

No capitulo 1V, desenvolveremos uma analise e uma correlagdo de todos os conteudos
no lsaias 56,1-12, 58,1-14, 61.1-11, com o nosso tema de pesquisa,A influéncia das
mulheres clanicas no pensamento profético do Po6s-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-
21.No final teremos ainda uma conclusdo e uma bibliografia com obras importantes e

consagradas na area de exegese biblica internacional.
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CAPITULO |

1 METODOLOGIA EXEGETICA

1.1. INTRODUCAO

Trataremos no capitulo | especificamente e de maneira mais extensa sobre a questao do
método. Entdo apresentaremos os seguintes topicos, Introducdo, O Método Historico-
Critico, Racionalismo e Romantismo, A Escola de Tibingen, O Método Critico, A
Critica da Tradicdo e Redacdo, A Critica das Formas, Gerhard Von Rad,
Intertextualidade, Introducdo, Conceituagéo da Intertextualidade, A intertextualidade na
Exegese Biblica, Uma Abordagem Intertextual no Livro de lIsaias, A Questdo
intertextual no Déutero e Trito-Isaias, e Uma proposta de Intertextualidade em Isaias
57,1-21.

Como ja dissemos na introducdo geral, apresentaremos e utilizaremos duas abordagens
metodol6gicas, o método historico-critico e o intertextual. E para aborda-los, €
necessario que falemos sobre alguns de seus expoentes, dos quais nos utilizaremos em
nosso trabalho. Assim o método historico-critico, tem sido objeto de muitas analises e
criticas pela abordagem intertextual, as quais ndo sdo radicais porque ndo querem
renunciar a interpretacdo da realidade e do conhecimento humano que esta colocada

nela. Vamos entdo a seguir aos métodos citados.

1.1.1. O Método Histérico-Critico®

1SCHEIERMACHER, Friedrich. Hermeneutics: The Handwritten Manuscripts, ed. J. Duke and J.
Forstman (Atlanta, 1986); Hermeneutics and Criticism, ed. A. Bowie (Cambridge, 1998); “On the
Different Methods of Translation”, in German Romantic Criticism, ed. A.L. Willson (New York, 1982);
Dialectic or The Art of Doing Philosophy, ed. T.N. Tice (Atlanta, 1996) [This contains Schleiermacher's
first lecture notes on dialectics from 1811.]; “Toward a Theory of Sociable Conduct” and Essays on Its
Intellectual-Cultural Context, ed. R.D. Richardson (Lewiston, New York, 1995); On the Highest Good,
ed. H.V. Froese (Lewiston, New York, 1992);0n What Gives Value to Life, ed. E. Lawler and T.N. Tice
(Lewiston, New York, 1995); On Freedom, ed. A.L. Blackwell (Lewiston, New York, 1992);Louis
Wallis, Biblical Sociology Il, Source: The American Journal of Sociology, Vol. 14, No. 3, pp. 306-328,

Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/2762713;Louis
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Por meio de uma analise da critica histérica e literdria moderna das Escrituras
principalmente em, RolfRendtorff (aborda a questdo social), Lessing, Baur,
Kuenen,Troeltsch, Bultmann e Von Rad, procuraremos colocar nesta introdugédo

abertamente a estrutura essencial do método historico-critico.

Aqui é importante ainda dizer que o método historico-critico, com énfase na critica
literaria pelo modelo da teoria das fontes, chegou a ser questionado, no inicio dos anos
de 1970. Isso se dava especialmente no conjunto dos textos doPentateuco. A teoria de
que o Pentateuco seria formado a partir de documentos literarios, chamados defontes
passou a suscitar como ja dissemos, o descrédito de varios pesquisadores, destacando-se

ai a pessoa de Rendtorff?.

A maneira de ler os textosa partir das unidades de sentido menores passou a ser revisto,
passando-se a se privilegiar unidades sentido maiores. Asfontes e seus assuntos
particulares foram deixados de lado, passando-se gradativamente a trabalhar mais coma
nocdo de composicéo e redacdo final. Paralelo a essa mudanga na concepgéo da origem
dos textos a partir defragmentos, fontes e documentos, houve uma maior énfase nos
grupos sociais — instrumento metodologico que pretendemos utilizar de forma forte e
marcante em nosso trabalho —, que poderiam ser afirmados como, apoio para as
unidades maiores de textos ou de tradi¢cbes afins.De uma forma geral houve uma
reviravolta na pesquisa biblica. Passou-se a evidenciar uma tendéncia debuscar perceber
as conexdes transversais dos textos. Criava-se, assim, certa tenséoentre as unidades de

sentido menores, e as unidades de sentido maiores.

Portanto, o0 que seria mais importante é a composicao final. E para nds no que tange a
pesquisa dos livros proféticos — particularmente em Isaias 57,1-21 —, passaremos a ndo
mais perguntar apenas pelas palavras primevas dos profetas. Sabe-se de que aqueles que
transmitiram os textos biblicos, ndotiveram a intencdo de nos transmitir, a histérica do
respectivo profeta e seu anincio,mas situar a memoria dentro de uma novavisdo bem
mais abrangente. Assim,quando hoje se levanta a pergunta por palavras primevas, tal

questionamento seria feito contra aintencdo dos textos no seu conjunto.

Wallis, Biblical Sociology 11, Source: The American Journal of Sociology, Vol. 14, No. 4, pp. 497-533,
Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/2762441.
“Rolf Rendtorff, Das Uberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuch. Berlim; Nova lorque, 1976.
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Antes € necessario se compreender também o texto atual, no qual se formulou as
palavras proféticas de ummodo novo e em uma situa¢do modificada, como palavra para
seu tempo e para o futuro.Nesta andlise dos textos, a dimensdo da reinterpretacdo €
importante. Reinterpretacdo si significa quefragmentos da memdria oral ou fragmentos
de textos escritos, com um determinado sentido em si, podemreceber novos sentidos no
seu processo de transmissdo quando, sdo inseridos dentro um novo conjunto literarioou

quando sdo alocados dentro de uma obra maior,o0s textos dos profetas.

Mostramos acima no pensamento de Rendtorff, que a estrutura essencial do método
historico-critico ndo pode funcionar, em outras palavras, sem a quebra de antigos
paradigmas, ou seja, sem que se leve em consideracdo, a interpretacdo ontoldgica e
epistemoldgica, que se propde a mostrar, em primeiro lugar, a necessidade de uma
critica radical do método que ponha em questdo sua interpretacdo ontologica e
epistemoldgica subjacente e, em segundo lugar, a necessidade de uma metodologia
exegética que se apdie conscientemente na interpretacdo biblica da realidade e do

conhecimento humano.

Assim na atualidade o método historico-critico constitui a norma da interpretacao
biblica em muitas universidades, livros de texto e comentarios. Mas existe as vezes um
sentimento de crise com respeito a critica histérica como instrumento adequado para
examinar a Biblia. Pode um instrumento, criado para obedecer a interesses seculares, ser
util para validar as afirmagdes da fé biblica? O conflito entre os interesses da critica
histérica e o compromisso da fé surgiu a luz no debate historico proposto por F. C.
Baur, no século XIX. Desde esse momento até muito recentemente se tem dito que ha
um conflito profundo entre a critica historica da Biblia e a igreja cristd. Este conflito
tem levado a um renovado questionamento do método histdrico-critico, tanto de dentro

como de fora.

Uma das frentes criticas ao método histérico-critico tem relagdo justamente com a
concepgdo moderna da realidade e da histdria que estd em sua base. Segundo Hahn para
resolver os problemas da critica histdrica é necessario que se desprenda das premissas
que a determinam e encontrar uma nova base. Sem ddvida, apesar das criticas, as

pressuposi¢des do método histérico-critico estao protegidas por detras da “consciéncia
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moderna” ou simplesmente pela frase “diante disto ndo podemos retroceder”. Alguns
ndo escondem o carater hipotético e inseguro da exegese historico-critica, mas a
obedecem considerando indispensavel.

Diante dessa atitude, nds queremos propor o problema das pressuposi¢cdes ontoldgicas,
epistemoldgicas e hermenéuticas que estdo por detrds do método historico-critico. A
critica biblica, para Peter Stuhlmacher, pressupde em seu trabalho uma imagem da
histéria e um projeto de realidade, os quais sdo trazidos pelos textos. Estas
pressuposicdes determinam o que se vai aceitar e recusar do texto biblico. Nosso
propdsito nesta introducdo sera dizer quais sdo o0s elementos essenciais do método
historico-critico, e aquilo que, estd além do desenvolvimento historico, das
interpretagdes e das distintas metodologias, se revela como uma estrutura essencial e
sem o qual ndo poderia existir 0 método. Em segundo lugar, queremos saber qual
interpretacdo da realidade em geral, de Deus e do conhecimento humano se esta
pressupondo para constituir essa estrutura. Para alcancar isso, ndo examinaremos toda
a historia da critica historica moderna da Biblia sendo que tomaremos alguns de seus
representantes destacados apresentamos e analisamos seu pensamento, tratando de

descobrir a estrutura essencial do método e suas pressuposicdes fundamentais.

Como o método histérico-critico depende da concep¢do moderna da realidade, €
importante colocar em questdo as pressuposicdes do método, porque cedo ou tarde
surgira o problema, de até onde, se pode seguir os desenvolvimentos intelectuais de
cada época sem perder a identidade cristd. Além disso, se se poderia demonstrar que as
pressuposicBes da critica historica da Biblia que ndo fluem do texto biblico, e ndo séo
coerentes com seus pressupostos, portanto se estaria demonstrando a necessidade de
uma metodologia exegética, que seja coerente com o texto biblico e sua interpretacdo

com a realidade, de Deus e do conhecimento humano.

Este trabalho € necessario porque, ja que se realizou outras tentativas na mesma direcéo,
pois iGénesisora-se a trama dos pressupostos historico-espirituais que contribuiram para
sua formacdo — da critica historica —, e isto tanto no estudo histérico de sua origem
como na tentativa de fazer uma valoracdo imparcial de sua historia interna. Uma
apologética ingénua e uma diligente mimetizacdo, tem freado até o momento as
demandas de um enfrentamento adequado sobre o problema numa base maior. Alguns

mostram as limitacGes da critica e tratam de supera-las, mas ndo colocam em questdo a
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interpretacdo fundamental da realidade, de Deus e do conhecimento humano que esta

por detrés dela.

A revolugédo do pensamento que se estava operando no campo intelectual nos comecos
da modernidade, e que aqui ndo podemos detalhar, repercutiu amplamente no &mbito da
interpretacdo biblica na posicdo elaborada por Baruch Spinoza (1632-1677). Spinoza
propGe que, dado que Deus ndo pode falar imediatamente através de nenhum texto, ha
de se investigar o texto biblico pelos seus componentes humanos. O método da
interpretacdo biblica ndo deve diferenciar-se do método da ciéncia natural, a qual

procura explicar os fendmenos por suas causas naturais.

O significado da Biblia deve concordar com a realidade tal como a conhecemos, na vida
cotidiana. De acordo com isso, para Spinoza a Biblia € um material histérico passivo e
sujeito da autoridade humana e, portanto, deve ser investigada como qualquer outro
livro por meio de um método claro, imparcial, racional e ndo contaminado com
pressuposicOes teoldgicas. Da historia da lingua e da literatura biblica, provém os
principios e datas seguros — segundo ele —, que permitem compreender 0s pensamentos
dos autores biblicos. Portanto, o sentido dos textos depende do contexto linguistico e

historico-literario.

Spinoza também faz uma critica literaria da Biblia. Neste terreno, tratou de averiguar
como se formou o texto do Pentateuco — devido ao objeto de nosso estudo, deve ser
transferido para a analise em lsaias 57,1-2. Argumenta que Moisés ndo pode ser o
redator final do Pentateuco. Introduz a hipotese de que seu redator havia sido Esdras —
aqui em certa medida fara parte do objeto de nosso estudo, ja que postulamos estar no
Pds-Exilio —, pois este ndo teria condi¢des de fazer a ultima redacdo do Pentateuco. Ao
apontar o grande espaco entre o ponto de partida — Moisés —, e o término da chegada —

Esdras —, Spinoza destacou, a origem histérico-literaria do texto biblico.

No contexto ideoldgico em que vém se movendo a critica moderna da Biblia — e que se
manifesta em Spinoza —, era l6gico que a critica literaria receberia um papel importante.
Com efeito, posto que, devido a interpretacdo transcendente da realidade, Deus é
transcendente e ndo pode se revelar na historia, e posto que o texto biblico é uma
entidade histdrica, é necessario explicar sua origem, que nao se da a partir de uma causa
sobrenatural — Deus —, sendo por causas naturais, de acordo com a metodologia da

ciéncia literaria. As causas historicas, naturais, que deram origem ao texto biblico,
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foram identificadas por meio do estudo do processo literario de composicdo e

compilagdo das fontes.

Posteriormente, dentro das causas naturais do texto biblico, se incluiram também as
formas orais, pré-literérias, os processos de redagdo, de composi¢do, etc., mas o
elemento essencial aqui é que, devido a interpretacdo transcendente da realidade e de
Deus, a explicacdo da origem do texto, desde o surgimento da causalidade historica, tem
conduzido a postulacdo de um processo literario, desconectado de toda causalidade

sobrenatural, por ser esta transcendente.

A separacdo entre os ambitos da realidade e a interpretacdo transcendente de Deus pedia
no nivel metodol6gico, um instrumento para investigar a origem natural da Biblia — a
critica literaria —, e mostrar a dependéncia historica, daqueles contetdos biblicos que
ndo concordavam com a verdade transcendente, conhecida pela razdo — a critica

historica.
1.1.2. Racionalismo e Romantismo®

Vejamos como nos propomos acima, a continuacdo dos pensadores que pretendemos
elencar, como na Alemanha, no século XVIII, Lessing desenvolve o método histérico-
critico conjugando, o racionalismo e o romantismo. A analise de sua proposicao nos

permitird chegar aos elementos essenciais do método historico-critico.

Além do racionalismo, também o romantismo tratava de encontrar um nucleo de
verdade na Biblia, mas um ndcleo ndo racional nem moral sendo, estético-psicoldgico.
Herder (1744-1803) foi um de seus principais propulsores. Para Herder, a Biblia tem
forma humana, e 0 homem é a medida de todas as coisas, € € ele que tem a possibilidade
de uma experiéncia divina. Herder pensava que o nucleo valido da Biblia ndo é um
conjunto de verdades racionais, sendo uma experiéncia divina que o homem é capaz de
ter. A linguagem biblica da profecia expressa essa experiéncia, hdo com um contetdo
cognitivo acerca do mundo. A Biblia ndo tem conteddocognitivo por isso Herder
descarta a mensagem teoldgica. Isto ndo altera a estrutura que temos encontrado em

Spinoza, sendo que expressa uma interpretacdo alternativa (romantica) da verdade, que

3SELLIN, E. e FOHRER, G. Introducdo ao Antigo Testamento. Editora Academia Crist4,2013.825 pp.;
EICHRODT, Walther, Teologia do Antigo Testamento; (traducdo Claudio J.A.Rodrigues). — Séo Paulo:
Hagnos, 2004, pp. 966.
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pode ser conhecida pelo homem, e do contato entre 0 homem e a verdade transcendente.

Isto pode ser visto em Lessing.

Em acordo com o racionalismo, Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) sustenta que a
verdade necesséria e absoluta, é obtida através da reflexdo da razdo, no entanto a
verdade contingente se baseia na informacdo tomada dos sentidos, das a¢6es da historia.
Esses dois ambitos se op6em, o primeiro, € confidvel porque provém da necessidade
I6gica dos processos da razdo, o segundo, ndo é confiavel porque, ao ser produzido pelo

fluxo dos eventos mundanos e historicos, € contingente e arbitrério.

Assim, as verdades histdricas nunca podem ser a demonstracdo das verdades da razdo a
existéncia de Deus, as verdades morais. Ao ter que reconhecer entdo a incongruéncia
entre a verdade transcendente, captada pela razdo humana e a Biblia historicamente
condicionada, Lessing afirma que os textos historicos relativos da Biblia — os profetas —,
ndo podem transmitir a verdade eterna. Nisto Lessing vai mais além que o0s
racionalistas, como Spinoza porque, enquanto que estes pensavam que na Biblia
existem verdades racionais e morais, que a razdo humana hoje pode resgatar entre seus
conteddos ligados ao tempo e ao espaco, Lessing denuncia um terrivel fosso entre as
informacgdes biblicas sem fundamento dos tempos antigos, e a verdade eterna
reconhecida pela razdo humana no presente. A luz da verdade eterna reconhecida

através da razdo, a Biblia aparece, com toda a sua miséria historico-relativa.

Neste nivel a Biblia comunica uma experiéncia divino estético-psicolégica — aqui
aparece o elemento romantico de Herder e Lessing. Assim Deus conduz seu povo eleito
através de todas as etapas da educacdo infantil, os demais povos caminham a luz da
razdo natural. Com esta interpretacdo surgiu a idéia fundamental, da época infantil na
qual Israel gozou de uma educacdo especial de Deus. Essa idéia de uma idade infantil
estd determinada em Lessing, por sua concepc¢do racionalista, porque as verdades
eternas conhecidas pela razdo sao erigidas, no critério normativo de todo conhecimento
biblico. O unico significado que tem o Antigo Testamento, e mais especificamente aqui
a profecia no lIsaias 57,1-21, é o de ter sido em algum momento, um meio para a
educacdo do povo eleito, nesse processo que conduz para verdade eterna, é captada pela
razdo. Entdo o Antigo Testamento, se funde ao passado muito mais que para 0S

racionalistas como, Spinoza e Semler.
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O esquema de Lessing é parecido com de Spinoza e o racionalismo, mas s6 com uma
diferenca. Com o racionalismo Lessing compartilha a interpretacdo transcendente da
realidade e Deus, a distincdo ontoldgica entre um ambito imanente e um ambito
transcendente da realidade, e da incomunicabilidade entre ambos. A diferenca esta em
que, Lessing considera que o conhecimento humano da verdade transcendente, € um
processo educativo histérico, que na Biblia estava em uma etapa infantil — questionamos
aqui se de fato o pensamento profético Isaianico, no Pos-Exilio teve esse
desenvolvimento. Por isso ndo se podem encontrar as verdades, que os racionalistas

diziam ver na Biblia.

Sem duavida, a verdade absoluta que se apoia na razao, segue sendo aqui o critério para
elaborar uma concepc¢éo da histéria, onde a Biblia recebe um papel, o de ter contribuido
para educagdo do povo eleito, no processo que conduz para a verdade eterna, que a
razdo tem logrado conhecer no presente. Essa experiéncia privilegiada que teve o povo
judeu — de ser educado de forma especial por Deus. Em outras palavras, a verdade segue
sendo transcendente, mas a humanidade vai crescendo gradualmente com ela num plano
historico, assim como vai acontecendo com o individuo no plano educativo pessoal. A
experiéncia religiosa do povo judeu, que é comunicada através do Antigo Testamento, €
vista como uma preparacdo ou um vestibulo da posicdo total da verdade da razdo. A
razdo pode compreender essa progressao, porque ela ja foi colocada pelas verdades

racionais que constituem a finalidade da mesma.

Como se pode ver até aqui, 0 método histdrico-critico segue mantendo a interpretacdo
transcendente da realidade, a qual determina a separacdo ontoldgica entre o ambito
transcendente onde esta Deus, e o ambito historico relativo onde estd o homem.
Também se revela em especial a idéia do homem tem a capacidade — racional ou
estético-psicoldgico —, de entrar em contato com o ambito transcendente. Como €
transcendente, Deus ndo pode revelar-se no &mbito histérico, mas o0 homem pode anuir
ao ambito transcendente. Devido a esta separacdo ontolégica fundada na interpretacéo
transcendente da realidade, a linguagem biblica permanece limitada, a ser um veiculo
expresso das verdades racionais ou da experiéncia religiosa — romantismo —, ou seja, um
veiculo historico, de um conhecimento ou uma experiéncia que 0 homem tem no a&mbito

da transcendéncia.
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O projeto de distinguir dentro da Escritura entre o que se considera revelado e o que néo
é, ou seja, de encontrar um canon dentro do cénon, é uma conseqliéncia desta
interpretagdo transcendente da realidade, de Deus e do conhecimento ou da experiéncia
religiosa do homem — este serd um de nossos desafios ao estudarmos o Isaias 57,1-21.
Como a Biblia ndo pressupde uma interpretacdo transcendente, ela ndo estabelece
nenhum critério para diferenciar entre o revelado e o ndo revelado. Mas o importante
aqui é notar que, por detras do critério trazido de fora do texto biblico pelo racionalismo
e 0 romantismo, had uma interpretacdo da realidade, de Deus e da razdo humana como,

transcendentes.

Vejamos ainda como, no século XIX a critica histdrica se volta contra os elementos
racionalistas e romanticos, que atuavam dentro de si mesmas e comeca a trabalhar,
debaixo da idéia que o nucleo essencial mesmo das Escrituras, tém um carater
totalmente historico — portanto incluido aqui Isaias 57,1-21 —, e se isso implica em uma

troca na estrutura essencial do método histérico-critico.
1.1.3. Escola de Tiibingen*

Foi F. C. Baur (ja citado acima), o fundador da Escola de Tubingen, na qual a historia
do cristianismo primitivo foi submetida a uma investigacdo historico-critica, muito
preocupada pela questdo metodoldgica. Baur introduziu na critica biblica a idéia, que
ndo mais abandonard que o texto biblico deve ser colocado em uma perspectiva
totalmente histérica. A critica histérica s6 se realiza autenticamente, postula Baur,
quando se estabelece a origem histérica de um escrito, dentro do marco da histéria
primitiva. A Baur sé Ihe interessa a verdade historica objetiva.

Mas ele entende a histdria ndo como o empirismo naturalista, sendo como a dialética
hegeliana como o desenvolvimento da idéia ou do Espirito divino. Este se manifesta

através de, nem fora nem além, ac@es e individuos historicos — em nosso caso a énfase

4CLEMENTS, R.E., O mundo do antigo Israel: perspectivas socioldgicas, antropolégicas e politicas
(org.), [traducdo Jodo Rezende Costa; revisdo Honorio Dalbosco], Sdo Paulo: Paulus, 1995, 367 p. —
(Biblia e sociologia); CLEMENTS, R.E., Prophecy as Literature. A Reprisal, The Hermeneutic Quest.
Essays in Honor of J. L. Mays, Princeton Theological Monographs 4, Allison Park, PA, 59-76; GEORG,
Fohrer, Estruturas teoldgicas do Antigo Testamento. Trad. de Alvaro Cunha. — Santo Andre, SP: Editora
Academia Crista Ltda, 2006, 461 p GEORG, Fohrer, Histéria da Religido de Israel, Trad. Josué Xavier,
S8o Paulo: Ed. Academia Cristd Ltda / Paulus, 2006, 486 p.; FOHRER, G. KAT 16, 1963.
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se dara, as mulheres, que aparecem em lsaias 57,1-21. A Escritura é o testemunho da
manifestacdo historica do Espirito divino ou Espirito Absoluto, nas grandes
personalidades da Biblia — aqui também queremos dizer que, ndo somente as grandes,
como também as pequenas (?) devem ser objeto de estudo, que é o nosso caso, quando
postulamos dizer, que e quais foram, as mulheres, que influenciaram o pensamento
profético, no Pds-Exilio —, onde se situam o ponto de encontro entre o Espirito Absoluto
e a realidade historica.

Assim, os escritos manifestam uma tendéncia ou idéia, porque eles sdo produto de seu
tempo. Por isso, 0 que a critica tem de fazer primeiramente é o estudo das fontes para
descobrir, (em nosso estudo que se compdem de quatro pericopes, Isaias 56,1-12, 57,1—
21, 58,1-14 e 61,1-11), por detras dos esquemas de pensamento e as possiveis ficgdes
da tradicdo, as verdadeiras acOes historicas. Logo, a teologia histérico-critica tem que
rastrear nas acdes (a profecia no Pds-Exilio, e personagens histéricos, as mulheres), a
expressao da manifestacdo do Espirito Absoluto, e reconstruir o processo historico
espiritual, por onde o homem vai captando seu lugar, no desenvolvimento historico do
Espirito Absoluto. A exegese critica tem entdo que se perguntar, qual tendéncia teve na
mente do autor (em nosso estudo os/as redatores/as Pds-Exilicos/as), e qual relacdo ha
entre o narrado e a tendéncia do escritor, por que meio a narrativa (as pericopes acima

elencadas), é para n6s um objeto de conhecimento histérico e de reflexdo teoldgica.

S6 a partir disso é que a critica historica pode determinar a linha que separa o histérico
do ndo historico, o que segundo Baur, é o problema mais dificil concernente ao dominio
da critica. Como pudemos observar Baur segue mantendo a distin¢do, dentro do texto
biblico, entre aquilo que € valido — e que a critica tem de resgatar —, e 0 que ndo &, e que
deve ser examinado. O que é valido é a idéia, tendéncia ou pensamento expresso pelo
escritor ou a comunidade primitiva, e o residuo que esta agregado ou o adorno histérico
por meio do qual essa idéia é expressa. A razdo humana, contem em si mesma, a idéia
dessa manifestacdo historica do Espirito Absoluto, por isso pode capta-la, na linguagem
biblica depois de demonstrar que essa linguagem ndo tem valor histérico. Mas aqui a
pressuposicdo, € que ndo se pode té-lo porque a manifestacdo historica do Espirito
Absoluta é transcendente e, portanto, estd desconectada do ambito historico, imanente.
Baur segue pensando dentro da concep¢édo da transcendéncia da realidade, de Deus e da

razao.
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O que diferencia Baur do racionalismo e romantismo, é que a evolucdo da captacao
humana da verdade absoluta também explica uma evolucdo na verdade mesma, nas
distintas manifestacdes histdricas do Espirito Absoluto nas personalidades biblicas. Mas
se trata de uma “evolu¢ao” em um sentido analogico do termo. Seguindo a Hegel, Baur
pensa que a realidade absoluta, o ser, é transcendente, mas evolui — em nosso estudo
iremos demonstrar que, o pensamento das mulheres no cl& pouco variou ao longo do
tempo. Esta interpretacdo da realidade aparece junto com a idéia de que o Espirito
Absoluto (Deus) se manifesta historicamente, e toma consciéncia de si mesmo, atraves
dessa manifestacdo. Mas essa manifestacdo histérica do Absoluto so significa (e aqui
aparece o sentido analdgico da evolugdo do Absoluto), que ele toma consciéncia do que
na realidade, ele ja o é, desde o principio em si mesmo. E como se ele passasse da
poténcia ao ato, s6 € um passo de uma forma de ser, para outra forma de ser. O
Absoluto, que no principio ja é completo e perfeito, em uma forma de ser, logo, passa a

ser outra forma de ser, mas sempre dentro do plano transcendente de ser, e da raz&o.

A autoconsciéncia religiosa do homem, onde se manifesta o Absoluto, é transcendente
porque estd desconectada da historia causalmente determinada. O contato entre o
Absoluto e as grandes personalidades biblicas, se produz no plano da transcendéncia. O
método pela qual a razdo pode captar esse movimento histérico do absoluto, dentro da
transcendéncia, € a dialética hegeliana, com seus trés momentos de tese — o Absoluto
em si mesmo —, antitese — manifestacdo do absoluto na histéria — e de sintese — regresso

do Absoluto em si mesmo.

Mas este movimento na realidade € interno no Absoluto, se produz dentro dele, porque
se fosse exterior a ele, haveria algo fora do Absoluto, e entdo ja ndo seria Absoluto. Esta
concepcao se sustenta dentro de uma concepg¢do ontoldgica panteista, na qual o ambito
histdrico relativo da realidade estd dentro do ambito absoluto e transcendente como um
momento deste. Entdo o sentido da histéria é determinado pela dialética do Absoluto, ou
seja, novamente pela transcendéncia. E o lugar em que o Absoluto se manifesta, é a
autoconsciéncia humana, entdo o que interessa ao critico biblico — Baur —, na Biblia é a
historia da autoconsciéncia religiosa do homem, desconectada da historia causalmente

determinada ou a historia cientifica.

A historia cientifica ndo é relevante para captar a verdade, porque esta se manifesta na

consciéncia imanente, e a historia cientifica estuda as agGes que se realizam no
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imanente. Em conseqiiéncia, as manifestacbes historicas do Absoluto nas
personalidades religiosas biblicas, é objeto de uma historia transcendente ou analdgica,
uma histéria que ndo pode ser captada pela ciéncia historica. Por isso a fungdo da
ciéncia historica, € mostrar que as ac0es histdricas tém sido deformadas pelos escritores,
para dar expressividade, a esta outra historia transcendente. A funcdo da ciéncia

historica é, mostrar que o texto biblico ndo é historico, e que ndo tem intencdo de sé-lo.

Com isto se vé que o esquema da critica historica continua imperturbavel, existe, por
um lado, um @mbito absoluto e transcendente da realidade e da raz&o onde esta Deus, e
onde Deus se manifesta, a histéria da manifestacdo transcendente de Deus, na
autoconsciéncia religiosa de alguns homens especiais — acima questionamos esta
proposicao. Por outro lado, hd um &mbito histérico e relativo, que corresponde a tudo
aquilo que nédo constitui uma manifestagdo do Absoluto, mas que pode ser utilizado,
deformado e mitificado, para expressar por meios histéricos, a historia da manifestacédo

transcendente de Deus no imanente.

Aqui aparece a distincdo — que logo fara carreira na teologia alema dos séculos XIX e
XX, Geschichtee Historie —, ou seja, entre a histéria significativa para a teologia, e a
historia cientifica, que se mantém dentro do continuo imanente fechado, e na qual a
informacdo cientifica ndo tem valor cognitivo, sendo que serve como veiculo para
expressar mitologicamente, significados transcendentes, ou seja, geschichtliche, ndo

historiche.

A questdo que se propde para nossa introducdo — que busca a esséncia do método
historico e a interpretacdo do ser, de Deus e da razdo —, é se 0s elementos que vem se
manifestando repetidamente em todas as proposicGes criticas vistas até aqui, dependem
dessas proposicdes, ou constituem uma estrutura que vai além deles. Para resolver esta
questdo, ha de se seguir interrogando a histéria do método, e ver quais elementos

seguem aparecendo, e quais vao ficando para tras.
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1.1.4.0 Método Critico’

Foi ainda no final do século XIX, em sua obra — Kritische Methoden (1880) O Método
Critico, em que, A. Kuenen tem aplicado uma significativa analise do método historico-
critico neste momento. O método critico é caracterizado pela sua universalidade, sua
inteligibilidade geral e por seu carater de controle. Inclusive a critica literaria e a critica
histérica. A primeira consiste em perguntar pela autenticidade do documento, e em
examinar a composicdo dos documentos a partir de fontes individuais ou partes das
fontes. Uma vez terminada a critica literaria, entdo comeca a critica histérica, num
sentido mais estrito, que consiste em examinar a relacdo do que dizem as fontes com a
realidade historica. Seu objetivo é desvelar a falsa historia da construcdo biblica da

historia da salvacéo, e tirar dele os elementos para construir a verdadeira historia.

A verdadeira historia propde uma exigéncia mais elevada, que s6 pode ser satisfeita
através da critica. Aqui se vé claramente, que 0 que estd em jogo € a diferenca entre a
concepgdo moderna da realidade, que a critica utiliza, e o conceito biblico da realidade.
Que direito tem a critica de impor, seu préprio conceito da realidade ao texto biblico?
Para responder esta questdo, Kuenen define a critica a partir de, uma analogia com a
atividade de um juiz — que é o pretendemos seguir em nosso trabalho, acima descrito.
Isto significa que o método critico cré estar tratando com o caso de, um falso registro da
histéria no texto biblico. Por isso as fontes e documentos biblicos, estdo diante de todos

o0s testemunhos do verdadeiro curso de eventos histéricos, que o juiz tem de reconstruir.

Aqui estd, segundo Krauss, o ponto mais central préprio da investigacdo histérico-
critica, em seu estado de desenvolvimento mais poderoso. Kuenen define, a critica
histérica como a busca de uma hipétese, para a explicacdo dos documentos e, em caso
de se apresentarem varias hipoteses, eleger aquela que tenha a maior probabilidade de
veracidade. O oposto da critica é a defesa da imagem biblica tradicional da histéria que

ja se pode mais sustentar.

SGOTTWALD, Normal K., As tribos de lahweh — Uma sociologia da religido de Israel liberto 1250-
1050 a.C.,S&o Paulo, Edicbes Paulinas, 1986, 932 p. (Biblia e Sociologia, 2).

WALLLIS, Louis. Biblical Sociology 1V, Source: The American Journal of Sociology, Vol. 15, No. 2 (Oct.,
1909), pp. 214-243, Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/2762849
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A analise de Kuenen nos mostra que por detras da metodologia da critica histérica e
literaria, ha uma concepgdo da realidade e do conhecimento que esta em conflito com a
concepcdo biblica. Por detrés da critica literaria e historica esta, a interpretacdo de Deus
como um ser que esta ‘fora da historia’, sem a possibilidade de intervir nela. Esta
concepcao obriga a demitologizacdo dos enunciados biblicos, sobre a acdo sobrenatural
de Deus no mundo imanente em geral e a resgatar a verdade transcendente, que esses
enunciados tém a intencdo de dizer. Assim a critica moderna biblica moderna quer fazer
justica, a pretensdo teoldgica da Biblia, marcando uma interpretacdo da realidade e do
conhecimento, no qual o objeto da teologia (Deus) pertence a um ambito transcendente,
e 0 contato da mente com a verdade se realiza na transcendéncia. Entdo a pretenséo
teoldgica da Biblia — e a nossa também, para o nosso estudo —, sé é inteligivel a partir
de uma interpretacdo da razdo pela qual, apesar de existir um ambito de conhecimentos
relativos — ciéncia historica —, tem que existir outro ambito, onde a razéo tem a posse da
verdade transcendente de forma imediata — teologia. E esta é a estrutura e a
interpretacdo da realidade, de Deus e da razdo que ja temos encontrado acima em

Rendtorff, Spinoza, Lessing e Baur.

A analise de Kuenen também aponta outro aspecto que queremos destacar como
essencial para o método historico-critico. Segundo Kuenen, a critica ndo se conforma
com uma alienacdo cronologica das agdes histéricas, sendo que aponta para construir
uma imagem ideal da histéria. Isto quer dizer que, além da histéria — Historie —, que a
ciéncia histoérica pode reconstruir por detras da falsa histéria, apresentada pela histéria
biblica da salvacdo, a critica se interessa por outra historia, a ideal — Geschichte. Ja
temos visto que em Baur, essa historia ideal é a manifestacdo do Absoluto na
autoconsciéncia religiosa do homem. Sera que esta distin¢do entre a historia cientifica e
a historia ideal, s6 é vélida para a critica biblica de Baur, influenciada pelo idealismo?
Ou é uma exigéncia do método historico-critico, em geral quando é aplicado para um
relato histérico, que tem a pretensdo de teoldgico, como o é a Biblia? A esta segunda

pergunta, teremos que responder, sim, COMO veremos a seguir.

Recordemos que a critica biblica trata de fazer justica a pretensao teoldgica e historica
da Biblia, marcando uma interpretacdo transcendente da realidade e da razdo, a qual
determina que o conhecimento humano, possui duas dimensbes, 0 conhecimento
relativo do mundo histdrico e o conhecimento absoluto da verdade transcendente. Mas

as duas dimensdes estdo determinadas, por uma interpretacdo transcendente da realidade
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e do conhecimento humano, a realidade é transcendente, e conhecer é conhecer o
transcendente, que hé na realidade. Por isso, na primeira dimensdo, a do conhecimento
historico relativo, o método cientifico enquadra a variedade de dados sensiveis dentro
dos conceitos gerais — transcendentes —, para produzir conhecimentos objetivos e

universalmente validos — leis, principios validos para uma classe de objetos.

Esta estratégia é adequada nas ciéncias da natureza, porgue na natureza — a0 menos no
ambito da mesma, estudada pela ciéncia natural no século XIX —, os fendmenos sao
ciclicos e repetitivos, ou seja, nao afetados pela imanéncia. O problema surge quando
essa metodologia — determinada por uma interpretacdo transcendente da realidade e da
razdo —, é aplicada a historia, onde os fenbmenos sao individuais, particulares, unicos e
ndo repetidos. Aqui a ciéncia com seus critérios de objetividade, generalidade e validez
universal, ndo se pode conhecer adequadamente, o objeto da historia, ou seja, é dizer
sobre as agdes humanas livres, individuais, causalmente ndo determinadas, ndo

repetidas, etc.

Na época moderna ndo existe outro modelo de objetividade, distinto das ciéncias da
natureza e mais adequado a histéria. Mas a historia sabia que, para se tornar ciéncia,
deveria cumprir com o quesito, objetividade. Assim teve que adotar a idéia de
objetividade das ciéncias naturais, junto com a interpretacdo transcendente da realidade,
e da razdo que vém junto com ela. Entdo as categorias transcendentes da razdo,
fundamentalmente, a relacdo causa-efeito aplicada ao espaco e ao tempo, ou seja, a
natureza providenciou o fundamento para determinar o que é real e 0 que ndo € real na

historia.

Por isso, é que na metodologia histérica, o milagre e toda outra causalidade sobrenatural
foram descartados. A acdo de Deus na histéria ndo poderia ser compreendida, como
uma acdo pela ciéncia histérica. Mas uma vez esta descartado, todo o sobrenatural —
quando se aplica as categorias gerais, transcendentes da ciéncia natural para a histéria —,
teria que diferenciar entre, 0s aspectos gerais, repetiveis, comuns, nas agdes historicas,
ou seja, entre, o que se pode conhecer com categorias gerais — Historie ou histéria
cientifica —, e os aspectos individuais, particulares, Gnicos, ndo repetidos, inacessiveis e

irredutiveis para essas categorias — Geschichte ou historia filosofica.

A Historie é o que resulta quando a ciéncia reduz a realidade historica, a que se repete e

pode ser submetida debaixo de conceitos imanentes, e a Geschichte, é aquela que néo se
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repete e ndo pode abarcada por esses conceitos. A Geschichte e Historie,surgem como
ambitos, quando se aplica a metodologia da ciéncia natural para a historia, marcando a
distingdo ontologica entre o &mbito absoluto e transcendente, e o dmbito historico e
relativo a realidade. A Geschichte € o inefavel, o importanteioso para a ciéncia historica,
porque ndo cabe dentro de seus conceitos gerais, 0 que corresponde ao ambito
transcendente da realidade, e sé pode ser conhecido em forma imediata no contato

direto que a razdo tem com a transcendéncia.

Mas tanto a Historie quanto a Geschichte, pressupde uma interpretacdo da realidade e
da verdade como, transcendentes. Com efeito, desde o ponto de vista da ciéncia
historica ou Historie, o0 que é real na histdria, € o que se pode conhecer, é 0 que se
repete, 0 que entra nas categorias gerais transcendentes. Poderia se dizer que neste
ambito o real é o transcendente, porque é o que se repete no fluxo imanente, 0 que ndo
muda no meio de tudo que se movimenta. Desde o ponto de vista do conhecimento
transcendente da verdade ou histéria ideal — Geschichte —, o real é o0 ndo repetido, Unico,
individual, absoluto, ndo pré-determinado por causas e, portanto, ndo reduzivel, nem
captavel pelo conhecimento cientifico. Neste plano o real é o transcendente, porque esta
além do ciclo imanente — Geschichte é o imutavel, que ndo necessita das categorias

imanentes da ciéncia histdrica, nem do contraste com o que, muda para ser imutavel.

E a idéia de unidade e de imutabilidade, que a raz&o necessita para poder captar o
permanente, que ha no caos das agdes que se sucedem no tempo e espaco, e produzir o
objeto cientifico. Sem a imutabilidade transcendente, que a razdo conhece em forma
imediata, a ciéncia ndo poderia funcionar como conhecimento permanente, geral e
objetivo, que esta no ambito historico-relativo. E sem a objetividade e validez geral
aplicada para a historia e para a natureza, ndo se poderiam desconectar estas, de toda
intervencdo sobrenatural, e ndo se poderia demonstrar o carater passado, historicamente
condicionado e mitoldgico da linguagem biblica, que fala do transcendente em termos
imanentes. De maneira que pareceria que a interpretacdo transcendente da realidade, e
da razdo tem surgido como necessaria, para distincdo entre a Historie ou historia

cientifica, e a Geschichte, ou histdria transcendente teologica.

A distingdo entre Historie e Geschichte é essencial ao método historico-critico, porque
ela é a interpretacdo transcendente da realidade e do conhecimento, aplicada para a
interpretacdo da verdade de um texto na Biblia, que tem uma pretensdo teoldgica de
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falar de Deus, mas por meio de uma linguagem, que tem referéncia claramente historica.
Por meio dessa distin¢do, a interpretacdo biblica, funciona dentro de uma compreenséo
transcendente do ser, permite validar o valor da verdade dos enunciados biblicos, desde
a objetividade da Historie, e desde os resultados obtidos por esta, que permite eliminar,
tudo aquilo que historicamente estd condicionado, ou seja, tudo aquilo que esta no
passado, que ndo é transcendente e que ndo pertence, portanto, ao &mbito absoluto da
realidade, da razdo e de Deus, que € o objeto da teologia.

Como o método histdrico-critico, ndo quer desconsiderar, a pretensdo teoldgica e
histérica que tem a Biblia, e também nédo quer reduzi-la, a uma mera historia natural,
nem fazer um sacrificium intellectus,e reconhecé-la como historia sobrenatural, entdo
tem que reconhecer, além da Historie, um ambito da acdo transcendente de Deus na
imanéncia, ou seja, no ambito de uma histdria, que nunca tem passado, sendo que
sempre € presente porque € transcendente. E esse ambito é a Geschichte. A Geschichte,
é possivel enquanto haja na Biblia um objeto para a teologia, que funcione dentro de
uma compreensdo transcendente da realidade, porque na Geschichte, se produz o
contato, transcendente entre Deus e 0 homem. Este contato é o que ndo pode ser captado
pela histdrica cientifica, porque se produz fora do continuo imanente fechado, no plano

da transcendéncia.

Mas, assim pensa a critica histérica, como este contato transcendente s6 pode ser
expresso e transmitido, com a linguagem e as formas que se utilizaram nos tempos
antigos, para falar da realidade imanente, a linguagem biblica que expressa esse contato
entre Deus e 0 homem — Geschichte —, assumiu um valor analdgico perdendo seu valor
literal historico, por ndo tem um valor cientifico no presente, e entdo deve ser
demitizado pela histérica cientifica. Mas, uma vez que esta eliminou o contetdo
cientifico permitido, passado, cai no conteudo teoldgico veiculado por uma linguagem
analégica, ou seja, nunca se volta para o passado, porque sempre é presente,
transcendente, a expressdo do contato entre Deus e a autoconsciéncia humana. Este

conteddo transcendente, a Geschichte, € o que entra como objeto da teologia.

Aqui aparece essa verdadeira histdria que segundo Kuenen propde uma exigéncia mais
elevada que sé pode ser satisfeita através da critica. Que o plano da Geschichte, e 0
contato Deus-homem quer seja entendido: de uma forma racionalista por Spinoza e

Semler, idealista por Strauss, Baur, Wellhausen, romantica por Herder, Lessing. Sera a
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base para a compreensdo da histéria como um todo ou ndo isso depende da corrente
ideoldgica, que o critico biblico siga em cada caso. Mas a distin¢do entre Historie e
Geschichte, vai além destas diferentes manifestacbes da critica histérica, e constitui,
pelo menos na trama histdrica até aqui um elemento essencial ao método historico-

critico.
1.1.5. Critica da Tradico e da Redagéo®

Como dissemos no inicio (além dos pensadores acima citados) nos propomos aqui a
estender a descricdo e anélise, a outras manifestagdes do método historico-critico com,
Troeltsch e Bultmann, respectivamente com a critica da tradicao, critica da redacdo. Nos
ultimos trinta anos do século XIX caiu em descrédito, o idealismo hegeliano que havia
inspirado a Baur, Kuenen e outros criticos biblicos (como Julius Wellhausen), para
buscar a manifestacdo do Espirito Absoluto na histéria de Israel. A influéncia da ciéncia
natural e histérica, foi derrubando os sistemas filoséficos, e os principios especulativos,

gue ndo se sustentavam em uma investigacao cientifica.

Entdo o nulcleo transcendente das Escrituras em lugar de ser visto como algo
desconectado da historica cientifica foi visto como um conteddo, cuja origem devia ser
explicada a partir, de causas histdricas e naturais. Como consequéncia surgiu a ideia da
historicidade absoluta do texto biblico tanto o conteddo como o meio de transmisséo
que foram vistos como historicamente condicionados. ldeia essa de que as Escrituras
estdo ligadas a um desenvolvimento histérico, e que ndo se tem que buscar nelas, uma
verdade transcendente nem uma manifestacdo do Absoluto na histéria’. A origem da
religido mesma foi entendida como acontecimento dentro do nexo causal fechado da
histéria. Os problemas genético-histéricos passaram entdo ao primeiro plano nos

estudos sobre a religido e na exegese biblica. Estas ideias foram sustentadas até o fim do

®/ON RAD, G. La Génese (Commentaires bibliques), Génova, 1968 (trad. cast. del original alemén: El
libro del Génese. Texto y commentario, Sigueme, Salamanca, 1988).

"Isto se vé bem em Ulrich Wilckens, “Sobre a importancia da critica historica na moderna exegese
biblica”, na La interpretacion de la Biblia — A interpretacdo da Biblia (ed. Wilfried Joest et al:
Barcelona: Herder, 1970), 92ss.; NOTH, Martin, Estudios sobre el antiguo testamento, Biblioteca de
estudos biblicos — 44, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1985, 316 p.; A.Graeme Auld, Review: [untitled].
Reviewed work(s): The Deuteronomistic History by Martin Noth, Source: Journal of Biblical Literature,
Vol. 102, No. 3 (Sep., 1983), pp. 451-454, Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3261025
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século XIX, e principios do século XX pela denominada, Escola da historia da religido

gue dominou o &mbito da critica biblica®.

Ernst Troeltsch é um dos representantes importantes da Escola da histéria da religido e
sistematizador do método historico-critico. Sua proposigdo nos propicia outra
oportunidade de explicitar a estrutura do método histdrico-critico, e de identificar seus
pressupostos ontologicos e epistemoldgicos subjacentes. Troeltsch sustém que a
teologia, ndo tem outro remédio sendo de abandonar 0 método dogmaético cléssico e
adotar o metodo historico-critico. Para Troeltsch, o método historico que s6 nos
detalhes é o mesmo® se baseia nos trés principios fundamentais de critica, analogia e

correlacéo.

O principio da critica significa que toda tradicdo historica deve ser submetida a davida,
que no estudo dos fendmenos histdricos s6 ha juizos de probabilidades muito variaveis,
e que frente a toda tradicdo transmitida, a critica deve considerar a rede de
probabilidades que Ihe corresponde’®. Como parametro desta avaliagdo critica rege o
principio da analogia, a correspondéncia com o que acontece diante de nossos olhos, € a

chave para determinar, o que pode ter acontecido no passado™. Posto que muitos a tém

8Para um panorama geral desta escola ver Henning Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung —
Epocas da interpretacdo Biblica. Vol. 1V: Von der Aufklarung bis zum 20. Jahrhundert (Miinchen: Beck,
2001), 325-27.

®Ernst Troeltsch, “Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie” “Sobre o Método
histérico e dogmatico na Teologia”, na Gesammelte Schriften. Vol. 2: Zur Religiésen Lage,
Religionsphilosophie und Ethik - Situac&o religiosa, Filosofia da Religido e Etica (Tiibingen: J. C. B.
Mohr [Paul Siebeck], 1922), 739. Para uma analise de Troeltsch, ver Van A. Harvey, The Historian and the Believer.
The morality of Historical Knowledge and Christian Belief (New York: Macmillan, 1966), 3-6, 14-6.

Troeltsch, “Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie” “Sobre o Método historico e
dogmatico na Teologia”, 731; Peter Stuhlmacher, Schriftauslegung auf dem Wege zur biblischen
Theologie — Interpretacdo de trabalho sobre os caminhos para uma Teologia biblica. (Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1975), 83.

YUTroeltsch, “Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie” “Sobre o Método histérico e
dogmatico na Teologia”, 731; Peter Stuhlmacher observa que o seria passivel de critica é o principio da
analogia. A critica parte de sua experiéncia atual da realidade e julga criticamente a partir dela o que no
passado devia ter sido possivel e real ou impossivel e irreal. Stuhlmacher, Schrifauslegung, 15. Hugo
Staudinger deriva disto uma conseqiiéncia inevitavel: no modelo cientifico moderno “¢ considerado
ahistorico o que contradiz as experiéncias presentes ou as leis naturais”. Hugo Saudinger, Gotteswort und
Menschen Wort, Kritische Uberlegung angesichts der Wege und Irrwege moderner Exegese — Palavra de
Deus e Palavra de homem, Critica reflexiva em face dos caminhos e descaminhos da exegese
moderna(Paderborn: Bonifatius), 44. Para uma discussdo da analogia ver Ted Peters, “The Use of
Analogy in Historical Method”, CBQ 35 (1973): 475-82; para uma critica de Troeltsch, ver Archie
Nations, “Historical Criticism and the Current Methodological Crisis”, SIT 36 (1983): 62; Peter
Stuhlmacher, Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine Hermeneutik — Para um entendimento do Novo
Testamento. Uma hermenéutica. (Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1986), 243-6; para a metafisica
naturalista e positivista pressuposta por Troeltsch ver Havey, The Historian and the Believer, 15.
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criticado®?, a analogia, é reconhecida hoje como o principio bésico da historiografia
moderna, aceito por todos os historiadores. O principio da correlacdo determina que
todos os fendmenos histdricos, ocorrem dentro de um nexo fechado, formado por causas
e efeitos conhecidos causas naturais e agentes humanos, e no qual tudo esta conectado
com tudo. Dai deriva que, uma agédo historica s6 pode ser entendida, em sua conexao

com este nexo causal que abarca tudo que é concebivel.

Troeltsch reconhece que o método histdrico-critico ndo esta isento de fazer parte de
alguma teoria, mas ndo diz qual, nem considera que a validade da mesma seja um
problema que a afete. Alguns tém feito referéncias as pressuposicoes tedricas propostas
por Troeltsch. Peter Stuhlmacher tem assinalado que como mostra a analise do método
historico-critico realizado por Troeltsch, 0 método trabalha debaixo da pressuposi¢do
de, um conceito totalmente determinado pela histéria e pela realidade. Também H.

Weder e B. F. Meyer, tém chamado a atencdo para as concepcdes do homem, da histéria

2Bultmann e Barth objetaram que o objetivo critico de descobrir o que é realmente histérico (aplicagdo
da analogia) reduz a Escritura a seus elementos puramente humanos e logo eleva a um de seus aspectos a
categoria de verdade absoluta, perdendo desta maneira a realidade transcendente de Deus. Ver sobre isso
Roy Harrisville e Walter Sundberg, The Bible in Modern Culture. Theology and Historical-Critical
Method from Spinoza to Kasemann (Grand Rapids: Eerdmans, 1995), 13. Wolfhart Pannenberg sustenta
gue a analogia no sentido de Troeltsch pressupde uma cosmovisao antropocéntrica que exclui a existéncia
de Deus e de sua atividade na histéria. Ver Peters, “The Use of Analogy in Historical Method”, 477-8.
Segundo Fenske, como resultado da analogia e correlacdo, a particularidade de Jesus j& ndo pode ser vista
porque sO aceita o geral na histria e na experiéncia humana. Ver Wolfgang Fenske, Arbeitbuch zur
Exegese des Neuen Testaments. Ein Proseminar -Trabalho de Exegese do Novo Testamento. Um
seminério (Gltersloh: Kaiser, 1999), 18. Alguns objetam que analogia leva a supor que no texto biblico
sO tem significado o que se pode provar 0 que ocorreu. Outros apontam que este principio é indtil para a
validacdo das agdes historicas, porque na histdria, diferente da natureza, se produzem agdes Unicas e
irrepetiveis. Nos informes biblicos aparecem inumerdveis ag¢des que pdem em questdo o principio da
analogia (Nations, “Historical Criticism and the Current Methodological Crisis”, 62-3). Também se tem
objetado que na experiéncia humana ndo ha nenhuma analogia real do acontecimento da revelacéo e da
salvacdo de Deus. Heinz-Werner Neudorfer e Eckhard Schnabel, “Die Interpretation des Neuen
Testaments in Geschichte und Gegenwart” “A interpretagdo do Novo Testamento na Historia e Hoje”, em
Das Studium des Neuen Testaments. Vol. 1: Eine Einflhrung in die Methoden der Exegese. Estudo do
Novo Testamento. Vol. 1: Uma Introducdo ao Método de Exegese. (ed. Heinz-Werner Neudorfer e
Eckhard Schnabel; Wuppertal/Basel: Brockhaus/Brunnen, 1999), 25. Segundo Gerhard Maier, o principio
da analogia ndo permite reconhecer o carater unico e irrepetivel que tém as a¢Ges histéricas que podemos
esperar de um Deus vivo. Por isso a metodologia teolégico-exegética deve cuidadosamente distinguida da
metodologia histérica. Gerhard Maier, Das Ende der historisch-kritischen Methode — O fim do Metodo
histérico-critico (Wuppertal: Rudolf Brockhaus, 1978), 48. A aplicagdo do principio da analogia reduz a
mito tudo aquilo que ndo pode ser acreditado através da experiéncia presente. Outros tém objetado que o
conceito de mito defendido pela critica historica é reducionista e anti-historica, e ignora o poder e o
significado do mito para a atualidade. Ver Nations, “Historical Criticism and the Current Methodological
Crisis”, 63. Sem duvida, a estas criticas alguns t€ém respondido que ndo € possivel voltar-se para uma
visdo pré-critica da histéria (Ibid., 64).
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e das premissas filosoficas presentes na postura de Troeltsch. Mas ndo especificam
quais sdo. Este é justamente o nosso problema. Tratemos de ver se a estrutura essencial
do meétodo histdrico-critico, e as interpretacbes ontologicas e epistemoldgicas

subjacentes que temos encontrado anteriorimente, aparecem também em Troeltsch.

A aplicacdo consequiente dos principios do meétodo historico-critico assinalados por
Troeltsch conduz inexoravelmente a uma construcdo de uma rede de condicionamento
causal histdrico imanente, onde todas as acOes estdo interconectadas, e s6 podem ser
compreendidas dentro desta rede. Toda acdo historica que pretenda ser real, deve poder
ser colocada dentro deste continuo espaco-imanente fechado por causas e efeitos
histéricos comprovaveis. Tudo o mais nao € histérico e, portanto, ndo é real. Troeltsch
limita o conhecimento cientifico ao &mbito imanente fechado, por causas e efeitos,
eliminado o conhecimento humano do transcendente e absoluto (Geschichte), que até

entdo a critica historica da Biblia havia aceitado.

Ao debrucgar-se sem um conhecimento do transcendente e absoluto, Troeltsch teve que
enfrentar um problema novo na propria estrutura do método histérico-critico. E o
problema fundamental a partir do qual a teologia fala de seu objeto Deus. Assim o
método histdrico-critico, supfe uma capacidade da razdo humana, para conhecer o
ambito transcendente da realidade, onde Deus estd. Os racionalistas, Spinoza e Semler,
apelavam para o conhecimento de verdades racionais e morais inatas, entre as quais
figurava a existéncia de Deus e da imortalidade da alma, os romanticos como Herder,
Lessing, apelavam para uma experiéncia divina da alma além dos limites da raz&o e dos

idealistas da dialética do Espirito Absoluto.

Mas depois da critica kantiana da razd80 o conhecimento humano cai limitado ao
continuo imanente fechado de causas e efeitos, e ja ndo pode anuir a um conhecimento
do ambito transcendente da realidade. Com isto estdo rechacadas tanto a pretensdo
ortodoxa de encontrar um fundamento sobrenatural para a teologia, como também o0s
fundamentos racionais, romanticos e idealistas modernos do conhecimento teoldgico.
Por isso Troeltsch quis eliminar todo a priori dogmatico, e fundar a teologia, sobre o,
método da historia universal e da historia da religido. O problema é como salva
Troeltsch o fundamento do conhecimento teoldgico, sem recorrer ao fundamento do

transcendente, que até entdo a critica historica havia aceitado?
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A solucdo que Troeltsch encontra para este problema, provém justamente da
interpretacdo transcendente da realidade e de Deus que ele compartilha com a critica
biblica que temos visto até agora. A estrita rede do condicionamento causal fechado que
Troeltsch traca, ao redor do ambito imanente, além de garantir que o conhecimento
humano nao pode sair fora deste &mbito, também garante a absoluta transcendéncia de
Deus a respeito da histéria. Que Troeltsch limite o conhecimento humano ao d&mbito
imanente causal, ndo significa, que esta negando a existéncia de Deus, ao contrario, esta

afirmando, mas fora do ambito imanente.

Deus segue estando, como em toda critica biblica moderna, na transcendéncia. Entdo,
Troeltsch recorre a ideia hegeliana, de que atraves da historia, se produz a manifestacdo
de uma razdo divina. Troeltsch, ndo interpreta essa histéria a partir da dialética
hegeliana, nem de sua metafisica do Espirito Absoluto, porque isto seria introduzir um
principio dogmatico, e ele pensa anuir, a historia da manifestacdo divina, sé por meio da
ciéncia histérica. De qualquer modo, a interpretacdo transcendente da realidade, e de
Deus dentro da qual Troeltsch, estd pensando em brindar — com a possibilidade de
afirmar que, além da histéria causalmente determinada, e da ciéncia historica (Historie),
ser outra histéria, é a da revelacdo progressiva da razdo divina nas grandes

personalidades religiosas do passado (Geschichte).

Segundo Troeltsch, para descobrir esta historia nos textos biblicos, ha de se aplicar a
critica histérica objetivando, depurar a histéria biblica de todos os elementos
sobrenaturais, e debrucar-se na manifestacdo divina, nas grandes personalidades
religiosas. A critica historica tem a funcdo de implementar na exegese biblica as
conseqliéncias da separacdo radical que ha entre o &mbito transcendente, onde a razdo
divina se revela progressivamente, nas grandes personalidades religiosas do passado e o
ambito da histéria causalmente determinada. A principal conseqiiéncia disto é o que
Troeltsch entende por Revelagcdo divina, a manifestacdo da razdo divina nas
personalidades religiosas e que constitui o objeto da teologia, ndo tem fundamento na
historia nem pode té-lo. A manifestacdo da razdo divina, ou o contato divino humano,
segue permanecendo na transcendéncia. O problema é como em Troeltsch é possivel
pensar esta manifestacdo divina no homem, depois que a critica histdrica tem feito seu

trabalho.



40

Segundo Troeltsch a manifestacdo da razdo divina no espirito humano é igual em todos
os lugares, até onde o permitem os limites da natureza humana. S6 em um ponto é
superado, o espirito humano esses limites, um ponto em que convirjam multiplos
desenvolvimentos religiosos, a religido dos profetas de Israel que é objeto de nosso
trabalho, no Isaias 57,1-21 um ponto onde Deus produz uma personalidade superior,
com fins transcendentes e uma forca de vontade que atua contra o mundo. Este ponto
constitui a confluéncia dos movimentos religiosos anteriores, e 0 inicio de uma nova
fase da histdria da religido, na qual até hoje nada de novo e superior tem surgido, nem
foi imaginado. Pretendemos demonstrar fundamentalmente em nosso trabalho, de onde

possivelmente, originou esse pensamento profético.

Para Troeltsch esta € uma concep¢do que sé se baseia em um pensamento histérico e
filosofico, e que é suficiente para 0 homem religioso, ndo necessitamos nem podemos ir
mais do que isto. Troeltsch cré que como a idéia, de um ponto onde o espirito humano
tem superado os limites naturais, ndo tem ido além da histdria. Esta concepcdo seria
uma conclusdo histérica a que se chega sem nenhuma premissa trazida de fora da
histéria. Mas como ele mesmo disse, esta € uma concepcao elaborada a partir de, um
pensamento historico e filosofico. Parece entdo, que somente com a historia, ndo se
poderia alcancad-la. A questdo aqui € o aspecto filoséfico, que Troeltsch mesmo
reconhece. Este ponto, se bem que ndo supra-historico, € sem duvida um ponto
extraordinario, excepcional, incomparavel, ndo repetido e insuperavel. O mesmo

Troeltsch se refere a esse ponto unico.

Mas, se € um ponto puramente histérico entdo teria que aplicar-lhe o principio da
analogia, com o qual perderia seu carater Unico. Este ponto extraordinario pode ter sido
preparado, precedido, condicionado por desenvolvimentos religiosos anteriores, mas na
realidade, ndo é uma acdo histérica além das outras. O que aparece como uma
contradicdo em Troeltsch, que estamos tratando de explicitar mostrando o filos6fico em
sua proposicdo, € na realidade uma manifestacdo da necessidade, de encontrar um
fundamento transcendente, para pensar 0 objeto da teologia que é Deus. Este
fundamento € o ponto transcendente em que o espirito humano tem superado os limites

da natureza humana, encontrado nos profetas biblicos.

Troeltsch renunciou ao fundamento sobrenatural, mas necessitava de um centro na

historia, um ponto do qual pudesse encontrar um sentido Unico para toda a histdria, para
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poder vé-la como historia da revelacdo progressiva, de uma razao divina, que culmina
num ponto insuperavel. Troeltsch esclarece que, o carater especial desse ponto nada tem
nada a ver com um carater absoluto do tipo dogmatico, que ndo constitui nenhuma
interrupcao do nexo da historia, e que ndo € algo contraposto a historia. Mas por outro
lado enfatiza a supressao dos limites da natureza humana, como sinal de seu carater
unico. De modo que este ponto Unico, ndo repetido, € o ponto de contato transcendente,
entre Deus e 0 homem, sem o qual a teologia perece, sem objeto nem fundamento.

Troeltsch diz que € o que ele tem encontrado, em virtude do método histérico-critico.

Mas como pode ser, se 0 método historico trabalha com os aspectos repetidos da
realidade, e ndo pode encontrar o individual, Unico e ndo repetido? A resposta esta na
estrutura ontoldgica e epistemoldgica que ele esta seguindo, e que ja temos encontrado
antes, Troeltsch interpreta a historia a partir de uma interpretacdo transcendente da
realidade e da razdo. Se existe uma razdo divina, que se manifesta no espirito humano
em geral, entdo este tem a capacidade de reconhecer a manifestacdo divina, nas grandes
personalidades religiosas biblicas. Ha no homem algo que Ihe permite entrar em contato
com a transcendéncia divina, ainda que ndo seja em forma cognitivo. A razdo humana
estad limitada, a analogia, e a correlagdo que esta entre todos os fendmenos, mas também
ela pode reconhecer aquilo que nestas multiplas manifestacfes, ndo é igual em toda a

historia, porque vai além dos limites da natureza humana.

Em outros termos, apesar de limitar o conhecimento humano ao ambito imanente,
Troeltsch, pode encontrar o fundamento e objeto da teologia, porque a aplicagdo da
interpretacdo transcendente da realidade, e da razdo da histéria Ihe permite propor, outra
dimensdo da razdo, que capta aquilo que ndo se pode reduzir na analogia e na
correlacdo, que ndo se pode reduzir a Historie, que surge quando a razdo aplica as
categorias da natureza para a historia, portanto é dizer, aquilo que pertence a
Geschichte, ou seja, a manifestacdo transcendente no tempo. Em outras palavras,
Troeltsch, recorre a interpretacdo transcendente, para resolver o problema de como
assegurar, o objeto da teologia no contexto de uma limitagédo do conhecimento humano,

ao nexo causal fechado da historia.

Com isto aparece uma nova distingdo no método historico-critico, a que existe entre o
aspecto cognitivo da razdo, limitado ao &mbito imanente causal da ciéncia, e 0 aspecto

nédo cognitivo da razédo, ao qual é capaz de entrar em contato com o transcendente, que
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em Troeltsch equivale a revelacdo progressiva da razdo divina, no espirito humano.
Desde Spinoza até os criticos biblicos que seguiam a Hegel, Baur, Strauss, Kuenen e
outros. O aspecto cognitivo da razdo anuia ao &mbito transcendente, mas logo a critica

kantiana, permanece circunscrita ao continuo imanente causal da natureza e da historia.

Sem duvida, devido a interpretacdo transcendente da realidade, que a critica historica
segue pressupondo, junto com o aspecto cognitivo, 0 método historico-critico postula
uma dimensdo ndo cognitiva da razdo, que anui ao transcendente. Se no homem se
manifesta a razdo divina, e se esta manifestacdo tem sido manifesta nos textos biblicos,
entdo e possivel que a interpretacdo, caminhe além da falsidade histérica das Escrituras,
e encontre a manifestacdo divina no espirito das grandes personalidades biblicas. Com
isto permanece garantido o acesso ao objeto da teologia, dentro da interpretacéo
transcendente de Deus, e da limitacdo do conhecimento ao &mbito imanente. De modo
que esta nova distin¢do, ndo altera a interpretacao transcendente da realidade, sendo que
a pressupde. Vejamos como este novo elemento tem um papel importante no futuro do
método historico-critico, sem alterar suas pressuposi¢des basicas. Ainda depois da
Primeira Guerra Mundial a investigacdo historico-critica entra numa nova etapa.
Surgiram novos enfoques, que tém suas raizes nas investigacdes da historia das
religibes, mas que introduziram idéias novas e que ampliaram mais seu alcance, as quais

deram origem, ao método da critica das formas.
1.1.6. A Critica das Formas

O desafio da critica da formas nos comecos do século XX era ir além do enfoque e dos
resultados da critica literaria, tal como se praticava até entdo. A critica literaria havia
tratado dos textos das Escrituras, e particularmente o Pentateuco e os evangelhos
sindticos, como o produto literdrio de personalidades individuais, e ndo como
depositarias das mais variadas tradicGes dos povos, vinculados as vicissitudes de sua
vida. A critica literaria necessitava entdo de uma analise das formas literérias, dos textos
biblicos para descobrir a histdria do desenvolvimento anterior a sua formulagéo escrita.
Neste contexto no lugar de buscar as origens dos conteudos biblicos no entorno
historico-religioso de Israel e do cristianismo, como havia feito a historia da religido, a
critica das formas, propds estudar as formas orais pré-literarias tipicas (lendas, sagas,

hinos, leis, sermdes, provérbios), pelas quais as tradi¢cbes de fé e da experiéncia



43

religiosa, foram expressas linguisticamente nas comunidades primitivas, e que

constituiram as etapas prévias de muitos textos biblicos.

No @mbito do Novo Testamento, apesar de ndo ser o objeto de nosso estudo, se faz
necessario a mencao, j& que assim é que ocorreu o desenvolvimento da histéria do
método-critico, o propdsito deste estudo era descobrir a origem e a historia das unidades
literarias individuais, ou forma dos evangelhos, e desse modo conhecer a historia da
tradicdo, antes que tomasse forma literaria, para poder determinar se a origem das
distintas unidades poderia ser rastreada até Jesus, até a igreja primitiva, ou até a

atividade editorial dos escritores dos evangelhos.

Rudolf Bultmann foi um dos principais representantes deste enfoque. Bultmann parte da
idéia de que a tradicdo da fé crista estd originalmente composta sé unidades separadas.
Por isto trata de rastrear a origem historica, de cada unidade individual. Bultmann
atribui um papel muito importante a criatividade da igreja, na formacéo da tradicdo de
Jesus, e chama a atencdo para o tipo literario, evangelho, tal como foi criado por
Marcos, tem suas raizes na pregacdo, e na adoracdo das congregagdes cristds
helenisticas. Analisando como cada das unidades tradicionais foram preservadas, e

como elas tinham sido usadas nas primeiras comunidades cristas.

Por meio da descoberta do Sitz im Leben, ou situagéo vital, em que as tradi¢fes orais
eram usadas a adoracdo e a pregacdo, Bultmann trata de explicar uma lacuna que ha
entre a vida de Jesus, e a escrita dos evangelhos. Entre a época da vida de Jesus e 0s
evangelhos ndo ha nenhum buraco negro, sendo que se estende uma estranha rede de
tradigdes orais e escritas, que foram utilizadas pelos evangelistas em contextos (Sitz im
Leben) de adoracédo, pregacdo e missdo. Mas estas tradicdes acerca de Jesus acolhidas
pelas comunidades cristas, e sua fé na ressurreicio de Jesus. E certo que para Bultmann,
Ihe interessa muito mais, a historia em que o texto foi composto, do que acerca do que
fala o préprio texto, pois pensava que 0s interesses e as prioridades da primeira,

determinam a seleg&o e reunido das tradi¢des que formam a parte, da segunda.

Isto Ihe permitia afirmar que, as tradi¢cbes do evangelho tém sido desenvolvidas em
concordancia, com a pregacdo da igreja, e que o registro historico tem sido adaptado a
esse objetivo. Segundo Bultmann, a linguagem biblica toma agfes historicas, e forma
com elas uma narracdo, que tem o propdsito de proclamar a fé da igreja. Alias, o0s

relatos evangelicos tomam acontecimentos imanentes, e os transfiguram, para expressar
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uma fé no transcendente, é dizer, uma fé que escapa ao continuo temporal fechado, e as
categorias objetivas da ciéncia. Por isso os escritores biblicos recorreram como veiculo
fundamental da fé, a cosmovisdo vigente na antiguidade, a qual inclui elementos

sobrenaturais como parte da realidade.

Bultmann sustenta que a crenca mitolégica no sobrenatural, havia sido um veiculo
fundamental da fé cristd primitiva no transcendente. Entdo, para compreender a fé que a
linguagem biblica expressa através da cosmovisdo antiga, Bultmann propde
demitologizar o Novo Testamento, a partir da cosmovisdo moderna tomada como
critério de verdade historica. A demitologizacdo é segundo Bultmann necessaria porque
a imagem neotestamentaria do mundo, com os trés niveis, de terra, céu e inferno, com a
intervencdo das forcas sobrenaturais no mundo, é mitoldgica, contradiz a imagem
cientifica moderna do mundo, e € por isso inaceitavel. O que se tem de buscar debaixo
da linguagem mitoldgica, € o significado que a pregacdo de Jesus e a de todo Novo
Testamento, tem para 0 homem moderno. N&o se trata de rechacar, nem de aceitar 0s
enunciados biblicos, sendo de interpretar o significado que tém hoje, debaixo de sua
capa mitologica. A questdo é o que significa para Bultmann a mensagem do Novo

Testamento depois que a demitologizacao eliminou os elementos mitolégicos.

Para interpretar a mensagem neotestamentéria, Bultmann recorre aos conceitos da
filosofia de Heidegger, mas os introduz dentro da interpretacdo transcendente da
realidade, de Deus e da razdo que estd presente na ciéncia moderna. De Heidegger,
Bultmann, toma a idéia de que a existéncia humana se caracteriza por um chamado a
uma existéncia auténtica. A partir dessa idéia, Bultmann, pensa que o que se revela na
Biblia ¢ um chamado para uma existéncia auténtica. Bultmann aplica os conceitos
heideggerianos a um plano teoldgico onde ‘o chamado’ vém de Deus e ndo do ser, como

em Heidegger.

O homem é interpretado como um ser aberto ao transcendente, mas com a tendéncia de
se fechar na seguranca do imanente. A mensagem da fé cristd chama o homem a sair do
egoismo e da seguranca que tem construido uma existéncia inauténtica, chama ao
homem a abrir-se para Deus, que € o Absolutamente Outro, que estad além do mundo e
do pensamento cientifico natural, e ao seu amor, chama o homem a sua propria

existéncia, ao seu ndcleo mais intimo, que esta além do mundo visivel e do pensamento
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racional, chama ao homem para fé como uma possibilidade auténtica do ser, sobre o

qual o homem néo pode dispor.

De modo que a fé é entendida por Bultmann, como algo que sé tem sentido como
resposta da Escritura, a pergunta humana pela verdadeira existéncia. Portanto é dizer
que as Escrituras, ndo tém um valor cognitivo, sendo existencial. Por isso, para
Bultmann, a Escritura pode fazer este chamado a existéncia humana auténtica, s6 depois
que a demitologizacdo depura a fé cristd, dos elementos da cosmovisdo pré-cientifica,
que tem sido transmitida no Novo Testamento. Com efeito, para Bultmann os
enunciados biblicos, que falam de uma acdo histdrica de Deus e de uma intervencéo
milagrosa no mundo natural, sdo mitolégicos, ndo tém valor cognitivo, ndo nos
informam a respeito da realidade, sendo que tém a pretensédo de realizar em forma
simbdlica, um chamado para sair de uma existéncia inauténtica, e entrar na
possibilidade auténtica de existir na fé. O motivo de fazer visivel a Deus, como alguém
que habita em lugar chamado Céu, e de objetivar sua acdo salvadora por meio da
imagem de um plano historico, tudo isto ja € um motivo de buscar seguranga no
imanente, uma forma de salvacdo por obras, € uma objetivacio humana do
transcendente, € um modo de justificacdo humana. Porque Deus o Absolutamente

Outro, escapa ao homem, em todos seus conceitos e imagens.

Para Bultmann a linguagem mitoldgica biblica dever ser explicada a partir da
causalidade da historica, para poder encontrar o verdadeiro objeto desta linguagem, o
chamado da fé, que se realiza para Bultmann, no plano transcendente. Com efeito,
Bultmann afirma que a experiéncia da fé, que se tem objetivado na linguagem biblica,
ndo é acessivel ao conhecimento humano, sendo que s6 pode ser compreendida por uma
nova experiéncia da fé, por uma nova decisdo existencial, a favor da fé como, auténtica

possibilidade de existir.

Se bem que, esta decisdo da fé se realize no plano imanente, onde esta 0 homem, e se da
como resposta a uma acéo historica que € a pregacao da Palavra, essa decisdo néo é algo
que se possa captar objetivamente, como uma acao historica, sendo que se da num plano
atemporal da compreensao, que todo homem tem de si mesmo. Essa compreensao de si
mesmo nado é cognitiva sendo existencial. Corresponde em Bultmann, mutatis mutandis,

a autoconsciéncia religiosa de Baur, a experiéncia ingénua do mundo dos romanticos, e
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a consciéncia moral dos racionalistas. E ponto transcendente onde Deus pode revelar-se,

em meio da realidade histérico-imanente, mas sem contato com ela.

Sé que em Bultmann, o que se manifesta ndo € Deus, como o Espirito Absoluto de Baur
e dos idealistas, nem como o mistério dos romanticos, sendo como o Absolutamente
Outro. Alids, a diferenca entre racionalistas e idealistas, é que para Bultmann, o contato
divino humano transcendente ndo € cognitivo, por isso ndo se pode reduzir a conceitos,
€ um acontecimento pessoal que ndo se da dentro da série de causas e efeitos da historia.
Mas apesar dessa diferenca, o que Bultmann, tem em comum com as proposicoes
historico-criticas, € a concepcéo, transcendente da realidade, de Deus e da relacdo Deus-
homem. Com efeito, quando ele chama a Deus, de 0 Absolutamente Outro, esta tratando
de expressar a absoluta transcendéncia de Deus, com respeito ao mundo histérico, e sua

total indisponibilidade para o homem.

Por isso Deus s6 pode se revelar naquele ponto do mundo histérico-imanente, que ndo
se pode expressar em conceitos racionais e que, portanto, estd absolutamente
indisponivel para 0 homem, sua propria existéncia. Em meio ao seu esforco por dominar
e dispor do mundo e das coisas, 0 homem tem uma compreensdo de sua propria
existéncia, como algo indisponivel, como algo que recebe gratuitamente e que ndo pode
apreender através da vontade, como um mistério que ndo se pode ser solucionado
mediante explicagdes cientificas. Este ¢ o ponto transcendente onde o ‘Absolutamente
Outro’ se revela no imanente. Por isso, para Bultmann, o significado existencial da
mensagem biblica da justificacdo da fé, e ndo por obras, é que quanto mais 0 homem se
esforca para dispor da realidade, cedo ou tarde, tera que aceitar que ndo podera dispor
de sua propria existéncia, pois ela esta além do limite, de todos os esforcos humanos.
Este é o ndcleo transcendente que a interpretacdo existencial bultmaniana, encontra no
texto biblico, depois de aplicar a demitologizacdo. De maneira que aqui 0s conceitos
heideggerianos, sdo postos a servico de uma proposicdo teoldgica que, a partir da
distingdo ontoldgica entre o plano transcendente e o plano imanente da realidade,
concebe o ser de Deus, como uma transcendéncia, que so se pode revelar em uma acéo

transcendente da compreenséo da propria existéncia na feé.

O que Bultmann, estd fazendo é uma aplicacdo implacavel e coerente da causalidade
historica para investigar a origem historica das fontes e documentos, que a critica

literaria j& havia detectado. Assim a motivacdo de Bultmann e dos criticos da formas era
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conhecer a forma anterior ao momento, em que as fontes biblicas foram escritas, o que
ocorria era que ndo se podia ficar detido nas fontes literarias, o principio da causalidade
historica, sendo que havia que aplica-lo a elas mesmas, para descobrir sua origem pre-
literdria, e assim seguir recusando tanto a origem das Escrituras em uma causa

sobrenatural, como a acdo de Deus no imanente.

Por isso, haveria que se investigar a histdria do processo de transmissao oral das fontes
dos textos biblicos, antes que elas tivessem tomado a forma literdria. A critica das
formas € uma maneira de investigar a origem das fontes do texto biblico, dentro do nexo
causal fechado da historia. Agora, essas fontes orais pré-literarias ndo poderiam ter sido,
elas em si, reveladas por Deus? Aqui a pressuposicdo da transcendéncia de Deus, leva
novamente a critica das formas a negar a revelacdo de Deus na histéria. Por isso, era
necessario explicar a origem das formas orais pré-literarias, a partir da causalidade

historica do porqué Deus segue estando na transcendéncia.

Isto se da através da analise, que trata de mostrar que essas formas de discurso tém sua
origem historica no, Sitz im Leben a situacdo da vida em que surge o culto, as festas, a
adoracdo, a pregacao. Mesmo que o Sitz im Leben seja estudado como o fio condutor da
historia de género, a critica das formas ou a histdria do culto, o importante para nos é
que as formas pré-literarias sao investigadas, a partir de suas causas dentro do continuo
espaco-imanente fechado na historia, excluindo a pressuposicdo da transcendéncia posto

que as Escrituras nos fala da acdo de Deus na historia.

Assim, a proposta de Bultmann, trata de solucionar o problema do acesso ao objeto da
teologia, depois que a critica das formas, explica a origem histérica do texto, mas a
mantém dentro das mesmas pressuposi¢des que determinam esta explicagcdo. Em outras
palavras, Bultmann comeca se preocupando pela histéria que deu origem ao texto dos
evangelhos (para nosso trabalho nos interessa o Isaias 57,1-21), logo, ndo se deve
ocupar-se, da historia de que fala o texto, mas de suas pressuposicoes, o que a leva, a
toméa-la como uma expressao analogica, de uma experiéncia transcendente da fé. Como
Ihe revela esta analise, a interpretacdo de Bultmann e a critica das formas, propde, que
do contexto da producdo e da interpretacdo do texto biblico, ja estd determinado por
uma série de pressuposigdes, Deus é transcendente. Em consequiéncia o contato Deus—
homem é dizer de outra forma sobre a fé e a experiéncia religiosa. SO pode se realizar na

transcendéncia, o conhecimento humano estad limitado a imanéncia e como a fé é
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transcendente sO pode ser expressa atraves de uma linguagem historica e mundana.

Portanto, esta ndo pode ter valor cognitivo.

Por isso, é necessario interpretar a linguagem biblica para extrair seu verdadeiro
significado transcendente. Isto pressupde a distingdo, ja vista em Troeltsch, entre o
aspecto cognitivo e 0 ndo cognitivo da razdo, o primeiro demitologiza o texto biblico e
0 segundo resgata seu significado existencial. O que resta depois para a critica histdrica
cientifica Historie, ter aplicado a demitologizacdo é o contelido ndo cognitivo, seu
significado existencial, que € o ndcleo teoldgico da linguagem biblica, a experiéncia
religiosa de encontro do homem com o Absolutamente Outro, que se da no ambito
transcendente Geschichte. Este é o ambito do individual, particular, ndo repetido,
pessoal, que ndo entra nas categorias gerais da ciéncia Historie. Vejamos na

continuacao se é possivel este esquema na critica da tradicdo e da redacéo.

A critica das formas havia estudado as formas preé-literarias que as tradi¢fes oralmente
transmitidas haviam proposto de acordo com o Sitz im Leben, da adoracdo e da pregacéo
primitiva. Mas parece que a énfase na explicacdo da origem oral pré-literaria, e do
contexto vital do texto biblico, levou ao descuido, do conteddo teol6gico que neste
processo se transmitiu. Dentro do limite intelectual em que a critica biblica vinha se
desenvolvendo era 6bvio que, se as fontes literarias do texto biblico se originaram nas
formas pré-literarias do discurso transmitidas oralmente, entdo agora era necessario
conhecer a origem das crencas, idéias e tradices que foram transmitidas, nesse
processo oral anterior a formulacdo literaria do texto. A aplicacdo do principio da
causalidade histdrica exigia verificar como na transmissdo, e reunido das formas pré-
literdrias do discurso, foram transmitidos, e reunidos certos contetdos, ou seja, as
tradicdes. Isto € o que se propds investigar aproximadamente desde 1930, o enfoque

conhecido como critica da tradig&o.

A critica da tradicdo trata de reconstruir a historia da transmissdo de diversas tradigdes
individuais, e de complexos de tradi¢fes que se encontram no texto biblico. Deste ponto
de vista, o contetudo do texto biblico é visto como o produto de um longo processo de
transmissdo e composicdo de tradigdes, o qual comecga na etapa oral pré-literaria e
culmina na adaptacéo e incluséo das tradi¢Ges na redacéo dos textos biblicos. Os criticos
da tradicdo, sem abandonar a critica da forma, estudaram como as tradi¢Ges orais, se

foram modificando durante o processo de transmissao, e quais principios determinaram
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essas modificacdes. Por isso, se pode dizer que, assim como a critica das formas estuda,
as causas histéricas da forma expressa do texto biblico, por meio da anélise das formas
orais pré-literarias, a critica da tradigdo enfatiza mais o estudo das causas histéricas do
conteddo, por meio da andlise do processo de transmissao e reunido das tradi¢des, que

se realizou atraves daquelas formas.

1.1.7. Gerhard Von Rad

Gerhard Von Rad (1901-1971), um dos principais representantes desta metodologia,
investigou como as distintas tradigdes que estdo no texto do Hexateuco (reputamos ser
importante essa referéncia, devido que para o objeto de nosso trabalho, utilizaremos
também essa metodologia), foram reunidas e quais os principios determinaram a
reunido. O Hexateuco € visto como um acumulo dos mais distintos assuntos os quais
tém sido ordenados em estado final, debaixo do credo acerca dos grandes atos de
YAHWEH na histdria da nacéo.

A diferenga de Gunkel, um dos mais destacados criticos das formas do Pentateuco, é
que Von Rad faz histéria das tradi¢cdes ndo para encontrar as formas primitivas arcaicas
anteriores a Israel, as “sagas” como dizia Gunkel, sendo para identificar os principios da
fé, contelidos que determinam a reunido de materiais na obra total do Hexateuco. Ele
aceita que no Génesis existem sagas, mas as entende originadas, pela for¢a formadora
da fé em YAHWEH. Pouco interessa a Von Rad o Sitz im Leben,das sagas primitivas e
das lendas, mas sim, os principios de fé que guiam o Hexateuco. Com isto a exegese se
descola fora do ambito arcaico da histéria do género e da forma, faz do ambito da
historia da transmissao das crencas do Antigo Testamento.

Posto que, nelas se compdem as grandes tradi¢des, saida do Egito e a entrega da lei e 0
pacto no Sinai, ndo se podem harmonizar historicamente, segundo Von Rad todo o
Hexateuco, se tem originado por um continuo enriquecimento dessas tradicGes
transmitidas através de sagas e fundidas na base que € o principio da fé em YAHWEH.
O conteudo do Hexateuco é visto entdo por Von Rad, como uma historia da salvagéo na
qual as a¢Oes histdricas e as tradigdes tém sido reunidas e adaptadas para expressar uma

confissdo de fé em Israel. Desta forma Von Rad maneja um principio teoldgico
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sistematico, mas sem eliminar o nexo causal fechado da historia. Vejamos como se

relaciona isto com a estrutura essencial da critica histérica que estamos buscando.

Para a critica da tradicéo as aces e tradi¢Oes historicas narradas no texto biblico sdo um
meio para expressar a confissdo de fé trazida na forma de uma historia da salvagéo. O
que Von Rad,vé é que como a fé em Israel € fé na revelacdo de YAHWEH, na histéria
do povo, € natural que ela se expresse por meio da construcdo da historia da salvacao.
Mas o que segundo Von Rad, a teologia que lhe interessa ndo é essa historia, sendo 0s
principios de fé. A histéria da salvacdo, com as intervencgdes divinas no tempo e nas
acOes sobrenaturais, ndo é o objeto que a teologia pode encontrar no texto biblico. A
historia biblica da salvacdo ndo € racional, ja que interrompe o nexo causal fechado da

historia.

Entdo, para a critica da tradicédo, a acdo de Deus na histéria, tal como descrito na Biblia,
ndo € objeto para a ciéncia, porque esta s6 pode conceber causas naturais, nem para a
teologia, porque para esta, Deus e transcendente e ndo pode entrar no imanente. Como
ja vimos anteriormente, o método histérico-critico resolve isto, ndo recusando nem
aceitando, a histdria biblica da salvacdo sendo interpretando-a. E interpretar significa
extrair o nacleo transcendente, que é transmitido através da histéria biblica. Na critica
da tradicdo esse nucleo é a fé de Israel na revelagdo e acdo de Deus na histéria da nacao.
Como Deus s6 pode se revelar no plano transcendente, a acdo de Deus na historia

significa para Von Rad a fé de Israel na acdo de Deus na histéria do povo.

Esta fé esta situada no plano transcendente da Geschichte, e constitui o objeto da
teologia. A critica histérica, por meio da estratégia da critica da tradicdo, aplica as
categorias cientificas Historie, para deslindar o processo de reunido das a¢des historicas
e tradicdes, que foram fundidas para expressar a fé na acdo de Deus na histdria, através
da construcdo de uma historia ficticia da salvacdo. Uma vez deslindado esse processo, a
teologia encontra principios de fé que tém sido expressos através da historia biblica da
salvacdo. Isto significa que a histdria narrada pela Biblia ndo tem valor cognitivo, nem
estd no ambito imanente, porque Deus e a fé seguem estando no plano transcendente.
Com isto a historia biblica da salvacdo, o nucleo teoldgico do texto biblico, segue

desconectada do nexo causal fechado da historia.

Como se pode apreciar também estd aqui presente a distingdo entre o aspecto cognitivo

da razdo, a possibilidade de desmascarar a falsidade da histéria biblica da salvacéo, a
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partir da verdadeira historia da reunido e fusdo das sagas, e 0 aspecto nao cognitivo que
se refere, ao &mbito transcendente da fé que determinou esta reunido e fusdo de sagas, e
que prové um objeto para a teologia que trabalha com a pressuposicdo da

transcendéncia de Deus. O esquema fundamental que vemos desde Troeltsch.

Muitos exegetas, inclusive alguns que praticavam a critica das tradi¢des, se deram conta
que, se houve um processo de reunido e adaptacdo de tradicbes para expressar uma
confissdo de fé em Israel, entdo uma explicacdo consequente do texto biblico dentro do
nexo causal fechado da historia exige conhecer como, a perspectiva teoldgica dos
redatores pode ter influenciado nesse processo. 1sso € o que se propds fazer a critica da
redacdo, desde 1960, dominando com esse enfoque 0 esquema exegeético até a entrada
da década dos anos 80. No &mbito do Antigo Testamento este enfoque como vimos
acima, foi iniciado por Gerhard Von Rad e Martin Noth. Sem davida a critica da

redacdo surgiu primeiramente no ambito do Novo Testamento.

Em seu esforgo por distinguir entre os elementos que se devem aos evangelistas e as
formas originais tradicionais, consideradas de maior valor historico, a critica das
formas, havia fragmentado os evangelhos sindticos em uma multiddo de diversas
formas linguisticas: parabolas, historias de milagres, provérbios, e havia considerado 0s
escritores sinGticos como meros coletores ou editores. O interesse por descobrir o Sitz
im Leben, que deu origem as formas mesmas, descartou toda preocupacao do uso que 0s

escritores biblicos fizeram de seus materiais.

A critica da redacdo é um método de critica biblica, que quer corrigir este desequilibrio
metodoldgico da critica das formas. Enquanto a critica das formas se preocupa por
identificar os elementos formais pré-literarios de uma composicéo e seu Sitz im Leben, a
critica da tradicdo estuda as idéias, motivos e tradicGes que determinaram a reunido e
fusdo dessas formas preé-literarias, a critica da redacdo se preocupa do uso e
interpretacdo que o autor e redator, tem feito das fontes e tradicdes que utilizou para

compor uma unidade literaria total coerente e significa.

O que interessa ndo é a forma e a jungéo original das tradicbes mesmas, nem as idéias e
crencas que determinaram essa fusdo, sendo 0 uso ou a alteracdo que por meio da
redacdo, o redator fez das tradicGes. A critica da redacéo trata, de analisar as técnicas
redacionais e compositas. Por exemplo, glosas marginais ou interlineares, adigdo de

unidades maiores ou parte de textos, transposicdo de textos, ou alteragdes dentro dos
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textos mesmos, incluindo a perda de por¢Ges dos mesmos, que os escritores biblicos
utilizaram, com o proposito de introduzir uma perspectiva teoldgica nas tradi¢es orais

ou escritas e produzir textos.

Os escritores ndo sdo vistos pelos criticos da redagdo como meros editores, sendo como
0s primeiros tedlogos e os primeiros exegetas da tradicdo. A critica da redacdo consiste
no estudo de suas criacOes literarias, sob a perspectiva teoldgica que cada um adotou.
As caracteristicas redacionais refletem os interesses teoldgicos particulares do autor.
Devido a isso, muitas afirmacdes feitas séo historicamente falsas, mas teologicamente
verdadeiras. Com isso, a critica da redacdo queria minimizar os alcances da critica
historica radical da Biblia, salvando a verdade teoldgica, mas ao fazé-lo segue aderindo
a mesma estrutura intelectual que o método histérico-critico vinha aplicando, ja que
continua buscando um nucleo teoldgico valido, dentro dos informes histéricos nédo
validos. Desta maneira continua negando-lhe referéncia historica real, a muitos
enunciados biblicos e desconecta a verdade teologica do ambito da realidade imanente,

que os enunciados biblicos supem permanentemente.

O critério da verdade segue sendo a ciéncia natural e a historia, mas, sobretudo, a
interpretacdo transcendente da realidade e da razdo, na qual a ciéncia natural e a historia
tém sido previamente introduzidas. Vejamos como a tentativa, feita pela critica da
redacdo, de harmonizar a falsidade histdrica e a verdade teoldgica do texto biblico, nos
da a oportunidade de explicar as pressuposicdes fundamentais do método historico-
critico. A critica da redacdo, salva a verdade teoldgica que a critica histérica ndo pode
afirmar nem negar, porque esta alem do ambito imanente, que esta mesma reconhece
como limite do conhecimento humano. A critica histérica nega o valor cognitivo aos
enunciados biblicos pela mesma razdo, pela qual a critica da redacdo pode salvar em
outro nivel um ndcleo de verdade, a interpretacdo transcendente da realidade, de Deus e
da razdo. Posto que nem Deus nem a fé, pertence ao ambito do continuo imanente
fechado da historia cientifica, quando a critica demonstra a falta de historicidade dos

relatos proféticos (aqui sim objeto de nosso trabalho) isto ndo afeta a Deus nem a fé.

A limitacdo do conhecimento historico ao nexo imanente fechado de causas e efeitos,
ndo exclui a aceitagdo da existéncia de Deus e da fé no &mbito transcendente porque,
apesar de limitar o conhecimento humano da realidade imanente, a ciéncia moderna ndo

elaborou uma interpretacdo imanente da realidade, nem da razdo sendo que adotou a
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interpretacdo transcendente herdada da filosofia grega. Como conseqiiéncia disso, a
ciéncia moderna seguiu pensando transcendentalmente. Esta é a chave para a teologia,
ja que determinou o conceito da realidade que ela tomou da ciéncia e introduziu na

interpretacdo biblica. Por isso nos deteremos neste ponto.

Para a ciéncia moderna, conhecer € conhecer o0 permanente, que ha na realidade
imanente, isto é, aquelas acdes pelas quais se podem observar repetidamente numa
unidade ou numa conexdo racional. Por isso, a ciéncia necessita de certos, principios
permanentes da razdo, como a relacdo causa-efeito. Desta maneira a concepcao
transcendente da realidade, e da razéo presente na ciéncia moderna, encontra no mundo
imanente uma realidade estavel, um objeto permanente do qual possa produzir
conhecimentos universalmente validos. A limitagdo do conhecimento ao continuo
espago-imanente causal fechado e a interpretagdo transcendente da realidade, sdo os
elementos que vao juntos com a ciéncia moderna. O método historico-critico pode
aplicar este esquema a teologia, porque ele mesmo ndo negava a realidade
transcendente, sendo sO limitava o conhecimento da realidade imanente e buscava ali o
que se repete. O nexo de causalidade fechada que a ciéncia trazia em torno da realidade
imanente, e da interpretacdo transcendente da realidade, e da razdo vém a anuir muito
bem com a teologia, porque lhe permite definir a transcendéncia de Deus que é
justamente seu objeto, e fundamentar a possibilidade de um a@mbito de verdade ndo

cognitivo da razdo que vai além da ciéncia.

E isto € 0 que a critica da redacdo estd proporcionando para, em primeiro lugar,
sustentar que, apesar de muitas afirmacdes feitas pelos profetas (objeto de nosso
trabalho, Isaias 57,1-21), sdo historicamente falsas, teologicamente sdo verdadeiras, e
desta forma, em segundo lugar, salvar a verdade teoldgica da profecia frente a critica
radical, sem contradizer com a interpretacdo moderna da razdo. Para os criticos da
redacdo muitos enunciados biblicos sdo falsos, porque os escritores tiveram que
introduzir sua perspectiva teolégica sobre Deus e a fé, que estdo fora do continuo
imanente, com uma linguagem feita a medida do continuo imanente, a Unica linguagem

disponivel para 0 homem.

A desfiguracdo das acGes historicas, a introducdo de eventos sobrenaturais, etc., € uma
conseqiiéncia necessaria de introduzir uma perspectiva teolégica, ou seja, uma

perspectiva sobre um objeto a fé e Deus, que estd fora do continuo espago imanente
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fechado, de causas e efeitos historico-naturais, em uma linguagem que sé tem sentido
dentro desse continuo. A anélise do método histdrico-critico até aqui realizado nos tem
revelado uma estrutura comum, que se manifesta de diversas maneiras nas distintas
metodologias que foram surgindo e em orientacfes filoséficas, que em cada caso 0s
criticos seguiram. Essa estrutura ndo depende de metodologia especifica, critica
literaria, das formas, da tradicdo, da redacdo, nem da corrente filoséfica, racionalismo,
idealismo, existencialismo, que esteja por detras dela.

Os elementos estruturais essenciais que podemos demonstrar de noSSO percurso
historico sdo os seguintes, a interpretacao da realidade verdadeira como transcendente, a
distingdo e separacdo ontoldgica entre 0 ambito transcendente e o &mbito imanente da
realidade. A concepgédo de Deus como um ser transcendente, que ndo pode ter contato
com a realidade imanente, a interpretacdo da acdo de Deus e do contato divino-humano
a revelacdo, como algo transcendente e desconectado do ambito imanente. A concepgéo
da linguagem biblica como uma linguagem historicamente falsa, que trata de comunicar
a acao transcendente de Deus, e 0 contato divino-humano contido na transcendéncia. A
distincdo epistemoldgica entre o aspecto cognitivo da razdo, limitado ao ambito
imanente, e 0 aspecto ndo cognitivo da mesma vinculada com o ambito transcendente
antes da incorporacdo dos critérios cientificos modernos e da critica kantiana, o aspecto

da razdo que tem valor cognitivo, estava referido ao &mbito transcendente.

A razdo humana era vista como capaz de conhecer o transcendente. A critica histérica
radical da Biblia logo limitou o conhecimento ao &mbito imanente, mas como seguiu
pensando dentro de uma interpretacdo transcendente, teve que reabilitar um acesso do
homem ao transcendente por meio de uma dimensdo ndo cognitivo da razdo. Uma
separacdo entre o0 ambito imanente cognoscivel e o ambito transcendente ndo
cognoscivel por meio da idéia, do continuo espago-imanente fechado de causas e efeitos
naturais. A concep¢do da exegese biblica como um procedimento que, por meio da
aplicacdo do aspecto cognitivo da razdo, elimina o contedo biblico historicamente falso
e, por meio da aplicacdo do aspecto ndo cognitivo, resgata o conteudo transcendente

verdadeiro e teologicamente valido no presente.

A base desta estrutura reside na interpretacdo transcendente da realidade, de Deus e da
razdo. A realidade absoluta, verdadeira, é transcendente. O conhecimento humano é o

conhecimento do transcendente, que existe na realidade por meio da aplicacdo de
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principios permanentes ou categorias transcendentes, que s6 podem captar 0s aspectos
gerais, comuns e que sdo repetidos na histéria. O que ndo entra nas categorias
cientificas, é considerado como algo transcendente e vinculado ao aspecto néo cognitivo

da razao.

Esta estrutura tem surgido como constante, aléem das diferencas metodologicas e
orientacdes teoldgicas e filosoficas, que os criticos tém seguido em cada caso. Essa
mesma estrutura que tornou possivel e necesséria a diversidade de orientagGes
metodoldgicas e filosoficas, seguidas pela exegese biblica e pela teologia. Com efeito,
dado que essa estrutura possuir um contetdo biblico, ndo tem valor cognitivo em si,
entdo, para elaborar o discurso racional da teologia, é necessario buscar as categorias na
filosofia, ciéncia, tradi¢do, cultura ou experiéncia. A aceitacdo do método histérico-
critico depende da aceitacdo das distingbes ontoldgicas e epistemoldgicas e da
interpretacdo transcendente da realidade, de Deus e da razdo que estd em sua base. Para
alguns, esta interpretacdo hoje se tornou totalmente questionavel, e ja ndo pode ser
defendida no estagio atual do conhecimento humano. Mas para nés o problema ¢é que
como reconheceram J. M. Miller, V. A. Harvey e outros existem uma 6bvia tensdo entre
a interpretacdo da realidade, de Deus e do conhecimento pressuposta pelos escritos
biblicos, e a interpretacdo destes ambitos que estdo por detrds do método historico-
critico. E, com dizia Troeltsch sem nenhuma adverténcia das profundas consequéncias
que poderia produzir, entre ambas interpretacdes deve-se optar e ndo se pode optar por

ambas de uma vez.

A exegese do texto biblico, a partir da interpretacdo historico-critica, da realidade/
ontologia, e da razdo/epistemologia, tracou o objetivo basico da critica histérica mesma,
que é evitar introduzir a realidade historica presente na realidade historica passada dos
textos. Na perseguicdo deste objetivo a exegese histérico-critica introduz uma
interpretacdo da realidade, que é estranha ao texto biblico, ou seja, introduz o presente
do exegeta no texto ao nivel de interpretacdo da realidade/ontologia, e do conhecimento
humano/epistemologia. Esta introducdo leva os criticos a deixaram-se encarcerar em
uma metodologia inadequada, e a suprimir e silenciar o que do texto biblico néo se

encaixa com ela, traindo desta forma a objetividade que reivindicam para si.

Pensamos que é hora de que a critica da Biblia tome consciéncia da interpretacdo da

realidade e da razdo que esta suposta nas Escrituras. Isto requer ver que a interpretacao
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da realidade, e da razéo suposta no método histérico-critico, ndo pode ser identificada
mais, com a realidade nem com a razdo em si mesma. O método historico-critico
pressupe uma interpretacdo da realidade e da razdo. Entdo, recusar a critica historica é
recusar ndo a natureza historica da Escritura sendo a interpretacdo transcendente dessa
natureza. Por isso, ndo se trata de recusar a critica histdrica e voltar ao método que a

exegese medieval, utilizou para interpretar as Escrituras.

A luta entre a cosmovisdo agostiniana da igreja cristd, e a cosmovisdo critica moderna
originada no Iluminismo. Na cosmovisdo agostiniana, se fala da cosmovisdo grega e
ndo biblica, que é posta desta forma fora do campo visual. A verdadeira luta esta entre a
interpretacdo biblica da ontologia e da epistemologia, e da interpretacdo grega da
ontologia e da epistemologia que foi adotada pela teologia medieval, pela ciéncia
moderna e, com ela, o método histérico-critico utilizado na teologia. A cosmovisao
agostiniana, ndo se constitui para nos uma opc¢do diferente, porque ela incorpora a
interpretacdo grega da ontologia e epistemologia, a qual leva a eliminar a histérica
biblica como fonte de significado, e a substitui pelo mundo transcendente das idéias
platbnicas ou das formas aristotélicas.

Entre o Deus sem historia do modelo grego-medieval, e a historia do modelo sem Deus
do modelo histérico-critico moderno, aparece o Deus transcendente ativo e
comprometido com a histéria segundo o modelo biblico. A interpretacdo imanente da
realidade é uma pressuposicdo do modelo biblico, a qual permite falar de uma histéria
onde Deus pode intervir. Deus, a realidade e a razdo sdo interpretadas na Biblia de tal
forma que Deus pode intervir na historia, a realidade historica ndo esta fechada em uma
rede de condicionamento causal imanente, e 0 conhecimento humano néo esta limitada
a realidade historica causalmente determinada, sendo aberta, a revelacdo e a acdo de
Deus na histdria. Desta historia onde Deus atua e se revela ndo pode dar conta 0 método
historico-critico, ndo obstante o utilizarmos, porque pressupfe a interpretacdo

transcendente da realidade, de Deus e do conhecimento.

A concepcdo ateia da histdria que pressupde o método historico-critico, e que para
alguns é o principal problema, na realidade ¢ uma consequéncia de nivel teoldgico da
interpretacdo transcendente da realidade, e da limitacdo do conhecimento da realidade
imanente. O método histdrico-critico tem uma interpretacéo da realidade e da razdo que
separa Deus, a fé e a teologia do ambito imanente da histéria humana. Propde um
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ambito ndo cognitivo da razdo, que pode ter um contato com a transcendéncia de Deus,
esse &mbito estd desconectado do conhecimento da historia e da natureza. Entdo a fé e a
teologia, perdem todo contato com o conhecimento cientifico da realidade. Este
dualismo € percebido por alguns como uma situacdo de ateismo. Mas isto s6 € uma

conseqiiéncia da interpretacdo transcendente da realidade e do conhecimento.

A alternativa seria construir e interpretar a realidade (a ontologia) e o0 conhecimento (a
epistemologia) sobre a base do texto biblico autoritativo. A tarefa entdo consiste em
definir a partir da Biblia mesma a interpretacdo ontologica e epistemoldgica a seguir
pela exegese. Uma hermenéutica que valorize devidamente a revelacdo que a Biblia
pretende ser, seria comecando com a Biblia mesma. O critério de verdade, dizem
alguns, ndo pode ser a razdo humana sendo, a Palavra revelada de Deus. Os textos
biblicos tém direito ao veto frente as construcGes tedricas e as hipdteses. Tudo isto soa
muito bem, mas s6 sera aplicado até suas ultimas conseqliéncias, se a metodologia
exegeética for elaborada e aplicada dentro da interpretacdo biblica da ontologia e

epistemologia.

Ao tomarmos a Biblia para interpreta-la, devemos ter consciéncia de que ha de se eleger
a interpretacdo da realidade e da razdo que se vai seguir. Desta eleicdo dependerd, se se
admitird ou ndo a acdo de Deus no imanente, e na realidade da revelagdo de Deus na
historia. A interpretacdo biblica da ontologia e da epistemologia admite como uma acao
real e cognoscivel a acdo de Deus na historia, e a revelacdo cognitivo de Deus ao
homem. O paradigma biblico parte da pressuposicao de que, Deus é um ser eterno, mas
que atua na historia, sem que isso contradiga seu ser divino e sem que essa acdo
historica, prenda-o as leis de causa-efeito, que segundo os criticos modernos, regem

todas as acOes historicas.

A natureza divina ndo esta definida na Biblia a partir da transcendente. Por isso 0 Deus
biblico surge na historia, se revela na imanéncia, atua nele e vindica seu carater em um
conflito histdrico real com o mal. Estas pressuposic¢Oes estdo muito arraigadas em nossa
cultura, sobretudo porque a ciéncia moderna adotou a pressuposi¢cdo grega da
transcendéncia de Deus e a afiangou na mente moderna por meio do imperativo
inquestionavel, de que uma agédo pode ser explicada como real, se se pode assinalar uma
causa, uma origem, uma funcdo ou um propdsito comprovavel por meio de dados

empiricos. O pensamento grego impediu pensar a relacdo de Deus com a historia
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humana, enquanto a ciéncia moderna exclui Deus como causa historica, esta se
apoiando numa consequiéncia do pensamento grego. Nenhum dos dois permite tomar a
sério os enunciados biblicos sobre a agdo de Deus na histdria, nem nas escrituras como

uma revelacao de Deus.

Conclui-se, que os periodos da critica histdrica que temos recorrido até aqui, tem posto
de manifesto certos elementos estruturais que poderiamos considerar essenciais ao
método historico-critico. Esses elementos ndo dependem de uma forma especifica pois a
propria metodologia historico-critica foi adotada em cada periodo de modo diverso.
Porém, o elemento estrutural mais fundamental, é a interpretacdo ontologica da
realidade como transcendente. Em outras palavras, a utilizacdo do método histérico-
critico pressupde que a pré-compreensdo ontoldgica, ou idéia fundamental prévia que a

mente humana necessita para compreender a realidade é a transcendentalidade.

Essa pressuposicdo signfica que conhecer, é conhecer o transcendente que existe na
realidade. Em outras palavras a verdadeira realidade o que realmente existe é
transcendente. A realidade imanente, historica, ndo é a verdadeira realidade. Desta
interpretacdo ontologica dependem outros elementos estruturais essenciais do método
historico-critico que tém surgido. Em primeiro lugar, a distin¢do e separacao ontolégica
entre 0 &mbito absoluto e transcendente e 0 &mbito relativo e imanente da realidade. Em
segundo lugar, a compreensdo de Deus como uma realidade transcendente, que nédo
pode ter contato com a realidade imanente. Em terceiro lugar, a distincdo
epistemoldgica entre um aspecto do conhecimento humano limitado ao &mbito imanente
causalmente determinado, e outro aspecto do conhecimento humano vinculado com o
ambito transcendente. Muito relacionada com esta distin¢do, existe outra de carater
epistemoldgica, a que a critica historica estabelece entre o ambito imanente da
realidade, como um continuo espago-imanente fechado de causas e efeitos naturais, no
qual é cognoscivel e redutivel a categorias imanentes Historie, e 0 &mbito transcendente
separado do continuo espaco-temporal fechado em causas e efeitos naturais, irredutivel
a categorias gerais e acessiveis, em forma imediata e direta a mente humana —
Geschichte. Devemos dizer que para se fazer justica ao texto biblico, falta uma
metodologia que surja da ontologia e da epistemologia biblica, isso ndo quer dizer que a
temos encontrado para a realizacdo deste nosso trabalho. Isto exige pensar de uma

maneira radicalmente diferente, e ir contra as interpretagcdes inquestionaveis do mundo
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teoldgico e cientifico atual. Quem sabe isto ndo faca parte do escandalo da mensagem

biblica para a mente humana. Passemos a seguir para a perspectiva intertextual.

1.2. Intertextualidade

1.2.1. Introducéo

Apresentamos aqui 0 que pretendemos quando tratamos sobre a intertextualidade. Em
primeiro lugar a conceituamos, em seguida descrevemos como esta disciplina se
desenvolveu nos estudos biblicos, em terceiro, como varios tedricos exegetas
transportaram-na para o livro de Isaias, depois qual foi a conseqliéncia para o Trito-
Isaias, e por ultimo uma leitura intertextual em lIsaias 56,1-21, que é a pericope principal
de nosso trabalho. Esses estudos apresentados aqui ndo sdo conclusivos por parte
dos(as) exegetas, e estdo em constante construcdo. No entanto nos auxiliam em outras

leituras sobre a quest&o das mulheres clanicas e suas relagdes com um mundo patriarcal.

1.2.2. Conceituagéo da Intertextualidade

A intertextualidade é uma caracteristica fundamental da cultura moderna™. Todo
produto cultural pode ser considerado um texto, ou seja, uma rede de elementos
significativos que estdo relacionados entre si. Se essa rede tem significacdo deve ser
estudada transdisciplinarmente. Por uma perspectiva linguistica, restrita, a
intertextualidade ¢ uma dimensdo das possibilidades de enunciado. Numa perspectiva
mais ampliada, tudo pode ser considerado intertextual, se considerada a interpretacdo do
leitor. Talvez devido a complexidade dos processos intertextuais, sua analise nos parece
a mais original dos estudos literarios. O conceito de intertextualidade pressupfe que
todo texto estd relacionado com outros textos, como produto de uma rede de

BpIEGAY-GROS, Nathalie. Introduction a intertextualité - ["imaginaire du palimpseste. Paris, Dunod,
1996, 125; WIDDOWSON, H.G. Practical Stylistics. Oxford, University Press, 1992, 58; GENETTE,
Gérard. Palimpsestos. La literatura en segundo grado. Madrid, Taurus, 1989 (1982); ZAVALA, Lauro.
“Towards a Dialogical Theory of Cultural Liminality. Contemporary Writing and Cultural Identity in
Mexico” en Arizona Journal of Hispanic Cultural Studies, Vol. 1, 1997, 9-22. (Hay version en espafiol en
La precision de la incertidumbre. Posmodernidad, vida cotidiana y escritura. Toluca, UAEM, 1999, 33-
48; ALLEN, Graham. Intertextuality (en la serie The New Critical Idiom). London, Routledge, 2000;
PFISTER, Manfred. Criterios — Concepciones de la intertextualidad, La Habana, nim. 31, 1994, 85-108.
Traduccion del aleman, Desiderio Navarro; RIFATERRE, Michel. New Literary History — Intertextuality
vs. Hypertextuality”, 25, 1994, 779-788; ROMANO SUED, Susana. Ensayo, Teoria, Critica, Club
Semidtico, 4 “La traduccién como fendémeno de recepcion y caso de intertextualidad”, agosto 1992,
Cérdoba, Argentina, 35-48.
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significacdo. A essa rede chamamos de intertexto'®. A intertextualidade ndo é algo que
dependa exclusivamente do texto ou de seu autor, mas principalmente de quem observa
0 texto e descobre nele uma rede de relagbes. Este ultimo é muito importante, pois
significa que o conceito de intertextualidade pressupde uma teoria da comunicagdo na

qual o receptor é o verdadeiro criador de significacdo em todo processo comunicativo®.

Dito isto, para melhor entendermos o assunto em pauta, elencaremos trés conjuntos de
elementos dentro da andlise intertextual e uma conclusdo geral dos mesmos, Ao
primeiro conjunto chamaremos de contextos de interpretacdo™, que comp&em o
contexto historico de producdo, distribuicdo e enunciacao, horizonte de experiéncia e de
expectativas, enciclopédia e competéncias de leitura, finalidade de interpretacdo (ou
auséncia de finalidade), hipdteses de leitura, atribuicGes do leitor, co-textos de leitura
(presentes ou ausentes durante a interpretacdo), contingéncias pessoais e materiais da

interpretacdo.

Ao segundo denominaremos de analise textual e seus elementos discursivos®’, os quais,
as analises sintaticas e semanticas internas e externas ao texto (nome, titulo ou
referéncia contextual, fragmentos, capitulos ou sequéncias), l6gica sequencial da analise
(inicio/fim, causas/efeitos, atos/vestigios, atos/evidéncias, surpresa/suspensao),
organizacao textual geral, gradacdo e combinagdo de estratégias de representacdo e
evocacdo (descricdo) e/ou de demonstracdo e revelacdo (reconstrucdo), estratégias

textuais especificas, casuisticas, narrativas, analdgicas ou dialogicas (estratégias

“NAVARRO, Desiderio. Intertextualité. Francia en el origen de un término y el desarrollo de un
concepto. La Habana, UNEAC, Casa de las Américas, 1997; REYES, Graciela. Polifonia textual. La
citacion en el relato literario. Madrid, Gredos, 1984, 44; HODGE, Robert. Key Concepts in a Theory of
Social Semiotics. Ithaca, Cornell University Press, 1988, 261-269; MOWITT, John. Text. The Genealogy
of an Antidisciplinary Object. The question that needs to be posed is: what is it to be done with the
intratextual evidence a particular reading produces? Duke University Press, 1992, 215.

>ANDERSON, Enrique. Intertextualidad en la narrativa. 1X Simposio Internacional de Literatura,
Buenos Aires, Instituto Literario y Cultural Hispéanico, 1992, 43-56; FERNANDEZ, Graciela Beatriz. La
Palabra y el Hombre.La intertextualidad en el discurso del poder, 71, julio-septiembre 1989, Universidad
Veracruzana, 5-11; GIRBAL, Teresa. La connotacion intertextual en varios autores: Literatura como
intertextualidad. 1X Simposio Internacional de Literatura, Buenos Aires, Instituto Literario y Cultural
Hispanico, 1992, 102-116.

®MACLACHLAN, Gale. Framing and Interpretation. Carlton, Victoria, Melbourne University Press,
1994; ROSENAU, Pauline Marie. Post-Modernism and the Social Sciences. Insights, Inroads, and
Intrusions — Modern Prediction and Causality or Post-Modern Intertextuality. Princeton, Princeton
University Press, 1993, 112-114; SEBEOK, Thomas A. Discurso. Cuadernos de teoria y analisis, 7 —
Entrar a la textualidad: ecos del extraterrestre, mayo-agosto 1985, México, UNAM, 83-90.

" GUILLEN, Claudio. Entre lo uno y lo diverso. Introduccion a la literatura comparada. Intertextualidad. México,
Grijalbo, 1985, 309-325; JIMENEZ DE BAEZ, Yvette. Intertextualidad e historia. El Colegio de México, manuscrito
inédito, 1985; MARCHESE, Angelo. Diccionario de retorica, critica y terminologia literaria. Intertextualidad e
Intratextualidad Barcelona, Ariel, 1991, 217-219.
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dialdgicas, parataxia, paradoxo, heteroglossia, elipse, conjectura, mitologia, polifonia),

conclusdo da anélise, compromisso ético, estético e social do texto.

Ao (ltimo chamaremos de tradicao textual'®, que é composto de, evolucdo histdrica das
convengBes discursivas (modalidades, tradicional, subversiva, paradoxica/contextos
classico, moderno, po6s-moderno, articulacdo ldégica das convencdes discursivas
(dedutivo, indutivo, circular, metonimica, metaforica, dialética, dialégica ou

multilogica).

Conclui-se dizendo que numa acepgo geral todos estes trés grupos 0 texto sempre estd mediado, e
a intertextualidade é uma forma de mediacdo®. O desenvolvimento atual da
hermenéutica (como teoria da mediacdo) em grande parte se deriva da teoria
construtivista da comunicacdo desenvolvida pela psicologia social, etnografia
intercultural, terapia paradoxa e outras. A relevancia do construtivismo epistemolégico
para a teoria literaria é clara, pois sua tese central esta baseada em que toda a verdade é
uma ficcdo, isto &, uma construcdo de sentido pertencente a um contexto de
interpretacdo. Passemos para a utilizagdo desta metodologia nos estudos dos textos
biblicos.

1.2.3. A Intertextualidade na exegese Biblica

BWORTON, Michael & Judith Still. Intertextuality. Theories and Practices. Manchester and New York,
Manchester University Press, 1990; VARAS, Patricia. Texto Critico, 39 — Intertextualidad en el cuento
Tema del traidor y del héroe, 1988, Xalapa, Universidad Veracruzana, 90-97; TASENDE GRABOWSKI,
Mercedes. The Bible and Culture Collective:The Postmodern Bible. Yale University Press, 1995;
SEGRE, Cesare. Principios de analisis del texto literario — Intertextualidad. Madrid, Editorial Critica,
1985, 94-99; PENA, Cristina. Analisis del discurso — La palabra propia y la ajena. Identificacion y
distancia en Jorge Lozano, Madrid, Catedra, 1982, 147-65; OSTRIA Gonzalez, Manuel. Ensayo, Teoria,
Critica, Club Semio6tico - Fundamentos lingiisticos de la intertextualidad en el discurso literario, 4,
agosto 1992, Cordoba, Argentina, 12-21; LANDOW, George P. The Convergence of Contemporary
Critical Theory and Technology.Other Convergences: Intertextuality, Multivocality, and Decenteredness.
Baltimore and London, The Johns Hopkins University Press, 1992, 8-13.

YHUTCHEON, Linda. A Poetics for PostmodernismHistory, Theory, Fiction. Intertextuality, Parody, and
the Discourses of History. New York & London, Routledge, 1988, 124-40; GODZICH, Wlad. Morphé,
Semiotica y Linguistica. La otredad necesaria: representacion e intertextualidad, nim. 1, enero-junio
1986, Universidad Autdnoma de Puebla, 103-114; GERGEN, Kenneth: El yo saturado. Dilemas de
identidad en el mundo contemporaneo. Barcelona, Paidés, 1992 (1991); MCHALE, Brian. Postmodern
Fiction. Intertextual Zones. London & New York, Methuen, 1987, 56-58; PAVLICIC, Pavao. Criterios -
La intertextualidad moderna y la postmoderna. NUmero especial en saludo al Sexto Encuentro
Internacional Mijail Bajtin, México, UAM Xochimilco/Casa de las Américas/ UNEAC, 1993, 165-186.
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Muitos estudiosos® utilizam um maior nimero de métodos literarios e hermenéuticas
recentes (como 0s acima mencionados), a fim de ir além de uma abordagem
exclusivamente histdrica, métodos literarios, cientificos ou criticos-hermenéuticos, 0s
mais novos comecam a desafiar o classico, e reconhecem a diversidade de leitores.
Assim, em contraste da busca do significado original, historico de um texto para o seu
publico-alvo, exegetas contemporaneos estdo muitas vezes mais interessados no oposto,
o0 leitor de um texto biblico especifico € confrontado para buscar um significado no
texto além da do leitor pretendido. Um texto religioso implica ndo apenas
pronunciamentos a respeito de Deus, mas também implica discurso sobre um confronto

entre leitor e texto.

Conclui-se dizendo que para estes estudiosos®! a ordem metodoldgica geral durante o
processo de leitura estaria baseada em quatro passos, 1- O Sistema de Lingua precede as
consideracbes de composicdo de texto, ou seja, a interpretacdo dos fenémenos
linguisticos é considerada prioritaria em um texto sobre uma interpretacdo de acordo
com categorias de desenvolvimento literario ou formacdo estilistica, 2- A forma final do
texto precede a reconstrucdo do texto, ou seja, a analise da estrutura e do contetdo da
forma final do texto, a que foi deixada para nés pela tradicdo judaica e cristd, € elevado
em prioridade sobre a analise do seu processo de composicao, 3 - A reconstrucdo do

% GITAY, Yehoshua. Reflections on the Study of the Prophetic Discourse: The Question of Isaiah 1 2-20.
Source: VetusTestamentum, Vol. 33, Fasc. 2 (Apr., 1983), pp. 210. Published by: BRILL Stable URL.:
http://www.]jstor.org/stable/1518009; HARPER, William Rainey. Constructive Studies in the Prophetic
Element in the Old Testament. VII. The Messages of the Prophetic Narratives J and E. Source: The
Biblical World, Vol. 24, No. 5, pp. 374. Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3140979; WILLIAMS, James G. The Prophetic “Father”: A Brief
Explanation of the Term “Sons of the Prophets”. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 85, No. 3,
pp. 346. Published by: The Society of Biblical Literature  Stable  URL:
http://www.jstor.org/stable/3264248; CHEYNE, T. K. Recent Study of Isaiah. Source: Journal of Biblical
Literature, Vol. 16, No. 1/2, pp. 132. Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL.:
http://www.]jstor.org/stable/3268870; SMITH, J. M. Powis.The Recent History of Old Testament
Interpretation. Source: The Journal of Religion, Vol. 6, No. 4, pp. 407. Published by: The University of
Chicago Press Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/1195703; COOK, Stanley A. Critical Notes on
Old Testament History. Source: The Jewish Quarterly Review, Vol. 19, No. 2, pp. 345. Published by:
University of Pennsylvania Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1451131

'TORREY, Charles C. Isaiah 41. Source: The Harvard Theological Review, Vol. 44, No. 3, pp. 121.
Published by: Cambridge University Press on behalf of the Harvard Divinity School Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1508861; TREVES, Marco. Isaiah LIIl. Source: VetusTestamentum, Vol. 24,
Fasc. 1 (Jan., 1974), pp. 98-108. Published by: BRILL Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/1516983;
SONNE, lsaiah. Isaiah 53:10-12. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 78, No. 4, pp. 335.
Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3264730;
FULLERTON, Kemper. The Problem of Isaiah. Source: The Journal of Religion, Vol. 1, No. 3, pp. 307.
Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1195272;
GRAHAM, William Creighton. The Second Rescue of the Second lIsaiah. Source: The Journal of
Religion, Vol. 9, No. 1, pp. 77. Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1196422
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texto precede o dialogo com o texto, ou seja, primeiro a analise sincrénica em seguida a
diacronica, pois compreende a reconstrugdo de textos individuais e suas conexdes
literarias dentro do texto-corpus do Antigo Testamento, e 4 - O didlogo entre o leitor e 0
texto, ou seja, a interpretacdo do texto ndo esta terminada se o leitor real ainda nédo
adicionou a ela sua resposta. Dito isto, vejamos como foi aplicado esse método no livro

de Isaias.

1.2.4. Uma abordagem Intertextual no livro de Isaias

O texto de Isafas, agora considerado pela abordagem da intertextualidade®, ou seja,
candnica, tem inspirado muitos ao longo dos séculos. Ela surgiu quando se percebeu em
geral que pela filologia e metodologias cientificas, os estudiosos do método historico-
critico objetivaram a obtengdo de uma Unica realidade historica, concreta que existia por
trés de um texto biblico especifico como o objetivo final de sua exegese®®. Como
resultado, eles tendiam a ignorar ou negar as interpretacbes tradicionais da
Escritura. Em particular, esta metodologia eventualmente deslocava o fendmeno da
profecia, tanto na apresentacdo final dos livros proféticos como em outros escritos

biblicos do Antigo Testamento. Assim, a principal preocupacao tornou-se a intencdo da

*2MOOR, Johannes C. de. [edited by]. Synchronic or Diachronyc? : a debate on method in Old Testament
exegesis. British Society for Old Testament Study. 1994. 251 pp. O artigo demonstra uma insatisfagdo
com os métodos tradicionais exegéticos, apresentando uma reavaliagdo das analises sobre as dimensfes
diacronicas do texto. Mas, também propde uma nova aproximagao, essa teoria é chamada de “final-form”,
que avanga na compreensdo do discurso (semantica cognitiva que busca os significados do texto) e
reordena as etapas da exegese; RENDTORFF, R. The book of Isaiah: A Complex Unity Synchronic and
Diachronic Reading. ed. Society of Biblical Literature Seminar Papers. Atlanta: Scholars, 1990. pp. 295-
320.; BLENKINSOPP, Joseph. The Prophetic Reproach. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 90,
No. 3 (Sep., 1971), pp. 267-278. Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3262716

2 SONNE, Isaiah. The X-Sign in the Isaiah Scroll. Source: VetusTestamentum, Vol. 4, Fasc. 1, pp. 90-94.
Published by: BRILL Stable URL.: http://www.]jstor.org/stable/1516000; KNIERIM, Rolf. The Vocation
of Isaiah. Source: VetusTestamentum, Vol. 18, Fasc. 1, pp. 54. Published by: BRILL Stable URL.:
http://www.jstor.org/stable/1516599; OLLEY, John W. “No Peace” in a Book of Consolation. A
Framework for the Book of Isaiah?Source: VetusTestamentum, Vol. 49, Fasc. 3 (Jul., 1999), pp. 354.
Published by: BRILL Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1585376; MAINS, George P. Prophetic
Illusion. Source: The Biblical World, Vol. 51, No. 6, pp. 325. Published by: The University of Chicago
Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3136090; STEVENS, George Barker. The Prophetic
Teaching concerning Sin. Source: The Biblical World, Vol. 27, No. 6, pp. 429. Published by: The
University of Chicago Press Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/3141068; RADDAY, Y. T. Two
Computerized Statistical-Linguistic Tests concerning the Unity of Isaiah. Source: Journal of Biblical
Literature, Vol. 89, No. 3 (Sep., 1970), pp. 319-324. Published by: The Society of Biblical Literature
Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3263502; BARRICK, W. Boyd. Review: [untitled]. Reviewed
work(s): by G. W. Anderson. Tradition and Interpretation: Essays by Members of the Society for Old
Testament Study. Source: The Journal of Religion, Vol. 62, No. 4 (Oct., 1982), pp. 425. Published by:
The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1202375
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autoria dos profetas pois acreditava-se que as mensagens puras dos profetas eram as

principais para a religi&o israelita®”.

Em resposta ao extremo privilégio concedido & profecia, Gerhard Von Rad® tentou
manter uma visdo mais equilibrada, interpretando os Profetas em relagdo a Lei. No
entanto, mesmo ele isolou (utilizou uma abordagem ndo-candnica) os estudos das
profecias individuais, ele procurou uma maneira de manter as conexdes entre a Lei e 0s
Profetas em seu conceito de tradicéo, algo que ainda esté por tras dos textos, ao invés de
estudar os préprios textos canonicamente. Eventualmente, essa abordagem da histéria
da tradicdo de Von Rad também desapareceu, ja que estudos posteriores continuaram a
perseguir os profetas histdricos. Consequentemente as perspectivas sobre o aspecto
holistico da mensagem dos profetas comecou a ser ofuscado por inimeras teorias sobre
as intencOes de autoria dos profetas individuais, mesmo que eles ndo necessariamente se

contradizem como veremos a segulir.

Com esta tendéncia de se concentrar na intencdo autoral, muitos estudiosos, seguindo
Bernhard Duhm?®, passaram a adotar uma leitura em trés partes de lIsafas, que logo se
tornou a norma em estudos Isaianicos®’. De acordo com Duhm, partes deste livro
tiveram diferentes autores com intencGes particulares. Assim, ao contrario da tradi¢éo
judaica e crista, que viu em Isafas um testemunho unificado®, esta abordagem histérica
moderna salientou diferencas tematicas entre as varias partes do livro. Aqui, a intengdo
foi verificar as causas dessas diferencgas, investigando as inten¢des de cada profeta nas

trés divisdes do documento histdrico agora chamado de Isaias.

% MOBERLY, R. W. L. Whose Justice? Which Righteousness? The Interpretation of Isaiah V 16.
Source: VetusTestamentum, Vol. 51, Fasc. 1 (Jan., 2001), pp. 58. Published by: BRILL Stable URL:
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http://www.jstor.org/stable/3140214
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Row, 1962, 1965).

®DUHM, Das Buch Jesajaiibersetzt und erklart (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1901).

Y"CLEMENTS, Ronald E. “Isaiah: A book without an Ending?”. Journal for the Study of the Old
Testament 26, 2002. pp. 109-126; CLEMENTS, Ronald E. Isaiah and the Deliverance of Jerusalem.
Journal for the Study of the Old Testament Supplement 13, 1980.pp. 109-112; CLEMENTS, Ronald E.
“The Unity of the book of Isaiah”. Interpretation 36, 1982. pp. 117-129; STROMBERG, Jake.An introduction to the
Study of Isaiah. Continuum International Publishing Group. 2011; KNIGHT, George A. F. Isaiah 55-66: The New
Israel. International Theological Commentary. Grand Rapids: Eerdmans, 1985. pp. 126; MOTYER, Alec J. The
Prophecy of Isaiah: An Introduction and Commentary. Leicester, 1999.pp. 544.

%SEITZ, C.R. Profecia e Hermenéutica: Rumo & uma Nova Introducdo aos Profetas (Grand Rapids:
Baker Academic, 2007), 75-92, esp. 81-82.
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No entanto, uma série de estudiosos*’descobriu que esta leitura independente de Isaias
erainadequada e tentaram recuperar uma mensagem unificada e Isaias, através da

I3, e sincronico-diacrénico®,

utilizagdo de varios métodos, sincronico®, redaciona
mas é no candnico® que mais estamos interessados. Em nossas tematicas de pesquisa
que seriam as mulheres clanicas, profecia e Pos-Exilio, ndo foram aprofundados pelos
estudiosos pesquisados como temas holisticos. Assim, seguiremos nos temas que eles
consideraram dentro desta categoria, a titulo de entendermos teoricamente o que seria

uma tentativa de leitura candnica do texto em lsaias.

Assim, esses trabalhos tém destacado varios temas recorrentes em lIsaias, como
Sig0*, os justapostos temas do direito/justica®, e cegueira/surdez® de Israel. Esses
estudos tém ajudado os leitores de Isaias a perceber, sem descurar os aspectos historicos

do texto, a continuidade harmoniosa entre a mensagem pretendida pelo profeta Isaias e a

Y ACKROYD, Peter R. “Isaiah 1-12: Presentation of a Prophet”. Vetus Testamentum Supplement 29,
1978. pp. 16-48. O autor chama a atencdo que na andlise dessas pericopes de Isaias leva-se em
consideragdo um contexto literdrio imediato, em relagdo com a conclusdo do livro de Isaias 65-66;
ACKROYD, Peter R. An Interpretation of the Babylonian Exile: Isaiah 38-9. Scottish Journal of
Theology 27, 1974. pp. 1-6. O autor propde que a composicao capitulo 35 tem a intencéo de reconciliar as
inconsisténcias escritas no conjunto do primeiro Isaias, com uma finaliza¢do original no capitulo 34, com
0s capitulos 40-55 e 60-62 BLENKINSOPP, Joseph. Isaiah 56-66: A new translation with introduction
and commentary. Yale University Press, New York, 2013. pp. 220. O autor advoga que se deva usar tanto
as abordagens sincronicas e diacrénicas quando se discute o conjunto de Isaias 56-66, tal como eles
chegaram até nos. Ele prop&e que eles se apresentam como base numa estrutura piramidal. E os capitulos
60-62 formam o vértice da piramide. Estendendo-se (Fortschreibung— uma extensdo exegética) para fora,
em varias direcBes. A partir deste apice ele interliga uma série de passagens paralelas que se deslocam em
dire¢do a base; BRUEGGEMANN, Walter. Unity and dynamic in the Isaiah tradition. Journal for the
Study of the Old Testament, 1984. pp. 89-107. O autor abre um dialogo necessario e proveitoso entre 0s
estudos sincronicos e diacronicos, e para tal aproximacdo ele formula algumas ideias: 1) Observar a
forma final do texto; 2) Enfatizar a unidade do texto como um todo; 3) Considerar texto em si mesmo; e
4) Basear-se em modelos de comunicacdo da teoria dos atos de fala, BRUEGGEMANN, Walter.An
introduction to the Old Testament: The canon and Christian imagination. Westminster John Knox,
2003. pp. 167-171.

YCONRAD, E. W. Reading Isaiah (Minneapolis: Fortress Press, 1991); R.H. O’Connell, Concentricity
and Continuity: The Literary Structure of Isaiah, JSOT Sup 188 (Sheffield: JSOT Press, 1994).

3ISEITZ, C. R. Zion’s Final Destiny: The Development of the Book of Isaiah, A Reassessment of Isaiah
36-39 (Minneapolis: Fortress Press, 1991); H. G. M. Williamson, The Book Called Isaiah (Oxford:
Clarendon Press, 1994).

®BERGES, U. Das Buch Jesaja: Komposition und Endgestalt, HBS 16 (Freiburg: Herder, 1998).
Although Berges’ term ‘diachron reflektierte Synchronie’ (533) is an ambitious attempt, his synchronic
analysis seems to involve too precise a historical contextualisation of the text.

®BSEITZ, C. R. Zion’s Final Destiny, Berges, Das Buch Jesaja; RENDTORFF, R. “Isaiah 56:1 as a Key to the
Formation of the Book of Isaiah,” in Canon and Theology: Overtures to an Old Testament Theology, trans. by
Margaret Kohl (Minneapolis: Fortress Press, 1993), 181-189; Clements, R. E. “Beyond Tradition-History: Deutero-
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revelada por meio de Isaias como um todo. No entanto, continua a ser um sério desafio
para aqueles que buscam recuperar a viséo holistica da mensagem de Isaias, pois 0 que
os defensores desta leitura tripartite tdo fortemente enfatizaram quanto aos aparentes
temas parecem ainda estar por serem resolvidos. Em particular, a mudanca tematica dos
oraculos reais em Isaias 1-39 para os diversos temas que giram em torno do Servo do
Senhor em Isaias 40-66 exige mais explicagdes. Para que se possa explicar a mudanca
das promessas reais, que sdo proeminentes em Isaias 1-39 (Is 7,14, 8,23-9, 7, 11,1-5,
16,5, 32, 1-8)*', e estdo de repente ausentes, ap6s Isafas 40, uma abordagem comum é
imputar essa diferenca aos contextos historicos diferentes e autorais intencGes dos
textos. Esta metodologia considera que as promessas reais em lIsaias 1-39, foram
provavelmente originadas a partir do momento do reino davidico, e foram modificadas
ou transformadas de acordo com as novas circunstancias historicas em Isaias 40-55, ou
seja, 0 exilio babilonico®. Portanto, embora o conjunto de tema sobre as promessas
reais ndo aparegam nos capitulos posteriores Isaias 56-66, alguns argumentam que 0s
seus principios ou fungdes basicas continuam mesmo depois do capitulo 40, mas

disfarcados em outra forma, como o Servo, Israel ou as nagdes®.

Embora essa abordagem seja perspicaz, dois pontos nos parecem problematicos. Em
primeiro lugar, ela parece explicar tudo pela causalidade historica de acordo com sua
analise historica, apenas se considera que o papel que realizou os governantes de Israel
no periodo pré-exilico continuou no Pés-Exilio. No entanto, esta conclusdo ndo leva em
conta a idéia do messianismo que persiste’® e sdo encontrados nos escritos do Pés-
Exilio, como Ageu 2,23 e Zacarias 4,1-14, 9,9-10, 12,7-13,1*". Além disso, esta linha de
argumentacdo obriga os leitores de Isaias a estarem sempre cientes da evolu¢do do tema

oracular real uma ideia completamente estranha para o livro em si.

Em segundo lugar, esta abordagem ndo presta muita atencdo ao contexto literario em
que as variagdes dos oraculos reais de Isaias agora estdo localizadas na forma final
de Isaias. Por exemplo, que Is 11,1-5 seria seguido por uma visdo cdsmica escatoldgica

(11,6-9) e por uma imagem do segundo Exodo de uma nova era (1,10-16), que séo

¥ McKENZIE, John L. Second Isaiah. AB 20. Garden City: Doubleday, 1968.

%% MELUGIN, Roy F. The Formation of Isaiah 40-55. BZAW 141. Berlin: De Gruyter, 1976.
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“KILIAN, R. Die Prophetischen Berufungsberichte. In Theologie im Wandel, 356-376. Tibinger
Theologische Reihe 1. Munich: Wewel, 1997.

“'MANLEY, Johanna. Isaiah throughout the Ages. Menlo Park: Monastery Books, 1995.
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ambos temas de destaque em Is 40-66. Assim se conclui que a luz da forma literaria
global de Isaias, deve-se analisar a importancia do fato de que as expectativas reais de
1-39 agora sdo combinadas com diversos temas, incluindo a Criagdo e o Exodo. Em

seguida veremos outra abordagem com uma tendéncia mais sincronica no Trito-lsaias.

1.2.5. A Questao Intertextual noDéutero e Trito-lsaias

Em contraste com a abordagem redacional, descrita acima, h& outra abordagem que
fornece uma nova visdo sobre as promessas reais e suas relacdes com lsaias 40-66, que
tenta ler Isafas sincronicamente*?. Que enfatiza a ligac&o entre a esperanca messianica e
o segundo Exodo em lIsafas 11*°. Esta conjuncdo parece ser marcante da visdo
messianica e do novo Exodo que continua mesmo depois de Isaias 40*. Embora esta
andlise seja muito interessante, a mesma critica ja feita a questdo redacional, aparece
novamente numa apresentacdo da viséo evolutiva, alegando que a fungéo do Messias foi
desmontada, e depois de novo forjada na imagem de Ciro e Servo. Esta é uma idéia que

¢ estranha a visao de Isaias.

Os estudiosos Beuken® e Klaus Baltzer*® interpretam da mesma forma a relacéo entre
os oraculos reais em Isaias 1-39 e 0s novos temas, tais como o Servo 40-66. Segundo
esses estudiosos, as promessas reais em Isaias 1-39 foram invalidadas ou transformadas

em diferentes formas de expectativas depois do cap. 40 devido a nova situacao historica

*KIESOW, Klaus. Exodustexte im Jesajabuch: Literarkritische und Motivgeschichtliche Analysen. OBO
24. Fribourg: Universitatsverlag; Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen, 1979.

“MCKANE, William. The Interpretation of Isaiah VIl 14-25. VT 17 (1997): 208-219.

“BECKER, J. Messianic Expectation in the Old Testament. Translated by David E. Green. Philadelphia:
Fortress Press, 1980; BENTZEN, Aage. King and Messiah. Edited by G. W. Anderson. Oxford: Basil
Blackwell, 1970; BALTZER, Klaus.“Zur Formgeschichtlichen Bestimmung der Texte vom Gottes-
Knecht im Deuterojesaja Buch.” In Probleme Biblischer Theologie: Gerhard von Rad zum 70 Geburstag,
herausgegeben by Hans Walter Wolff, 23-43. Munich: Chr. Kaiser, 1971

®BEUKIN, Willem A. M. Isaiah Chapters LXV-LXVI: Trito-Isaiah and the Closure of the Book of
Isaiah. in Congress Volume Leuven 1989. Edited by John A. Emerton.VetusTestamentum Supplements
43. Leiden/New York: Brill, 1991. pp. 204-221. O autor fundamenta sua teoria pela perspectiva do
contexto literario. A esta teoria ele chama de “Wirkungsgeschichte” (Historia dos Efeitos), que considera
as continuidades, e as justaposicoes dos textos de Isaias (movimentam-se para frente e para tras), ja que
sugere que 0s mesmos foram assim entendidos pelas comunidades; BEUKIN, W.A. “The Main Theme of
Trito-Isaiah, The Servants of YHWH ”. Journal for the Study of the Old Testament 47, 1990. pp. 67-87.
®BALTZER, Klaus. Deutero-lsaiah: A Commentary on lsaiah 40-55. Translated by Margaret Kohl.
Hermeneia. Minneapolis: Fortress Press, 2001.
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que esta por tras lIsafas 40-66*'. Eles também enfatizam os contextos histéricos e as
intengOes autorais em cada uma das divisdes do livro, mas deve-se, talvez, comegar se
perguntando se o exilio babildnico trouxe um elemento indispensavel na hermenéutica

em lIsaias 40-66.

De acordo com Brevard S. Childs*® e Christopher R. Seitz*°, o contexto histérico de 40-
66 ndo deve ser supervalorizado. No entanto, as mensagens teoldgicas desses capitulos
e suas relacbes com outras partes de Isaias merecem atencdo. Através deste processo,
deve-se buscar a intencdo de Isafas como um todo™. Esta abordagem supervalorizada
n&do ignora ou nega as diversas intengdes dos autores originais das profecias, mas nao

faz perceber a intengdo autoral refletida na forma final de Isaias™.

Nesta perspectiva, entdo, sem negar a origem P6s-Exilica de forma final do livro, uma
explicagdo diferente ha para a relagdo entre as esperangas reais em Is 1-39 e os diversos
temas relacionados com o Servo 40-66 torna-se possivel. Podemos buscar descobrir
como os temas importantes em cada parte principal de Isaias (1-39 e 40-66) estdo
relacionados uns aos outros, e contribuir para a sua visdo unificada no contexto da
forma final do livro. Como ja foi discutido até agora o desafio de ouvir a mensagem
holistica de Isaias ainda estad em curso, especialmente no que diz respeito a forma como

podemos explicar as relacGes entre os diferentes temas do livro.

*“"BUDDE, Karl. Jesaja’s Erleben: Eine gemeinverstindliche Auslegung der Denkschrift des Propheten
(Kap. 6,1-9,6). Gotha: Leopold KL6z Verlag, 1928; CHAPMAN, Stephen B. The Law and the Prophets:
A Study in Old Testament Canon Formation. FAT-2 27, Tubingen: Mohr Siebeck, 2000.

*CHILDS, Brevard S. Isaiah and the Assyrian Crisis. Scholars Press. 1983. pp. 150-163;**CHILDS,
Brevard S. Isaiah: a commentary. Published by Westminster John Knox Press.1* ed. 2001. pp. 3-5. O
autor em seu artigo entende que: “O livro de Isajas é projetado para mostrar que Isaias ben Amoz sabia
desde o inicio do processo de Punicdo, Exilio, Retorno e Restauragéo que Jerusalém e Juda sofreria como
parte do plano divino articulado em todo o livro. Em resumo, ele representa uma visdo teoldgica da
histéria de mais ou menos quatrocentos anos, tal afirmagdo pode ser feita por uma razéo sincrénica, o que
ndo poderia ter sido feito com bases diacrdnicas. No entanto ele reconhece o perigo de se fiar em um
paradigma historico para avaliar o desenvolvimento do livro de Isaias. Assim, as duas abordagens serdo
necessarias para a utilizagdo da exegese moderna”.

“SEITZ, C.R. The divine council: temporal transition and new prophecy in the book of Isaiah. Yale
University, New Haven, JBL 109/2, 1990. pp. 229-247. O autor ressalta:“A importancia de se observar a
que tipo de atividade redacional surge no livro de lIsaias, tem um carater literario. Um material que
possibilita um rico entrelagamento de mdltiplas relagfes no livro de Isaias. Em muitos casos, se podem
ver os esforcos de uma redacdo coordenada (temas e linguagem) entre os capitulos 40-66. Esta
coordenagdo foi possivel de ser estudada a partir de uma metodologia que considerasse 0s aspectos
sincrénicos e diacrénicos dos textos”.

)CLIFFORD, Richard. Isaiah 40-66. In Harper’s Bible Commentary, edited by James L. Mays, 571-596.
San Francisco: Harper & Row, 1988.

S'CONRAD, Edgar. Reading the Book of Isaiah. OBT. Minneapolis: Fortress Press, 1991.
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Como método candnico de interpretacdo refere-se a uma atitude hermenéutica que
aprecia a forma final de escritos do Antigo Testamento e da historia como ela é
apresentada nesses escritos®. Nesta abordagem, tanto as intencdes dos autores humanos
e as intencbes que residem no canone biblico s@o consideradas seriamente, como a
forma final do cénone herdada e manifestada ambos os aspectos. Portanto, a
interpretacdo candnica procura a intencdo e a forma final do texto. Alem disso, uma
abordagem canénica tem como objetivo descrever o processo de transmissédo da Palavra

de Deus a partir de autores humanos na forma final do texto®.

Conclui-se, dizendo que a principal tarefa da interpretacdo candnica é estar atento para a
forma final do texto, que traz a marca de todo o processo da transmissdo da
Palavra. Como resultado adotando a separacdo convencional entre dimensdes diacronica
e sincrbnica dos textos biblicos seria inapropriada para o presente estudo uma vez que
esta divisdo nédo representa a complexa relagdo entre o dinamismo e a estabilidade da
Palavra de Deus. Assim, a seguir podemos ver como a intertextualidade auxilia em

nossa pericope no Isaias 57,1-21 em relacdo as Mulheres Clanicas.

1.2.6. Uma Proposta de Intertextualidade em Isaias 57,1-21

Quando falamos de uma proposta de intertextualidade em Isaias 57,1-21, ndo estamos
desconsiderando as teorias anteriores, mas queremos ampliar o debate para textos em
que as mulheres clanicas surgem ‘aparentemente’ negativas como ¢ o objeto de n0sso
estudo. Apresentamos estudos que debatem com intensidade essa temaética, pois
historicamente os foram base para uma disseminacdo de idéias negativas sobre as
mulheres, inclusive iniciadas na suposta culpa da mulher na chamada ‘queda’ em

Geénesis™.

*DIM, Emmanuel Uchenna. The Eschatological Implications of Isa 65 and 66 as the Conclusion of the
Book of Isaiah. Bern: Peter Lang, 2005.

FISCHER, Irmtraud. Die Bedeutung der Tora Israels fiir die Vélker nach dem Jesajabuch. In Die Tora
als Kanon fir Juden und Christen, edited by Erich Zenger, 139-167. HBS 10. Freiburg: Herder, 1996.
SBLEDSTEIN, A. J. “The Genesis of Humans: The Garden of Eden Revisited”, Judaism 26/2: 187-200, 1977,
BOOMERCHINE, T. “The Structure of Narrative Rhetoric in Genesis 2-3”, Semeia 18: 122-125, 1980;
DAVIDSON, R. Genesis 1-11 (NEB Commentary; Cambridge: Cambridge University Press), 1973.
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Estes estudos intertextuais estdo sendo elaborados por eruditas exegetas™, onde tém
desenvolvido vérias pesquisas destes textos biblicos. Mas, h& pelo menos duas correntes
de pensamento que devemos levar em consideracdo, se é que queremos poder entender
esses estudos. Elas estdo convencidas de que muitos dos textos sdo de autoria
feminina®®, surge entdo um primeiro questionamento, seria possivel considerar nesses
textos autorais femininos, se sua base é dominada pelo mundo masculino? Esta primeira
questdo € respondida por elas de duas maneiras, de um modo mais radical
negativamente, e de outro com uma posicao mais favoravel. Optamos em seguir com a
posicdo mais favoravel, ja que utilizamos como base textos de Isaias.

Assim, a intertextualidade significa que cada texto € uma resposta a textos anteriores,
pois ele recebe e reelabora os mais antigos. Sua compreensdo pode ser efetuada em
relacdo a outros mais atuais ou antigos, chamamos esta situacao de intertextos. Neste
espectro de estudo®’ ele se dividiria em dois, a estrita e a ampla. A estrita concerne em o
uso de citacOes, alusdes e coisas semelhantes. A ampla pela utilizacdo de inimeros
codigos, convencdes e sistemas interpretativos>®.

Ambos, s6 serdo signficativos se forem aformatados pelo leitor. Essa aformatacéo
depende de um grupo de intertextos deixados pelo tempo, e requer uma aceitacdo que
determinados texto sdo intertextos de outros. Podemos dizer com outras palavras, que
essa idéia que considera o texto como o resultado de convences escolhidas pelo leitor

pode incorrer na restricdo de significado a tradicdo de interpretacdo a qual pertence o

BACH, A. (ed.). The Pleasure of the Text Feminist Readings of Biblical Historical Texts (Philadeophia:
Trinity Press Internacional), 1990; DIJK-HEMMES, F. van. “The Imagination of Power and the Power of
Imagination: An Intertextual Analysis of Two Biblical Love Songs: The Song of Songs and Hosea 27,
JSOT 44: 75-88, 1989a.

SFISHBANE, M. Text and Texture (New York: Schocken Books), 1979; WOLDE, E. van. A Semiotic
Analysis of Genesis 2-3: A Semiotic Theory anda Method of Analysis Applied to the Story of the Garden
of Eden (Studia semitica neerlandica: Van Gorcum), 1989.

*FUCHS, E. “Status and Role of Female Heroines in the Biblical Narrative”, Mankind Quarterly 23/2:
149-160, 1982; “The Literary Characterization of Mothers and Sexual Politics in the Hebrew Bible”, in
Collins: 117-136, 1985; “Structure and Patriarchal Functions in the Biblical Betrothal Type-Scene”, JFSR
3: 7-13, 1987; KRISTEVA, J. Sémiotiké, recherché pour une sémanalyse (Paris: Seuil), 1969; La
révolution du langage poétique: L’avant garde a la fin du XIXa siécle: Lautréamont et Mallarmé (Paris:
Seuil), 1974; PATTE, D. & J. F. Parker. “A Structural Exegesis of Gen. 2-3”, Semeia 18: 141-159, 1980.
GENETTE, G. Narrative Discourse Revisited (Ithaca, NY: Cornell University Press) = Figures Il
(Paris: Seuil, 1972), 1988; BACH, A. (ed.). The Pleasure of the Text Feminist Readings of Biblical
Historical Texts (Philadeophia: Trinity Press Internacional), 1990; KOLODNY. A. “A Map for
Rereading: Gender and the Interpretation of Literary Texts”, in Showlater: 46-62, 1985a; “Dancing
through the Minefield: Some Observations on the Theory, Practice, and Politics of a Feminist Literary
Criticism”, in Showlater: 144-167, 1985h; SCHOLES, R. Structuralism in Literature: An Introduction
(New Haven: Yale University Press), 1974; TRIBLE, P. “Depatriarchalizing in Biblical Interpretation”, JAAR
41: 30-48, 1973a; “Eve and Adam: Genesis 2-3 Reread”, Andover Newton Quartely 13: 251-159, 1973b; “Genesis 2-
3 Revisited”, in C. Christ e J. Plaskow (eds.), Womanspirit Rising: A Feminist Reader on Religion (New York:
Harper & Row), 1975; God and the Rhetoric of Sexuality (Filadélfia: Fortress Press), 1978; Texts of Terror: Literary-
Feminist Readings of Biblical Narratives (Philadelphia: Fortress Press), 1984.
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leitor. No caso dos estudos biblicos pode significar que a tradicdo de interpretacdo pelo
qual lemos os textos € o resultado de um processo seletivo praticamente realizado pelo
mundo masculino. A contribuicdo destes estudos pelas exegetas®® mais moderadas seria
justamente descobrir nos textos tradicbes das mulheres dentro de mundo masculino,
seguindo os trés passos metodologicos, 1. Devemos alterar aquelas tradicOes
interpretativas atuais que sdo direcionadas por leituras convencionais. Isto pode ser feito
mudando nossa perspectiva para as situacfes ndo-dominantes e marginalizadas. Neste
sentido devemos ler o texto como uma mulher (sendo homem ¢ ler a partir de um corpo
de escritos de mulheres), 2. Esta alteracdo € seguida por levantar do género do autor. A
possibilidade de que um texto biblico tenha uma autora abre novos caminhos de
interpretagdo. Isto afeta a atitude da pessoa como leitor, na medida em que traz outros
paradigmas interpretativos para relacionar com o texto. Podemos tentar ler sinais de
mulheres em textos biblicos (intertextualidade difusa®), 3. Estabelecer convencdes de
final em aberto, quer dizer criar um espaco aberto, no qual as convengdes que ainda séo
alheias ao leitor possam ser elaboradas. Assim, partindo dos sinais de mulheres,
podemos reler os textos de acordo com os sistemas intertextuais de outras mulheres.

Olhando em perspectiva o método historico-critico fundamentalmente resolveu
questionar o texto Biblico, e ao fazé-lo encontrou um campo imenso de indagacGes,
dentre algumas, é a critica histdrica um instrumento adequado para examinar a Biblia.
Pode um instrumento, criado para obedecer a interesses seculares, ser Gtil para validar
as afirmacdes da fé biblica? Podemos seguir os desenvolvimentos intelectuais de cada
época sem perder a identidade cristd? Mas também criou crises. A questdo do método
nos parece insolivel no sentido de decidirmos entre a transcendéncia Divina e as
realidades terrestres (imanéncia). Temos assim uma tendéncia de viajarmos com 0s pés
em ‘duas canoas’, no entanto, quando existe uma oscila¢do forte, podemos pular para

um lado e para outro.

SJOBLING, D. “Structuralism, Hermeneutics and Exegesis”, USQR 34, 1974; The Myth Semantics of
Gen 2.4b-3,24. Semeia 18: 41-49, 1980; The Sense of Biblical Narrative. I. Structural Analysis in the
Hebrew Bible (Sheffield: JSOT Press), 1986a; “Myth and Limits in Genesis 2,4b-3,24”, in The Sense of
Biblical Narrative. 1l Structural Analysis in the Hebrew Bible (Sheffield: JSOT Press): 17-43, 1986b;
LEACH, E. “Lévi-Strauss in the Garden of Eden: An Examination of some Recent Developments in the Analysis of
Myth”, Transactions of the New York Academy of Sciences II. 23/4: 386-396, 1961; Genesis as Myth and Other
Essays (Suffolk, England: Richard Clay), 1971; Culture and Communication: The Logic by which Symbols are
Constructed (Cambridge: Cambridge University Press), 1976; “Anthropological Approaches to the Study of the Bible
during the Twentieth Century”, in E. Leach e D. A. Aycock (eds.), Structuralist Interpretations of Biblical Myth
(Cambridge: Cambridge University Press), 1983.

%A essa chamada intertextualidade difusa leva em consideracdo num primeiro momento textos que
parecem ndo ter relevancia com outros, como intertextuais. Mas, quando considerados podem se iluminar
mutuamente. Essas inter-relagdes entre um texto e seus intertextos supostamente difusos, sdo esclarecidos
por um subtexto comum — que nao é considerado como autoridade ou fonte.
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Conclui-se que seria um engano de nossa parte pensar que essa atitude era simplesmente
de desconstruir no sentido de destruir o edificio estabelecido. Somos favoraveis a pensar
que pelo grande interesse e zelo que os estudiosos em geral tinham pelo texto Biblico,
se debrucaram para ampliar novas teorias sobre um texto que resistiu ao tempo e fora
reverenciado por muitos povos, racas e linguas. Neste esforco de entendimento foi
somando ao longo de seu desenvolvimento vérias ferramentas de analise como a
formulacdo das fontes, critica literaria, critica textual, critica das formas, critica da
redacédo, filologia comparada.

E em um campo anexo do saber surgiram varias teologias, dentre elas a teologia de
género. Dividas por sua vez em duas formas de pensar, as pertencentes a uma escola
mais radical, em que o texto Biblico ndo pode ser considerado como base pela sua
composicao patriarcal, como uma mais moderada, que consegue enxergar indicios e até
autoria literaria feminina relevante. O que queremos aqui é salientar, que quando essa
teologia de género aplicou essas ferramentas de analise existentes as do método
intertextual (trata em geral da autonomia de autor, texto e leitor), puderam respaldar
suas idéias no estudo sistematico e académico, e continuaram provocando novas
maneiras de ver e entender o texto Biblico (nem todo contetdo deve ser entendido como
passivel de aceitacdo). Assim, esses desenvolvimentos dos métodos estdo em
construcdo, j& que se considerou ler os textos ndo mais a partir das unidades de sentido
menores (diacrénico), passando-se a se privilegiar unidades sentido maiores
(sincrbnico), e com as contribuicdes dos estudos intertextuais. Portanto, o que seria mais
importante € a composicdo final, e qual o debate em questdo. Manifestamos aqui que
esses estudos iluminaram nossa leitura sobre o nosso trabalho, A influéncia das
mulheres clanicas, no pensamento profético do Pds-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-
21.

Passemos a seguir aos aspectos gerais do livro de lIsaias,bem como as suas estruturas
literarias, levando em consideracdo essa analise sincronica e diacrénica, juntamente com
as exegeses no lsaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14, e 61,1-11.
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CAPITULO Il

2 EXEGESE DE ISAIAS 57,1-21, 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11

Falamos sobre o objetivo principal acima, e aqui trataremos de falar sobre o0s passos
exegeticos especificos que seguiremos para a analise no lIsaias 57,1-21. Além de
estudarmos esta pericope em si mesma, isto €, numa abordagem diacrénica, também a
analisamos em conjunto pela abordagem sincronica, com outras quatro pericopes no
Isaias — 56,1-12, 58,1-14 e 61,1-11, o motivo seria que estes textos pertencem ao
conjunto chamado Trito-lIsaias que circundam o nosso texto, e revelam outra importante

perspectiva de entendimento no Isaias 57,1-21, como veremos na exegese.

Dito isto, um primeiro passo fazer uma aproximagédo de nosso textogque consiste numa
leitura atenta dele em uma traducdo portuguesa de uso cotidiano e meditacdo sobre o
significado do texto, para também saber ou verificar quais sdo o0s elementos ou
conteudos apresentados que conhecgo ou desconheco, e quais detalhes no texto caberiam

aprofundar para entendé-los ainda melhor.

Um segundo passo fazer uma tradugdo de nosso texto onde procuraremos utilizar 0s
dois principais tipos de traducdo, a) da correspondéncia formal — sugere traduzir os
textos literalmente, observando, sempre que possivel, suas caracteristicas originais de
estilo, métrica e gramatica, b) equivaléncia dinamica — entende que a traducéo fidedigna

implica mais do que reproducéo fiel do contetddo dos textos.

Um terceiro passo aplicar uma critica textual queconsiste em — a) constatar as diferencas
entre os diversos manuscritos que contém copias do texto da exegese, b) avaliar qual
das variantes poderia corresponder com maior probabilidade ao texto originalmente

escrito pelo autor biblico,

Um quarto passo delimitar nossas pericopes acima descritas em dois aspectos, um
primeiro, contextos literarios, um segundo, se refere a totalidade do livro biblico dentro

do qual se encontra um texto, e poderiam a nos levar a pensar duas coisas, a) em que
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medida intengdes redacionais constatadas numa pericope coincidem com intencbes
iguais ou semelhantes em outras partes do escrito, b) o que revelam essas intencdes
detectadas sobre o interesse teolégico do autor e as necessidades eclesiais das

comunidades para as quais escreve.

Um quinto passo estruturar o texto que consiste em verificar basicamente duas coisas -
a) se ha alternancia ou modificacdo dentro de um mesmo assunto basico, entre sujeitos,
agentes, das perguntas e das respostas, ou entdo quando indicar mudanga de tempo,
cenario ou localidade, b) o uso das conjungdes, em que as adversativas sinalizam bem

mais frequentemente o inicio de novas subunidades do que as copulativas.

2.1. O Livro de Isaias

Apresentaremos aqui um panorama geral do livro de Isaias, conforme a maioria dos

estudiosos™ aceita em seus trés blocos — Isaias 1-39%%, 40-55%° e 56-66°*. A sequir

*'BRUEGGEMANN, W. Isaias 1-66. WBC, 1998.

2VERMEYLEN, J. (ed.). The Book of Isaiah. Le livre d’Isaie (BEThL.81), Leuven, 1989; AUVRAY, P.
Isaias 1-39. SBi, 1972; BEUKIN, W.A.M. lIsaias 1-39. HCOT, 2000; BLENKINSOPP, J. Isaias 1-39.
AncB, 2000; CLEMENTS, R. lIsaias 1-39. NCBC, 1980; JACOB, E. lsaias 1-39. CAT 8a, 1987;
KAISER, O. Isaias 1-39. ATD 17, 1981; SEITZ, C.R. Interpretation, 1993; ASURMENDI, J. Isaie 1-39
(CEv 23). Paris, 1978 (trad. cast.: Isaias 1-39, Verbo Divino, Estella, 2005); ASURMENDI, J. et al., Isaie
face aux invasions assyriennes (Le monde de la Biblia 49), Paris, 1987; BARSTAD. H.M. A Way in the
Wilderness: the “Second Exodus” in the Message of Second Isaiah (Journal of Semitic Studies
Monagraphs 12), Manchester, 1989; BARTH, H. Die Jesaja-Worte in der Josiazeit. Israel und Assur als
Thema einer produktiven Neuinterpretation der Jesajaiiberlieferung (WMANT 48), Neukirchen-Vluyn,
1977, BEAUCAMP, E. Le livre de la consolation d’Israél (LiBi), Paris, 1991; BECKER, U. Jesaja von
der Botschaft zum Buch (FRLANT 178), Géttingen, 1997; BERGES, U. Das Buch Jesaja. Komposition
und Endgestalt (HBS 16), Friburgo i. Br., 1998; CLINES, D.J.A. He, We and They: A Literary Approach
to Isaiah 53 (JSOT.S 1), Sheffield, 1976; JUNGLING, H.W. “Der Heilige Israels. Der erste Jesaja zum
Thema Gott”, en BRAULIK, G. et al. (eds.), Gott der einzige. Zur Entstehung des Monotheismus in
Israel, Friburgo i. B., 1995, pp. 91-114; KRATZ, R.G. Kyros im Deuterojesaja-Buch (FAT 1), Tibingen,
1991. ID., “Cyrus, Messie de Dieu”, CBFV 33 (1994), pp. 51-65; RUITEN, J. van, VERVENNE, M.
(eds.). Studies in the Book of Isaiah (BEThL, 132), Leuven, 1997; STECK, O.H. Gottesknecht und Zion
(FAT 4), Tlubingen, 1992; VERMEYLEN, J. Du prophéte Isaie a I’apocalyptique (EtB), Paris, 1997-
1998, 2 vols.; WERLITZ, J. Redaktion und Komposition. Zur Riickfrage hinter die Endgestalt von Jesaja
40-55 (BBB 122), Berlin-Bodenheim, 1999; WIENER, C. Le Deuxieme Isaie (CEv 20), Paris, 1977 (trad.
cast.. El segundo Isaias. El profeta del nuevo éxodo, Verbo Divino, Estella, 1993); WILLIANSON,
H.G.M. The Book Called Isaiah, Oxford, 1994; KILIAN, R. Jesaja 1-39 (EdF 200). Darmstadt, 1983;
MELUGIN, R.F., SWEENEY, M.A. (eds.). New Visions of Isaiah (JSOT.S 214), Sheffield, 1996; SEITZ,
C.R. Isaiah and the Search of a New Paradigm. Cambridge, 1998;

3CHILDS, B.S. Isafas 40-66. OTL, 2001; LOADER, James Alfred. “The Finality of the Old Testament
‘Final Text’.”OTE 15 (2002): 739-753; BALTZER, K. Isaias 40-66. KAT 10/2, 1999; BEUKIN, W.A.M.
Isaias 40-66. PredOT, 1979-1989; BLENKINSOPP, J. Isaias 40-66. AncB 19b, 2003;

**HOOP, Raymond de. The Interpretation of Isaiah 56:1-9: Comfort or Criticism? Source: Journal of
Biblical Literature, Vol. 127, No. 4 (Winter, 2008), pp. 671-695. Published by: The Society of Biblical
Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/25610149; ADAMS, Larry L. A statistical analysis of
the book of Isaiah in relation to the Isaiah problem. These, Brigham Young University, Provo, USA; Y.
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demonstraremos a estrutura do livro de Isaias com suas unidades literarias na visdo de
dois tedlogos consagrados, e se somara a eles uma apresentacdo sintética de nossa
divisdo. Dizemos de forma sintética, ja que logo ainda neste capitulo apresentaremos as
exegeses completas no Isaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14, e 61,1-11. Assim, O primeiro
estudioso serd o professor Erich Zenger (org.), na verdade ele apresenta como
organizador a teoria de outro estudioso, Hans-Winfried Jiingling, dividindo o texto por
uma chave de leitura diacronica com influéncia do método histdrico-critico. E o
segundo estudioso é o professor Severino Croatto, que defende a visdo daqueles que sdo
favoraveis a uma leitura sincronica e intertextual. Como trabalhamos com as pericopes
no lIsaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14 e 61,1-11, limitaremos-nos a elas na divisdo dos
oraculos diversos, isto é, resolvemos seguir o proprio Texto Massorético, ja que quando
comparamos com 0s outros dois tedlogos citados, as diferencas ndo séo significativas.
Porém, salientamos que neste quesito adotamos os dois métodos, como veremos

adiante.

Dito isto, € importante nesta introducdo para uma melhor compreensdo de nosso
trabalho, dizer que, o livro de Isaias tem um lugar e um papel importante na tradicdo
biblica e na formacéo de tradicGes religiosasdo povo hebreu e também do cristianismo,
ninguém pode duvidar da importancia deste livro profético,é o primeiro e 0 mais
extenso, foi o mais influentena tradicdo judaica, € o que tem a forma mais bem
elaborada de linguagem em forma de poesia e prosa, e que deixou textos imemoriais
para o culto, o que contribuiu para manter a esperanca dos que sofrem. Verifica-se ainda
em seu bojo,0 que poderiamos chamar de uma reinterpretacdo, isto &, textos surgidos
em épocas diferentes, coménfases e mensagens historicamente situadas, dentro um
conjunto maior a partirdo olhar de redatores ou compositores finais. Entende-se que, na
tradicdo de Isaias, tal contexto de composicao deve ser localizado no Pés-Exilio (século
V a.C.), no tempo de formacao das tradi¢des literariasdo povo hebreu.

T. RAD DAY, The Unity of Isaiah in the light of statistical linguistics, collection Massorah, Hildesheim,
1973; KASHER, A. “The Book of Isaiah Characterization of authors by morphological Data processing”,
Revue, no 3, Liege, 1972; Blenkinsopp, A History of Prophecy in Israel, 105.
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Durante a maior parte da historia da transmissédo dos textos da Biblia Hebraica, o livro
de Isaias era lido comoum conjunto homogéneo de textos, embora com diferencas na
linguagem, atribuidos ao profeta Isaias,historicamente localizado no final do século VIII
a.C., na Judeia. Ao longo dos tempos, varios intérpretes foram percebendo diferencas
entre as diversas partes do livro.Somente no final do século XIX, porém, Duhm®, em
seu comentério,a respeito de lsaias, acolhendoalgumas perspectivas anteriores de
dividir o livro em doisconjuntos, expressou a opinido de que o livro de lIsaiasestaria
composto de trés conjuntos distintos, as quais deveriam ser atribuidas a possiveis, trés

profetas distintos, que teriamatuado em épocas e contextos diferentes.

A partir dai passou a se impor gradativamente na pesquisa essa idéia,passando-se a
dividir o livro em trés conjuntos principais, Isafas 1-39 — Proto-Isafas®® — profeta do
final do século VIl a.C., Isafas 40-55 — Déutero-Isaias®’ — figura profética entre os

exilados naBabilénia, no séculoVI a.C., Isafas 56—66 — Trito-Isafas®® — figura profética

%Bernard Duhm, Jesaja, (Historischer Kommentar zum Alten Testament, v. 111,1), Goettingen, 1892.

%0 Proto-lIsafas,é um profeta que atua em Jerusalém, Jud4, no final do século VIII a.C. Consoante aos
outros profetas do periodo, em suas palavras e mensagem prevaleceria: uma forte critica a falta de direito
e justica. Seus adversarios seriam basicamente a elite governante da cidade, na figura de conselheiros,
sdbios, funcionarios da corte. A arrogancia destas pessoas, e sua participacdo efetiva no sistema de
exploragdo e espoliacdo dos camponeses das aldeias, e cidades do interior sdo os motivos das criticas.
Percebe-se também uma participagdo conjunta das liderangas locais na figura dos: ancidos. Varias
situacBes sociais de desrespeito a direitos dos pobres e atrocidades do poder sdo denunciadas. Como
resposta, o redator profético, em sua mensagem, anuncia um castigo divino. Este pode ser tanto um
julgamento de purificacdo quanto uma invasdo do exército Assirio. De qualquer forma, o Proto-Isaias
teria esta marca tipica dos profetas deste periodo da profecia no século VIII a.C.: como porta-voz da
divindade Ihwh, faz uma aproximacéao aos setores explorados da sociedade, denuncia crimes e pecados na
pratica e anuncia um castigo divino, que, em boa medida, significara exilio, morte, expoliacdo e deportacdo. O
objetivo da atuagdo profética: é restabelecer um estado de direito e justica (marca forte das mulheres no cla).

70 Déutero-Isafas, é um profetaque atua entre os exilados na Babilonia. Literariamente, ele pode ser
dividido em duas partes: 41,1-49,13 e 49,14-54,17, antecedidos por uma apresenta¢do no — capitulo 50 e
por uma conclusdo no - capitulo 55, formando a moldura redacional do todo. Em termos de conteudo,
fala-se da consolacdo ao Israel deportado, da compaixdo de lhwh, e também se expressam criticas ndo
mais sociais, mas religiosas; o que estd em discussédo é o suposto fascinio de setores dos deportados pelos
‘estranhos’ deuses. Diante dessa questdo, este Isaias procura recompor a imagem de lhwh com atributos
tomados da teologia babildnica. IThwh é celebrado como o Unico, fora do qual ndo ha: outro deus. Por isso,
Ihwh é o salvador, aquele que pode promover uma nova libertagdo. O imaginario [onde as mulheres do
cla contribuiram enfaticamente] de um novo Exodo perpassa esta parte, agregando-se a ele, por vezes, 0
tema de retorno, que talvez possa ser uma perspectiva posterior, inserida na composicao ou redacao final
da obra. O tema do novo Exodo, que nunca se realizou na grandiosidade propagada. Os poemas do Servo-
Sofredor, teologicamente tdo carregados, justamente porque colocavam a propria deportacdo como
elemento substitutivo e purificador de todo Israel — ja que o proprio Ihwh também foi deportado.

%80 Trito-lsafas, ¢ situado no periodo Persa ou no tempo do pés-exilio, isto é, posterior a 538 a.C. Os
temas do retorno e da inclusdo sdo fortes. No centro esta o capitulo 61: com os temas fortes da libertacéo.
E evidente no todo destes capitulos, a nogdo fundamental de que nesta fase de reorganizagio da vida do
povo na provincia Persa, uma vida pautada eticamente [aqui também as mulheres no cld estdo presentes]
deve ser fio condutor nas relagdes sociais. Aqueles que se mantiverem fiéis a Ihwh serdo os que
receberam a béncdo e serdo os verdadeiros servos,enquanto que outros experimentardo a auséncia das
béncdos divinas.
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entre os exilados, ja no periodo do Pos-Exilio,século V a.C — objeto de nosso trabalho.
Entdo se difundiu rapidamente uma idéia geral, de que os livros biblicos se formaram a
partirde documentos distintos. Essa idéia geral de que, um livro biblico vai se
formandoa partir de fontes ou documentos diferentes, que sdo integrados em um
momento posterior sem que, nestemomento posterior, se faca necessariamente incisdes
mais profundas no novo conjunto que dai resulta. Tal idéia ou hipdtese afirmava que
determinado livro seria resultado da juncdo das conhecidas fontes, J, E, D e P.Um
redator final basicamente ter-se-ia incumbido de fazer a juncdo das partes, mas cada

uma das partes teriaseu assunto préprio, isto €, uma énfase propria na mensagem.

O assunto de cada parte constitutiva do todopoderia ser deduzido através de um
competente trabalho de critica literaria. Com algumas variactes esta idéia foi aplicada
ao livro de lsaias (Trito-Isaias 57,1-21, objeto de nossa pesquisa), estendendo, assim,
comprovacao da hipotese das fontes para além da aceitacdo tradicional que era, o
Pentateuco. A hipdtese ganhou aceitagdo praticamente na mesma medida em que ia se
consolidando na pesquisa,especialmente no ambito protestante, a teoria das fontes

proposta por Julius Wellhausen.

Conclui-se que os pesquisadores® enriqueceram esta hip6tese inovadora com trabalhos

préprios de pesquisa, especialmente nocampo da critica literaria e também da pesquisa

$%CHANEY, Marvin L. Whose Sour Grapes? The Addressees of Isaiah 5:1-7 in the Light of Political
Economy, Semeia, 87, 1999, pp. 105-22; CLIFFORD, Hywel. Deutero-Isaiah and Monotheism. In: John
Day (ed.), Prophecy and Prophets in Ancient Israel: Proceedings of the Oxford Old Testament Seminar,
2010, pp. 267-89. New York: T & T Clark; COHEN, Raymond & Westbrook, Raymond (eds.) Isaiah’s
Vision of Peace in Biblical and Modern International Relations. New York: Palgrave Macmillan, 2008.

CHAN, Michael Jay. Cyrus, Yhwh’s Bird of Prey (Isa. 46.11): Echoes of an Ancient Near Eastern
Metaphor, Journal for the Study of the Old Testament, 35, 2010, pp. 113-27; DICK, Michael B.
Prophetic Parodies of Making the Cult Image. In: Michael B. Dick, (ed.), Born in Heaven, Made on
Earth: The Making of the Cult Image in the Ancient Near East, 1999, pp. 1-53. Winona Lake, IN:
Eisenbrauns; ROYLES, Craig C. & Evans, Craig A. (eds.) (1997). Writing and Reading the Scroll of
Isaiah: Studies of an Interpretive Tradition, 2 vols. Leiden: Brill; BROOKE, George J. On lsaiah at
Qumran. In: Claire Mathews McGinnis and Patricia K. Tull (eds.), As Those Who Are Taught, 2006, pp.
69-85.  Atlanta: Society  of  Biblical Literature;DIETRICH,  Walter.  Jesaja—Ein
Heilsprophet?Theologische Rundschau, 64, 1999, pp. 324-37; BRAUN, Roddy L. Cyrus in Second and
Third Isaiah, Chronicles, Ezra and Nehemiah. In: M. Patrick Graham, Steven L. McKenzie and Gary N.
Knoppers (eds.), The Chronicler as Theologian: Essays in Honor of Ralph W. Klein, 2003, pp. 146-64.
London: T&T Clark; DICK, Michael B. Worshiping Idols: What Isaiah Didn’t Know, Biblical Research,
18, 2002, pp. 30-7; BOLING, Robert G. Kings and Prophets: Cyrus and Servant: Reading Isaiah 40-55.
In: Robert Chazan, William W. Hallo and Lawerence H. Schiffman (eds.), Ki Baruch hu: Ancient Near
Eastern, Biblical, and Judaic Studies in Honor of Baruch A. Levine, 1999, pp. 171-88. Winona Lake, IN:
Eisenbrauns;BOADT, Lawrence. Re-Examining a Pre-Exilic Redaction of Isaiah 1-39. In: L. Boadt and
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sociologica instrumento fundamental para nossa pesquisa. Isso ajudou a pesquisa sobre
o livro de lIsaias, atentando mais para o texto e seus matizes. O olhar do exegeta estava
cada vez mais treinado para veras rupturas, as quebras, as unidades menores. I1sso, no
seu todo, proporcionou uma riqueza de detalhes naleitura e na interpretacdo de todo o
livro de Isaias,mas também na afericdo do assunto prépria de cada um dos Isaias. Vale
lembrar, que além desses trés conjuntos da tradigdo de lIsaias, encontram-se ainda outros
dois, que ndotém um nexo assegurado com o0 seu contexto literario imediato. Temos
Isaias 13-23 um conjunto de oraculos sobre as nacgdes, e outro conjunto, Isaias 2427,
chamado de apocalipse de Isaias, cujos assuntos principais de ambos sdo o dominio
mundial de YAHWEH. Passemos a seguir, a divisdo geral de lsaias, e as unidades
literarias do Trito-lIsaias, pelo professor Erich Zenger numa perspectiva diacroénica.

2.1.1. Introducdo — Isaias - por Erich Zenger (org.)

Segundo o professor Hans-Winfried Jiingling’, no livro do exegeta Eric Zenger,
existe apenas um consenso, entre minimalistas (abordagem historico-critica) e
maximalistas (abordagem intertextual), quanto a parcela do texto que pode ser
reclamada para o profeta Isaias da segunda metade do século VIII, a saber, que esse
material pode ser buscado apenas no ambito dos caps. 1-12 e 28-32. Além disso, é
possivel que ainda haja vestigios do profeta Isaias em 14,24ss e 17. Ainda, deve-se
tratar de que se houver uma coesdo de Isaias 1-39, como as esferas 40-55 e 56-66

devem ser relacionadas com esse livro.

Basicamente oferecem-se duas possibilidades, 1 — O texto dos caps. 40-55 surgiu bem
sozinho como grandeza isolada. Seu surgimento em vérias fases ndo tem nada a ver com
o complexo 1-39. Numa fase seguinte acresceram ao texto 40-55 ainda os caps. 60-62.

Somente num momento tardio na histéria literaria em lIsrael as massas textuais 1-39 e

M. S. Smith (eds.), Imagery and Imagination in Biblical Literature: Essays in Honor of Aloysius
Fitzgerald, F.S.C, 2001, pp. 169-90. Washington, DC: Catholic Biblical Association of America.

® ZENGER, Erich. Introducéo ao Antigo Testamento. Titulo original — Einleitung in das Alte Testament.
Edicdes Loyola, Sdo Paulo, Brasil. Colecdo Biblica 36. pp. 380-393.

"t ZENGER, Erich. Introducéo ao Antigo Testamento. Titulo original — Einleitung in das Alte Testament.
EdicGes Loyola, Séo Paulo, Brasil. Colecdo Biblica 36. 557p.
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40-55.60-62 foram unificadas em sé livro. Em varios estagios foi inserido mais material
ao conjunto agora formado. 2- O segundo modelo conta desde o inicio com uma estreita
conex&o dos caps. 40ss aos caps 1-39 na fase de seu surgimento. Os caps. 40-55 (+60-
62) nunca existiram autbnoma e isoladamente, mas foram concebidos como continuacao
e complementos dos caps. 1-35(39). Vejamos abaixo a estrutura geral e a seguir as

unidades literarias.

2.1.1.1.Estrutura Geral — Isaias 1-66

1 Titulo 1,1 —“Visdo de Isaias”, filho de Amos, que ele viu a respeito de Juda e de
Jerusalém.

2-12 Titulo 2,1 — “A palavra de Isaias, filho de Amds, viu a respeito de Juda e
Jerusalém”.

13-23 “Proclamacdes”

Titulo 13,1, “Proclamacgdo sobre Babilonia, o que viu Isaias, filho de Amoés”
coletinea de textos intitulados com “proclamagdo” (massa) (13,1, 15,1,
17,1,19,1, 21.1.11.13, 22,1, cf. 14,28, 30,6)

24-27 Area textual delimitada pela significativa falta dos elementos “proclamagio”
(massd) e “ai” (hoy)

28-35 Exclamacdo de ais
Bloco textual estruturado por “ais” (hoy) (28,1, 29,1.15, 30,1, 31,1, 33,1).

36-39 Material narrativo transmitido também em 2Rs18,13.17-20,19, com excecdo da
oracdo de Isaias 38,9-20.

40-66 Bloco narrativo multifacetado, introduzindo por meio de uma peca formulada
como contraste a 1,1-4 (40,1-2, “meu povo”, “culpa”, “pecado”)

2.1.1.2.Unidades Literarias

2.1.1.2.1.Restauracao de Israel — Isaias 1-12
Titulo, 1,1

l. Esfera textual concéntrica, 1,2 — 5,7
filhos-Israel-prostituta-direito e justica, 1,2-31
Jerusalém-Sido, 2,1-5
orgulho dos homens, 2,6-22
demanda judicial de Javé, 3,1-15



orgulho das mulheres, 3,16-4,1
Jerusalém-Sido, 4,2-5
amada infiel-Israel-direito e justica, 5,1-7

Il. esfera textual concéntrica, 5,8-10,19
exclamagdes de ais, 5,8-24
poema com refrdo, 5,25
relato na primeira pessoa, 6
relato de terceiro, 7
relato na primeira pessoa, 8
poema com refrdo, 9,7-20
exclamagdes de ais, 10,1-3(4), 10,5-19

I1l.  esfera textual concéntrica, 10,20-11,26
o resto de Israel, 10,20-27
chegada do perigo, Javé elimina o que ¢ alto, 10,28-34
0 broto do toco da arvore — o resto do povo de Javé, 11,1-16

Cantico de acdo de gracas, 12,1-6

2.1.1.2.2. Proclamagdes Diferenciadas — Isaias 13-23
- Primeira parte das proclamacdes, 13,1-14,32

Babilbnia, 13,1-22
rei da Babil6nia (mashal), 14,4-23
Assur, 14,24-27
Filistéia, 14,28-32 (indicacdo da data, 14,28)

- Segunda parte das proclamacdes, 15,1-20,6
proclamacdo sobre Moab, 15,1-16,14
proclamacéo sobre Damasco e Israel, 17,1-11
exclamacéo de ai para Assur, 17,12-14 (v. 14 “n6s”
exclamacéo de ai para Kush, 18,1-7
proclamagéo sobre o Egito, 19
relato de uma realizagéo de sinal,

Egito e Kush, 20,1-6 (v. 1, indicagao da data, v. 6, “nds”
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- Terceira parte das proclamacoes, 21-23
Babildnia, 21,11-12
Dum&/Edom, 21,11-12
Arébia, 21,13-17
Jerusaléem, 22,1-14.15-19.20-25 (v. 1 e v. 25, matsa)

Tiro e Sidom, 23,1-18

2.1.1.2.3.“Apocalipse de Isaias” — Isaias 24-27
24,1-23 — Javé causa devastacao.

25,1 — 27,13 — Javé causa salvacao.

2.1.1.2.4.Clamor do Lamento Funebre —Isaias 28-35

28, 1-29 “ai” sobre Efraim
29,1-14 “ai” sobre Ariel
29,15-24 “al” sobre o povo
30,1-33 “a1” sobre os filhos
31,1-32,20 “al” sobre Jerusalém
33,1-35,10 “ai” sobre o devastador

2.1.1.2.5. Textos Justapostos/Complementares — no Isaias 28-35
catastrofes para Efraim (“a1”), 28,14

restauracao, 28,5-6
catastrofes para Jerusalém, 28,7-13. 14-22
preservacéo, 28,23-29
catastrofes para Ariel (“ai”), 29,1-4
preservacdo de Ariel, 29,5-8
catastrofes para o povo, 29,9-14.15-16
(“ai”, 29,15)

restauracgdo, 29,17-24



catastrofes para os filhos (“ai”’), 30,1-5.6-7.8-14.15-17

restauracgéo, 30,15-26

catéstrofe para Assur, 30,27-33

catastrofe para Jerusalém (“ai”), 31,1-3
catastrofe para Assur, 31,4-9
restauracao, 32,1-8

catéstrofe para as mulheres despreocupadas, 32,9-14
restauracgéo, 32,15-20
catastrofe para o devastador (“ai”), 33,1
oracao por restauracao, 33,2-6
catastrofe para os povos, 33,7-12
restauracao, 33,13-16.17-24

catéstrofe para Edom, 34

restauragéo, 35

I 1,2-20.29-31 Pecado — catastrofe
1,21-26, 2,1-5 restauracao

I 26-41 Pecado — catastrofe
4,2-6 restauracao

Il 5,1-8,23a Pecado — catastrofe
8,23b -9,6 restauragdo

v 9,7-10,19.28-34 Pecado — catastrofe
10,20-27,11,1-16  restauragédo

2.1.1.2.6. Narrativas Sobre Ezequias — Isaias 36-39
36-37 — Acaz X Ezequias,
38 — Doenca de Ezequias,

39 — Anuncio da deportacao.
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2.1.1.2.7. Pegas Hinicas — Isaias 40-55
Prologo, 40,1-11

I Javé, o Deus Criador, € o Unico Deus e atua na historia, 40,12-48,13
1- 40,12-42,9
cantico final, 42,10-13
2- 42,14-44 22
cantico final, 44,23
3- 44,24-45,7
cantico final, 45,8
4-45,9-48,19
I O novo Exodo, 48,20-55,13
1- 48,20-49,12

cantico final — 49,13
2 —49,14-52-8
cantico final — 52,9-10 (Il 49,13 e 44,23)
3—-52,13-55,7
Epilogo, 55,10-11.12-13

2.1.1.2.8.Direito-Salvagao-Justica e Pai-Mae — Isaias 56-66
I Justica — direito, salvacdo-justica, 56,1-63,6

1 direito e justica, 56,1-59,15
vinganga como justica e salvagéo, 59,15b-18(19-21)
2 justica e salvacdo, 60,1-62,12
vinganca como justica e salvacdo, 63,1-6
] Deus € pai e mée para seu povo, 63,7-66,24
1 fala dos seres humanos, Deus, nosso pai, 63,7-64-11
povo de Deus, 63,8 e 64,8

2 fala de Deus, Deus como uma mae, 65,1-66,24

o0 culto a Deus pelo povo de Deus e pelas nacGes
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Conclui-se dizendo que nesta estruturacdo elaborada pelo professor Hans-Winfried
Jungling, as pericopes de lIsaias possuem seus proprios temas conforme sua divisao
diacronica, Restauracdo de Israel — Isaias 1-12, Proclamac@es diferenciadas — Isaias 13-
23, “Apocalipse de Isaias”— Isaias 24-27, Clamor do lamento fanebre — Isaias 28-35,
Textos justapostos/coplementares — Isaias 28-35, Narrativas sobre Ezequias — Isaias 36-
39, Pecas hinicas — Isaias 40-55, e Direito-Salvacdo-Justica e Pai-Méae — Isaias 56-66.

Passemos agora a seguir, a divisao do professor Severino Croatto no Trito-Isaias.

2.2. O Trito-lsaias - por Severino Croatto

Segundo Croatto™, o Trito-Isafas 56-66 deve ser dividido em conjuntos teméticos que
nos ajudem a compreender tanto a formag&o do texto quanto o crescimento do sentido
que vai de tecendo? Desde o ponto de vista literario, é facil delimitar as pequenas
unidades, ja que se distinguem pela forma (prosa, poesia, métrica, aspectos verbais,
sufixos pessoais) e pelos temas, muito variados certamente. Em tal caso se notam trocas
de estilos e de locutores ou destinatarios ndo esperados, repeticbes, temas
descontinuados, outros ndo tdo bem conectados. Faz-se necessario, para tanto, buscar

uma sequéncia de unidades maiores que se circundem, literaria e tematicamente.

Um recurso usado pelos redatores biblicos para inter-relacionar textos por si so dispares
é a estruturacdo na forma de quiasmos ou de sequéncias concéntricas, além das séries
paralelas, criando assim tal organizacdo dos temas e motivos em que o sentido
programado se destaca também por sua posicao, recorréncia, varia¢ao e oposicdo. De tal
modo, o texto ndo é s linear (como em uma narracdo), mas também circular e
regressivo. E um recurso para aprofundar um tema. No caso do terceiro Isaias se tem
proposto varias estruturas, com muito consenso no essencial e que ajudam a centralizar

0 texto nos capitulos 60-62, e dentro deste bloco no capitulo 61.

Respeitar o tempo da narracdo € essencial. Assim, seria contraproducente antecipar
contetdos em forma de introdugdo, j& que com isso se anula o interesse pela leitura

como exploracdo de sentido. Seria como ler o resumo de um filme antes de vé-lo. S6 ao

"2CROATTO, J. Severino. Imaginar el futuro: estrutura retérica y querigmadel Tecer Isafas (Isaias 56-
66). Buenos Aires: Lumen, 2001. 552 p. (Comentariobiblico).
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terminar o comentario, se recolnem algumas ideias do conjunto em forma de sintese.
Por isso, uma caracteristica deste comentario de Isaias sera uma atencdo especial a sua
forma e sequéncia (0 movimento do texto). Um bom texto tem muitas vezes, muitas
maneiras de dizer o que se quer comunicar. Se S0 se resumem as ideias, com as nossas
préprias palavras, quando se volta ao texto ndo sobrou nada, porque se tropeca em uma
linguagem diferente, que ndo havia sido analisada. Vejamos abaixo, o conjunto geral

como estrutura piramidal e a seguir as unidades literarias no Isaias 56-66.

2.2.1. Estrutura Piramidal

X 61 Mensagem de libertacdo
D 60-62 Jerusalém e sua gloria
C 59,15-21 63,1-6 Fragmentos apocalipticos
B 591-14 63,7-64,11  Oracéo/Salvacao
A 56-58 65-66 Criticas

2.2.2. Unidades Literarias - Isaias 56-66
2.2.2.1.Programa para a comunidade — Is 56,1-8

56,1-2 (1.2) — exortacdo a “fazer” o programa de Javé,
56,3-7 (3.4-5.6-7) — contra a exclusao de eunucos e “estrangeiros”,
56,8 (8a.8b) — titulos de Javé e nova promessa.
2.2.2.2.Critica dos pecados — Is 56,9-57,13
Is 56,9-12 (9,10-11.12) — Os guias séo cachorros mudos,
Is 57,1-5 (1-2.3-4.5) — Uma invectiva contra os violadores da justica,
Is 57,6-13 (6-13a.13b) — Uma interpretacdo a mulher-Jerusalém, o culto a outros deuses.
2.2.2.3.Uma promessa de Libertacéo — Is 57,14-21
Is 57,14-16 (14.15.16) — O Excelso vivifica os humilhados,
Is 57,17-19 (17-19a.19b) — Javé, curador, condutor e plenificador,
Is 57,20-21 (20.21) — Outra sera a sorte dos malvados



2.2.2.4.Qual é o verdadeiro jejum? — Is 58,1-14

Is 58, 1-5 — O jejum que Javé ndo quer,

Is 58, 6-12 — O jejum que Javé quer e aceita,

Is 58,13-14 — Da sabado “delicia”, ao deleitar-se em Javeé.
2.2.2.5.Por que Javé oculta seu rosto? — Is 59,1-15a

Is 59,1-4 — Os pecados que rompem a relacdo de alianca com Jave,

Is 59,5-8 — Sobre os atos de maldade e os caminhos de violéncia,

Is 59,9-12 — A confissdo comunitaria dos pecados,

Is 59,13-15a — Uma lista de pecados, Javé permanece so.
2.2.2.6.Deciséo salvifica de Javé — Is 59,15b-21

Is 59,15b-16(complemento de 13-16)— Javé toma a decisdo de agir,

Is 59,17-20 (17.18.19-20) — Javé se veste para lutar e redimir,

Is 59, 21 — A alianca-promessa sobre o espirito e a palavra proféticos.

2.2.2.7.A luz da Nova Jerusalém —Is 60,1-22

1s60,1-3 — A iluminagdo de Jerusalém no meio da escuriddo universal,
1s60,4-16 (4-9.10-13.14-16) — A afluéncia de gente e riquezas a Jerusalém,
1s60,17-18(17a.17b-18)— A Jerusalém edificada pelo préprio Javé,
1s60,19-20 —A luz permanente de Javé ilumina Jerusalém,
1s60,21-22 — A promessa da terra.

2.2.2.8. O Ungido do Espirito proclama a libertacédo — Is 61,1-11
Is 61,1-3 — O profeta da libertacdo recebe o espirito de Javé,
Is 61,4 — Promessas de reconstrucao das cidades,
Is 61,5-9 (5-7a.7b.8.9) — Novas promessas de vida plena,
Is 61,10-11 (10.11) — O hino da alegria.

2.2.2.9.A Ressurreigdo de Jerusalém — Is 62,1-12
Is 62,1-5 (1.2-5) — A libertacdo da nova Jerusalém e seus novos nomes,
Is 62,6-7 (6a.6b-7) —O apelo a Javé para restaurar Jerusalém,

Is 62,8-9 (8a.8b-9) — Resposta de Jave sobre o bem-estar de Jerusalém,

86
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Is 62,10-12 (10.11.12) — Preparacdo do caminho para a didspora, salvacdo de Jerusalém
€ NOVOS NOMes.

2.2.3.0.0 furor de Javé contra os povos a alegoria do lagar — Is 63,1-6
Is 63,1-2 — Descricdo de alguém que vem,
Is 63,3-6 — Atuacdo de Javé sobre as nagoes.

2.2.3.1.A oracdo da didspora — Is 63,7 — 64,11

Is 63,7 — Apelo a “memoria historica” do proprio Javé,
Is 63,8-11a (8-9.10.11a) —Pecado dos “filhos™, bondade de Javé, no passado,
Is 63,11b-14 (11b-14a.14b) — O Exodo passado, chave de esperanca,
Is 63,15 —Entre o passado e o presente,

Is 63,16-64,6 (63,16-19a, 63,19b-64,3.4.5-6) — Invocacdo de Javé com algumas
perguntas criticas,

Is 64,7-11 (7-8.9-10.11) — A oracao pela restauracdo.

2.2.3.2.Julgamento dos transgressores promessas a ‘meus servos’-Is 65,1-25
Is 65,1-7 (1.2-5.6.7) — Critica as praticas religiosas estranhas,
Is 65,8+10 — Promessa para “meus servos”,

Is 65,11-16(-) (10-12.13-14.15a.15b-16a.16b) — As quatro mal-aventurancas do terceiro
Isaias,

Is 65,17-25 (17-19.20.21-22.23.24.25) — A criacdo da Nova Jerusalém,
2.2.3.3.Julgamento e béncaos. Alegria de Jerusalém — Is 66,1-17

Is 66,1-4 (1.2a.2b.3-4) — Javé ndo precise de um templo para “olhar” de 14,

Is 66,5 (+) (10.11.12) — Oréculo de confianca aos perseguidos,

Is 66,6 (-) (10.11.12) — Javé aparece para 0 castigo,

Is 66,7-14a (7-9[7-9a.9b].10-14a[10-11.12-14a]) (+) —Promessas em favor de Sido.

Conclui-se dizendo que para o professor Croatto de fato existe uma anélise diacrénica
do texto de Isaias, porém nédo deve ser lida autonomamente, mas pelas tematicas gerais,
As criticas, no lIsaias 56-58 e 65-66, A oragdo e salvacdo, no lIsaias 59,1-14 e 63,7-
64,11, Os fragmentos apocalipticos, no lIsaias 59,15-21 e 63,1-6, A Jerusalém e sua

gloria, no Isaias 60-62, e A mensagem de libertagdo, Isaias 61. Passemos a seguir, a
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nossa proposta de divisdo sintética das unidades literarias no lIsaias 56,1-12, 57,1-21,
58,1-14 e 61,1-11.

2.3. Nossa Proposta de Divisao Sintética das Unidades Literarias — Isaias 56,1-
12,57,1-21, 58,1-14, 61,1-11
Como dissemos anteriormente nossa proposta de divisao sintética das unidades literarias

esta concentrada em Trito-lIsaias, e mais especificamente nas pericopes de Isaias 56,1
12, 57,1-21, 58,1-14 e 61,1-11. Seguimos a mesma divisdo que o Texto Massorético
apresenta, pois consideramos que mesmo que Zenger (org.) eCroatto tenham algumas
discordancias, elas ndo influenciam substancialmente na forma, mas, no conteudo.

Vejamos abaixo,

2.3.1. Oraculos Diversos — Isaias 56,1-12
Isaias 56,1-12 — Oraculos diversos

12 Subunidade — v. 1-3 — Salvacéo esta ligada a Justica

28, Subunidade — v. 4-7 — Eunucos (férteis) e estrangeiros estardo no
templo”

3% Subunidade — 8-9 — Reunir os dispersos e feras, repreender 0s
sentinelas.

2.3.2. Oraculos Diversos — Isaias 57,1-21
Isaias 57,1-21 — Oraculos diversos

12, Subunidade — v. 1-2 — Provérbio invertido — O justo perece

22 Subunidade — v. 3-9 — Adverténcia — Comunidade de mulheres

32 Subunidade — v. 10-14 — Promessa de retorno

42, Subunidade — v. 15-19 — Animo/Repreensio

52 Subunidade — v. 20-21 — Provérbio normal — O criminoso é castigado
2.3.3. Oraculos Diversos — Isaias 58,1-14
Isaias 58,1-14 — Oraculos diversos

18, Subunidade

1°. Oraculo v. 1-4 — Adverténcias sobre o jejum

"3 Os grifos s40 N0ss0s.
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2°. Oraculo v. 5-7 — O jejum correto
3°. Oréculo v. 8-12 — Promessas de cura e retorno
22, Subunidade v. 13-14 — Adverténcia — Reconstrucdo da terra

2.3.4. Oréculos Diversos — Isaias 61,1-11

Isaias 61,1-11 — Oréaculos diversos

1 Subunidade

1°. Oréculo v. 1-4 — Alegria pelo vento de YAHWEH

2°. Oraculo v. 5 — Os estranhos serdo os donos da terra

3°. Oréculo v. 6-7 — Os sacerdotes oficiaréo

4°, Oréculo v. 8-9 — Adverténcia ao roubo e bencao da semente

50, Oréculo v. 10-11 — O noivo e a noiva
Conclui-se, dizendo que ao observarmos a nossa divisdo das unidades literarias acima,
podemos perceber segundo nossos objetivos, que numa analise sincrdnica tanto no

Isaias 56,4-7, como no lIsaias 61,5, respectivamente os eunucos (2'0°70) e o

estrangeiro ('1?;173) estardo no templo, e os estranhos (D’:jg) serdo os donos da terra, ou

seja, a linguagem profética utilizada é tematicamente da inclusdo. Ja no Isaias 58,1-4, a
casa de JacO, composta de homens impios,é advertida profeticamente contra um jejum

incorreto. Assim, parece-nos que diacronicamente no lIsaias 57,3-9, ha uma adverténcia
de exclusao contra aquela comunidade de mulheres (773171 AR DT HAQJ:'SJ PR

filhos da agoureira, semente do feitico e se prostitui), porém, vista pelo conjunto merece
atencdo, pelo fato que os textos elencados protegem os excluidos da sociedade,
portanto, as incluiria. Ha de se dizer ainda que esta comunidade de mulheres deveria ser
combatida pela influéncia que delas transparecem no texto, é o que desenvolveremos ao
longo de nosso trabalho que tem como tema A influéncia das mulheres clanicas no
pensamento profético do Pos-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21. Passemos a seguir as
exegeses no lIsaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14, e 61,1-11.

2.4. Exegese de Isaias 57,1-21, 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11
Apresentamos aqui a exegese de lIsaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14, e 61,1-11. Devemos

dizer que comecamos com a pericope de Isaias 57,1-21, por ser nosso objeto de estudo

central, temos a seguinte analise, Texto Massorético, Texto da Septuaginta, Tradugéo
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literal do Texto Massoreético, Critica Textual do Texto Massorético, Uma Teoria das
Formas, Uma teoria de Data, Uma teoria de Lugar, e Uma anélise parcial de Conteudo,
pois deixamos a pericope de lIsaias 57,3-9 para o capitulo IV, que compararé todas as
pericopes. As demais pericopes citadas se desenvolvem assim, Texto Massorético,
Traducdo literal, Critica Textual, Uma Teoria das Formas, Uma teoria de Data, Uma

teoria de Lugar, e Uma andlise do Conteudo. Passemos a exegese no lIsaias 57,1-21.

2.4.1. Exegese - Isafas 57,1-21 - Texto Massorético’”
25750 o WX TR TN PR Isaias 57,1-21
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™Bible Works 7.
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2.4.2. Texto da Septuaginta’™ - Isafas 57,1-21
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7> Bible Works 7.

"® Ocorréncia do vocabulo - évopor — 1 Mac 3,6; 7,5; 9,23; 9,58; 11,25; SI. 36,28; 103,35; Pr. 28,10; Sb.
17,2; 1s. 1,4;28;31; 9,16; 33,14; Dn. 12,10 Th. (2x)

" Ocorréncia do vocéabulo - poux@v — Sl. 49,18; Sb. 3,16

"8 Ocorréncia do vocébulo - mépvng — Dt. 23,3; 29; Js. 2,1; Jz. 11,1; Pv. 5,3; 6,26; Os. 4,14; Is. 23,15; Jr.
3,3; Ez. 16,30; 23,43.
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2.4.3.Tradugdo provisdrio-literal do Texto Massorético — Isaias 57,1-21

v.l  Ojusto perece” e ndo ha homem (que) coloca® ali sobre coracdo e homens
piedoso(s) sdo recolhidos®! e n&o deles o-que-faz-discernir® pois desde faces o
mal recolhido® o just.o v.2 Vird® shalom terdo pouso® sobre seus leitoso-que-
caminha® na sua rentidéo. v.3 E vo6s aproximai-vos®” aqui filhos do
feitico®®semente do que-faz- adulterar® e prostitui®®. v.4  Sobre quem
zombareis® sobre quem (a) boca estendereis/abrireis®* lingua alargareis®
Porventura!!! n&o (sois)filhos do crime®semente® do engano®. v.5. Os-que-se-
deixam-esquentar”” em carvalhos/criancas®™ debaixo toda &rvore frondosa os-
que-degolam® os filhos em ribeiros debaixo das fendas das penhas. v.6 Em
lisos seixos de ribeiros tua lisura eles eles teu seixo (sorte) também para eles

qax destruir, perecer — verbo qal perfeito 32 pessoa masculino singular
8 colocar, por — verbo qgal participio masculino singular absoluto

81qox reunir, ajuntar — verbo nifal participio masculino plural absoluto

82]*: entender, discernir — verbo hifil participio masculino singular absoluto
83qox reunir, ajuntar — verbo nifal perfeito 32 pessoa masculino singular
84912 vir, entrar, chegar — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino singular
8w descansar, pousar — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino plural
86'1‘7n andar — verbo gal participio masculino singular absoluto

87:wp se aproximar — verbo gal imperativo masculino plural

88]::: conjurar, responder — verbo poel participio feminino singular absoluto
89qu adulterar — verbo piel participio masculino singular absoluto

%331 prostituir — verbo gal imperfeito 32 pessoa feminino singular + 1 vav consecutivo
33 divertir, zombar — verbo hithpael imperfeito 22 pessoa masculino plural
%23m~ estender, abrir — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino plural
%2ax alargar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino plural

*yye substantivo masculino singular absoluto
®yrsubstantivo masculino singular constructo
%-mw  substantivo masculino singular absoluto
mmm esquentar, aquecer — verbo nifal participio masculino plural absoluto

%o substantivo masculino plural absoluto - Hol372 >w - *>wrbx: ndo esta especificado se, se refere a

crianga ou arvore.
%»my degolar — verbo qal participio masculino plural constructo
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derramaste'® libacdo fizeste elevar'® oblacdo Porventura!!! sobre estes eu

ficarei aplacado’®. v.7. Sobre monte-alto e erguido’® colocaste’® tua cama
também ali subiste'®para sacrificar'® sacrificio. v.8.E atrés da porta e o
mezuzah colocaste®® tua lembranca Pois!!! longe de mim descobriste'® e
subiste'® fizeste alargar''® teu leito e cortaste/aliancaste’™ para ti desde eles
amaste™? desde seus leitos méo (membro viril)**® tiveste a visdo'*. v.9. E
colocaste'™ para rei em gordura e fizeste aumentar'™® teu unguento e fizeste
enviar'’’ teus corredores até longe e fizeste baixar'’® até sheol. v.10. Em
aumento teu caminho esgotaste'® ndo disseste'*0-que-se-faz-cansado’* vivo
tua mao encontraste’®® sobre assim ndo adoecer/bailaste’®. v.11. E quem
receaste’® e temeste'?® Pois!!! fizeste mentir'?®®e a mim néo te lembraste'?’ ndo
colocaste®® sobre teu coracdo Porventural!l! o-que-faz-ficar-em-siléncio™® e

desde sempre e a mim no temeste’®. v.12 Eu farei anunciar'®
obras e ndo te fara ser Gtil**. v.13 Em teu clamar'®
amontoados e todo(s) sera(4o) icado(s)*®

te fizeram escapar'®*

vento e tomado*®
139

tua justica e tuas
teus
pelo vapor e 0-que-

se-abriga™®’ em mimpossuira'®® (a) terra e herdara™*® monte da minha santidade.

%5y derramar — verbo qgal perfeito 22 pessoa feminino singular

10195y subir, oferecer holocausto- verbo hifil perfeito 22 pessoa feminino singular

%27m3 consolar — verbo nifal imperfeito 12 pessoa comum singular

193503 icar, erguer — verbo nifal participio masculino singular absoluto

1% por, colocar — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

195455 subir, oferecer holocausto — verbo qal perfeito 22 pessoa feminino singular

1% sacrificar — verbo qal infinitivo constructo

975y por, colocar — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

108,355 descobrir — verbo piel perfeito 22 pessoa feminino singular

1995 subir, oferecer holocausto — verbo gal imperfeito 22 p. f. sing. + 1 vav consecutivo
10,1+ estender — verbo hifil perfeito 22 pessoa feminino singular

o5 cortar — verbo gal imperf. 22 p. f. sing. + suf. 22 p. f. sing.+ 1 vav consecutivo
120a% amar — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

132, méao, membro viril - substantivo feminino singular absoluto

1mm ter visdo — verbo qgal perfeito 22 pessoa feminino singular

15,y por, colocar — verbo gal imperfeito 22 pessoa feminino singular + 1 vav consecutivo
18924 aumentar, multiplicar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa feminino singular + 1 vav consecutivo
Wby enviar — verbo piel imperfeito 22 pessoa feminino singular + 1 vav consecutivo
Y80 abaixar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa feminino singular + 1 vav consecutivo
y5 exaurir — verbo qal perfeito 22 pessoa feminino singular

205sx dizer — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

12hys cansar — verbo nifal participio masculino singular absoluto

122¢sn encontrar — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

1251 adoecer — verbo gal perfeito 22 pessoa feminino singular

124:x recear — verbo qal perfeito 22 pessoa feminino singular

1254+ temor — verbo gal imperfeito 22 pessoa feminino singular+ 1 vav consecutivo

12635 enganar, mentir — verbo piel imperfeito 22 pessoa feminino singular

12705t lembrar — verbo qal perfeito 22 pessoa feminino singular

12851 lembrar — verbo qal perfeito 22 pessoa feminino singular

2wm calar — verbo hifil participio masculino singular absoluto

130+ temer — verbo gal imperfeito 22 pessoa feminino singular

13103y declarar, estar diante — verbo hifil imperfeito 12 pessoa comum singular

3205 aproveitar — verbo hifil imperfeito 3% pessoa masculino plural + suf. 22 pessoa feminino singular
3o clamar, gritar - verbo qal infinitivo constructo + suf. 22 pessoa feminino singular
3% escapar — verbo hifil imperfeito 32 pessoa masculino plural + suf. 22 pessoa feminino singular
5% icar — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

13-4 tomar — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

137em refugiar — verbo qal participio masculino singular absoluto
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v.14. E disse'*® Empilhai*** Empilhai'** Voltai'*®* caminho Erguei-vos'** desde
tropeco desde caminho meu povo. v.15  Pois!!! assim disse*® o-que-esta-
elevado™® e o-que-esta-icado™*’0-que-campa™*®. eternidade santo seu nome Alto
e santo eu acampo'*®e quebrado e afundado-vento para fazer reviver**® vento-
afundados e para fazer reviver™ coracdo dos-que-estdo-quebrados’®?. v.16
Pois!!! N&o para sempre eu querelarei153 e ndo para sempre eu me
encurtarei/enraivecerei'® Pois-ventodesde para minhas faces se delibitaria’®® e
alento seu fiz'*®v.17. Em seu delito seu suborno cortei/encurtei**'Eu o fiz ferir'*®
o ocultar™ E eu o encurtei’® E andou'®o perverso'®em caminho seu
coracéo. v.18 Seu caminho eu vi*®eu o curarei'®e eu o farei guiar'®e eu farei
completar'®® consolos para ele e para seus enlutados v.19 O-que-cria*®’

louvor™®® dos labios Paz Paz para estar longe para estar perto disse'®® YAHWEH
eocurareit®. v.20 E os criminosos como maro-que-se-agita'’* Pois!!! se
acalmar'’® néo é capaz'” e agitardo’’* suas aguas sargaco e lodo. v.21.N&o (hd)

paz Disse’” Elohim para 0s criminosos

38,15 possuir, herdar — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino singular

3%+ herdar — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino singular

M0.sx dizer — verbo gal perfeito 3% pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

Yty empilhar — verbo gal imperativo masculino plural

12455 empilhar — verbo gal imperativo masculino plural

3535 virar-se, voltar-se — verbo piel imperativo masculino plural

%214 erguer - verbo hifil imperativo masculino plural

M5mx dizer — verbo gal perfeito 3% pessoa masculino singular

146097 levantar — verbo gal participio masculino singular absoluto

sy icar — verbo nifal participio masculino singular absoluto

148, tabernacular — verbo gal participio masculino singular absoluto

“gpw’ tabernacular — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

1502+ viver, reviver — verbo hifil infinitivo constructo

Blom viver, reviver — verbo hifil infinitivo constructo

524> quebrar — verbo nifal participio masculino plural absoluto

1334 querelar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

s> encurtar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

Y5pudebilitar — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

6wy fazer - verbo gal perfeito 12 pessoa comum singular

o3> encurtar — verbo gal perfeito 12 pessoa comum singular

158553 ferir, espancar — verbo hifil imperf. 12 p. com. sing. + suf. 3% pessoa masculino singular
9.ne ocultar — verbo hifil infinitivo absoluto

1%0-3> encurtar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

161‘;‘9n andar — verbo imperfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

209 perverso — adjetivo masculino singular absoluto

1632+ ver — verbo qal perfeito 12 pessoa comum singular

1842 curar — verbo qal imperfeito 12 pessoa comum singular + suf. 32 pessoa masculino singular
1%54m guiar - verbo hifil imperfeito 12 pessoa comum singular + suf. 32 pessoa masculino singular
16625 completar, tornar inteiro - verbo piel imperfeito 12 pessoa comum singular

187x=1 criar, cortar - verbo qal participio masculino singular absoluto

1%8.4y substantivo masculino singular absoluto — kethib/a» substantivo masculino singular absoluto — geré
1%9.x dizer — verbo qal perfeito 32 pessoa masculino singular

02 curar — verbo qal perfeito 12 p. com. sing. + suf. 32 p. masc. sing.+ Y vav consecutivo
1143 agitar — verbo nifal participio masculino singular absoluto

Y2~y acalmar — verbo hifil infinitivo absoluto

1355 poder, ser capaz — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

Y41 agitar — verbo gal imperfeito 3% pessoa masculino plural + 1 vav consecutivo

mx dizer — verbo gal perfeito 3% pessoa masculino singular

162
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2.4.4. Critica Textual do Texto Massorético

Abaixo apresentamos em negrito aaplicagdo da traducao das variantes do aparato critico

do texto de lIsaias 57,1-21, encontrada nos rodapés da BHS. Conclui-se segundo nossa

analise e para os resultados de nosso trabalho, opinamos ndo haver nenhuma variante

importante capaz de acrescentar e/ou mudar o rumo de nossa pesquisa.

v.1l

O justo [Os justos] perece e ndo hd homem coloca ali sobre coracdoe homens
piedoso sdo recolhidos e ndo deles o-que-faz-discernirpois desde faces o mal
recolhido o justo [Os justos] . v.2  Vira [virao] shalom terdo pouso sobre seus
leitos 0-que-caminha na sua rentiddo. v.3  E vOs aproximai-vos aqui filhos do
feitico [feiticeira] semente do que-faz-adulterar e prostitui [prostituta]. v.4
Sobre quem zombareis sobre quem boca estendereis/abrireis lingua alargareis
Porventura!!! ndo filhos do crime semente do engano. v.5 Os-que-se-deixam-

esquentar em carvalhos/criancas debaixo toda arvore frondosa os-que-degolam
os filhos em ribeiros debaixo das fendas das penhas. v.6. Em lisos seixos de
ribeiros tua lisura eles eles teu seixo (sorte) também para eles derramaste libacéo
fizeste elevar oblagdo [Porventural!l! sobre estes eu ficarei aplacado — final
do verso 7]. v.7. Sobre monte-alto e erguido colocaste tua cama também ali
subiste para sacrificar sacrificio [Porventura!!! sobre estes eu ficarei
aplacado]. v.8 E atras da porta e 0 mezuzah colocaste tua lembranca
Pois!!l longe de mim descobriste e subiste fizeste alargar teu leito e
cortaste/aliancaste [corte, cortai] para ti desde eles amaste [amas o0s-que-se-
deitam] desde seus leitos mdo tiveste a visdo v.9. E colocaste [obrigaste em
colocar, esconder, ser duro] para rei em gordura e fizeste aumentar teu
unguento e fizeste enviar teus corredores até longe e fizeste baixar até sheol.
v.10.Em aumento teu caminho esgotaste ndo disseste 0-que-se-faz-cansado vivo
tua méo [suficiente tua vida] encontraste sobre assim ndo adoecer/bailaste. v.11
E qguem receaste e temeste Pois!!! fizeste mentir e a mim ndo te lembraste
ndo colocaste sobre teu coragdo Porventura!!l Eu o-que-faz-ficar-em-siléncio
e desde sempre e a mim ndo temeste. v.12. Eu farei anunciar tua justica e tuas
obras e ndo te fara ser util. v.13. Em teu clamar te fizeram escapar teus
amontoados e todo sera icado vento e tomado pelo vapor e o-que-se-abriga em
mim possuird terra e herdara monte da minha santidade. v.14. E disse [e
digo] Empilhai Empilhai Voltai caminho Erguei-vos desde tropeco desde
caminho meu povo. v.15.Pois!!! assim Disse 0-que-esta-elevado e o-que-esta-
icado 0-que-acampa eternidade santo [e santidade] seu nome Alto e santo eu
acampo e quebrado e afundado-vento para fazer reviver vento-afundados e para
fazer reviver coragdo dos-que-estdo-quebrados. v.16.Pois!!! N&o para sempre eu
querelarei e ndo para sempre eu me encurtarei/enraivecerei Pois-vento desde
para minhas faces se delibitaria ealentoseu fiz. v.17. Em  [seu] delito
suborno cortei/encurtei Eu o fiz ferir o ocultar E eu o encurtei [encurta] E andou
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0 perverso em caminho seu coragdo. v.18. Seu caminho eu vi eu o curarei e eu 0
farei guiar e eu farei completar consolos para ele e para seus enlutados. v.19
O-que-cria [EU] louvor dos l&bios Paz Paz para estar longe para estar perto disse
YAHWEH e o curarei. v.20.E 0s criminosos como mar 0-gque-se-agita Pois!!! se
acalmar ndo € capaz e agitardo suas aguas sargaco e lodo. v.21.Ndo paz Disse
Elohim para 0s criminosos.

2.4.5. Uma Teoria das Formas — Isaias 57,1-21

- Adivisao da pericope de Isaias 57,1-21, segundo o Texto Massorético,
12 Subunidade — v.1-14
28, Subunidade — v.15-21

- A diviséo geral da pericope de Isaias 57,1-21, segundo nossa teoria,

12, Subunidade — Provérbio —v.1-2

28, Subunidade — Adverténcia — v.3-9

32, Subunidade — Promessa — v.10-14

42, Subunidade —1°. Oraculo- v.15, 2°. Oraculo—v.16-17, 3°. Oraculo—v.18-19
52, Subunidade — Provérbio normal — v.20-21

- A diviséo particular da pericope de Isaias 57,1-21, segundo nossa teoria,
12, Subunidade — Proveérbios (v.1-2)

v.1 O justo perece e ndo ha homem (que) coloca ali sobre coracéo e homens piedoso(s)
sdo recolhidos e ndo deles o-que-faz-discernir pois desde faces o mal recolhido o
justo. v.2 Vira shalom terdo pouso sobre seus leitoso-que-caminha na sua rentiddo

28, Subunidade — Adverténcia (v.3-9)

v.3.E vos aproximai-vos aqui filhos do feitico'”®semente da que-faz-adulterar'”’ e
prostituta'”®. v.4.Sobre quem zombareis sobre quem (a) boca estendereis/abrireis. lingua

180corréncia do vocéabulo- py—consulta as nuvens — J6 3,5; ywivy; 2 Rs 21,6; 2 Cr 33,6; nyivn &5 Lv 19,26;1wn Dt
18,10;zm5wm Dt 18,14; 5w Mq 5,11; owivn 1iox Jz 9,37;001 1S 2,652 maw 15 57,3;00mw Jr 27,9.

" Ocorréncia do vocébulo - =x:- cometer adultério mxy» Lv 20,10; =y Os 4,283 Pv 6,32;niens Ez
16,38;mx1 Ez 23,37; mesin Os 4,13; 4,14;9x 1s 57,3;zexm Jr 9,18 Jr 5,7;3w) Jr 23,14; mexs Jr 3,8;
1Ry Jr 29,23; noxm Pv 30,20.

178 Ocorréncia do vocabulo - 7y — prostituir — myDt 31,16;7ny Gn 38,34;7r Ez 23,43;73n Lv 19,29;1m Jr
3.8; Ez 23,5;nn Os 3,3;m Jr 3,6;0nm Ez 16,28;7rnn Os 4,13;4,14;mrm Ez 23,3;7% Os 1,2;m% Lv
20,5;n> Lv 20,6;9mm2 Ez 23,30;mw Sl 73,27; Ez 6,9;m Os 4,152 Lv 17,7;mm Dt 23,19;m¢ Lv
21,7;pian Pv 29,3;ni Os 4,14, Gn 38,24,Dt 22,21,Lv 21,9,Am 7,17;mm Js 2,1, 6,22,Pv 6,26, Jr 3,3, Ez
16,30; 23,44;mn Gn 34,31; 38,15, Js 6,17, 6,25, Dt 23,19, Lv 21,14, Pv 7,10; 23,27, Is 23,15; 23,16, Jo
4,3, Mg 1,7, Ez 16,31;nir owy 1 Rs 3,16;mor 1 Rs 22,38, Pv 29,3, Os 3,3, 4,14, Ez 16,33;mm ma Jr
5,7,Nu 25,1, Lv 19,29,1s 23,17; Ez 23,30; Ez 16,26;mnn t Ez 23,43, Na 3.4;rmn m5mx 1m Ez 23,5, Nu
5,19;-m v Ex 34,15; 34,16, Dt 31,16, Lv 17,7; 20,5; 20:5; 1 Cr 5,25; Ez 6,9; 20,30;depois denaxLv 20,6,
Nu 15,39, Ez 16,15,16,17, 23,3,19, Jr 3,1,6,8, Os 2,7; 4,15, Is 57,3, S| 106,39;moy Jr 2,20, Ez 16,35;
16,41;m mva Jr 5,7;mwa 025 Ez 6,9;mn Ez 16,34;m0m0s 5,3; 4,10; 4,18, Ex 34,16;11 2 Cr 21,11;m3m 2
Cr 21,13;mm1 Os 4,18;
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alargareis Porventura!!! ndo (sois) filhos do crime semente do engano. v.5. Os-que-se-
deixam-esquentarem carvalhos/criangcasdebaixo toda arvore frondosa os-que-degolam
os filhos em ribeiros debaixo das fendas das penhas. v.6. Em lisos seixos de ribeiros tua
lisura eles eles teu seixo (sorte) também para eles derramaste libacdo fizeste elevar
oblagdo Porventural!!! sobre estes eu ficarei aplacado. v.7.Sobre monte-alto e erguido
colocaste tua cama também ali subiste para sacrificar sacrificio. v.8.E atras da porta e o
mezuzah colocaste tua lembranca Pois!!! longe de mim descobriste e subiste fizeste
alargar teu leito e cortaste/aliancaste para ti desde eles amaste desde seus leitos méo
(membro viril) tiveste a visdo. v.9.E colocaste para rei em gordura e fizeste aumentar
teu unguento e fizeste enviar teus corredores até longe e fizeste baixar até sheol.

32 Subunidade e Centro da Pericope — (v.10-14)

v.10.Em aumento teu caminhos esgotaste ndo disseste 0-que-se-faz-cansado vivotua
mé&o encontraste sobre assim ndo adoecer/bailaste. v.11.E quem receaste e temeste
Pois!!! fizeste mentir e a mim nao te lembraste ndo colocaste sobre teu coracdo
Porventural!!! o-que-faz-ficar-em-siléncio e desde sempre e a mim ndo temeste.
v.12Eu farei anunciar tua justica e tuas obras e ndo te fara ser util. v.13.Em teu clamar te
fizeram escapar teus amontoados e todo(s) seré(ao) icado(s) vento e tomado pelo vapore
0-que-se-abriga em mim possuira (a) terra e herdard monte da minha santidade. v.14.E
disse  Empilhai  Empilhai  Voltai caminho  Erguei-vos desde tropeco
desde caminho meu povo.

48, Subunidade - 1°. Oréculo (v.15), 2°. Oraculo (v.16-17), 3°. Oraculo (v.18-19).

v.15.Pois!!! assim disse 0-que-esta-elevado e o-que-esta-icado 0-que-acampa eternidade
santo seu nome Alto e santo eu acampo e quebrado e afundado-
vento/espirito para fazer reviver vento/espirito-afundados e para fazer reviver
coracdo dos-que-estdo-quebrados. v.16.Pois ndo!!! para sempre eu querelarei e
ndo para sempre eu me encurtarei/enraivecerei Pois-vento/espirito desde para
minhas faces se delibitaria e alentos eu fiz. v.17. Em seu delito seu  suborno
cortei/encurtei eu o fiz ferir o ocultar e eu o encurtei e andou o perverso
em caminho seu coragdo. v.18. Seu caminho eu vi eu o curarei e eu o farei guiar
e eu farei completar consolos para ele e para seus enlutados. v.19 O-que-cria
louvor dos labios Paz Paz para estar longe para estar perto disse YAHWEH e o
curarei

52 Subunidade — Provérbio (v. 20-21)

v.20.E os criminosos como mar o0-que-se-agita Pois!!! se acalmar ndo é capaz e agitarao
suas aguas  sargaco e lodo. v.21. Nao (ha) paz disse Elohim para 0s criminosos

2.4.6. Uma Teoria de Data

O que pretendemos demonstrar aqui quando dizemos propor uma teoria de data se

refere aos possiveis elementos dentro da pericope — Isaias 57, 1-21, que sejam relativos
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quanto, as possiveis questdes de redacdo que aparecem — ja sabemos que 0s textos
aparecem semelhantes, a um mosaico colorido. A data da ultima suposta redacdo, é o
que aqui mais nos interessa em nosso trabalho — mas também elencaremos camadas
redacionais de outros periodos —, e surgiu quando fomos ao centro da pericope — Isaias
57, 1-21, que seria o v. 10. — pertencente a uma camada pés-exilica — Em aumento teu
caminho esgotaste ndo disseste 0-que-se-faz-cansado vivo tua mao encontraste sobre

assim ndo adoecer/bailaste.

O v.1 pertence ainda segundo nossa teoria, a uma camada pos-exilica, 0 v.2, a uma
camada pré-exilica, os v.3-9, pertencem a uma camada pos-exilica, v. 10-14, pertencem
a uma camada pos-exilica, v. 15-16, pertence a uma camada pds-exilica, v. 17 pertence
a uma camada pré-exilica, v. 18-19, pertencem a uma camada pds-exilica, v. 20-21,

pertencem a uma camada pré-exilica.

Conclui-se o periodo mais recente e o de maior importancia é, o Pds-Exilio,
propriamente com o retorno a terra, desta nossa pericope no lIsaias 57,1-21, onde
pretendemos desenvolver o conteldo dessas informacgdes encontradas em duas etapas,
uma primeira, no capitulo 1 — a analise da, 12, 3%, 42, e 5% subunidades, e uma segunda,
no capitulo 5 — a andlise da 22 subunidade e suas diversas correlagdes com as demais
pericopes ja citadas anteriormente.

2.4.7 Uma Teoria de Lugar
Pretendemos dizer que para essa nossa teoria de lugar, de Isaias 57,1-21, os elementos

gue encontramos no texto, sao trés lugares marcantes, o primeiro relativo ao v. 5, o0s-
que-se-deixam-esquentarem carvalhos/criangas debaixo toda arvore frondosa o0s-que-
degolam os filhos em ribeiros debaixo das fendas das penhas, o0 segundo relativo ao
v.13, em teu clamar te fizeram escapar teus amontoados e todo(s) sera(do) icado(s)
vento e tomado pelo vapor e 0-que-se-abriga em mim possuira (a) terra e herdara monte
da minha santidade, e o terceiro relativo ao v. 14, E disse empilhai empilhai voltai
caminho erguei-vos desde tropego desde caminho meu povo. Quanto ao primeiro lugar,
no v. 5, parece fazer uma mencéo a estarem na terra da Judeia, no pre-exilio, quanto ao
segundo lugar, no v. 13, parece fazer uma menc¢do que retornaram do exilio, para a
Judeia, e quanto ao terceiro lugar, no v. 14, parece fazer uma mencéo que o lugar, é o
proprio caminho, entre a Pérsia e a Judeia. Conclui-se o lugar mais importante para

nosso trabalho é na terra da Judeia, e no Templo.
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2.4.8 Uma Analise Parcial do Conteudo — Isaias 57,1-21 — O Justo (P*18:7).
Neste desenvolvimento de nosso primeiro conteudo, de nossa pericope principal no

Isaias 57,1-21, por questdes metodoldgicas, explicaremos 0 que aqui especificamente
pretendemos realizar. Queremos salientar que o tema deste nosso trabalho é A influéncia
das mulheres clanicas no pensamento profético do Pés-Exilio. Um estudo de Isaias
57,1-21. Portanto, é importante respondermos algumas questfes aqui no capitulo 11, e
outras no capitulo 1V, que na verdade sdo as nossas hipdteses, Quem sdo estas
mulheres? Porque elas sdo importantes? Quais atividades elas desempenharam?

Realmente influenciaram na profecia? Estamos no Pés-Exilio?

Mas daremos curso aqui a nossa andlise parcial de conteldo, abaixo explicaremos
melhor o que significa essa analise parcial. Como ja foi dito em nossa introducdo,
trabalharemos com quatro pericopes de lIsaias 56,1-12, 57-1-21, 58,1-14 e 61,1-11.
Também como ja foi dito, a nossa pericope principal e objeto deste nosso trabalho no
Isaias 57,1-21, é a que sera a locomotiva, do restante da composicéo — Isaias 56,1-12,
58,1-14 e 61,1-11. Entdo, decidimos que comecariamos nossa exegese, pela nossa
pericope principal — lIsaias 57,1-21 —, e ndo pela ordem natural que é apresentada no
Texto Massorético, a pericope anterior a nossa principal, Isaias 56,1-12, pois devemos
partir da analise de nosso objeto de estudo, para 0s outros textos, que vierem a compor
nosso trabalho. Sendo assim, pretendemos aqui em nossa pericope principal, Isaias
57,1-21, sermos parciais, com relacdo a exposicdo de seu conteldo, ou seja,
analisaremos as — 12, 32, 42, e 52 subunidades. Visto que, pensamos em desenvolver em
nosso capitulo IV — a 22 subunidade onde reside as hipoteses mais fundamentais deste

nosso trabalho A influéncia das mulheres clanicas na profecia.

Outro motivo para isto é que pretendemos entrelacar os conteudos de todas nossas
pericopes estudadas, Isaias 56,1-12, 58,1-14 e 61,1-11, em relacdo a nossa pericope
principal em lIsaias 57,1-21, onde naturalmente surgird& um exame mais acurado e

extenso, ou seja, 0 seu contetido deve ser bastante ampliado, tanto em quantidade como
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em qualidade, no capitulo 1V, apresentaremos e analisaremos os elementos ‘socio-
miticos’ descobertos. Para as outras trés pericopes, Isaias 56,1-12, 58,1-14 e 61,1-11, 0
desenvolvimento de seus conteudos seguird um padrdo diferente, ou seja, em cada

capitulo em que surgirem néo se apresentardo em forma parcial.

Conclui-se dizendo que apresentamos a exegese das nossas trés pericopes, Isaias 56,1-
12 (pericope anterior a nossa principal), 58,1-14 (pericope posterior a nossa principal) e
61,1-11 (pericope central do conjunto chamado Trito-Isaias), contendo teorias de,
forma, data, lugar e conteudo, e a nossa pericope principal de lIsaias 57,1-21, surgira
neste capitulo 1l com uma andlise parcial, e no capitulo IV terd& um pleno
desenvolvimento. Assim sendo, podemos agora entrar propriamente nesta andlise
parcial de nosso primeiro contetdo, de nossa pericope principal no Isaias 57,1-21. Ja
que anteriormente ja dissemos qual a metodologia seguiremos, ainda seria importante
dizer que tentaremos responder aqui algumas questdes — que na verdade auxiliardo para
o desenvolvimento das nossas hipoteses, ao longo de nosso conteido, Qual o assunto
principal da pericope? Quem sdo 0s sujeitos sociais? O que existe de surpreendente no

texto? Estamos na profecia? Estamos no P6s-Exilio? Em que lugar estamos?

Para podermos responder a estas questdes importantes, seria importante fazer a seguinte
analise, a pericope no Isaias 57, 1-21 inicia no v.1 com, Oraculo/provérbio, e termina no
v. 21 com, Oraculo/provérbio, o assunto principal (v.10-14), promessa de retorno da
Babil6nia, portanto, esta delimitada em uma unidade coesa de sentido do v. 1-21. Porém
esta unidade coesa de sentido estaria segundo nossa andlise, dividida em vérias
subunidades, como segue, 1% Subunidade — Oréaculo/provérbio (v.1-2), os assuntos
principais, um provérbio invertido — o justo perece, e um provérbio normal — o reto tera
paz, 22 Subunidade — Adverténcia (v.3-9) contra o poder clanico das mulheres, os
assuntos principais, sagrado/seducdo — feiticaria, adultério, prostituicdo, poder da
palavra, familia — sacrificio de criangas, moradia — o mezuzah, morte — enterro das
pessoas (esta 22. subunidade serd analisada no capitulo V), 32 Subunidade — E o
centro de nossa pericope e contém uma, Promessa de retorno da Babilénia (v.10-14), os
assuntos principais, 0s exilados estdo esgotados no retorno a terra e promessa de
protecéo e sucesso, 42. Subunidade — 3 Oraculos, 1°. Oraculo de animo (v.15), 0 assunto
principal, promessa de fazer reviver, 2°. Oraculo de &nimo e sentenca (v.16-17), os

assuntos principais, ndo mais extin¢do da vida e castigo para os delitos, 3°. Oraculo de
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animo (v. 18-19), os assuntos principais, promessas de cura e paz, 5% Subunidade —
Oraculo/provérbio normal (v.20-21), o assunto principal, para o criminoso ndo ha

calma nem paz.

Portanto temos 1 unidade coesa de sentido no Isaias 57,1-21, que possui 5 subunidades
de sentido. Na 12 subunidade temos, o 1°. Oraculo/provérbio — forma encontrada, para
chamar atencdo dos ouvintes. Por pelo menos duas sinalizacbes podemos dizer que €

um Oraculo/proverbio, considerando a primeira, referente a pericope anterior —lIsaias
56,8 - TRIPIO TRV TARN TIW DN T VERR MM W ORI (Orculo
Adonai YAHWEH o-que-retne dispersos de Israel ainda eu farei reunir sobre ele para o

ser reunido) e a segunda, o préprio final da pericope —lIsaias 57,21 — D’;Jg?j'? ’\Tj‘?;ﬁ
MmN Dﬁ%@? "R (néo (h&) shalom diz Elohim para criminosos).

A moldura redacional da 1% subunidade (v.1-2), inicia com uma introdugdo, no v.1 —
'I:N P T8 (o justo perece) :A‘_?"?;_J DY W 1"X(e néo (h&) homem coloca sobre
coracdo) 2°RONJ "lpjj"@:zgj(e homens piedoso(s) 0s-que-sdo-recolhidos) ]’il?;
1"R2 (e ndo deles o-que-faz-discernir) P¥87 FON1 AU "1BR™2  (Atencao!!!
Pois desde faces o mal recolhido o justo), v.2 — DﬁEDKTL? R12? (Vira shalom) Qn122oWn"

'7;.7 7137 (terdo pouso sobre seus leitos) ﬁr;:q ‘:[L\?h (o-que-caminha na sua rentid&o).

Temos aqui 8 aspectos verbais, 'mx (perece), 0@ (coloca), D2ON]  (os-que-sdo-
recolhidos), rirp (0-que-faz-discernir), ©JORJ (recolhido), v.2 — Nﬁ:: (Vira), 1733
(terdo pouso), ‘[5.‘1 (0-que-caminha). E mais os complementos, 2187 (0 justo),
:j?"?}? !D"\x 1"R(e ndo (ha) homem sobre coragdo), Wpﬁ"mm (e homens
piedoso(s)), 1"R2 (e ndo deles), P 7181 Y77 BRTD  (Atencao!!! Pois desde
faces 0 mal o justo), v.2 —Dﬁ%@ N12? (shalom), Dpﬁ:;(;??;'(?y (sobre seus leitos),
M23(sua rentidao).

O Oréculo/provérbio, que inicia no v.1, a primeira oragdo atesta talvez uma camada pds-

exilica, ja que existe a possibilidade do, Justo perecer ('li::ﬁ P 1817), chamariamos de

um provérbio invertido, na segunda oracdo, 0 assunto continua, ja que nao ha quem
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considera este fato (3?'5;] D!D W"\x 1"87), na terceira oragdo, o Justo é chamado de
piedoso, e sdo exilados (R20N] 'ron'*wnm) na quarta oracao, os homens que nao se

importam com o fato dos justos serem exilados, ndo tém a capacidade de discernir tal

acontecimento ]’ﬁ?; 1'R2 (e ndo deles o-que-faz-discernir), na quinta oracao, o mal

leva ao exilio 0 Justo (PR 1Y NIBRTI).

As questbes fundamentais aqui sdo, Quem é o Justo? E quem sdo esses criminosos? —
devemos esperar para ver se 0s redatores proféticos revelem quem sao estes sujeitos
sociais. Nota-se que nesta quinta oracdo, a atencdo dos ouvintes que ja estava sendo

dispersa, pela negatividade e pela surpresa da mudanca do pensamento teoldgico

convencional, foi retomada (*2). No v.2, o final desta 12 subunidade na sexta oragéo

volta o antigo pensamento teoldgico — camada pré-exilica —, de que haverd paz e

repouso para 0s que andam na rentiddo (ﬁI'II'DJ: ‘[‘7;‘1 z:pﬁ:;gjr;"jy abbN m"jgj

Nﬁ::). Reafirma-se a pergunta, Quem séo estes que andam em rentid&o?

Mas antes, como ja dissemos anteriormente, a 22, subunidade que comp&em-se dos v.3-
9, a sequéncia natural desta nossa analise, serdo analisados no capitulo IV, sem nenhum
prejuizo de compreensdo para este capitulo Il —, pois esta subunidade perfaz o cerne
deste nosso trabalho, ou seja, em seu bojo estdo contidas as nossas hipGteses
fundamentais deste nosso trabalho —A influéncia das mulheres clanicas no pensamento
profético do Pos-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21, além do que no capitulo 1V,
também faremos uma correlacdo de todas as pericopes no lIsaias 56,1-12 (pericope
anterior a nossa principal), 58,1-14 (pericope posterior a nossa principal), 61,1-11
(pericope central do conjunto de textos do chamado Trito-lsaias), com a nossa principal

pericope no Isaias 57,1-21.

Dito isto, retomemos nossa analise, segundo nossa proposta estamos na 3?. subunidade
como temos aprendido com Milton Schwantes, no centro das unidades de sentido, esta o

assunto principal, propormos entdo ser o verso central desta 32 subunidade e de toda

esta pericope, 0s v.10-14, nm* TDW'I :W: (Em aumento teu caminho esgotaste)

WX DN % (ndo disseste o-que-se-faz-cansado) nx$rg \‘ﬂ: M (vivo tua

mé&o encontraste) n*f?rj N'b 13'5:.7 (sobre assim nao adoecer/bailaste), v.11 — NIRT
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"PNY(E quem receaste) "R (e temeste) D (Atengao!!!Pois!!!) 213N (fizeste
mentir) m:r R'E? \’mxj(e a mim n3o te lembraste) "[:1'7"7:] DDW'N5 (ndo
colocaste sobre teu cora(;éo)\ TN;?U?; b &'\73 (Porventura ndo eu o-que-faz-ficar-
em-siléncio) *R7°N &/5 TN D';?'SJPH (e desde sempre e a mim n3o temeste), v. 12
— :17@:_;:;'11;;1 TOPTE AN IR (Eu farei anunciar tua justica e tuas obras)
‘:]f?‘;ﬁ‘ x'(?j(e ndo te fard ser util), v. 13 —\qi?:_g; (Em teu clamar) Ti}ﬂﬂp 75‘3‘
(te fizeram escapar teus amontoados) mj'xig? D/(?Q'ngj(e todo(s) sera(do) icado(s)
vento) 5;51'1‘@7 (e tomado pelo vapor) \’: .‘Ipﬁﬂt!j(e 0-que-se-abriga em mim)
Yﬂ&‘%ﬂl’ (possuira (a) terra) ’W‘TP'WI‘T W'\j’?j(e herdard monte da minha santidade),
V. 14 — 1IN(E disse) 190 (Empilhai) 190 (Empilhai) 777732 (voltai caminho) 1Y

Emile 51{2?;?; 13777 (erguei-vos desde tropeco desde caminho meu povo).

Temos 25 aspectos verbais — nw (esgotaste), IR N5 (ndo disseste) nxgrg
(encontraste), n*f;g &/5 (ndo adoeceste/bailaste), v.11 — IR (receaste),\’;{j’pj (e
temeste), ‘:-f;!j (fizeste mentir), m:r N"? (ndo te lembraste), 13?;\27'&'? (ndo
colocaste), TT!DI'WJ (0-que-faz-ficar-em-siléncio), *R7°N N5 (ndo temeste), v. 12 —
TR IR (Bu farei anunciar), ‘:[ﬂ‘?’sﬁ‘ x"?j(e ndo te fara ser util), v. 13 Q‘:[p;{j;
(Em teu clamar), ‘[5‘3‘ (te fizeram escapar), N@T (sera(do) icado(s)), NP (tomado),
T}Qﬁﬂm(e 0-que-se-abriga), 5?33: (possuira), W\j’?j(e herdard), v. 14 — W{;'gtj(E disse),

95 (Empilhai), 195 (Empilhai), 12 (voltai), ™™ (erguei-vos).

E mais os complementos —7277 :j; (Em aumento teu caminho), W}Sﬁl (o-que-se-
faz-cansado), 577 N1 (vivo tua mao), v.11 — "3 (Atencao!!!Pois!!!), ‘[:5'5:.7
(sobre teu coracéo), Dt?k]pﬁ (e desde sempre), v. 12 — ‘:{7&@7;{:;'113:1 TIOR8 (tua
justica e tuas obras), v. 13 —\17313‘? (teus amontoados), 1117 (vento), 5371 (vapor),
VIR (terra), ‘F;?‘TE'W[T (monte da minha santidade), v. 14 —577 (caminho), 73J

ekl 51:\;7;?; (desde tropeco desde caminho meu povo).
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Assim, nesta parte central da 32 subunidade (v.1-14), e da pericope do Isaias 57,1-21,
apresenta com forca poética, devido ao grande nimero de aspectos verbais, que
resultam em repeticOes, e como assunto principal, os exilados que estdo esgotado(s)

(133.75‘), receoso(s) (MANT), temeroso(s) (*27M7) e tropego(s) (51{27;?:). E aqui

e T

transparece que o Justo, falado anteriormente, sejam estes mesmos que estéo, esgotados,
receosos, temerosos e tropegos.

E para estes havera, anuncio de justica (0P8 TR IR), além de serem levados
pelo vento e vapor, ja que estdo tdo cansados (Uﬂj‘&fp? n/‘?;_'nzgg) ('?;AU'HE‘_). Esse
justo possuira a terra, e herdard o monte da santidade que é, Jerusalém (ijf‘f?mj)

(’F;?"[E"I{j !L?:l’?j), portanto estamos na terra e na reconstrucdo do Templo, e voltardo

numa grande multiddo, os redatores proféticos, até repetiram o aspecto verbal no

imperativo, para realcar essa volta (15'\0'15'0), fato esse que ndo ocorreu nesta

propor¢do anunciada. Mas, também aqui também surgiram quem s&o 0S Criminosos

citados anteriormente — 0s que mentem (’;-f_;ij), e ndo se lembram de YAHWEH
(177.:?1 N'L?) e cujas obras ndo se mostram Uteis (qn‘;*m* N"?j).

Alcancamos a 42. subunidade desta nossa pericope principal, que se compdem dos v. 15-
19, com 3 Oréculos, 1°. Oréculo (v.15) —Q’:;J (Pois) 'mx 11D (assim disse) 27 (o-que-
esta-elevado) x{BJ_j(e 0-que-esta-icado) \7;.7 p__tn‘ (o-que-acampa eternidade) 1?5!;7'
WITP(santo seu nome) WIT21 01 (Alto e santo) Ijﬁ"?@t;h x:‘rnm 1IDUN
(eu acampo e quebrado e afundado-vento/espirito) D‘5;t§7 RN ‘nﬁ'gg‘; (para fazer
reviver vento-afundados) X273 :5 m*rm%w (e para fazer reviver coracdo dos-
que-estdo-quebrados), 2°. Oraculo (v.16-17) — x’b 2 (Pois ndo) 3":']§ \D?W% (para
sempre eu querelarei) ’-']ﬁABP:j_,{ ngg‘; &'71: (e ndo para sempre eu me
encurtarei/enraivecerei) mﬁ'*: (Pois-vento/espirito) qfwy* ‘JB‘?D (desde para
minhas faces se delibitaria) QY IR NMWN (e alentos eu fiz), v.17 — N2IP

1:]3: ]13.7: (Em seu delito seu suborno cortei/encurtei) 07T 1772X1(eu o fiz ferir o

......
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caminho seu coragdo), 3° Oraculo (v.18-19) — "N°R7) 1°277 (Seu caminho eu vi)
TIREINI(eu o curarei) mrﬁqr_;j[e eu o farei guiar) ﬁ5\ mpnlgp D%WM (e eu farei
completar consolos para ele) 1‘?;§(?j(e para seus enlutados), v.19 — DTQTDEL] mih)
X712 (O-que-cria louvor dos I&bios) Dﬁ%@ (Paz) Dﬁ%@ (Paz) P1HW5 (para estar
longe) :ﬁjgi?':l(para estar perto) MM MN  (disse YAHWEH) 1"NXET1 (e o
curarei).

Temos 25 aspectos verbais — 1?3& (disse), @7 (0-que-esta-elevado), x{m_q [e o-que-
esta-icado), 12U (o-que-acampa), JIDUR (eu acampo), m*rm‘v (para fazer reviver),
mjr_'}ﬁ'?n (e para fazer reviver), D'R273 (os-que-estdo-quebrados), :ﬁl;t (eu
querelarei), mxpx (eu me encurtarei/enraivecerei), qmy* (se delibitaria), ’WFU?
"R (eu fiz), "NRIZP (cortei/encurtei), 2N (eu o fiz ferir), IO (o ocultar),
ﬂ'BAP:j_;j(E eu (0) encurtei), ‘[5‘1 (E andou), "°R7 (eu vi), ITNBINRI(eu o curarei)
mﬁr;gj(e eu o farei guiar), DBWN? (e eu farei completar), 1‘?;{5?]@ para seus

enlutados), x\jﬁa (O-que-cria louvor), TR (disse), "NR2TI (e o curarei).

E os complementos de seus aspectos verbais sdo — 2 (Pois) 1 (assim), 1:5:;7’
WITPY(santo seu nome), WITPY1 DM (Alto e santo),Ijﬁ'f?;!m ND‘I'DNW (e
quebrado e afundado-vento/espirito) n"’;;rzj M7 (vento-afundados), :5 (coracdo),
x‘fv "2 (Pois néo), \D‘;WL? (para sempre), ﬂ;_\_]__'? x"?j(e ndo para sempre), Ijﬁ":
(Pois-vento/espirito), NIAWI (e alentos), WX W2 (Em seu delito seu suborno),
ﬁ;'? 9772 22W (perverso em caminho seu coragéo), 1"277(Seu caminho), ﬁ‘?\
22113 (consolos para ele) 1‘5:&51 (e para seus enlutados), n*naw 272 (louvor dos
labios) m%g (Paz) i:‘l%t;? (Paz) Pﬁgj‘? (para estar longe) :ﬁj?‘?j(para estar perto)
MM (YAHWEH).

A linguagem surge aqui como denominariamos de ‘sécio-mitica’, que foi

preliminarmente explicada na introducdo e serd ampliada e explicada no capitulo V,
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utilizada pelos redatores/redatoras proféticos/proféticas de Isaias. Por enquanto basta-
nos dizer que as informagdes sobre o Justo e os criminosos se ampliam, na bela poesia
formada por esses 3 Oraculos. Aqueles que estdo lendo publicamente estes 3 Oraculos,

por 3 vezes eles constantemente chamam a atencdo (formula do mensageiro),
vocalmente da sua audiéncia —1°. Oréaculo (v.15) —Q‘D (Pois) wm: 12 (assim disse) e
2°. Oréaculo (v.16-17) — N'(? 2 (Pois néo), Uﬁ":;) (Pois-vento/espirito). Estamos na
profecia, portanto ainda devemos estar atentos, a utilizacdo de tantos participios — o-
que-esta-elevado (@7), e o0-que-esta-igado (N{L?Jj), 0-que-acampa eternidade (\'I;_.? ];,EU’),
demonstra que os redatores queriam transmitir uma agéo de continuidade e de &nimo da

divindade, para com os exilados.

A figura do Justo surge de novo com mais objetividade, sinal de estamos crescendo em
sua compreensdo — D’E?;r;? M7 (vento-afundados), DR27 :‘? (coragé@o dos-que-

estdo-quebrados), os 2 aspectos verbais estdo demonstrando que os exilados

caminhantes estdo completamente extenuados, afetados em sua respiracdo e em seu
animo. Porque eles estdo enlutados (W’I'?;bjf?ﬂz), precisam de guia (nnﬁrqgj) e consolo
(@12173). E receberdo — cura (\TIRRTNY), paz abundante (Dﬁ%!;? Dﬁ%@) pela repeticdo
da palavra Shalom, e durante todo o percurso, e/ou talvez essa paz alcancard nao
somente quem estiver proximo (:ﬁjg‘;j), mas aqueles que estardo distantes (Pﬁrj‘f?)
também. Em contrapartida a figura do criminoso, também fica mais nitida — é aquele
que oferece suborno (1§J$3), este é 0 perverso (D\TDW?') que sera cortado por YAHWEH
(328

Se no inicio no v. 1, surgiu um Oréaculo/provérbio invertido, ou seja, 0 Justo perece,

agora nesta Ultima, 52 subunidade que se comp&em dos v. 20-21, o Oraculo/provérbio

muda, talvez tenhamos aqui uma camada pré-exilica, v. 20 — W23 02 DYWUIMIE
0S Criminosos como mar o-que-se-agita) 2 (Atencdo!!! Pois) 5;‘:1’ N'? EPWH (se
acalmar nao € capaz) L) W;ﬁ INARA 1!&7'1:‘1 (e agitardo suas &guas sargaco e
lodo), v.21 D150 TR (Néo (hd) paz) *7To8 7N (disse Elohim) 2°Ww3 (para

0S Criminosos).
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Temos 6 aspectos verbais — W92 (0-que-se-agita), \wpr;?;r (se acalmar), '7;:1‘ x“?
(ndo é capaz), wwm (e agitardo), 1"® (Néo (ha)), TN (disse). E seus complementos
-0 D‘\y@jaj(E 0s criminosos), 2 (Atengdo!!! Pois), ) W;j 1R (suas
aguas sargaco e lodo), D‘l%@ (paz), *n%x (Elohim), D’IJW?5 (para 0s criminosos). A

linguagem demonstra que os redatores conhecem a furia das aguas, de rios caudalosos,

provavelmente do - Tigre e Eufrates, que na época de cheias suas aguas

arrastavam/agitavam (1!/2773:7]:) tudo que encontravam pela frente. E para 0s criminosos
(D’;J!g?j'?) que eram impetuosos como as aguas, seus castigos seriam incapazes ('7.;31’

N'?) de se acalmar, como para eles ndo haveriam paz (Dﬁ%fp').

Conclui-se que até aqui nossa pericope principal Isaias 57,1-21 demonstra ser um
Oraculo, o assunto principal é o retorno a terra, e esta delimitada em uma unidade de
sentido do v. 1-21. Porém, esta unidade de sentido estaria segundo nossa andlise
dividida em cinco (5) subunidades de sentido, como segue, 1% Subunidade —
Oréaculo/Provérbio (v.1-2), 22 Subunidade — Oraculo de adverténcia (v.3-9), que sera
posteriormente abordada no capitulo 1V, 32 Subunidade (v.10-14) é o centro de nossa
pericope e contém um Oréculo/promessa de retorno da Babildnia, com os seguintes
assuntos derivados, os exilados estdo esgotados no retorno a terra, mas terdo protecdo e
sucesso, 4%, Subunidade (v.15-19) — possui 3 Oraculos, 1°. Oraculo de animo (v.15), 2°.
Oréculo de animo e sentenca (v.16-17), 3°. Oraculo de animo (v. 18-19), 5%
Subunidade — Oraculo/Provérbio normal (v.20-21). Passemos a exegese no lsaias 56, 1-
12.
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2.5. Exegese de Isaias 56,112 - Texto Massorético’’””
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2.5.1. Tradugdo Provisério - Literal do Texto Massorético - Isaias 56,1-12
v.1 Assim disse’® YAHWEH guardai'®! desde juizo e fazei'®® justica pois se aproxima

minha salvacéo para vir/entrar'®® e minha justica para descobrir’®. v.2  Em

marcha homem faz'®-isto e filho de Adam se fortalece™® nela o-que-guarda
shabat se afasta de o profanar'®® o-que-guarda'®® sua mao/membro viril desde

fazer'® todo mal. v.3 E ndo diga'®* o filho de estrangeiro o unido®® para o
YAHWEH dizendo'®® Separar™® me fara separar’® YAHWEH de sobre seu
povo E ndo diga'® o eunuco eis arvore seca. v.4.Assim disse®” YAHWEH para
eunucos que guardardo®® meus shabatot e escolheram*® em que me agrada e os-
que-se-esforcam®® em minha alianca. v.5.E darei®® para eles em minha casa e
em meus muros mao/membro viril e nome bom mais do que filhos e mais do que
filhas nome eterno darei®® para eles que ndo sera cortado”®. v.6 E os filhos do
estrangeiro os-que-se-unem para o servir®® e para amar’® nome YAHWEH
para ser’”’ para ele para servos todo o-que-guarda®®® shabat se afasta de o
profanar®® e os-que-se-esforcam®® em minha alianca .v.7. E os farei entrar’™
para monte da minha santidade E os farei alegrar®’? na casa minha oracao suas

elevacdes e seus sacrificios para agradar sobre meu altar Pois minha casa casa de

187

180sx dizer — verbogal perfeito 32 pessoa masculino singular
81w dizer — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino plural
82wy fazer — verbo gal imperativo masculino plural

183532 vir, entrar — verbo gal infinitivo constructo

184

a5 se descobrir — verbo nifal infinitivo constructo

185wp fazer — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

186Fm esforgar, fortalecer — verbo hifil imperfeito 32 pessoa masculino singular
¥ guardar — verbo qal participio masculino singular absoluto

1885n profanar — verbo piel infinitivo constructo + suf. 32 pessoa masculino singular
189w guardar — verbo qal participio masculino singular absoluto

09wy fazer — verbo gal infinitivo constructo

191ax dizer — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular jussivo

192

=5 unir — verbo nifal perfeito 32 pessoa masculino singular

%mx dizer — verbo gal infinitivo constructo

9545 dividir — verbo hifil infinitivo absoluto

%542 dividir — verbo hifil imperfeito 32 p. masc. sing.+ suf.1% p. com. singular
1%.mx dizer — verbo gal imperfeito 3%pessoa masculino singular jussivo

¥x dizer — verbo gal perfeito 32 pessoa masculino singular

%8 dizer — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino plural

19
200,

%na escolher — verbo gal perfeito 32 pessoa comum plural + 1 vav consecutivo
P se esforgar —verbo hifil masculino plural absoluto + 1 vav consecutivo

?hm dar — verbo qgal perfeito 12 pessoa comum singular + 1 vav consecutivo
2921y dar — verbo qgal imperfeito 12 p. com.sing.+ suf. 32 pessoa masc. singular
2Bp~5 cortar — verbo nifal imperfeito 32 pessoa masculino singular

2045 unir — verbo nifal participio masculino plural absolute + i1 artigo
25w servir — verbo piel infinitivo constructo + suf. 32 pessoa masc. singular
2%3mx amar — verbo qal infin.const. + paragégico‘h’ +1 vav consecutivo
X7 ser, estar, haver, acontecer — verbo gal infinitivo constructo

2%-yawi dizer — verbo gal participio masculino singular absoluto

20955 profanar - verbo piel infin. Constr. + suf. 32 p. masc. sing.

210,

>t se esforcar — verbo hifil participio masculino plural absoluto + 1 vav consecutivo

232 vir, entrar — verbo hifil perf. 12 p. com. sing. + suf. 3 2 p. masc. plural + 1 vav consecutivo
2w se alegrar — verbo piel perf. 12 p. com. sing. + suf. 32 p. masc. plural + 1 vav consecutivo
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213 hara todos os povos. v.8  Oraculo Adonai YAHWEH

os dispersos de Israel Ainda eu reunirei’® sobre ele para o que

reunirei®*®. v.9Toda sua fera do campo vinde?!” para comer®*® toda sua fera na
floresta. v.10 Seus sentinelas®™® todos cegos/coxos ndo conhecem?® todos caes
mudos ndo sdo capazes? de ladrar®® os-que-tém-visBes??® os-que-estdo-
deitados®®* os-que-amam?**-dormir®®. v.11 E os cédes fortes de folego néo
conhecem sacio®’ e eles (s30) criminosos®?® ndo conhecem?? 0
discernir®®

todos eles para seus caminhos se voltam®! homem para seu lucro
desde seu final. v.12 Vinde®*11! 233 234
4235

oragdo sera chamada
o-que-retine?™*

buscarei“™ vinho e nos embriagaremos
bebida forte e serd“® como este dia ontem grande extenso muito.

2.5.2. Uma Teoria das Formas - Isaias 56,1-12
- A divisdo da pericope de Isaias 56,1-12, segundo o Texto Massorético,

12, Subunidade — Introducdo do Oréculo —v. 1-2
22, Subunidade —v. 3

32, Subunidade — v. 4-5

42, Subunidade — v. 6-9

52, Subunidade —v. 10-12

- A diviséo geral da pericope de Isaias 56,1-12, segundo nossa teoria,

12, Subunidade — 1°. Oraculo, v. 1 -3
22, Subunidade —2°. Oraculo, v. 4 -7
3% Subunidade —3°. Oraculo, v. 8 — 12
- A divisdo particular da pericope de lIsaias 56,1-12, segundo nossa teoria,

#3495 chamar — verbo nifal imperfeito 32 pessoa masculino singular

2“y:p ajuntar, amontoar — verbo piel participio masculino singular absoluto

21525 ajuntar, amontoar — verbo piel imperfeito 12 pessoa comum singular

2161»:,7 ajuntar, amontoar — verbo nifal part. masc.pl. + constructo suf. 32 pessoa masc. singular
2amx vir — verbo gal imperativo masculino plural

218,-x comer — verbo qal infinitivo constructo

Y553 vigiar — verbo gal part. masc. pl. + constructo suf. 32 pessoa masculino singular
2205+ conhecer — verbo gal perfeitot 32 pessoa comum plural

22lu=s poder, ser capaz — verbo gal imperfeito 3¢ pessoa masculino plural

222y21 ladrar — verbo gal infinitivo constructo

23 ter visdo — verbo gal participio masculino plural absoluto

224355 deitar — verbo gal participio masculino plural absoluto

2253mx amar — verbo qal participio masculino plural constructo

22893 dormir, descansar — verbo qal infinitivo constructo

22Ty=~ conhecer — verbo qal perfeito 3% pessoa comum plural

22899+ realizar crime — verbo qal participio masculino plural absoluto

2y conhecer — verbo gal perfeito 3% pessoa comum plural

2301 entender, discerner — verbo hifil infinitivo constructo

Zla3n se voltar — verbo qal perfeito 32 pessoa comum plural

Z2amx vir —verbo qgal imperativo masculino plural

#3=5 tomar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

%35 embriagar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum plural

#%59m ser, estar, haver, acontecer - verbo qal perfeito 3% p. masc. sing.+ 1 vav consecutivo
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12, Subunidade — 1°. Oraculo (v.1-3)

v.1. Assim disse YAHWEH guardai desde juizo e fazei justica pois se aproxima minha
salvacdo para vir/entrar e minha justica para descobrir. v.2 Em marcha homem faz-isto e
filho de Adam se fortalece nela o-que-guarda shabat se afasta de o profanar o-que-
guarda sua mao/membro viril desde fazer todo mal. v.3. E ndo diga o filho de
estrangeiro o unido para 0 YAHWEH dizendo separar me fara separar YAHWEH de
sobre seu povo e nao diga 0 eunuco eis arvore seca.

22, Subunidade — 2°. Oréaculo e Centro da Pericope (v.4-7)

v.4.Assim disse YAHWEH para eunucos que guardardo meus shabatot e escolheram
em que me agrada e 0s-que-se-esforcam em minha alianga. v.5.E darei para eles
em minha casa e em meus muros mao/membro viril e nome bom mais do que
filhos e mais do que filhas nome eterno darei para eles que nao sera cortado. v.6.
E os filhos do estrangeiro 0s-que-se-unem para O Servir e para amar nome
YAHWEH para ser para ele para servos todo 0-que-guarda shabat se afasta de o
profanar e os-que-se-esforcam em minha alianca. v.7. E os farei entrar para
monte da minha santidade e os farei alegrar na casa minha oracdo suas elevacoes
e seus sacrificios para agradar sobre meu altar pois minha casa casa de oragédo
sera chamada para todos 0s povos

32 Subunidade — 3°. Oréculo (v. 8-12)

v.8  Oraculo Adonai YAHWEH o-que-retne os dispersos de Israel ainda eu reunirei
sobre ele para o que reunirei. v.9. Toda sua fera do campo vinde para comer toda
sua fera na floresta. v.10. Seus sentinelas todos cegos/coxos ndo conhecem todos
cdes mudos nao sdo capazes de ladrar os-que-tém-visfes 0s-que-estdo-deitados
0s-que-amam-dormir. v.11. E os cées fortes de f6lego ndo conhecem sacio e eles
(sdo) criminosos ndo conhecem o discernir todos eles para seus caminhos se
voltam homem para seu lucro desde seu final. v.12 Vinde buscarei vinho e nos
embriagaremos bebida forte e sera como este dia ontem grande extenso muito.

2.5.3. Uma Teoria de Data
O que pretendemos demonstrar aqui quando dizemos propor uma teoria de data se

refere aos possiveis elementos dentro da pericope no lIsaias 56, 1-12, que sejam relativos
quanto as possiveis questdes de redacdo que aparecem, ja sabemos que 0s textos
aparecem semelhantes, a um mosaico colorido. A data da ultima suposta redacdo, é o
gue aqui mais nos interessa em nosso trabalho, mas que também elencaremos camadas
redacionais de outros periodos, e surgiu quando fomos ao centro da pericope no Isaias
56, 1-12, que seriam 0s V. 4-6, estamos no Pos-Exilio — Assim disse YAHWEH para
eunucos que guardardo meus shabatot e escolheram em que me agrada e 0s-que-se-

esforcam em minha alianga. Assim disse YAHWEH para eunucos que guardardo meus
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shabatot e escolheram em que me agrada e 0s-que-se-esforcam em minha alianca. E os
filhos do estrangeiro os-que-se-unem para o servir e para amar nome YAHWEH para
ser para ele para servos todo o-que-guarda shabat se afasta de o profanar e os-que-se-
esforcam em minha alianca. Os v.1-9, pertence ainda segundo nossa teoria, a uma
camada pdés-exilica, os v.10-12, a uma camada pré-exilica. Conclui-se o periodo mais
recente e 0 de maior importancia é, o Pos-Exilio, propriamente com o retorno a terra

desta nossa pericope em lIsaias 56,1-12.

2.5.4. Uma Teoria de Lugar
Pretendemos dizer que para essa nossa teoria de lugar, em Isaias 56,1-12, os elementos

que encontramos no texto, sdo trés lugares marcantes, o primeiro, relativo ao v. 2, Em
marcha homem faz-isto e filho de Adam se fortalece nela o-que-guarda shabat se afasta
de o profanar o-que-guarda sua mado/membro viril desde fazer todo mal, v.4, Assim
disse YAHWEH para eunucos que guardardo meus shabatot e escolheram em que me
agrada e os-que-se-esforcam em minha alianca, E darei para eles em minha casa e em
meus muros mao/membro viril e nome bom mais do que filhos e mais do que filhas
nome eterno darei para eles que ndo seré cortado, o segundo, relativo ao v.8, Oraculo
Adonai YAHWEH o-que-retne os dispersos de Israel ainda eu reunirei sobre ele para o
que reunirei, o terceiro, relativo ao v. 11, Seus sentinelas todos cegos/coxos ndo
conhecem todos cdes mudos ndo sdo capazes de ladrar 0s-que-tém-visdes 0s-que-estao-
deitados os-que-amam-dormir. Quanto ao primeiro lugar, no v. 2 e 4 parece fazer uma
mencdo a estarem na terra da Judeia, no P6s-Exilio, quanto ao segundo lugar, no v. 8,
parece fazer uma mencdo, ao exilio, e quanto ao terceiro lugar, no v. 11, parece fazer
uma mencdo que o lugar, € o, pré-exilio no Templo. Conclui-se o lugar mais importante

para nosso trabalho é no Templo.

2.5.5. Uma Teoria de Contetdo — Os eunucos e filhos de estrangeiros
@97 2217712).

Neste desenvolvimento de nosso segundo contetdo queremos salientar que o tema deste
nosso trabalho é,A influéncia das mulheres clanicas no pensamento profético do Pds-
Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21. Portanto, € importante respondermos as seguintes
questdes — que na verdade auxiliardo para o desenvolvimento das nossas hipoteses, ao

longo nosso conteudo, Qual o assunto principal da pericope? Quem sdo 0s sujeitos
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sociais? O que existe de surpreendente no texto? Estamos na profecia? Estamos no Pos-
Exilio? Em que lugar estamos?

Para podermos responder a estas questdes importantes, seria importante fazer a seguinte
analise, a pericope no lIsaias 56,1-12, demonstra ser um, Oraculo, o assunto principal é,
0s estrangeiros e eunucos (serdo sacerdotes?) e fardo parte da casa de oracdo (Templo?),
e esta delimitada em uma unidade de sentido do v. 1-12. Porém esta unidade de sentido,
estaria segundo nossa andlise, dividida em varias subunidades, como segue, 12
Subunidade — 1°. Oraculo (v.1-3), os assuntos principais, a salvacdo esta ligada a justica
e a descoberta dela (parece ter uma conotacao sexual positiva ?), 0 mito de Adam e a
guarda do sabado, 22 Subunidade — 2°. Oréaculo (v.4-7), 0s assuntos importantes — 0s
eunucos e os estrangeiros poderdo morar na casa (casa de ora¢do, monte da santidade), e
nos muros (Templo?), a guarda do sabado, o centro da pericope (v. 5-6) — Os assuntos
importantes, 0s estrangeiros e 0s eunucos (voltardo a terem a capacidade de
reproducdo?), poderdo entrar e viver no templo (casa com muros), 32 Subunidade— 3°.
Oréaculo (v. 8-9), os assuntos importantes, reunir os dispersos, as feras e repreende as

sentinelas.

Temos, portanto 1 unidade de sentido no Isaias 56,1-11, que possui 3 subunidades de
sentido, com 3 Oréaculos. Na 18 subunidade temos, o 1°. Oraculo — forma encontrada,

para que se possa chamar, a atencdo dos ouvintes. A moldura redacional inicia com uma
introducdo, no v. 1 — ﬂjnj MR TT".’)( (Assim diz YAHWEH), aqui ndo ha um convite
ao dialogo — € a voz do mensageiro da divindade —, mas é seguido de varios aspectos
verbais no imperativo, DBWM 1MW (guardai direito/juizo) e TIPS W (e fazei
justica).

Neste momento para que a atencdo ndo se perca, da-se um sinal sonoro, seguido do
resultado das duas ordens anteriores, \’DITJHKIU’: TT(;T?‘?"I'.;'J (Atencdo/Pois!!! se aproxima
minha salvacéo), xﬁ::‘? (para entrar ou para chegar) e m‘;;n‘; NPT13(e minha
justica para se descobrir], parece que este ultimo aspecto verbal mb;nb (para se

descobrir) — que esta no imperativo nifal — pode se referir a um intercurso carnal,

diriamos bastante ilustrativo. Talvez, aqui 0s aspectos verbais mais importantes sao,

P8 MW (e fazei justica) e "NV 21P™2 (Atencéo/Pois!!! se aproxima
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minha salvacdo). O que seria, fazer a justica, guardar o direito, com a consequéncia de

se aproximar a salvagéo, ainda ndo sabemos.

No v. 2, inicia com uma boa noticia, nx-’f'ni{._u_gj WWJN WUNR (em marcha homem que
faz isto) e 12 P OTIRTI2Y (e filho de Addo se fortalece nela), no capitulo 5
retomaremos esse assunto mitico sobre Addo. Depois de animar 0s ouvintes, 0s
escritores vao dizer em que consiste esta marcha e este fortalecimento,\ 15%13?3 n:w
91U (o-que-guarda-shabat, se afastar de o profanar) e SJITI?; YR T MW (e
0-que-guarda sua mdo/membro viril, para afastar de todo mal). A linguagem parece dos
sacerdotes, provavel uma leitura publica, j& que se tratava de dois assuntos
extremamente importantes, n;w ﬁgin' (0-que-guarda-shabat) e ﬁj: 1?{;&71:(e 0-que-
guarda a sua mao/membro viril). Cabe aqui uma explicagéo, se no v. 1, utilizou-se uma
acao de ‘se descobrir’, com uma forte tonalidade sexual, aqui parece que guardar a mao,
pode se relacionar com isso, porque ndao vemos motivo para relacionar a guarda do

sdbado, com se afastar de fazer o mal.

No v.3, aqui surge algo surpreendente, porque esse 1°. Oraculo cresce tanto, que ndo ha
mais necessidade de chamar a atencdo sonoramente, ja que 0 proprio conteudo é
vibrante. Se estamos no Templo (?), se temos uma leitura publica (?), 0s escritores

proféticos pds-exilicos inovaram, da seguinte forma, wf:x‘_? n1nj">r5 T[]'?;U ﬁ;D;J_U'
12 wpx*"am (e néo diga, filho do estrangeiro, o unido, para YAHWEH dizendo] ﬁ?g;]
'7:]?3 mm *;‘;*7;}53;;1 (separar, me fara separar YAHWEH de sobre seu povo) e
completando a negativa, D’:ﬁp?j \ﬁpx*"akfj(e ndo diga o eunuco), w;: v O3

(eis!!! eu arvore seca), retomaremos esse assunto mitico no capitulo 5. Esse filho de

estrangeiro e 0 eunuco estdo proibidos, de se excluirem desse suposto ajuntamento.

No v. 4, temos um 2°. Oraculo, da 22 subunidade que inicia com a conhecida formula

do mensageiro, que para chamar atencdo, com um sinal sonoro, que provavelmente foi

perdida, D°0™0% T MR 171570 (Atenco!!! Assim diz YAHWEH para os
eunucos), o assunto é retomado do verso anterior, *{jﬁn;r_z_j'ng; \ﬁ?;ij? UN (que

guardem shabatot), estamos num ambiente religioso, P3N wwx: |0 (e



115

escolham no que me agrada) “1°732 QP (e os-que-se-esforcam em minha
alianca). Temos, MR Iﬂ?"z (Atencdo!!! Assim diz) uma ordem do mensageiro de
YAHWEH, seguida de trés aspectos verbais, ﬁ?;f;?? (guardem), 17123 (e escolham) e

DYDY (e os-que-se-esforgam).

Novas informacdes foram somadas, 0s eunucos tém condi¢des ndo s6 de guardarem o
shabat, como de guardar a alian¢a. O que se deduz é que, guardar o shabat é guardar a

alianca, e nada tem mais haver com a circuncisdo. Pelas informacgdes anteriores que
indicavam algumas relagdes com a sexualidade: ﬁj: (sua mao/membro viril) e mb;n‘?
(para se descobrir), parece que se confirmou com a entrada de estrangeiros e eunucos,
no Templo (?). Mas surge a duvida, quanto ao estrangeiro, salvo alguma excec¢do, o

assunto da sexualidade faria sentido, mas e quanto ao eunuco? Devemos prosseguir na

nossa investigacao.

No v. 5, 0 assunto dos versos anteriores continua, aumenta e esclarece mais um pouco,
m ‘*Qbﬁn;n n22 DT‘T5 ’I.\ﬁljgj(e darei para eles em minha casa e em muros,
méao/membro viril) e N2 0727 2% Dfﬁ] (e colocarei bem desde filhos e
filhas), 15']11& \D(?ﬁSJ DU (nome eterno eu darei para ele), N7 &/5 TWUR (que
ndo serd cortado). Aqui, o estado de consciéncia alterada do profeta, chega num ponto
extremo e até escandaloso, também, o eunuco, volta a ser viril e pode gerar

descendéncia, pensemos que para se fazer parte da comunidade, em algum tempo do

Pds-Exilio na reconstrucdo da cidade se obrigava que ndo tivesse problemas fisicos,

agora sabemos que estamos no templo, se ’Ijmrj::ﬁ "N*22 (em minha casa e em meus

muros) quiser dizer isto. A mensagem profética trabalha com, a utopia, aqui se torna
bem nitido esse ideal. O Templo até aqui se mostra aquele que deve acolher aqueles que
nédo poderiam ser acolhidos, por preconceitos diversos.

No v. 6, continua o assunto, e os escritores proféticos, se dirigem fortemente aos

estrangeiros, 1mw5 ﬁ]ﬂjﬁ;} D‘W%JTT ﬂ:]ﬂ "32% (e filhos do estrangeiro os
unidos sobre YAHWEH para o servir) ﬂjﬂj D};?'n:jf ﬂ:ﬂ&%\ (e para amar 0 nome

YAHWEH) D’j;y‘g ﬁ‘? nﬁjﬂ‘? (para ser para ele para servos) ﬁ%‘?!jp n::u pieloh
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5; (todo 0-que-guarda shabat afastando de o profanar) N 22 QP17 (e os-que-
se-esforcam em minha alianca). A repeticdo do assunto faz com que fixe a mensagem, e
mostre que ela é importante. Assim o0s 5 aspectos verbais, mw‘v (para o servir),
n;mg?n (para o amar), ij'? (para ser), MY (o-que-guarda), 15‘?0{; (afastando
de o profanar) e Q2127 (e os-que-se-esforgam), tém como ideéia fundamental, que o

filho de estrangeiro deve guardar o Shabat, que é a alianca de YAHWEH.

No v. 7, o assunto anterior é retomado, e novamente 0s escritores proféticos sao

inundados por extrema alegria, ‘f;?ji? ﬁg'%_,{ D‘fﬁﬁ&‘:[{j (e os farei entrar para

monte da minha santidade) *n‘van ighmiol ‘n*mm:’m(e os farei alegrar em casa de

minha oracéo) ’I‘?V:"’? ]ﬁ\BjL? Qman D;T’Ij‘?ﬁl’ (suas elevacdes e seus
sacrificios para agradar sobre meu altar) D’Dﬂﬂ'535 R n/;%am'n*; ’h’; 2
(Atencdo/Pois!!! minha casa oracdo sera chamada para todos 0s povos). Aqui parece
confirmar que estamos no Templo, ’f;?"[g ﬁg"?{; (para monte da minha santidade),
*n‘van N°22 (em casa minha oragdo) e ’An:;i'f?;'h; (sobre meu altar). Como dissemos

o profeta vé e diz, que o templo serd uma casa de oracdo para todos os povos. Aqui se
nota que os sacrificios de alguma maneira continuam — sera que seria para que todos
pudessem comer, ou seria uma camada que restou do privilégio sacerdotal (?). Mas para
todos os efeitos, ndo parece mais significava qualquer rito de expiagdo, deduzimos isto

farei alegrar em casa de minha oragdo), n,‘;am'n*; ’h‘; 2 (Atengéo/Pois!!! minha

casa oracdo) e D’{;J;JU‘5;‘?N\‘]E_’ (serd chamada para todos 0s povos).

No v. 8, temos um 3°. Oraculo, da 3? subunidade que inicia com a conhecida férmula
do mensageiro, 7T 3T ONI(Oréculo Adonai YAHWEH) DX72° T 7220
(o-que-retine os dispersos de Israel) 1’”3;93_‘7 1’\‘?;; 7apR T (ainda eu reunirei
sobre ele para os que serdo reunidos). O aspecto verbal mais importante, surge trés
vezes, Y2P1  (o-que-reune), Y2PR (eu farei reunir) e 1‘”3;"93(? (para os que serdo

reunidos), para todos os efeitos esse aspecto verbal esta relacionado com, juntar graos,
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essa juncgéo se dara por intermédio de YAHWEH, sem discusséo, segundo 0s escritores

proféticos.
No v. 9, surge outro acontecimento muito interessante, 5:&5 W:m bl B ki '7:
(toda sua fera do campo vinde para comer) 7172 11\1‘}3"7; (toda sua fera em floresta).

Aqui aparece um aspecto mitico, com o qual desenvolveremos no capitulo 5. Basta-nos

imaginar, que certa opressdo sobre os animais serd deixada, e assim como, 0S

estrangeiros e eunucos, as feras tambem tém o direito a se alimentarem — 5:&5 (para
comer).

No v. 10, acontece uma inversdo, assim como as feras do campo e na floresta, em geral

estdo muito atentas a tudo que acontece em seu meio ambiente. Os sentinelas s&o
repreendidos, w-‘g &i? D5D =k 1‘%3 (seus sentinelas cegos todos ndo sabem)
n::‘a nf:;n* N D’f;‘?x D‘J_:'?; D‘?D (todos cdes mudos ndo sdo capazes de
ladrar) D‘DDW BT (0s-que-tém-visBes os-que-estdo-deitados) mq‘; 2R (os-que-

amam para dormir). Provavelmente estamos no templo, em tempos pré-exilicos, a
mensagem profética, surge na poesia por causa das repeticGes, a linguagem &cida,
algum perigo parece eminente. Os cdes, sdo 0s sacerdotes (?), e 0s-que-tém-visdes, 0s

profetas estdo vivendo numa vida tranqlila e sem preocupacfes, jA que 0s aspectos

verbais indicam uma impossibilidade de compreenséo, W:j: &'? (ndo sabem), 1‘\7;1’
N5 (ndo sdo capazes).

No v. 11, parece resolver uma duvida do verso anterior, se 0s cdes estariam se referindo
ao sacerdotes/exército, aqui a davida se dirime, wm-*m D’J;‘?pm(e os cées fortes de
folego) HSJDED \W-!.: N5 (ndo conhecem sacio) D’Siﬁ m17 (e eles criminosos)
137 W N5 (ndo conhecem o discernir) ’ljg DD'TT5 D5D (todos eles para seus
caminhos se voltam) 171320 1;.73:‘? YR (homem/cada um para seu lucro desde seu

final). Temos aqui também uma poesia, que esta reforcada por duas oragdes nominais,

WDJ"TSJ n*:‘v:m (e os cdes fortes de folego) e D’S}ﬁ m2i1(e eles criminosos). O

aspecto verbal mais importante, \le: N5 (ndo conhecem), indica um certo pouco caso



118

com a situacdo de opressdo, j& que cada um sO procura o seu beneficio, ﬁy;:'? (para

seu lucro), estamos no templo, no pré-exilio.

No v. 12, estamos no final da pericope, e o fechamento da situacdo anterior sé se

agrava, ou seja, continua uma completa desatencdo que vai crescendo de intensidade,
1"ON (Vinde) 1770PR - (eu tomarei vinho) ﬁADTW' N22J7 (e nos embriagaremos
bebida forte) <TNR N 51\7; TWJ o m: M M(e acontecerd como este
dia/hoje, ontem grande extenso muito). O mesmo aspecto verbal utilizado para chamar

as feras, agora foi usado para chamar os que se embriagam, 1X2031(e nos

embriagaremos), com um agravante, deve-se beber até o ponto de ndo mais discernir, 0

dia de hoje com o de ontem, ou continuar a beber sem responsabilidade nenhuma.

Conclui-se esta pericope no Isaias 56,1-12, forma uma unidade coesa de sentido, inicia
no v.1, com um, Oraculo, e termina no v. 12, com um, Oraculo. Em seu bojo, propomos
que essa unidade de sentido possui, 3 subunidades de sentido — que surgem
correspondentes com, 3 Oraculos. Pelas camadas literérias, sabe-se que temos vérias
épocas envolvidas, mas a redacdo mais recente se revela no centro da pericope, no 2°.
Oréaculo, nos v. 4-7 — estamos no Pés-Exilio, na reconstrucdo da cidade e do Templo, e
o assunto fundamental, os eunucos e estrangeiros sdo 0s protagonistas principais da
reconstrugdo do Templo, ja que os/as sentinelas, sacerdotes e 0 exército se embriagam.

Essa idéia revoluciondria ¢ a ‘utopia profética’, ja que os eunucos®*® se transformaréo
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em homens viris novamente. Parece que a esperanca esteja nesse estado de consciéncia

alterada dos escritores proféticos. Passemos a exegese no Isaias 58,1-14.
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2.6.1. Tradugdo Provisodrio-Literal do Texto Massorético-Isaias 58,1-14

v.1. Chama®® em garganta ndo te facas reter”® como Shofar levanta®” tua voz e
anuncie®”! para meu povo seus crimes e para casa de Jaco seus pecados. V.2
E a mim dia dia buscam?®*? e conhecimento meus caminhos se agradam®** como
povo que justica faz*** e desde direito seu Elohim n3o abandona®*® perguntam?4°

23> chamar — verbo gal imperativo masculino singular

%-wm impedir — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino singular jussivo

0214 elevar, levantar — verbo hifil imperativo masculino singular

24143y anunciar — verbo hifil imperativo masculino singular

2425 buscar, procurar — verbo qal imperfeito 3* pessoa masculino plural paragogico ‘nun’
243yan agradar — verbo gal imperfeito 3* pessoa masculino plural paragogico ‘nun’

4wy fazer — verbo qgal perfeito 32 pessoa masculino singular

521y deixar — verbo qgal perfeito 3% pessoa masculino singular

o perguntar — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino plural + suf. 12 p. com. singular
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a mim direitos justo(s) proximidade com Elohim se agradam®’. v.3. Porque
jejuamos®® e ndo vés®*® fazemos cansar®®® nosso folego e ndo conheces®™! eis
gue no dia de vosso jejum encontrareis®®* agrado e todas vossas cargas
exigis®. v.4. Eis para litigio™* e briga®™® jejuais®® e para fazer ferir®®’ com
punho criminoso e néo jejueis®®® como hoje para fazer ouvir®® em alturas vossa
voz. v.5. Porventura como este sera®® o jejum eu o escolhi®® dia se fatigue®®®
Adam seu folego porventura para inclinar®® como junco sua cabeca e saco e
cinza faca brotar®®* porventura para este chamas®® jejum e dia aceitavel para
YAHWEH. v.6. Porventura ndo (&) este jejum que o escolhi?®® fazer quebrar®’
os grilhdes criminoso(s) fazer soltar®® as faixas da canga e fazer enviar®®® os
quebrados®™ livres e todas as cangas fazeis despedacar®’*. v.7.Porventura no (&)

dividir’’® teu pdo faminto e pobres desabrigados trazeres?” (tua) casa pois

vires?’* nu e o fizeres cobrir?”® e desde tua carne ndo te ocultares®’®

se fendera®’’ como aurora tua luz e depressa brotara®’® tua cura e andara

280

279

.v.8. Entdo

tuas faces tua justica peso de YAHWEH te amontoara“™". v.9.Entdo chamaras
e YAHWEH te respondera®? salvacéo e Ele dira®3 eisme aqui  Se tu fizeres

247yan agradar — verbo gal imperfeito 3* pessoa masculino plural paragogico ‘nun’
a3 jejuar — verbo gal perfeito 12 pessoa comum plural

*ax= ver — verbo qal perfeito 22 pessoa masculino singular

03w cansar — verbo piel perfeito 12 pessoa comum plural

By conhecer — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino singular

2zsn encontrar —verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino plural

P33 exigir — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino plural

24301 litigio — substantivo comum masculino singular absoluto

®=3n briga — substantivo comum feminino singular absoluto

62v3 jejuar — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino plural

%7925 ferir, espancar — verbo hifil infinitivo constructo

8013 jejuar — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino plural

Py ouvir — verbo hifil infinitivo constructo

260 ser, estar, haver, acontecer — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular
61975 escolher - verbo qal imperfeito 12 pessoa comum singular + suf. 32 p. masc. singular
%629y cansar — verbo piel infinitivo constructo

#3425 inclinar — verbo gal infinitivo constructo

%4yws brotar — verbo hifil imperfeito 32 pessoa masculino singular

?%x»> chamar — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino singular

26632 escolher — verbo qal imperfeito 12 pessoa comum singular + suf. 32 p. masc. singular
*"ens quebrar — verbo piel infinitivo absoluto

2%8.m soltar — verbo hifil infinitivo absoluto

9%y enviar — verbo piel infinitivo absoluto

#%3~ quebrar — verbo gal passivo participio masculino plural absoluto

2"y despedagar — verbo piel imperfeito 22 pessoa masculino plural

22545 dividir — verbo gal infinitivo absoluto

B2 chegar, entrar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino singular

24axn ver — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino singular

?"az cobrir — verbo piel perf.22 p. m. sing. + suf. 3% p. masc. sing.+1vav consecutivo
2"y ocultar — verbo hitpael imperfeito 22 pessoa masculino singular

?"yo2 fender — verbo nifal imperfeito 32 pessoa masculino singular

"®mas brotar — verbo gal imperfeito 32 pessoa feminino singular

295 andar — verbo gal perfeito 32 pessoa masculino singular +1 vav consecutivo

?80-5x amontoar — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino singular + suf. 22 p. masc. singular
?814~> chamar — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino singular

%8241y responder — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino singular

?8mx dizer — verbo qal imperfeito 32 pessoa masculino singular
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retirar®®® desde teu meio jugo enviar’® dedo e fazer falar®® iniqtiidade. v.10. E

provejas®®’  para faminto teu folego e folego o-que-esta-oprimido®®® fizeres
saciar’® e nasceré/semeara®® em trevas tua luz e tua escuriddo como meio dia.
v.11.E te guiara®' YAHWEH continuamente e te fara fartar **’em aridez tua
alma e teus 0ssos ele desembainhara®® e seras®* como jardim regado e como
saidas (de) 4gua(s) que ndo fazem enganar/mentir®® suas aguas. v.12.E serdo
edificados®®® desde teus escombros antigo(s) fundamentos de geracéo e geracéo
seras levantado®’ e sera chamado®® para ti o-que-repara®® brecha o-que-faz-
retornar®® veredas para habitar/assentar**!. v.13.Se fizeres voltar’® desde shabat
teus pés fazer’®teus negécios em meu diasanto e chamares®® para shabat
deleitoso para santo YAHWEH desde o-que-é-pesado®® e o fizeres pesar*®®
afastando de fazer®®’ teus caminhos afastando de encontrar®® teus negécios e
fazer falar®®® palavra. v.14.Entdo te deleitaras®™® sobre YAHWEH e te farei
montar®'! sobre alturas (da) terra e te farei comer®? heranca (de) Jacé teu pai
pois boca YAHWEH fez falar®*®

2.6.2. Uma Teoria das Formas - Isaias 58,1-14
— A divisao da pericope de Isaias 58,1-14, segundo o Texto Massorético,

2849y retirar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino singular

285

mow enviar — verbo gal infinitivo constructo

2864924 falar — verbo piel infinitivo constructo

2

87pm prover — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino singular jussivo

288w cansar, oprimir — verbo nifal participio masculino singular absoluto
8%ya% fartar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino singular

2

%—; semear, brotar — verbo qgal perfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

#1amy conduzir — verbo gal perf. 32 p. masc. sing. + suf. 22 p. masc. sing. +1 vav consecutivo
292y fartar — verbo hifil perfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

293

von desembainhar — verbo hifil imperfeito 3% pessoa masculino singular

2% ser, estar, haver, acontecer — verbo gal perf. 2% p. masc. singular + 1 vav consecutivo
%435 enganar, mentir — verbo piel imperfeito 3% pessoa masculino plural

%32 edificar - verbo gal perfeito 32 pessoa comum plural + 1 vav consecutivo

297mp levantar, erguer — verbo polel imperfeito 22 pessoa masculino singular

298

xmp chamar — verbopual perfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

29,93 reparar — verbo qal participio masculino singular absoluto

3
3

%23 voltar, retornar — verbo polel participio masculino singular absoluto
%%u assentar — verbo gal infinitivo constructo

%9243 voltar, retornar — verbo hifil imperfeito 22 pessoa masculino singular

3
30.

%mwy fazer — verbo gal infinitivo constructo
“x=p chamar — verboqal perfeito 22 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

305335 pesar — verbo pual participio masculino singular absoluto

30655 pesar — verbo piel perf. 22 p. masc. sing. + suf. 3% p. masc. sing.+ 1 vav consecutivo
30wy fazer — verbo gal infinitivo constructo

% encontrar — verbo qal infinitivo constructo

3093+ falar — verbo piel infinitivo constructo

3105 deleitar — verbo hitpael imperfeito 22 pessoa masculino singular

31154 montar — verbo hifil perf. 12 p. com. singular + suf. 22 p. masc. sing. + 1 vav consecutivo
31255x comer — verbo hifil perf. 12 p. com. sing. + suf. 22 p. masc. sing. +1 vav consecutivo
313724 falar — verbo piel perfeito 32 pessoa masculino singular
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O Texto Massorético entendeu que a pericope de lsaias 58,1-14, é formada de
uma unica unidade de sentido.

— A divisdo geral da pericope de lIsaias 58,1-14, segundo nossa teoria,

12, Subunidade — Introducdo ao 1°. Oraculo — v. 1-4, 2° Oraculo — v. 5-7, 3°.
Oréculo —v. 8-12.

22 Subunidade — Final dos Oraculos —v. 13-14

- A divisdo particular da pericope de lIsaias 58,1-14, segundo nossa teoria,
- 18 Subunidade
- 1° Oraculo (v. 1-4)

v.1.Chama em garganta ndo te facas reter como Shofar levanta tua voz e anuncie para
meu povo seus crimes e para casa de Jacd seus pecados. v.2.E a mim dia dia
buscam e conhecimento meus caminhos se agradam como povo que justica faz
e desde direito seu Elohim n&o abandona perguntam a mim direitos justo(s)
proximidade com Elohim se agradam. v.3. Porque jejuamos e ndo vés fazemos
cansar nosso folego e ndo conheces eis que no dia de vosso jejum encontrareis
agrado e todas vossas cargas exigis. v.4. Eis para litigio e briga jejuais e para
fazer ferir com punho criminoso e néo jejueis como hoje para fazer ouvir em
alturas vossa voz.

—2°. Oréculo e o Centro da Pericope — (v. 5-7)

v.5.Porventura como este serd o jejum eu o escolhi dia se fatigue Adam seu félego
porventura para inclinar como junco sua cabeca e saco e cinza faga brotar porventura
para este chamas jejum e dia aceitavel para YAHWEH. v.6. Porventura ndo () este
jejum que o escolhi  fazer quebrar os grilhdes criminoso(s) fazer soltar as faixas da
canga e fazer enviar os quebrados livres e todas as cangas fazeis despedacar.
v.7.Porventura ndo (é) dividir teu pdo faminto e pobres desabrigados trazeres (tua) casa
pois vires nu e o fizeres cobrir e desde tua carne néo te ocultares

— 3°. Oréculo — (v. 8-12)

v.8.Entdo se fendera como aurora tua luz e tua cura depressa brotara e andara para tuas
faces tua justica peso de YAHWEH te amontoard. v.9.Entdo chamards e
YAHWEH te respondera salvacdo e ele dird eis me aqui se tu fizeres retirar
desde teu meio jugo enviar dedo e fazer falar iniquidade. v.10. E provejas
para faminto teu félego e fbolego o0-que-esta-oprimido fizeres saciar e
nascerd/semeara em trevas tua luz e tua escuriddo como meio dia. v.11.E te
guiarda YAHWEH continuamente e te fara fartar em aridez tua alma e teus 0ssos
ele desembainhara e serads como jardim regado e como saidas (de) agua(s) que
ndo fazem enganar/mentir suas aguas. v.12. E serdo edificados desde teus
escombros antigo(s) fundamentos de geracdo e geracdo seras levantado e sera
chamado para ti o-que-repara brecha o-que-faz-retornar veredas para
habitar/assentar.
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— 22 Subunidade - Final dos Oraculos— (v. 13-14)

v.13. Se fizeres voltar desde shabat teus pés fazer teus negocios em meu dia santo e
chamares para shabat deleitoso para santo YAHWEH desde o-que-é-pesado e o
fizeres pesar afastando de fazer teus caminhos afastando de encontrar teus
negocios e fazer falar palavra. v.14. Entdo te deleitards sobre YAHWEH e te
farei montar sobre alturas (da) terra e te farei comer heranca (de) Jacé teu pai
pois boca YAHWEH fez falar.

2.6.3. Uma Teoria de Data
O que pretendemos demonstrar aqui quando dizemos propor uma teoria de data se

refere aos possiveis elementos dentro da pericope no Isaias 58, 1-14, que sejam relativos
quanto as possiveis questdes de redacdo que aparecem, ja sabemos que 0s textos
aparecem semelhantes a um mosaico colorido. A data da ultima suposta redacdo, é o
que aqui mais nos interessa em nosso trabalho, mas que também elencaremos camadas
redacionais de outros periodos, e surgiu quando fomos ao centro da pericope no Isaias
58, 1-14, que seriam o0s v. 5-7,— Porventura!!! como este sera o jejum eu o escolhi dia se
fatigue Adam seu félego Porventura!!!l para inclinar como junco sua cabeca e saco e
cinza faca brotar Porventura!!! para este chamas jejum e dia aceitavel para
YAHWEH.Porventura!!! ndo (&) este jejum que o escolhi fazer quebrar os grilhGes
criminoso(s) fazer soltar as faixas da canga e fazer enviar os quebrados livres e todas as
cangas fazeis despedacar Porventura!!! ndo (€) dividir teu pdo faminto e pobres
desabrigados trazeres (tua) casa Pois!!! vires nu e o fizeres cobrir e desde tua carne ndo
te ocultares. Conclui-se, que praticamente toda desta pericope no lIsaias 58, 1-14,
inclusive seu centro, e para nos a redacdo mais importante, é a mais recente, nos parece

ser pos-exilica.

2.6.4. Uma Teoria de Lugar
Pretendemos dizer que para essa nossa teoria de lugar no lIsaias 58,1-14, os elementos

gue encontramos no texto, ha um lugar marcante, a primeira evidéncia relativo, ao v. 1 —
Chamal!l em garganta ndo te facas reter como Shofar levanta tua voz e anuncie para
meu povo Seus crimes e para casa de JacO seus pecados, a segunda evidéncia, v. 6 —
Porventural!!! ndo (é) este jejum que o escolhi fazer quebrar os grilhdes criminoso(s)
fazer soltar as faixas da canga e fazer enviar os quebrados livres e todas as cangas fazeis

despedacar Porventural!!! ndo (é) dividir teu pdo faminto e pobres desabrigados trazeres
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(tua) casa Pois!!! vires nu e o fizeres cobrir e desde tua carne ndo te ocultares, e a
terceira evidéncia, v. 12 — E serdo edificados desde teus escombros antigo(s)
fundamentos de geracao e geracdo seras levantado e sera chamado para ti 0-que-repara-
brecha o-que-faz-retornar veredas para habitar/assentar. Quanto a primeira evidéncia, no
v. 1, este chamamento publico — inclusive com mencdo ao Shofar —, essa liberdade
provavelmente s6 poderia indicar que estavam em sua propria terra, quanto a segunda
evidéncia, no v. 6 — essa liberdade de poder realizar o direito, condenar criminosos e
auxiliar os pobres, portanto de julgar segundo seus costumes, sO poderia ser feito
eficazmente se estivessem em sua terra, a terceira e Ultima evidéncia, que aqui
apresentaremos, no v. 12 — demonstra que estamos na reconstrucdo. Conclui-se, estamos
de retorno do exilio, ou seja, no P6s-Exilio, porém o que mais nos interessa aqui € o

local, que esta sendo restaurado, sdo 0os muros da cidade, Jerusalém.

2.6.5. Uma Teoria de Contetido — E para Casa de Jacé (3py° nj;‘?ﬂ)

Neste desenvolvimento de nosso terceiro conteddo no lIsaias 58,1-14, por questes
metodoldgicas, explicaremos o que aqui especificamente pretendemos realizar.
Queremos salientar que o tema deste nosso trabalho éA influéncia das mulheres
clanicas no pensamento profético do Pds-Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21. Portanto,
¢ importante respondermos as seguintes questdes — que na verdade auxiliardo para o
desenvolvimento das nossas hipéteses, ao longo nosso contetdo, Qual o assunto
principal da pericope? Quem sdo 0s sujeitos sociais? O que existe de surpreendente no

texto? Estamos na profecia? Estamos no P6s-Exilio? Estamos em que lugar?

Para podermos responder a estas questdes importantes, seria necessario fazer a seguinte
analise na pericope no lIsaias 58,1-14, demonstra ser um Oraculo, o assunto principal, o
jejum correto € atender, aos mais desprovidos da sociedade, e esta delimitada numa
unidade de sentido dos, v. 1-14. Porém esta unidade de sentido, segundo nossa analise,
possui 2 subunidades, como segue, 12. Subunidade — Introdugéo ao 1°. Oraculo (v. 1-4),
0S assuntos principais, anincios de atencdo para denuncia contra crimes e adverténcia
sobre o jejum, 2° Oraculo de aceitacdo (v. 5-7), 0s assuntos principais, aceitacdo do

jejum correto e a ndo aceitacdo do incorreto, 3° Oréculo (v. 8-12), os assuntos
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principais, o resultado do oraculo de aceitacio — uma promessa de cura, de
solidariedade, de auxilio da natureza e de retorno feliz, e a 22 Subunidade — Final dos
Oréculos (v. 13-14), os assuntos principais, sinal de atencdo e adverténcia, para a

reconstrucdo na terra (Shabat).

Temos, portanto 1 unidade de sentido no Isaias 58,1-14, que possui 2 subunidades de
sentido, com 3 Oraculos e 1 finalizacdo dos Oraculos. Na 12 subunidade temos, o 1°.

Oréculo — forma encontrada, para que se possa chamar, a atencdo dos ouvintes. A

moldura redacional se inicia com uma introdugdo, no v. 1 - X732 (Chama!!!) "[Wﬂn'
517_; \]ﬁ;; (em garganta néo te facas reter) 7['21‘7 097 92D (como shofar levanta
tua voz) DIJWD ’DSJ'? T12i71(e anuncie para meu povo seus crimes) Dprbrj :PSJ’
n*/;'?ﬁ (e para casa de Jaco seus pecados). O ambiente parece continuar a ser, um aviso
publico (conforme, o livro de Levitico 1,1 — N\ji?\;?]), segundo o costume para se reunir
para guerra — NP (Chama!!l!) e WDWWD (como Shofar). A repreensdo oracular
alcanca dois sujeitos coletivos, ’?;3;_,7'? (para meu povo) e :PSJ‘ nj;‘;n (e para casa de

Jacd), propomos que o primeiro se refere, as pessoas do reino do sul, e o segundo se

refere, as pessoas do reino do norte, que agora miticamente ‘a casa de Jac6’, ¢ o proprio

Templo. Resta saber quais sdo estes, DSJWD (seus crimes) e npxmj (seus pecados?).

No v. 2, comecam o0s escritores proféticos, a elucidar com estilo bastante elegante e

enfaticamente, a dlvida anterior, ]1&7‘1‘17 o9 =hy ’ﬁﬁm(e a mim dia dia buscam)
’13; 1182 7277 NUTY(e conhecimento meus caminhos se agradam como povo)
TTWSJ MPISTIWR  (que justica faz) :TSJ x"; \W‘U(?gs WY (e desde direito seu
Elohim ndo abandona) P‘IB"IDDWQ \’31%25!;77 (perguntam a mim direitos justo(s))
18em D’\ff‘?;jg N272 (proximidade com Elohim se agradam). Quando dissemos a
respeito do estilo enfatico, nos referimos a repeticdo do vocabulo, 2 Dﬁj (dia dia), e

elegante, por utilizar 6 aspectos verbais variados, o que confere, importancia, forca e

beleza na estrutura, ndo do discurso, mas do Oraculo, ]ﬁfﬁﬁ'{? (buscam), 3827 (se
agradam), TTW:J (faz), :TSJ (abandona), ’J’I%l:{f;?f (perguntam) e 1132777 (se agradam).

Talvez o aspecto verbal aqui, mais importante, seja o que foi repetido 2 vezes, J132rT?
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(se agradam). Parece-nos, que ha um interesse, por parte dos redatores, em saber, 0 que

deve ser feito para agradar a n*\n’%gg (Elohim).

No v. 3, emerge afinal, o cerne do problema [qual seria o crime, e 0s erros cometidos,
apesar de uma procura por acerto], num suposto jogo de perguntas e respostas, 5]?;#
HD5 (Porgue jejuamos) ﬂ’:ﬁ N51 (e ndo Vvés) HJ\WQJ 13V (cansamos nossa
alma/folego) U710 N??(e ndo conheces, aqui h4 uma quebra com um, sinal vocal, para
as respostas, 171 (Eis que!!!) ]/‘DH'WNBDﬂ DDDB Dﬁj; (no dia de vosso jejum
encontrareis agrado) nr‘u;;m D\;’;g;}‘i'?;j (e todas vossas cargas exigis). Sabemos,

pelo menos gramaticalmente, que os aspectos verbais deste hebraico antigo, sdo em sua

maioria compostos por idéias, concretas. O que queremos dizer com isto, ja que o
aspecto verbal jejuar surge 2 vezes, deve ser aqui 0 mais importante — 1]?;%‘. [jejuamos]
—, que esta atitude concreta, ndo estava sendo aceita — YDH (agrado), mas porque?,

continuemos em nossa analise.

No v. 4, aqui surge, a resposta objetiva, obedecendo a Idgica oracular, que tem varias
caracteristicas com relagdo, ao jejum, vejamos o desenvolvimento da questdo, ] (Eis
que!!l) nmﬁzp nxm :‘j? (para litigio e briga jejuais) YW7 57282 m:n‘vw (e
para fazer ferir com punho criminoso) mhEl 1?31;13'&5 (e ndo jejueis como hoje)
D;‘?ﬁp mhiinln x:*mnn‘: (para fazer ouvir em alturas vossa voz). Essa logica
oracular esté ligada até aqui, a dois aspectos, o de chamar atencéo, e da leitura publica.
Esse litigio — :’j‘? (para litigio) deve se referir a questdes juridicas, que deve estar

havendo, no restabelecimento da nacdo. Mas, que, questdes juridicas seriam estas?

Quem seriam esses criminosos? Que atos criminosos seriam estes, ja que € o aspecto

verbal mais importante - m:nbw (e para fazer ferir)? Quem seriam os atingidos?

Continuemos, em nossa investigacao, de como desenvolvem a solugdo do problema.

No v. 5, aqui inicia, 0 2°. Oréculo chamando a atencdo, demonstrando que antigos

paradigmas devem ser quebrados, e que existem mesmas atitudes, com alcances
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diversos, alias os argumenos sdo muito bem elaborados, ﬂi;t} (Porventura,!!'! como
este) D13 ;‘I’ﬂ’ (sera jejum) mwnnx (eu o escolhi) WD) DTN MY O (hoje se
fatigue Adam seu félego) ﬂﬁ(?tj (Porventura!!!l para inclinar) NS ]?IJJ:Q;D: (como
junco sua cabeca) SJ’E’ 75&1 Pj;?j(e saco e cinza faca brotar) TTT5H (Porventural!!
para este) niﬁ'xjpm (chamas jejum) ﬂljﬂ‘f? 187 DM(e dia aceitavel para

YAHWEH). Os ouvintes que sdo repreendidos, devem estar tdo desatentos, ou

desanimados, ou com raiva, que num curto espaco de tempo, por 3 vezes é necessario
emitir sinais sonoros diferentes, TITDTT (Porventura,!'! como este), ﬂ:'?ﬂ
(Porventura!!! para inclinar), m‘an (Porventural!! para este). Outro elemento do
Oraculo, que aparece é o mitico - W2) DIN MY 01 (hoje se fatigue Adam seu

félego), que surge com muita fregiiéncia nos textos estudados por nés. Devemos notar
que os atos criminosos resultam em canseira por puro ritualismo. Sigamos em nossa
analise.

Nos v. 6-7, a chamada de atencdo continua por 3 (trés) vezes, ja que agora poderemos

observar objetivamente e sem davidas, na forma de poesia, pela repeticdo e o aumento
de forga, qual € o jejum que agrada, v.6 — 17 m‘?fj (Porventura!!! ndo este) 777N
293 (jejum o escolhi) SJ!L?‘T m:x'm rma (fazer quebrar os grilhdes criminoso(s))
O NITIR N (fazer soltar as faixas da canga) D’tﬁiﬂj \D‘EHBj ﬂ(%t?j(e fazer
enviar os quebrados livres) 12PN | \@1?3'5;1: (e toda a canga fazeis despedacar), v.7 —
xﬁ%z} (Porventura!!! nio (¢)) ‘[Dﬂ5 \:1:;']"? O (dividir teu pao faminto) N2 X2
D797 201 (e pobres desabrigados trazeres (tua) casa) 2 (Atencao/Pois!!!)
ﬁh*o:q‘my FIXTIN™D (vires nu e o fizeres cobrir) n%xmn &/5 W2 (e desde
tua carne ndo te ocultares). Bem, ‘a casa’ aqui, deve ser o, Templo, lugar para protecdo
=3 N[ 0771 2207 (e pobres desabrigados trazeres (tua) casa).

A linguagem dos aspectos verbais alude a protecdo contra 0s poderosos, que é muito

proxima no livro de J6 — SJ!Dﬁ masan nna (fazer quebrar os grilhdes
criminoso(s)), a problemas juridicos e se relacionam ao campo - ¥ NITIR N7

(fazer soltar as faixas da canga) e PRI n\rpﬁm'B;j(e toda a canga fazeis despedacar).
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Depois desta descricdo minuciosa, ndo resta davida que estamos vivendo um periodo
muito conturbado, de fome e caréncias extremas, e que num ambiente assim, quem esta
no poder, quer se aproveitar, oprimir, e cometer injusti¢as, contra aqueles que ndo tém

protecao, os pobres do campo. Devemos seguir nessa nossa caminhada de jejum.

Nos v. 8-10, se iniciam o 3° Oraculo, e no pensamento dos escritores proféticos ha o
desenvolvimento da retribuicdo das atitudes corretas da nagao, v. 8 — ™R (Entdo!!!)
?[:jﬁ& ‘IHIDD YpP2Y (se fendera como aurora tua luz) Mi2s3n 77712 027N (e tua
cura depressa brotard) ‘[P'IB \T[‘\.];(? q?gq (e andara para tuas faces tua justica)
2ONY MM "ﬁ/::;: (peso de YAHWEH te amontoara), v. 9 — TR (Entéo!!!)\ NP0
(chamaras) mwn ﬂJSJ’ MM (e YAHWEH respondera salvagdo) 3377 Wp&"j (e
dira, Eis-me aqui!!!) m;m \ﬂ;ﬁllﬂn ORNTOR (se tu fizeres retirar desde teu meio
jugo) VABN H5W (enviar dedo) 1IR™271(e fazer falar iniquidade), v. 10 — ‘[WBJ
\:;J'lf? PEM(E provejas para faminto teu folego) ¥ 20N MY WI3(e folego o-que-
esta-oprimido fizeres saciar) ?[:jjx -;wn: M1 (e nascera/semeara em trevas tua luz)
o83 ‘[D5Dm (e tua escuriddo como meio dia). Dentro da idéia de retribuicdo, a

linguagem esta ligada, a natureza, pelo menos 4 aspectos verbais surgem, fazendo-nos

pensar até que havera uma renovagdo da natureza — YP2° (se fendera), MRASN
(brotara), TJ2ON” (te amontoara) e M7T1(e nascera/semeara). A resposta positiva de
YAHWEH, depende em atender — :;le‘; (para faminto) e 13¥3 (o-que-esta-
oprimido), e depende em evitar, trés condicdes, TTI;N?J 70N (retirares canga), V23N
ﬂ‘?!ﬁ (enviar dedo) 1IN™M27(e fazer falar iniquidade. Estas expresses mostram

respectivamente, uma linguagem usada para carregar animais no campo, acusagao no
tribunal, ou diante de juizes e prestar falso testemunho.

Nos v. 11-12, a dindmica dessa idéia de retribuicdo profética continua, e chega ao seu

dpice, v. 11 — TR T FMNE te guiara YAHWEH continuamente) D3
mnxnx: ;:J’(;i;?m(e te fara fartar em aridez tua alma) Y‘bqs“ﬂ‘pbgyj(e teus 0ssos

ele desembainhard), nj_j 172 \D"\’_Uj(e seras como jardim regado) 1732 1;{;j‘&5
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wwx D?@ xnm;n (e como saida (de) agua(s) que ndo fazem enganar/mentir suas
aguas), v. 12 — D‘?W m;jrj \T[?;?_J 1327 (E serdo edificados desde teus escombros
antigo(s)) QRIPA 71T IO (fundamentos de geracdo e geragdo serds
levantado) YWB 773 ‘[51@?1 (e ser4 chamado para ti o-que-repara brecha) n:wb
m;-m :/;fu'?; (o-que-faz-retornar veredas para habitar/assentar).

Os escritores proféticos propagam a ideia de retribuicdo, mas ndo como alguma coisa
futura, mas de carater mais imediato e terreno. Os 3 aspectos verbais, TT131(E te guiara),
\mn;zjrg; D20 (e te fara fartar em aridez) e Y’j?l_jj T RS (e teus 0ssos ele

desembainhara), devem estar relacionados, com viagens no deserto, onde se perder €

morte certa, e onde a salde organica, serd preservada, Como um guerreiro que maneja

sua espada. Os outros 2 aspectos verbais, 132 \Q’\’,m(e seras como jardim), D?f;
RX127 (e como saida (de) 4gua(s)), surgem novamente como idéia dupla, mitica que

pode ser social, ou vice-versa. E os outros 4 aspectos verbais, indicam o apice do

retorno, 1337 (E serdo edificados), D];ipm (seras levantado), ]ma ﬁjﬂ (o-que-
repara brecha) e :/;fﬁ'f; (o-que-faz-retornar), que também podem estar sendo descritos,

pelos escritores no aspecto, mitico, ja que efetivamente sabe-se que esse retorno nao

aconteceu, nas proporcdes profetizadas.

Nos v. 13-14, sinalizam com uma dupla funcdo, a primeira, fim da pericope, e a

segunda, esta seria segundo nossa proposta, a 22 Subunidade, finalizando os Oraculos

precedentes, como segue, v.13 — 'fm ‘n;rg‘r; :‘(W@'Dx (Se fizeres voltar desde
Shabat teus pés) ’AW‘[E Dﬁj; sEn m:mz (fazer teus negdcios em meu dia santo)
7;3;?; ‘rr]nj !D'ﬁjg‘? ::{.J.DD_._EJ n:w‘a gxﬁm(e chamares para Shabat deleitoso para
santo YAHWEH desde 0-que-é-pesado) 82T R8I0 ‘T:ﬁ'r nwn \m'[;:?:(e 0

fizeres pesar afastando de fazer teus caminhos afastando de encontrar teus negocios)

M37 93T (e fazer falar palavra), v.14 — TR (Entdol!!) MIMTOY 230000 (te
deleitaras sobre YAHWEH) 7R ’Dﬁb;'5y "M2277(e  te farei montar sobre

alturas (da) terra) f[’ﬁl:{ :PS_.Z} ‘n'?r_j{; f[’fﬁ'?;rjm(e te farei comer heranca (de) Jaco
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teu pai) *2 (Atencao/Pois!!!) 927 111 B (boca YAHWEH fez falar). Os possiveis
opressores e libertadores estdo no Templo, ja que os aspectos verbais apontam para isso,
\h;@'?; 2WN'ONR  (Se fizeres voltar desde Shabat), WP 012 820 MWD
(fazer teus negocios em meu dia santo). A guarda do Shabat, e o afastamento de

negocios em dia santo, sera a causa, para as seguintes consequéncias, :uoo:mn (te
deleitaras), "N3277(e te farei montar), T[‘fﬂ‘?pksm(e te farei comer), portanto a

heranca de Jacé sera desfrutada, fala-se de outra tradigdo, que ndo a da monarquia.

Conclui-se respondendo as perguntas que nos propomos no inicio desta pericope no
Isaias 58,1-14, A nossa pericope se confirmou como uma unidade de sentido se inicia
no v. 1 com um Oraculo, e termina no v. 14, com um Oraculo. Possui 2 subunidades na
12, Subunidade que contém o 1° Oréculo (v. 1-4), os assuntos principais sdo, a
denuncia contra crimes e adverténcia sobre o jejum (a proclamacédo é publica, portanto
estamos no templo, os opressores séo do templo, e os oprimidos s&o oriundos do
campo). Na sequéncia, temos um 2°. Oraculo, que denominamos, Oraculo de aceitacdo
(v. 5-7), os assuntos principais sdo, aceitacdo do jejum correto e a ndo aceitacdo do
incorreto. Surge um 3°. Oraculo (v. 8-12), cujos assuntos principais sdo o resultado do
oraculo de aceitagdo com promessa de cura, de solidariedade, de auxilio da natureza e
de retorno feliz, estamos a utopia profética. E finalmente, surge uma 22 Subunidade,
que finaliza os Oraculos precedentes (v. 13-14), seus assuntos principais sao, sinal de
atencdo e adverténcia, para a reconstrucdo na terra, fala-se em JacO, mas nenhuma

mencao a monarquia, estamos em outra tradicdo. Passemos a exegese no Isaias 61,1-11.

2.7. Exegese de Isafas 61,1-11 - Texto Massorético™
MR T YR qt by MM 9N mMinisafas 61,1-11
oMaws mp‘: :‘7'ﬁ:m‘7 w:n‘a *Jn‘vw DY a5
mippe nmox“n ik
omS WONS op) oM MDY NpS?
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2.7.1. Tradugdo Provisorio-Literal do Texto Massorético-lIsaias 61,1-11
v.1. Vento (de) Adonai YAHWEH sobre mim porque engordurou®® YAHWEH a mim

para fazer anunciar®*®pobres me enviou®’para ligar

quebrantados®® de coracdo para chamar®® para 0s-que-estdo-cativos
libertacio e para os-que-estio-encarcerados? aberturas. v.2 Para hamar®*®
ano aceitavel para YAHWEH e dia de vinganca para nosso Elohim para

fazer consolar®®* todos os-que-estdo-de-luto para colocar®?® para 0s-gque-estio-
de-luto em Sion para dar®*® para eles turbante no lugar (de) cinza 6leo (de)
alegria no lugar (de) luto veste (de) salmo no lugar vento abatido e
sera(d0) chamado(s)**’ para eles carvalhos de justica plantacio (de) YAHWEH
para fazer*?® beleza. v.4. E edificardo®® ruinas antigas as-que-estdo-desoladas®®

316 318 para  0s-que-estdo-

321

315
316
317
318

weiny engordurar — verbo qal perfeito 32 pessoa masculino singular

a3 anunciar — verbo piel infinitivo constructo

wow enviar — verbo gal perfeito 32 pessoa masculino singular + suf. 12 pessoa comum singular
wan ligar — verbo qal infinitivo constructo

%2y quebrar — verbo nifal participio masculino plural constructo

320,

x> chamar — verbo gal infinitivo constructo

2122w cativar — verbo gal passivo participio masculino plural absoluto
$224ox amarrar — verbo qal passivo participio masculino plural absoluto

323

x> chamar — verbo gal infinitivo constructo

32%2m; consolar — verbo piel infinitivo constructo

325

oo por, colocar — verbo gal infinitivo constructo

325m dar — verbo gal infinitivo constructo

327
328

x> chamar — verbo pual perfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo
-x2 embelezar — verbo hitpael infinitivo constructo

2932 edificar — verbo qgal perfeito 32 pessoa comum plural + 1 vav consecutivo
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primeiras fardo erguer® e fardo renovar®*? cidades as-que-esta(ao)-desertas®*®

devastacbes (de) geracdo e geracdo. v.5. E se postardo®** estranhos e
apascentardo> 0ssos rebanhos e filhos do estrangeiro vossos lavradores vés 0s-
que-cultivam-vinhas®*®. v.6. E v6s sacerdotes (de) YAHWEH serdo
chamados®*’ os-que-fazem-servir 3*®(de) nosso Elohim  ser4 dito®* para vés
riqueza (dos) povos comereis**® e em seus pesos serdo ditos**! por vés. v.7.No
lugar vossa vergonha desde dois/duplo e destruicdo jubilardo*? em suas porcdes
por isso em suas terras desde dois herdardo®* 344

alegria eterna sera”™ para eles.
v.8. Pois eu YAHWEH o-que-amo** o direito o-que-odeio®*® roubo em
+347

holocausto e darei**’ seus trabalhos em firmeza e alianca eterna eu cortarei®*®
para eles. v.9.E sera conhecida®® em nacBes suas semente(s) seus rebentos em
meio aos povos todos 0s-que-0s-virem®® certamente reconhecer&o®* pois eles
semente(s) bencoou®? YAHWEH. v.10. Alegrar®>® alegro-me** em YAHWEH
volteia®> meu folego em Elohim pois ele me fez vestir®™® vestes de salvacdo
mantos de justica me cobriu®’ como noivo (que) exerce o sacerdécio®® (com)
turbante e como noiva se enfeita®® (com) seus objetos. v.11. Pois como terra faz
sair®® sua brotacdo e como jardim suas sementeiras faz brotar®®! assim Adonai

YAHWEH fara brotar®®? justica e salmo diante todos os povos

30y
331, >

desolar — verbo gal participio feminino plural absoluto
levantar — verbo polel imperfeito 32 pessoa masculino plural

32ym renovar — verbo piel perfeito 32 pessoa comum plural +1 vav consecutivo

333D i

338

339
340000

R

desolar — verbo qgal participio feminino plural constructo

postar-se — verbo gal perfeito 32 pessoa comum plural +1 vav consecutivo

apascentar — verbo gal perfeito 32 pessoa comum plural + 1 vav consecutivo

cultivar vinhas — verbo gal participio masculino plural cons. + suf. 22 pessoa masc. plural
chamar — verbo nifal imperfeito 22 pessoa masculino plural

servir, ministrar — verbo piel participio masculino plural constructo

dizer — verbo nifal imperfeito 32 pessoa masculino singular

comer — verbo gal imperfeito 22 pessoa masculino plural

dizer — verbo hitpael imperfeito 22 pessoa masculino plural

34211 jubilar — verbo gal imperfeito 32 pessoa masculino plural
4%y herdar, possuir — verbo gal imperfeito 3 pessoa masculino plural

3

34SJTIN

“m ser, estar, haver, acontecer — verbo qgal imperfeito 32 pessoa feminino singular

amar — verbo qal participio masculino singular absoluto

6w odiar — verbo gal participio masculino singular absoluto
.rs dar — verbo qgal perfeito 12 pessoa comum singular + 1 vav consecutivo

348
nn2

cortar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular

9=+ conhecer — verbo nifal perfeito 32 pessoa masculino singular + 1 vav consecutivo

309xm

ver — verbo gal participio masculino plural constructo + suf. 32 pessoa masculino plural

1.3 reconher — verbo hifil imperfeito 32 pessoa masculino plural + suf. 3% pessoa masc. plural

2
% T2

abengoar, ajoelhar — verbo piel perfeito3? pessoa masculino singular

%3 alegrar, exultar — verbo gal infinitivo absoluto
%% alegrar — verbo gal imperfeito 12 pessoa comum singular
%53+ voltear — verbo qgal imperfeito 32 pessoa feminino singular jussivo

3%0yab

vestir — verbo hifil perfeito 3% pessoa masculino singular + suf. 12 pessoa comum singular

%7Twy cobrir — verbo qal perfeito 3% pessoa masculino singular + suf. 12 pessoa comum singular
%815 oficializar como sacerdote — verbo piel imperfeito 32 pessoa masculino singular

359|‘I‘TJJ
3

1
3 s
36211?33

enfeitar — verbo gal imperfeito 3% pessoa feminino singular

%0+ sair — verbo hifil imperfeito 32 pessoa feminino singular

brotar — verbo hifil imperfeito 32 pessoa feminino singular
brotar — verbo hifil imperfeito3? pessoa masculino singular
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2.7.2. Uma Teoria das Formas - Isaias 61,1-11
— A diviséo da pericope de lIsaias 61,1-11, segundo o Texto Massorético,

12, Subunidade — v. 1-9
22, Subunidade — v. 10-11

— A divisao geral da pericope de Isaias 61,1-11, segundo nossa teoria,

12, Subunidade — Introducdo ao 1°. Oraculo — v. 1-4, 2°. Oraculo — v. 5, 3°

Oréaculo — v. 6-7, 4°. Oraculo —v. 8-9

22 Subunidade — Final dos Oraculos — v. 10-11

- A diviséo particular da pericope de Isaias 61,1-11, segundo nossa teoria,
1 Subunidade
- 1° Oraculo (v. 1-4)

v.1. Vento/Espirito (de) Adonai YAHWEH sobre mim porque engordurou YAHWEH a
mim para fazer anunciar pobres me enviou para ligar para 0s-que-estdo-
quebrantados de coracgdo para chamar para 0s-que-estao-cativos libertacdo e para
0s-gue-estdo-encarcerados aberturas. v.2.Para chamar ano aceitavel para
YAHWEH e dia de vinganga para nosso Elohim  para fazer consolar todos 0s-
gue-estdo-de-luto. v.3Para colocar para os-que-estdo-de-luto em Sion para dar
para eles turbante no lugar (de) cinza 6leo (de) alegria no lugar (de) luto veste
(de) salmo no lugar vento abatido e sera(do) chamado(s) para eles carvalhos de
justica plantacdo (de) YAHWEH para fazer beleza. v.4. E edificardo ruinas
antigas as-que-estdo-desoladas primeiras fardo erguer e fardo renovar cidades as-
que-esta(do)-desertas devastacdes (de) geracdo e geracgao.

—2°. Oraculo e Centro da Pericope — (v. 5)

v.5.E se postardo estranhos e apascentardo vossos rebanhos e filhos do estrangeiro
vossos lavradores vos 0s-que-cultivam-vinhas.

— 3% Oraculo — (v. 6-7)

v.6.E voOs sacerdotes (de) YAHWEH serdo chamados os-que-fazem-servir (de) nosso
Elohim seréa dito para v4s riqueza (dos) povos comereis e em seus pesos Serao
ditos por vos. v.7. No lugar vossa vergonha desde dois/duplo e (Destruicao!!!)
jubilardo em suas porgOes por isso em suas terras desde dois herdardo alegria
eterna seré para eles

—4°, Oraculo — (v. 8-9)
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v.8. Pois eu YAHWEH o0-que-amo o direito 0-que-odeio roubo em holocausto e darei
seus trabalhos em firmeza e alianca eterna eu cortarei para eles. v.9. E sera
conhecidaem nagdes suas semente(s) seus rebentos em meio aos povos  todos
0S-gque-0s-virem certamente reconhecerdo pois eles semente(s) abengoou
YAHWEH

— 22 Subunidade
5°. Oréaculo — Final dos Oréaculos — (v. 10-11)

v.10.Alegrar alegro-me em YAHWEH volteia meu félego em Elohim pois ele me fez
vestir vestes de salvacdo mantos de justica me cobriu como noivo (que) exerce o
sacerdocio (com) turbante e como noiva se enfeita (com) seus objetos. v.11.Pois como
terra faz sair sua brotacdo e como jardim suas sementeiras faz brotar assim Adonai
YAHWEH faré brotar justica e salmo diante todos os povos

2.7.3. Uma Teoria de Data
O que pretendemos demonstrar aqui quando dizemos propor uma teoria de data se

refere aos possiveis elementos dentro da pericope — Isaias 61, 1-11, que sejam relativos
quanto as possiveis questdes de redacdo que aparecem, ja sabemos que 0s textos
aparecem semelhantes, a um mosaico colorido. A data da ultima suposta redacdo, é o
que aqui mais nos interessa em nosso trabalho (também elencaremos camadas
redacionais de outros periodos se houverem), e surgiu quando fomos ao centro da
pericope — lIsaias 61, 1-11, que seriam os v. 5-6 (numa reinterpretacdo mais radical
ainda?), estamos no Pos-Exilio — E se postardo estranhos e apascentardo Vvo0ssoS
rebanhos e filhos do estrangeiro vossos lavradores vos os-que-cultivam-vinhas E vés
sacerdotes (de) YAHWEH serdo chamados os-que-fazem-servir (de) nosso Elohim sera
dito para voOs riqueza (dos) povos comereis e em seus pesos serdo ditos por Vvos.
Conclui-se, que praticamente toda a linguagem desta pericope — lIsaias 61,1-11,
inclusive seu centro — e para n6s a redacdo mais importante, € a mais recente nos parece

ser pos-exilica.

2.7.4. Uma Teoria de Lugar
Pretendemos dizer que para essa nossa teoria de lugar no lIsaias 61,1-11, os elementos

que encontramos no texto, ha um lugar marcante, a primeira evidéncia no v. 3 — Para
colocar para os-que-estdo-de-luto em Sido para dar para eles turbante no lugar (de)

cinza 6leo (de) alegria no lugar (de) luto veste (de) salmo no lugar vento abatido e
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sera(do) chamado(s) para eles carvalhos de justica plantacdo (de) YAHWEH para fazer
beleza, a segunda, v. 4 — E edificardo ruinas antigas as-que-estdo-desoladas primeiras
fardo erguer e fardo renovar cidades as-que-esta(do)-desertas devastacOes (de) geracdo e
geracdo, a terceira evidéncia, v. 6 — E vos sacerdotes (de) YAHWEH serdo chamados
o0s-que-fazem-servir (de) nosso Elohim sera dito para vos riqueza (dos) povos
comereis e em seus pesos serdo ditos por vos. Quanto & primeira evidéncia, no v. 3,
estamos em, Sion, a segunda, no v. 4, a reconstru¢do de ‘Sion’, estd em marcha, ¢ a
terceira, no v. 6, os sacerdotes retomam seus oficios. Conclui-se, estamos de retorno do
exilio, ou seja, no Pos-Exilio, porém o que mais nos interessa aqui € o local, que esta
sendo reconstruido, e os sacerdotes estdo servindo, Sion, que entemos ser, 0 Templo em

Jerusalém.

2.7.5. Uma Teoria de Conteldo — Os estranhos (n*’j;) e Os filhos do
estrangeiro (ﬂ:D,J, ).

Neste desenvolvimento de nosso quarto conteddo, a pericope central de Isaias, que é o
capitulo 61,1-1, por questdes metodoldgicas, explicaremos o que aqui especificamente
pretendemos realizar. Queremos salientar que o tema deste nosso trabalho é, as
mulheres no cla, que influenciaram uma tradicdo profética no Pds-Exilio, a partir do
Isaias 57,1-21. Portanto, € importante respondermos as seguintes questdes — que na
verdade auxiliardo para o desenvolvimento das nossas hipoteses, ao longo nosso
contetdo, Qual o assunto principal da pericope? Quem sdo 0s sujeitos sociais? O que
existe de surpreendente no texto? Estamos na profecia? Estamos no Pds-Exilio?
Estamos em que lugar?

Para podermos responder a estas questdes importantes, seria necessario fazer a seguinte
analise, da pericope no lIsaias 61,1-11 demonstra ser um Oraculo e o assunto principal
0s estranhos serdo 0s protagonistas da reconstrucdo da cidade, e estd delimitada numa
unidade de sentido dos, v. 1-11. Porém esta unidade de sentido, segundo nossa anélise, €
composta de somente 1 subunidade, como segue, Introdugdo ao 1°. Oraculo de alegria
(v. 1-4), os assuntos principais, 0 vento/espirito de Adonai libertara e edificara os
pobres da terra, 2°. Oraculo e centro da pericope — (v. 5), o assunto principal, os
estranhos serdo os donos da terra, 3°. Oraculo — (v. 6-7), 0s assuntos principais, 0S
sacerdotes voltardo ao seu oficio e havera dupla/dois honra, 4°. Oraculo (v. 8-9), 0s

assuntos principais, YAHWEH ama o direito e odeia o roubo, e Ele abengcoou a
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semente, 5°. Final dos Oraculos (v. 10-11), os assuntos principais, alegria abundante

representada pelo noivo e noiva, e pelo vigor da natureza.

Portanto temos 1 unidade de sentido no Isaias 61,1-11, que possui 4 Oréculos e 1
finalizagdo dos Oraculos. O 1°. Oréculo formula um chamamento, para obter a atencéo

dos ouvintes. A moldura redacional inicia com uma introdugdo, no v. 1 — 17
(Vento/Espirito!!!) ‘A'?STJ MITMIR (Adonai YAHWEH (estd, &, acontece) sobre mim)
nR ﬂjﬂj mm: ]SJ‘ (porque engordurou YAHWEH a mim) ”JI‘I‘?W n*mmw:b
(para anunciar pobres me enviou) :‘f?"j;!;?;'? w:n‘v (para ligar para os-que-estéo-
guebrantados de coracéo) ﬁﬁﬁ‘-‘} ‘m:w‘% mp‘v (para chamar para 0s-que-estdo-
cativos libertacéo) Uﬁp‘ﬂg; D’jﬁolj;'?j(e para 0s-que-estdo-encarcerados
abertura(s)). Surpreende que o proprio, Vento/Espirito de YAHWEH — M1 jg"n_;
M7, ja se mostre como sinal inicial oracular, talvez por seu poder devastador,

observado naquela regidao, como também seu carater, imprevisivel. Propomos ainda que
esse Vento/Espirito evoca de alguma maneira um aspecto soécio-mitico, que
desenvolveremos no capitulo 5, quando fizermos uma correlagdo de todas as pericopes

no Isaias 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11, com a nossa principal no Isaias 57,1-21.

A poesia, praticamente domina todo o cenario desta nossa pericope, o estado de
consciéncia alterada profético esta em andamento e é corroborada, por 1 oracdo

nominal, e 4 aspectos verbais, deve-se observar que 1 desses aspectos verbais, comanda
2 orag0es, "7:.7 mm w*m M7 (oragdo nominal),qﬂ{Ljfg (engordurou), ‘Jﬂ%!&? (me
enviou), :n:n‘a (para ligar), Nﬁp‘? (para chamar). Estes 4 aspectos verbais, sdo
acompanhados, por 4 sujeitos sociais, D’ﬁ;;{ ww:‘a (para anunciar pobres), :'_:?'
"'DWJ'? (para quebrados de coracdo), \D’J:tﬁb (para 0s-que-estao-cativos),
D’jﬁO§'?1(e para 0s-gque-estdo-encarcerados).

Toda linguagem evoca uma imagem de entronizagdo, estamos no Templo em que néo
sd0 0s 4 sujeitos sociais que servem a algum, monarca, rei, soberano, tirano, mas pelo

contrario € o0, Ungido, que serve esta comunidade de desprovidos. Nota-se também que

todos estdo envolvidos em alguma espécie de opressdo juridica, mas nessa entronizagao
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o direito profetico prevalece, todos estdo absolvidos de suas dividas, os
pobres/esqualidos, seriam os representantes dos demais —’Jﬂ‘?W D’WJSJ szb (para
anunciar esqualidos me enviou).

Nos v. 2-4, fazem parte ainda do 1°. Oraculo, e os escritores proféticos vdo construindo

imageticamente, e fazendo crescer esse significado e esplendido cenéario de entronizacéao

‘sdcio-mitico-utépico’, v. 2 — ﬂjﬂ’5 ﬁiETD_;W mp‘v (para chamar ano aceitavel

para YAHWEH) 131.7'5&'? DPJ 07 (e dia de vinganca para nosso Elohim) D’f?;:s'
mn{u‘; (Para colocar para os-gque-estao-de-luto em Sion) WDN oo ﬁxa DI‘T5 Qnm‘;
(para dar para eles turbante no lugar (de) cinza) 5:& e ‘]iintp 1Y (6leo (de)
alegria no lugar (de) luto) 112 M7 NN ﬂ‘?mj U (veste (de) salmo no lugar
vento abatido) P"TBI‘I *f?*zs DT‘T5 r{jp?(e serd(ao) chamado(s) para eles carvalhos de
justica) INBNTS MM YR (plantagio (de) YAHWEH para fazer beleza), v. 4 —
Di?ﬁl? mian \WJ;H (E edificardo ruinas antigas) ™12 DIWRT NI (as-que-
estédo-desoladas primeiras fardo erguer) 9171 7317 MY 370 W \m*[m(e fardo

renovar cidades as-que-esta(ao)-desertas devastacdes (de) geracdo e geracdo).

A conexdo do v. 1, com os v. 2-4, parece muito nitida se aqueles 4 sujeitos sociais,
participam de uma cerimonica de entronizacdo de um ungido, e sdo absolvidos de suas

dividas, agora no v. 2, € necessario que se estabeleca, uma proclamagdo de um ‘tempo
sOcio-mitico’, com referéncia na realidade concreta, ]ﬁETnJW NﬁPL? (para chamar
ano aceitavel). O que vem a seguir, pode causar uma certa estranheza, 23 Dﬁjj(e dia

de vinganca), num ambiente, em que 0s grupos de pessoas oprimidas, sdo remidas, para
quem estaria destinado esse, dia de vinganca?, o assunto parece serio, ja que temos 1
aspecto verbal, de proclamacdo universal — Nﬁp") (para chamar), com dois objetivos

bem distintos, ou seja, ‘dois tempos socio-miticos’. Talvez o texto nos responda para

quem serd o dia da vinganca.
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No v. 3, continua o chamado do ano aceitavel, assim surgem 4 aspectos verbais, mfp‘?
(Para colocar), mj? (para dar), t{jpj(e sera(do) chamado(s)), WRBDH5 (para fazer

beleza), comandam 5 oragdes, e 1 desses aspectos verbais — nlj‘? (para dar), encabeca
as 2 oragOes. Aqui os escritores proféticos, demonstram uma enorme preocupacao, que
esse ‘ano aceitavel’, englobe o maximo possivel de sujeitos sociais, e entdo eles

acrescentam, mais 1 grupo — ]ﬁE ‘5:&5 (para os-que-estdo-de-luto em Sion), com
uma quadrupla retribuicdo — ﬁax oo WNB (turbante no lugar (de) cinza), '7:1&
glgig) \]ﬁfmp 1Y (leo (de) alegria no lugar (de) luto), 12 M NN nbnn
B (veste (de) salmo no lugar vento abatido), Pj;#ﬂ ’J'?’:j; (carvalhos de justica)
MM DBR (plantagdo (de) YAHWEH). Os primeiros elementos da retribuicao, sdo

Obvios, ja os carvalhos de justica e a plantacdo, nos parecem que ndo. Propomos, que
esses carvalhos de justica, estdo se referindo, a arvores sagradas, ou miticas, que melhor
desenvolveremos no capitulo 5, e a plantagdo pode se referir, aos belos jardins
frutiferos, que os exilados outrora observaram, tanto no regime do império babildnico,

quanto persa.

No v. 4, neste novo tempo, e nesta nova era de prosperidade, primeiro cuidam-se das
pessoas, lhes oferecendo oportunidades de restaura¢do, como vimos até aqui. Agora,

vem o segundo patamar da reconstrucdo, apresentado pelos escritores proféticos, com 2

aspectos verbais, e 3 oragdes, 1331 (E edificardo), D?ﬁ:] m;jrj (rufnas antigas)
mpﬁpj D‘\mxj nﬁf/:f;iﬁ (as-que-estdo-desoladas primeiras faréo erguer), ‘nw'jm (e
fardo renovar) 7171 T DAY 20 MY (cidades as-que-est(do)-desertas

devastacOes (de) geracdo e geracao).

Estas edificacbes antigas, e renovacdo de geracdo a geracdo, além do aspecto da
realidade concreta, muito importante para a identidade nacional, para o carater profético
continua a ter um aspecto ‘mitico’, parece que ndo ha uma dualidade, mas uma mesma
moeda com duas faces. Agora ndo podemos nos esquecer que toda essa reconstrucao e
renovacdo, serdo realizados por aqueles grupos oprimidos, que constam nos versos
anteriores, porque segundo a imagética profética, somente a eles pertencem tanto, o

tempo e o espaco em Sion.
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Nos v. 5-7, propomos ser composto pelo, 2°. e 3°. Oraculos, e ainda aqui se alocaria, 0

importante centro de nossa pericope, v. 5 — D’:jz 1TRYI(E se postardo estranhos)
D2INZ D7 (e apascentardo vossos rebanhos) 0227371 022N 1;:; NN (e

filhos do estrangeiro vossos lavradores vos 0s-que-cultivam-vinhas), aqui temos uma

inversdo na construcdo das oragdes em hebraico, sujeito — complemento — aspectos

verbais, v. 6 — nxﬁpm \ﬂjﬂ‘: ’JTID nnm(E vos sacerdotes (de) YAHWEH serédo
chamados) 1aR* ﬂJ’ﬁ‘?st ’}jj@'?; (os-que-fazem-servir (de) nosso Elohim sera dito)
boRPEY S DD5 (para vos riqueza (dos) povos comereis) 1 IR 0712223
(e em seus pesos serdo ditos por vds), v.7 — TIJ!DD \D;mf;?; PR (No lugar vossa
vergonha desde dois/duplo) 7'!?35:1 (e destruicao) DP'?H ﬁa'j: (jubilardo em suas
porcdes) ]D'? (Por isso!!l) W?:T? m:m: DB'IN: (em suas terras desde dois
herdaréo)Dlij'? N Df?ﬁ:] n/rjr;fa (alegria eterna sera para eles).

Aqui a utopia-socio-mitica do profeta, neste 2°. e 3°. Oraculos devem ser lidos com se

fossem um sé verso, e ja explicaremos o motivo disso. Temos 11 aspectos verbais,
1TRY(E se postardo), 171 (e apascentardo), D;’?;'}'Dj(e vOs 0s-que-cultivam-vinhas),
nxﬁpm (serdo chamados), "MW (os-que-fazem-servir), MNRY (sera dito) 15oRM
(comereis), 17M3™NR  (serdo ditos por vos), 137: (jubilardo em suas porcdes), 1!27':]‘7

(herdar&o), n}j?;W (alegria sera).

H& duas correcdes, que propomos em realizar para os v. 6-7, para que melhore o

entendimento, a primeira corregdo, que o Ultimo aspecto verbal do v. 6 — 172NN
(serdo dito por vés), faria uma ligacdo, com a primeira oracdo do v. 7 — TTJ!DD DDDW:
Do lugar de vossa vergonha desde dupla/dois], portanto, com a nova proposta
ficaria assim, TTJW?J DDDW: DR RN (serdo dito por vos no lugar de vossa
vergonha desde dupla/dois), e haveria portanto, a unido do v.6-7, a segunda correcéo, e
talvez a melhor solugdo das duas, é que o vocabulo que aparece no inicio de v. 7 —
TT\?;D_%?W (e destruicdo), seja lido isoladamente, ou seja, na ‘piragdo’ do profeta, ele

coloca esse elemento importante, e aparentemente desconexo, para chamar a atengao(?).
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Mesmo tendo unido os v.6-7, em um so, é importante dizemos que, o 2°. Oraculo inicia-
se no v. 6 — 1TRYI(E se postardo) , e o 3° Oraculo, no meio do v. 7, com — ]D'? (Por
isso!!).

O aspecto verbal mais importante desses, 2°. e 3° Oraculos, é mﬁgn (seréo

chamados), o motivo dessa importancia falaremos a seguir. Se os oprimidos, que até
entdo foram identificados, iriam ser os protagonista da reconstrucéo, a partir de agora

sabemos quem sdo, e 0 que exatamente fardo nesta reconstrucdo. Eles sdo os que

normalmente ndo poderiam exercer nenhuma funcdo oficial, D‘:Tg (estranhos) e ﬁi:;
"327 (e filhos do estrangeiro), e qual o oficio eles terdo, DA;J:?{'B 1U77(e apascentardo
v0ssos  rebanhos), D;’?;']bj B2"2RX  (vossos lavradores vos os-que-cultivam-
vinhas), quer dizer terdo posse da terra, poderdo enterrar seus mortos, e alimentar as
suas familias.

E além de tudo isso, como falamos no inicio serdo chamados de, j_J_[I'D (sacerdotes) e
*mwrz (os-que-fazem-servir) de YAHWEH. E por serem sacerdotes e servidores,
serdo a riqueza dos povos, porque serdo reconhecidos universalmente (\D’_ﬁa 5‘[!), terdo
o direito de comer fartamente e serdo duplamente honrados, 15#Nh (comereis), TTJW?:
(duplo), e por fim terdo uma alegria eterna — D\‘;ﬁSJ n/rjr;tu (alegria eterna), sabendo
que, quem herda a terra — Wﬁ“_ (herdardo), e enterra seus mortos, possui essa alegria

eterna.

Nos v. 8-9 temos 0 4°. Oraculo ao qual propomos que os redatores respondem a duas

questdes encontradas, uma no v. 2 — o evento do dia da vinganca HJ’AU"D:{‘_? (mheb) Dﬁjj(e

dia de vinganca para nosso Elohim), e a outra nos v. 5-7 — o protagonismo dos

estrangeiros D‘:ﬁ_z 1T11217(E se postaréo estranhos) como veremos a seguir, v. 8 — inicia
esse 4°. Oraculo, chamando a atengdo, com um sinal sonoro — %2 (Atengao/Pois!!!)
T N (Eu YAHWEH) BBUR 27IR (0-que-ama direito/juizo) 119w O3 Raby
(o-que-odeio roubo em holocausto) nm:: nn‘wa N3 (e darei seus trabalhos em

firmeza) DD‘? ighighiy D\";ﬁl’ N3 (e alianca eterna eu cortarei para eles), v. 9 —
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D:;ij \Dﬁ:l; :J{'jﬁlj(E sera conhecidaem nagdes suas semente(s)) e seus rebentos em
meio aos povos (@MY TIN2 DITUNENIY) =il DU’;{T5T3 (todos 0s-que-0s-
virem reconhecerao) 2 (Atencao!!!/pois) 117 SN2 DT QT (eles semente(s)
abencoou YAHWEH).

O dia da vinganca de YAHWEH acontecera (ou j& aconteceu, e podera acontecer de

novo?), porque estava havendo um problema fundamental no Templo, a questdo do
DDWD (direito/juizo), mas o que especificamente estaria acontecendo, a resposta vem
logo a seguir, era por causa do TIj?iSJ; '7\?_3 (roubo em elevacao/holocausto), o que

podemos deduzir é que agora nessa nova era de reconstrucdo o alimento deveria ser

distribuido entre todos aqueles que precisavam dele. Por isso, a forca dos 2 participios.

com sentido de gerundio — x/_m (o-que-odeia, odiando) e :p'x (o-que-ama, amando).

Temos ainda mais 6 aspectos verbais, *NJ%(e darei), nﬁj;{; (eu cortarei), SJ:IﬁJj(E
sera conhecida), ij’{{'j (os-que-o0s-virem), Dﬁ‘.‘;)j (reconhecerdo), 702
(abencoou). O aspecto verbal, *N31(e darei), na primeira pessoa comum do perfeito,
indica que ja& aconteceu, e ainda que é o proprio YAHWEH serd o responsavel pelas
conseqiiéncias deste acontecimento, ou seja, fara com eles uma alianca eterna (DTT5
mjpg D\‘;W N*923), que ndo tera mais um carater meramente fisico — circuncisdo,

mas um carater sécio-mitico, e todos os povos reconhecerdo que eles sao abencoados,

nédo pela forca da pregacdo, mas pelas acdes dos estrangeiros com sacerdotes em plena
atuacdo no Templo (supreendente) — Dﬁ‘:’ DU‘{&T‘D; (todos o0s-que-0s-virem
reconhecerdo). Esse 4°. Oréculo termina chamando nossa atencdo, que de agora em
diante, a semente abencoada sera a dos estrangeiros, M7 02 VAT Q7 3

(Atencéo/Pois!!!/ pois eles semente(s) abencoou YAHWEH).

Nos v. 10-11, temos o final dos Oraculos anteriores, que ndo poderia ser de outra forma

sendo, com uma explosdo de alegria, v. 10 — W2 (Alegrar!!!) njn*; LR (alegro-
me!!l  em YAHWEH) ‘TT%&: \‘27;’:3 5:1!1 (volteia meu félego em Elohim) 2

(Atencédo/Pois!!! Pois) SJ{Lji"‘I_J:a ‘*;r;‘j*;bn (ele me fez vestir vestes de salvagéo)
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nRyY ApTs 5‘/:_]?; (manto de justica me cobriu) wxa 1727 \]Ijljp (como noivo
(que) exerce o sacerdocio (com) turbante) ﬂ’5: IR ﬂ5331 (e como noiva se
enfeita (com) seus objetos), v. 11 — 2 (Atengéo/Pois!!!) FTIft?;E xjxﬁm \]sz:\:;
(como terra faz sair sua brotagdo) °Asn TUIAT 731231 (e como jardim suas
sementeiras faz brotar) 12 (Assim/Pois!!!) rﬁﬂj ‘J;"Rs (Adonai YAHWEH) ‘nmz;.

m3Y (fara brotar justica) D:ﬁﬂ?j"?; 74 n%nm (e salmo diante todos 0s povo).

Neste final ndo ha nenhum sinal de repreensdo ou desventura, mas o quadro é de carater

mitico, temos 10 aspectos verbais, WY (Alegrar!!l), WX (alegro-me!ll), San
(volteia), \‘J@’;‘?U (ele me fez vestir) 3B (me cobriu), 1772 (exerce o sacerddcio)
TTuR  (se enfeita), v. 11 — xjxﬁn (faz sair), 280 (faz brotar), %Y (fara

brotar). A alegria estd demonstrada nos simbolos mais importantes deste povo, que se

apresentam, como protecéo ritual e social no Templo (U@?f_"‘_[:;; — vestes de salvacao)
e (MR8 5’/5_.7?; — manto de justica), como uma celebragdo do casamento (JO72 —
noivo e TI\'?.D_,;}— e como noiva), e ainda como uma renovacdo e abundancia da

natureza, (,7°J777 713327 — e como jardim suas sementeiras).

Conclui-se este capitulo Il respondendo as perguntas que nos propomos no inicio desta
pericope no lsaias 61,1-11, a nossa pericope se confirmou uma Unica unidade coesa de
sentido, com uma, Introdugdo ao 1°. Oraculo de alegria (v. 1-4), os assuntos principais,
0 vento/espirito de Adonai libertara e edificard os pobres da terra, 2°. Oraculo e centro
da pericope — (v. 5), o assunto principal, os estranhos serdo os donos da terra, 3°.
Oréaculo — (v. 6-7), os assuntos principais, 0s sacerdotes voltardo ao seu oficio e havera
dupla/dois honra, 4°. Oraculo (v. 8-9), os assuntos principais, YAHWEH ama o direito e
odeia o roubo, e Ele abencoou a semente, 5°. Final dos Oraculos (v. 10-11), os assuntos

principais, alegria abundante representada pelo noivo e noiva, e pelo vigor da natureza.

Devemos ainda aqui recapitular, 0 que nos propomos como exegeses. Apresentamos
uma analise de nossa pericope principal no Isaias 57,1-21, contendo, texto hebraico,
traducdo provisorio-literal do texto hebraico, uma teoria de data, uma teoria de lugar e

uma teoria sintética de contetdo, ja que vamos melhor desenvolvé-lo no capitulo V.
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Depois apresentamos uma analise de uma pericope anterior a nossa pericope principal,
no lIsaias 56,1-12, contendo, texto hebraico, traducdo provisério-literal do texto
hebraico, uma teoria de data, uma teoria de lugar e uma teoria de contedo. Ainda,
apresentamos uma analise de uma pericope posterior a nossa pericope principal, no
Isaias 58,1-14, contendo, texto hebraico, traducdo provisorio-literal do texto hebraico,
uma teoria de data, uma teoria de lugar e uma teoria de conteddo. E finalmente
apresentamos uma analise de uma pericope que se localiza no centro do Trito-Isaias, no
Isaias 61,1-11, contendo, texto hebraico, traducdo provisorio-literal do texto hebraico,

uma teoria de data, uma teoria de lugar e uma teoria de contetdo.

Assim, concretamente o que encontramos nas analises de nossas 4 pericopes acima
descritas, devem partir do ponto de vista que varios confrontos estiveram sempre
conflagrados. E entendemos que o fato de estarem narrados foi obra do pensamento
profético. Mas, se dissemos que varios confrontos surgiram, quais eles seriam? As

respostas comecaram a surgir a partir de nossa pericope principal em Isaias 57,3-9, que
relata sobre 3 grupos de mulheres (TIAQJ:'SJ - agoureira, NI - adulterio e ﬂgﬁT -

prostitua) que estdo envolvidas em questdes de fertilidade, sexualidade, sacrificios,
habitacdo, ungdes e sepultamentos, que ocorrem no campo. Todo esse espectro de
atuacdo pode demonstrar que estamos na familia/cld, e que por sua independéncia
financeira e influéncia contra as atividades do templo irritou alguns grupos patriarcais.

O troco da parte deles foi que elas foram excluidas.

Mas, 0 que ocorreu nas andalises seguintes demonstrou uma forte ideia de exclusdo. No
texto anterior em lsaias 56,3-8.9 o filho do estrangeiro e o eunuco guardardo o templo e
serao frutiferos, e os animais sdao chamados para se alimentarem no templo. Nos v.10-12
eles estdo em conflito com as/os sentinelas embriagados em suas orgias. Continuando,
em lsaias 58,3 o justo sofre contra o punho do criminoso, isto &, esta em conflito contra
um grupo de homens que esta no templo conforme alude o v.12. E ainda, em lIsaias 61,5
os estranhos e os filhos do estrangeiro sdo os que alimentardo a nacdo, em franca
oposic¢do aos ladrdes dos holocaustos, isto €, os que sacrificam no templo que aparecem
no v.8. A linguagem predominante é a incluséo. Devido as estas evidéncias de diversas

oposicOes, principalmente contra os homens do templo ndo foi possivel aceitar a
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exclusdo das mulheres clanicas no lIsaias 57,3-9. Esses motivos serdo estudados a

sequir.

Agora passaremos ao capitulo Il desenvolveremos uma anélise detalhada sobre as
mulheres clanicas nos livros de Génesis, Esdras, Neemias e no lIsaias 57,3-9 (que é o
nosso tema de pesquisa) A influéncia das mulheres clanicas no pensamento profético do
Pos-Exilio. Um estudo de lsaias 57,1-21.Essas analises tém varios objetivos, um
primeiro seria demonstrar que as mulheres destes textos sdo clanicas. Um segundo que
eles devem ser considerados também como pés-exilicos, e dai que elas também séo pds-
exilicas. Um terceiro o fato de elas estarem relatas em oposicao a outros grupos, é sinal
de uma denuncia profética. E um quarto que influéncias comuns elas podem nestes

textos, para serem a todo instante combatidas e temidas.

CAPITULO Il

3 AS MULHERES CLANICAS E O POS-EXILIO

3.1. INTRODUCAO

Neste capitulo apresentaremos 5 mapeamentos (dispostos em 5 Quadros) para
demonstrar de modo geral,A influéncia das mulheres clanicas no pensamento

profético®®® do Pés-Exilio. Um estudo de Isafas 57,1-21. Assim serdo divididas: Todas

®3SMATTHEWS, 1. G. How to Interpret Old Testament Prophecy. Source: The Biblical World, Vol. 53,
No. 1, pp. 87-112. Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3135778; ZOECKLER, O. and NORTHRUP, Alice M. The Old Testament
Literature. Source: The Hebrew Student, Vol. 1, No. 3, pp. 54-56. Published by: The University of
Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3156109; WESTERMANN, C. Grundformen
prophetischer Rede, Miinchen — Basic Forms of Prophetic Speech. Filadelfia, 1991; RAMLO, L.
Prophétisme 1. La prophétie biblique, DBS B 1972, 943-973; HARVEY, J. Le playdoyer prophétique
contre Isrdel aprés la rupture de ['alliance (Studia 22); FERRY, J. Les récits de vocation prophétique,
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as familias/clds da terra, Outras familias/clas derivadas destas, Algumas Mulheres
Cléanicas, A caracteristica principal entre as familias/clas no Exilio e Pds-Exilio, e A
relagdo entre as familias/clds nos textos em Geénesis*®*, Esdras, Neemias e Isafas. E
depois de feito este mapeamento serd analisado descritivamente algumas das mulheres
clanicas citadas.

Explicamos que incluimos neste mapeamento, varios textos de Génesis, dois textos de
Esdras e Neemias, e um texto de lIsaias. Pois nos textos de Esdras 9,1, e de Neemias
13,23, as mulheres estrangeiras® (R1"721 QW1 - periodo mais evidente do Pés-

Exilio®®), possuem relacdes com as mulheres clanicas de Génesis. E tudo isto para

demonstrar que no lsafas 57,1-21%"

, que é o texto principal de nosso trabalho, estas
mulheres clanicas estdo presentes.
Podera sugerir a quem ler este trabalho, que se trata de outro trabalho, se considerar

nosso tema de pesquisa que circunscreve uma leitura de lIsaias 57,1-21, pela sua

EstB 60, 2002, pp. 211-224; BLENKINSOPP, J. Une historie de la prophétie en Isréel. Depuis le temps
de linstallation en Canaan jusqu’a la période hellénistique, Paris, 1993; BRIGHT, John. Reviewed
work(s): The Book of the Twelve Prophets, Vol. I: Amos, Hosea, and Micah by J. A. Bewer. The Book of
the Twelve Prophets, Vol. Il: Zephaniah, Nahum, Habakkuk, Haggai, Zechariah, Obadiah, Malachi, Joel,
Jonah by J. A. Bewer. The Book of Isaiah, Vol. I: Chapters 1-39 by J. A. Bewer. The Book of Jeremiah,
Vol. I: Chapters 1-25 by J. A. Bewer. Source: The Journal of Religion, Vol. 33, No. 1, pp. 60-61
Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1199734;
SMITH, John Merlin Powis. The Biblical Doctrine of Atonement: Il. Source: The Biblical World, Vol.
31, No. 2, pp. 113-121. Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3141538; COOK, S. A. Source: The Jewish Quarterly Review, Vol. 18, No. 2,
pp. 361-382.  Published  by:  University of  Pennsylvania  Press  Stable  URL:
http://www.]jstor.org/stable/1451074; GRAHAM, W. C. Theology of the Old Testament, Band | by D.
Walther Eichrodt. Source: The Journal of Religion, Vol. 14, No. 3, pp. 353-356. Published by: The
University of Chicago Press Stable URL.: http://www.]stor.org/stable/1196055.

%4 RAD, Gerhard Von. “El problema morfogenético del hexateuco”, em Estudios sobre el Antiguo
Testamento, Salamanca, p.129-139; RAD, Gerhard Von. Teologia do Antigo Testamento, Sdo Paulo,
ASTE, p. 135-137; KAISER, Walter C. Teologia do Antigo Testamento. Traducdo Gordon Chown, p.
258-270; EICHRODT, Walther. Teologia do Antigo Testamento, p. 321-349; RENDTORFF, Rolf.
Reviewed work(s): Theologie des Alten Testaments by Horst Dietrich Preul? Review: Recent German Old
Testament Theologies Biblische Theologie des Alten Testaments: Eine Religionsgeschichte Israels in
biblisch-theologischer Sicht by Antonius H. J. Gunneweg Der Gott des Alten Testaments: Theologie des
Alten Testaments, pt. 1, Grundlegung by Otto Kaiser ... Source: The Journal of Religion, Vol. 76, No. 2,
The Bible and Christian Theology (Apr., 1996), pp. 328-337. Published by: The University of Chicago
Press Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/1204412; REIMER, Haroldo. "Em um principio...": sobre
a linguagem mitica em Gn 1,1-2,4a. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 11, n. 5, p.743-764, jul./ago.
2001.

$SCABRERA, Rebeca. Ribla, 68. Identidade das mulheres estrangeiras no Pés-Exilio, p. 62-64.
$%°CABRERA, Rebeca. Ribla, 68. Identidade das mulheres estrangeiras no P6s-Exilio, p. 57-62;
RIZZANTE, Anna Maria e GALLAZZI, Sandro. Ensaios sobre o Pés-Exilio (vol. Il). A resisténcia da
casa e da mulher. Biblioteca de Estudos Biblicos, p. 182-190. A autora diz sobre Gn 3,8:“Quando lahweh
passeava pelo jardim. Ela observa que a Unica proibicdo por Deus era; ndo comer da arvore do
conhecimento do bem e do mal, cuja pena seria a morte. Para que haja igualdade e ndo dominac&o, seria
necessario que se obedecesse a voz de Deus. Assim, 0 que estaria em jogo € escolher um projeto que ndo
é o de lahweh, ou seja, é pensar que caberia a nds estabelecer os critérios da vida e da morte”.
%’CABRERA, Rebeca. Ribla, 68. Identidade das mulheres estrangeiras no P6s-Exilio, p.7.



http://www.jstor.org/stable/1199734
http://www.jstor.org/stable/3141538
http://www.jstor.org/stable/1451074
http://www.jstor.org/stable/1196055
http://www.jstor.org/stable/1204412

147

extensdo e complexidade, mas, se fez necessario, ja que sem essas demonstracdes o

nosso trabalho nédo se tornaria inteligivel em seu seguimento.

Entdo, o primeiro mapeamento sera realizado como foi dito em vérios textos de

Génesis. A razdo da escolha se deveu que ao referir-se as mulheres clénicas esta se

368

falando fundamentalmente de Familias/Clas O Génesis 1-50 e formado por

familias/clas. Entdo, comecaremos a elencar no Geénesis 1-11%%

, 2 grupos de
familias/clas, o primeiro grupo (Quadro I) constard das 5 principais familias/clas, e o
segundo grupo (Quadro 1) de outras 7 familias/clas derivadas delas*”. Portanto, estas
5+7 familias/clads possuem um espectro amplo capaz de abordar as familias/clds que
surgem ao longo do restante de Génesis 12-50. O segundo mapeamento sera realizado
em outros 3 grupos, o primeiro grupo (Quadro Ill) constara de 5 familias/clds das

+374
03

mulheres e suas caracteristicas, Eva®’*, Sara®?, Agar®®, Filhas de L6 e Tamar®®, no

%8GERSTENBERGER, Erhard S. The Paternal Face and the Maternal Mind of Yahweh. Copyright ©
1997 by Word & World, Luther Seminary, St. Paul, MN, p. 365-375 BRENNER, Athalia. "Revising the
Myth of the ‘Biblical Family." In Foster Biblical Scholarship: Essay in Honor of Kent Harold Richards,
ed. Frank Ritchel Ames and Charles William Miller. Atlanta: SBL, 2010, 279-94; DUTCHER-Walls,
Patricia. Family in Life and in Death: The Family in Ancient Israel, Sociological and Archaeological
Perspectives. T & T Clark International, 2009; EXUM, J. C. “‘Mother in Israel’: A Familiar Figure
Reconsidered”, in Russell: 73-85, 1985a; “Murder they Wrote: Ideology and the Manipulations of
Female Presence in Biblical Narrative”, in Bach: 45-67, 1990.

%9 TOOMBS, Lawrence E. The Formation of Myth Patterns in the Old Testament. Source: Journal of
Bible and Religion, Vol. 29, No. 2, pp. 108-112. Published by: Oxford University Press Stable URL.:
http://www.jstor.org/stable/1459826; SMITH, John Merlin Powis. Review: Religion and Mythology in the
Old Testament. Reviewed work(s): Die Religion des Alten Testaments unter den Religionen des vorderen
Orients by K. Marti Altorientalischer und israelitischer Monotheismus: Ein Wort zur Revision der
entwicklungsgeschichtlichen Auffassung der israelitischen Religionsgeschichte by B. Baentsch ... Source:
The American Journal of Theology, Vol. 11, No. 2, pp. 316-322. Published by: The University of
Chicago Press Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/3153717.

$9PATON, Lewis Bayles. The Oral Sources of the Patriarchal Narratives. Source: The American
Journal of Theology, Vol. 8, No. 4, pp. 658-682. Published by: The University of Chicago Press Stable
URL: http://www.jstor.org/stable/3153773.

HIGGINS, J.M. “The Myth of Eve: The Temptress”, JAAR 44: 639-647, 1976; MEYERS, Carol L.
Papéis de Género e Geénesis 3,16 revisitado. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 143. A
autora diz: “Compreender a fungdo social de Génesis 3 como conto sapiencial é central para interpretar
sua mensagem e seu foco originais”; BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretacdo de Génesis 2,4b-
3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 114. A autora diz: “O mito ensina ndo que a forga
contraria que promove a vida perdeu a forga ameacadora de morte, ou que a integridade perdeu para a
fragmentagdo, e sim que a existéncia é um processo continuo de vida e morte, e um processo continuo de
unidade e separagdo”.

%72 MOISES, Elvira. Ribla 68. A construgéo identitéria e religiosa das mulheres em Gn 29-31; Ex 1, p. 23.
STEUBAL, S. J. Sarah the Priestess: The First Matriarch of Genesis (Athens, OH: Swallow Press);
Hagar the Egyptian: The Lost Traditions of the Matriarchs (San Francisco: Harper & Row).
SUSIQUANS, Agnethe. Foreignness and Poverty in the Book of Ruth: A Legal Way for a Poor Foreign
Woman to Be Integrated into Israel. Source: Journal of Biblical Literature, VVol. 128, No. 3 (Fall, 2009),
pp. 443-452. Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/25610195; RENNE, Elisha P. The Fundamentals of Fertility: Cosmology and
Conversion in a Southwestern Nigerian Town. Source: The Journal of the Royal Anthropological
Institute, Vol. 8, No. 3 (Sep., 2002), pp. 551-569. Published by: Royal Anthropological Institute of Great
Britain and Ireland Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3134540
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segundo grupo (Quadro 1V) compararemos as principais caracteristicas das familias/clas
no Exilio e Pds-Exilio, e no terceiro grupo (Quadro V) faremos outra comparagédo entre
as diversas familias/clds das mulheres no Pés-Exilio dos textos apresentados em
Génesis frente a Esdras 9,1, Neemias 13,23 e Isaias 57,1-3. Concluiremos, analisando

suas relacGes. Vamos a seguir ao quadro I, com as 5 principais familias/clas.

3.1.1. Todas as Familias da Terra - Quadro |
FAMILIAS/CLAS TEXTO 1 TEXTO 2 TEXTO 3 REPRESENTANTES

DO REINO

Génesis 1,1- Génesis Génesis 3,1-
31 2,4b-25 24
Climatico 1-10 Misturadas ~ Misturadas Muitos
Vegetal 11-19 16-18 6-7 As 2 arvores
Animal 20-25 Misturadas 1 Serpente
Humanos 26-27 Misturadas 1-6 Mulheres -
Eva (Fertilidade)
Mineral Misturadas 10-14 Misturadas Muitos

Podemos observar aqui o quadro acima que no Génesis 1,1-31. 2,1-4a, o relato dessas 5

137 enquanto que no Génesis

principais familias/clas é narrado de forma mais inteligive
2,4b-25 se apresenta de um modo mais sensivel’’’. Uma claramente estd mais

organizada e a outra segue outra légica. Como demonstram os estudos*’® o segundo

375BASS, D. “Women’s Studies and Biblical Studies: Na Historial Perspective”, JSOT 22:6-12, 1982.
$EAVARETTO, Bernardo. Ribla, 68. Geracdes Biblicas e Povos Originarios, p. 88; WORDEN, T. The
Literary Influence of the Ugaritic Fertility Myth on the Old Testament. Source: Vetus Testamentum, Vol.
3, Fasc. 3, pp. 273-297. Published by: BRILL Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/1516352.
STEAVARETTO, Bernardo. Ribla, 68. Geracdes Biblicas e Povos Originarios, p. 89; ZIMMMERLI,
Walther. (by Brevard S. Childs) Introduction to the Old Testament as Scripture. Source: Vetus
Testamentum, Vol. 31, Fasc. 2 (Apr., 1981), pp. 235-244 Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1517689.

ALOMIA, Merling. ¢Cuéan contradictorios son los dos primeros capitulos del Génesis?. In:
SIMPOSIO BIBLICO-TEOLOGICO SUDAMERICANO, 6., 2005, Lima. Volviendo a los
origenes: entendiendo el pentateuco. Edi¢do de Merling Alomia et al. Lima: Universidad Peruana Union,
2006. 680 p. ISBN 997260408x. p.13-50. Sem divida, o desenvolvimento do relato da criagdo considera
0 mais distante e 0 mais proéximo, o incomensurdvel e o mensuravel, o geral e o particular, o
transcendente e 0 imanente, 0 cOsmico e o terrestre.
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capitulo de Génesis seria de uma tradigdo anterior ao primeiro’®. Destacamos ainda, por

interesse de nosso trabalho, 3 importantes representantes, em relacdo a familia/cla do

reino vegetal, duas arvores — do conhecimento do bom e mau®’, e da vida®®

382

, e da

familia/cld do reino animal — a serpente®*, e da familia/cla do reino dos humanos — as

mulheres (Eva®®

). Estas 5 familias/clds serdo estudadas com mais detalhes adiante.
Passemos abaixo ao quadro Il, onde encontramos outras 7 familias/clds derivadas

destas.

¥STRAUMANN, Schiingel. Sobre a criagdo do homem e a mulher em Génesis 1-3: reconsiderando a
historia e a recepcéo dos textos. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 60-86. O artigo diz:
“Os textos de Génesis 1-3 ndo formam um todo unificado. O Génesis 1 foi escrito por um autor diferente
(P), pertence a outro periodo e mostra um gosto por problemas teoldgicos que é mais recente do que
aquele dos antigos relatos de Génesis 2-3 (J). A recep¢do destes textos sobre a negatividade da mulher no
antigo periodo classico provém da erotizagdo 0s antigos textos e a demonizagdo do Eros e da beleza”;
SCHOTTROFF, Luise. A narrativa da criacdo: Gn 1,1-2,4a. A feminist companion Genesis, Paulinas,
2000, p. 25-42. Segundo a autora: “Esta cerimoniosa e distinta histéria da criagdo (Gn 1,1-2,4a) deriva do
tempo em que parte das tribos de Israel foram deportadas para a Babilonia. O templo em Jerusalém foi
destruido pelo rei Nabucodonosor Il em 587 a.C., a cidade foi arrasada. A histéria da criacdo é
enderecada a esses camponeses e artesdo judeus deportados no pais dos senhores babil6nicos. Estes
escritos foram realizados pelo Cddigo Sacerdotal, onde o Criador é idealizado como um artesdo
consciente e auto-confiante”; MILNE, Pamela J. A matriz patriarcal da escritura: as implica¢fes da
analise estrutural para a hermenéutica feminista. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 207.
A autora diz: “A hierarquia oficial Deus-homem-mulher nunca é estavel no corpo Javista e, em um grau
menor, isto também é verdade para a narrativa biblica como um todo. A capacidade de transgredir limites
€ uma das caracteristicas essenciais da personagem biblica, tanto masculina quanto feminina”; LEVIN,
Christoph. The Yahwist: The Earliest Editor in the Pentateuch. Source: Journal of Biblical Literature,
Vol. 126, No. 2 (Summer, 2007), pp. 209-230. Published by: The Society of Biblical Literature Stable
URL.: http://www.jstor.org/stable/27638432

80SOGGIN, J. Alberto. "...Y seréis como Dios, sabiendo el bien y el mal": notas a Génesis, capitulos 2 y
3. In: HANSEN, Guillermo (Org.). Los caminos inexhauribles de la palabra: las relecturas creativas en la
biblia y de la biblia. Buenos Aires: Lumen - Centro de Comunicacdo, 2000. 684 p. ISBN 987-00-0057-6.
p.157-159; BECHTEL, Lynn M. Rethinking the Interpretation of Genesis 2.4b — 3.24, p. 88. A autora
interpreta: “A arvore do conhecimento do bom e mau, como um componente binario de oposigdo da vida”.
$IBECHTEL, Lynn M. Rethinking the Interpretation of Genesis 2.4b — 3.24, p. 87-88. A autora interpreta
a arvore da vida como o poder da deusa Asherah (1Rs 16.33; 2Rs 13.6; 21.2-7; Jr 17.2, 7-8; Dt 16,21).
$2BECHTEL, Lynn M. Rethinking the Interpretation of Genesis 2.4b — 3.24, p. 90. A autora apresenta
uma interpretacdo de K. Joines a respeito da serpente, como simbolo da juventude usada na Mesopotamia,
Egito e Israel; CALDAS FILHO, Carlos Ribeiro. A criagdo: o comeco de todas as coisas. In: ESTUDOS
biblicos: Genesis - grandes momentos da historia do povo de Deus. Manhumirim, MG: Didaque, 1996. 44
p. p.4-6; GORGULHO, Gilberto. A HISTORIA primitiva: Génesis 1-11. Revista de Interpretacéo Biblica
Latino Americana, Petropolis, n. 23, p.32-44, 1996.

38K ORSAK, Mary Phil. Um novo olhar sobre o Génesis. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000,
p. 43-59. Segundo a autora: “O texto da criacdo em Geénesis ndo é apresentado na tradicional forma de
prosa, mas esta organizado como poesia. Devemos atentar para a tradugdo de nomes, que Sao
significativos em hebraico. O significado atribuido ao nome é baseado na etimologia popular que une
palavras através do som. Por exemplo, a conexdo entre ‘Havah’ e ‘ser vivo’, ou ’Adam e ‘terroso’ ndo ¢
aparente ao leitor”; KAMITSUKA, Margareth. (Review by: Krista E. Hughes). Feminist Theology and
the Challenge of Difference. Journal of the American Academy of Religion, Vol. 78, No. 2 (JUNE 2010),
pp. 567-570. URL: http://www.jstor.org/stable/40666533; KELSON, James A. and SMITH, John M. P.
The Latest History of Israel. Source: The American Journal of Theology, Vol. 8, No. 2, pp. 382-393.
Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3154322
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3.1.2. As 7 Familias/Clas Derivadas - Quadro ||

FAMILIAS/CLAS DO TEXTOS REPRESENTANTES
REINO )
Génesis 3-11
Divino 3,20-24 Querubins
Agricultores e Pastores 4,1-8 Caim e Hebel
Construtores de cidades 417 Henoc
Pastores Némades, 4,19-24 label, lubal, TubalCaim e

Percurssionistas,
Metaldrgicos e Mulheres
Belas

Noema + Ada e Sela
(Fertilidade)

Cacadores 10,9 Nimrod (+ construtor de
cidade)

Essas 7 familias/clas sdo derivadas do reino dos humanos, mas enguanto que as

384

primeiras 5 sd0 sujeitos sociais, estas ja incorporam certas ideologias®". Os construtores

> representados com Henoc e Nimrod®*® serdo comparados

de cidades e cacadores®
adiante com outras comunidades que se utilizaram das mesmas atividades. Devemos

notar que a ‘beleza’ das Mulheres Clanicas, Noema, Ada e Sela, sera detalhada mais

$$ICROATTO, J. Severino. Isaias: a palavra profetica e sua releitura hermenéutica, vol 111: 56-66. p. 47-
55; GULLEY, Norman. ¢Es el Génesis un relato literal de la creacién?. In: SIMPOSIO BIiBLICO-
TEOLOGICO SUDAMERICANO, 6., 2005, Lima. Volviendo a los origenes: entendiendo el pentateuco.
Edicdo de Merling Alomia et al. Lima: Universidad Peruana Union, 2006. 680 p. ISBN 997260408x.
p.51-72; MOREIRA, Gilvander L. Génesis 1-3: Recriacdo. CEBI-MG, 2007, p. 7-32. Para o autor:“O Gn
2 e 3 ndo foram escritos no século X a.E.C., como se pensava tradicionalmente, mas entre os séculos IV e
Il a.E.C., pois um texto tdo rico e importante como esse, se tivesse sido escrito em um tempo téo antigo,
teria sido conhecido e frequentemente citado. O Gn 1 a 3 ndo pode ser lido como um relato histérico
empirico e pontual que descreve os primeiros dias da humanidade. Em roupagem mitica, reflete-se sobre
a realidade histdrica vivenciada pelo povo da Biblia. A interpretacdo do pecado e queda ndo € original do
texto. Devemos recordar que o povo da Biblia, historicamente, tinha uma orientacdo grupal, isto &,
primava pela vida comunitaria. Neste sentido a vida e a salvagdo vém através da continuacdo biol6gica da
vida gerando criangas. O comer da arvore do conhecimento é preparacdo critica para a vida fora do
jardim. A idéia da serpente em muitos mitos esta associada a todos os segredos e saber o futuro".
$SHAARAWI, Khairy. Formes sacrificielles dans I'Ancien Testament et le Coran, pp. 468. O autor
neste artigo enfatiza: “A importancia dos sacrificios no Antigo Testamento, e analisa as oferendas de Cain
e Abel. Diferentemente de nos, ele parte do principio de que elas seriam modelos primordiais; e teriam
influenciado todo sistema posterior sacrificial. Entendeu que o sacrificio de Abel, que consistia em
animais, era mais importante, e cita essa importancia com referéncia aos primogénitos na lei de Moisés”.
8REGAZZONI, Quinto. ;Qué simboliza la Torre de Babel?. Umbrales: Revista de Actualidad Religiosa
Latinoamericana, Montevideo, n. 202, p.24-25, out. 2009.
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adiante. Prossigamos abaixo a apresentacdo de algumas mulheres clanicas, no quadro
Il.

3.1.3. Algumas Mulheres Clanicas - Quadro llI

FAMILIAS/CLAS TEXTOS CARACTERISTICAS
DAS MULHERES

Génesis 3-38
Eva 3,15-24, Fertilidade/Outras
6,1-4
Sara 12,5-20, Bela/Fertilidade/Outras
13,1-18,
16,1-15,
18,6-15.
Agar 16,1-15 Mitsraim/Fertilidade/Outras)
Filhas de L6 19,30-38 Amonitas/Moabitas/Fertilidade/Outras
Tamar 38,1-30 Tamareira/Prostituta/Fertilidade/Outras

Podemos entdo dizer com base nestes quadros que até aqui as familias/clds das mulheres
possuem multiplas relagdes, com o reino animal (serpente), o vegetal (As duas arvores —
do conhecimento do bom e mau, e da vida). Manifestou-se de carater mais geral pela

Fertilidade®®”, mas advém dai conhecimentos e caracteristicas importantes, Bela,

'FIORENZA, Elisabeth Schiissler (org.). Feminist biblical studies in the twentieth century: scholarship
and movement. Society of Biblical Literature, 2014. A autora formula uma ‘Teoria da
interseccionalidade’, em outras palavras, denuncia uma ideologia estrutural de dominagdo hierarquica
(kyriarquia); PLASKOW, Judith. Ela propde um debate sobre uma ‘Interpretagdo Biblica de
Despatriarquizagdo’; TAMEZ, Elsa. Em seu estudo defende que a teologia deve ter também uma viséo
da mulher; SCHOLZ, Susanne. A autora neste trabalho aborda as questfes de sexualidade (género,
imagem de Deus, homossexualidade e aborto); SCHUNGEL-STRAUMANN, Helen e a Exegese do
Génesis 1-3. Trata da questdo androcéntrica — Gott als Mutter (Deus como Mée); BAL, M. “Sexuality,
Sin and Sorrow: The Emergency of Female Character (A Reading of Genesis 2-3)”, Poetics Today 6:21-
42, 1985b; SULEIMAN, S.R. (ed.) The Female Body in Western Culture (Cambridge, MA: Harvard
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Mitsraim, Amonitas, Moabitas e Tamareira/Prostituta. Devemos nos perguntar o0 motivo
pelo qual estas familias/clds de mulheres surgem de modo negativo e/ou secundario nos
textos. Certamente pelos conhecimentos que possuiam, e pela influéncia que causaram
em seus filhos/filhas. Isto também serd objeto de um detalhamento mais adiante.
Passemos para o proximo quadro 1V, realizando uma comparacdo entre as familias/clas

do Exilio e Pés-Exilio.

3.1.4. As Familias do Exilio e Pds- Exilio - Quadro IV — Comparativo

TEXTOS EXILIO POS-EXILIO CARACTERISTICAS
Génesis 1-50
3,23 Saida de Eva do Abundancia —
Jardim Conhecimento do
reino animal e vegetal
4,14 Saida de Caim Escassez
8,16-20, Saida da mulhere  Abundancia —
9,18 filhas da arca Animais, Aves,
mulher, filhas e filhos
11,8 Saida de Babel Escassez (?)
12,1 Saida de Ur Escassez (?)
12,10-12.16 Saida de Sara do Abundancia —
Egito Bela, Rebanho, Prata
e Ouro
13,5.11 Saida das filhas de  Abundancia —
Lo Ovelhas, Bois, Tendas
16,6 Saida de Agar Escassez

University Press, 1986);BEKKENKAMP, J. e DIJK, F. van. “The Canon of the Old Testament and
Women’s Cultural Tradition”, M. Meijer and J. Schaap (ed.), Historiography of Women’s Cultural
Tradicions (Dordrecht: Foris): 91-108; BRENNER, A. (ed.), Cantico dos Cénticos a partir de uma leitura
de género. (S&o Paulo, Paulinas, 2000): pp. 75-96; BAL, M. Femmes imaginaires: L’Ancien Testament
au risqué d’une narratologie critique (Utrecht: HES; Montreal: HMH; Paris: Nizet), 1986b; BIRD, P.
“Images of Women in the Old Testament”, in Ruether: 41-88.73-77, 1974; BIRD, Phyllis. Missing
Persons and Mistaken Identities: Women and Gender in Ancient Israel. Minneapolis: Fortress, 1997;
BIRD, Phyllis. "The Place of Women in the Israelite Cultus.” Ancient Israelite Religion. Eds. Patrick D.
Miller, Jr., Paul D. Hanson, and S. Dean McBride. Philadelphia: Fortress, 1987, 397-420;EMMERSON,
Grace. "Women in Ancient Israel." The World of Ancient Israel: Sociological, Anthropological and
Political Perspectives. Ed. R. E. Clements. Cambridge: Cambridge UP, 1989, 371-94; DRIVER, S. R. The
Book of Genesis (London: Methuen), 1904.
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16,4.9 Saida (Volta) de Abundancia —
Agar Fertilidade,
Reconciliagdo
19,12 Saida das filhas de Escassez
L6 de Sodoma
19,30-38 Saida das filhas de  Abundancia —
L6 da Caverna Fertilidade
20,14.16 Saida de Sarapara  Abundancia —
0 Neguev Ovelhas, Bois, Servos,
Servas, Mil siclos
21,10.19 Saida de Agar Abundancia —
Fertilidade
24,10.15.16 Saidadoservoao  Abundancia —
encontro de Bela, Poco
Rebeca
26,12-15 Saida de Rebeca Abundancia —
Colheitas, Bois,
Ovelhas, Servos,
Pocos
30,43, Saida das mulheres Abundancia —
31,17.20-21, de Jaco para Rebanhos, Servos,
32,23, Canaan Servas, Camelos,
33,12-13 Jumentos, Mulheres,
Filhos
38,11 Saida de Tamar Escassez
38,19 Saida de Tamar Abundancia —
Fertilidade

Pelo quadro acima fica evidente que em grande parte do Génesis*®, e estamos focados

38955

nas mulheres clanicas, trata da tematica da “Saida que ¢ muito recorrente. Assim

BRENNER, Athalya (org.). A feminist Companion to Genesis. Sheffield Academic Press, 1997;
SCHOTTROFF, Luise. The Creation Narrative: Genesis 1.1-2.4a. A autora propde:“Que a histéria da
desordem inicial se refere a deportagdo dos Judeus, que foi transferida para a dominagéo da mulher pelo
homem”; KORSAK, Mary Phil. Genesis: A new look. Este artigo trata de entender véarios vocabulos de
outra maneira, mudando assim o sentido do texto, desfazendo o aspecto negativo sobre o feminino;
BECHTEL, Lynn M. Rethinking the Interpretation of Genesis 2.4b — 3.24. O trabalho propde que o
Génesis seja analisado primeiro sincronica e simbolicamente, e depois cronologicamente em sua narrativa
histérica; REIMER, Haroldo. Projetos de vida. Ensaios a partir de Génesis 1-11. Reflexdes Biblicas
sobre a vida. Estudos Biblicos, S&o Leopoldo, n. 50, p.10-22, 1996. O autor desenvolve aqui uma idéia de
um projeto de vida, que estaria estabelecida: a vida da criagdo é uma vida em comunidade, em que cada
elo tem o seu valor préprio, num plano de solidariedade sem dominio explorador. Assim, o tempo de
descanso antecipa no tempo um tempo do Reino de Deus.

$ROGERSON, John W. Genesis 1-11. Sheffield Academic Press. 2001, p. 36-42. O autor relaciona o0s
textos — Gn 1-11/Ex -18 e Gn 12-50/Ex 19- Nm 10; KRAUSS, Henrich; KUCHLER, Max. As
origens: um estudo de Génesis 1-11. Traducdo de Paulo Ferreira Valerio. S&o Paulo: Paulinas, 2007. 248
p., il. Bibliografia. ISBN 9788535620269. Os autores postulam que o primeiro texto de Gn 1,1-2,4b (V
a.C), em uma composi¢do concisa, estruturada com formulaces que se repetem, descreve a origem do
céu e da terra e da tarefa atribuida ao ser humano no mundo, ao passo que o segundo 2,4b-3,24 (X ou IX
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pretendemos dizer que as narrativas tratam tanto de dizer da questdo ndmade, quanto da
deportacdo/retorno. A duvida que surge é quando elas podem estar se referindo ao
Exilio ou Pés-Exilio que é de nosso interesse. Pelo mapeamento realizado no quadro
acima, e salvo duvidas por falta de informagdes em alguns textos, podemos dizer que
uma caracteristica fundamental quando se trata da saida destas Mulheres Clanicas com
referéncia ao PoOs-Exilio é a abundancia. Assim, independente da diversidade de
redatores e periodos dos textos, este quesito circunscreve de modo geral a influéncia das
Mulheres Clanicas, principalmente no Pds-Exilio que € muito importante para nosso
trabalho. Passemos ao quadro V e Gltimo mapeamento que também serd comparativo
com relacdo as Mulheres Clanicas em Génesis, Esdras (9,1), Neemias (13,23) e Isaias
(57,1-3).

3.1.5. As Familias/Clas das Mulheres no Pés-Exilio - Quadro V

GENESIS ESDRAS NEEMIAS ISAIAS
9,1 13,23 57,1-3
MULHERES MULHERES
ESTRANGEIRAS ESTRANGEIRAS
Eva Filhos do adultério
Sara + Agoureiras
Agar Egipcias (Dominio do reino
animal e vegetal)
Amonitas Amonitas Filhos do adultério
Filhas de L6 Moabitas Moabitas + Agoureiras

(Dominio do reino
animal e vegetal)

Mulher de Juda Cananitas Estrangeira?
Tamar Adultera
Prostituta
Heteus
Ferezeus Estrangeiros e
Jebuseus Impuras
Amorreus

a.C.), numa sequéncia de pequenas narrativas, oferece uma fundamentacdo para o fato de o ser humano
ter de suportar tanta miséria e fadiga, e estar sujeito a morte.
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Pelos mapeamentos que fizemos acima Conclui-seque as mulheres sdo protagonistas
nos textos analisados, mas, em geral elas surgem em conflitos e possuem caracteristicas
negativas. Parece-nos que aqui ja estaria posta a dendncia dos profetas, no sentido de
ndo se poder acreditar nestas assertivas negativas sem contestaces®®. Estas mulheres
sdo clanicas porque elas estariam preocupadas com as familias do reino, climatico,
vegetal, animal, humanos (Quadro I). Para elas todas estas familias/clas ndo possuem
hierarquia, mas devem conviver misturadas. Elas possuem um conhecimento préatico

destas quatro familias, simbolizadas em duas imagens, as duas arvores**

392

(o reino
vegetal) e a serpente” (o reino animal), dai a razdo de serem consideradas ‘perigosas,

temidas e combatidas’, pois tém o poder da morte e da vida nas maos.

$0SCHROER, Silvia. A caminho para uma reconstrucdo feminista da historia de Israel. In:
SCHOTTROFF, Luise; WACKER, Marie-Theres. Exegese feminista: resultados de pesquisas biblicas na
perspectiva de mulheres. Tradugdo de Mdnica Ottermann; Revisdo de Brunilde Arendt Tornquist, Rui
Jorge Bender. S&o Leopoldo: Sdo Paulo: EST: CEBI: ASTE, 2008. 238 p. ISBN 9788523308964. p.81-
158. O estudo de Silvia diz: “As exegetas cristds aprenderam das judias a considerar mais a historia da
recepcdo de textos e de descobrir neles sua mensagem libertadora, na medida em que elas ndo os léem
com uma hermenéutica de ceticismo, mas com um crédito antecipado. O conceito da parte seguinte desse
curso bésico também se baseia fortemente em questionamentos histdricos. Uma razdo para essa deciséo é
que, justamente para o Primeiro Testamento, ainda ndo existem tais esbocos gerais, isto €, existe um
déficit. A outra razdo € que ndo podemos abrir mo da reconstrucdo histérica. A perda de histdria
significa uma perda de poder, assim trata-se de resgatar essa histéria do silenciamento e da
invisibilizacdo, de lembrar dos sujeitos dessa histéria e de ganhar identidade como mulheres nesse
processo de busca por nossas raizes”.

¥IMAZZAROLLO, Isidoro.A ARVORE do jardim do Eden. Atualidade teoldgica, Rio de Janeiro, v. 2, n.
3, p.79-91, jul./dez. 1998; MAZZAROLLO, Isidoro.Génesis 1-11 E assim tudo comegou... Criag&o,
rupturas, restauracdo. Rio de Janeiro, 2003. 239 pp. O autor diz que: “O texto de Gn 1,1-2,44a, a criagdo
em sete dias é um relato sacerdotal; em Gn 2,4b-25, o0 homem no barro no Paraiso, um relato javista. O
jardim, no mundo oriental € o mundo em miniatura, a natureza restituida ao estado original e um convite
ao ser humano voltar a ele. A arvore do conhecimento representa a inquietacdo de buscar mais. A arvore
da vida é a lei de Deus. Na mitologia antiga a &rvore era conhecida como simbolo da ascensao para o céu.
E a serpente era a intérprete dos mistérios/enigmas, representava ainda a fertilidade, a concepcédo e a
protecao da mulher e das criangas”; WOLFF, Giinther. O Projeto do Jardim x O projeto da Serpente (Gn
2,4-3,24). Estudos Biblicos, 74. Editora VVozes, 2002, p. 52-64. O autor desenvolve a idéia: “Que existe
um embate entre 0 modo de producdo tribal (jardim) contra um de produgdo tributario (serpente). Neste
Gltimo o suor do camponés vai como tributo para o Estado, que por sua vez oprime a mulher (teologia dos
deuses cananeus ou egipcios). Mas a mulher se rebela contra 0 modo de produgdo tributério. A sabedoria
da mulher surge na triade: arvore da vida, serpente e mulher em relagdo com sabedoria, fertilidade e
alimento. Assim, os dois projetos estdo entre o sonho ¢ a realidade”.

%2BUSCEMI, Maria Soave. De luas, cobras, mulheres e tamareiras (Uma leitura de Gn 2,4b-3,24).
Estudos Biblicos, 67. Editora Vozes, p. 58-75. A autora diz: “Que existe uma grande diferenca entre os
capitulos 1 e 2. O primeiro narra a criagdo do céu e terra, e no segundo inverte a ordem da criacdo onde
Javé Deus fez a terra e céu. A terra parece ser o tema central. E em Gn 2,4b-3,24, o tema é: Javé é vida e
a serpente ¢ antivida”; PAGELS, Elaine. Adan, Eva y la serpiente: Introduccion. In: DEL CIELO a la
tierra: una antologia da teologia feminista. Edicdo de Mary Judith Ress, Lene Sjorup, Ute Seibert-Cuadra.
Santiago: Sello Azul, 1994. 539 p. (Critica cultural feminista). ISBN 956-7281-11-4. p.279-
290;REIMER, Haroldo. A serpente e 0 monoteismo. In: CONGRESSO BRASILEIRO DE PESQUISA
BIBLICA (1.:2006: GOIANIA GO); REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor da (Org.). Hermenéuticas
Biblicas: contribuicbes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. S&o Leopoldo: Oikos/GoiAnia :
UCG, 2006. 252 p. ISBN 8589732487. p.115-120;BRAVO, Arturo. ¢(Dominar la tierra o cultivar el
jardin?. La Revista Catolica, Santiago, v. 99, n. 1123, p.216-220, jul./set. 1999; REIMER, Haroldo.
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E importante ainda dizer que optaram por ndo se envolverem muito com o reino
mineral**, talvez por simbolizar os construtores, a violéncia e a guerra (Quadro I1).
Quanto ao periodo estamos no Pos-Exilio, ndo somente pela grande movimentacdo das
familias (Quadro Il1), mas fundamentalmente pela abundancia que levam quando em
determinadas partidas, além do que elas, cuidam dos pogos e sdo belas, sdo férteis,
possuem numerosos filhos e filhas, multiplicam os animais: ovelhas, bois, jumentos e
camelos, adquirem riquezas em ouro e prata.Ainda elas implementaram o tema da
reconciliacdo nas familias e ndo a guerra (Quadro 1V). Devido a todas estas habilidades
sdo consideradas, feiticeiras/filnos do feitico, prostitutas, adulteras (Quadro V). Estas
caracteristicas analisadas em conjunto, diferem de outros periodos. Dito isto, a seguir
analisamos descritivamente algumasdestas mulheres cléanicas, elencadas acima,Eva,

Sara, Agar, as filhas de L6 e Tamar, e suas influéncias no Pés-Exilio.

Génesis: Casa comum: espaco de vida, cuidado e felicidade. A palavra na vida, S&o Leopoldo, n. 233,
p.1-56, 2007.0 autor desenvolve aqui uma idéia de criagdo: “Na casa da criagdo o homem foi colocado
para cuidar e guardar, mas essa liberdade levou o homem a perversdo, em meio a esta crise Deus
apresenta Noé como modelo de resisténcia”; REIMER, Haroldo. Agua na experiéncia do povo do Antigo
Israel. Estudos Biblicos, Petrépolis, n. 80, p.18-28, dez. 2003.0 autor relata que: “A vida e a cultura nas
terras do crescente fértil estdo relacionadas com a presenca e a disponibilidade de dguas. Mas elas podem
ser contraditorias, no Gn 1,2, a matriz da vida esta em franca oposic¢éo contra Marduk; enquanto que em
Gn 2, o ser humano (humus) pode produzir vida pela &gua. No ciclo dos patriarcas Gn 12-50, ha varias
situacBes narradas que estdo envoltas em relacBes de conflito (Gn 13,1-13; 21,22-34; 24). Assim, 0S
textos indicam para um acesso comunitario as aguas”.

$3BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretacéo de Génesis 2,4b-3,24. A feminist companion Genesis,
Paulinas, 2000, p.113. A autora diz: “A meng¢do de ouro, ‘bdélio’ e pedra de 6nix, em 2,11-12, pode
simbolizar o preco do(a) casamento/dote/noiva e criar um elo com 2,24, onde o vinculo ‘matrimonial’ é
prenunciado”.
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3.1.6. A Influéncia das Mulheres Clanicas no Jardim do Eden — 13 (Eva)*** e
YR (Ha'ishah) - Génesis 3,1-24

Como vimos anteriormente a caracteristica fundamental das mulheres clanicas no Pés-
Exilio € a movimentacao, isto €, partidas com caracteristica de abundancia. Surge dai

outras tematicas: cuidar dos pogos, a beleza, e a reconciliagdo familiar que impede a

escalada da violéncia. Nossa primeira analise descritiva sera com 1I(Eva), e

demonstramos no desenvolvimento dela que a sua influéncia no Jardim baseia-se nestas

temaéticas. Portanto, no livro das origens395W\!;7'Nj;(Encabegando — Génesisl,1), e mais
especificamente no Génesis 3,20, surge uma suposta mulher que € i7IT (Eva). Um nome

muito sugestivo por sua significacdo ligado a raiz hebraica ﬂiff%(vida), em um

$%YEE, Gale A. Poor Banished Children of Eve: Woman as Evil in the Hebrew Bible. Review by: David
Jobling. Journal of Biblical Literature, VVol. 124, No. 2 (Summer, 2005), pp. 359-361. Published by: The
Society of Biblical Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/30041019. A autora levanta uma
tese muito interessante que consta que os criadores de textos masculinos ‘demonizam’ as mulheres na
Biblia, pois hd um mecanismo compensatorio; LOHR, Joel N. Sexual Desire? Eve, Genesis 3:16, and
nwypi. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 130, No. 2 (SUMMER 2011), pp. 227-246. Published
by: The Society of Biblical Literature Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/41304198; BLEDSTEIN,
Adrien Janis. As mulheres foram amaldicoadas em Génesis 3,16?. In: BRENNER, Athalya (Org.).
Genesis: a partir de uma leitura de genero. Traducdo de Fatima Regina Duraes Marques. S&o Paulo:
Paulinas, 2000. 447 p. (Biblia : uma leitura de genero). p.158-161;KEIL, C. F. Genesis und Exodus
(Giessen/Basel), 1983; KHANJIAN, J. “Wisdom in Ugarit and in the Ancient Near East with Particular
Emphasis on Old Testament Wisdom Literature”, 1974; KIKAWADA, 1. M. “Two Notes on Eve”, JBL
91:35, 1972; KILMER, A. “The Mesopotamian Concept of Overpopulation and its Solution as
Represented in the Mythology”, Or 41: 160-177; PAGELS, E. Adam, Eve and the Serpent (New York:
Random House), 1988.

$BAIRES, Joarez Virgolino. A linguagem mitica no Génesis. Estudos Biblicos, 75. Editora VVozes, 2002,
p. 52-60. O autor Diz: “A idéia fundamental, na incipiente teologia dos hebreus opera uma sabia
aculturacdo, ao revestir seu credo religioso nos géneros literarios vigentes e anteriores a sua propria
cultura. Assim, na narrativa mitica da criacdo, segue um esquema geral em que: Addo e Eva sdo os
protagonistas; a propria tipificacdo desses individuos confere a narrativa seu carater simbolico; e por fim
representam também o universo dos seres humanos com um carater globalizante”; FARBER, Walter
(Review by). Das Gilgamesch-Epos: Neu Ubersetzt und kommentiert. Journal of Near Eastern Studies,
Vol. 70, No. 1 (April 2011), pp. 106-107. Published by: The University of Chicago Press. Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/10.1086/658841

$%GESENIUS, F. H. W. A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p. 263-264; PEREIRA,
Nancy Cardoso. "...sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra..." (Génesis 1,28): Produccién y
reproduccion en la Biblia Hebrea. Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, Quito, n. 57, p.9-
28, 2007; ROESE, Anete. A subjetividade do discurso patriarcal sobre o lugar da mulher e da natureza:
uma leitura ecofeminista. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro; SOUZA, Jose Carlos Aguiar de (Org.).
Consciéncia planetaria e religido: desafios para o século XXI. Sao Paulo: Paulinas, 2009. 235 p. (Estudos
da religido). ISBN 9788533624465. p.179-196;BREYFOGLE, Caroline M. The Social Status of Woman
in the Old Testament. Source: The Biblical World, Vol. 35, No. 2 (Feb., 1910), pp. 106-116. Published
by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3141717; HUA, Linh U.
Reproducing Time, Reproducing History: Love and Black Feminist Sentimentality in Octavia Butler's
"Kindred". Source: African American Review, Vol. 44, No. 3 (Fall 2011), pp. 391-407. Published by: St.
Louis University Stable URL: http://www.jstor.org/stable/23316193; PETERSEN, David L. Genesis and
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espectro amplo dentro da familia. No aspecto social representa um grupo de mulheres

clanicas, e ainda na narrativa certamente possui um componente mitico que se

relacionou ao tema da queda®®’.

Para demonstrar tal hipGtese, comecemos analisando determinados vocébulos que
surgemno Geénesis 3,1-24, 177 (1x — aldeia/mulher clanica), N7 (2x — fera), ﬂﬁ@U(SX
— 0 campo), V¥ (6x — érvore),ﬂ\@’&ﬁ(?x — a mulher ‘comum da aldeia’), "2(3x —
fruto),m;xij (Ax - figo),D'/lzsg (6x — o terroso/homem do campo), ﬂ?:ﬂ:ﬂ (Ix—-o
animal domeéstico), J7T(2x — semente),ﬂ?;:jzstr (3x — 0 solo), 5;§(14x — comer), ]fﬁp
(1x — espinho), 9777(1x — abrolho), :E@?Sj (1x —erva), IRY (2x — po). Esses vocabulos

demonstram que um o lugar onde estamos € 0 campo, que comer é uma atividade

398

importante®®, e que 0 homem do campo rivaliza com as mulheres das aldeias.

Parece-nos que surge na seqiiéncia no Génesis 3,24a, a primeira caracteristica que pode
sinalizar que estamos no Pés-Exilio — 02727718 TI0715 0Tpn 12U DN
g rmm (e fez expulsar o terroso/homem do campo e fez acampar/tabernacular
desde Kedem/Oriente para jardim-Eden os querubins). Essa acdo de fazer expulsar
(Wj\;‘:’j), relaciona-se mais com a volta e ndo a ida forcada dos exilados, ja que a
movimentacdo, ou seja, a partida é carregada de abundancia como veremos. E ainda a

mencéo, desde Kedem/Oriente (D'j_??;), indica a direcdo geogréafica para o Exilio, para

Family Values. Source: Journal of Biblical Literature, VVol. 124, No. 1 (Spring, 2005), pp. 5-23. Published
by: The Society of Biblical Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/30040988.

¥ ARKER, Julie Faith. Blaming Eve Alone: Translation, Omission, and Implications of ;772%in Genesis
3:6b.JBL 132, no. 4 (2013): p. 747. A autora,diz: “O mito da "queda" tornou-se tdo firmemente enraizada
em nossa consciéncia coletiva onde apenas a mulher se caracteriza como personagem culpada pelos
tradutores que transmitem essa histdria, motivados por especulacdes, sem perceber que eles estdo em
contradicdo com o texto Hebraico”; DONALDSON, Mara E. Kinship Theory in the Patriarchal
Narratives: The Case of the Barren Wife. Source: Journal of the American Academy of Religion, Vol. 49,
No. 1 (Mar., 1981), pp. 77-87. Published by: Oxford University Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1462994; KLEN, Vania Moreira. Gn 3 e as relagdes de género dentro do
patriarcado. Estudos Biblicos, 66. Editora VVozes, p. 25-28. A autora diz: “Que o livro de Génesis foi provavelmente
compilado durante o império davidico-saloménico (sec. X-1X a.C.). O Gn 2 e 3 seriam sagas etioldgicas, teriam como
meta esclarecer as origens e as causas de algo existente, seja um fator moral, natural, social, cultural ou politico. Eles
teriam uma narrativa de contrastes: o paraiso oferecido e o perdido. E importante notar que em Gn 2,24, o fato do
homem deixar pai e mde e unir-se a sua mulher, possibilita a hipotese de que ela detivesse os direitos de heranca e
descendéncia, e portanto haveria uma sociedade matrilinear. Assim, abrindo uma importante chave para reinterpretar
a importancia da mulher na narrativa”.

$BBRENNER, Athalya. A mulher israelita: papel social e modelo literario na narrativa biblica.
Traducdo de Sylvia Marcia K. Belinky. S&o Paulo: Paulinas, 2001. 211 p. (Biblia e Historia).
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jardim-Eden (]"]_:f:'p%— aspecto mitico)®®®, provavel visdo que tiveram os exilados ante
os jardins suspensos da Babilonia/Pérsia (aspecto social), os querubins (D‘ﬁj;ﬁ)“oo,

animal mitico da época Assiria/Babilonica.

Assim, essas mulheres clanicas (iT177) que nesta pericope de Génesis 3,1-24 surgem

uma Unica vez, estdo diminuidas diante dos homens do campo4°1nj§pque sdo citados

$WYATT, Nicolas. When Adam Delved: The Meaning of Genesis 111 23. Source: Vetus Testamentum,
Vol. 38, Fasc. 1 (Jan., 1988), pp. 118-119. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1518128. Para esse autor:“Esse jardim se remete a um jardineiro do tipo
mesopotamico. No artigo parcial traduzido dele diz: A idéia do rei como o jardineiro é encontrado na
ideologia real mesopotamica, e no Homem Primal de Gn 2-3 deve ser interpretado como o paradigma do
rei, é certamente ndo é por acaso que, assim como em Inglés, os termos “cultivar”, “culto” (e “cultura”)
compartilham de uma etimologia comum, portanto, em hebraico, a palavra pode significar tanto ‘bd
“cultivar”, no presente contexto, e também se refere ao desempenho do culto (como em passagens como,
Ex 3,1-2; Nm 18,7; Dt 4,19e muitos outros). E provavel que o titulo real ‘ebed yhwh deve ser entendido
principalmente com referéncia ao papel do rei como sacerdote, mas, sem dlvida, traz consigo um tom de
cultivo, de modo que ¢é na verdade o equivalente de jardineiro de Javé”; RIBEIRO, Osvaldo Luiz. "A
terra" e "as aguas" originais - histéria e linguagem mitica em Gn 1,1-3. Estudos Biblicos, Petrépolis, n.
80, p.40-48, dez. 2003; NEVILLE, Richard. Differentiation in Genesis 1. An Exegetical Creation ex
nihilo. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 130, No. 2 (SUMMER 2011), pp. 209-226. Published
by: The Society of Biblical Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/41304197

“OBRIGGS, S. Martin; BINYON, Laurence; KENDRICK, A. F.; ASHTON, Leigh; RACKHAM,
Bernard. The Persian Exhibition. Source: The Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 58, No. 334,
pp. 2-5+8-11+14-17+20-23+26-29+32-35+38-41+44-45. Published by: The Burlington Magazine
Publications, Ltd. Stable URL: http://www.jstor.org/stable/864614; GOODSPEED, George S. The
Persian Empire from Darius to Artaxerxes. Source: The Biblical World, Vol. 14, No. 4, pp. 251-257.
Published by: The University of Chicago Press Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3137146;
HARRISON, T. A Persian Binding of the Fifteenth Century. Source: The Burlington Magazine for
Connoisseurs, Vol. 44, No. 250, pp. 31-32+34-35. Published by: The Burlington Magazine Publications,
Ltd. Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/862065; NYLANDER, Carl. Pasargadae A. Report on the
Excavations Conducted by the British Institute of Persian. Studies Source: Journal of the Society of
Acrchitectural Historians, Vol. 39, No. 1 (Mar., 1980), pp. 64-66. Published by: University of California
Press on  behalf of the Society of  Architectural  Historians  Stable  URL:
http://www.jstor.org/stable/989495; PETRIE, W. M. Flinders. 71. The Peoples of the Persian Empire.
Source: Man, Vol. 8, pp. 129-130. Published by: Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland. Stable URL: http://www.jstor.org/stable/2839650; POPE, Arthur Upham. The Historic
Significance of Stucco Decoration in Persian Architecture. Source: The Art Bulletin, Vol. 16, No. 4, pp.
321-332. Published by: College Art Association. Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3045552;
Review: Media, Babylonia and Persia. Source: The Old Testament Student, Vol. 8, No. 10 (Jun., 1889),
p. 387. Published by: The University of Chicago Press. Stable URL.: ttp://www.jstor.org/stable/3156557;
SAKISIAN, Armenag. Persian Drawings. Source: The Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 69,
No. 400, pp. 14-15+18-21. Published by: The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable URL.:
http://www.jstor.org/stable/866547; STODULSKI, L.; FARRELL, E.; NEWMAN, R. Identification of
Ancient Persian Pigments from Persepolis and Pasargadae. Source: Studies in Conservation, Vol. 29,
No. 3 (Aug., 1984), pp. 143-154. Published by: International Institute for Conservation of Historic and
Artistic Works. Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1506017; WILKINSON, Charles K. Assyrian
and Persian Art. Source: The Metropolitan Museum of Art Bulletin, New Series, Vol. 13, No. 7, pp.213-
224. Published by: The Metropolitan Museum of Art. Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/3257610;
GESENIUS, F. H. W. A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p. 413-414 — Greifen
(Persa); LXX —ta. ceroubim; Lutero traduziu — den Cherub.

“IRUSSELL, L. M. (ed.) Feminist Interpretation of the Bible (Philadelphia: Westminster Press), 1985;
SAKENFELD. K. D. “Old Testament Perspectives: Methodological Issues”, JSOT 22: 13-20,
1982; “Feminist Uses of Biblical Materials”, in Russell, 1985; BARTH, K. “Die Lehre von der
Schopfung”, in Die kirchliche Dogmatik (Zurich): 111, 1947; DALY, M. The Narrative Covenant:
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por sete vezes. E essa tensdo acontece na época do Exilio/P6s-Exilio, ja que podemos
entender o texto de duas formas, a primeira, que foram os babildnicos que exilaram o

povo, e uma segunda, que foi a divindade/Ciro que exilou/expulsou o0 povo para a terra
de Canaan (1797127 BIPR 124 BINTTRR W),

Mas, devemos explicitar em que se baseava essa tensdo entre as mulheres clanicas
(7r7) e os homens do campo (D'/pfp), na propria pericope do Génesis 3,1-24. No
Génesis 3,1-2, hd uma primeira alusdo sobre uma importante caracteristica que possuem

essas mulheres clanicas (i),
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v.1. E a serpente aconteceu astuta mais do que toda fera do campo que fez YAHWEHEIohim e
disse para mulher comum (da aldeia) se pois disse Elohim ndo comereis desde toda arvore do
jardim (?)*%. v.2. E disse a mulher comum (da aldeia) para serpente desde fruto arvore-do-
jardim comeremos*®,

Partimos da hipotese de que essa serpente (\ijg[j— que tem aspecto social-mitico®®) é

propriamente uma representante do reino animal (mitico), ja que no texto ndo se mostra

Transformations of Genre in the Growth of Biblical Literature (San Francisco: Harper & Row), 1973;
DERRETT, J. D. M. “Speaking of Believing in Genesis 2-3”, Semeia 41: 135-139, 1988; DOHMEN, C.
Schoéfung und Tod: Die Entfaltung theologischer und anthropologischer Konzeptionen in Gen 2/3 (SBB
17; Stuttgart), 1988; FOX, E. In the Beginnig: A New Rendition of the Book of Genesis (New York:
Schoken Books), 1983; FRIEDL, E. Women and Men: An Anthropologist’s View (New York: Rinehart &
Wiston), 1975; FULKERSON, M. M. “Contesting Feminist Canons: Discourse and the Problems of
Sexist Texts”, JFSR 7/2: 53-73, 1991; GARDNER, A. “Genesis 2.4b-3,24: A Mythological Paradigm of
Sexual Equality or of the Religious History of Pre-Exilic Israel”, SJT 43: 1-18, 1990; GOITEIN, S. D.
“Women as Creators of Biblical Genre”. Prooftext 8: 1-31, 1988; GOSSMANN, E. Eva — Gottes
Meisterwerk (Archiv flirphilosophie und theologiegeschichtliche Frauenforschung, 2; Munich), 1985.

102 XX —elmev 6 Bedc ob dpdyeabe &m adtod; Lutero traduziu — hat GOtt gesagt: Esset nicht davon (tem
Deus dito: comais ndo dele).

“%Todas as traducdes dos textos foram realizadas pelo autor deste trabalho.

““BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretagdo de Génesis 2,4b-3,24. A feminist companion Genesis,
Paulinas, 2000, p. 90. A autora diz: “A historia é claramente repleta de elementos miticos e de
simbolismo; no entanto, ela é geralmente interpretada como se fosse uma narrativa histérica. O modo
simbolico de comunica¢do do mito ndo foi considerado adequadamente”; MILNE, Pamela J. A matriz
patriarcal da escritura: as implicaces da anélise estrutural para a hermenéutica feminista. A feminist
companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 170. A autora diz: “Uma das caracteristicas mais notaveis das
histérias miticas é seu ‘aspecto binario’: o mito esta constantemente estabelecendo categorias opostas.
Este aspecto binario ndo representa um caso aleatorio; antes, oposi¢cBes binarias sdo intrinsecas ao
processo do pensamento humano”; BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretagdo de Génesis 2,4b-
3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 91. A autora diz: “O mito universaliza o tempo
porque faz a verdade que ele descreve ir além da historia especifica, além do tempo especifico, de forma
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um animal proscrito, pelo contrario fora feita por YAHWEH Elohim e sobretudo era a
mais astuta de toda fera do campo (Geénesis 3,1 — D’AU%;S MM LyIUR TT'NDH
nn 5’3?; DﬁSTJ i \W'Ijgm). Mas, qual importancia haveria nesta
representatividade? Se prestarmos atengdo, essa mesma serpente conversa com essa
mulher ‘comum das aldeias*® (Génesis 3,1b — TTWNTI'%& \W?;N\-’j — e disse para a
mulher), e ela responde & serpente®® (Génesis 3,2 _QZUQUJ’;S TURT MR - e

disse a mulher para a serpente).

Diante dessa primeira informacdo Conclui-seque esta mulher ‘comum das aldeias’

408

(TT\T(B'&Q)‘W ao conversar com a serpente (WU;T_J) a representante do reino animal,

que ela possa ser aplicada em qualquer ponto da histéria/tempo. Um ultimo aspecto sobre o modo
simbdlico é o fato de que os temas sdo apresentados, em primeiro lugar, sincrénica e simbolicamente, e s6
depois cronologicamente, como na narrativa historica”; MILNE, Pamela J. A matriz patriarcal da
escritura: as implicages da andlise estrutural para a hermenéutica feminista. A feminist companion
Genesis, Paulinas, 2000, p. 169. A autora diz: “O estruturalismo ndo ¢, em si, uma metodologia mas, em
vez disso, € um modo de pensar sobre 0 mundo ou um ponto de vista. Como tal, ele é essencialmente
independente de questbes subjetivas. Em vez disso, ele busca os padrdes de qualquer producdo humana.
Subjacente ao estruturalismo de Claude Lévi-Strauss estd uma suposicdo de que a mente humana é
estruturada e €, portanto, um agente estruturante que estrutura o que ela produz. Este processo de modelar
ou estruturar €, no entanto, uma rua de mao dupla: os humanos, tendo modelado seu mundo séo, por sua
vez, modelados por ele”.

“°CREUTZBERG, Marion. As mulheres "mudas” que ndo se calaram. Coluna Biblica: Biblia e Vida,
Séo Leopoldo, n. 20, p.1, maio. 1996; SEIBERT-CUADRA, Ute. Apuntes sobre teologia feminista y
familia. Pastoral Popular, Santiago, v. 47, n. 250, p.25-27, jan./fev. 1996.

“®COLLANGE, Jean-Francois. “A la sueur de ton front”. Le travail et la peine selon Genése 3, 17-19.
In: Autres Temps. Les cahiers du christianisme social, pp. 23-24. O texto analisa:“A cria¢do, coloca em
tensdo a mulher com a serpente, ou seja, uma luta entre a mulher e a natureza. Temos uma opinido
contraria, j& que pensamos que essa suposta tensdo foi um artificio para tentar encobrir a ligacdo de
ambas — mulheres clanicas e reino animal”; HANSON, R.S. The Serpent Was Wiser (Minneapolis:
Augsburg), 1972; “Genesis 2-3: The Theme of Intimacy and Alienation”, in Clines, D.J.A.; D.M. Gunn e
A. J. (eds.), Art and Meaning: Rhetoric in Biblical Literature (Sheffield: JSOT Press): 20-36, 1982;
HEISTER, M.S. Frauen in der biblischen Gaubensgeschichte (Géttingen), 1984; HOLTER, K. “The
Serpent in Eden as a Symbol of Israel’s”. Political Enemies: A Yahwist Criticism of the Solomonic
Foreign Policy, SJIOT 1: 106-112, 1990; HOPKINS, David C. "Life in Ancient Palestine.” In The New
Interpreter’s Bible 1:213-227; HVIDBERG, L. “The Canaanite Background of Genesis I-11I”, VT 10:
285-294, 1960;JOINES, K. R. “The Bronze Serpent in the Israelite Cult”, JBL 87: 245-256, 1968;
Serpent Symbolism in the Old Testament (Haddonfield, NJ: Handenfield Press), 1974; “The Serpent in
Gen 37, JAW 87: 1-11; KEEL, O. Die Stellung der Frau in den Erzdhlung von Schopfung und Stindenfall
(Orientierung, 39), 1975;LANSER, S. “(Feminist) Criticism in the Garden: Inferring Genesis 2-3,
Semeia 41: 67-84”, 1988;MUNDKUR, B. The Cult of the Serpent: An Interdisciplinary Survey of its
Manifestation and Origins (Albany: State University of New York), 1983.

“"RENDSBURG, Gary A. Notes on Genesis XV. Source: Vetus Testamentum, Vol. 42, Fasc. 2 (Apr.,
1992), pp. 266. Published by: BRILL Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1519505. O autor diz: “O
dispositivo poético conhecido como paralelismo de Janus foi identificado pela primeira vez por C.H.
Gordon. Ele o definiu como uma “espécie de paralelismo [que] depende da utilizacdo de uma Unica
palavra com dois significados completamente diferentes, um significado paralelo que precede, e outro

significado, o que se segue”, em nosso caso aplicaria-Se a ﬂ\@&,jr”.
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possuiria uma influéncia e conhecimento sobre os animais em geral (feras, domesticos,
insetos, aquéticos). Esse conhecimento consistiria nos seguintes aspectos (j& que tinham
0 interesse precipuo em cuidar da familia), como cuidar corretamente dos animais, para
Seu crescimento e conservacao, quais animais seriam mais Uteis do que outros para a
alimentacéo, protecdo e o trabalho, que substancias poderiam ser extraidos dos animais
para remédios, venenos e cosméticos, e ainda por diversos interesses poderiam elaborar
quais animais poderiam ser considerados puros ou impuros. Uma segunda aluséo estaria

melhor explicitada no texto abaixo, onde surge outra importante caracteristica que

possuem essas mulheres clanicas (7377),

GENESIS 3,3-5
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v.3. e desde fruto da arvore que em meio do jardim disse Elohim ndo comereis dele e ndo
tocareis nele para que ndo morrais. v.4. e disse a serpente para a mulher ‘comum da aldeia’ ndo

“%0ODORISSIMO, Mauro. O mundo bem-aventurado.Estudos Biblicos, Sdo Leopoldo, n.53, p.11-31,
1997. “O autor diz que: em Gn 1,1- 2,3, 0 Senhor ndo esta ausente, nem é ignaro ante as aflicbes do povo.
Ele ndo estd impotente diante do mal, e que a harmonia primitiva € no minimo bem-aventuravel. O
mundo comega a ter forma e era a primeira vitéria contra a desordem, assim ele era muito bom. Visto em
perspectiva 0 Gn 1-11, o redator final, mostra como, no mundo bem-aventurado, penetra o pecado, e por
meio do ser criado bem-aventurado. Ndo obstante na misericordia divina, ha a promessa de uma luta,
guando o descendente da mulher esmagaria a cabeca da serpente”; REGAZZONI, Quinto. ¢Cual fue la
tentatcion y el pecado de los origenes?. Umbrales: Revista de Actualidad Religiosa Latinoamericana,
Montevideo, n. 198, p.24-25, maio. 2009;STRAUMANN, Schiingel. Sobre a criacdo do homem e a
mulher em Génesis 1-3: reconsiderando a histéria e a recepgdo dos textos. A feminist companion
Genesis, Paulinas, 2000, p. 60-86.A autora diz: “A interpretagdo mais recente da serpente como um
simbolo do culto cananeu da fertilidade, que também utilizou o Baal cananeu e sua poténcia sexual,
parece a mais convincente”;BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretacdo de Génesis 2,4b-3,24. A
feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 101. A autora diz: “Sobre o simbolismo da serpente na
Mesopotamia, no Egito e em Israel, a serpente é uma sintese da juventude perene (por causa da habilidade
de trocar sua pele periodicamente e parecer assim recomegar a vida de modo ciclico), da sabedoria e do
caos/morte. Além disso, muitos estudiosos admitiram que, no Antigo Oriente Prdximo, a serpente é um
simbolo universal da sexualidade masculina por causa de sua forma falica”; BECHTEL, Lyn M.
Repensando a interpretacdo de Génesis 2,4b-3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p.122.
A autora diz: “A mulher interage com a serpente, pelo fato de que a mulher amadurece primeiro, por seu
nome ser Havah, que € aplicado somente a mulheres sexualmente maduras, antes de deixarem o jardim”.
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morrermorrereis. v.5. pois o-que-penetra Elohim pois em dia comerdes desde dele e serdo

abertos vossos olhos e acontecereis como Elohim os-que-penetram bem*® e mau®'°.

Partimos de mais outra hipoOtese, deque esse fruto da arvore (Génesis 3,3 — qV;JU
"M2127) é propriamente um representante geral do reino vegetal***. Novamente essa

mulher ‘comum da aldeia’ (Génesis 3,4 — ﬂyxm) possui os conhecimentos das plantas

em geral. Aprendeu como semear, cultivar e colher os alimentos, nas épocas certas —
verdo, inverno, primavera e outono. E para isso teve que observar os movimentos do
sol, da lua, das estrelas, dos ventos. Observou os fendmenos da estiagem, e das pragas,
para que pudesse proteger e alimentar os animais, assim se tornariam fortes para que
pudessem garantir a sobrevivéncia da familia. E das plantas e arvores, podem-se extrair
venenos, remédios e cosmeéticos para diversos fins, para curar e matar, provocar abortos
e fabricar poderosos estimulantes sexuais, conservar e embalsamar corpos, levar ao

estado de euforia e até ao éxtase profético. Conhecer (Génesis 3,5 — U :ﬁrp ‘\;,7'["—

412

0s-que-penetram bem e mau™“) é penetrar nos segredos das coisas, do solo, das

madeiras, dos minerais, da atmosfera, dos tempos e das épocas. E foi isso que essa

mulher ‘comum da aldeia’ (TTA@'{{ 1) realizou com sucesso.
Conclui-se que essas mulheres clanicas, representadas, por Eva (17377) e pela mulher

‘comum’ (TT}Q'SD), possuem segundo o texto de Génesis 3,1-24, conhecimentos do

reino animal e vegetal (com alcance do reino climatico), que as tornaram temidas diante

409 | XX —kaddv kol movnpdy; Lutero traduziu — was gut und bose ist (era bom e mau é).

9 Todas as traducdes deste trabalho foram feitas pelo autor.

“IMILNE, Pamela J. A matriz patriarcal da escritura: as implicacdes da andlise estrutural para a
hermenéutica feminista. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 163. A autora diz: “As
Escrituras precisam de uma libertagéo, portanto ha trés eixos para tal: A primeira é olhar ou enfatizar os
textos positivos sobre as mulheres que se opGem aos textos negativos usados contras as mulheres, em uma
exegese patriarcal tradicional. A segunda é olhar como a tradi¢do biblica como um todo oferece uma
critica a todas as estruturas de opressdo, incluindo o patriarcado. A terceira € olhar para os textos sobre as
mulheres para aprender sobre as mulheres que vivem em sociedades patriarcais, tanto antigas quanto
modernas”; GEORGE, Willcox. La culture inventée, la domestication inconsciente: le début de
I'agriculture au Proche-Orient. In: Rites et rythmes agraires, pp. 12. O autor prop8e:“Uma teoria de
domesticacdo das plantas, que guardadas as devidas propor¢des, serviria para os animais. Segundo a
nossa propria teoria, seriam as mulheres clanicas as responsaveis principais por esta domesticagdo”.
M2BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretagdo de Génesis 2,4b-3,24. A feminist companion Genesis,
Paulinas, 2000, p. 97.A autora diz: “Nas evidéncias arqueoldgicas e textuais provindas do Antigo Oriente
Proximo durante a Idade do Bronze Médio, um aspecto do simbolismo da arvore é o do crescimento,
amadurecimento e continuagdo da vida, de geragdo em geragdo, por meio da reprodugdo sexual”;
Misiones en el Mundo."Y que todo era muy bueno™ - Gn 1,31. Buenos Aires, n. 35, p.12-13, 1997;
Lutero traduziu - was gut und bdse ist — como bom e mau é.
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413

dos homens do campo (D“l:;:g). Certamente com as habilidades que citamos acima

elas poderiam ser denominadas de, adultera(s)/feiticeira(s) (n§§;@414), e agoureira(s)

416

(TT;J:'SJ“S). Assim, ao ser expulsa do jardim Eva™”(7T) leva consigo uma grande

abundancia de conhecimentos do reino animal e vegetal, como também os préprios
alimentos para o longo retorno sem a qual a familia ndo sobreviveria, inclusive saber a
localizagdo das fontes de aguas, que surgiram ao longo das narrativas seguintes. Pode-se

dizer ainda que elas ndo acusaram os homens, como foram por eles*’, demonstrando

3STRAUMANN, Schiingel. Sobre a criagdo do homem e a mulher em Génesis 1-3: reconsiderando a
histéria e a recepgéo dos textos. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 77.A autora diz: “ Na
leitura de P, o termo ’adam foi entendido como humanidade; j& o J entendeu como individuo, assim as
consequéncias desta mé interpretacdo chegou até nés...A histdria original é contada etiologicamente na
sua maior parte, diferindo grandemente da historiografia em seu género literdrio e em sua
intengdo...Jamais foi descoberta nenhuma narrativa da literatura mesopotdmica que narrasse
exclusivamente a criagdo de mulheres, como J se esforcou em fazer”.

“4MEYERS, Carol L. Papéis de Género e Génesis 3,16 revisitado. A feminist companion Genesis,
Paulinas, 2000, p. 132. A autora diz: “A compreensio das narrativas biblicas e formula¢des ideologizadas
gue constituem o relato candnico ndo pode ser divorciada da compreensdo da comunidade que, na sua
formacdo e na sua continua vitalidade, produziu o corpus biblico”; GESENIUS, F. H. W. A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament, p. 525.

“BMEYERS, C. “The Roots of Restriction: Women in Early Israel”, BA 41: 91-103, 1978; “Procreation,
Production, and Protection: Male-Female Balance in Early Israel”, JAAR 51: 569-593, 1983;
Discovering Eve: Ancient Israelite Women in Context (Oxford: Oxford University Press), 1988; DEVER,
W. G. “Asherah, Consort the Yahweh? New Evidence form Kuntillet Ajrud”, BASOR 225: 21-37, 1984,
PHILIPS, J. A. Eve: The History of an Idea (San Francisco: Harper & Row), 1984; GESENIUS, F. H. W.
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p. 644.

HMESTRAUMANN, Schiingel. Sobre a criagdo do homem e a mulher em Génesis 1-3: reconsiderando a
histéria e a recepcao dos textos. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 62-72. A autora diz:
“A afirmago sobre o bem e o mal, em referéncia a arvore, significa que o homem deve ter limites, em
contraposi¢do ao mundo cananeu. Assim, a serpente realiza uma dupla funcéo favoravel e contraria. Se
ainda se entendeu a queda em que a protagonista principal foi & mulher, certamente essa legitimagéo
existiu na época dos reis de Israel e Juda”; BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretacdo de Génesis
2,4b-3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 93. A autora diz: “Recentemente tem havido
um questionamento da interpretagdo “pecado e queda” e desenfatizou a desobediéncia, e enfatizou outros
temas existentes do texto. Por meio da anélise semidtica mostrou a completa auséncia do pecado e
revelou o tema do amadurecimento da humanidade”.

“TMILNE, P. Eve and Adam: Is a Feminist Reading Possible, Bible Review 4: 12-21.39, 1988;
SCHUNGEL-STRAUMANN, H. “Frau und Mann in den biblischen Schopfungstexten”, in P. Gordon
(ed.), Gott schuf den Menschen als Mann und Frau (Graz) 73-103, 1989a; Die Frau am Anfang: Eva und
die Folgen (Freiburg i. Br), 1989b; STAIMER, E. Bilder vom Anfang: Einflhrung in die biblischen
Schopfungserzahlungen von Gen 1-3 (Munique), 1981; RENZ, T. (Reviewed work(s): by R. E. Murphy).
The Tree of Life: An Exploration of Biblical Wisdom Literature. Source: Vetus Testamentum, Vol. 54,
Fasc. 4  (Oct, 2004), pp. 566-567. Published by: BRILL  Stable  URL:
http://www.jstor.org/stable/1518538;BECHTEL, Lyn M. Repensando a interpretacdo de Geénesis 2,4b-
3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 105-106. A autora diz: “O jardim é um lugar
simbélico. E um lugar esteticamente agradavel, cultivado e controlado pelo pai Adonai Elohim...O jardim
contém mais um simbolo das forcas opostas da vida: a agua do rio. Agua é simbolo de morte, quando é
incontrolavel (muita ou pouca), e de vida, quando ¢ controlavel, porque produz crescimento e fertilidade”;
MEYERS, Carol L. Papéis de Género e Génesis 3,16 revisitado. A feminist companion Genesis,
Paulinas, 2000, p. 141. A autora diz: “Esta no¢do da queda ndo é encontrada na propria historia mas, em
vez disso, deriva do pensamento orfico, influente em todo 0 mundo mediterraneo oriental na antiguidade
recente”; NISKANEN, Paul. The Poetics of Adam: The Creation of 27~ in the Image of 2758, Source:
Journal of Biblical Literature, Vol. 128, No. 3 (Fall, 2009), pp. 417-436. Published by: The Society of
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um modo solidario de resolver as tensdes, quebrando a logica da violéncia. Passamos a

seguir a analise de outra importante mulher clénica, Sara e sua familia.

3.1.7. AInfluéncia da Mulher Clanica="® (Sara— Princesa) - Génesis 11,26-
32

Devemos daqui para frente nos preparar para analisar a influéncia de outra mulher
clanica no Pos-Exilio, ou seja, a emblematica Sara (‘jfg), a princesa, em dois textos, no

Génesis 11,26-32, em que condicOes ela surge no texto, e no Génesis 12,1-20, em que

trataremos de sua beleza. Vamos abaixo ao primeiro texto.

GENESIS 11,26-32

TMrAS 0NN TR MY oA mon
QAR

TR 23RNTS TEI mon, mn nin AN

Biblical Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/25610193;PARDES, llana. Countertraditions
in the Bible. A Feminist Approach. Review by: Adele Berlin MLN, Vol. 107, No. 5, Comparative
Literature (Dec., 1992), pp. 1079-1080. Published by: The Johns Hopkins University Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/2904845
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IR TR 1M I

T2 IPTOM YN vax M eby 190 P
oD

DU MY DYANTAYUR oW o'W 0777 ) g7aR mpm®
;oo N mebmTaN 1IThD mehn SInneN

15y 5 PR TIPY TR M

PXY 92712 1797712 piPTANY 992 8728 oD M
DTRR TR OAN NS B2 E28 DU m‘a: i

v.26. E viveu Terah 70 ano(s) e fez gerar a Abrado Nahor e Haran. v.27. E estas
geracdes de Terah Terah fez gerar Abrado Nahor e Haran e Haran fez gerar a L6. v.28. E
morreu Haran sobre faces de Terah seu pai em terra sua parentela em ‘Ur Casdym. v.29. E
tomou Abrado e Nahor para eles mulheres nome da mulher de Abrado Sara e nome da mulher
Nahor Milcah filha-Haran pai Milcah e pai Yscah.

Continua aqui a existir uma forte linguagem do cl&**®, a nomeacio dos membros da

familia (M0 Terah, D28 — Abrado, 9 — Nahor,0i5-L6," 10— Sara,1D5m-
Milcah,i129?- Yscah), os casamentos que se realizam no proprio cla (Génesis 11,29b —
N2 ﬂD'??J \ﬁﬁﬂ;‘ng{{— mulher de Nahor Milcah), e na morte de algum membro
do cla (Génesis 11,28a — 1"aR 1N ’\;_5'5;_.7 ﬁg N7 — e morreu Haran sobre
faces Terah seu pai), 0s parentes assumem a outra familia (Génesis 11,31a m?-nm
13; DIIRTIN mnnpw — E tomou Terah Abrado seu filho e L6). O modo de vida
clanico esta em atividade no Pos-Exilio (Génesis 11,31b — mww: TINRR Dlﬁx

'-1&3?_]— e fizeram sair eles desde ‘Ur Casdym).

Assim, Sara surge no Génesis 11,29a (’ﬁw \ngg'n@g{ ouw o D\U‘; miiath

migiaty} ﬂ?’_j— E tomou Abrado e Nahor para eles mulheres nome mulher de Abrado

“8CARTER, Warren. Reviewed work(s): Families in Ancient Israel by Leo Perdue ; Joseph Blenkinsopp;
John Collins ; Carol Meyers Families in the New Testament World: Households and House Churches by
Carolyn Osiek ; David Balch Source: The Journal of Religion, Vol. 80, No. 1 (Jan., 2000), pp. 177-179.
Published by: The University of Chicago Press Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1205703;SCHWANTES, Milton. A familia de Sara e Abrado: texto e contexto
de Génesis 12-25. Séo Leopoldo: Vozes, 1986. 91 p.; SCHWANTES, Milton. "E estas sdo as geraces
de Terd": introducdo a Génesis 12-25. Revista de Interpretacdo Biblica Latino Americana, Petropolis, n.
23, p.45-54, 1996.
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Sara). Amesma linguagem da violéncia se repete (ﬂ?’_j) como vimos com 0s Nefilym
(Génesis 6,2b — 12 WK '7'\3?3 D’WJ \DU(?HUP?_j— e tomaram para eles mulheres

desde todas que escolheram). O aspecto social da nomeacéo aqui de Sara (‘ﬁw \Dj'.}tf'

419

DWN DW) é importante, no sentido de que as mulheres clanicas ao nomear “’(seu

aspecto mitico vimos com Eva em Génesis 4,252 - N MUNR X7PM ]: 'r'?pj—

e gerou filho e chamou seu nome Shet) demonstram que estdo influenciando seus

descendentes, para uma continuacao da idéia de vida solidaria sem violéncia.

Outra violéncia social do texto contra as mulheres clanicas se acirra quando diz que
Sara era estéril*® (Génesis 11,30 —'If?] ﬂ5 TR TPY "ML M - E aconteceu
Sara estéril ndo havia para filho). Essa problematica da esterilidade, de certa forma
parece ter sido ja esbocada em seu aspecto mitico com Eva (Génesis 4,25b —1{'_&5 b))

\D’Tf‘?k_s *(‘?'ngg' "2 pois colocou para mim Elohim semente outra). A LXX pode ter

entendido que houvera uma intervencéo da divindade nesta concepcao®?.

MK AMINSKI, Carol M. Beautiful Women or ‘False Judgment'? Interpreting Genesis 6.2 in the Context
of the Primaeval History. Journal for the Study of the Old Testament 2008, pp. 457-473. A autora diz:
“Em resumo, de acordo com a minha interpretagdo de Gn. 6.1-2, a historia dos filhos de Deus nédo esta
ligado a “beleza” como nas seguintes narrativas patriarcais, mas tem relagdo com “vendo... bom”
motivado na precedente historia da criacdo (Gen. 1-3). Assim, o que define a histéria em movimento nao
¢ a aparéncia atraente das mulheres, como é comumente assumido pelos estudiosos, mas o falso
julgamento pelos filhos de Deus, que é uma reminiscéncia de Eva em Génesis 3.6. Pelo fato de que as
filhas da humanidade sdo destruidas na enchente atesta o fato de que os filhos de Deus estdo incorretos
em seu veredito sobre o “bom” — assim como Eva estava incorreta em seu julgamento sobre a &rvore ser
boa para comer. A histéria do dilGvio ressalta que a avaliacdo de Deus sobre a humanidade — ndo a dada
pelos filhos de Deus — tem a palavra final na historia. Talvez aquele que age “como Deus” ndo seja Deus
afinal”.

“20SETERS, John Van. The Problem of Childlessness in near Eastern Law and the Patriarchs of Israel
(O Problema da Esterilidade na lei do oriente préximo e com os Patriarcas de Israel). Source: Journal of
Biblical Literature, Vol. 87, No. 4 (Dec., 1968), pp. 401-408. Published by: The Society of Biblical
Literature Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/3263301; TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: matriarcas
e visionarias. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 259. A autora diz: “A historia de Sara, ou
a Tradicdo de Sara, em especial, é simbolo da luta da mulher contra uma cultura masculina que
finalmente prevaleceu e eventualmente subjugou as mulheres”; BECHTEL, Lyn M. Repensando a
interpretacdo de Génesis 2,4b-3,24. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p.117. A autora diz:
“O aumento do indice de natalidade impde trabalho/esfor¢o adicional da parte da mulher em todas as
areas na vida e, acima de tudo, um risco adicional para sua propria vida. O resultado ¢ a relutancia da
parte das fémeas em entrar na arriscada atividade de dar a luz, apesar do fato da concepgdo ser uma
bén¢do”; BRENNER, Athalya. Comportamento social feminino: dois modelos descritivos dentro do
paradigma do “nascimento do heréi”. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 226. A autora
diz: “Um resumo do mito do herdi: Uma mulher, geralmente de origem nobre, € estéril até uma idade bem
avancada... A mulher e algumas vezes o futuro pai tem uma revelagdo divina na qual o futuro nascimento
¢ anunciado e, algumas vezes, o destino do filho, em idade recente ou avangada, ¢ aludido”.

AL XX —&Eavéotnoer yhp pol 6 Bede omépua €tepov— Separou para mim Deus semente outra.



http://www.jstor.org/stable/3263301

168

Segundo temos proposto em nossa andlise, as mulheres clanicas tem o conhecimento

sobre o reino animal e vegetal, assim as possiveis solucdes a respeito da salde

pertencem a elas. Certamente o cla de Eva (i1377) resolveu mais esse grande problema, a

esterilidade. Parece que tal dificuldade surgiu posteriormente (j& que ela houvera tido

filhos — 1P e 5:ﬂ) mas essa dificuldade ndo poderia ser exclusivamente das

mulheres. No entanto aqui com Sara (‘:jip) algumas duvidas no texto persistem, Ela ja

era estéril? Abrado ja sabia? O problema estava com Abrado?.

Como esse texto € muito econdmico em informacoes, sera dificil responder amplamente
as questdes acima formuladas, mas existem dois indicios que ndo se podem ignorar 0

primeiro, acontece uma morte ‘inesperada’ que acontece em um lugar especifico
(Génesis 11,28 070D N2 INTPI PIND TN MON WY 170 M -E
morreu Haran sobre faces Terah seu pai em terra sua parentela em ‘Ur Casdym), o

segundo, a longa vida continua (Génesis 11,32 — 19M2 1R NN TIA;@' DIDNRIN
D‘\JITL? Wplj ﬂjlﬁj"?;j 1M1 E aconteceu dias de Terah 5 anos e 200 ano(s) e morreu

Terah em Haran).

Observando esses dois indicios, é possivel dizer que a influéncia das mulheres clanicas
no Po6s-Exilio é denunciar que os filhos estdo morrendo antes dos pais, sinal de que a
guerra extermina os mais jovens, preparar de modo adequado o funeral (morte) dos
membros do cla e manter uma vida capaz de dar longevidade (vida). Disto tudo depende

o0 conhecimento do reino animal e vegetal.

Como vamos avancgar no projeto Sara (’j@ — A princesa), Conclui-seaté agora que

422

tanto Abrado quanto Sara (’jig) poderiam ser estéreis (anteriormente ou

*?BRENNER, Athalya. Comportamento social feminino: dois modelos descritivos dentro do paradigma
do “nascimento do heroi”. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 234. A autora diz: “Além
disso, os respectivos esposos (sejam eles Abrado, Jaco ou Elcana) ndo conta muito, tanto sob angulo
romantico quanto de qualquer outro. Eles sdo peGes no jogo mortalmente sério de suas esposas de
produzir herdeiros e organizar as finangas familiares’STANTON, Elizabeth Cady. Comentarios sobre
Génesis: Génesis 29. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p.324. A autora diz: “O casamento
era um contrato tdo simples quanto a compra de uma ovelha, a ovelha e a mulher tendo quase a mesma
voz na transagdo, apesar da ovelha ndo estar tdo pronta a deixar o pasto com que estava acostumada”.
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posteriormente). Pela violéncia (MP71) de Abrado™, provavelmente ele escolhera uma

mulher, que segundo os critérios da época seria capaz de conceber, ou de resolver os
diversos problemas de concepcdo. Deve-se admirar e temer uma mulher que exerce as

atividades da morte e da vida. Passemos a seguir a analisar a questao da beleza de Sara.

3.1.8." (Sara), INNRY MWR(A Mulher Bela de Aparéncia***) - Génesis
12,1-20

Em nossa analise agora do Génesis 12,1-20, deveremos continuar a encontrar, a

influéncia das mulheres clanicas, o pensamento profético, e o Pds-Exilio. Tentara se

demonstrar que ha outro elemento importante na vida da méde Sara (’jip), ela é uma

mulher de bela aparéncia — TN N2° ﬂyx). Vejamos abaixo o texto.

GENESIS 12,1-11

TEINE T9770 09ANOR MM Ry

SRR R PINTOR AR Mam ";m‘amm

MDD T TR AOTINT 99728y ST b qopne?
ARBYR 52 92 15723 RN To5PmY o3 AoNaN
AN

B2 9NN 72N MM TON 727 KD 0728 7
MR SN2 MY DOpIY oY una oo
PRNT1D BISTRT SATR RN D3N8 AP

TI72 YT URITTINY WD TN DYDY 5o )
iR p‘vx Ty o5y mprz Ty, wa: ‘m9a% "apme
PIND TR DM

PINTTN N TS mndt paanon M x
oM AN MD mam oY 12 R

*R0OZOTTO REYES, Veroénica. ... Y Dios se hizo migrante: el caminar de Dios con quienes dejan su
tierra. Voces del Tiempo: Revista de Religion y Sociedad, Guatemala, n. 37, p.39-46, jan./mar. 2001;
TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: matriarcas e visionarias. A feminist companion Genesis, Paulinas,
2000, p. 262. A autora diz: “A maior arma do patriarcado em seu esfor¢o para desmantelar as instituicdes
matrifocais foi & mobilidade. A opc¢do de um homem de ir de um lugar para o outro com suas mulheres e
criangas forgou a familia a ser dependente dele”.

A4 XX — ét1L yurh edmpbowmog ei— pois mulher boa face é.
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ONTA TOIN BT SRTRY oTpR TR ou poune
T oWz NI T mam owtiam ompn cpm o
D 1237 o -p‘v-x 2928 von

PND 27 T

YR IWTOR MRD MMED RIS 2P WRD
N TIRTNET TUN 12 ChYT Ny

v.1. E disse YAHWEH para Abra&o vai-te desde tua terra e desde tua parentela e desde casa de
teu pai para terra que te faco mostrar. v.2. E te farei por povo grande e fortemente te abencoarei
e engrandecerei teu nome e aconteceras bencdo. v.3. E fortemente abencoarei teus abengoadores
e teus amaldicoadores amaldi¢6o e serdo benditas em ti todas familias do solo. v.4. E andou
Abrado como que fez falar para ele YAHWEH e andou com ele L6 e Abrado filho de 5 anos e
70 ano(s) em seu sair desde Haran. v.5. E tomou Abrado a Sara sua mulher e L6 filho de seu
irmao e todas as suas posses que possuiram e a(s) alma(s) que fizeram em Haran e sairam para
andar terra de Cana’an e entraram terra de Cana’an. v.6. E passou Abrado em terra ate lugar
Shequem até¢ ‘Elon Moreh ¢ o Cana’any entdo na terra. v.7. E se fez visivel YAHWEH para
Abrado e disse para tua semente darei a terra a esta e edificou ali altar para YAHWEH o-que-se-
fez-visivel para ele. v.8. E se moveu rapidamente desde ali para 0 monte desde Kedem/Oriente
para Beyt-‘El e fincou tenda Beyt-‘El desde Yam/Ocidente/Mar ¢ a ’Ay desde Kedem/Oriente e
edificou ali altar para YAHWEH e chamou em nome YAHWEH. v.9. E partiu Abrado andar
partir o Neguevah. v.10. E aconteceu fome em terra e desceu Abrado Egito para peregrinar ali
pois pesada a fome em terra. v.11. E aconteceu como fazer se aproximar para entrar Egito e
disse a Sara sua mulher eis que rogo sei que mulher bela aparéncia tu.

Os vocabulos que surgem no campo semantico deste texto, demonstram que o ambiente

é clanico (énfase na familia e no campo) — e desde tua parentela (Génesis 12,1 —

'[m‘vmm) e desde casa teu pai (Génesis 12,1 — "2 N°2127), desde familias do
solo (Génesis 12,3 — MATIRA nhsrp’r;), e tomou Abrado Sara sua mulher (Génesis
12,5 IAWR TIRPR ©IIR MP™), e L6 filho de seu irméo (Génesis 125 — 1IN

12 m?-nr_s?), para tua semente (Génesis 12,7 _'[;J-nb) .

A violéncia de Abrado transparece (denuncia) nos aspectos verbais no Génesis 12,5 —e

tomou (MP™), possuiram (HEU';DWT) e fizeram (ﬁ!’pSTJ). Ele toma a Sara e LG4, como o0s
Nefilim (Génesis 6,2b 4:’(;7; \DU‘T? TPY) tomaram as mulheres, e ainda possui
escravos. Ainda este Abrado que constréi um altar (Génesis 12,7b — n:m DW 12M),

representa aqueles mesmos assassinos de outrora, que sdo os construtores das cidades
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(Génesis 114a — 533};1 ﬁ’ij HJJ‘?'TI_J_.;J 720 ﬁ?;&‘j — e disseram vinde

construamos para nos cidade e torre).

O tema do Pos-Exilio também ¢é recorrente — vai-te desde tua terra (Génesis 12,1 —

TEORD ‘{'7"['7) e sairam para andar terra (Génesis 12,1 — 737X DD55 1&321), e
partiu Abrado andar e partir o Neguevah (Génesis 12,1 — 72137 SJWOJT‘[W'?TI DW:N

YB), e aconteceu fome em terra (Génesis 12,10a — ¥IN2 217 *177), e desceu Egito

Portanto, ha uma tensdo fundamental entre 0 pensamento clanico e os construtores de
altares, que € a violéncia que se estende a Sara e aos escravos. Mas, a influéncia de Sara
se mostra na denincia dessa violéncia, € numa segunda opinido sobre a bencao.
(Génesis 12,3b —TMTIRT NMRUR 5: ‘[:1 127227). Sara é a protagonista*®® nesta
longa saga, sua influéncia clanica deve ser considerada como uma representacdo notavel
no Pos-Exilio.

Dito isto, devemos tratar da beleza de Sara. No Génesis 12,11b diz, mulher bela

aparéncia tu (MR RN TUN) e no Geénesis 12,14b diz, a mulher pois bela é
muito (717:?; N7 AR rrr;ixp'm_s). A LXX leu o vocébulo — beleza, no Génesis
12,11b como —edmpoowtoc, boa/bonita-face, e no Génesis 12,14b —6t1L kaAn v opodpw,
pois bela era muito. Utilizou dois vocabulos gregos diferentes para traduzir o mesmo
vocabulo hebraico, tanto um quanto o outro se referem a questdo predominantemente
fisica.

Podemos nos lembrar também de Na’amah, a bela (Génesis 4,22b — i11213),
quanto as filhas belas (Génesis 6,2a — n'\:‘w 2 D:jz;tfj m;;'ng), ambas estariam se
referindo em seu contexto ao dominio do reino animal e vegetal que as mulheres
clanicas possuem, apesar de serem vocabulos diferentes. Nos parece que 0 mesmo

acontece aqui com o vocabulo NB2Y(Yefat)- que foi traduzido como, bela, devido a

*SCHWANTES, Milton. "E Sara riu": Génesis 18,1-15. In. MONTEMAYOR, Rebeca et al. Ecce
Mulier: esa mujer homenaje a Irene Foulkes. Apresentacdo de Milton Schwantes. San José: Editorial
SEBILA, 2005. 445 p. ISBN 9977958084. p.37-59.
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influéncia grega. Mas propomos que deva ser entendido como as anteriores

(ﬂp:_.]]/ﬂ'\:b). N&o podemos também nos esquecer que o vocabulo NB2Y(Yefat), surge de
modo sugestivo com relagdo a um dos filhos de Noah no Génesis 9,27a — na*%
\D‘ff(?k_s PNBY — faca dilatar/frutificar Elohim para Yefet. Assim, numa analise mais

remota o sentido de N2 (Yefat), estaria se referindo a questdo da fertilidade.

Voltemos ao texto (Génesis 12,12-20), Abrado esta preocupado com Sara, que é muito

bela (Génesis 12,14b — 7&?3 N7 7217°2). E segundo o relato, quando os egipcios a
virem (Geénesis 12,12a —D’WE?JTI "[nx N2 n*m) a tomardo, e matardo a
Abrado*®. De fato Far’oh (Génesis 12,15 — “Ti’j;) a tomou para sua casa (Génesis
12,15 — I'TIMD nha nwxn MPRY). O que nos interessa perguntar neste contexto €,

Far’oh esta interessado em mulheres esteticamente belas? Talvez para esclarecer essa

questdo, precisemos comparar esse relato com seu paralelo em Génesis 20,1-18.

own ﬂ@{_j— e partiudesde ali Abrado para terra 0 Neguev. A relacdo do clg, se
estabelece no Génesis 20,52 — TR AR RYTTITRYT) N7 NAR DR RN

R5U— Acaso ele disse para mim minha irmé ela e ela também ela disse meu irméo, e no

“2°FLIGHT, John W. The Nomadic Idea and Ideal in the Old Testament. Source: Journal of Biblical
Literature, Vol. 42, No. 3/4 (1923), pp. 158-226. Published by: The Society of Biblical Literature Stable
URL.: http://www.jstor.org/stable/3259089; GREENSPAHN, Frederick E. Syncretism and Idolatry in the
Bible. Source: Vetus Testamentum, Vol. 54, Fasc. 4 (Oct., 2004), pp. 480-494. Published by: BRILL
Stable URL.: http://www.jstor.org/stable/1518521;DIJK-HEMMES, Fokkelien van. O exilio de Sarai:
uma leitura de género de Génesis 12,10-13,2. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 253. A
autora diz: “Aqui o comportamento de Abrdo também é ‘exemplar’. E comparavel ao daqueles outros
homens que, na verdade, sacrificam suas esposas e filhas para o seu préprio bem-estar, ou de outros
homens, em circunstancias de perigo. Em Gn 19,8, é L6 quem oferece suas filhas aos homens de Sodoma
para poupar seus hdspedes (masculinos) divinos”; BLENKINSOPP, Joseph. Abraham as Paradigm in the
Priestly History in Genesis. Source: Journal of Biblical Literature, Vol. 128, No. 2 (Summer, 2009), pp.
225-241. Published by: The Society  of Biblical Literature Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/25610180; DIJK-HEMMES, Fokkelien van. O exilio de Sarai: uma leitura de
género de Génesis 12,10-13,2. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 254-255. A autora diz:
“Sara foi comprada e paga. Seu corpo se tornou a propriedade legal de um novo senhor que é mais
poderoso do que o homem que declarou que ela era sua irmd... Neste caso dbr aponta para uma conotagdo
juridica.
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Génesis 20,12 — TTUXD™M MNNI XD IR ONIT 2NN NAN AN
22— E também certo minha irma filha meu pai ela porém ndo filha minha mae e

aconteceu para mim para mulher. Assim, estamos no Pds-Exilio e percebemos a

ambiéncia das relacdes clanicas. O tema da denuncia existe na questdo do abuso contra
as mulheres clanicas, como mostra 0 Génesis 20,3b — mpb'wwx ﬂyxaﬁ;}
‘nr_gﬂqn 5 ﬁ?;&jj — e disse para ele eis que tu o-que-morre sobre a mulher clanica
que tomaste, e o Génesis 20,7b — jB'wwx"v:mnx meQ NS U 2%
TIRTENI- e se tu ndo o-que-fizeres-voltar sabe pois morrer morreras tu e tudo que

para ti.

Mas a questdo da beleza (N2?) que surge diretamente no relato do Génesis 12,10-20,
pode ser esclarecida indiretamente no Génesis 20,17b — T‘lf?;‘_j 1‘\1]?‘1?;:51: mwx'nm
-[‘ap-:x'nxn-an Néj’j— e curou Elohim a ‘Abymelec e sua mulher e suas servas
e geraram, e no Génesis 20,18 — D17aN NUX 0 7275y Tomar mab
D52 w2 MM I8P Y8YTD- Pois impedir impediu YAHWEH em até todo
utero para casa ‘Abymelec sobre palavra Sara (ﬂ\j@) mulher Abrado (D T73aN).

Conclui-se comparando os dois relatos podemos dizer que o interesse pela beleza de

Sara (H\jﬁg), é seu dominio sobre a questdo da fertilidade e infertilidade, que se baseia
nos conhecimentos do reino animal (Génesis 12,16b — D’bp:ﬂ m\hljsj nﬁ;w’n
\D"_T;;Zj D’ﬁ_?zr_':{j HE;T]&B 127"?[’._:1 — e aconteceu para ele ovino e bovino e
jumentos e servos e serva e jumentas e camelos) e vegetal (Génesis 12,6a —;‘Qﬁ?z ]ﬁ‘;g

— Carvalho Instrutor). Prossigamos com outra mulher clanica Agar.
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3.1.9.1;3427(Agar, A Estrangeira Fértil) - Génesis 15-18

Se anteriormente o tema da fertilidade de Sara (’jfg) estava circunscrita, aqui a partir do
Génesis 16,1-6 essa questdo esta inscrita. A infertilidade de Sara (‘jfp), é apresentada

diretamente (Génesis16,la — 1‘2 ﬂ75‘ &(?— ndo gerava para ele), enquanto Agar de

428

Egito™ (7J77), uma espécie de estrangeira (Génesis 15,9-15), se encontra fértil.

Vejamos 0s textos abaixo.

GENESIS 15,9-15

Sy ngwn Ty nwbwn noww Y ame rOR MmN
51 M rn‘-;wr:

N2TUR M TN OOR NN 9N ‘7: X 1'7 nwm
N3 x% NBYITIND MM nmpb

;0728 PN 2gN 0ROy hyn T

N Mmoo by '1‘79: mRTIm 8935 ngn o
by n‘:m nb) nown

X5 vaR2 U T D v v m:mb SN

.TTJID mm: bjaigh) an 120 72N D"Ti?

*INIKAIDO, S. Hagar and Ishmael as Literary Figures: An Intertextual Study. Source: Vetus
Testamentum, Vol. 51, Fasc. 2 (Apr., 2001), pp. 219-242. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1585252;HAWK, L. Daniel. Cast Out and Cast Off: Hagar, Leah, and the
God Who Sees. PRISCILLA PAPERS ¢ Vol. 25, No. 1 « Winter 2011. pp. 9. O autor do artigo ressalta
que:“As matriarcas apesar de terem papel fundamental, sdo deixadas & margem nas narrativas biblicas.
No artigo parcial traduzido dele diz: As historias das matriarcas, por outro lado, tém sido geralmente
vistas como acessorias ou dependentes das narrativas patriarcais. A interpretacdo convencional vé Sarah,
Hagar, Rebeca, Lia e Raquel como agentes que desempenham papéis importantes, mas marginais na
histéria do Génesis, principalmente pela orientacdo dos filhos. No entanto, a narrativa biblica muitas
vezes transmite suas verdades mais poderosas por meio de histérias que surgem em contraponto com
aquelas que ocupam a importancia principal. Isto é verdade especialmente nas histérias das matriarcas.
Em momentos fundamentais de Génesis, as mulheres surgem como 0s sujeitos de suas proprias historias,
convidando os leitores para entrarem nas vidas daqueles que ndo ocupam o centro do palco na narrativa
geral”.

*2DREHER, Isolde Ruth. A histéria de Dina: e de outras mulheres Génesis 12-38. Sdo Leopoldo: CEBI,
2010. 74 p. Bibliografia. ISBN 9788577330843; HACKETT, J. A. “Rehabilitating Hagar: Fragments of

an Epic Pattern”, in Day: 12-27, 1989; OCKINGA, B. Die Gottebenbildlichkeit im alten Agypten und im
Alten Testment (Wiesbaben), 1984.
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v.9. E disse para ele toma para mim novilha desde 3 e bode 3 e cordeiro/carvalho desde 3 e rola
e pombinho™. v.10. E tomou para ele a todos estes e os fez partir em meio e deu homem sua
parte para encontrar com seu companheiro e a ave nao partiu. v.11. E desceu o animal de

rapina*>° sobre os cadaveres e os fazia voltar Abrado. v.12. E aconteceu o sol para vir e torpor*®

caiu sobre Abrado e eis que terror escuriddo grande a-que-caiu sobre ele. v.13. E disse para
Abrado saber sabes que peregrino aconteceras tua semente em terra ndo para eles e 0s servirdo e
os fardo maltratar 400 anos. v.14. E também o povo que servirdo o-que-julga eu e depois assim
sairdo em riqueza grande. v.15. E tu entrards para teus pais em Shalom e seras enterrado em
velhice boa.

O preambulo sobre a questdo da infertilidade de Sara*** no Génesis 16,1-6 esta colocado
e anunciado no Génesis 15,9-15. A linguagem no texto em hebraico ndo se mostra
muito clara, p.ex., no v.9, do texto hebraico ndo se sabe se 0s animais devem possuir 3
anos, ou se devem ser 3 exemplares de cada, e no caso do cordeiro, poderia ser um
carvalho. A LXX entendeu que todos sdo animais de 3 anos e que ndo ha nenhum

carvalho.

Aqui transparece que seja um ritual, mas qual seria a finalidade? Poderia ter duas
finalidades, a primeira mais proxima do pensamento clanico se encontra no v.2a —
MM 2T O CPTIPRTR I VAN 092X MN- E disse Abrado

433

‘Adonay o qué daras para mim e eu o-que-ando nu/desembainhado™, ou seja, tem uma

M XX — elmer 8¢ abt® AaPé poi Sdpoaiiy tpletiCovoar kel alye tpletilovoay kol kpLdv Tpletilovta
kel Tpuyove kol meplotepav—E disse para ele toma para mim novilha de 3 anos e bode 3 anos e
cordeiro/carvalho de 3 anos e rola e pombinho.

B0 XX —bprea — péssaro.

41 XX —EkotaoLc— éxtase.

*2TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: matriarcas e visionarias. A feminist companion Genesis, Paulinas,
2000, p. 260. A autora diz: “A estéril Sara precisa adquirir um(a) herdeiro(a) por meio de sua criada, ¢ a
reacdo inapropriada de Agar, como descrito em Génesis 16, por exemplo, esté refletida na se¢éo 146 do
Caédigo de Hammurabi. De forma significativa, esta regulamentacdo se aplica especificamente a certas
sacerdotisas que se abstiveram de ficarem gravidas”;BOOIJ, Th.Hagar's Words in Genesis XVI 13b.
Source: Vetus Testamentum, Vol. 30, Fasc. 1 (Jan., 1980), pp. 1-7. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1517696;TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: matriarcas e visionarias. A
feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 263-264. A autora diz: “Sara, Rebeca e Raquel,
identificadas com uma deusa, escolheram permanecer sem criangas por décadas... De forma significativa,
o titulo que poderia qualificar as trés maes de Israel, “sacerdotisas”, foi totalmente erradicado da
memoria. A forma feminina da palavra sacerdote (kohen) ndo aparece em qualquer lugar na Biblia
Hebraica, apesar de ter sobrevivido em arabe na forma kahina”.

48X X — grekvoc — sem filho.
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relacdo direta com a fertilidade, a segunda mais proxima do pensamento dos
construtores de cidades no v. 14b—5ﬁ'ITJT w292 B 127IMNY "DINT - o-que-

julga eu e depois assim sairdo em riqueza grande, ou seja, a conquista se realiza com a

violéncia.

Os elementos do reino animal e vegetal no ritual s&o uma mostra que os conhecimentos

seriam eficazes para resolver ou potencializar as questdes que envolvessem a fertilidade.
O contato com essa nagédo estrangeira (Génesis 15,14a — ’ﬁg?}'mﬁ B2 — e também o

Goy) , que é Egito, trouxe provavelmente conhecimentos também nesta matéria. A

seguir veremos que justamente Agar é de Egito, uma estrangeira. Vejamos o texto,

GENESIS 16,1-6

RY A 12 M7 ND B3N nuN o

I ARYY TN

nT9n MM 08y RITTIT OaN Bx " 'mxmz
5P gnan upwm Man mIaN *‘am Jylgi-lig ‘:x NI"R3
.l
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07285 FOR M WIS PIND 07N n:w‘: oY Y
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v.1. E Sara mulher Abrado ndo gerava para ele e para ela serva de Egito*™* e seu nome Agar.

v.2. E disse Sarai para Abrado eis que rogo me cortou YAHWEH desde gerar entra rogo para
minha serva talvez eu construa desde ela e ouviu Abrado para voz de Sara. v.3. E tomou Sara
mulher de Abrado a Agar de Egito sua serva desde extremo 10 anos para habitar Abrado em
terra Cana’an e a deu para Abrado seu marido para ele por mulher. v.4. E entrou para Agar e

XX —Aiyvrtio — Egipcia.
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concebeu e viu gque concebera e considerou leve sua senhora em seus olhos. v.5. E disse Sara
para Abrado minha violéncia sobre ti eu dei minha serva em teu seio e viu que concebeu e fui
tornada leve em seus olhos julgue YAHWEH entre mim e ti. v.6. E disse Abrado para Sara eis
que tua serva em tua mdo fazei para ela 0 bom em teus olhos e fez maltratar Sarai e fugiu desde
suas faces.

Anteriormente vimos que os indicios mostram que Sara (‘jfg) pertence ao universo
clanico da fertilidade, tanto de pessoas (Génesis 13,16 — YN 92U23) como dos
animais (Geénesis 13,2 — ﬂj:‘??;; 125?; T122), ja que ela € que conhece os recursos do

reino animal e vegetal. Agora essa fertilidade, passa por certas dificuldades, pois é dito
que ela ndo gera para Abrado. Ndo sabemos com certeza quem € que estava com
dificuldades para gerar, se Sara e/ou Abrado. O que podemos dizer que naquele
momento eles ndo conseguiam gerar. No entanto o que esta bem claro é, que quem tém
a iniciativa e o poder de resolver a questdo sdo as mulheres clanicas, Sara (’jip) e Agar

435

(0317). Neste momento Agar™ (7Ji7) concebe isto ndao quer dizer que Abrado nao

tivesse algum problema. Talvez um novo tratamento fora implementado pela estrangeira
Agar, ou a insisténcia de um antigo comecara a fazer efeito no velho Abrado (Génesis
16,16 -ORURUTIN WTTNTRE DY WY MY 09U 072N E Abrado
filho 80 ano(s) ¢ 6 anos em gerar Agar Yshma’e‘l). Devemos destacar que a tensao
provocada por essa concepgdo entre as duas mulheres cléanicas, foi resolvida sem

violéncia, como mostra na continuacdo do texto no Génesis 16,9 — 1717 PDNR 200

*SMARIANNO, Lilia Dias. "Manda quem pode; obedece, quem tem juizo!": apontamentos sobre as
relacbes de poder nas familias dos patriarcas (Gn 16,1-16; 21,8-21 e 38,1-30).Estudos
Biblicos, Petropolis, n. 85, p.11-21, jan. 2005. A autora diz: “ A autora apresenta em Gn 16,1-16 e 21,8-
21, um tridngulo amoroso — Sara-Abrado-Hagar. A patroa Sara é que manda, e temendo que o filho cagula
leve tudo que € do primogeénito, desterra a Hagar. Na mesopotamia as mulheres que exerciam as funges
sacerdotais optavam por néo terem filhos, talvez este fosse o caso de Sara, Rebeca, Raquel e Lia. E certo
que Hagar, com a sua gravidez, inverte o centro do poder para si. A beleza da gravidez da jovem escrava
Hagar era uma afronta a esterilidade da velha senhora”; DOZEMAN, Thomas B. The Wilderness and
Salvation History in the Hagar Story (O Deserto e a Histdria de Salvacdo em Hagar). Source: Journal of
Biblical Literature, Vol. 117, No. 1 (Spring, 1998), pp. 23-43. Published by: The Society of Biblical
Literature Stable URL: http://www.jstor.org/stable/3266390; KILPATRICK, Ross S. Hagar and the
Angel in Giorgione's “Tempest”. Source: Artibus et Historiae, Vol. 18, No. 36 (1997), pp. 81-86
Published by: IRSA s.c. Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1483600; TEUBAL, Savina J. Sara e
Agar: matriarcas e visionarias. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 265-272. A autora diz:
“A narrativa originalmente autbnoma da Matriarca do Deserto fala do aparecimento miraculoso de um
poco e do misterioso nascimento de seu filho, Ismael... Tragos nas vidas das deusas Neith e Isis permeiam
0 texto da Matriarca do Deserto. Apesar da historia das deusas egipcias incluirem aspectos do exercicio
da autoridade feminina, que faltam em suas contrapartes biblicas, também foram feitos esforgos para
limitar seus papéis exclusivamente ao da maternidade”.
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qipj:;'g'(?;j; mrp' njnj '-.;z;;%r; ﬂ5 ngxtj — E disse para ela mensageiro de

YAHWEH volta para tua senhora e dobra-te debaixo suas m&os*®, ou seja, a maneira

clanica. Passemos agora a outras duas mulheres clanicas, as filhas de Lo.

3.2.0. As FilhasdeL6 - 77'9371(A Primogénita®’) emwaiI(A Pequena) -
Génesis 19,1-38

*%0 Semeador. AGAR: Agar mulher sofredora. Rio de Janeiro, v. 37, n. 322, p.11, [1997]; BRENNER,
Athalya. Comportamento social feminino: dois modelos descritivos dentro do paradigma do “nascimento
do heroi”. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 228. A autora diz: “Sara e Agar, Lia e
Raquel e Bala e Zelfa, Ana e Fenena sdo pares de mulheres que, em cada caso, sdo casadas com 0 mesmo
homem ou vivem sob a protecdo legal dele. Este estado literario de relagdes sem dlvida reflete um
determinado ambiente social. As mulheres citadas (se as historias sobre elas representam condigdes
histéricas, sem mencionar figuras histéricas reais) sdo descritas como vivendo dentro de uma sociedade
patriarcal poligama, com todas as dificuldades domésticas tradicionais que tal situacdo impde as pessoas
envolvidas”; CROATTO, José Severino. "Formo Yahveh Dios al ser humano como polvo, del
suelo”. Alternativas, Nicaragua, v. 7, n.016/017, p.11-28, 2000; MARIANNO, Lilia Dias. j Qué alegria!:
la palabra de Yahweh también vino a la mujer - un analisis ecofeminista de Génesis 16. Revista de
Interpretacion Biblica Latinoamericana, Quito, n. 50, p.49-52, 2005. A autora diz: “A narrativa de
Génesis 16 nos oferece um encontro diferente entre mulheres, as dguas e o sagrado. A partir do sentido da
prépria pericope, encontraremos Agar em diversos momentos da sua vida: desde sua chegada a casa de
Abraham, seu embate, a fuga ao deserto e a experiéncia com o mensageiro de Yahweh no caminho de
Sur, que foi determinante para os momentos dificeis que ela passou nos anos seguintes. Agar € a primeira
mulher na Biblia, depois de Eva, em ouvir a voz de Yahweh trazendo-lhe uma promessa de vida e
posteridade”; KOENEN, Klaus. Wer sieht wen? Zur Textgeschichte von Genesis XVI 13. Source: Vetus
Testamentum,Vol. 38, Fasc. 4 (Oct., 1988), pp. 468-474. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1519292; TEUBAL, Savina J. Sara e Agar: matriarcas e visionarias. A
feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p. 259-275.

“TIMBENS, A. E. 1. Jonker. Godsdienst en incest (Religion and Incest) (Amersfoort: De Horstink), 1985;
BRENNER, A. “Naomi and Ruth”, VT 33: 385-397, 1983; The Israelite Woman: Social Role and
Literaty Type in Biblical Narrative (Biblical Seminar: JSOT Press), 1985; Female Social Behaviour: Two
Descriptive Patterns within the ‘Bird of the Hero’ Paradigm, VT 36/3: 257-273, 1986; The Song of Songs
(OTG; Sheffield: JSTO); “Biblical Love Lyrics and the Problem of Defining Gender-Specific Literature”
(lecture, National University of Utrecht); “Qoheleth 3.1-9: A Framed Love Lyric?” (paper, SBL
International Meeting, Rome); CAQUOT, André. John Gray. The Legacy of Canaan. The Ras Shamra
Texts and their Relevance to the Old Testament, pp. 86; MACIEL DEL RIO, Carlos. "A donde tu vayas,
ire yo... solo la muerte podra separarnos”.ABM, Tlalpan, n. 3, p.39-54, 1994; GALLAZZI, Sandro. "La
tierra, el pan, la vida...".Spiritus, Quito, v. 42, n. 163, p.97-112, jun. 2001; MESTERS, Carlos. "Pao,
familia e terra! Quem vai por ai ndo erra".Vai-Vem, Sao Paulo, v. 22, n. 91, p.3, abr./jun. 2003; MAIA,
Felipe. "Somos de todos os lados"”. A palavra na vida, Sdo Leopoldo, n. 282, p.12-19, 2011; ADRIANO,
José. A caridade e a ética da vida. Revista de Cultura Teoldgica, Sao Paulo, v. 9, n. 35, p.37-59, abr./jun.
2001; NOBRE, José Aguiar. A esperanca geradora de vida: Introducdo & novela de Rute. Espacos:
revista semestral de teologia, Sdo Paulo, v. 18, n. 1, p.41-58, 2010; LIETH, Norbert. A familia de
Elimeleque: simbolo da dispersao e da restauracgéo de Israel. Noticias de Israel, Porto Alegre, v. 22, n.
10, p.9-15, out. 2000; NADAS, Peter. A familia do outro. Familia e Vida, Sdo Paulo, v. 3, n. 13, p.15-17,
jul./ago. 1997; A FEMINIST companion to Ruth. Edicdo de Athalya Brenner. Inglaterra: Sheffield
Academic, 1993. 220 p. (The feminist companion to the Bible; v. 3). ISBN 1850754217; MENA LOPEZ,
Maricel.A forca da solidariedade: o livro de Rute numa perspectiva negra e feminista. Rio de Janeiro, RJ:
Koinonia, 1995. v. 20. 22 p. (Mosaicos da Biblia); ATKINSON, David.A mensagem de Rute: as asas do
reflgio. Traducdo de Yolanda M. Krievin; Edi¢cdo de J. A. Motyer, John R. W. Stott. Sdo Paulo: ABU,
2005. 134 p. (A Biblia Fala Hoje). Possui Bibliografia. ISBN 85-7055-064-2; FRANK, Penny.A nova
familia de Rute. Traducdo de Ilson Kayser. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1988. 23 p. (A Biblia em historias; v.
15); Revista de Interpretacdo Biblica Latino Americana. ALIANCA pela vida: uma leitura de Rute a
partir das culturas, Petropolis, n. 26, p.110-116, 1997; KAUNG, Stephen.Antigo testamento. Belo
Horizonte: Tesouro Aberto, 2005. v. 2. 93 p. (Havendo Deus falado; v. 2). ISBN 8598526304.
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Na narrativa biblica, L6 havia se apartado de Abrado (Génesis 13,1-18). Aqui ele ja
estabelecido em Sedom (Génesis 19,1a — DIO™VY2 :JW'":D#?W: :jj]; \.'T?Tﬁp
D’:&5Dﬂ ‘JW UN:ZJQ— E entraram dois mensageiros Sedomah em tarde e L6 o-que-
estava-sentado em portdo Sedom). O tema do Pds-Exilio se apresentou quando L6 se
separou de Abrado, por causa de tensdo com os pastores de ambos. Agora ele prosperou

em Sedom, e até governa no portao (ﬁ:ﬂﬂ: :JI;?"). Ainda uma denuncia contra a cidade
€ anunciada pelos mensageiros a Lo (Génesis 19,13a — 177 Dﬁp?;tr'm_; uq_jg;
D’Jnnf;??;";— Pois o0s-que-destroem nés lugar este), estd havendo uma violéncia
(Génesis 19,13a — ﬂjﬂj "RTIR DDPIJE ﬂ?"[gl":) — pois grande clamor deles faces
de YAHWEH). Esta violéncia acontecia devido a falta de justica, uma negociacdo entre
Abrado e YAHWEH demonstra o fato (Génesis 18,25a — SJ{U'TDSJ \P’Tg n‘];U‘?
nm 1372 mipgrg ‘[5 7'!551‘( — Longe para ti como coisa esta para assassinar justo

com criminoso). O justo ndo pode ser considerado como criminoso*®, o que significa
que problemas de atendimento aos injusticados serd mais importante que os de outra
ordem. Se isso ndo for observado, esta violéncia deve ser eliminada. A seguir veremos
que sdo trés as mulheres ‘comuns’ clanicas, que por causa de suas influéncias seriam

tratadas com violéncia.

A influéncia delas neste texto se mostra importante em primeiro lugar com a entrada em

cena da mulher de LG, que se tornou num bloco de sal (Génesis 19,26 — ﬂ5f3 i)
IMY TIMINR AWK BAM - E se inclinou sua mulher desde atrés dela e aconteceu

bloco sal). Num primeiro momento ela faz parte da catastrofe que se abateu sobre a
cidade. Mas, certamente esta registrado que essa mulher clanica conhecia outras
propriedades do sal, que iriam além da condimentacdo e conservacdo dos alimentos que

ja seriam importantes para a familia.

“BGn 4,10 IRTINOR TPUE AR PT DiP. MY M MR- E disse o que fizeste voz(es)
sangues teu(s) irmdo(s) os-que-clamam para mim desde o solo.
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Outras duas mulheres comuns clanicas surgem, e nos ajudardo a entender melhor toda

essa crise que elas continuaram a enfrentar no P6s-Exilio. Vejamos o texto abaixo.

GENESIS 19,30-38
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v.30. E subiu L6 desde Tso’ar e habitou em monte e duas filhas suas com ele pois temeu para
habitar em Tso’ar e habitou em caverna ele e duas filhas suas. v.31. E disse a primogénita para a
menor nosso pai velho e homem ndo (hd) em terra para entrar sobre n6s como caminho toda a
terra. v.32. Vinde embebedemos nosso pai vinho e nos deitemos com ele e fagamos reviver
desde nosso pai semente. v.33. E embebedaram ao pai delas vinho em noite ele e entrou a
primogénita e se deitou pai dela e ndo conheceu em deitar dela e em levantar dela. v.34. E
aconteceu dia seguinte e disse a primogénita para a menor eis me deitei ontem meu pai
embebedemd-lo vinho também a noite e entra e deita com ele e fagamos reviver desde nosso pai
semente. v.35. E embebedaram também em noite ele pai delas vinho e levantou-se a menor e
deitou-se com ele e ndo conheceu em deitar dela e em levantar dela. v.36. E conceberam duas
filhas-de-Lo desde pai delas. v.37. E gerou a primogénita filho chamou seu nome Mo‘ab ele pai
de Mo‘ab até hoje. v.38. E a menor também ela gerou filho chamou seu nome Ben’ami ele pai
filhos-de-’ Amon até hoje.

Toda a crise dessas trés mulheres na narrativa tem como foco dois temas fundamentais

recorrentes, a familia e a fertilidade. E notavel que o nome do lugar chamado Tso’ar
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(Génesis 19,30 — 1§Jﬁ§;— em Tso’ar ) e da mesma raiz referente a filha menor (Génesis

19,31 - ﬂ\j’:}gﬁ"?g;— para a menor), devemos estar tratando de dar énfase para um

importante lugar geogréafico de protecdo/fuga para a familia.

Enquanto que para Sara e Abrado a questdo sdo dois filhos que sdo nomeados, para L6 e
sua mulher s&o duas filhas e nenhuma delas tém nomes. Os problemas de fertilidade

pela idade sdo apontados tanto para Abrado, quanto para L6 (Geénesis 19,31b — 1Pt
1°2R - nosso pai velho), e provavelmente um indicio da violéncia do Exilio/Pos-
Exilio exterminou com os homens (Génesis 19,31b — "5V 125 TIN2 PR WW)-

e homem ndo (h&) em terra para entrar sobre n6s). A solucédo é utilizar o conhecimento

do reino animal (Génesis 19,3b — 15;&3’] RN MmN HDWDDTT5 WY e fez para
eles banquete e pdes azimos assou e comeram) e vegetal (Génesis 19,32a — 177 172N~

Igh TIE,!;?_.J TT;\‘?— Vinde embebedemos nosso pai vinho) para resolver os problemas do

velho L6.

Assim, elas geram dois filhos™® (2X¥27728/112P722), mas o que é mais importante,

essas duas mulheres comuns clanicas (17 UE71/17°227) sdo as que 0s nomeiam

“MATTHEWS, Victor H., and BENJAMIN, Don C. Social Mundial of Ancient Israel 1250-587
a.C. Peabody, MA: Hendrickson, 1993; OLYAN, Saul M. “Honor, vergonha, e convénio Relag¢bes no
antigo Israel e seu ambiente”. JBL 115, Verdo 1996, 201-18; GRAETZ, Naomi. Dina, a filha. A feminist
companion Genesis, Paulinas, 2000, p.335. A autora diz: “O valor monetario da filha esta em fungdo de
sua pureza sexual. Se ela viola o cddigo sexual e perde a virgindade antes do matriménio, essa
transgressdo constitui uma perda de prestigio para a familia”;SIQUEIRA, Tércio Machado. A criacao
vista a partir das palavras. Mosaico Apoio Pastoral, Sdo Bernardo do Campo, v. 10, n. 25, p.15, abr./jun.
2002; PATON, Lewis Bayles. Canaanite Influence on the Religion of Israel. Source: The American
Journal of Theology, Vol. 18, No. 2, pp. 205-224. Published by: The University of Chicago Press Stable
URL: http://www.jstor.org/stable/3154722;GORDON, R. P. Review by: R. P. Gordon. Source: Vetus
Testamentum,Vol. 34, Fasc. 1 (Jan., 1984), pp. 120-121. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1518222Accessed; EMERTON, J. A. Review by: J. A. Emerton. Source:
Vetus Testamentum, Vol. 34, Fasc. 1 (Jan., 1984), p. 121Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1518223;  FRYMER-KENSKY,  Tikva. “4  Familia  na  Biblia
hebraica”. Em Religido, Feminismo, & the Family. A Familia, Religido e Cultura. Louisville:
Westminster John Knox, 1996, 55-73;EMERTON, J. A. Review by: J. A. Emerton. Source: Vetus
Testamentum, Vol. 34, Fasc. 1 (Jan.,, 1984), p. 121. Published by: BRILL Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/1518224; STANSELL, Gary. “Honra e vergonha nas Narrativas”. Beitrage
zur Anthropologie des Alten Testamentos. Hans Walter Wolff zum 80 Geburtstag. Munique: Chr. Kaiser,
1992, 94-114; GILMORE, David D. (ed). Honra e Vergonha e a Unidade do
Mediterraneo. Washington, D.C.: Associacdo Americana de Antropologia, 1987; PRISTIANY, J. G.
(ed.). Honra e vergonha: os valores da sociedade Mediterraneo. Chicago: University of Chicago Press,



http://www.jstor.org/stable/3154722
http://www.jstor.org/stable/1518222Accessed
http://www.jstor.org/stable/1518223
http://www.jstor.org/stable/1518224
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(Génesis 19,37b — 2RI W NIPM1- e ela chamou seu nome Mo‘ab, Génesis
19,38b —mY72 VJW RPN — e chamou seu nome Bem’amy), e assim a influéncia
de uma vida clénica solidaria podera fazer frente contra os violentos (SJ!;D'WT) construtores

das cidades. A tensdo continua, a seguir com, a Tamareira.

3.2.1.9R5 (A Tamareira) - Génesis 38,1-30

Pensamos, que ndo poderiamos concluir esta saga das médes, como temos apresentado,

sem incluir uma andlise do Génesis 38,1-30, que relata sobre outra mulher clanica
chamada 125 (A Tamareira)**°, que nos sera Util para o desenvolvimento deste nosso
trabalho. Nosso objetivo aqui ainda continua sendo verificar, se estamos no Pés-Exilio,

se existe uma ambiéncia clanica, derivado dai que tipo de influéncia essas mulheres

clanicas exerceram, e se existe uma denuncia profética. Nesta nossa analise do texto de

1966; WIKAN, Unni. “Shame and Honour”. Man 19, 1984, 635-52; HARRELSON,
Walter. “Honra”. Dicionario do Intérprete da Biblia, 1962.

44ODIJK—HEMMES, F.van. “Tamar and the Limits of Patriarchy: Between Rape and Seduciton”, in Bal,
M. (ed.), Anti-Covenant: Counter-Reading Women’s Lives in the Hebrew Bible (Sheffield: Almond
Press): 135-156, 1989c; BLOCH, R. “‘Juda engendra Phares et Zara, de Tamar’ (Matth. 1,3)”, in
Me¢élanges bibliques rediges em I’honneur d’André Robert (Paris: Bloud & Gay): 381-389,
1957BAUCKHAM, Richard. Tamar's Ancestry and Rahab's Marriage: Two Problems in the Matthean
Genealogy. Source: Novum Testamentum, Vol. 37, Fasc. 4 (Oct., 1995), pp. 313-329. Published by:
BRILL Stable URL: http://www.jstor.org/stable/1561365; KNOPPERS, Gary N. Intermarriage, Social
Complexity, and Ethnic Diversity in the Genealogy of Judah. Source: Journal of Biblical Literature, Vol.
120, No. 1 (Spring, 2001), pp. 15-30. Published by: The Society of Biblical Literature Stable URL:
http://www.jstor.org/stable/3268591;HORST, Pieter W. van der. Tamar na historia biblica do Pseudo-
Filo. A feminist companion Genesis, Paulinas, 2000, p.329-331. O autor diz: “Diversos elementos neste
fragmento pedem comentario. O primeiro ¢ a surpreendente denominagéio “nossa mae Tamar”... deriva da
conhecida expressdo “nosso pai Abrado”... O segundo elemento a ser notado é o fato de Tamar esconder
sua gravidez por trés meses... Jocabed esconde Moisés por trés meses... O terceiro elemento é o fato de
Tamar a primeira pessoa a levantar sua voz contra o casamento com gentios”; MERCEDES, Garcia
Bachmann. Women at work in the Deuteronomistic history. (International voices in biblical
studies/Society of Biblical Literature; volume 4, 2013), pp. 279-280. A autora diz citando outro estudo:
“Esclarece que a prostitui¢do ndo era entendida como hoje. E ainda que havia um acordo entre narradores
e receptores quanto a narrativa de Judah e Tamar, onde ndo causava maiores prejuizos. No artigo parcial
traduzido dela diz: Assante interroga-se sobre as antigas sociedades do Oriente Proximo, em geral, em
que ndo ha praticamente qualquer descricdo sobre a prostituicdo e bordéis. Uma de suas afirmacdes
merece uma reflexdo mais aprofundada, ou seja, que “a troca de favores sexuais individuais poderia ter
sido culturalmente muito normativo a ponto de ser considerada como uma profissdo oficial. A troca de
sexo para a seguranca financeira foi fundamental para aliangas matrimoniais arranjadas”. Se eu a
interpreto corretamente, categorias antigas podem nédo (ou ndo apenas) categorizar as mulheres de acordo
se receberam ou ndo presentes. Isto é tanto questdo muito complexa e muito importante”.



http://www.jstor.org/stable/1561365
http://www.jstor.org/stable/3268591
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Génesis 38,1-30, destacaremos partes que possam demonstrar as hipdteses levantadas.

Iniciamos dizendo que um indicio que estamos no Pos-Exilio surge ja no v.1,

GENESIS 38,1-2

AR DRD I TN NI N3
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'r*Bx

v.1. E aconteceu em tempo aquele e desceu Juda desde seus irmdos e se inclinou até-
homem ’Adulamy e seu nome Hyrah. v.2. E viu-ali Jud4 filha-homem Cana’any ¢ seu nome
Shu’a e tomou-a e entrou para ela.

Pareceu entdo que quando Juda (77777777) desce (7721 R3777) de seus irmdos se refere

ao tempo justamente do Pés-Exilio (X177 NY2). Continuemos ainda observando outra

parte do texto abaixo.

GENESIS 38,6-9

TR MY IS2 WS MUR T ApM©

MM MO TP YR pI I 7902 A T
MOR 02N IR NUR Bx N2 pm% m ':mmS
Tnx‘: pIr opm

MUR-DR R2OR M O T 95 KD 3w pe
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v.6. E tomou Judd mulher para ’Er seu primogénito ¢ seu nome Tamar. v.7. E aconteceu "Er
primogénito (de) Juda mau*** em seus olhos YAHWEH e matou-0 YAHWEH. v.8. E disse Juda
para ‘Onan entra para mulher teu irméo e levira-a** e levanta semente para teu irmo. v.9. E
conheceu ‘Onan assim ndo para ele aconteceria a semente e aconteceu quando entrava para
mulher seu irmdo e fazia destruir terra para nada dar-semente para seu irmao.

“Ipelo aparecimento deste vocébulo (¥7) poderiamos dizer que ele tivesse alguma impossibilidade para
procriar.
MILXX —xel yapBpevoar adthy; Lutero traduziu — und nimm sie zur Ehe — e tomou-a por adltera.
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Ainda, observando aqui o texto poderemos perceber que estamos num cld/familia, pois
por quatro vezes aparece referéncia a irmdo (v.8-9 — "1R), o fato € corroborado pelo
cuidado para com as mulheres, pelo direito do levirato (v.8. — T—lex 22M). A questdo
da fertilidade é levantada, porém estamos diante de um problema criado por parte do
cla, ou seja, a semente (v.8-9 — UAT) ndo deixara a primeira familia, os bens nao
poderéo ser divididos. A solucdo encontrada foi destruir a semente (v.9. — nm;?j), e aqui
temos uma dendncia contra a mulher clanica Tamar** (7131). Nao tendo filhos, nao

teria heranga, nem alimento, nem protecao.

Nesta situacdo Tamar (7725 volta para casa do pai (Génesis 38,11), e espera uma

solucdo justa por parte de Juda. O que ndo acontece. Mas, um acontecimento descrito no

texto abaixo muda a situacéo.

GENESIS 38,13-19

PRY 1O " A% Pwn mn ohxb mnb s
q%:mm q*::x: oom) 1*5:::: -Tmm‘vx 1 e

*“3MARIANNO, Lilia Dias. "Manda quem pode; obedece, quem tem juizo!": apontamentos sobre as
relagdes de poder nas familias dos patriarcas (Gn 16,1-16; 21,8-21 e 38,1-30).Estudos
Biblicos, Petrdpolis, n. 85, p.11-21, jan. 2005. A autora diz: “Em Gn 38,1-30, surge Tamar a vilva negra
da casa dos patriarcas. Apds ela ter tido dois irmdos como maridos, que morreram sem deixarem
descendentes, o terceiro ndo a tomou. Ela ficara numa situagdo dificil j& que o valor de uma mulher
Cananéia s6 se media pela capacidade de procriar. Entdo, ela resolveu enfrentar o sogro, e desafiar o
controle do cl&. Sabe-se que ndo havia prostitutas naquele lugar, muito menos elas estariam na entrada da
cidade. Houve um entrevero terrivel com Juda, mas efetivamente ela conseguiu consumar seu direito de
ser reconhecida na sociedade através da maternidade. Segundo este estudo a autora data estes textos com
os das mulheres estrangeiras (Ed 9,1-10,44 e Ne 13,23-31), mesmo num arranjo redacional o tiro saiu
pela culatra, a dendncia foi posta na boca das mulheres. Assim, ndo manda nem homem, nem manda
mulher. Quem manda é a soberana mdo de Yahweh, agindo através da historia. Por isso, manda quem
pode e quem tem juizo obedece”; FRIEDMAN, Mordechai A. Tamar, a Symbol of Life: The "Killer Wife"
Superstition in the Bible and Jewish Tradition. Source: AJS Review, Vol. 15, No. 1 (Spring, 1990), pp.
28. O autor diz;“Um aspecto interessante sobre Tamar, ao dizer que ela poderia ser considerada uma
‘Esposa Assassina’, e portanto uma mulher perigosa. No quesito da periculosidade de Tamar, confirma
nossa hipotese: que as mulheres clanicas tinham e exerciam o poder na familia sobre a vida e a morte. No
artigo parcial traduzido dele diz: A crenca de Juda que Tamar pode ser a causa das mortes de seus dois
filhos 'é claramente implicita no versiculo 11 (“ele pensou: Ele também poderia morrer como oS Seus
irmaos”). Tamar ¢ mandada embora de sua casa, e ndo acontece, como ele promete, até que Shelah tenha
idade, mas, para remové-la como uma ameaga para a vida de seu Unico filho remanescente. Este recurso
sobre 0 engano é um ponto significativo na narrativa tanto quanto a crenga na “mulher assassina” esta em
voga. Assim ele reconhece o potencial perigo que ela representa, isto ndo é evidente para Tamar (ou para
sua familia). E, obviamente, ndo ha nenhuma proibicdo contra ela para se casar uma terceira vez (ou para
realizacdo do levirato)”.
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v.13. E foi anunciado para Tamar para dlzer els que teu sogro 0- que sobe Tlmnatah para
tosquiar seu rebanho. v.14. E arrancou em vestes sua vilivez** desde sobre ela e cobriu-se
completamente em véu e se envolveu e sentou-se em abertura dos olhos** que sobre caminho
Timnatah pois viu que engrandeceu/cresceu Shelah e ela ndo foi dada para ele por mulher. v.15.
E viu-a Juda e a tramou/opinou para prostituta**® pois coberta completamente suas faces. v.16. E
inclinou-se para ela para o caminho e disse vinde-rogo entrarei para ti pois ndo conheceu que
sua nora ela e ela disse o qué dards para mim quando entrares para mim. v.17. E disse eu faco
enviar filhotes-de-cabras desde o rebanho e ela disse se deres garantia*’ até tu enviares. v.18. E
disse qual garantia que eu darei para ti e ela disse teu selo*® e teu corddo**° e teu cajado que em
tua mao e deu para ela e entrou para ela e concebeu para ele.

Diante da injustica cometida por Juda, que comprometia a propria vida de Tamar

(7131), ela resolve tomar uma atitude, retira as vestes de vilva, e para que ela pudesse

retomar as COﬂdi(}@GS anteriores, se encontra com o sogro. O sogro que se encontrava em

situacdo de vilvo, viu uma oportunidade de realizar uma conjunc¢do carnal quando se
encontrou com a sua nora Tamar (7125). Alias, o texto diz que ele tramou em relacdo a
ela (v.15. — (U;!@?nﬂj), em grego os LXX entenderam que ele opinou (€50&ev), que ela
fosse uma prostituta. Aqui existe outra dendncia de violéncia contra Tamar (O121). Ela

sabiamente se precaveu contra uma violéncia pior, e guardou para si 0s utensilios que

poderiam identificar o sogro no futuro. Estamos em contato com o conhecimento do

reino animal, ja que o tempo da tosquia (v.13. — 13RX T'Ji?), se realizava.

“GESENIUS, F. H. W. A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p.53. MIR5R -
villva/caracteristica da vilva. Sinalizacdo de situagdo de guerra.

MELXX —mpde todc modele Awav § éotw év mapddw Owuve; Lutero traduziu — und setzte sich vor die
Tir heraus an dem Wege gen Thimnath - proximoas portas Einan que é em caminho Tamna.

MBI XX — &80kev abthy moprmy elva; Lutero traduziu — meinete er, es wére eine Hure — considerou que
era uma prostituta .

MTLXX —appepdve; Lutero traduziu — ein Pfand — uma garantia.

MBI XX —tov dakthAL6Y cov; Lutero traduziu — Deinen Ring — o dedo/anel seu .

MILXX —kal tov oppiokov; Lutero traduziu — und deine Schnur — e o juramento .
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A seguir veremos que Tamar (7125) continua sendo alvo da violéncia, vejamos o texto

abaixo.

GENESIS 38,24-26
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v.24. E aconteceu como desde trés lunacdes*® e foi anunciado para Judé para dizer prostituiu
Tamar tua nora e também eis que concebeu para prostituicdes e disse Juda arrancaia e seja
gueimada. v.25. Ela a-que-foi-arrancada e ela enviou para seu sogro para dizer para homem que
estas (coisas) para ele eu concebi e ela disse reconhece-rogo para quem o selo 0s corddes e o
cajado os estes. v.26. E rapidamente reconheceu Juda e disse tsadekah®* mais do que eu pois-
sobre-assim néo a dei para Shelah meu filho e ndo tornou a ainda para conhecé-la.

A dendncia contra Tamar (7121), fica clara, ja que ela é acusada e sentenciada, sem

piedade. Porém, ela mesma se defende, e apresenta as provas. E entdo Juda se espanta,
ele € que é o prostituto. E desta vez a denunciada injustamente se livra da sentenca.

Mas, 0 que mais espanta é que o texto se cala com respeito a algum castigo contra Juda.

Outra influéncia que Tamar (77211) protagoniza neste cld Pos-Exilico, esta por vir,

vejamos o texto abaixo.

GENESIS 38,27-30

*YEsse conhecimento lunar propiciava saber o crescimento e desenvolvimento do reino animal e vegetal,
diferentes do ciclo solar.

“IGESENIUS, F. H. W. A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p.701-702.773 — O
vocabulo ndo tém conotacdo de justica nem grega, nem latina. Tinha o intituito de fornecer o que uma
villva naquelas especificas circunstancias precisaria para viver e dar continuidade para sua familia.
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v.27. E aconteceu em tempo para gerar e eis que gémeos*>* em seu ventre. v.28. E aconteceu em
seu gerar e deu-mao e tomou a parteira e amarrou sobre sua mao vermelho™? para dizer este
saiu primeiro. v.29. E aconteceu como aquele-que-fez-voltar sua méo e eis que saiu seu irmdo e
ela disse o qué fendeste sobre ti fenda e chamou seu nome Parets. v.30. E depois saiu seu irmao
gue sobre sua mao o vermelho e chamou seu nome Zarah.

Aqui Tamar (7121) representa outro cld que se recusa a sacrificar os gémeos, ndo

podemos afirmar com certeza que ela tenha recebido alguma informacéo sobre o caso

dos gémeos Esau e Jaco (Génesis 25,19-27). No entanto ela continua a nomear (v.29 —
TR MW NP, v.30. - M1 MW RIPM) alguns dos descendentes como sinal de

perpetuar um modo de vida solidario.

Conclui-se dizendo que ndo nos interessa se 0s fatos e/ou 0s envolvidos nestes textos
tenham uma conexdo temporal e/ou factual. Basta-nosadmitir que em determinado
momento no Pos-Exilio houvera situagdes em que os clds através de suas protagonistas
influenciaram e decidiram resistir a violéncia em seus mais diversos aspectos. A seguir

faremos uma analise de um acontecimento muito terrivel para essas mulheres clanicas

no Pos-Exilio, na época deR7TY (Esdras) e 1212172 (Neemias).

3.2.2. Uma Crise Aguda no Pés-Exilio — Asn1™32) 03 (Mulheres
Estrangeiras) Resistindo a i1M2M2) XNY (Esdras e Neemias)

452 A
*2Devemos nos lembrar dos gémeos Esav e Ya’kov.

453 XX — kdkkivov; Lutero traduziu — und band einen roten Faden darum — e fita uma vermelha.
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Nossa abordagem aqui se limitara a analisar aos livros deNTY  (Esdras)
eﬂ:?;f:r;(Neemias)454, guem representavam e principalmente quem eram as m’j:};

D‘W; (mulheres estrangeiras) que surgem estdo presentes nos dois livros. E se

poderemos relaciona-las as situa¢fes que apresentamos anteriormente.

Os personagens RTY  (Esdras) eﬂ:f;rjq(Neemias)“ss, representavam fundamentalmente

outros construtores**. Dizemos ‘outros’, mas, ha caracteristicas comuns entre esses € 0s

' TORRES, Angelines. "Desarrollo": buscando al "dios dinero" - Relectura de Esdras 9,5-
9. Construyendo, Panamd, n. 15, p.12-13, nov./dez. 1997; BATTEN, Loring W. A critical and exegetical
commentary on the books of Ezra and Nehemiah. New York: Charles Scribner's Sons, 1913. 380 p. (The
international critical commentary); MACCAMMON, Linda M. A libertagdo da Biblia: guia para
curiosos e perplexos. Traducdo de Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola, 2010. 359 p. ISBN
9788515037520TUNNERMANN, Rudi. A reconstrucéo de Jerusalém e a reorganiza¢do de Juda por
Neemias no periodo persa. 1997. 172p. Mestrado, Sdo Leopoldo; A SERVICO da leitura libertadora da
Biblia: Primeiro Testamento. Sdo Leopoldo: CEBI - RS, 2002. v.7 pt.1. 63 p. (Curso de Biblia por
correspondencia); GALLAZZI, Alessandro. Alguns mecanismos de opressdo do segundo templo. 1996.
402p. Doutorado em CIENCIAS DA RELIGIAO, S&o Bernardo do Campo; COLON, Peter. A volta dos
exilados. Noticias de Israel, Porto Alegre, v. 27, n. 6, p.7-9, jun. 2005; RENDTORFF, R. Esra und das
Gesetz. ZAW 96, 1984, pp. 165-184; SHAVER, J.R. Ezra and Neemiah: On the Theological Significance
of Making them Contemporaries, en Ulrich, E. (ed.) Priests, Prophets and Scribes. Essays on the
Formation and Heritage of Second Temple Judaism in Honour of Joseph Blenkinsopp (JSTO.S 149),
Sheffield, 1992, pp. 76-86.

*SCHRAEDER, H.H. Esra der Schreiber. Tibigen, 1930; REINMUTH, T. Der Bericht Nehemias. Zur
literarischen Eigenart, tradicionsgeschichtlichen Pragung und innerbiblishen Rezeption des Ich-Berichts
Nehemias (OBO 183), Friburgo (CH)/Gé6ttingen, 2002; JAPHET, S. Sheshbazzar and Zerubbabel. ZAW
94, 1982, pp. 66-98; GALLING, K. Studien zur Geschichte Israels im persichen Zeiltater. Tlbigen, 1964;
ESKENAZI, T.C. In an Age of Prose: A Literaty Approach to Ezra-Nehemeiah (SBL.MS 36), Atlanta
(Ga), 1988; DAVIES, P.R. (ed). Second Temple Studies 1: Persian Period (JSOT.S 117), Sheffield, 1991;
CRUSEMANN, F. Le Pentateuque, une Tora. Prolégoménes a ’interprétation de sa forme final, en A. de
PURY/ T. ROMER (eds.). Le Pentateuque en question (Le Monde de la Bible 19), Génova 2002, pp.
339-360; BLENKINSOPP, J. The mission of Udjahorresnet and those of Ezra and Neehemiah, JBL 106,
1987, pp. 409-421; CAZELLES, H. La mission d’Esdras, VT 4, pp. 111-140; ALBRIGHT, W. F. The
date and Personality of the Chronicler, JBL 40, pp. 194-214; ACKROYD, P. R. Chronicler — Ezra —
Nehemiah: the Concept of Unity, ZAW 100, 1988, pp. 189-201; ABADIE, P. Le livre d’Esdras: un
midrash de I’Exode?,. Trans 14, 1998, pp. 19-31.

#®Ezra 1,2b - mpvma s oowrea ma ionhab by Tene- € ele-visitou sobre mim para construir-para-ele
casa em Yerushalaim que em Yehudah. LXX — kol adtog émeokéfato ém’ éue 10D olkodopfioul alte
oikov év Iepovoadnu T év tf) Iovbaie. *Ezra‘ 3,8a - oburh oiban mra-on oninb mawn mwa- E emano o
segundo para os (que) entrar(am) para casa de ‘Elohym para Yerushalaim. LXX — kol év TG €TeL TQ
Seutépw 10D EABElY altolg €elg oikov Ttod Beod eig lepovouinu. *Ezra‘ 4,4 - b onix @man @ noam)
mmmoy T ove pwaay v - E aconteceu povo-da-terra os-gque-enfraguecem méos povo-de-Yehudah (e
os-que-desgastam) [ e os- que espantam] 0s para edificar. LXX —«xal v 0 Aadg Thg yAic &kAlwy Tog
xelpac tob Awod Iovdo kel évemddilov abdtole tod oikodopelv. ’Ezra® 5,13 - w25 m sobyma opp ov
X25n @iz 523 7 xobn wish I mwi2 on2- Mas em ano um para Coresh rei este Babel Coresh rei colocou
Sentldo casas-de-‘Eloha‘ este para edificar. LXX —4AL & €rer mpddtw Kipov tod Proiréwg Kdpog 6
BaoLiels €Beto yvwpny tov olkov Tob Beod tobtov oikodopndfvair. Nehemyah 4,11 - nbwn npimn nmn
moxbma My 9T AmN2 ovwny Saoz owoim mmina ovian- Os-que-contruiam em muralha e os-que-carregavam
em carga suas cargas em uma sua mao a-que-fazia em obra e uma a-que-agarrava a lanca.
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que estudamos anteriormente. E como tal se imbuiram de uma autoridade para poderem

implementar as novas diretrizes para os que retornaram do Exilio®’.

Esses construtores tinham o poder politico, e dai seguia-se que o poder religioso*® ndo
estava separado dele. Assim, os sacerdotes acumulavam um dominio duplo e/ou total, e
legislariam**® de uma maneira que Ihes conferiria prestigio. E qualquer outro poder que

Ihes fizesse frente deveria ser eliminado. Mas, eis que outro poder surge com

determinadas mulheres tanto no tempo de X77Y (Esdras) como de 177213 (Neemias),

quem elas seriam, vejamos 0s textos abaixo,
Esdras 9,1-2

ARG oM DR Wi AR NiBoo

PISTNT pn onbm onem Oxat apn 5TRb
PN BT 01T BT Am ‘J_;.ZJD‘D DTNAYING
MR TSR

WP Y1 339nm oma) oS omnian wys?
M Spma nn ooNom 2R T NISIND By
O MR

v.1. E como (ao) fazer terminar estes se aproximaram os Sarym para dizer ndo se separaram 0
povo Ysra‘el e os Cohanym e os Levyim desde povos (d)as terras como suas abominagdes para
Cana’any o Hity o Perizy o Yebusy o ’Amony o Mo‘aby o Mitsry € o ‘Amory. v.2. Pois-
levantaram desde suas filhas para eles e para seus filhos e se associaram semente a

®PEzra® 2,1a - motn vawm obyn mren w2 now- E estes filhos de Medynah os-que-subiram desde
volta/retorno (da) Golah. LXX —kal obtot ol viol thg yopag ol dvapaivovteg éno thg alypeiwoieg thg
dmowiog. "Ezra‘ 7,7 -75nn snownpixb vagrniwa obwreby owmim opdm ovngnm onbm ounsny Swaer
wan Sy - E subiram desde filhos-de-Ysra‘el e desde Cohanym e os Levyim 0s Meshorerym e 0s
Sho’arym e os Netynym para Yerushalaim em ano-sete para ‘Artahshasta® o rei. Nehemyah 7,6a - 522 75n
ag3o13) mSam wn b cawn obvn armn w2 nhw- Estes filhos da Medynah os-que-subiram desde volta
(d)a Golah que fez descobrir Nebucadenetsar Babel.

P8 Ezrat 6,3b - pry pes 0D pRY PEs A pbafonm TR PUIT PMITT G0N MM N2 - Casa(s) serdo
construidas lugar que sacrificardo sacrificios e sua(s) fundagao(goes) restauradas sua altura seis clbitos
sua Iargura Sels Cubltos LXX — olkog omoéounenrw Kol ronog ol QUOLocCouow o GUOLaou(xm Kol
X2nS ooom amm mozn Spun onbm ounen 1Sap1- E fizeram receber os Cohanym e 0s Levylm desde peso
da para e do ouro e os utensilios para fazer entrar para Yerushalaim para casa do nosso ‘Elohey. ’Ezra*
8,30 - o by mrab obureh weanb oSom amm moon Spun ombm ornsn 1ap1- E fizeram receber os Cohanym
e 0s Levyim desde peso da para e do ouro e 0s utensmos para fazer entrar para Yerushalaim para casa do
nosso ‘Elohey. Nehemyah 3,1a - smwmp mom jNgn opwm n2m owgsn wmay Dimn jmen 2wy opn- E
levantou-se ‘Elyashyb o Cohen o grande e seus irmdos os Cohanym e construiram portio (d)a ovelha eles
a fizeram separar/santificar.

**Nehemyah 1,92 - orx oropy smige opwr oy enawr- E voltareis para mim e guardareis meus
mandamentos e os fareis.
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separada/santa em povos (d)as terras e mdo os Sarym e os Seganym*® aconteceu em traicao*®
esta encabecando.

Neemias 13,23-25

D) 12N OYTITTAN MR 0T o3 oy
PPN [PY] (MPIY) MPTIUN] (TN
9275 DY Pon OPNY AUTITER T2TH 8n oI

ByY oY 135D T

DBABNT DTN O MoNT 255PNY oRy 2Nt

WORENT 07725 B2'MI NAREN DUOND DpURUN)
0557 02725 omnian

v.23. Também em dias os eles vi os Yehudym fizeram assentar mulheres (‘Ashdodyot —
ketiv)*®? [ Ashdodyot — gére]**® (" Amonyot— ketiv)*** [’ Amonyot — gére]*®®. v.24. E seus filhos
metade 0-que-falava ‘Ashdodyt e nenhum deles os-que-reconheciam para fazer falar Yehudyt*®®
e como lingua povo e povo. v.25. Eu litigiei com eles e tornei-os leves e fiz ferir desde eles
homens e raspei-0s**’ e os fiz jurar em Elohim e se-levantareis para vossas filhas para seus
filhos e se-levantareis desde filhas suas para vossos filhos e para vos.

Neemias 13,27

AT 7290 panos iR npb pnuin o,
N33 O :*m% M TOND 5::::5

v.27. E para vOs porventura sera ouvido para fazer todo o crime o grande o este para trair em
nosso ‘Elohey para fazer assentar mulheres*® estrangeiras.

No texto de Esdras 9,1-2 as mulheres sdo denominadas pertencentes aos povosdo
Cananeu, Heteu, Perizeu,Jebuseu,Amonita, Moabita,Egito e Amorreu. E em Neemias

13,23-25elas sdo asAsdoditas e Amonitas. E provavelmente todas estas mulheres

acabariam formando um sé grupo em Neemias 13,27 das mulheres estrangeiras (nﬁ”‘];;

480 X X — foi suprimido.

B XX —év tf dovvBesiqrattny év dpyi— e desentendimento este em inicio.

*®2Existe uma diferenca na vocalizacdo massorética.

*®3Existe uma diferenca na vocalizacdo massorética.

**Existe uma diferenca na vocalizacdo massorética.

*Existe uma diferenca na vocalizacdo massorética.

B XX kol ol viol aldtdr fuiov Awodviec ‘Alwtiotl kel olk elow émywdokovtec AoAelv
Toudeiott.E seus filhos metade o-que-falava ‘Ashdodyt e nenhum deles os-que-reconheciam para fazer
falar Judaita.

BT XX —kal éuadhpwon adtobc—e raspei-os.

88 XX —ywvaikacdrrotpiac—mulheres estranhas.
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D‘W;). E como foram consideradas criminosas e abomindveis elas deveriam ser

expulsas daquelas comunidades, como nos relata o texto abaixo,

Esdras 10,3

T5Rm oWrSs RIS WIORS nManTo mppye
TR IS WTON MISR2 D707 NI NSYa oM

v.3. E agora cortemos-beryt*®® para nosso ‘Elohey para fazer sair/expulsar todas- mulheres e o-

que-foi (foram)-nascido(s) desde elas em conselho/arvore ‘Adonay e os que tremem em
mandamento nosso ‘Elohey e como Torah foi feito.

Os motivos de tamanha violéncia contras essas mulheres estrangeiras (m’j;; mpliab))

ndo ficam muito claros. Mas podemos notar que diversas destas mulheres estrangeiras
fazem ecos com outras que ja vimos anteriormente. A Cananeu (3032) se referiria a
mulher de Juda*’, a Amonitas ("32¥77) se referiria a filha pequena de L6*, a Moabe
("2XMT) se referiria & filha primogénita de L6, aoEgito (*1¥177) se referiria a

Agar*’,

Conclui-se dizendo que devido a relagdo que ha entre mulheres chamadas estrangeiras

(mﬁ;; D’W;), mantém com as anteriores, se confirma para a vida e morte, no Jardim
do Eden com TI1(Eva) en\@'xn(Ha’ishah), com as mulheres comuns no po6s-Dilavio
na torre da cidade de Babel. Na hegemonia das mées com a princesa *ww (Sara), e a
mulher de bela aparéncia TRR™NE? n;g‘x, com a estrangeira fertil 947 (Agar), com
a primogénita i77°2277e a pequenaiT VR, e com atamareira)7iAn. E por Gltimo em
uma crise aguda no Pos-Exilio — As mulheresestrangeiras (m’j;; D’WJT) resistindoaos

construtoresEsdraseNeemias(i21ar131 RV m:;).

SO XX —kal vV SLabddpedo SLebrkny — e agora contratemos contrato.

OGN 38,2 —ox N TP DI MW MWD WRN2 AT DTN

71Gn 19,380y 1MYTI3 D38 NI BYTIR MY XPRI 12 T NTE) TPYSm
2Gn 19,37 —0PY IRITON RIT 2N Y X1 12 70T T5m
“3Gn 16,33 — nomaw NI MO DIINTNTN IR Mpm.
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Neste periodo Pds-Exilico em que ha um novo confronto entre as mulheres estrangeiras
e 0s construtores, podemos dizer que os profetas denunciaram as caracteristicas destes
construtores em muitos textos. Parece-nos que existe uma forte inferéncia entre
construtores de altares, de cidades, e cacadores, e que atingiram relacbes com outras
atividades na sociedade. As mulheres clanicas em geral ndo se envolvem com estas
questBes de construcdes e cacadas. Os sacrificios ndo estdo na ordem do dia para elas.
Talvez seja mais util para familia que os animais estejam vivos. Pode-se admitir que em
casos extremamente necessarios e que nao tém uma atividade quotidiana como, cobrir
tendas, confeccionar roupas, atender algum hospede e manipular algum farmaco, fosse
realizado por elas. Elencamos outros textos do proprio livro de Génesis, que comps
parte de nosso trabalho, para demonstrar esta relagcdo

A primeira constatacdo estd no Génesis 3,20-21 “O homem chamou sua mulher Eva,
por ser a méae de todos os viventes,YAHWEH Deus fez para o homem e sua mulher
tunicas de pele ¢ os vestiu”. Notemos que a colocacao no verso de Eva com YAHWEH
é de proximidade. Provavel que quem sacrifica o0 animal seja Eva para um objetivo de

sobrevivéncia contra o ambiente externo.

A seguir noGénesis 4,3-4 “Passado o tempo, Caim apresentou produtos do solo em
ferenda a YAHWEH, Abel, por sua vez, também ofereceu as primicias e a gordura de
seu rebanho”. Aqui ndo ha mencdo de nenhuma construcdo de altar. Realmente poderia-
se pensar que as tais oferendas fossem para atender as necessidades da familia/cld. A

questdo da violéncia que surge posteriormente entre Caim e Abel, transparece tanto no

significado dos nomes Caim (]°P— flecha) e Abel (5;U — vapor), quanto na atividade
de cada um pastor (]&2 TTS]':'I) e agricultor (77N ‘T/;':J), que ndo é um objetivo de

sobrevivéncia. As oferendas do reino animal eram mais valiosas do que as do reino
vegetal, e que os cacadores atacaram 0s agricultores para também dominarem a base de
sobrevivéncia animal. Essa ideia parece muito elementar, j& que ao ler as leis que
envolvem sacrificios ha uma preferéncia muito maior pelos sacrificios animais do que
0s Vvegetais. E ainda se pensarmos que a l6gica do templo era de dominacdo e violéncia,

0 quadro se completa.

Dissemos em nosso trabalho que as mulheres clanicas ndo estavam muito inclinadas ao

reino mineral. O texto noGénesis 4,22 pode demonstrar isto “Sela, por sua vez, deu a
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luz Tubalcaim, ele foi o pai de todos os laminadores em cobre e ferro, a irma de
Tubalcaim era Noema”. Os ferreiros confeccionam algus artefatos que servem para

muitos usos, facas, martelos, machados e pontas de flecha. E estenderam seu uso para as

construcOes e guerras. Interessante notar que Noema (i712173) surge ao lado do ferreiro, a

beleza (como estudamos anteriormente) se opde a ele.

Outra evidéncia que as mulheres clé@nicas estdo interessadas mais na familia/cla do que
em construcdes e sacrificios, estd no Génesis 5,1-32. Ndo colocaremos o texto por ser
muito longo, mas, uma de suas tematicas parece clara a longevidade da familia/cla, em
virtude do conhecimento que possuem para cuidarem adequadamente dos membros do

~

cla.

As mulheres clanicas preferencialmente se envolvem em alguma construcdo quando ha
necessidade de salvar vidas. Vejamos no Génesis 6,14 “Faze uma arca de madeira

resinosa, tu a faras de canicos e a calafetaras com betume por dentro e por fora”. A arca

(M2R) foi construida para salvar pessoas e animais do diltvio.

Porém, no Génesis 8,20 “Noé construiu um altar a YAHWEH e, tomando de animais
puros e de todas as aves puras, ofereceu holocaustos sobre o altar”, e Génesis 9,13
“porei meu arco na nuvem e ele se tornara um sinal da alianca entre mim e a terra”.0Os

representantes dos construtores de altares e cagadores surgem, na diferenciacdo do

animal puro (TTTTT;’-JU) como o impuro, e com o sinal dos cacgadores, 0 arco (ﬂWP.‘T)

E por dltimo citamos no Génesis 10,8-9 “Cuch gerou Nimrod, que foi o primeiro
potentado sobre a terra, v.9. Foi um valente cacador diante de YAHWEH, e € por isso

que se diz como Nimrod, valente cacador diante de YAHWEH”, e no Génesis 10,11

“Dessa terra saiu Assur, que construiu Ninive, Reobot-Ir, Cale,”. Este Nimrod ('T:VQJ)
era um cacador valente (7‘_3'123), ou melhor, um homem de guerra e seu companheiro

Assur (ﬂ!p};) era um construtor. Eles eram tdo opressores e arrogantes que foram

expulsos para todos os lugares terra.

Essas sdo as caracteristicas cruéis que as mulheres cléanicas tiveram que enfrentar ao
longo do tempo, construtores de cidades e de altares, que oprimiam e exploravam as

mulheres e criangas, exigindo que todos 0s meios de sobrevivéncia fossem entregues, 0s
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cacadores que faziam guerra com seus artefatos e saqueavam os campos, produzindo
morte e miséria. As respostas, que vimos nos texto acima, dessas mulheres clanicas
foram cuidar da familia/cld, na medida em que, confeccionavam roupas para seus
membros, colocavam a sua beleza (conhecimento do reino animal e vegetal) para a
manutencdo da familia/cld, sabiam cuidar do campo e dos animais, para preparar
alimentos, remédios, venenos, jA que sua familia/cla era muito longeva, e ainda
construiram um abrigo seguro (arca) para proteger em seguranca a familia/cla contra as

catastrofes.

No tempo do Pés-Exilio as mulheres estrangeiras (M172) 0°W2) tiveram que enfrentar

uma situacdo semelhante e também de extrema crueldade, que foi o banimento pelos

exilados representados nas figuras dos construtoresEsdraseNeemias(i177artdl  RTY

ni:;). Situagdo tragico-comica os exilados expulsam as exiladas. Mas, a dendncia

profética se evidencia por elas estarem vivas no texto, e ndo terem desaparecido. Elas
ndo ficaram inertes, e nem se acovardaram diante de uma crise aguda de expulsdo
violenta pelos construtores*”®. Encontraram meios de continuarem a cuidar da
familia/cla, e implantar/influenciar um modo de vida solidario.

Assim, a seguir devemos demonstrar na sequéncia que foram elas que se organizaram e
continuaram resistindo, nos textos de Isaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14 e 61,1-11, o tema
de nosso trabalho A influéncia das mulheres clanicas no pensamento profético do Pos-
Exilio. Um estudo de Isaias 57,1-21.

CAPITULO IV

4 UMA TEORIA DE COMPREENSAO DAS MULHERES NO CLA - ISAAS 57,3-9

“ANTOINE, Guillaumont. Christianismes orientaux. In: Ecole pratique des hautes études, Section des
sciences religieuses, pp. 172-173. O autor através de seu trabalho demonstra que a tematica da santidade
na primeira alianca, por vezes estaria ligada a abstencdo da sexualidade. Como ele mesmo relata:“Ainda
haveria uma oposicéo a temética da fertilidade”. Entendemos que poderiamos utilizar tal estudo, fazendo
uma relacdo com a questdo do puro e impuro.
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4.1. INTRODUGAO

Para essa exposicao que nos propomos realizar neste capitulo IV a respeito de uma
compreensdo das mulheres no cld em Isaias 57,3-9, que constara dos seguintes topicos:
As mulheres tém O Poder da Palavra, da Vida e Da morte, Formularam a Leis de Pureza
e Ungem os Reis e Sepultam os Mortos. Devemos retomar os elementos fundamentais

gue vimos anteriormente.

No capitulo | pudemos entender que nos estudos das Escrituras, quanto a questdo do
método, precipuamente a partir do século XIX, se desenvolveu varias ferramentas de
analise. A esse conjunto de ferramentas denominamos de método histérico-critico. E
dissemos que ele valoriza uma exegese com carater diacronico. Na continuidade dele
descrevemos outra perspectiva de método, que se baseia em estudos intertextuais,
desenvolvidos em sua maior parte no século XX. Esses estudos predominantemente

criaram algumas ferramentas de analise com uma perspectiva de carater sincrénico.

No capitulo Il apresentamos algumas propostas de divisdo do livro de Isaias, partindo
de uma divisdo geral e diacronica em Isaias com Zenger (org.), a seguir uma divisdo
geral do Trito-Isaias e sincronica com Croatto. E por ultimo uma proposta nossa de
divisdo das 4 pericopes de lIsaias que estudamos (57,1-21, 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11),
somada as exegeses das mesmas pericopes citadas. No capitulo Ill apresentamos um
estudo comparativo das mulheres clanicas em varios textos do Génesis, Esdras,
Neemias de Isaias 57,3-9, onde pudemos verificar suas caracteristicas e que de alguma
maneira se mostraram semelhantes. Quanto ao final do capitulo Il digno de nota foi
termos visto o enfrentamento das mulheres clanicas contra os construtores nos livros de

Geénesis, Esdras e Neemias.

Dito isto pensamos que agora podermos passar a continacdo de nossa analise desta
teoria de compreensdo das mulheres no cld no Isaias 57,3-9, que constarda de uma
exegese e desenvolvimento dos conteutdos dos oraculos dos versos de 3-9 (outras

analises ja foram feitas no capitulo I1). Assim demonstraremos que essas mulheres

clanicas, tém o poder da palavra (T[;;KJ— agoureiras), ttm o poder da morte e da vida

(31— adulteério), formularam as leis de pureza (n;ﬁr— prostituta) e ungem os reis e

preparam os funerais. E ainda como essas mulheres exerceram sua influéncia socio-
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mitica, em alguns outros textos de Geénesis e em Levitico. Assim finalizaremos nosso
trabalho com uma conclusao.

Em Is 57,3 temos o inicio do 2°. Oraculo, no v.3 — 1317171272 RIRY(e vos aproximai-
VOS aqui)TrquSJ "3a(filhos da agoureira/feiticeira) Nt~ D77 (semente o-que-faz-
adulterar) 73TM (e prostitui), v.4 — moo:mn \‘?3'5;:7(Sobre quem zombareis)iTE
120 ’];'55} (sobre quem (a) boca estendereis/abrireis)]ﬁfp"? 157NN (lingua
aIargareis)Dp;ﬁ'Nﬁ‘?Q(Porventura!!! ndo (sois) vés)ﬂ@?@"j&?(ﬁlhos do crime)p¥

DT (sementes do engano).

No v.5 —D‘5§_€; \D‘DUQU(Os-que-se-deixam-esquentar em carvalhos/criangas)]ay?)
K;J"?TD DR (debaixo toda arvore frondosa)D’f?r:m; \D“_r'?jr} *(rpr_';fz? (os-que-

degolam os filhos em ribeiros)D‘;J'?ipU "BUO Nni(debaixo das fendas das penhas).

No v.6 — Q71 ‘[P‘?ﬂ 5@;"?‘?U;(Em lisos seixos de ribeiros tua Iisuraeles)‘:[p\;:
DDBW DI‘T'TDJ ‘[5WWJ Qi7(eles teu seixo (sorte) também para eles derramaste
libacéo) nrjup n’J‘?;gn(fizeste elevar oblacao) QMR n‘vx ‘nm (Porventural!!
sobre estes eu ficarei aplacado).

Nov.7 —J22un naw x{n;j \Uﬁg‘ﬁfj 5;,7(Sobre monte-alto e erguido colocaste tua

cama) M3t ﬂ:T"? n*\‘?xg D}Q‘Dj(também ali subiste para sacrificar sacrificio).

No v.8 —‘:LJT?::JT nrzw TTT'IT?Jm n‘v-m ANNI(E atras da porta e o mezuzah colocaste
tua lembranga)’2(Atengao!!! Pois!!!) n'})q *fﬁxfg (longe de mim descobriste)
-;::rm nanan ’5:]111 (e subiste fizeste alargar teu Ieito)Df}p ‘:[(?T'nj;mj(e
cortaste/aliangaste para ti desde eles)T? m::rm: NATNR (amaste desde seus leitos
mao (membro viril)RMT (tiveste a visao).

Estamos no final do 2°. Oraculo no, v.9 —]mn: ‘[5?35 "]QQ}(E colocaste para rei em

gordura)3 M7 “27M(e fizeste aumentar teu unglento) pﬁj};"r;; \‘:I’ﬁx
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‘ﬂ‘?@ljj(e fizeste enviar teus corredores até longe) 51&3@7"‘1;} ‘5’\5(;713]((3 fizeste

baixar até Sheol).

Neste 2°. Oraculo, dos v. 3-9 surgem 27 aspectos verbais —1272(aproximai-vos),
N2 (o-que-faz-adulterar), TITMI(e prostitui), v.4 - H:J.J.Doiyljm (zombareis),
(estendereis/abrireis),D’pism(alargareis)ﬂpy (engano), v.5 — \D‘?;Qlatr(Os-que-se-
deixam-esquentar),’(tpr_'}w (os-que-degolam), v.6 —ﬁDDW (derramaste),ﬂ’f?gﬂ(fizeste
elevar),0raR  (eu ficarei aplacado), v.7 —Ij?;\fy xf;m(e erguido colocaste),rj'/:xf(? n*\b:;
(subiste para sacrificar), vs—mw (colocaste), n*f-?; (descobriste), 3177 ‘53_{!31(e
subiste fizeste alargar),N72M1(e cortaste/aliangaste), N2 (amaste), N (tiveste a
visdo), v.9 — ")!(L]'.Qj(E colocaste) 27M(e fizeste aumentar), ’(ﬁ%gﬂﬂj(e fizeste
enviar), "‘?‘\5!@7!3_7@ fizeste baixar).

As perguntas que se formulam, a partir dai sdo, sobre quem esse 2°. Oraculo esta se
referindo?  Seria importante darmos relevancia a este Oraculo? Comegamos
respondendo a segunda questdo, este 2°. Oraculo tem uma importancia pela questdo
formal, pois é perceptivel pela quantidade de aspectos verbais (27 ao todo), num curto

espaco de texto, portanto, os redatores quiseram dar relevancia, criando um estilo denso

para o assunto tratado, estamos na poesia profética.

A resposta para a primeira questdo, 0s sujeitos sociais formam umacomunidade de
mulheres, subdivididas em trés grupos, no mesmo v.3,TIA;:g'SJ 22 (filhos da
feiticeira) )R V7T (semente  o-que-faz-adulterar) TITMI(e prostitui), ou seja,
feiticeiras, adulteras e prostitutas. Mas quem sdo exatamente estes 3 grupos de mulheres
que surgem no texto? Para tentarmos responder a esta questdo devemos analisar qual
seria o0 centro do pensamento deste 2°. Oraculo.

Propomos que o centro do pensamento localiza-se no v. 6 — Q77 "[P%ﬂ 511;'
“?‘?Ij;(Em lisos seixos de ribeiros tua Iisuraeles)‘:[p\g gl D;‘T5'DJ ‘[5W1J
Qi7(eles teu seixo (sorte) também para eles derramaste Iibagéo)nrft;r; njb;_gn (fizeste

elevar oblacdo) QIR rr%x ‘7;_.7[1 (Porventural!! sobre estes eu ficarei aplacado).
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Conclui-se, entdo que as feiticeiras, adulteras e prostitutas devem estar envolvidas com
sortilégios e sacrificios, logo, a questdo fundamental seria para um grupo masculino a
profanacdo do aspecto sacral (?). Mas €é a questdo social que mais nos interessa onde se
encontraria? Essa linguagem aparentemente negativa persiste, mas de fato corresponde
a realidade ou a intolerancia? Bem para esclarecermos a estas outras perguntas

continuemos com nossa analise.

4.1.1. As Mulheres no Cla Tém o Poder da Palavra - 33V
Aqui tentaremos demonstrar que as mulheres no cla tém o poder da palavra. Assim

devemos dizer, que a linguagem deste 2°. Oraculo no lIsaias — 57,4 remeter a uma
camada segundo um modo de vida clanico. Entdo surgiriam duas perguntas, 12. Dos trés
grupos de mulheres, de qual estamos falando?, 22. O que esta camada pré-exilica estaria

fazendo no meio de um texto sabidamente, P6s-Exilico? Tentaremos responder a seguir.

Quanto a primeira questdo, quando falamos em —T'L;qﬂ(praticar advinhacéao), estamos

falando de algum fenémeno de consulta pela, palavra. Mas concretamente em relacdo a
familia, propomos que esse grupo de mulheres no cla no Pds-Exilio, além do poder da
palavra, sabia ler as épocas para, plantio, colheita, caca, pastoreio, fazer remédios com
plantas etc (e para isso precisariam observar o ciclo solar e lunar). E que essa era uma
maneira de consultar a natureza, com o intuito mais fundamental de cuidar da familia. E
que devido a este poder, foram consideradas por determinados grupos masculinos de —

MY, Abaixo consideraremos especificamente, a questdo do poder da palavra, que as

mulheres no cld no Pos-Exilio possuiam.

No v.4, a redacdo que surge é — H:J.;DD;;JDD \‘?;'5;J(Sobre quem zombareis) 2
1270 7};"7;](sobre quem (a) boca estendereis/abrireis)]ﬁrp"? 157NN (lingua

alargareis). Deve estar relacionado, com o poder que as palavras poderiam ter quando
pronunciadas, um tipo de teologia antiga — o poder que as imprecagdes poderiam
produzir na vida das pessoas. Serd que os redatores proféticos, como em nosso estudo
anterior, devem estar recorrendo a alguma origem mitica e agora também clanica?
Propomos que aqui também aparecem aspectos socio-miticos, comparemos com alguns

textos em Génesis, abaixo descritos.
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A comparacio entre o Isafas 57,3-4, e os textos de Génesis 3,2*"> e 16,5*"°, é revelador,

no primeiro relato, a mulher s6cio-mitica ‘fala’ (ﬂ@xp ngx'/ﬁj) com o reino animal, o
mais astuto de todos ‘animais’ (I'I'NTDTT o bon DﬁSTJ mn :nrj;m), ela é a
protagonista do dialogo, ao ponto de saber onde buscar o conhecimento (V7 zirp

"UT%), numa arvore mitica (AN WX YU M),

Mas porque ela queria tal conhecimento, para nao morrer (JA0125 m?\J'x'?). Ela queria

alcancar a imortalidade, provavelmente ndo, ela queria que o cld/familia, pudesse

sobreviver, ou seja, pudesse ter acesso, a comida (53&?35 YIJTT 29 "2). No caso do

segundo relato, Sara é estéril (Tﬂ‘?: N“?) — segundo um estudo da professora Suzana

477

Chwartz™'’, ela propde que era Abraham que tinha problemas —, e depois de ter um

entrevero por causa disso — estava envolvido um problema social sérissimo, ela poderia

ser repudiada, a serva foi dada para Abraham (771 ﬁ;?j‘%} x'/:l:j), e ela concebeu.

A \

Bem segundo o relato, houve um tornar-se leve/desprezo, ou uma zombaria por parte da

serva (fH721 5;!3_]), e a fala imprecatéria vém por parte de Sara contra Abrado —
minha violéncia sobre ti (T[’?:TJ "0nr), o resultado foi que o guerreiro Abrado

retrocedeu por causa da palavra de Sara. O objetivo fundamental de Sara era que o cld
sobrevivesse, € certo que no meio do relato ha redatores que querem menosprezar a
serva: Agar. Portanto, propomos que, o poder da fala (que tem a caracteristica sdcio-
mitica) deve-se fundir esses relatos, e essa parece ser uma das caracteristicas das

mulheres no cla (exatamente o objeto de nossa tese).

Na continuacdo do v. 4, temos a constatacdo bastante interessante de que, essas
feiticeiras, adulteras e prostitutas, tém o poder de transmitir para as futuras geracdes

determinadas idéias e comportamentos, que aparentemente aparecem de forma negativa

- D/ﬁg'xﬁbg(Porventura!!! ndo (sois) vés)m.‘;?\@"‘].i??(filhos do crime) PY YT

(sementes do engano), mas ndo o sdo. Portanto, se sdo as mulheres no cla segundo o

*52E disse a mulher & serpente: Do fruto das arvores do jardim comeremos...”

#16<5Entdo, disse Saray a Abrdo: Meu agravo seja sobre ti. Minha serva pus eu em teu regaco; vendo ela,
agora, que concebeu, sou menosprezada aos seus olhos. O Senhor julgue entre mim e ti”,
“"CHWARTS,Suzana. Uma visdo da esterilidade na Biblia Hebraica. 54p.
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texto, que guardam e perpetuam as tradi¢cbes, que sd@0 mais vantajosas para a

perpetuacdo da familia, e delas que devem derivar o germe da profecia.

Mas fica outra pergunta, porque o 2°. Oraculo no Isaias 57,3-9 aparenta ter uma posi¢do
tdo negativa quanto as mulheres no cld@ no P&s-Exilio? Propomos responder esta
importante indagacdo da seguinte forma era a maneira possivel encontrada por elas,
para poder fazer parte na cristalizacdo do texto. O Pos-Exilio, com o retorno para terra,

ndo foi tarefa facil, ja que os exilados estavam bem estabelecidos na Pérsia.

Neste cenario as mulheres clanicasque nunca desapareceram do povo hebreu, estariam
criando seus filhos e reconhecendo entre eles quem teria as capacidades para a profecia,
para que elas mesmas pudessem se mantivessem vivas, e pudessem manter seu
pensamento vivo. Eles € que durante muitos anos, se mostraram capazes de ver a
realidade tal como ela € a ponto de verem que 0s reis trariam uma desgraca para a hacao
toda, ndo obstante vivessem em plena prosperidade material. Dai se deriva a razdo do
‘porqué’ que essas mulheres no cla, serem muito importantes e influentes. Talvez
alguns dos redatores se sentissem ameacados, e poderiam tomar uma posicdo muito
perigosa em relacdo a essas mulheres clanicas, ou seja, ndo falar absolutamente nada
sobre elas, o que elas ndo poderiam admitir. Bem, entre consequiéncias ruins, deve-se
optar por uma menos danosa, e elas desta vez (Isaias 57,1-21) optaram por constarem de

forma negativa no texto.

Os motivos para pensarmos isso foram revelados nas respectivas pericopes, se no Isaias
56,1-12, v.3 — 0s eunucos voltardo a serem homens viris novamente (W’;_’ Y X7
D"?OTT \'1?,;&"'5:51:) e 0s estrangeiros terdo sua descendéncia reconhecida e legitimada
(Y Spm MM NPT DMAT WG MMION M I2TIR TN

5&'1) no v.7. serdo os protagonistas da reconstrugdo (’NBDH igh=ial ‘mr;mm'm ‘!D‘T‘

'151"7:5 D’fﬁﬁ&‘;{]}), no v. 4 — e mais ainda serdo os guardides do Shabat e da alianga
(™32 DOPIMRN MEEN W2 M NINUNE R YR 20R?
TﬁTﬂj AR Iﬂ;"z), no v.9 — se as feras do campo e da floresta virdo comer no
Templo (V2 ﬁ!jjfj"?; '7:&'7 1’1:1;% bl ANyl '7'\3),estamos vivendo num tempo

socio-mitico.
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Se no lsaias 58,1-14, o v.12 — a reconstrucdo serd realizada de modo socio-mitico
(Y2 MDY 330 7IB W T0 NIPY ERIPR I TIele B5w
m;jrj \T[?-:Jr; 1327), ja que se reafirma que sera reconstruida pelos, os que guardam o

Shabat (eunucos e estrangeiros pelo aspecto social, e Enoque pelo mitico).

E se no lIsaias 61,1-11, v.1 e 4 — a reconstrugéo (717 Wij nﬁpr;fzi iy n )
WM MNP DNWNT ninnY 09 NI 12) sera feita pela forca do
Vento/Espirito de YAHWEH, numa cerimonia de entronizacdo do, engordurado/ungido

(PR njnj Qnrg'r; ]SJ‘ ‘?STJ MM "R MIM). Esse engordurado é representado
(como sujeito concreto) aqui, pelos estranhos (D’:j'g) e os filhos do estrangeiro (ﬁ;D,J.
*32%), que além de tudo serdo, os sacerdotes (*3713), noivos (JNM2) e noivas (n\‘?;;j),

donos e provedores da terra (lavradores e vinhateiros — D;’mbj B2"2R) e pastores

(1;.7?1). Entdo ndo seria possivel que com um pensamento de tal estatura de inclusdo

beirando a utopia profética que essas mulheres no cla tivessem um aspecto tdo negativo
como surge no lsaias 57,3-9.

As conclusdes parciais, a que chegamos com respeito a redacdo no lIsaias 57,3-4 sdo
que, as mulheres no cld, também no periodo pds-exilico, é que guardaram as tradicdes
clanicas. Num primeiro momento oralmente fazendo uso da palavra de respeito e
solidariedade para com todos, porque séo elas que em geral vivem mais que os homens,
e na guerra em geral sdo as que ficam vilvas. E passaram esses valores para aqueles que
se levantaram também como, profetas, mas como ja dissemos deveria haver opinides
contréarias as suas poderosas influéncias, e nesta circunstancia é melhor mascarar o
texto, para sobreviver com ele. Num segundo momento, na cristalizagdo do texto,

fazendo uso da palavra de outra forma mesmo que negativamente.

4.1.2. As Mulheres no Cla Tém o Poder da Vida e da Morte - 5jRJR
Pretendemos aqui desenvolver e propor que as mulheres no cla tém o poder da vida e da

morte. Nao obstante a palavra FXJ72 (adulterar — verbo piel participio masculino
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singular absoluto), portanto sua traducdo seria — 0-que-comete-adultério, ou seria no
aspecto do gerundio — o-que-continuamente-pratica-adultério, parece se referir a
semente, e por isso entendido como feminino, ja que todo o Oraculo se refere as

mulheres. Mas 0 que queremos abordar aqui, € que concepc¢do poderiamos propor para a

palavra )XJ1. Entéo se de fato essa palavra tem certa conotacdo sexual ou pelo menos

ligada a sexualidade em geral, concretamente na familia deve estar ligada
fundamentalmente a concepc¢édo das criangas. Portanto, tentaremos abaixo ampliar essa

explicacdo nos v. 5-6.

No v. 5, temos — D"ﬁ&;\D’DUI;U(Os-que-se—deixam-esquentar em carvalhos/criangas)
1397 KS]‘5:T~> Nk (debaixo toda arvore frondosa)D’srj;; D"'{?jfj ’(tprjiﬁ (os-que-
degolam os filhos em ribeiros) D‘;_J'?ip?_,r BYD Nrf(debaixo das fendas das penhas),
no v.6 077 ‘[p‘m L?Ul;"‘?'-?ljg(Em lisos seixos de ribeiros tua lisura eles) ‘:(‘gnja
Bi7(eles teu seixo/sorte) '[DJ n:aw Dﬁ'?‘ﬁ,;(também para eles derramaste libacao)
nrjrqr; nf;;_g;r (fizeste elevar oblacéao) ‘7;_,7;! (Porventura!!! Sobre)araR TI5N (estes
eu ficarei aplacado).

A linguagem num primeiro momento parece se referir, a questdo do sagrado. N&o
negamos esse aspecto sagrado, porém sabemos que as mulheres no cld, estdo
preocupadas fundamentalmente na familia. Portanto, no aspecto social 0 que essas
idéias que compdem os v. 5-6 querem dizer.

PropOe-se entdo que — D":?x;\n‘?;ljl;n(Os-que-se-deixam-esquentar em carvalhos)
1397 YJ¥'5§ N (debaixo toda arvore frondosa), se refere a um espaco que foi feito

sagrado, para ensinar as criangcas. Devemos ter sempre em mente que, as mulheres no
cld, procuraram buscar criar um, cinturdo de protecdo, que se ndo fosse perfeito e
completa, pelo menos deveria ser eficaz durante longos periodos, dai na maioria das
vezes recorrerem ao mitico e ao sagrado. Ora, se se esquentar, significa alguma relacédo
com a sexualidade no sentido de procriacdo, numa sociedade agricola e pastoril. N&o

parece ser uma questao tdo absurda, talvez para as pessoas da cidade como nos seja.

Deriva-se dai a seguinte questdo onde esta entdo o cinturdo de protecdo? Na questdo

mitica a arvore sagrada, € no conhecimento, que no pensamento semita é uma espécie
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de sexualidade. Mas de onde estdo se baseando os redatores proféticos? No livro do

Génesis 3,5-6 “PorqueDeus sabe que, no dia em que dele comerdes, se abrirdo 0s vossos

olhos, e sereis como Deus, sabendo o bem e o mal (U7 :"lrp ’\;,7'!"). E, vendo a

mulher que aquela arvore era boa para se comer, e agradavel aos olhos, e arvore
desejavel para dar entendimento (5‘:Wﬂ5 YIJH T1ar3Y), tomou do seu fruto, e

comeu, e deu também a seu marido, e ele comeu com ela”. Nao houve aqui corre¢do do
Génesis 3,5-6, pelo Isaias 57,5-6, pensamos por questdes estratégicas das mulheres no
clano Pos-Exilio que era ensinar com tranquilidade as criangas sem interferéncias dos

homens, o carater social para elas é o mais importante.

Esse cinturdo de protecdo, parece avancgar cada vez mais severo, vejamos, se debaixo

das arvores, a questdo da sexualidade ndo fosse suficiente para afastar os intrusos

masculinos, h& de se pensar em outros dois artificios 4:1*5:3;; D"_I'?j?_.r‘}prjiﬁ (os-
gue-degolam os filhos em ribeiros)D’;;'?QU "BU0 Nn(debaixo das fendas das

penhas).

Dito isto, devemos comparar o Isaias 57,5 —*;pr_jrtz? (os-que-degolam) eD’;J?@?j pa)ole
N (debaixo das fendas das penhas), com alguns outros textos abaixo no livro de

Génesis.

Ainda nos textos de Génesis 4,1.20-22,10,9,11,4-6,22,1-2 queremos demonstrar que 0
poder da vida e da morte se faz muito presente na vida das mulheres no cla. Estamos
falando aqui da questdo da maternidade e criagdo dos filhos. Sabemos que as sociedades
indigenas, as mulheres nas tribos tém seus filhos, sozinhas. Imaginemos que na familia
mitica primeva, os filhos miticos fossem mortos ao nascer por decisdo da mae.
Devemos notar que nos escritos da primeira alianca, ndo se fala de criancas com
problemas fisicos. Podemos pensar que esses grupos praticavam a eugenia. O sacrificio
de Isaque*®, certamente uma dentncia a respeito disso, porém sera que ele tinha algum

problema fisico e foi poupado (?). E que as mulheres negativamente corroboraram com

*®Génesis 22,1-2 - E aconteceu, depois destas coisas, que tentou Deus a Abrado e disse-lhe: Abrado! E
ele disse: Eis-me aqui. 2 E disse: Toma agora o teu filho, o teu Gnico filho, Isaque, a quem amas, e vai-te
a terra de Morié; e oferece-o ali em holocausto sobre uma das montanhas, que eu te direi”.



204

isso (?). Mas por outro pelo siléncio do texto, podemos também pensar que elas tenham

escondido e cuidado secretamente de filhos com problemas (?), fica uma duvida.

O texto em Genesis 4,1 pode nos revelar o poder da vida e da morte das mulheres no
cld, Eva a mée mitica, concebe e efetivamente deixar viver seu filho Cain. No Génesis
4,20-22, nos revela que os diversos filhos miticos, viveram e foram educados para
poderem ter diversas habilidades, inclusive Naamah sobreviveu (Bela). No Génesis
10,9, também nos revela que o grande cacador Nimrod, vingou e cresceu, com a

anuéncia das mulheres no cla.

No Génesis 11,4-6 nos revela toda uma civilizagdo de construtores miticos nasceram e
viveram para edificar uma torre, e dar ‘nome’, s6 pode estar se referindo as mulheres no
cld, elas é que viam pela primeira vez as criancas ao nascerem e ja lhes davam os
nomes. Por certo, essa construcdo mitica da torre, esteja se referindo a constru¢do do
Templo feito pela monarquia, e a dispersédo do povo e a multiplicacdo das linguas, fosse
o sinal da deportacdo. Mas isso ndo interfere que foram as mulheres no cld, que sdo as

grandes protagonistas, deixando viver quem quisessem e matando quando quisessem®’®.

Conclui-se que as mulheres no cla@ tiveram o poder de construir as familias no cla.
Imaginemos que o advento de, um primogénito seja muito aguardado, e dele dependa
toda uma série de decisdes que um cla ira tomar. Se por um motivo ou outro a mae
clanica resolva matar a crianca, estdo acabados muitos projetos fundamentais para
aquela tribo. Neste nosso trabalho queremos tracar uma visdo positiva dessas mulheres

no cla que tém o poder da morte e da vida, na relacdo de gerar vida e preserva-la. Pois

*Rosangela Célia Faustino, Religido Guarani NHANDEWA: Uma complexa organizacdo e recriancéo
para a vida e a educacdo, Revista Brasileira de Histdria das Religides. Segundo Bartolomé (1991), na
mitologia dos Ava-Katu-ete existe o Circulo dos Gémeos que é o mito de Kuarahy, o sol, e Jacy, a lua,
filhos de Nhanderu Guassu, nosso pai, com a mulher Nhande Sy, nossa mée (encontrada por ele em um
jarro de barro). Bartolomé (1991) afirma que este mito explica a origem do criador — que se criou a si
mesmo e depois criou 0 mundo — e o significado de todas as coisas nele existentes refletindo em uma
infinidade de elementos e regras sdcio-culturais deste povo, a0 mesmo tempo que proporciona, por meio
de sua apropriacdo simbdlica, a imagem de um universo que foi destinado ao homem. Por meio deste
mito é que se forma a concepco de natureza sagrada e ligada ao homem incluindo grande variedade de
plantas e animais de origem divina que s8o objetos de especial consideracdo e aos quais se destinam
muitos dos cantos rituais Guarani. Bartolomé (1991) explica que o mito dos gémeos Kuarahi e Jacy situa-
se em um tempo mitico, que ndo é exatamente um tempo passado, sendo metahistorico, a partir do qual o
presente como Sol e Lua seria inexistente sem o passado destes astros como herois. Foram estes herois
gue colocaram em ordem o universo, desta forma, a atitude religiosa do individuo deve se constituir,
fundamentalmente, em conservar a consciéncia da origem divina de dita ordem.



205

480

elas na maioria dos casos, em parte pelo siléncio dos textos™" e pelos indicios de outros

guanto ao nascimento de gémeos*®!, ambos sobreviveram*® e preservaram os interesses

da familia*®,

4.1.3. As Mulheres no Cla, Formularam As Leis de Pureza - 7137t
Pretendemos aqui desenvolver e propor que as mulheres no cla,formularam as leis de

pureza. A palavra n;ﬁrque comumente se traduz por prostituta, ndo tem propriamente
um correspondente masculino. Pode-se pensar algumas coisas a este respeito que as

palavras de determinado periodo ndo sdo mais usadas em outro periodo, por

esquecimento, ou porque surgiram acontecimentos novos. E ainda considerando que

*0R.E., CLEMENTS (org.). O mundo do antigo lIsrael: perspectivas sociolégicas, antropoldgicas e
politicas; 17. Mulheres no Israel antigo p.353-375.0 autor diz: “Ao abordar o material, enfrentamos
problemas em duas frentes: em primeiro lugar, referentes a propria natureza do material, €, em segundo
lugar, a dificuldade de interpretar textos antigos como estes. O limitado material disponivel foi
transmitido principalmente, se ndo inteiramente, por varGes. Tem inevitavelmente perspectiva masculina.
Daré viséo equilibrada da sociedade israelita como era na realidade? Teria sido lideranga feminina, por
exemplo, tdo rara como implica o0 Antigo Testamento? Sera devida essa impressdo, em parte pelo menos,
ao siléncio dos documentos?”.

“®IALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007. Mesmo que seja
uma ‘cena padrdo’, os dois textos a seguir, cada um ao seu modo, podem ser entendidos, como que nessas
familias clanicas — as maes no cla deixaram os gémeos viverem — Génesis 38,26-30 — *° E conheceu-0s
Judé e disse: Mais justa é ela do que eu, porquanto ndo a tenho dado a Sela, meu filho. E nunca mais a
conheceu. *’ E aconteceu, ao tempo de dar & luz, que havia gémeos em seu ventre. ?® E aconteceu, dando
a luz, que um pods fora a mao, e a parteira tomou-a e atou em sua médo um fio roxo, dizendo: Este saiu
primeiro. % Mas aconteceu que, tornando ele a recolher a sua méo, eis que saiu 0 seu irmao; e ela disse:
Como tens tu rompido? Sobre ti é a rotura. E chamaram o seu nome Perez. * E depois saiu 0 seu irméo,
em cuja mdo estava o fio roxo; e chamaram o seu nome Zera.

*2Génesis25,19-24 — E estas sdo as geragdes de Isaque, filho de Abrado: Abrado gerou a Isaque; 2 e era
Isaque da idade de quarenta anos, quando tomou a Rebeca, filha de Betuel, arameu de Pada-Ara, irma de
Lab&o, arameu, por sua mulher. # E Isaque orou instantemente ao Ihwh por sua mulher, porquanto era
estéril; e o Ihwh ouviu as suas oracdes, e Rebeca, sua mulher, concebeu. % E os filhos lutavam dentro
dela; entdo, disse: Se assim &, por que sou eu assim? E foi-se a perguntar ao Ihwh. 2 E o lhwh Ihe disse:
Duas nagBes ha no teu ventre, e dois povos se dividirdo das tuas entranhas: um povo sera mais forte do
que o outro povo, e 0 maior servira ao menor. ** E, cumprindo-se os seus dias para dar & luz, eis gémeos
no seu ventre.

*Claude, Lévi-Strauss, Mito e significado. I11. Lbios rachados e gémeos: a analise de um mito, Edi¢6es
70, Lta., Lisboa — Portugal, pp. 39-50. O autor diz “...Ora, que 0s gémeos sejam relacionados com as
desordens atmosféricas, ¢ um facto geralmente aceite em todo o mundo, incluindo o Canada. E bem
sabido que na costa da Coldmbia britanica, entre os indios, pensava-se que 0s gémeos tinham poderes
especiais para originar o bom tempo, afastar as tempestades e assim por diante... Ora, entre 0s
Tupinambas, os antigos indios da costa do Brasil ao tempo da descoberta, como também entre os indios
do Peru, hd um mito que fala de uma mulher que um individuo pobre conseguiu seduzir de uma maneira
tortuosa... Por exemplo, entre os Kootenay, que vivem nas Montanhas Rochosas, ha apenas uma
fecundacdo, a qual tem como consequéncia o nascimento de gémeos, que mais tarde se tornam, um, a Lua
e, 0 outro, o Sol... Gemeidade e nascimento com os pés para a frente séo sinais de um parto perigoso ou
de um parto herdico, porque a crianga tomara a iniciativa e tornar-se-a uma espécie de heréi, um heroi
assassino em certos casos; mas de qualquer modo ela realiza uma fagcanha muito importante. Penso que
isto explica a razdo por que em varias tribos se matam os gémeos, bem como as criangas que nascem com
0s pés para a frente...”.
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havia determinado preconceito que se estabelecia, e eram escolhidas determinadas

palavras para denominarem as mulheres e ndo os homens. Poderia derivar dai que por

exemplo ndo existisse oficialmente uma palavra feminina para sacerdote (mbﬂ) e para

quase todas as palavras que se relacionassem com o culto, nos periodos em que 0s

homens participaram de uma religido ‘oficial’.

Portanto, ndo se pode falar com certeza da acepcéao de ﬂ;ﬁT (prostituta), no sentido de

sua negatividade presente na maioria dos textos***. Porém, o que nos interessa aqui é

dizer que as mulheres no cla compostas por essas ‘supostas prostitutas’ (ﬂQﬁT—
substantivo feminino singular), ndo se preocuparam em geral com o culto oficial, ja que
ele de certa forma depunha contra a sobrevivéncia da familia. Propomos entdo, que as
mulheres no cl&, novamente aqui criaram um cinturdo de seguranga, COmo veremos na
continuacdo da analise no Isaias 57, 7-8.

No v. 7, temos —N{Lm: \Uﬁg'ﬁfj 5¥(Sobre monte-alto e erguido)Ja2WR NAY
(colocaste tua cama)rat ﬂ:T5 n*\b:; D}Q'D’;(também ali subiste para sacrificar
sacrificio), v. 8 — mnmm ﬂ57ﬂ NNY(E atras da porta e o mezuzah)‘:L;jﬁ;'f
iﬂ?;fg(colocaste tua lembranca)*2(Pois!!!) n*f-;:; ’fﬁxfg (longe de mim
descobriste)‘:[;;r;??; nanan ’5SJm (e subiste fizeste alargar teu leito) DTTD ‘['7'
N72M1(e cortaste/aliangaste para ti desde eIes)D\;TDij?; P3N (amaste desde seus
leitos)T?  (mao - membro viril)PTT (tiveste a visdo).

A substituicdo da religido oficial, ou mesmo quando ela ndo existia, no periodo em que
ela reinou, ndo foi um problema para as mulheres no cl&, pois como o texto nos relata

eram elas que, sobre 0os montes colocavam suas camas e sacrificavam. Temos as

seguintes indicacdes, pelos 11 aspectos verbais,x@qj(e erguido),mpﬁg (colocaste), M7

ﬂ:?'? n*\b:; (subiste para sacrificar sacrificio), IMW(colocaste), n’?;

*4Um caso emblemético, que vemos no caso de Tamar e Judé — ela certamente faz parte do modo de vida
das mulheres no cla, mesmo que no relato tenha muitas camadas literarias —, em que ela é considerada
prostituta (a palavra usada ndo € — M, mas — mYIPM); porém o aspecto verbal que rege a agéo € — T,
porque depois de sofrer varias injusticas sociais — inclusive sendo abandonada —, resolver agir contra o
dominio masculino.
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(descobriste), a7 ‘5;{13] (¢ subiste fizeste alargar), DN72M(e
cortaste/aliangaste),/1271X (amaste desde seus leitos),N*T1 (tiveste a visao).

As questdes envolvidas no v. 7-8, primeiro com relagdo ao sacrificio —\F;Tﬁg'ﬁrj
'7;,7(80bre monte-alto), D};?"D_;(também ali), segundo com relacdo a sexualidade —
Ja2Un  (tua cama),n‘f?a PR (longe de mim descobriste), JaA2Un  (teu
leito),022wWn  (desde seus leitos), T° (mdo (membro viril),e terceiro com relagdo a
moradia em si —m;nrr-;r_,rj n‘v'm INRI(E atras da porta e 0 mezuzah), ’.L.J,ﬁpr(tua
lembranga). Comparemos entdo estas questdes sobre o aspecto ‘socio-mitico’, como

temos feito até aqui, com os textos do livro de Génesis abaixo descritos.

Entdo, a relagdo ‘sdcio-mitico’ que envolve o sacrificio entre o Isaias 57,7-8 com 0

Génesis 6,19-22, é que pelo aspecto mitico os animais anti-diluvianos sdo considerados

iguais aos seres humanos (Génesis 7,2 -INWUNRY W'NR), pois ambos sdo chamados de
macho e fémea (17777 M3231 727). E ainda parece que nao era preciso se alimentar de
came (T2 D21 77 MM TN AEONY DOXY UR SownOon o
NN e tu toma para ti desde tudo alimento que se come e ajuntaras para ti e sera para

ti e para eles para comer). Este respeito com a natureza, e aqui 0 aspecto social e
concreto surge, provavelmente advém do pensamento das mulheres no cla, portanto elas

ndo poderiam estar sacrificando nos altos montes como diz no Isaias 57,7.

O respeito das mulheres no cld com a natureza tinha uma razdo uUltima que era de,
alimentar e proteger a familia, portanto quanto mais abrangente o pensamento mitico,
maior influéncia haveria na vida social. Entdo, as mulheres no cla criaram genialmente

a questéo do puro e impuro*®,

*®No livro de Levitico, mesmo que seja em sua maior parte composto por grupos ligados ao Templo, no
pos-exilio, as mulheres no clé@ conseguiram introduzir alguns aspectos da questdo do puro e impuro, que
se ndo foi de todo positivo, foi suficiente para proteger a familia. Levitico 11,1-11 — E falou o Senhor a
Moisés e a Ardo, dizendo-lhes: ? Falai aos filhos de Israel, dizendo: Estes s&o os animais que comereis de
todos os animais que hé sobre a terra: > tudo o que tem unhas fendidas, e a fenda das unhas se divide em
duas, e reméi, entre os animais, aquilo comereis. * Destes, porém, ndo comereis: dos que remoem ou dos
que tém unhas fendidas: o camelo, que reméi, mas ndo tem unhas fendidas; este vos ser4 imundo; ° o
coelho, porque reméi, mas ndo tem as unhas fendidas; este vos sera imundo; ° a lebre, porque reméi, mas

ndo tem as unhas fendidas; esta vos ser4 imunda. ' Também o porco, porque tem unhas fendidas, e a
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Continuemos na analise no lIsaias 57,7, a linguagem parece se referir ao sacrificio, que

certamente envolve sangue e todos seus tabus, por sua vez no Génesis 7,1-3, temos
animais puros (‘IB'HPD n-nrmn manan | 5?@— desde todo animal o puro
tomaras para ti) e impuros (Trljhtp x“? -uzm ﬂf;ﬁ;?j']m — e desde o animal que

ndo (é) puro). O cinturdo de seguranca das mulheres no cld vai se tracando no aspecto
mitico, se ndo é possivel salvar todos os animais, se diz que ha uma diferenca entre eles.
No aspecto social seu reflexo se da imediatamente, e ainda mais abrangente em trés

frentes — primeira frente, as mulheres no cla, garantiram que os animais impuros/nao

puro (71T x";) fossem para a alimentac&o da familia.

Numa segunda frente, caso s6 existam animais puros (ﬂﬁﬁﬂtgn) cortem uma orelha, um
rabo, simule uma doenca, e estdo impréprios para o sacrificio, Génesis 8,20-22, 9,4-6 —

desde todo animal puro e de toda ave pura e fez subir holocaustos em altar) e ﬁ'?p&h
N"? M7 Wwoa ﬁ@;":{;ﬁ(Porém carneem sua vida seu sangue, ndo comereis), e
haveria uma terceira frente — nos altos dos montes (TT:J")?'I i7;,7), ninguém iria
perturbar a familia, numa ambiente impuro.

Passemos entdo, a relagdo ‘socio-mitico’, que envolve a sexualidade, reputamos que

este assunto seja ainda uma extensdo do puro e impuro, tratado acima no lIsaias 57,8 —

YD (Pois!!) nj'?a ‘iﬂ;ﬂxp (longe de mim descobriste)‘:[;;t@??; nanan *‘wm (e
subiste fizeste alargar teu leito) mrm qé'nj;m(e cortaste/aliancaste para ti desde
eles) D\;;WD N3N (amaste desde seus leitos)T? (mao (membro viril)TT (tiveste a

visdo). A linguagem destas oragOes, poderiam nos levar a pensar num estado de caos
por parte das mulheres no cla. Porém, como temos proposto, elas preferiram

permanecer de forma negativa desaparecerem completamente. Bem, 0 que estad posto

fenda das unhas se divide em duas, mas ndo remoi; este vos sera imundo; ® da sua carne ndo comereis,
nem tocareis no seu cadaver. Estes vos serdo imundos. ° Isto comereis de tudo o que ha nas &guas: tudo o
que tem barbatanas e escamas nas 4guas, nos mares e nos rios; aquilo comereis. *° Mas tudo o que nao
tem barbatanas nem escamas, nos mares e nos rios, todo réptil das aguas e toda alma vivente que ha nas
4guas, estes serdo para vos abominacdo. * Ser-vos-80, pois, por abominacéo; da sua carne ndo comereis
e abominareis o seu cadaver.
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neste bloco, é que as mulheres no cl&, em Gltima instancia se ajuntardo com quem possa

garantir, a seguranca e a perpetuacdo da familia, talvez isso fique claro com a andlise do

ultimo aspecto verbal — M1 (tiveste a visdo), utilizado para se referir ao carater

profético. Pretendemos ainda, de posse dessas informacgdes, comparar esse aspecto da
sexualidade, com o Levitico 12,1-8, texto abaixo descrito.

Nenhuma idéia implementada pode garantir pleno sucesso, mas como ja dito se de fato
foram as mulheres no cla, que aplicaram esse conceito do puro e impuro, se livraram de
varios incomodos contra 0 mundo masculino na &rea da sexualidade. O texto de
Levitico 12,1-8 (no quadro XVII, acima descrito), nos revela a mao redatora das

mulheres no cl&, que convive com o mundo do sacrificio, que nada tem a ver com elas.

O que nos interessa € como elas souberam proteger a si mesmas e a familia, contra os
abusos masculinos, vejamos no, v.2 — NN nm‘r N7l M2 D‘f;: ny:w
TR DT 719N UMD 0D wN BRG (dizendo uma mulher quando

conceber e gerar vardo imunda sete dias como dias da separacdo da sua enfermidade,

serd imunda), no v. 3 — m%*m gl 5??\5? "MW OP2N(E em dia o oitavo, se
circuncidara carne seu preplcio),no v.4 =1L 122 2WN D‘f;: nrn‘arm =35
D’/W5tm([trinta e trés dias no sangue voltara em sangues da pureza...), v.5 -1
TIOY 3R oW AU BT DWW ANTD SWRY MRRR) Ton mEpY
BNX(e se fémea gerou, imunda duas semanas como nha sua separagdo e sessenta e seis

dias voltara sobre seus sangues pureza).

As mulheres no cld conseguiram se livrar de violéncias e abusos com relacdo a
sexualidade, por um bom periodo durante o ano. Em um caélculo linear aproximado
segundo um ano solar, entre o periodo do nascimento até o resguardo se for menino
7+1+33= 41 dias, se for menina 14+66= 80 dias, e ainda contam-se os 7 dias da
menstruagdo por més, 7 x 12= 96 dias. Se ainda somarmos, a outros aspectos de
impurezas, doencas de pele em geral, os dias Uteis de vida sexual poderiam ainda ser
mais curtos. Mesmo que a dita ‘lepra’, nos textos seja um indicio do contato com os
Persas, nada impediria que as mulheres no cld, em caso de violéncia simulassem os
indicios aparentes da ‘lepra’. Passemos entdo a terceira frente, e estabelecamos uma

relagdo ‘socio-mitico’, no que envolve a questdo da moradia em si, que ainda reputamos
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que este assunto seja uma extensao do puro e impuro, tratado acima, entre o lIsaias 57,8,

com o Levitico 14,33-46, texto abaixo descrito.

Comparemos o Isaias 57,8 —'13.17? nmwnnmm n%‘m NN (E atras da porta e o

mezuzah colocaste tua lembranca), com as informac@es do Levitico 14,33-46 (no quadro
XVIII, acima descrito). A familia precisava também ser protegida, onde habitava, mas
como fazer isto numa cidade ndo murada, numa aldeia, e ainda por mulheres. A solucéo
‘mitica’ encontrada pelas mulheres no cla foi pendurar atras das portas alguma espécie

de maldicdo para afastar os intrusos sejam homens ou espiritos.

Mas, se este artificio ‘mitico’ fosse suficiente para afastar os espiritos, mas ndo os
homens, o jeito era tomar uma atitude social concreta, simular a lepra nas paredes, ndo

estamos dizendo que de fato ela ndo existisse, € assim que se apresenta o texto de
Levitico no v.34 -Q2MMIN IR 0722 nSJWB v \‘mij;j(e darei praga da lepra em
casa da terra da vossa possessdo), alem de ficar varios dias em observacdo, no v.39 —
mf{jj "W 012 171277 W (e voltara o sacerdote em dia o sétimo e vera), por
fim ainda as mulheres no cld, ganhariam uma casa nova, no v.42 -N127° N8 1B 1R?
TR DY DNIRT NORTOR WM NIMR DUIR MPS)(e tomardo pedras

outras e trardo para lugar das pedras e p6 outro serd tomado e rebocaraa casa).

Conclui-se que as mulheres no cld formularam algumas das leis de pureza, talvez

devamos dizer que algumas foram formuladas, outras ampliadas e ainda outras tenham

sido aproveitadas, propomos entéo que a palavrangﬁ'f (prostituta), por ser utilizada s6 no

feminino, poderia ser um sinal de preconceito. Lembramos que o caso de Tamar,

acusada de adulterio(s) (2°2727), na verdade havia sofrido muitas injusticas do mundo

machista, e se ndo vocé por sua esperteza teria sido queimada. Na verdade as mulheres
no cla, mostradas no lsaias 57,7-8, criaram um cinturdo de seguranga para protecdo de
suas familias, com a implementacéo das leis do puro e impuro, em seu aspecto socio-

mitico que englobou, a questdo do sacrificio, da sexualidade e da moradia em si.
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4.1.4. As Mulheres no Cla Ungem os Reis e Preparam os Funerais
Ainda deveremos observar que as mulheres no cla, segundo o Isaias 57,9, reservam

mais algumas informacg6es importantes em seu bojo, como segue em suas oragﬁes,]?_;@;
'['7?35‘WWD1(E colocaste para rei em gordura) 127 *27M1(e fizeste aumentar teu
ungUento)Pﬁjp'ﬁ;] \‘-.TﬁE ’(U‘?f;jij_j(e fizeste enviar teus corredores até Ionge)‘?ﬁ?ﬁt@?'

T ’5‘\5@'@] (e fizeste baixar até sheol).

Neste lIsaias 57,9, temos 4 aspectos verbais,’j@liﬂj(E colocaste), *27M(e fizeste
aumentar),’(ﬂ'?!;?ij_j(e fizeste enviar), ’5’\5;7’13}@ fizeste baixar). E 4 complementos
correspondentes, aos 4 aspectos verbais descritos,]@!é?; ﬂ?@)'?(para rei em
gordura),5 27 (teu unglento), Pﬁjp"!;_; \‘z[‘ﬁ3 (teus corredores até
Ionge),%ﬁ&ij"?;__](até sheol).

A linguagem que se encontra aqui segundo nossa hipétese, de que certa negatividade foi

preferivel pelas mulheres no cld, ao total siléncio de sua importante atuagdo na memoria
do povo, parece descrever ao rito de entronizacdode um rei clanico — (-[‘arz‘mrum— E
colocaste para rei), ja que ele deveria ser engordurado — (]f;!é?;\— em gordura). O que se
nota que é reconfirmado esta informagdo de uncdo, com a oragdo seguinte,5 127
"29M(e fizeste aumentar teu ungiento) e ainda com a seguinte,Pﬁjp'W;J \T[’ﬁx
(teus corredores até longe), onde esta uncdo, envolve uma importancia tal que precise

que ‘os corredores’, o correio da época espalhe a noticia.

Como ja dito ndo foi possivel a implementacdo de qualquer tipo de cinturdo de
seguranca para a conservacdo da familia como fizeram as mulheres do cla, sem que
surjam eventuais problemas. Mesmo que o sistema monarquico seja estranho e até
nocivo, ao modo de vida clanico, talvez neste periodo pos-exilico, elas tivessem que se

responsabilizar em ungir os reis*®. O que mais nos interessa é mostrar o poder de

*RE., CLEMENTS, (org.). O mundo do antigo Israel: perspectivas socioldgicas, antropolégicas e
politicas; 2. Mulheres e monarquia, 355-357 p., Para mulheres governar considera-se sintoma de
sociedade desorganizada (Is 3,12). Talvez seja significativo que em contraste com as muitas ocorréncias
da palavra “rei”, ndo se use nenhuma parte o titulo como de Juda, sequer de Atalia, monarca reinante (2Rs
11,1-16; 2Cr 22,10-23.15). Além da referéncia poética no plural as muitas esposas de Saloméo (Ct 6,8 s),
o titulo refere-se somente a mulheres de familias régias de cortes estrangeiras, tais como a rainha de Saba
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influéncia que as mulheres no cla, podem ter chegado a alcancar com um objetivo
principal, evitar um pior mal que seria acabar com a familia pautada no modo de vida

clanico.

Dai pode-se pensar que também essas mulheres no cla que ungiram reis, puderam
também criar, educar e ungir profetas, o que possibilitou o continuo acesso do contato
da familia com YAHWEH, em seu aspecto mitico, e a poder inserir, nas idéias das
diversas escolas proféticas, e no nosso caso no Isaias 57,1-21, a fim de concretamente,
ou seja, socialmente estabelecer um modo de vida mais justo, para a preservacdo da

487

familia™'. Além de ungir reis, explicito no texto, e profetas, implicito no texto, as

(1Rs 10,1; 2Cr 9,1), e Vasti e Ester (Et 1,11 s; 2,18). Em trés casos, porém, a rainha mée é chamada de
g<irah. Destas, Maaca (1Rs 15,13; 2Cr 15,16) e Jezabel (2Rs 10,13) pertenciam a corte de Israel, e
Neusta, mée de Joaquim (Jr 13,18; 29,2), a Juda. Que este é titulo significando posi¢do oficial esté claro
pelo fato de que Asa podia afastar sua mae da condigdo de “ser rainha-mée (g<birah)”, porque ela tinha
uma imagem abominavel de Asera” (1Rs 15,13; 2Cr 15,16). Ao investigar o sentido preciso do titulo,
temos que enfrentar a questdo se estas raras ocorréncias refletem a realidade da situacdo, ou se sua
omissdo alhures é meramente casual. Na tentativa de descobrir a existéncia de instituicdes
especificamente femininas que foram mais tarde esquecidas ou supressas pela longa transmissdo da
literatura hebraica dentro de uma sociedade patriarcal, Brenner comega da premissa de que o titulo era tdo
raro como indica o Antigo Testamento. Ela tenta isolar como a chave para o seu uso um fator comum aos
trés casos citados. Ela conclui que o titulo de g<irah era concedido quando ocorria uma interrupgdo na
normal transferéncia de poder de um monarca ao seu herdeiro e a rainha-mée agia como regente. Sua
argumentacao baseia-se na idéia de que Asa e Joaquim, que chegaram ambos ao trono depois da morte do
irmdo mais velho, eram menores na época, requerendo assim regéncia. No caso de Jezabel, a morte
repentina de seu filho Jordo criou uma ruptura na sucessdo (2Rs 9,24). Brenner nota, porém, que o titulo
de gebirah ndo é dado a Atalia, embora ela tenha assumido o poder depois da morte de seu filho Azias em
circunstancias iguais as de Jezabel (2Rs 11,1; 2Cr 22,10). Para Atalia, essa foi uma medida temporaria, e
Brenner argumenta que neste caso o titulo foi supresso por causa da hostilidade a uma mulher que se
estabelecera como monarca. O argumento do siléncio é um tanto perigoso, pois se supormos que o titulo
foi omitido no caso de Atalia, ndo podemos estar seguros que também néo tenha sido este o caso alhures.
Seu significado dever-se-ia buscar entdo com base em provas mais amplas. Deixando de lado o titulo,
quando perguntamos que papel e influéncia tinha a mée do rei reinante, a documentacdo é escassa.
Bestsabéia, tratada pessoalmente com grande cortesia pelo seu filho Saloméo, carece de autoridade, como
0 atesta a rispida recusa do seu pedido pelo rei (1Rs 2,19-25). A posicdo de Maaca como g<irah é de
dependente da boa vontade de seu filho (1Rs 15,13). Atalia, sem ddvida, mulher de grande influéncia
pessoal, € descrita como conselheira de Azias, embora, uma vez que isso se qualifica por “fazer maldade”
(rwmm>) (2Cr 22,3), pode-se ndo referir a posi¢do oficial. Uma consorte real destaca-se, porém, ndo
apenas como poder por detras do trono, mas também como mulher de autoridade publica e de
consideravel riqueza pessoal (1Rs 18,19). Jezabel, princesa estrangeira, parece que foi a Unica a alcangar
posi¢do tdo poderosa. Brenner a descreve como “rainha verdadeira, assistente e socia de governo do seu
marido Acab”. Foi ela, e ndo Acab, que perseguiu os profetas de Iaweh (1Rs 18,4), e cuja ameaga levou
Elias a fugir durante o tempo de sua vida (1Rs 19,2s). No episédio de Nabot, ela é apresentada
escrevendo cartas no nome de Acab e selando-as como o selo dele (1Rs 21,8). Quando Nabot esta morto,
0s mensageiros voltam ndo para Acab, mas para Jezabel (v.14). Por estes motivos, Brenner conjetura que
al, por oposi¢do a mulher governante, o Antigo Testamento distorceu a documentacdo de Jezabel,
argumenta ela, agiu por propria autoridade, usando o selo que era dela “o simbolo da autoridade
institucional permanente que Acab lhe delegara” (1985,27).

*'R.E., CLEMENTS, (org.). O mundo do antigo Israel: perspectivas socioldgicas, antropolégicas e
politicas; 354-354 p. 17. Mulheres no lIsrael antigo. A irrupcdo do feminismo em anos recentes e 0s
interesses correntes na hermenéutica feminista estimularam debate novo, as vezes apaixonado, da visao
biblica da mulher. Como um aspecto desta, o status e o papel das mulheres no Israel antigo assumiram
nova relevancia a luz de temas contemporaneos. Estamos longe de atitude exemplificada na obra de
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mulheres no cld, também eram responsaveis pelo funeral deles (5#&5;7"'1;: ’5’\5!@713]— &

fizeste baixar até sheol). Sabemos que as mulheres no cla, deveriam de ter varias
habilidades consideradas como ritos méagicos, por ocasido dos funerais, fechar os olhos
dos mortos, colocar a mandibula de modo a deixar a boca fechada, fazer com que o
corpo néo cheire mal por um tempo maior, e ndo deixar que os fluidos corporais vazem
pelos orificios. Tudo isso tem um aspecto sécio-mitico, no caso do funeral de Sara*®,
por vezes se interpretou tardiamente que faria mencdo a uma ressurreicdo futura (?),
mas talvez o aspecto mitico estivesse no fato que a sepultura de Sara estaria situada nos

carvalhais de Mamre*®, a arvore sagrada. Porém pelo aspecto social*®’, sabe-se que

Kohler sobre 0 homem hebreu que se contentou com apenas duas paginas dedicadas a mulher hebréia! O
Antigo Testamento, nascido da sociedade patriarcal do Israel antigo, foi as vezes acusado de contribuir
para a subordinacdo das mulheres através dos seculos. Devemos perguntar se esta idéia negativa é
inerente ao Antigo Testamento, ou se é conseqiiéncia de sua interpretacdo errénea. Devemos também
perguntar se existem atitudes conflitantes dentro do Antigo Testamento e sinais de que no seio da cultura
patriarcal havia um “principio de despatricalizacdo” em acdo, desafiando as estruturas da sociedade. Ao
abordar o material, enfrentamos problemas em duas frentes: em primeiro lugar, referentes & propria
natureza do material, e, em segundo lugar, a dificuldade de interpretar textos antigos como estes. O
limitado material disponivel foi transmitido principalmente, se ndo inteiramente, por vares. Tem
inevitavelmente perspectiva masculina. Dara visdo equilibrada da sociedade israelita como era na
realidade? Teria sido lideranga feminina, por exemplo, tdo rara como implica 0 Antigo Testamento? Sera
devida essa impressdo, em parte pelo menos, ao siléncio dos documentos? Se perspectiva é significativa,
também o é o género literario. Textos de leis e narrativas ndo podem ser tratados da mesma maneira como
prova. McKeating adverte que “ndo podemos simplesmente fazer nossa avaliagdo dos valores éticos de
uma sociedade a partir das leis que ela produziu (ou antes, a partir das leis que casualmente nos foram
preservadas)”. Precisamos saber em que medida a lei era aplicada. A literatura narrativa, observa ele,
apresenta exemplos de comportamento real, e a aceitabilidade ou ndo deste comportamento manifestar-se
pela reacdo de personalidades na narrativa e pelos comentéarios do narrador. Mas é preciso prudéncia, pois
histérias costumam ser narradas acerca do extraordindrio mais do que do tipico, e é perigoso generalizar
com base em narrativas individuais. E a este ponto que surge avaliagdo conflitante. Incerteza quanto a
data de algum material também forma parte do problema. Sakenfeld adverte que precisamos evitar
“generalizagdes sobre um milhar de anos de cultura que se baseia em fragmentos de origem
indeterminada”. Nem todas as dificuldades encontradas na tentativa de obter uma avaliagcdo equilibrada
do tema séo, contudo, inerentes ao material. A teoria hermenéutica fez-nos cada vez mais conscientes da
influéncia na interpretacdo de nossos proprios preconceitos. Sem ddvida, existem os que, por uma razdo
ou outra, super-enfatizaram a subordinagdo das mulheres no Antigo Testamento. Outros tentando
restabelecer o equilibrio e reabilitar o Antigo Testamento minimizaram a inequivoca evidéncia de
desigualdade entre 0s sexos.

*®8Geénesis 23,1-6 — Efoi a vida de Sara cento e vinte e sete anos; estes foram os anos da vida de Sara. 2 E
morreu Sara em Quiriate-Arba, que é Hebrom, na terra de Canad; e veio Abrado lamentar a Sara e chorar
por ela. ® Depois, se levantou Abrado de diante do seu morto e falou aos filhos de Hete, dizendo: *
Estrangeiro e peregrino sou entre vds; dai-me possessao de sepultura convosco, para que eu sepulte 0 meu
morto de diante da minha face. ° E responderam os filhos de Hete a Abrado, dizendo-lhe: ° Ouve-nos,
meu senhor: principe de Deus és no meio de nds; enterra 0 teu morto na mais escolhida de nossas
sepulturas; nenhum de nds te vedara a sua sepultura, para enterrares o teu morto.

*¥Geénesis 23,17-20 —Assim, o campo de Efrom, que estava em Macpela, em frente de Manre, o campo e
a cova que nele estava, e todo o arvoredo que no campo havia, que estava em todo o seu contorno ao
redor, ' se confirmaram a Abrado em possessdo diante dos olhos dos filhos de Hete, de todos os que
entravam pela porta da sua cidade. *° E, depois, sepultou Abrao a Sara, sua mulher, na cova do campo
de Macpela, em frente de Manre, que é Hebrom, na terra de Canad. % Assim, o campo e a cova que nele
estava se confirmaram a Abrado, em possessdo de sepultura pelos filhos de Hete.
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onde se enterram os pais, ali a terra pertence, a familia clanica, e assim a familia esta
segura e amparada, por ser inalienavel. Realmente causa certa estranheza, que 0s
funerais™®® descritos em geral, sejam protagonizados s6 por homens, o funeral de

Abrado*®, o caso do funeral de Jac6, em que José fecha seus olhos*®.

Conclui-se que as mulheres no cl&a, também contribuiram ativamente, para a uncdo de
possiveis reis clanicos, que poderiam estar se referindo mais propriamente aos profetas
nas diversas épocas (para nos o importante € no Jaco na reconstrucdao do Templo). E que
além de participarem da vida, também estdo muito presentes nos funerais*®*, para

realizarem as exéquias necessarias para a perpetuacdo da familia.

#;¢remias 9,16— Assim diz o Senhor dos Exércitos: Considerai e chamai carpideiras (PR35 — hapax
legomenon), para que venham; e mandai procurar mulheres sabias, para que venham também.

LAmes 5,16 —Portanto, assim diz o Ihwh, Elohim dos Exércitos, o Adonai: Em todas as ruas desde
pranto,e em todos os bairros diréo: Ai! Ai! E chamardo lavrador para luto e desde pranto [(2om1] 0s-que-
sabem prantear [*2].

*2Geénesis 25,7-10— Estes, pois, séo os dias dos anos da vida de Abrado, que viveu cento e setenta e cinco
anos. 8 E Abrado expirou e morreu em boa velhice, velho e farto de dias; e foi congregado ao seu povo. °
E sepultaram-no Isaque e Ismael, seus filhos, na cova de Macpela, no campo de Efrom, filho de Zoar,
heteu, que estava em frente de Manre, *° o campo que Abrado comprara aos filhos de Hete. Ali esta
sepultado Abrafo e Sara, sua mulher.

*93Genesis 46,3-4 —E disse: Eu sou Deus, o Deus de teu pai; ndo temas descer ao Egito, porque eu te farei
ali uma grande nagdo. * E descerei contigo ao Egito e certamente te farei tornar a subir; e José pora a sua
mao sobre o0s teus olhos.

*9*Eclesiastes 12,5~ comotambém quando temerem o que esta no alto, e houver espantos no caminho, e
florescer a amendoeira, e o0 gafanhoto for um peso, e perecer o apetite; porque 0 homem se vai a sua
eterna casa, e 0s pranteadores (2*72511 — hapax legomenon) andaréo rodeando pela praga;
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CONCLUSAO

Ao finalizarmos este trabalho sobre A influéncia das mulheres clanicas no pensamento
profético do Jacd. Um estudo de lsaias 57,1-21, pensa-se que se pode esbocar e
contribuir para que certas demonstracdes apontassem para uma outra forma de ver a
influéncia das mulheres clénicas, ainda no Isaias 57,1-21. Nesta tarefa nos sentimos
comedidamente satisfeitos, por termos exposto uma relativa contribuigdo para o estudo
de lIsaias 57,1-21. Mas, que a mesma requereu que empreendéssemos pesquisa e
energia, que quereremos neste término retomar. Para tanto realizamos a seguir,
primeiro uma sintese e sem seguida uma radiografia de como este trabalho das mulheres

clanicas se desenvolveu ao longo de seus 4 capitulos.

Introduzimos dizendo que fomos impulsionados a estudar essas mulheres clanicas em

Isafas, por causa do entendimento semitico da justica (M273) e do direito (ID;WTJ).

Para tal tarefa precisamos utilizar da metodologia que estd disponivel para fazer a
exegese do texto. Entdo, os nossos 4 capitulos ficaram configurados da seguinte
maneira, O capitulo | tratou da histéria da pesquisa do método histérico-critico e da
Intertextualidade. Diante dessa exposicao, no capitulo Il apresentamos uma introducéao
geral ao livro de Isaias, e 3 propostas de divisdo do livro de Isaias, uma primeira pelo
professor Zenger (org.) de carater mais historico-critico (diacrdnico), uma segunda pelo
professor Croatto com uma perspectiva mais diacrénica e uma terceira proposta por nos,
que incluiu as duas perspectivas. Dentro deste capitulo Il tivemos o desenvolvimento
das nossas 4 pericopes, a saber, Isaias 56,1-12, 57,1-12, 58,1-14 e 61,1-11. No capitulo
Il pudemos estudar comparativamente os diversos grupos de mulheres clanicas em
Génesis, Esdras Neemias e em lsaias 57,3-9. E no capitulo IV julgamos que
estivéssemos com algumas informacBes necessarias para sedimentarmos algumas

reflexdes sobre uma compreensdo dessas mulheres clanicas.

Agora de maneira mais descritiva quanto a historia da pesquisa ressaltamos que foi
necessario como propds Rendtorff, trabalhar com unidades de sentido maiores,
privilegiando a nocdo de composi¢cdo e redacdo final. E também trabalhar com os
grupos sociais, 0 metodo socioldgico, buscando perceber as conexdes transversais Nos

textos Isaias 56,1-12 (pericope anterior), 58,1-14 (pericope posterior), 61,1-11 (pericope
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central do conjunto de textos do chamado Trito-lsaias). E assim tentamos situar a

memdria dos redatores/as proféticos no Isaias 57,1-12, numa visdo mais abrangente.

Tivemos a pretensdo de reinterpretar o Isaias 57,1-21, percebendo novos sentidos no
processo de transmissdo dentro de conjunto literario maior (andlise intertextual), em
nosso caso no lIsaias 56,1-12, 58,1-14, 61,1-11. Os novos sentidos que pudemos propor
e encontrar, partiram das 2 hipoteses fundamentais de nosso tema — 12. A influéncia das
mulheres clanicas e 22.0 pensamento profético do Jac6. Dai se deriva que a
experiéncia das redatoras proféticas, as mulheres no cla, que foi comunicada no Isaias
57,1-21 pudemos considerar como o ponto mais alto de verdade da razdo. Este ponto
alto é o esforco que nos submetemos para encontrar um canon dentro do canon, que €
conseqiiéncia da interpretacdo transcendente da realidade de Deus e do conhecimento

ou da experiéncia religiosa do homem.

E antes ainda de dizermos quais 0s novos sentidos que encontramos no lIsaias 57,1-21,
seria de bom alvitre ainda dizermos que além da teoria da redacdo final Rendtorff,
aplicou-se também o postulado de Baur que sinteticamente diz que a critica historica s6
pode ser realizada quando se estabelece a origem histérica, em nosso caso no lIsaias
57,1-21, dentro do marco histérico primitivo, portanto da verdade histérica objetiva.
Assim, o conjunto de escritos proféticos pds-exilicos manifesta uma tendéncia porque é
produto de seu tempo. E ainda que, sdo nas grandes personalidades biblicas que se
encontram o Espirito Absoluto e a realidade historica. E aqui fazemos uma ressalva ao
pensamento baureniano, pensa-se que também as personalidades consideradas
pequenas, em nosso caso as mulheres no cla, é que foram as protagonistas da influéncia
profética pos-exilica, ou seja, do encontro entre o Espirito Absoluto e a realidade

historica.

Dentre estes e outros pensadores que utilizamos em nosso trabalho, devemos falar por
ultimo sobre Troeltsch e sua idéia tedrica mais importante dentro da hermenéutica
biblica. Ele considera que a manifestacdo da razdo divina no espirito humano, ¢ igual
em todos os lugares, e sO é superado pelos maltiplos desenvolvimentos religiosos, mas
especificamente pela religido dos profetas de Israel, exatamente o Isaias 57,1-21 objeto
de nosso trabalho. Para ele e para nos, entendemos que ndo ha nada de novo e superior

do que o pensamento profético.
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Além da utilizacdo do meétodo historico-critico, estudamos pontualmente o método
intertextual. Entendemos que seu conceito geral fica situado em 3 ideias, a primeira, que
um texto esta relacionado com outros textos, a segunda, que 0 mundo do texto ndo esta
somente nele mesmo e nem em seu autor, e por Gltimo, que é o receptor que cria uma
teoria chamada comunicativa. Essa ideia penetrou na exegese biblica, e implicou em
considerar que nem tudo que esteja escrito sejam pronunciamentos a respeito de Deus,
mas também implicou num discurso sobre um confronto entre leitor e texto.
Propriamente quando aplicado ao livro de lsaias e ao Trito-Isaias, essa ferramenta
proporcionou levar tudo isto em consideracdo e mais que a forma final (canbnica)

tivesse maior forca sobre a analise diacronica.

Baseado nesta teoria intertextual submete-se as mulheres clanicas, que se supbe
encontradas em lsaias 57,3-9 para a sua analise. Fomos para tal teoria auxiliados pelas
exegetas que teorizaram dizendo que: deve-se alterar aquelas tradicbes interpretativas
atuais que sdo direcionadas por leituras convencionais, levar em conta a possibilidade
de que um texto biblico tenha uma autora abre novos caminhos de interpretagdo, e
estabelecer convencbes de final em aberto. Seguindo em nosso desenvolvimento do
trabalho, ap6s vermos os dois métodos acima descritos, fizemos as exegeses das 4
pericopes em lsaias 56,1-12, 57,1-21, 58,1-14 e 61,1-11, contendo cada pericope, Texto
Massorético, Traducdo literal do Texto Massorético, Uma Teoria das Formas, Uma
teoria de Data, Uma teoria de Lugar, e Uma anélise de Conteldo levando em

consideracao as analises sincrénicas e diacronicas.

A aplicacdo de todas essas ferramentas acima citadas nos propiciou chegar a seguintes
conclus@es, no Isaias 56,1-12 como foi demonstrado ¢ uma unidade Oracular coesa de
sentido, composta de 3 subunidades de sentido, nos v. 4-7, consideramos o centro desta
pericope, sinalizam que estamos no Jacé e na reconstrucdo do Templo, e ainda é
surpreendente que dentro do pensamento profético, o assunto principal é o
protagonismo dos eunucos, eles sdo os atores principais deste acontecimento, e que
ainda por cima se tornam ‘homens viris’ novamente. No Isaias 58,1-14 como foi
demonstrado, se confirmou como uma unidade Oracular de sentido, composta de duas
subunidades de sentido, nos v. 8-12, consideramos 0 centro desta pericope, estamos no
Jaco e na reconstrucdo do Templo, cujos assuntos principais sdo, 0 processo de cura, de
solidariedade, de auxilio da natureza, de retorno feliz, e da memaria de Jacd em lugar da

memoria da monarquia. No Isaias 61,1-11como foi demonstrado, se confirmou como
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uma unica unidade Oracular de sentido, no v. 5 e possivelmente também os v. 6-7,
consideramos o centro desta pericope, estamos no Jaco e na reconstru¢do do Templo,
Ccujos assuntos principais sdo os estranhos serdo os donos da terra, e possivelmente os

sacerdotes capazes da implementacéo o direito.

Chega-se finalmente no Isaias 57,1-21, nossa pericope principal, e apresentaremos a
reinterpretacdo daquilo que pudemos extrair primeiro da pericope em si, e segundo em
relacdo aos outros textos. A pericope em si, formaria 1 unidade Oracular coesa de
sentido dos v. 1-21 — possui uma introdugdo Oracular no v.1, e termina no v. 21 com
um, Oraculo. Esta unidade de sentido seria composta de, 5 subunidades Oraculares de
sentido. A 12 subunidade (v. 1-2) — Oréaculo/Provérbio invertido e normal — o justo
perece e o reto terd paz. A 22 subunidade (v.3-9) — Oréaculo de adverténcia contra as
mulheres no cld. A 32 subunidade (v. 10-14) — é o centro de nossa pericope, contém um
Oréculo de promessa, cujo assunto fundamental é — o retorno da Babil6nia. A 42
subunidade (v. 15-19), possui 3 Oraculos — o0 1°. Oraculo de animo (v. 15), cujo assunto
principal — trata de uma promessa de revitalizacdo, o 2°. Oréculo de &nimo e sentenca
(v. 16-17), cujos assuntos principais — tratam da n&o extingdo da vida e castigo dos
delitos, o 3° Oraculo de animo (v. 18-19), cujos assuntos principais — tratam de
promessas de cura e paz. E a 5% subunidade (v. 20-21)— Oraculo/Provérbio normal,

cujo assunto principal — trata de que o criminoso néo tera paz.

O que nos interessa fundamentalmente aqui seria a 22, subunidade (lsaias 57,3-9), e a
central para nossa exegese. O texto demonstrou que ha uma linguagem exageradamente
negativa contra, as mulheres no cla no Jacd, e que foi fruto da parte dos redatores
masculinos, porém por parte das mulheres no cld, foi talvez a opcdo mais viavel para
poderem se perpetuar no texto. Se se diz que foi depreciativa, ficou claro pela analise de
correlagcdo com as outras pericopes: 1°. Na pericope no Isaias 56,1-12 — 0s protagonistas
principais da reconstrucdo sao 0s eunucos, na 28. pericope no lsaias 58,1-14 0s assuntos
principais sdo a solidariedade, a defesa dos mais fracos contra 0s criminosos, e a
memoria de Jacé no lugar da monarquica, e na 32 pericope no lsaias 61,1-110s
estranhos serdo os senhores da terra, 0s possiveis sacerdotes e 0s capazes para exercer o
direito. Entdo se conclui que as mulheres no cla ndo poderiam ter surgido no texto de

modo tdo negativo, ja que os indicios nos outros textos sdo de extrema tolerancia.
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Depois de ter feito as exegeses, avangamos em nossa analise e chegamos ao capitulo 111,
que nos proporcionou dizer mais especificamente como as mulheres clanicas em
Génesis, Esdras, Neemias e lIsaias 57,3-9, podem estar relacionadas entre si. Em
Génesis pudemos analisar Eva, Sara, Agar, as filhas de L6 e Tamar. As duas
caracteristicas fundamentais dessas mulheres que pudemos observar sdo o dominio do
reino animal e vegetal. E dessas duas se ramificam para as questdes da fertilidade.
Dizendo de outra forma, quando Eva conversa com a serpente e observa a arvore do
conhecimento do bem e mal, demonstra que pode deter os conhecimentos do reino
animal e vegetal. As habilidades do reino mineral parecem nédo pertencerem com avidez
pelas mulheres clanicas, pois seus objetivos em geral sdo usados para construcdo de
cidades e para fazerem guerras.

O conhecimento do bem e mal (provavelmente depois transformado em puro e impuro)
nada tem em relacdo com a moralidade, mas, pode se referir que aquelas mulheres
sabiam que no jardim havia toda a representacdo do que hoje podemos encontrar
arvores frutiferas e infrutiferas, boas de madeira e ruins. Peixes comestiveis e
venenosos, e animais domeésticos e ferozes Uteis e aparentemente sem nenhuma
utilidade. Da mesma as aves e quaisquer outros seres. Isto pode ser transferido para os
humanos. Com estes conhecimentos elas poderiam deixar viver ou matar as pessoas da

familia/cla. E ndo devemos nos esquecer gque elas nomeavam os filhos.

A beleza de Sara é uma tematica que também surgiu, e é recorrente em Génesis,
também nada se relaciona com o entendimento de uma estética moderna. Pareceu-nos
evidenciar que seria 0 conhecimento de ser fértil e possibilitar outros a se tornarem
férteis. Todo esforco sempre € pela manutencdo da familia. Sdo elas que guardam e
cuidam dos pocos, ja que obviamente a dgua € um bem importantissimo tanto para
humanos quanto para animais. As filhas de L6 e Tamar lutam com todas as suas forcas
pelo direito a fertilidade. Terdo garantidas para si uma familia/cla e dai uma terra para
habitar, plantar, cuidar de animais e morrer. Com uma novidade Tamar resolve ndo

matar 0s gémeos.

As outras mulheres clanicas que surgem em Esdras, Neemias e Isaias 57, 3-9, parecem
trabalhar também com estas tematicas. Dentre as mulheres estrangeiras em Esdras e
Neemias existem, egipcias, amonitas e moabitas, que fazem eco com Agar, e as duas

filhas de LO. E a relagdo que teriam com as mulheres clénicas em Isaias 57,3-9, ndo
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estaria puramente pela questdo filologica, mas pela de sentido, a alegacdo de
fertilidade/sexualidade, alegacdo de sacrificios de criangas e o dominio da habitacéo
(mezuzah). Lembremos que para ter o dominio do reino animal e vegetal é preciso saber

ler os sinais dos tempos.

Por fim chegamos ao capitulo IV que tratou propriamente de uma compreensao mais
aprofundada das mulheres clanicas em lsaias 57,3-9, e chegamos a descobrir que elas
possuiam influéncias diversas, pois utilizam a palavra com autoridade, além de deter o
poder da vida e da morte dentro do familia/cld. Foram elas que de certa forma
formularam as leis de pureza, e ainda ungiam reis e sepultavam 0s corpos dos

corredores.

Conclui-se que uma alternativa que pode ser pensada, € de que as mulheres clanicas,
continuavam a possuir muita influéncia, e por isso muito perigosas para 0 pensamento
de alguns grupos patriarcais. Se se refere que eram mulheres clanicas chega-se a isto
pelo espectro geral da vida que elas abrangem. Tentou-se demonstrar: que essas

mulheres clanicas, estdo interessadas fundamentalmente na preservacdo da familia/clg;

que se submeteram a surgir no texto de modo negativor'TA;qu(agoureira),

ghile (adultério),ﬂ;ﬁ?(prostituta), para poderem continuar a existirem no aspecto sécio-

mitico; que sabiam que era necessario agir pelo aspecto ‘socio-mitico’, pois ele tem o
poder de corrigir as intolerancias e injusticas na vida concreta da sociedade. E ainda que
essas mulheres clanicas tém o poder da palavra, ttm o poder da vida e da morte,
formularam as leis de pureza, ungem os reis, explicito no texto, e profetas, implicito no
texto e preparam os funerais. Alguns dos redatores intolerantes masculinos
subestimaram o poder das mulheres no cla no Jaco, mas elas permaneceram vivas e
influentes na memdéria do povo, pois € marcante a linguagem tolerante que marca o
chamado Trito-lsaias, ou seja, nessa tradicdo profética direta ou indiretamente, foram
elas que a implementaram, ja que elas, as mulheres no cld no Jac6, ja haviam a muito
descoberto que conjugando o aspecto social com o mitico, teriam a possibilidade de
mudar as mentes, e desenvolver habilidades, em nosso caso, tendo uma influéncia no
pensamento profético, e assim preservar a familia/cld, como um todo e na maior

seguranca possivel.



221

REFERENCIAS

LIVROS

ABADIE, Philippe. O livro de Esdras e de Neemias, Traducéo de José Maria da Costa
Villar, S&o Paulo, Paulus, 1998. — (Cadernos biblicos, 74), 80 p.

ABADIE, P. Le livre d’Esdras, un midrash de [’Exode?,. Trans 14, 1998, pp. 19-31.
ACKROYD, Peter R. An Interpretation of the Babylonian Exile, Isaiah 38-9. Scottish
Journal of Theology 27, 1974. pp. 1-6.

ACKROYD, P. R. Chronicler — Esdras —Nehemiah, the Concept of Unity, ZAW 100,
1988, pp. 189-201.

ACKROYD, Peter R. “Isaiah 1-12, Presentation of a Prophet”. Vetus Testamentum
Supplement 29, 1978. pp. 16-48.

ACKROYD, P. R. Exile and Restoration. A Study of Hebrew Thought of the Sixth
Century B.

ADRIANO, José. A caridade e a ética da vida. Revista de Cultura Teologica, Sao
Paulo, v. 9, n. 35, p.37-59, abr./jun. 2001.

A FEMINIST companion to Ruth. Edicdo de Athalya Brenner. Inglaterra, Sheffield
Academic, 1993. 220 p. (The feminist companion to the Bible, v. 3). ISBN
1850754217.

AIRES, Joarez Virgolino. A linguagem mitica no Génesis. Editora Vozes, 2002, p. 52-
60.

ALBRIGHT, W. F. The date and Personality of the Chronicler, JBL 40, pp. 194-214
ALLEN, Graham. Intertextuality (en la serie The New Critical Idiom). London, 2000.
ALOMIA, Merling. ¢ Cuan contradictorios son los dos primeros capitulos del Génesis?.
In, SIMPOSIO BIBLICO-TEOLOGICO SUDAMERICANO, 6., 2005, Lima.
Volviendo a los origenes, entendiendo el pentateuco. Edi¢cdo de Merling Alomia et al.
Lima, Universidad Peruana Union, 2006. 680 p. ISBN 997260408x. p.13-50.
ALONSO-SCHOKEL, Luis. A Palavra Inspirada, A Biblia a luz da ciéncia da
linguagem, Trad. Maria Stela Goncalves. Sao Paulo, Edi¢cdes Loyola, 1992, 271 p.



222

ALONSO-SCHOKEL, Luis. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, Trad. de Ivo
Storniolo e José Bortolini, Sdo Paulo, Paulus, 1997, 798 p.

ALT, A., The Formation of the Israelite State in Palestine, Essays on Old Testament
History and Religion, Blackwell, Oxford, 173-237 (trad. de Die Staatbildung der
Israeliten in Paldstina, Reformationsprogramm der Universitat Leipzig, 1930, depois
publicado em Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel 11, C.H. Beck,
Munique, 1953,1-65).

ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2007.
ALTER, Robert & KERMODE, F. Guia literario da Biblia. Sdo Paulo, Editora UNESP,
1997.

AMSLER, Samuel. Os dltimos profetas, Ageu, Zacarias, Malaquias e alguns outros,
traducdo José Maria da Costa Villar, Sdo Paulo, Paulus, 1998. — (Cadernos biblicos, 72),
88 p.

ANDERSON, Cheryl. Women, Ideology and Violence, Critical Theory and the
Construction of Gender in the Book of the Covenant and the Deuteronomic Law. NY, T.
& T. Clark, 2004.

ANDERSON, Enrique. Intertextualidad en la narrativa. IX Simposio Internacional de
Literatura, Buenos Aires, Instituto Literario y Cultural Hispanico, 1992, 43-56.
ARANGO, José Roberto. "Si te entregas alhambriento...”", La salvacion segun Isaias
58,1-12. Theologica Xaveriana, Bogota, v. 50, n. 133, p.59-70, jan./mar. 2000.

A SERVICO da leitura libertadora da Biblia, Primeiro Testamento. Sdo Leopoldo,
CEBI - RS, 2002. v.7 pt.1. 63 p. (Curso de Biblia por correspondéncia).

ASURMENDI, J. Isaie 1-39 (CEv 23). Paris, 1978 (trad. cast., lsaias 1-39, Verbo
Divino, Estella, 2005).

ASURMENDI, J. et al., Isaie face aux invasions assyriennes (Biblia 49), Paris, 1987.
ATKINSON, David.A mensagem de Rute, as asas do reflgio. Traducdo de Yolanda M.
Krievin, Edi¢do de J. A. Motyer, John R. W. Stott. Sdo Paulo, ABU, 2005. 134 p. (A
Biblia Fala Hoje). Possui Bibliografia. ISBN 85-7055-064-2.

AUVRAY, P. Isaias 1-39. SBi, 1972.

BACH, A. (ed.). The Pleasure of the Text Feminist Readings of Biblical Historical
Texts (Philadeophia, Trinity Press Internacional), 1990.

BAER, David A. When We All Go Home, Translation and Theology in LXX Isaiah 56 —
66. JSOT Sup 318.Sheffield, Sheffield Academic Press, 2001.



223

BAL, M. Femmes imaginaires, L’Ancien Testament au risqué d’une narratologie
critique (Utrecht, HES, Montreal, HMH, Paris, Nizet), 1986b.

BAL, M. “Sexuality, Sin and Sorrow, The Emergency of Female Character (A Reading
of Genesis 2-3)”, Poetics Today 6,21-42, 1985h.

BAKHTIN, Mikhail. The Dialogic Imagination. Austin, University of Texas Press,
1981, 301-33. (“El plurilingiiismo en la novela”, fragmento del ensayo “La palabra en la
novela”, en Teoria y estética de la novela. Madrid, Taurus, 1989, 117-48.)

BALTZER, Klaus. Deutero-Isaiah, A Commentary on lIsaiah 40-55. Translated by
Margaret Kohl. Hermeneia. Minneapolis, Fortress Press, 2001.

BALTZER, Klaus. The Book of Isaiah. Harvard Theological Review, 103, 2010. pp.
261-70.

BALTZER, K. Isaias 40-66. KAT 10/2, 1999.

BALTZER, Klaus. Zur Formgeschichtlichen Bestimmung der Texte vom Gottes-Knecht
im Deuterojesaja Buch. In Probleme Biblischer Theologie, Gerhard von Rad zum 70
Geburstag, herausgegeben by Hans Walter Wolff, 23-43. Munich, Chr. Kaiser, 1971
BARTH, Hermann. Die Jesaja-Worte in der Josiazeit, Israel und Assur als Thema
Einer Produktiven Neuinterpretation der Jesajalberlieferung. Neukirchen-Viuyn,
Verlag, 1977.

BARTH, K. “Die Lehre von der Schopfung”, in Die kirchliche Dogmatik (Zrich), I1l,
1947.

BARSTAD. H.M. A Way in the Wilderness, the “Second Exodus” in the Message of
Second Isaiah (Journal of Semitic Studies Monagraphs 12), Manchester, 1989.

BARTH, H. Die Jesaja-Worte in der Josiazeit. Israel und Assur als Thema einer
produktiven Neuinterpretation der Jesajatberlieferung (WMANT 48), Neukirchen-
Vluyn, 1977.

BASS, D. “Women’s Studies and Biblical Studies, Na Historial Perspective”, JSOT
22,6-12, 1982.

BATTEN, Loring W. A critical and exegetical commentary on the books of Esdras and
Nehemiah. New York, Charles Scribner's Sons, 1913. 380 p. (Critical commentary).
BAUDRILLARD, Jean,Simulacros.Barcelona, Kairds, 1987.

BEAUCAMP, E. Le livre de la consolation d’Israél (LiBi), Paris, 1991.

BECKER, J. Messianic Expectation in the Old Testament. Translated by David E.
Green. Philadelphia, Fortress Press, 1980



224

BECKER, Uwe. Jesaja, Von der Botschaft zum Buch. Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments 178. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1997.

BEKKENKAMP, J. e DUK, F.van. “The Canon of the Old Testament and Women's
Cultural Tradition”, M. Meijer and J. Schaap (ed.), Historiography of Women’s
Cultural Tradicions (Dordrecht, Foris), 91-108, 1987.

BENTZEN, Aage. King and Messiah. Edited by G. W. Anderson. Oxford, 1970
BERGER, Horst Klaus. Ein Wort wie Feuer. Wege lebendiger Bibelauslegung
(Minchen, Késel und Calwer, 1991).

BERGER, P. Charisma and Religious Innovation, the social location of Israelite
prophecy, American Sociological Review, 28, 940-950.

BERGES, Ulrich. Das BuchJesaja, Komposition und Endgestalt. Herders biblische
Studien 16. Freiburg, Herder, 1998.

BEUKIN, W.A.M. Isaias 1-39. HCOT, 2000

BEUKIN, W.A.M. Isaias 40-66.PredOT, 1979-1989.

BEUKIN, Willem A. M. Isaiah Chapters LXV-LXVI, Trito-lsaiah and the Closure of
the Book of Isaiah. in Congress Volume Leuven 1989. Edited by John A.
Emerton.Vetus Testamentum Supplements 43. Leiden/New York, Brill, 1991. pp. 204-
221.

BEUKIN, W.A. “The Main Theme of Trito-lsaiah, The Servants of YAHWEH . Journal
for the Study of the Old Testament 47, 1990. pp. 67-87.

BIBLIA SACRA, Utriusque Testamenti Editio Hebraica et Graeca, Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellschaft, 1994, [Biblia Hebraica Sttutgartensia], Editio funditus renovata,
editio quarta emendata. Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1990, 1.574 p., Novum
Testamentum Graece, Editione vicesima septima revista. Deutsche Bibelgesellschaft,
1993, 810 p.

BIRD, P. “Images of Women in the Old Testament”, in Ruether, 41-88.73-77, 1974.
BIRD, Phyllis. Missing Persons and Mistaken Identities, Women and Gender in Ancient
Israel. Minneapolis, Fortress, 1997.

BIRD, Phyllis. "The Place of Women in the Israelite Cultus.” Ancient Israelite Religion.
Eds. Patrick D. Miller, Jr., Paul D. Hanson, and S. Dean McBride. Philadelphia, 1987,
397-420.



225

BLAKELY, Jeffrey A. & Hardin, James W. Southwestern Juda in the Late Eighth
Century B.C.E, Bulletin ofthe American Schools of Oriental Research, 326,2002. pp.
11-64.

BLEDSTEIN, A. J. “The Genesis of Humans, The Garden of Eden Revisited”, Judaism
26/2, 187-200, 1977.

BLENKINSOPP, J. Isaias 1-39. AncB, 2000.

BLENKINSOPP, J. Isaias 40-66. AncB 19b, 2003.

BLENKINSOPP, Joseph. Isaiah 56-66, A new translation with introduction and
commentary. Yale University Press, New York, 2013. pp. 220.

BLOCH, R. “Juda engendra Phares et Zara, de Tamar’ (Matth. 1,3)”, in Mélanges
bibliques rediges em I’honneur d’André Robert (Paris, Bloud & Gay), 381-389, 1957.
BLENKINSOPP, J. The mission of Udjahorresnet and those of Esdras and Neehemiah,
JBL 106, 1987, pp. 409-421

BLOOM, Harold,La angustia de las influencias. Caracas, Monte Avila, 1977 (1973).
BOADT, Lawrence. Re-Examining a Pre-Exilic Redaction of Isaiah 1-39. In, L. Boadt
and M. S. Smith (eds.), Imagery and Imagination in Biblical Literature, Essays in
Honor of Aloysius Fitzgerald, F.S.C, 2001, pp. 169-90. Catholic Biblical Association of
America.

BOLING, Robert G. Kings and Prophets, Cyrus and Servant, Reading Isaiah 40-55. In,
Robert Chazan, William W. Hallo and Lawerence H. Schiffman (eds.), Ki Baruch hu,
Ancient Near Eastern, Biblical, and Judaic Studies in Honor of Baruch A. Levine, 1999,
pp. 171-88. Winona.

BOOMERCHINE, T. “The Structure of Narrative Rhetoric in Genesis 2-3”, S.18, 122-
125.

BOTTERWECK, G. Johannes et Helmer RINGGREN and Heinz-JOSEF FABRY
(ed.), Theological Dictionary of the Old Testament, Volumes 1-15, Grand Rapids,
William B. Eerdmans Publishing Company, 1974 a 2002.

BRAUN, Roddy L. Cyrus in Second and Third Isaiah, Chronicles, Esdras and
Nehemiah. In, M. Patrick Graham, Steven L. McKenzie and Gary N. Knoppers (eds.),
The Chronicler as Theologian, Essays in Honor of Ralph W. Klein, 2003, pp. 146-64.
London, T&T Clark.

BRAVO, Arturo. ¢Dominar la tierra o cultivar el jardin?.La Revista
Catolica, Santiago, v. 99, n. 1123, p.216-220, jul./set. 19909.

BRENNER, Athalya (org.). A feminist Companion to Genesis. Sheffield., 1997, 420 p.



226

BRENNER, Athalya. A mulher israelita, papel social e modelo literario na narrativa
biblica — S&o Paulo, Paulinas, 2001, 211 p.

BRENNER, A. (ed.), Cantico dos Canticos a partir de uma leitura de género. (Sao
Paulo, Paulinas, 2000), pp. 75-96.

BRENNER, A. Female Social Behaviour, Two Descriptive Patterns within the ‘Bird of
the Hero’ Paradigm, VT 36/3, 257-273, 1986

BRENNER, A. “Naomi and Ruth”, VT 33, 385-397, 1983, The Israelite Woman, Social
Role and Literaty Type in Biblical Narrative (Biblical Seminar, JSOT Press), 1985.
BRENNER, A. “Qoheleth 3.1-9, A Framed Love Lyric?” (SBL International Meeting,
Rome).

BRENNER, A. The Song of Songs (OTG, Sheffield, JSTO), “Biblical Love Lyrics and
the Problem of Defining Gender-Specific Literature” (lecture, National University of
Utrecht).

BRENNER, Athalia. "Revising the Myth of the ‘Biblical Family." In Foster Biblical
Scholarship, Essay in Honor of Kent Harold Richards, ed. Frank Ritchel Ames and
Charles William Miller. Atlanta, SBL, 2010, 279-94.

BRETTLER, Marc Zvi. Incompatible Metaphors for YAHWEH in Isaiah 40-66, JSOT,
78,1998. pp. 97-120.

BRIDGE, Edward J.The ‘Slave’ Is the ‘Master’, Jacob’s Servile Language to Esau in
Genesis 33.Journal for the Study of the Old Testament2014, pp. 263-278.

BRIEND, Jacques. Israel e Juda, textos do antigo Oriente Médio, (traducdo Bendni
Lemos, revisdo Olga Fleury Lombardi), S&o Paulo, Paulus, 1985, 99 p., (Documentos
do Mundo da Biblia, 2) Texto por varios autores.

BROOKE, George J. On Isaiah at Qumran. In, Claire Mathews McGinnis and Patricia
K. Tull (eds.), As Those Who Are Taught, 2006, pp. 69-85. Atlanta, Society of Biblical
Literature.

BROWN, Francis. DRIVER, R., BRIGGS, Charles A., GESENIUS. Hebrew and
English Lexicon with an appendix containing the biblical Aramaic, Hendrickson
publishers, Peabody, Massachusetts, 1979, 1178 p.

BROYLES, Craig C. & Evans, Craig A. (eds.) (1997). Writing and Reading the Scroll
of Isaiah, Studies of an Interpretive Tradition, 2 vols. Leiden, Brill.

BRUEGGEMANN, W. Isaias 1-66. WBC, 1998.

BRUEGGEMANN, Walter. An introduction to the Old Testament, The canon and
Christian imagination. Westminster John Knox, 2003. pp. 167-171.



227

BRUEGGEMANN, W. Trajectories in Old Testament Literature and the Sociology of
Ancient Israel, JBL 98, 161-185.

BRUEGGEMANN, Walter. Unity and dynamic in the Isaiah tradition. Journal for the
Study of the Old Testament, 1984. pp. 89-107.

BUDDE, Karl. Jesaja’s Erleben, Eine gemeinverstandliche Auslegung der Denkschrift
des Propheten (Kap. 6,1-9,6). Gotha, Leopold KL6z Verlag, 1928

BUSCEMI, Maria Soave. De luas, cobras, mulheres e tamareiras (Uma leitura de
Génesis 2,4b-3,24). Estudos Biblicos, 67. Editora VVozes, p. 58-75.

CALDAS FILHO, Carlos Ribeiro. A criacdo, o0 comeco de todas as coisas.
In, ESTUDOS biblicos, Genesis - grandes momentos da historia do povo de Deus.
Manhumirim, MG, Didaque, 1996. 44 p. p.4-6.

CAUSSE, A. Du grupe ethique a la communauté religieuse. Le probleme sociologique
de la religion d’Israel, Etudes d’histoire et de philosophie religicuses publiées par la
faculte de théologie protestante de I’université de Strasbourg n. 33, Felix Alcan, Paris.
CAZELLES, H. La mission d’Esdras, VT 4, pp. 111-140

CHAN, Michael Jay.Cyrus, YAHWEH s Bird of Prey (Isa. 46.11), Echoes of an Ancient
Near Eastern Metaphor, Journal for the Study of the Old Testament, 35, 2010, pp. 113-
27.

CHANEY, Marvin L. Whose Sour Grapes? The Addressees of Isaiah 5,1-7 in the Light
of Political Economy, Semeia, 87, 1999, pp. 105-22.

CHAPMAN, Stephen B. The Law and the Prophets, A Study in Old Testament Canon
Formation. FAT-2 27, Tlbingen, Mohr Siebeck, 2000.

CHILDS, B.S. Isaias 40-66. OTL, 2001.

CHILDS, Brevard S. Isaiah and the Assyrian Crisis. Scholars Press. 1983. pp. 150-163.
CHILDS, Brevard S. Isaiah, a commentary. Published by Westminster.1* ed. 2001. pp.
3-5.

CHWARTS, Suzana. Uma visdo da esterilidade na Biblia Hebraica. — S8o Paulo,
Associacdo Editorial Humanitas, 2004. 242 p.

CLEMENTS, R. Isaias 1-39. NCBC, 1980.

CLEMENTS, R. E. “Beyond Tradition-History, Deutero-Isaianic Development of First
Isaiah’s Themes,” JSOT 31 (1985), 95-113.

CLEMENTS, Ronald E. “Isaiah, A book without an Ending? . Journal for the Study of
the Old Testament 26, 2002. pp. 109-126.



228

CLEMENTS, R.E. O mundo do antigo Israel, perspectivas sociologicas,
antropoldgicas e politicas (org.), [traducdo Jodo Rezende Costa, revisdo Hondrio
Dalbosco], Sao Paulo, Paulus, 1995, 416 p. — (Biblia e sociologia).

CLEMENTS, R.E. Prophecy as Literature. A Reprisal, The Hermeneutic Quest. Essays
in Honor of J. L. Mays, Princeton Theological Monographs 4, Allison Park, PA, 59-76.
CLEMENTS, R.E. The Study of the Old Testament, Nineteenth Century Religious
Thought in the West, Vol. 3. Orgs. N. Smart, J. Clayton e S. Katz, CUP, Cambridge,
109-141.

CLEMENTS, R.E., The Unity of the Book of Isaiah, Interpretation, 1982, 117-1209.
CLIFFORD, Hywel. Deutero-Isaiah and Monotheism. In, John Day (ed.), Prophecy and
Prophets in Ancient Israel, Proceedings of the Oxford Old Testament Seminar, 2010,
pp. 267-89. New York, T & T Clark.

CLIFFORD, Richard. Isaiah 40-66. In Harper’s Bible Commentary, edited by James L.
Mays, 571-596. San Francisco, Harper & Row, 1988.

CLINES, D.J.A. He, We and They, A Literary Approach to Isaiah 53 (JSOT.S 1), Shef.,
1976.

COHEN, Raymond & Westbrook, Raymond (eds.) Isaiah’s Vision of Peace in Biblical
and Modern International Relations. New York, Palgrave Macmillan, 2008.

COLON, Peter. A volta dos exilados. Not.de Israel, Porto Alegre, v. 27, n. 6, p.7-9, jun.
2005.

CONRAD, E. W. Reading Isaiah (Minneapolis, Fortress Press, 1991), R.H. O’Connell,
Concentricity and Continuity,The Literary Structure of Isaiah, JSOT (JSOT Press,
1994).

CREUTZBERG, Marion. As mulheres "mudas" que ndo se calaram. Coluna
Biblica, Biblia e Vida, Sdo Leopoldo, n. 20, p.1, maio. 1996.

CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa, uma introducéo a
fenomenologia da religido. Séo Paulo, Paulinas, 2001.

CROATTO, José Severino. "Formo Yahveh Dios al ser humano como polvo, del
suelo". Alternativas, Nicaragua, v. 7, n.016/017, p.11-28, 2000.

CROATTO, J. Severino. Imaginar el futuro, estrutura retdrica y querigma del Tecer
Isaias (Isaias 56-66). Buenos Aires, Lumen, 2001. 552 p. (Comentario biblico). ISBN
987 00 0121 1.



229

CROATTO, J. Severino. Isaias, a palavra profetica e sua releitura hermenéutica vol
I1l, 56-66. Traducdo de Lucia M.E. Orth. Petropolis, Vozes, 2002. v. 3. 415 p.
(Comentario biblico - A.T.).

CROATTO, J. Severino. La Inclusion Social em el Programa Del Tercer lsaias,
Exégesis de Isaias 56,1-8 y 66,18-24, Revista Biblica, 60,1998. pp. 91-110.
CRUSEMANN, F. Der Widerstand gegen das Kénigtum, Die altkdniglichen Texte des
Alten Testaments und der Kampf um den frihen israeltischen Staat, WMANT 49,
Neukirchener Verlag, Neukirchen.

CRUSEMANN, Frank. A tora — Teologia e histdria social da lei do Antigo Testamento,
Petropolis, Editora VVozes, 2002, 559 p.

CRUSEMANN, F. Le Pentateuque, une Tora. Prolégoménes a [’interprétation de sa
forme final, en A. de PURY/ T. ROMER (eds.). Le Pentateuque en question (Le Monde
de la Bible 19), Génova 2002, pp. 339-360

CULLER, Jonathan. Modern Language Notes.Presupposition and Intertextuality, 91,
1976.

DAHL, N.A. Das Volk Gottes. Eine Untersuchung zum Kirchenbewusstsein des
Urchristentums, Det Norske Videnskaps-Akademi, Oslo, 2% ed., Darmstad,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft,1963.

DALY, M. The Narrative Covenant, Transformations of Genre in the Growth of
Biblical Literature (San Francisco, Harper & Row), 1973.

DAVIDSON, R. Genesis 1-11 (NEB Commentary, Cambridge), 1973.

DAVIES, P.R. (ed). Second Temple Studies 1, Persian Period (JSOT.S 117), Sheffield, 1991
DERRETT, J. D. M. “Speaking of Believing in Genesis 2-3”, Semeia 41, 135-139, 1988.
DEVER, W. G. “4sherah, Consort the Yahweh? New Evidence form Kuntillet Ajrud”,
BASOR 225, 21-37, 1984.

DICK, Michael B. Prophetic Parodies of Making the Cult Image. In, Michael B. Dick,
(ed.), Born in Heaven, Made on Earth, The Making of the Cult Image in the Ancient
Near East, 1999, pp. 1-53. Winona Lake, IN, Eisenbrauns.

DICK, Michael B. Worshiping Idols, What Isaiah Didn’t Know, Biblical, 18, 2002, pp. 30-7.
DIETRICH, Walter. Jesaja—Ein Heilsprophet?Theologische Rundschau, 1999, pp. 324-37.
DIUK-HEMMES, F. van. “The Imagination of Power and the Power oOf Imagination, An
Intertextual Analysis of Two Biblical Love Songs, The Song of Songs and Hosea 2",
JSOT 44, 75-88, 1989a.



230

DUK-HEMMES, F. van. “Tamar and the Limits of Patriarchy, Between Rape and
Seduciton”, in Bal, M. (ed.), Anti-Covenant, Counter-Reading Women’s Lives in the
Hebrew Bible (Sheffield, Almond Press), 135-156, 1989c.

DILLE, Sara J. Mixing Metaphors, God as Mother and Father in Deutero-Isaiah.
London, T&T Clark International, 2004.

DIM, Emmanuel Uchenna. The Eschatological Implications of Isa 65 and 66 as the
Conclusion of the Book of Isaiah. Bern, Peter Lang, 2005.

DOHMEN, C. Schéfung und Tod, Die Entfaltung theologischer und anthropologischer
Konzeptionen in Gen 2/3 (SBB 17, Stuttgart), 1988.

DONNER, Herbert. Histéria de Israel e seus povos vizinhos, Sdo Leopoldo, Editora
Sinodal, 2 vol. (vol. 1“Dos primérdios até a formagao do estado”, vol. 2 “Da época da
divisdo do reino até Alexandre MaGénesiso”, 1997, 268 p. € 532 p.

DOYLE, Brian. The Apocalypse of Isaiah Metaphorically Speaking, A Study of the Use,
Function, and Significance of Metaphors in Isaiah 24-27. Leuven, Uitgeverij Peeters,
2000.

DREHER, Isolde Ruth. A histéria de Dina, e de outras mulheres Génesis 12-38. Sdo
Leopoldo, CEBI, 2010. 74 p. Bibliografia. ISBN 9788577330843.

DRESSLER, Wofgang. Introduction to Text Linguistics. London & New York,
Longman, 1981 (1972), 182-208.

DRIVER, S. R. The Book of Genesis (London, Methuen), 1904.

DUHM, Das BuchJesajaubersetzt und erklart (Tubingen, Mohr Siebeck, 1901)
DUTCHER-Walls, Patricia. Family in Life and in Death, The Family in Ancient Israel,
Sociological and Archaeological Perspectives. T & T Clark International, 2009.
EICHRODT, W. Das Menschenverstandnis im Alten Testament, Zurique.

EICHRODT, Walther. Teologia do Antigo Testamento, (traducdo Claudio J. A.
Rodrigues). — Séo Paulo, HaGénesisos, 2004, 966 p.

ELIADE, Mircea. Imagens e Simbolos, Traducdo Maria Adozinda Oliveira Soares,
Direitos de reproducdo e adaptacdo reservados para a lingua portuguesa por Editora
Arcédia, S.A.R.L., Campo de Santa Clara, 160-D, 1100 Lisboa- Portugal C Editions
Gallimard, 1952 1.° edicdo em portugués- Setembro de 1979. Edicéo n.° 768.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano, [traducdo Rogério Fernandes], S&o Paulo,
Martins Fontes, 1992. 345 p. - (TOpicos).

ELLIEGER ET W. RUDOLPH (ed.). Biblia Hebrica Stuttgartensia, Stuttgart, Deutsche
Bibelstiftung, 1967/77.



231

ELLIGER, K. Die Einheit des Tritojesajas, BWANT 45, Stuttgart.

ELLIOTT, Mark W. Isaiah 40-66. Downers Grove, IL, Inter Varsity Press, 2007.
EMMERSON, Grace. "Women in Ancient Israel.” The World of Ancient Israel,
Sociological, Anthropological and Political Perspectives. Ed. R. E. Clements.
Cambridge, 1989, 371-94.

ENG, Milton. What’s in a Name? Cyrus and the Dating of Deutero-Isaiah. In, John
Kaltner and Louis Stulman (eds.), Inspired Speech, Prophecy in the Ancient Near East,
Essays in Honor of Herbert B. Huffmon. London, T&T Clark, 2004. pp. 216-24.
ESKENAZI, T.C. In an Age of Prose, A Literaty Approach to Esdras-Nehemeiah
(SBL.MS 36), Atlanta (Ga), 1988

EXUM, J. C. *“ ‘Mother in Israel’, A Familiar Figure Reconsidered”, in Russell, 73-85,
1985a, “Murder they Wrote, ldeology and the Manipulations of Female Presence in
Biblical Narrative”, in Bach, 45-67, 1990.

FERNANDEZ, Graciela Beatriz. La Palabra y el Hombre.La intertextualidad en el
discurso del poder, 71, julio-septiembre 1989, Universidad Veracruzana, 5-11.
FIORENZA, Elisabeth Schissler (org.). Feminist biblical studies in the twentieth
century, scholarship and movement. Society of Biblical Literature, 2014, 451 p.

FIRTH, David & Williamson, H. G. M. Interpreting Isaiah, Issues and Approaches.
Downers Grove, IL, IVP Academic, 20009.

FISCHER, Irmtraud. Die Bedeutung der Tora Israels fir die Voélker nach dem
Jesajabuch. In Die Tora als Kanon fiir Juden und Christen, edited by Erich Zenger, 139-
167. HBS 10. Freiburg, Herder, 1996.

FISHBANE, M. Text and Texture (New York, Schocken Books), 1979.

FLYNN, Shawn W. ‘4 House of Prayer for All Peoples’, The Unique Place of the
ForeiGénesiser in the Temple Theology of Trito-Isaiah, Theoforum, 37, 2006.pp. 5-24.
FOUCAULT, Michel,La arqueologia del saber. México, Siglo XXI Editores, 1970
(1969).

FOX, E. In the Beginnig, A New Rendition of the Book of Genesis (New York,), 1983.
FRANK, Penny.A nova familia de Rute. Traducdo de llson Kayser. S&o Leopoldo,
Sinodal, 1988. 23 p. (A Biblia em historias, v. 15).

FRIEDL, E. Women and Men, An Anthropologist’s View (Rinehart & Wiston), 1975.
FRYMER-KENSKY, Tikva. “4  Familia na Biblia hebraica”. Em Religido,
Feminismo, & the Family. A Familia, Religido e Cultura. Louisville, Westminster John
Knox, 1996, 55-73.



232

FUCHS, E. “Status and Role of Female Heroines in the Biblical Narrative”, Mankind
Quarterly 23/2, 149-160, 1982.

FUCHS, E. “Structure and Patriarchal Functions in the Biblical Betrothal Type-
Scene”, JFSR 3, 7-13, 1987.

FUCHS, E. “The Literary Characterization of Mothers and Sexual Politics in the
Hebrew Bible”, in Collins, 117-136, 1985.

FULKERSON, M. M. “Contesting Feminist Canons, Discourse and the Problems of
Sexist Texts”, JFSR 7/2, 53-73, 1991.

GALLAZZI, Alessandro. Alguns mecanismos de opressdo do segundo templo. 1996.
402p. Doutorado em CIENCIAS DA RELIGIAO, Sio Bernardo do Campo.
GALLAZZI, Sandro. "La tierra, el pan, la vida".Quito, v. 42, n. 163, p.97-112, jun.
2001.

GALLAZZI, S. Por que consultaram Hulda? Ribla n. 16, 1993, pp. 133-138
GALLING, K. Studien zur Geschichte Israels im persichen Zeiltater Tibigen, 1964
GARDNER, A. “Genesis 2.4b-3,24, A Mythological Paradigm of Sexual Equality or of
the Religious History of Pre-Exilic Israel”, SIT 43, 1-18, 1990.

GARIN, Norberto da Cunha. A re-criacdo como realizacdo da plenitude escatologica
em Is 65,17-25. Estudos Biblicos, Petropolis, n. 93, p.19-25, jan. 2007.

GEFFRE, Claude. Crer e interpretar, a virada hermenéutica da teologia. Petropolis,
2004.

GENETTE, G. Narrative Discourse Revisited (Ithaca, NY, Cornell University Press) =
Figures 111 (Paris, Seuil, 1972), 1988.

GENETTE, Gérard. Palimpsestos. La literatura en segundo grado. Madrid, Taurus,
1989.

GEORG, Fohrer. Estruturas teoldgicas do Antigo Testamento. Trad. de Alvaro Cunha.
— Santo André, SP, Editora Academia Crista Ltda, 2006, 461 p.

GEORG, Fohrer. Histéria da Religido de lIsrael, Trad. Josué Xavier, Sdo Paulo, Ed.
Academia Crista Ltda/Paulus, 2006, 486 p.

GERGEN, Kenneth, El yo saturado. Dilemas de identidad en el mundo contemporaneo.
Barcelona, Paidds, 1992 (1991).

GERSTENBERGER, Erhard S. Teologias no Antigo Testamento, pluralidade e
sincretismo da fé em Deus no Antigo Testamento, traducdo Nelson Kilpp, Sé&o
Leopoldo, CEBI, 2007, 388 p.



233

GERSTENBERGER, Erhard S. The Paternal Face and the Maternal Mind of Yahweh.
Copyright © 1997 by Word & World, Luther Seminary, St. Paul, MN, p. 365-375.
GEUS, C. H. J. The Tribes of Israel, An Investigation into some of the presuppositions
of Martin Noth’s Amphictony Hypothesis, Studia Semitica Neerlandia 18, Assen.
GILMORE, David D. (ed). Honra e Vergonha e a Unidade do
Mediterraneo. Washington, D.C., Associacdo Americana de Antropologia, 1987.
GIRBAL, Teresa. La connotacion intertextual en varios autores,Literatura como
intertextualidad. IX Simposio Internacional de Literatura, Buenos Aires, Instituto
Literario y Cultural Hispanico, 1992, 102-116.

GODELIER, Maurice. Antropologia, organizado por Edgar de Assis Carvalho,
coordenado por Florestan Fernandes, S&o Paulo, Atica, 1981, 208 p. (Colecdo Grandes
Cientistas Socias, 21).

GODZICH, WIlad. Morphé, Semidtica y Linguistica. La otredad necesaria,
representacion e intertextualidad, nim. 1, enero-junio 1986, Universidad Auténoma de
Puebla, 103-114.

GORGULHO, Gilberto. A HISTORIA primitiva, Génesis 1-11. Revista de Interpretaco
Biblica Latino Americana, Petrépolis, n. 23, p.32-44, 1996.

GOSSMANN, E. Eva - Gottes Meisterwerk (Archiv fiir philosophie und
theologiegeschichtliche Frauenforschung, 2, Munich), 1985.

GOTTWALD, Normal K. As tribos de YAHWEH — Uma sociologia da religido de
Israel liberto 1250-1050 a.C., Sdo Paulo, EdicGes Paulinas, 1986, 932 p. (Biblia e
Sociologia, 2).

GREGORY, Bradley C. The Postexilic Exile in Third Isaiah, Isaiah 61,1-3 in Light of
Second Temple Hermeneutics, Journal of Biblical Literature, 126,2007. pp. 475-496.
GRENZER, Matthias. A proximidade de Deus na eliminacéo da opresséo e na caridade
ao pobre, um estudo de Isaias 55-66. In, PONTIFICA FACULDADE DE TEOLOGIA
NOSSA SENHORA DA ASSUNCAO (Org.). A caridade, um estudo biblico-teolégico.
Sao Paulo, Paulinas, 2002. 294 p. ISBN 85-356-0909-1. p.11-30.

GUILLEN, Claudio. Entre lo uno y lo diverso. Introduccion a la literatura comparada.
Intertextualidad. México, Grijalbo, 1985, 309-325.

GULLEY, Norman. ¢Es el Génesis un relato literal de la creacion?. In, SIMPOSIO
BIBLICO-TEOLOGICO SUDAMERICANO, 6., 2005, Lima. Volviendo a los
origenes, entendiendo el pentateuco. Edicdo de Merling Alomia et al. Lima,
Universidad Peruana Union, 2006. 680 p. ISBN 997260408x. p.51-72.



234

GUTTMANN, J., Max Webers Sociologie des antiken Judentums, Monatschrift fir
Geschichte und Wissensachft des Judentums 69, 195-223.

HACKETT, J. A. “Rehabilitating Agar, Fragments of an Epic Pattern”, in Day, 12-27,
1989.

HANSON, R.S. The Serpent Was Wiser (Minneapolis, Augsburg), 1972, “Genesis 2-3,
The Theme of Intimacy and Alienation”, in Clines, D.J.A., D.M. Gunn e A. J. (eds.), Art
and Meaning, Rhetoric in Biblical Literature (Sheffield, JSOT Press), 20-36, 1982.
HARRELSON, Walter. “Honra”. Dicionario do Intérprete da Biblia, 1962.
HARRISVILLE, Roy y SUNDBERG, Walter. The Bible in Modern Culture. Theology
and Historical-Critical Method from Spinoza to Kéasemann (Grand Rapids, Eerdmans)
HARVEY, Van A. The Historian and the Believer, The Morality of Historical
Knowledge and Christian Belief (New York, Macmillan, 1966).

HASEL, Gerhard F. Teologia do Antigo e Novo Testamento, questdes basicas no debate
atual, trad. do AT, Luis M. Sander, trad. do NT, Jussara Marindir P. S. Arias, S&o
Paulo, Academia Cristé Ltda. 2007, 598 p.

HAUSMANN, J. Israels Rest. Studien zum Selbsverstandnis der nachexilischen
Gemeinde, BWANT 124, Kohlhammer, Stuttgart.

HAWTHORN, Jeremy. A Concise Glossary of Contemporary Literary. Theory
Intertextuality. London, Edward Arnold, 1992, 85-87.

HEISER, Michael S. The Mythological Provenance of Isa. XIV 12-15, A
Reconsideration of the Ugaritic Material, Vetus Testamentum, 51, 2001.pp. 354-369.
HEISTER, M.S. Frauen in der biblischen Gaubensgeschichte (Goéttingen), 1984.
HIGGINS, J.M. “The Myth of Eve, The Temptress”, JAAR 44, 639-647, 1976.

HODGE, Robert. Key Concepts in a Theory of Social Semiotics. Ithaca, Cornell
University Press, 1988, 261-2609.

HOLTER, K. “The Serpent in Eden as a Symbol of Israel’s”. Political Enemies, A
Yahwist Criticism of the Solomonic ForeiGénesis Policy, SJIOT 1, 106-112, 1990.
HOPKINS, David C. "Life in Ancient Palestine." In The New Interpreter’s Bible 1,213-
2217.

HUTCHEON, Linda. A Poetics for PostmodernismHistory, Theory, Fiction.
Intertextuality, Parody, and the Discourses of History. New York & London, Routledge,
1988, 124-40.

HVIDBERG, L. “The Canaanite Background of Genesis I-I1I1I”, VT 10, 285-294, 1960.



235

IMBENS, A. E. I. Jonker. Godsdienst en incest (Religion and Incest) (Amersfoort, De
Horstink), 1985.

JACOB, E. Isaias 1-39. CAT 8a, 1987

JAPHET, S. Sheshbazzar and Zerubbabel. ZAW 94, 1982, pp. 66-98

JENNI, E. et C. WESTERMANN.Diccionario Teologico Manual del Antiguo
Testamento, Volume 1 , Madrid, Ediciones Cristiandad. 1978, 1270 p., ldem, idem
Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento, Volume 2, idem, idem, 1985,
730 p.

JIMENEZ DE BAEZ, Yvette. Intertextualidad e historia. EI Colegio de México,
manuscrito inédito, 1985.

JOBLING, D. “Myth and Limits in Genesis 2,4b-3,24”, in The Sense of Biblical
Narrative. 1l Structural Analysis in the Hebrew Bible (Sheffield, JSOT Press), 17-43,
1986b.

JOBLING, D. “Structuralism, Hermeneutics and Exegesis”’, USQR 34, 1974, The Myth
Semantics of Gen 2.4b-3,24. Semeia 18, 41-49, 1980.

JOBLING, D. The Sense of Biblical Narrative. I. Structural Analysis in the Hebrew
Bible (Sheffield, JSOT Press), 1986a.

JOINES, K. R. Serpent Symbolism in the Old Testament (Haddonfield, NJ), 1974,
JOINES, K. R. “The Bronze Serpent in the Israelite Cult”, JBL 87, 245-256, 1968.
JOINES, K. R. “The Serpent in Gen 3", JAW 87, 1-11, 1975.

JUNGLING, H.W. “Der Heilige Israels. Der erste Jesaja zum Thema Gott”, en
BRAULIK, G. et al. (eds.), Gott der einzige. Zur Entstehung des Monotheismus in
Israel, 1995, pp. 91-114

KAISER, O. Isaias 1-39. ATD 17, 1981.

KAMINSKI, Carol M. Beautiful Women or 'False Judgment'? Interpreting Genesis 6.2
in the Context of the Primaeval History.Journal for the Study of the Old Testament
2008, pp. 457-473.

KEEL, O. Die Stellung der Frau in den Erzahlung von Schépfung und Sundenfall (39),
1975.

KEIL, C. F. Genesis und Exodus (Giessen/Basel), 1983.

KHANJIAN, J. “Wisdom in Ugarit and in the Ancient Near East with Particular
Emphasis on Old Testament Wisdom Literature”, 1974.

KIKAWADA, I. M. “Two Notes on Eve”, JBL 91,35, 1972

KILIAN, R. Jesaja 1-39 (EdF 200). Darmstadt, 1983.



236

KILMER, A. “The Mesopotamian Concept of Overpopulation and its Solution as
Represented in the Mythology”, Or 41, 160-177.

KLEN, Véania Moreira. Génesis 3 e as relacbes de género dentro do patriarcado.
Estudos Biblicos, 66. Editora Vozes, p. 25-28.

KLYMAN, Cassandra M. A Psychoanalytic Perspective of Women in the Bible.
Association for Religion and Intellectual Life. March 2014, pp. 135-152.

KOLODNY. A. “A4 Map for Rereading, Gender and the Interpretation of Literary
Texts”, in Showlater, 46-62, 1985a.

KOLODNY. A. “Dancing through the Minefield, Some Observations on the Theory,
Practice, and Politics of a Feminist Literary Criticism”, in Showlater, 144-167, 1985b.
KRAMER, Pedro. AGUA na Biblia, fonte de vida e de morte. Cadernos da
ESTEF, Porto Alegre, n. 33, p.46-52, 2004.

KRATZ, R.G. Kyros im Deuterojesaja-Buch (FAT 1), Tibingen, 1991. ID., “Cyrus,
Messie de Dieu”, CBFV 33 (1994), pp. 51-65.

KRAUSS, Henrich, KUCHLER, Max. As origens, um estudo de Génesis 1-11.
Traducdo de Paulo Ferreira Valerio. Sdo Paulo, Paulinas, 2007. 248 p., il.

KRISTEVA, J. La révolution du langage poétique, L avant garde a la fin du XIXa
siécle, Lautréamont et Mallarmé (Paris, Seuil), 1974.

KRISTEVA, J. Sémiotiké, recherché pour une sémanalyse (Paris, Seuil), 1969.
LANDOW, George P. The Convergence of Contemporary Critical Theory and
Technology. Other Convergences, Intertextuality, Multivocality, and Decenteredness.
Baltimore and London, The Johns Hopkins University Press, 1992, 8-13.

LANSER, S. “(Feminist) Criticism in the Garden, Inferring Genesis 2-3, S.41, 67-84",
1988.

LEACH, E. “Anthropological Approaches to the Study of the Bible during the Twentieth
Century”, in E. Leach e D. A. Aycock (eds.), Structuralist Interpretations of Biblical
Myth (Cambridge, Cambridge University Press), 1983.

LEACH, E. Genesis as Myth and Other Essays (Suffolk, England, Richard Clay),
1971,Culture and Communication, The Logic by which Symbols are Constructed
(Cambridge, Cambridge University Press), 1976

LEACH, E. “Lévi-Strauss in the Garden of Eden, An Examination of some Recent
Developments in the Analysis of Myth”, Transactions of the New York Academy of
Sciences 1. 23/4, 386-396, 1961.

LEVENSON, Jon D. Sinai and Zion, An Entry into the Jewish Bible. San Francisco, 1985.



237

LIETH, Norbert. A familia de Elimeleque, simbolo da dispersdo e da restauracéo de
Israel. Noticias de Israel, Porto Alegre, v. 22, n. 10, p.9-15, out. 2000.

LOADER, James Alfred. “The Finality of the Old Testament ‘Final Text’.”OTE 15
(2002), 739-753.

LODGE, David. The Art of Fiction. Intertextuality en London, Penguin Books, 1992, 98-103.
KAISER, Otto. Jesaja/Jesajabuch. In TRE 16, edited by Gerhard Mauller, 636-658.
Berlin, Walter de Gruyter, 1987.

KAISER, Walter C. Teologia do Antigo Testamento. Tradu¢do Gordon Chown. 2.ed. —
Sédo Paulo, Vida Nova, 2007. 316 pp.

KAMINSKY, Joel S. & Stewart, Anne. God of All the World, Universalism and Developing
Monotheism in Isaiah 40-66, Harvard Theological Review, 99, 2006. pp. 139-63.

KAUNG, Stephen.Antigo testamento. Belo Horizonte, Tesouro Aberto, 2005. v. 2. 93 p.
(Havendo Deus falado, v. 2). ISBN 8598526304.

KERBS, Raul. EI método histérico-critico en Teologia (Parte 1), DavarLogos, Revista
biblico-teoldgica, pp. 105-123.

KERBS, Raul. EI método histérico-critico en Teologia (Parte Il), DavarLogos, Revista
biblico-teologica, pp. 1-27.

KIESOW, Klaus. Exodustexte im Jesajabuch, Literarkritische und Motivgeschichtliche
Analysen. OBO 24. Fribourg, Universitatsverlag, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1979.
KILIAN, R. Die Prophetischen Berufungsberichte. In Theologie im Wandel, 356-376.
Tubinger Theologische Reihe 1. Munich, Wewel, 1997.

KIM, Hyun Chul Paul. Isaiah’s Recounted, Tracing Duhm’s Deutero-1saiah Via History of
Interpretation. Journal of Theology (United Theological Seminary), 100, 2002. pp. 69-84.
KNIGHT, George A. F. Isaiah 55-66, The New Israel. International Theological
Commentary. Grand Rapids, Eerdmans, 1985. pp. 126

KOHLER, L. Der Hebraische Mensch, Tiibingen, 1953.

KOEHLER, Ludwig et Walter BAUMGARTNER (ed.). Lexicon in Veteris Testamenti
Libros, Leiden, E. J. Brill, 1958.

KRAUS, H. J. Die Biblische-Theologie. Ihre Geschichte und Problematik,
Neukirchener Verlag, Neukirchenen-Viuyn.

KRAUSS, Hans-Joachim. Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten
Testament (Neukirchen-VIuyn, Neukirchener, 1982).



238

LANE, William Lacy. Salvacéo integral, uma analise sémio-discursiva de Isaias 65.
17-25. 2011. 243p. Dissertacdo (Doutorado em Teologia) -- Escola Superior de
Teologia do Instituto Ecuménico de Pos-Graduacgdo. S&o Leopoldo.

LANG, B. Wie wird man Prophet in Israel? Aufsatze zum Alten Testament, Dusseldorf, 1983.
LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. I11. Labios rachados e gémeos, a analise
de um mito, Edicdes 70, Lta., Lisboa — Portugal, 81 p.

LISOWSKI, Gerhard. Koncordanz zum Hebraischen Alten Testament, Stuttgart,
Waurttembergische Bibelanstalt, 1958.

LOCHER, C., Die Ehre einer Frau in lIsrael, exegetische und rechtsvergleichende
Studien zu Deuteronomium 22,15-21, Goéttingen.

LYNCH, Matthew J. Zion’s Warrior and the Nations, Isaiah 59,15b—63,6 in Isaiah’s
Zion Traditions. Catholic Biblical Quarterly, 70, 2008. pp. 244-263.

MACCAMMON, Linda M. A libertacdo da Biblia, guia para curiosos e perplexos.
Traducdo de Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo, Loyola, 2010. 359 p. ISBN
9788515037520.

MACIEL DEL RIO, Carlos. "A donde tu vayas, ire yo... solo la muerte podra
separarnos”.ABM, Tlalpan, n. 3, p.39-54, 1994.

MACLACHLAN, Gale. Framing and Interpretation. Carlton, Victoria, Melbourne
University Press, 1994.

MAIA, Felipe. "Somos de todos os lados". A palavra na vida, Sdo Leopoldo, n. 282,
p.12-19, 2011.

MANLEY, Johanna. Isaiah throughout the Ages. Menlo Park, Monastery Books, 1995.
MARCHESE, Angelo. Diccionario de retérica, critica y terminologia literaria.
Intertextualidad e Intratextualidad Barcelona, Ariel, 1991, 217-19.

MARIANNO, Lilia Dias. Aguas que nunca faltan, escombros reconstruidos y jardines
regados, El culto que Yahvé espera de su pueblo. Revista de Interpretacién Biblica
Latino americana, Quito, n. 61, p.80-87, 2008.

MARIANNO, Lilia Dias. A ameaga que vem de dentro, um estudo sobre as relacfes
entre judaistas e estrangeiros no PoOs-Exilio em perspectiva de género. 2007. 182p.
Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) Faculdade de Filosofia e Ciéncias da
Religido, Universidade Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo.

MARIANNO, Lilia Dias. "Manda quem pode, obedece, quem tem juizo!",
apontamentos sobre as relagcdes de poder nas familias dos patriarcas (Génesis 16,1-16,
21,8-21 e 38,1-30). Estudos Biblicos, Petropolis, n. 85, p.11-21, jan. 2005.



239

MARIANNO, Lilia Dias. j Qué alegrial, la palabra de Yahweh también vino a la mujer
- un andlisis ecofeminista de Génesis 16. Revista de Interpretacion Biblica
Latinoamericana, Quito, n. 50, p.49-52, 2005.

MARTIN, Félix. Nuevos mitos en la literatura inglesa y norteamericana. Como
aproximarse a la historia literaria, la alternativa intertextual. Alcald, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Alcala de Henares, 1992, 1-14.

MATTHEWS, Victor H., and BENJAMIN, Don C. Social Mundial of Ancient Israel
1250-587 a.C. Peabody, MA, Hendrickson, 1993.

MAZZAROLLO, Isidoro. A ARVORE do jardim do Eden. Atualidade teoldgica, Rio de
Janeiro, v. 2, n. 3, p.79-91, jul./dez. 1998, MAZZAROLLO, Isidoro. Génesis 1-11 E
assim tudo comecou... Criacgdo, rupturas, restauracdo. Rio de Janeiro, 2003. 239 pp.
MENA LOPEZ, Maricel.A forca da solidariedade, o livro de Rute numa perspectiva
negra e feminista. Rio de Janeiro, RJ, Koinonia, 1995. v. 20. 22 p. (Mosaicos da Biblia).
MESTERS, Carlos. "Pé&o, familia e terra! Quem vai por ai ndo erra".Vai-Vem, Séo
Paulo, v. 22, n. 91, p.3, abr./jun. 2003.

McHALE, Brian. Postmodern Fiction. Intertextual Zones. 1987, 56-58.

McKANE, William. The Interpretation of Isaiah VIl 14-25. VT 17 (1997), 208-219.
McKENZIE, John L. Second Isaiah. AB 20. Garden City, Doubleday, 1968.

MELUGIN, Roy F. The Formation of Isaiah 40-55. BZAW 141. Berlin, De Gruyter, 1976.
MELUGIN, R.F., SWEENEY, M.A. (eds.). New Visions of Isaiah (JSOT.S 214), Shef., 1996.
MESTERS, Carlos, OROFINO, Francisco, VAONA, Dario (Org.). Ternura em La
Biblia, revelar la cercania de nuestro Dios. Buenos Aires, Centro Biblico Ecumenico,
2005. 73 p. (Encuentros biblicos). ISBN 987 97098 8 8.

MERCEDES, Garcia Bachmann. Women at work in the Deuteronomistic history. (International
voices in biblical studies / Society of Biblical Literature, volume 4, 2013), pp. 409.

MEYERS, C. Discovering Eve, Ancient Israelite Women in Context (Oxford), 1988.
MEYERS, C. “Procreation, Production, and Protection, Male-Female Balance in
Early Israel”, JAAR 51, 569-593, 1983,

MEYERS, C. “The Roots of Restriction, Women in Early Israel”, BA 41, 91-103, 1978.
MILNE, P. Eve and Adam, Is a Feminist Reading Possible, Bible Review 4, 12-21.39, 1988.
MIRAGLIA, Anne Marie. Dialogism and Critical Criticism - Dialogism and American
Intertexts in the Québecois Novel in Clive Thomson & Hans Raj Dua, London, Canada.
The University of Western Ontario, 1995, 201-215.



240

Misiones en el Mundo.™Y que todo era muy bueno” - Génesis 1,31.Buenos Aires, n. 35,
p.12-13, 1997.

MOOR, Johannes C. de. [edited by]. Synchronic or Diachronyc?, a debate on method in
Old Testament exegesis. British Society for Old Testament Study. 1994. 251 pp.
MOOR, C. de and Harry F. van Rooy (eds.), Past, Present, Future, The
Deuteronomistic History and the Prophets, Leiden, Brill. pp. 1-18.

MOREIRA, Gilvander L. Génesis 1-3, Recriagdo. CEBI-MG, 2007, p. 7-32.

MOTYER, Alec J. The Prophecy of Isaiah, An Introduction and Commentary.
Leicester, 1999. pp. 544.

MOWCZKO, Margareth. The Shame of the Unnamed Women of the Old Testament.
MUTUALITY “Old Testament Women” — Summer 2013, pp. 6-9. BOOKSTORE,
cbebookstore.org.

MOWITT, John. Text. The Genealogy of an Antidisciplinary Object. The question that
needs to be posed is, what is it to be done with the intratextual evidence a particular
reading produces? Duke University Press, 1992, 215.

MUNDKUR, B. The Cult of the Serpent, An Interdisciplinary Survey of its
Manifestation and Origins (Albany, State University of New York), 1983.

NADAS, Peter. A familia do outro. Familia e Vida, Sdo Paulo, v. 3, n. 13, p.15-17,
jul./ago. 1997.

NAKANOSE, Shigeyuki. O jejum que eu quero... Is 58,6. In, CONGRESSO
BRASILEIRO DE PESQUISA BIBLICA (1., 2006, GOIANIA GO), REIMER,
Haroldo, SILVA, Valmor da (Org.). Hermenéuticas Biblicas, contribuicfes ao |
Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sdo Leopoldo, Oikos/Goiania, UCG, 2006.
252 p. ISBN 8589732487. p. 153-158.

NAVARRO, Desiderio. Intertextualité. Francia en el origen de un término y el
desarrollo de un concepto. La Habana, UNEAC, Casa de las Américas, 1997.
NISKANEN, Paul. History of the Book of Isaiah. ZAW, 111, pp. 373-379.
NISKANEN, Paul. YAHWEH as Father, Redeemer, and Potter in Isaiah 63,7—
64,11.Catholic Biblical Quarterly, 68, 2006. pp. 397-407.

NOBRE, José Aguiar. A esperanca geradora de vida, Introdugcdo a novela de Rute.
Espacos, revista semestral de teologia, S&o Paulo, v. 18, n. 1, p.41-58, 2010.

NOTH, Martin. Estudios sobre el antiguo testamento, Biblioteca de estudos biblicos —
44, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1985, 316 p.

NOTH, M. Das dritte Buch Mose, Leviticus, Géttingen, 1962.



241

NOTH, M. Das zweige Buch Mose, Exodus, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen,
1959.

NOTH, M. Uberlieserungsgeschichtliche Studien, Nieymeyer, Tiibingen, 22 ed.
NYOMI, Setri. "La justicia y los extranjeros, ¢Donde estad Dios?. La Voz - organo
informativo, Brandsen, v. 20, n. 55, p.3-5, dez. 2011.

O Semeador. AGAR, Agar mulher sofredora. Rio de Janeiro, v. 37, n. 322, p.11,
[1997].

OCKINGA, B. Die Gottebenbildlichkeit im alten Agypten und im Alten Testment
(Wiesbaben), 1984.

ODORISSIMO, Mauro. O mundo bem-aventurado. Estudos Biblicos, S&o Leopoldo,
n.53, p.11-31, 1997.

OLYAN, Saul M. “Honor, vergonha, e convénio Relagbes no antigo Israel e seu
ambiente”. JBL 115, Verdo 1996, 201-18.

OSTRIA Gonzélez, Manuel. Ensayo, Teoria, Critica, Club Semi6tico - Fundamentos
linguisticos de la intertextualidad en el discurso literario, 4, agosto 1992, Cordoba,
Argentina, 12-21.

PAGELS, Elaine. Adan, Eva y la serpiente, Introduccion. In, DEL CIELO a la tierra,
una antologia da teologia feminista. Edicdo de Mary Judith Ress, Lene Sjorup, Ute
Seibert-Cuadra. Santiago, Sello Azul, 1994. 539 p. (Critica cultural feminista). ISBN
956-7281-11-4. p.279-290.

PATTE, D. & J. F. Parker. “A Structural Exegesis of Gen. 2-3”, Semeia 18, 141-159,
1980.

PAVLICIC, Pavao. Criterios - La intertextualidad moderna y la postmoderna. NUmero
especial en saludo al Sexto Encuentro Internacional Mijail Bajtin, México, UAM
Xochimilco / Casa de las Américas / UNEAC, 1993, 165-186.

PENUEL, Arnold. Intertextuality in Garcia Marquez. Spanish Literature Publication
Company, 1994.

PENA, Cristina. Andlisis del discurso — La palabra propia y la ajena. Identificacion y
distancia en Jorge Lozano, Madrid, Catedra, 1982, 147-65.

PEREIRA, Nancy Cardoso. "...sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra..."
(Génesis 1,28), Produccion y reproduccion en la Biblia Hebrea. Revista de
Interpretacion Biblica Latinoamericana, Quito, n. 57, p.9-28, 2007.

PEREZ FIRMAT, Gustavo. Romanic Review 69 — Apuntes para un modelo de la
intertextualidad en literatura, 1978, 1-14.



242

PERLITT, Léhar. Deuteronomium, Neukirchen, Neukirchener Verlag, 1990 (Biblischer
Kommentar Altes Testament, 5).

PETERSEN, David L. The Prophetic Literature, An Introduction. Louisville,
Westminster John Knox, 2002.

PHILIPS, J. A. Eve, The History of an Idea (San Francisco, Harper & Row), 1984.
PIEGAY-GROS, Nathalie. Introduction a [lintertextualité - 1’imaginaire du
palimpseste. Paris, Dunod, 1996, 125.

PFISTER, Manfred. Criterios — Concepciones de la intertextualidad, La Habana, nam.
31, 1994, 85-108. Traduccion del aleman, Desiderio Navarro.

PINKY, Jaime (organizador). Modos de producédo na antiguidade, S&o Paulo, Global
Editora, 1982, 256p. (Textos, 2).

POLASKI, Donald C. Reflections on a Mosaic Covenant, The Eternal Covenant (Isaiah
24,5) and Intertextuality, Journal for the Study of the Old Testament, 77, 1998.pp. 55—
73.

PRISTIANY, J. G. (ed.).Honra e vergonha, os valores da sociedade
Mediterraneo. Chicago, University of Chicago Press, 1966.

RAD, Gerhard Von. Teologia do Antigo Testamento, S&o Paulo, ASTE, 22 edi¢éo, 2006, 901 p.
RAD, Gerhard Von. “El problema morfogenético del hexateuco”, em Estudios sobre el
Antiguo Testamento, Salamanca , Sigueme, 1976 (Biblioteca de Estudios Biblicos, 3).
RAD, Gerhard Von. DAS ALTE TESTAMENT DEUTSCH. Das fiinfte Buch Mose 8,
Deuteronomium, Ubersetzt und erklart von Gerhard von Rad, Verlag von Vandenhoeck
& Ruprecht in Géttingen, 152 p.

REGAZZONI, Quinto. ¢Cual fue la tentatcion y el pecado de los
origenes?. Umbrales, Revista de Actualidad Religiosa Latinoamericana, Montevideo, n.
198, p.24-25, maio. 2009.

REGAZZONI, Quinto. ¢(Qué simboliza la Torre de Babel?. Umbrales, Revista de
Actualidad Religiosa Latinoamericana, Montevideo, n. 202, p.24-25, out. 20009.
REIMER, Haroldo. Projetos de vida. Ensaios a partir de Génesis 1-11. Reflexdes
Biblicas sobre a vida. Estudos Biblicos, Sdo Leopoldo, n. 50, p.10-22, 1996.

REIMER, Haroldo. "Em um principio...", sobre a linguagem mitica em Génesis 1,1-
2,4a. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 11, n. 5, p.743-764, jul./ago. 2001.

REIMER, Haroldo. Génesis, Casa comum, espaco de vida, cuidado e felicidade. A

palavra na vida, Sao Leopoldo, n. 233, p.1-56, 2007.



243

REIMER, Haroldo. 2° domingo apds o natal, Isaias 61.10-62.3. In, PROCLAMAR
libertacdo, auxilios homileticos sobre a serie ecumenica trienal - Ano B. S&o Leopoldo,
Sinodal, IEPG, 2002. v. 28. 386 p. ISBN 85-233-0679-X. p.59-63.

REIMER, Haroldo. A serpente e o monoteismo. In, CONGRESSO BRASILEIRO DE
PESQUISA BIBLICA (1.,2006, GOIANIA GO), REIMER, Haroldo, SILVA, Valmor da (Org.).
Hermenéuticas Biblicas, contribuicdes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. S&o
Leopoldo, Oikos/GoiAnia , UCG, 2006. 252 p. ISBN 8589732487. p.115-120.

REIMER, Haroldo. Agua na experiéncia do povo do Antigo Israel. Estudos
Biblicos, Petrdpolis, n. 80, p.18-28, dez. 2003.

REINMUTH, T. Der Bericht Nehemias. Zur literarischen Eigenart,
tradicionsgeschichtlichen Pragung und innerbiblishen Rezeption des Ich-Berichts
Nehemias (OBO 183), Friburgo (CH)/G6ttingen, 2002

REIS, Carlos. Fundamentos y técnicas del analisis literario — Intertextualidad. Madrid,
Gredos, 1979.

RENDTORFF, R. Esra und das Gesetz. ZAW 96, 1984, pp. 165-184, SHAVER, J.R.
Esdras and Neemiah, On the Theological Significance of Making them Contemporaries,
en Ulrich, E. (ed.) Priests, Prophets and Scribes. Essays on the Formation and Heritage
of Second Temple Judaism in Honour of Joseph Blenkinsopp (JSTO.S 149), Sheffield,
1992, pp. 76-86

RENDTORFF, R. The book of Isaiah, A Complex Unity Synchronic and Diachronic
Reading. ed. Society of Biblical Literature Seminar Papers. Atlanta, Scholars, 1990. pp.
295-320.

REVENTLOW, Henning Graf. Epochen der Bibelauslegung, Vol 1V, Von der
Aufklarung bis zum 20, Jahrhundert (Munchen, Beck, 2001).

Revista de Interpretacdo Biblica Latino Americana. ALIANCA pela vida, uma leitura de
Rute a partir das culturas, Petropolis, n. 26, p.110-116, 1997.

REYES, Graciela. Polifonia textual. La citacion en el relato literario. Madrid, Gredos,
1984, 44.

RIBEIRO, Osvaldo Luiz. "A terra" e "as aguas" originais - historia e linguagem mitica
em Génesis 1,1-3. Estudos Biblicos, Petrdpolis, n. 80, p.40-48, dez. 2003.

RIBLA 68. Religido, culturas e identidade na Biblia. Editora Nhanduti, Sdo Paulo,
2015. 159 p.

RICOEUR, Paul. Teoria da interpretacdo, o discurso e o excesso de significacéo.
Lisboa, Edi¢es 70.



244

RIFATERRE, Michel. New Literary History — Intertextuality vs. Hypertextuality”, 25,
1994, 779-788.

RIZZANTE, Anna Maria e GALLAZZI, Sandro. Ensaios sobre o Pos-exilio (vol. 11). A
resisténcia da casa e da mulher. Biblioteca de Estudos Biblicos, p. 182-190.
RODRIGUEZ VERGARA, lsabel. EI mundo satirico de Gabriel Garcia Marquez —
Intertextualidad, fragmento del capitulo “El otofio del patriarca y la satira menipea”
Madrid, Pliegos, 1991, 55-74.

ROESE, Anete. A subjetividade do discurso patriarcal sobre o lugar da mulher e da
natureza, uma leitura ecofeminista. In, OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro, SOUZA, Jose
Carlos Aguiar de (Org.). Consciéncia planetéria e religido, desafios para o século XXI.
Sdo Paulo, Paulinas, 2009. 235 p. (Estudos da religido). ISBN 9788533624465. p.179-
196.

ROGERSON, John W, MOBERLY, R.W.L. and JOHNSTONE, William. Genesis and
Exodus. Sheffield Academic Press. 2001, 260 p.

ROMANO SUED, Susana. Ensayo, Teoria, Critica, Club Semiético, 4, La traduccion
como fendmeno de recepcion y caso de intertextualidad, agosto 1992, Cérdoba,
Argentina, 35-48.

ROSENAU, Pauline Marie. Post-Modernism and the Social Sciences. Insights, Inroads,
and Intrusions — Modern Prediction and Causality or Post-Modern Intertextuality.
Princeton, Princeton University Press, 1993, 112-114.

ROZOTTO REYES, Veronica. ... Y Dios se hizo migrante, el caminar de Dios con
quienes dejan su tierra. Voces del Tiempo, Revista de Religion y Sociedad, Guatemala,
n. 37, p.39-46, jan./mar. 2001.

RUITEN, J. van, VERVENNE, M. (eds.). Studies in the Book of Isaiah (BEThL, 132),
Leuven, 1997

RUSSELL, L. M. (ed.) Feminist Interpretation of the Bible (Philadelphia, Westminster
Press), 1985.

RUSZKOWSKI, Leszek. Volk und Gemeinde im Wandel. Eine Untersuchung zu Jesaja
56 — 66. FRLANT 191.Gottingen, Vandenhoeck. 564 Christopher B. Hays, 2000.
SAKENFELD. K. D. “Old Testament Perspectives, Methodological Issues”, JSOT 22,
13-20, 1982, “Feminist Uses of Biblical Materials”, in Russell, 1985.

SCHMIDT, Werner H. A Fé do Antigo Testamento. Sdo Leopoldo, RS, Sinodal, 2004.
Titulo original, “Alttestamentlicher Glaube in seiner Geschichte”. Traducdo, Vilmar

Schneider.



245

SCHOLES, R. Structuralism in Literature, An Introduction (New Haven, Yale
University Press), 1974.

SCHRAEDER, H.H. Esra der Schreiber. Tlbigen, 1930.

SCHROER, Silvia. A caminho para uma reconstrucdo feminista da histdria de Israel.
In, SCHOTTROFF, Luise,

WACKER, Marie-Theres. Exegese feminista,resultados de pesquisas biblicas na
perspectiva de mulheres. Tradugdo de Monica Ottermann, Revisdo de Brunilde Arendt
Tornquist, Rui Jorge Bender. Sdo Leopoldo, Sao Paulo, EST, CEBI, ASTE, 2008. 238
p. ISBN 9788523308964. p.81-158.

SCHUNGEL-STRAUMANN, H. Die Frau am Anfang, Eva und die Folgen (Freiburg i.
Br), 1989b

SCHUNGEL-STRAUMANN, H. “Frau und Mann in den biblischen
Schopfungstexten”, in P. Gordon (ed.), Gott schuf den Menschen als Mann und Frau
(Graz) 73-103, 1989a.

SCHWANTES, Milton. A familia de Sara e Abrado, texto e contexto de Génesis 12-25.
Séo Leopoldo, Vozes, 1986. 91 p.

SCHWANTES, Milton. Deus vé —Deus ouve, Sdo Leopoldo, Editora Oikos, 2009,280 p.
SCHWANTES, Milton. "E estas sdo as geragdes de Terd", introducdo a Génesis 12-
25. Revista de Interpretagdo Biblica Latino Americana, Petropolis, n. 23, p.45-54, 1996.
SCHWANTES, Milton. Historia de Israel — vol. 1, Local e origens, Sdo Leopoldo,
Editora Oikos, 22 edicdo, 2008, 92 p.

SCHWANTES, Milton. Projetos de esperanca, meditacdes sobre Génesis 1-11, S&o
Paulo, Paulinas, 2002, 136 p., (Colecédo Biblia na médo do povo).

SCHWANTES, Milton. "E Sara riu", Génesis 18,1-15. In, MONTEMAYOR, Rebeca et
al. Ecce Mulier, esa mujer homenaje a Irene Foulkes. Apresentacdo de Milton
Schwantes. San José, Editorial SEBILA, 2005. 445 p. ISBN 9977958084. p.37-59.
SEBEOK, Thomas A. Discurso. Cuadernos de teoria y analisis, 7 — Entrar a la
textualidad, ecos del extraterrestre, mayo-agosto 1985, México, UNAM, 83-90.
SEIBERT-CUADRA, Ute. Apuntes sobre teologia feminista y familia. Pastoral
Popular, Santiago, v. 47, n. 250, p.25-27, jan./fev. 1996.

SEITZ, C.R. Interpretation, 1993.

SEITZ, C.R. Isaiah and the Search of a New Paradigm. Cambridge, 1998.

SEITZ, C.R. Profecia e Hermenéutica, Rumo & uma Nova Introdugdo aos
Profetas (Grand Rapids, Baker Academic, 2007), 75-92, esp. 81-82



246

SEITZ, C.R. The divine council, temporal transition and new prophecy in the book of
Isaiah. Yale University, New Haven, JBL 109/2, 1990. pp. 229-247.

SEITZ, C. R. Zion’s Final Destiny, The Development of the Book of Isaiah, A
Reassessment of Isaiah 36-39 (Minneapolis, Fortress Press, 1991), H. G. M.
Williamson, The Book Called Isaiah (Oxford, Clarendon Press, 1994).

SEITZ, C. R. Zion’s Final Destiny, Berges, Das Buch Jesaja, RENDTORFF, R. “Isaiah
56,1 as a Key to the Formation of the Book of Isaiah,” in Canon and Theology,
Overtures to an Old Testament Theology, trans. by Margaret Kohl (Minneapolis,
Fortress Press, 1993), 181-189.

SEGRE, Cesare. Principios de analisis del texto literario — Intertextualidad. Madrid,
Editorial Critica, 1985, 94-99.

SIQUEIRA, Tércio Machado. A criacdo vista a partir das palavras. Mosaico Apoio
Pastoral, Sdo Bernardo do Campo, v. 10, n. 25, p.15, abr./jun. 2002.

SOGGIN, J. Alberto. "...Y seréis como Dios, sabiendo el bien y el mal”, notas a
Génesis, capitulos 2y 3. In, HANSEN, Guillermo (Org.). Los caminos inexhauribles de
la palabra, las relecturas creativas en la biblia y de la biblia. Buenos Aires, Lumen -
Centro de Comunicacdo, 2000. 684 p. ISBN 987-00-0057-6. p.157-159.

SOMMER, Benjamin D. A Prophet Reads Scripture, Allusion in Isaiah 40-66.
Stanford, CA, Stanford University Press, 1998.

SONHAR de novo segundo e terceiro lIsaias (40-66), roteiros e orientacBes para
encontros. Sao Paulo, Paulus, 2004. 183 p., il. (Do povo para o povo). Bibliografia.
ISBN 8534921725.

STAIMER, E. Bilder vom Anfang, Einfiihrung in die biblischen Schopfungserzahlungen
von Gen 1-3 (Munique), 1981.

STANSELL, Gary. “Honra e vergonha nas Narrativas”. Beitrdge zur Anthropologie
des Alten Testamentos. Hans Walter Wolff zum 80 Geburtstag. Munique, Chr. Kaiser,
1992, 94-114.

STAUDINGER, Hugo. Gotteswort und Menschen Wort. Kritische Uberlegungen
angesichts der Wege und Irrwege moderner Exegese (Paderborn, Bonifatius, 1993).
STECK, O.H. Gottesknecht und Zion (FAT 4), Tlibingen, 1992

STEWART, Susan,Nonsense. Aspects of Intertextuality in Literature and Folklore.
Baltimore, Johns Hopkins University Press, 1978.

STROMBERG, Jake. An introduction to the Study of Isaiah. Continuum International
Publishing Group. 2011.



247

STUHLMACHER, Peter. Schriftauslegung auf dem Wege zur biblischen Theologie
(Gottingen, Vandernhoeck & Ruprecht, 1975).

STUHLMACHER, Peter. Vom Verstehen des Neuen Testaments. Eine Hermeneutik
(Gottingen, Vandernhoeck & Ruprecht, 1986).

SULEIMAN, S.R. (ed.) The Female Body in Western Culture (Cambridge, MA,
Harvard University Press, 1986).

TASENDE GRABOWSKI, Mercedes. The Bible and Culture Collective,The
Postmodern Bible. Yale University Press, 1995.

TEUBAL, S. J. Sara the Priestess, The First Matriarch of Genesis (Athens, OH,
Swallow Press),Agar the Egyptian, The Lost Traditions of the Matriarchs (San
Francisco, Harper & Row).

TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, traducdo Getulio Bertelli e Geraldo Korndorfer.
— Séo Leopoldo, Sinodal, 2005, 868 p.

TORRES, Angelines. "Desarrollo”, buscando al "dios dinero™ - Relectura de Esdras
9,5-9. Construyendo, Panama, n. 15, p.12-13, nov./dez. 1997.

TRIBLE, P. “Depatriarchalizing in Biblical Interpretation”, JAAR 41, 30-48, 1973a,
“Eve and Adam, Genesis 2-3 Reread”, Andover Newton Quartely 13, 251-159, 1973b.
TRIBLE, P. “Genesis 2-3 Revisited”, in C. Christ e J. Plaskow (eds.), Womanspirit
Rising, A Feminist Reader on Religion (New York, Harper & Row), 1975.

TRIBLE, P. God and the Rhetoric of Sexuality (Filadélfia, Fortress Press), 1978.
TRIBLE, P. Texts of Terror, Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives
(Philadelphia, Fortress Press), 1984.

TROELTSCH, Ernst. Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie, en
Gesammelte Schriften, Vol. 2, Zur Religiosen Lage, Religionsphilosophie und Ethik
(TUbingen, J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1922).

TUELL, Steven S. The Priesthood of The ‘ForeiGénesiser’, Evidence of Competing
Polities in Ezekiel 44,1-14and Isaiah 56,1-8. In, John T. Strong and Steven S. Tuell
(eds.), Constituting the Community, Studies on the Polity of Ancient Israel in Honor of
S. Dean McBride Jr. Winona Lake, IN, Eisenbrauns, 2005.pp. 183-204.
TUNNERMANN, Rudi. A reconstrugdo de Jerusalém e a reorganizacdo de Juda por
Neemias no periodo persa. 1997. 172p. Mestrado, S&o Leopoldo.

UTZSCHNEIDER, Helmut. (Text-Reader-Autor Para uma teoria da exegese, Alguns
Pontos de Vista, "Journal of Escrituras Hebraicas1 (1996), versao em PDF
[Www.arts.ualberta.ca/JHS/jhs-article.html], acesso em 25 de abril de 2008).



248

VANHOYE, Albert. Sacerdotes antigos e sacerdote novo, traducdo Ronaldo Brito, S&o
Paulo, Editora Académia Crista Ltda, 2006, 515 p.

VARAS, Patricia. Texto Critico, 39 — Intertextualidad en el cuento Tema del traidor y
del héroe, 1988, Xalapa, Universidad Veracruzana, 90-97.

VAUX, Roland de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, Traducdo Daniel de
Oliveira, S&o Paulo, Vida Nova, 2004, 354 p.

VERMEYLEN, Jacques. Du Prophete Isaiea L’ apocalyptique, 1saie, 1-XXXV, Miroir
D ’un Demi-Millénaire D expérience Religieuse en Israél. Paris, J. Gabalda, 1977-1978.
VERMEYLEN, J. (ed.). The Book of Isaiah. Le livre d’Isaie (BEThL.81), Leuven,
1989.

VERMEYLEN, Jacques. The Book of IsaiahZLe Livre D’Isaie, Les Oracles et Leurs
Relectures Unité et Complexité de L’ ouvrage. Leuven, Peeters, 1989.

ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. A boa-nova em Isaias 40-66, Um evangelho antes
do Evangelho. Estudos Biblicos, Petrdpolis, n. 89, p.25-32, jan. 2006.

ZAVALA, Lauro. “Towards a Dialogical Theory of Cultural Liminality. Contemporary
Writing and Cultural Identity in Mexico” en Arizona Journal of Hispanic Cultural
Studies, Vol. 1, 1997, 9-22. (Hay version en espafiol en La precision de la
incertidumbre. Posmodernidad, vida cotidiana y escritura. Toluca, UAEM, 1999, 33-
48.)

ZENGER, Erich. Introducdo ao Antigo Testamento. Titulo original — Einleitung in das
Alte Testament. EdicGes Loyola, Sdo Paulo, Brasil. Colecdo Biblica 36. 557p.
ZIMMERLI, W. Zur Sprache Tritojesajas, em Gottes Offenbarung. Gesammelte
Aufsitze zum Alten Testament, Munique, 217-233 (Festschrift fir Ludwig Kohler,
Berna, 1950, 62-74).

WAUGH, Patricia. The Theory and Practice of Self-Conscious Fiction — Intertextual
Overkill en Metafiction.. New York & London, Methuen, 1984, 145-9.

WEILER, Brigida. "Dioses Padre y Madre", espiritualidad femenina y nuevas imagenes
de Dios. Cuadernos de Espiritualidad, Santiago, n. 86, p.7-18, 1999.

WERLITZ, J. Redaktion und Komposition. Zur Rickfrage hinter die Endgestalt von
Jesaja 40-55 (BBB 122), Berlin-Bodenheim, 1999.

WIDDOWSON, H. G. Practical Stylistics — Intertextual Associations, Oxford
University Press, 1992, 55-60.



249

WIENER, Claude. O PROFETA DO NOVO EXODO, O DEUTERO-ISAIAS, Tradugdo
de Pe. José Raimundo Vidigal, CSsR. — Séo Paulo, Paulus, 1980, (Cadernos biblicos,
7), 69 p.

WIKAN, Unni. “Shame and Honour”. Man 19, 1984, 635-52.

WILCKENS, Ulrich. Sobre la importancia de la critica histérica en la moderna
exégesis biblica, en La interpretacion de la Biblia, (ed. Wilfried Joest et al., Barcelona,
Herder, 1970).

WILLIANSON, H.G.M. The Book Called Isaiah, Oxford, 1994.

WOLDE, E. van. A Semiotic Analysis of Genesis 2-3, A Semiotic Theory anda Method
of Analysis Applied to the Story of the Garden of Eden (Studia semitica neerlandica,
Van Gorcum), 1989.

WOLFF, Ginther. O Projeto do Jardim x O projeto da Serpente (Génesis 2,4-3,24).
Estudos Biblicos, 74. Editora Vozes, 2002, p. 52-64.

WORTON, Michael & Judith Still. Intertextuality. Theories and Practices. Manchester
and New York, Manchester University Press, 1990.

WU, Rose. Women on the Boundary, Prostitution, Contemporary and in the Bible.
Feminist Theology, 2001, pp. 69-81.

ARTIGOS

ALLISON, A. C., Elizabeth W. Ikin, A. E. Mourant, A. B. Raper. Blood Groups in
Some East African Tribes, Source, The Journal of the Royal Anthropological Institute of
Great Britain and Ireland, VVol.82, No. 1 (Jan. - Jun., 1952), pp. 55-61, Published by,
Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/2844039.

ASSIS, Elie. From Adam to Esau and Israel, An Anti-Edomite Ideology in 1 Chronicles
1. Source, Vetus Testamentum, Vol. 56, Fasc. 3 (Jul., 2006), pp. 287-302. Published by,
BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/20504039

AZARPAY, Guitty. The Allegory of Dén in Persian Art, Source, Artibus Asiae, Vol. 38,
No. 1 (1976), pp. 37-48, Published by, Artibus Asiae Publishers Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/3250096.



http://www.jstor.org/stable/2844039
http://www.jstor.org/stable/20504039
http://www.jstor.org/stable/3250096

250

AYCOCK, Alan. Potiphar's Wife, Prelude to a Structural Exegesis. Source, Man, New
Series, Vol. 27, No. 3 (Sep., 1992), pp. 479-494. Published by, Royal Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2803925
BAAB, Otto J. The Message of the Post-Exilic Prophets for Our Day. Source, Journal
of Bible and Religion, Vol. 11, No. 2 (May, 1943), pp. 104-106. Published by, Oxford
University Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1457039

BADE, William Frederic. The Growth of Ethical Ideals in Old Testament Times.
Source, The Biblical World, Vol. 34, No. 3, pp. 180-186. Published by, The University
of Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3142025

BAKER, Patricia L. Twentieth-Century Myth-Making, Persian Tribal Rugs, Source,
Journal of DesiGénesis History, Vol. 10, No. 4, Craft, Culture and Identity (1997), pp.
363-374, Published by, Oxford University Press on behalf of DesiGénesis History
Society Stable URL,http,//www.]stor.org/stable/1316208.

BAKHASH, Shaul. Review, The Persian Gulf, Source, World Politics, Vol. 37, No. 4
(Jul., 1985), pp. 599-614, Published by, Cambridge University Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/2010346.

BAILEY, Moses. Levitical Legend from the Persian Period, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 46, No. 1/2 (1927), pp. 132-138, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3260193.

BARRICK, W. Boyd. Review, [untitled]. Reviewed work(s), by G. W. Anderson.
Tradition and Interpretation, Essays by Members of the Society for Old Testament
Study. Source, The Journal of Religion, Vol. 62, No. 4 (Oct., 1982), pp. 425. Published
by, The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.]stor.org/stable/1202375
BAUCKHAM, Richard. Tamar's Ancestry and Rahab's Marriage, Two Problems in the
Matthean Genealogy. Source, Novum Testamentum, Vol. 37, Fasc. 4 (Oct., 1995), pp.
313-329. Published by, BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1561365
BENNETT,W. H. (Review by, L. W. Batten). The Religion of the Post-Exilic Prophets.
The American Journal of Theology, Vol. 13, No. 1 (Jan., 1909), pp. 112-113. Published
by, The University of Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3155176
BENDER, Mark. “Tribes of Snow”, Animals and Plants in the Nuosu “Book of
Origins”, Source, Asian Ethnology, Vol. 67, No. 1 (2008), pp. 5-42, Published by,
Nanzan Institute for Religion and Culture Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/25135285



http://www.jstor.org/stable/2803925
http://www.jstor.org/stable/1457039
http://www.jstor.org/stable/3142025
http://www.jstor.org/stable/1316208
http://www.jstor.org/stable/2010346
http://www.jstor.org/stable/3260193
http://www.jstor.org/stable/1202375
http://www.jstor.org/stable/1561365
http://www.jstor.org/stable/3155176
http://www.jstor.org/stable/25135285

251

BERGER, Peter L. Charisma and Religious Innovation, The Social Location of Israelite
Prophecy, Source, American Sociological Review, Vol. 28, No. 6 (Dec., 1963), pp.
940-950,  Published by, = American  Sociological = Association  Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/2090313.

BERNHEIMER, Richard. The Martyrdom of Isaiah, Source, The Art Bulletin, Vol. 34,
No. 1 (Mar., 1952), pp. 19-34, Published by, College Art Association Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3047388.

BINGHAM, D. Jeffrey. Justin and Isaiah 53, Source, Vigiliae Christianae, Vol. 54, No.
3 (2000), pp. 248-261, Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1584641.

BINYON, Laurence. A Persian Painting of the Mid-Fifteenth Century, Source, The
Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 57, No. 333 (Dec., 1930),
pp.254+256+259, Published by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/864452.

BIRD, Phyllis A. Review, [untitled]. Reviewed work(s), Anthropologie des Alten

Testaments by Hans Walter Wolff, Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 95, No. 3
(Sep., 1976), pp. 477-478, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3265290

BLENKINSOPP, Joseph. Abraham as Paradigm in the Priestly History in Genesis.
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 128, No. 2 (Summer, 2009), pp. 225-241.
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/25610180

BLENKINSOPP, Joseph. The Prophetic Reproach, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 90, No. 3 (Sep., 1971), pp. 267-278, Published by, The Society of
Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3262716

BLENKINSOPP, Joseph. (Review by, Stephen L. Cook). Isaiah 56-66, A New
Translation with Introduction and Commentary Isaiah 56-66. The Journal of Religion,
Vol. 84, No. 4 (October 2004), pp. 605-606. Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/10.1086/426967

BOERS, Hendrikus. Historical Criticism versus Prophetic Proclamation, Source, The
Harvard Theological Review, Vol. 65, No. 3 (Jul., 1972), pp. 393-414, Published by,
Cambridge University Press on behalf of the Harvard Divinity School Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1509178



http://www.jstor.org/stable/2090313
http://www.jstor.org/stable/3047388
http://www.jstor.org/stable/1584641
http://www.jstor.org/stable/864452
http://www.jstor.org/stable/3265290
http://www.jstor.org/stable/25610180
http://www.jstor.org/stable/3262716
http://www.jstor.org/stable/1509178

252

BOOIJ, Th.Agar's Words in Genesis XVI 13b. Source, Vetus Testamentum, Vol. 30,
Fasc. 1 (Jan., 1980), pp. 1-7. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1517696

BRAWLEY, Robert L. A teologia de Lucas. Source, The Journal of Religion, Vol. 77,
No. 1 (Jan., 1997), pp. 125-126. Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1206696

BRECK, Joseph, and N. M. Some Inscriptions on Early Persian and Syrian Pottery,
Source, The Metropolitan Museum of Art Bulletin, Vol. 19, No. 3 (Mar., 1924), pp. 72-
73, Published by, The Metropolitan Museum of Art Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3254938.

BREYFOGLE, Caroline M. The Social Status of Woman in the Old Testament. Source,
The Biblical World, Vol. 35, No. 2 (Feb., 1910), pp. 106-116. Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3141717

BRIGGS, C. A. Works of the Imagination in the Old Testament. Source, The North
American Review, Vol. 164, No. 484, pp. 356-373. Published by, University of
Northern lowa Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/25118788

BRIGGS, S. Martin, BINYON, Laurence, KENDRICK, A. F., ASHTON, Leigh,
RACKHAM, Bernard. The Persian Exhibition. Source, The Burlington Magazine for
Connoisseurs, Vol. 58, No. 334, pp. 2-5+8-11+14-17+20-23+26-29+32-35+38-41+44-
45. Published by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/864614

BRIGHT, John. Reviewed work(s),The Book of the Twelve Prophets, Vol. I, Amos,
Hosea, and Micah by J. A. Bewer. The Book of the Twelve Prophets, Vol. II,
Zephaniah, Nahum, Habakkuk, Haggai, Zechariah, Obadiah, Malachi, Joel, Jonah by J.
A. Bewer. The Book of Isaiah, Vol. I, Chapters 1-39 by J. A. Bewer. The Book of
Jeremiah, Vol. I, Chapters 1-25 by J. A. Bewer. Source, The Journal of Religion, Vol.
33, No. 1, pp. 60-61 Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1199734

BROOKS, Beatrice A. Fertility Cult Functionaries in the Old Testament. Source,
Journal of Biblical Literature, Vol. 60, No. 3 (Sep., 1941), pp. 227-253. Published by,
The Society of Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3262623
BROWN, Francis. The Date of Isaiah XII, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 9,
No. 1 (1890), pp. 128-131, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/4617091.



http://www.jstor.org/stable/1517696
http://www.jstor.org/stable/1206696
http://www.jstor.org/stable/3254938
http://www.jstor.org/stable/3141717
http://www.jstor.org/stable/25118788
http://www.jstor.org/stable/864614
http://www.jstor.org/stable/1199734
http://www.jstor.org/stable/3262623
http://www.jstor.org/stable/4617091

253

BROWN, Francis. Use and abuse of Assyriology. Source, The Old Testament Student,
Vol. 4, No. 9, pp. 429-430. Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3156863

BRUEGGEMANN, Walter. Review, The Tribes of Yahweh, Source, Journal of the
American Academy of Religion, Vol. 48, No. 3 (Sep., 1980), pp. 441-451, Published
by, Oxford University Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1462871,
BRUEGGEMANN, Walter. Trajectories in Old Testament Literature and the Sociology

of Ancient Israel, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 98, No. 2 (Jun., 1979), pp.
161-185, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3265508.

BUDDE, Karl. Das Immanuelzeichen und die Ahaz-BegeGénesisung Jesaja 7, Source,
Journal of Biblical Literature, Vol. 52, No. 1 (Apr., 1933), pp. 22-54, Published by, The
Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3259478,
BULMER, Ralph. The Uncleanness of the Birds of Leviticus and Deuteronomy, Source,
Man, New Series, Vol. 24, No. 2 (Jun., 1989), pp. 304-321, Published by, Royal
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/2803308.

BURROWS, Millar. Syncretism in the Old Testament. Source, Journal of Bible and
Religion, Vol. 9, No. 1, pp. 10-16. Published by, Oxford University Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1458846

CAQUOT, André. John Gray. The Legacy of Canaan. The Ras Shamra Texts and their
Relevance to the Old Testament, Revue de I' histoire des religions, vol. 170, n° 1, p. 86-
87. url,/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423 1966 num_170 1 8388
CAQUOT, Antointe. P. E. Bonnard.Le Second Isaie, son disciple et leurs
éditeurs, Revue de I' histoire des religions, 1974, vol. 185, n° 2, pp. 206-207.
url,/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423 1974 num_185 2 10146
CANER, Daniel F. The Practice and Prohibition of Self-Castration in Early
Christianity. Source, Vigiliae Christianae, Vol. 51, No. 4 (Nov., 1997), pp. 396-415.
Published by, BRILL Stable URL,http,//www.]stor.org/stable/1583869

CARASIK, Michael. Why Did Hannah Ask for "Seed of Men"? Source, Journal of
Biblical Literature, Vol. 129, No. 3 (FALL 2010), pp. 433-436. Published by, The
Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/25765942

CARTER, Warren. Reviewed work(s),Families in Ancient Israel by Leo Perdue ,

Joseph Blenkinsopp, John Collins, Carol Meyers Families in the New Testament World,


http://www.jstor.org/stable/3156863
http://www.jstor.org/stable/1462871
http://www.jstor.org/stable/3265508
http://www.jstor.org/stable/3259478
http://www.jstor.org/stable/2803308
http://www.jstor.org/stable/1458846
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423_1966_num_170_1_8388
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423_1974_num_185_2_10146
http://www.jstor.org/stable/1583869
http://www.jstor.org/stable/25765942

254

Households and House Churches by Carolyn Osiek, David Balch Source, The Journal
of Religion, Vol. 80, No. 1 (Jan., 2000), pp. 177-179. Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1205703

CAUVIN, Jacques. La questiondu «matriarcatpréhistorique» et ler6le de La femme
dans La préhistoire. In, La femme dans le monde méditerranéen 1. Antiquité. Lyon,
Maison de I'Orient et de La Méditerranée Jean Pouilloux, 1985. pp. 7-18. (Travaux de la
Maison de I'Orient) url,/web/ouvrages/home/prescript/article/mom_0766-
0510 1985 sem_ 10 1 2026

CHESNUT, J. Stanley. Problems in Teaching the Old Testament. Source, Journal of
Bible and Religion, Vol. 30, No. 4, pp. 284-290 Published by, Oxford University Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1459681

CHEYNE, T. K. Critical Problems of the Second Part of Isaiah I. Source, The Jewish
Quarterly Review, Vol. 3, No. 4 (Jul., 1891), pp. 587-603. Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1450040

CHEYNE, T. K. Recent Study of Isaiah, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 16,
No. 1/2 (1897), pp. 131-135, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3268870.

CLIFFORD, Richard J. Review, [untitled], Source, The Journal of Religion, Vol. 75,
No. 2 (Apr., 1995), pp. 259-260, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1205325.

COBB, William H. Where Was Isaiah 40-66 Written?, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 27, No. 1 (1908), pp. 48-64, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3260071.

COBB, William Henry. lIsaiah xxi. 1-10 Reéxamined, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 17, No. 1 (1898), pp. 40-61, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3268805.

CONYBEARE, Fred. C. On the Jewish Authorship of the Testaments of the Twelve
Patriarchs. Source, The Jewish Quarterly Review, Vol. 5, No. 3, pp. 375-398. Published

by, University of Pennsylvania Press Stable URL,http.//www:.]stor.org/stable/1450308

CONWAY, Martin. A Persian Garden Carpet, Source, The Burlington Magazine for
Connoisseurs, Vol. 23, No. 122 (May, 1913), pp. 95-96+98-99, Published by, The
Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/859312.

COLLANGE, Jean-Frangois. “A la sueur de ton front”. Le travail et la peine selon

Genése 3, 17-19. In, Autres Temps. Les cahiers du christianisme social. N°40,


http://www.jstor.org/stable/1205703
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/mom_0766-0510_1985_sem_10_1_2026
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/mom_0766-0510_1985_sem_10_1_2026
http://www.jstor.org/stable/1459681
http://www.jstor.org/stable/1450040
http://www.jstor.org/stable/3268870
http://www.jstor.org/stable/1205325
http://www.jstor.org/stable/3260071
http://www.jstor.org/stable/3268805
http://www.jstor.org/stable/1450308
http://www.jstor.org/stable/859312

255

1993,pp.20-26.d0oi,10.3406/chris.1993.1623

url, /web/revues/home/prescript/article/chris_0753-2776_1993 num_40_1 1623
COOK, Stanley A. Critical Notes on Old Testament History. Source, The Jewish
Quarterly Review, Vol. 19, No. 2 (Jan., 1907), pp. 345. Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/1451131

COOK, S. A. Source, The Jewish Quarterly Review, Vol. 18, No. 2, pp. 361-382.
Published by, University of Pennsylvania Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1451074

CRESWELL, K. A. C. The Origin of the Persian Double Dome, Source, The Burlington
Magazine for Connoisseurs, VVol. 24, No. 128 (Nov., 1913), pp. 94-95+97-99, Published
by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/859524.

CRESWELL, K. A. C. Persian Domes before 1400 A. D., Source, The Burlington
Magazine for Connoisseurs, Vol. 26, No. 142 (Jan., 1915), pp. 146-151+155, Published
by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/859853.

CRESWELL, K. A. C. Persian Domes before 1400 A. D. (Conclusion), Source, The
Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 26, No. 143 (Feb., 1915), pp. 208-
209+211-213, Published by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/859962.

CROSBY, Howard, Dr. Cheyne on Isaiah, Source, The Old Testament Student, Vol. 7,
No. 6 (Feb., 1888), p. 186, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3157155.

CURTIS, Muriel S. The Vision of Isaiah, Source, Journal of Bible and Religion, Vol. 5,
No. 4 (Oct. - Dec., 1937), pp. 159-161, Published by, Oxford University Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/1457875.

CURTIS, Edward L. The Prophecy concerning Immanuel, Isaiah VII., 13-17, Source,
The Old and New Testament Student, Vol. 11, No. 5 (Nov., 1890), pp. 276-280,
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3157235.

CURTIS, Edward L. Isaiah's Prophecy concerning the Shoot of Jesse and His Kingdom,
Isaiah XI, Source, The Old and New Testament Student, VVol. 12, No. 1 (Jan., 1891), pp.
13-19,  Published by, The University of Chicago Press  Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3157538.



http://www.jstor.org/stable/1451131
http://www.jstor.org/stable/1451074
http://www.jstor.org/stable/859524
http://www.jstor.org/stable/859853
http://www.jstor.org/stable/859962
http://www.jstor.org/stable/3157155
http://www.jstor.org/stable/1457875
http://www.jstor.org/stable/3157235
http://www.jstor.org/stable/3157538

256

CURTIS, Edward L. Review, Some Commentaries on the Prophets. Reviewed work(s),
Der Prophet Jesaja by C. von Orelli, Der Prophet Jeremia by C. von Orelli Kurzer
Hand-Commentar zum Alten Testament, Dodekapropheton by Karl Marti Etudes
bibliques, Le livre d'lsaie by Albert Condamin, Source, The American Journal of
Theology, Vol. 10, No. 4 (Oct., 1906), pp. 708-712, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3154436.

CURTISS, Samuel Ives. Is the Modern Critical Theory of the Servant in Isaiah 52,13-

53 Subversive of Its New Testament Application to Christ?, Source, The Biblical World,
Vol. 8, No. 5 (Nov., 1896), pp. 354-363, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3139980.

DAHL, George. Some Recent Interpretations of Second Isaiah, Source, Journal of
Biblical Literature, VVol. 48, No. 3/4 (1929), pp. 362-377, Published by, The Society of
Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3259736.

DAICHES, Samuel. An Explanation of Isaiah 27.8, Source, The Jewish Quarterly
Review, New Series, Vol. 6, No. 3 (Jan., 1916), pp. 399-404, Published by, University
of Pennsylvania Press Stable URL,http.//www.|stor.org/stable/1451446.

D’ ALVERNY, Marie-Thérese. Comment les théologienset les philosophes voient la
femme. In, Cahiers de civilization médiévale. 20e année (n°78-79), Avril-septembre
1977.pp.105-129.doi,10.3406/ccmed.1977.3067
url,/web/revues/home/prescript/article/ccmed _0007-9731 1977 num_20 78 3067

DELL, Katharine J. (Review by). Studies in the Book of Isaiah. Vetus Testamentum,
Vol. 51, Fasc. 4 (Oct.,, 2001), pp. 570. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1585707

DEMARE-LAFONT, Sophie. Droit comparédans les sociétés du Proche-Orient ancien.

In,Ecole pratique des hautes études. Section des sciences historiques et philologiques.
Livret-Annuaire 17.2001-2002. 2003. pp. 16-24.
url ,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0001 2001 num_17 1 10964

DIMAND, M. S. A Persian Relief from Persepolis, Source, The Metropolitan Museum
of Art Bulletin, Vol. 30, No. 4 (Apr., 1935), pp. 75-77, Published by, The Metropolitan
Museum of Art Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3255051.

DIMAND, M. S. A Persian Incense Burner of the Twelfth Century, Source, The
Metropolitan Museum of Art Bulletin, Vol. 32, No. 6 (Jun., 1937), pp. 152-154
Published by, The Metropolitan Museum of Art Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3255105.



http://www.jstor.org/stable/3154436
http://www.jstor.org/stable/3139980
http://www.jstor.org/stable/3259736
http://www.jstor.org/stable/1451446
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ccmed_0007-9731_1977_num_20_78_3067
http://www.jstor.org/stable/1585707
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0001_2001_num_17_1_10964
http://www.jstor.org/stable/3255051
http://www.jstor.org/stable/3255105

257

DINSHAW, Carolyn. Eunuch Hermeneutics. Source, ELH, Vol. 55, No. 1 (Spring,
1988), pp. 27-51. Published by, The Johns Hopkins University Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/2873110

DONALDSON, Mara E. Kinship Theory in the Patriarchal Narratives, The Case of the
Barren Wife. Source, Journal of the American Academy of Religion, Vol. 49, No. 1
(Mar., 1981), pp. 77-87. Published by, Oxford University Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1462994

DOZEMAN, Thomas B. The Wilderness and Salvation History in the Agar Story.
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 117, No. 1 (Spring, 1998), pp. 23-43.
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/3266390

DRESCH, P. The Position of Shaykhs Among the Northern Tribes of Yemen, Source,
Man, New Series, Vol. 19, No. 1 (Mar., 1984), pp. 31-49, Published by,Royal
Anthropological Institute of  Great Britain and Ireland Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/2803223.

EATON, J. H. The Origin of the Book of Isaiah, Source, Vetus Testamentum, Vol. 9,
Fasc. 2 (Apr., 1959), pp. 138-157, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/1516363.

EDWARDS, Richard A. An Approach to a Theology of Q. Source, The Journal of
Religion, Vol. 51, No. 4 (Oct., 1971), pp. 247-269. Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1201837

EMERTON, J. A. Review by, J. A. Emerton. Source, Vetus Testamentum, Vol. 34,
Fasc. 1 (Jan., 1984), p. 121Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518223

EMERTON, J. A. Review by, J. A. Emerton. Source, Vetus Testamentum, Vol. 34,
Fasc. 1 (Jan.,, 1984), p. 121. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518224

ENGELKE, I. Review, [untitled], Source, Oriens, Vol. 12, No. 1/2 (Dec. 31, 1959), pp.
303-306, Published by,BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1580246.
EVANS, Craig A. On the Unity and Parallel Structure of Isaiah, Source, Vetus
Testamentum, Vol. 38, Fasc. 2 (Apr., 1988), pp. 129-147, Published by, BRILL Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/1517653.



http://www.jstor.org/stable/2873110
http://www.jstor.org/stable/1462994
http://www.jstor.org/stable/3266390
http://www.jstor.org/stable/2803223
http://www.jstor.org/stable/1516363
http://www.jstor.org/stable/1201837
http://www.jstor.org/stable/1518223
http://www.jstor.org/stable/1518224
http://www.jstor.org/stable/1580246
http://www.jstor.org/stable/1517653

258

EVERSON, A. Joseph (Review by). Isaiah, A Commentary. Journal of Biblical
Literature, Vol. 121, No. 2 (Summer, 2002), pp. 351-353. Published by, The Society of
Biblical Literature Stable URL,http,//www.|stor.org/stable/3268366

FARBER, Walter (Review by). Das Gilgamesch-Epos, Neu Ubersetzt und kommentiert.
Journal of Near Eastern Studies, Vol. 70, No. 1 (April 2011), pp. 106-107. Published
by, The University of Chicago Press. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/10.1086/658841

FAUSTINO, Rosangela Célia. Revista Brasileira de Historia das Religiées. ANPUH,
Ano Ill, n. 7, Mai. 2010 - ISSN 1983-2850 http,//www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos,

Religido Guarani NHANDEWA, Uma complexa organizacao e recriagdo para a vida e a

educacéo.

FLIGHT, John W. The Nomadic Idea and Ideal in the Old Testament. Source, Journal
of Biblical Literature, Vol. 42, No. 3/4 (1923), pp. 158-226. Published by, The Society
of Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3259089

FOSSEY, Ch. VI. Religion assyro-babylonienne. In, Ecolepratique des hautesétudes,
Section des sciences religieuses. Annuaire 1917-1918. 1916. p. 68.

url ,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1916 num_30 26 19923
FRIEDMAN, Mordechai A. Tamar, a Symbol of Life, The "Killer Wife" Superstition in
the Bible and Jewish Tradition. Source, AJS Review, Vol. 15, No. 1 (Spring, 1990), pp.
23-61. Published by, Cambridge University Press on behalf of the Association for
Jewish Studies Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1486462.

FULLERTON, Kemper. The Problem of Isaiah, Source, The Journal of Religion, Vol.
1, No. 3 (May, 1921), pp. 307-309, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1195272.

FULLERTON, Kemper. A New Chapter out of the Life of Isaiah, Source, The American
Journal of Theology, Vol. 9, No. 4 (Oct., 1905), pp. 621-642, Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3154272.
FULLERTON, Kemper. Studies in Isaiah, Source, Journal of Biblical Literature, Vol.
35, No. 1/2 (1916), pp. 134-142, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3259345.

FULLERTON, Kemper. The Reformation Principle of Exegesis and the Interpretation

of Prophecy, Source, The American Journal of Theology, Vol. 12, No. 3 (Jul., 1908),
pp. 422-442, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3154593.



http://www.jstor.org/stable/3268366
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao
http://www.jstor.org/stable/3259089
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1916_num_30_26_19923
http://www.jstor.org/stable/1486462
http://www.jstor.org/stable/1195272
http://www.jstor.org/stable/3154272
http://www.jstor.org/stable/3259345
http://www.jstor.org/stable/3154593

259

GARDNER, Charles S. Reviewed work(s), Histoire de I'Extreme-Orient by Rene
Grousset, Musee Guimet Source, The American Historical Review, Vol. 36, No. 1
(Oct., 1930), pp. 161-163, Published by, The University of Chicago Press on behalf of
the American Historical Association Stable URL,http.//www.]jstor.org/stable/1837667,
GATES, Owen H. Fulfilment of Prediction in Isaiah, Chaps. 40-48, Source, The
American Journal of Theology, Vol. 3, No. 1 (Jan., 1899), pp. 67-83, Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3152494,

GITAY, Yehoshua. The Effectiveness of Isaiah's Speech, Source, The Jewish Quarterly
Review, New Series, Vol. 75, No. 2 (Oct., 1984), pp. 162-172. Published by, University
of Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1454150

GITAY, Yehoshua. Reflections on the Study of the Prophetic Discourse, The Question
of Isaiah | 2-20, Source, Vetus Testamentum, Vol. 33, Fasc. 2 (Apr., 1983), pp. 207-
221. Published by, BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1518009.
GOLDINGAY, John. Diversity and Unity in Old Testament Theology. Source, Vetus
Testamentum, Vol. 34, Fasc. 2 (Apr., 1984), pp. 153-168. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518140

GOLDINGAY, John. Isaiah I 1 and Il, Source, Vetus Testamentum, Vol. 48, Fasc. 3
(Jul., 1998), pp. 326-332. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/1585236.

GOODSPEED, George S. The Persian Empire from Darius to Artaxerxes. Source, The
Biblical World, Vol. 14, No. 4 (Oct., 1899), pp. 251-257. Published by, The University
of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3137146.

GORDON, R. P. Review by, R. P. Gordon. Source, Vetus Testamentum, Vol. 34, Fasc.
1 (Jan., 1984), pp. 120-121. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1518222

GOTTWALD, Norman K. Social Class as an Analytic and Hermeneutical Category in
Biblical Studies. Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 112, No. 1 (Spring, 1993),
pp. 3-22. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3267861

GRAETZ H. Isaiah XXXIV and XXXV, Source, The Jewish Quarterly Review, Vol. 4,
No. 1 (Oct., 1891), pp. 1-8. Published by, University of Pennsylvania Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1449894



http://www.jstor.org/stable/1837667
http://www.jstor.org/stable/3152494
http://www.jstor.org/stable/1454150
http://www.jstor.org/stable/1518009
http://www.jstor.org/stable/1518140
http://www.jstor.org/stable/1585236
http://www.jstor.org/stable/3137146
http://www.jstor.org/stable/1518222
http://www.jstor.org/stable/3267861
http://www.jstor.org/stable/1449894

260

GRAHAM, William Creighton. The Second Rescue of the Second Isaiah, Source, The
Journal of Religion, Vol. 9, No. 1, pp. 66-84. Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/1196422.

GRAHAM, W. C. Theology of the Old Testament, Band | by D. Walther Eichrodt.
Source, The Journal of Religion, Vol. 14, No. 3, pp. 353-356. Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1196055
GREENSPAHN, Frederick E. Syncretism and ldolatry in the Bible. Source, Vetus
Testamentum, Vol. 54, Fasc. 4 (Oct., 2004), pp. 480-494. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518521

GREGERSON, Linda. Protestant Erotics, Idolatry and Interpretation in Spenser's
Faerie Queene. Source, ELH, Vol. 58, No. 1 (Spring, 1991), pp. 1-34. Published by,
The Johns Hopkins University Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2873392
GUILLAUMONT, Antoine. Christianismes orientaux.In, Ecole pratique des hautes études,
Section des sciences religieuses. Annuaire 1967-1968.Tome 75.1966.pp.171-175.
url,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1966_num_79 75 16446
GUILLAUMONT, Antoine. Ph. Reymond. L'eau, sa vie et sa signification dans

I'Ancien Testament, Revue de I'histoire des religions, 1960, vol. 158, n° 1, pp. 98-99.
url,/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423 1960 num_158 1 9071
GUDBERGSEN, Thomas. God consists of both the Male and the Female Genders, A short note
on Gen 1,27. Vetus Testamentum, Vol. 62, Fasc. 3 (2012), pp. 450-453. Published by,
BRILLArticle Stable URL, http,//www-jstor-org.ez99.periodicos.capes.gov.br/stable/41583767
GUNN, David M. Deutero-Isaiah and the Flood, Source, Journal of Biblical Literature,
Vol. 94, No. 4 (Dec., 1975), pp. 493-508, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3265432

HAGEDORN, Anselm C. The Law and the Prophets, A Study in Old Testament Canon
Formation.Source, The Journal of Religion, Vol. 82, No. 4 (Oct., 2002), pp. 617-618.
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1206522

HANDY, Robert T. Reviewed work(s),The Prophetic Faith of Our Fathers, The
Historical Development of Prophetic Interpretation by Le Roy Edwin Froom, Source,
Speculum, Vol. 27, No. 4 (Oct., 1952), pp. 551-553, Published by, Medieval Academy
of America Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2850489.



http://www.jstor.org/stable/1196422
http://www.jstor.org/stable/1196055
http://www.jstor.org/stable/1518521
http://www.jstor.org/stable/2873392
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1966_num_79_75_16446
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423_1960_num_158_1_9071
http://www-jstor-org.ez99.periodicos.capes.gov.br/action/showPublisher?publisherCode=bap
http://www-jstor-org.ez99.periodicos.capes.gov.br/stable/41583767
http://www.jstor.org/stable/3265432
http://www.jstor.org/stable/1206522
http://www.jstor.org/stable/2850489

261

HARLAND, P. J. Theory and Practice in Old Testament Ethics. Source, Vetus
Testamentum, Vol. 57, Fasc. 3 (2007), p. 417. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/20504251

HARPER, William Rainey. The Child Prophecies of lIsaiah, Source, The Biblical
World, Vol. 8, No. 6 (Dec., 1896), pp. 417-422, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3140063.

HARPER, William Rainey. Outline Topics in the History of Old Testament Prophecy.

Il. Prophetic Situations, Amos. lIsaiah. Zephaniah. Deutero-Isaiah. Principles of
Prophecy, Source, The Biblical World, Vol. 7, No. 2 (Feb., 1896), pp. 120-129,
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3140092.

HARPER, William Rainey. Outline Topics in the History of Old Testament Prophecy.
I1l. The Classification of Prophetical Material, Source, The Biblical World, Vol. 7, No.
3 (Mar., 1896), pp. 199-206, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3140164.

HARPER, William Rainey. The Work of Isaiah, Source, The Biblical World, Vol. 10,
No. 1 (Jul., 1897), pp. 48-57, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3140214.

HARPER, William Rainey. Outline Topics in the History of Old Testament Prophecy.

IV. Prophecy before the Conquest of Canaan, Source, The Biblical World, Vol. 7, No. 4
(Apr., 1896), pp. 273-279, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3140244.

HARPER, William Rainey. Outline Topics in the History of Old Testament Prophecy V.
Prophecy of the United Kingdom from about 1050 B. C. to 937 B. C., Source, The
Biblical World, Vol. 7, No. 5 (May, 1896), pp. 352-358, Published by, The University
of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3140371.

HARPER, William Rainey. Contemporaries, Source, The Biblical World, Vol. 8, No. 4
(Oct., 1896), pp. 280-288, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3140394.

HARPER, William Rainey. Constructive Studies in the Prophetic Element in the Old

Testament. VII. The Messages of the Prophetic Narratives J and E. Source, The Biblical
World, Vol. 24, No. 5 (Nov., 1904), pp. 374. Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http,//www.|stor.org/stable/3140979



http://www.jstor.org/stable/20504251
http://www.jstor.org/stable/3140063
http://www.jstor.org/stable/3140092
http://www.jstor.org/stable/3140164
http://www.jstor.org/stable/3140214
http://www.jstor.org/stable/3140244
http://www.jstor.org/stable/3140371
http://www.jstor.org/stable/3140394
http://www.jstor.org/stable/3140979

262

HARRISON, T. A Persian Binding of the Fifteenth Century. Source, The Burlington
Magazine for Connoisseurs, Vol. 44, No. 250, pp. 31-32+34-35. Published by, The
Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/862065
HASLUCK, F. W. Heterodox Tribes of Asia Minor, Source, The Journal of the Royal
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, VVol.51 (Jul. - Dec., 1921), pp.
310-342, Published by, Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2843453.

HAUSER, Walter. The Persian Expedition, Source, The Metropolitan Museum of Art
Bulletin, Vol. 28, No. 11, Part 2, The Egyptian and Persian Expedition 1932-1933
(Nov., 1933), pp. 39-44, Published by, The Metropolitan Museum of Art Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3255345.

HAWK, L. Daniel. Cast Out and Cast Off,Agar, Leah, and the God Who Sees.
PRISCILLA PAPERSe Vol. 25, No. 1 « Winter 2011, pp. 9-13.

HAYES, John H.. Review, [untitled], Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 95,
No. 2 (Jun., 1976), pp. 283-285, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3265244.

Hendrikus. Historical Criticism versus Prophetic Proclamation. Source, The Harvard
Theological Review, Vol. 65, No. 3 (Jul., 1972), pp. 396. Published by, Cambridge
University Press on behalf of the Harvard Divinity School Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1509178

HERMAN, Geoffrey. Ahasuerus, the Former Stable-Master of Belshazzar, and the

Wicked Alexander of Macedon, Two Parallels between the Babylonian Talmud and
Persian, Source, AJS Review, Vol. 29, No. 2 (Nov., 2005), pp. 283-297, Published
by,Cambridge University Press on behalf of the Association for Jewish Studies Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/4131735.

HERODOTO (484 A.C. - 425 A.C.). Historia. Traduzido do grego por Pierre Henri
Larcher (1726-1812). Versdo para o portugués de J. Brito Broca. © 2006, pp. 770.
Perseus Digital Library —Tufts University. www.perseus.tufts.edu

HIEBERT, Theodore. The Tower of Babel and the Origin of the World's Cultures,
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 126, No. 1 (Spring, 2007), pp. 29-58,
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/27638419.



http://www.jstor.org/stable/862065
http://www.jstor.org/stable/2843453
http://www.jstor.org/stable/3255345
http://www.jstor.org/stable/3265244
http://www.jstor.org/stable/1509178
http://www.jstor.org/stable/4131735
http://www.jstor.org/stable/27638419

263

HODGE, Carleton T. Some Aspects of Persian Style, Source, Language, Vol. 33, No. 3,
Part 1 (Jul. - Sep., 1957), pp. 355-369, Published by,Linguistic Society of America
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/411158.

HOOP, Raymond de. The Interpretation of Isaiah 56,1-9, Comfort or Criticism?
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 127, No. 4 (Winter, 2008), pp. 671-695.
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/25610149

HOSCHANDER, Jacob. Review, [untitled], Source, The Jewish Quarterly Review, New
Series, Vol. 17, No. 2 (Oct.,, 1926), pp. 199-231, Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1451652.

HUA, Linh U. Reproducing Time, Reproducing History, Love and Black Feminist
Sentimentality in Octavia Butler's "Kindred". Source, African American Review, Vol.
44, No. 3 (Fall 2011), pp. 391-407. Published by, St. Louis University Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/23316193

HUTTON, Jeremy M. Isaiah 51,9-11 and the Rhetorical Appropriation and Subversion

of Hostile Theologies, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 126, No. 2 (Summer,
2007), pp. 271-303, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/27638435.

IRWIN, William A. Trends in Old Testament Theology. Source, Journal of Bible and
Religion, Vol. 19, No. 4, pp. 183-190. Published by, Oxford University Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1456590

JACKSON, A. V. Williams. The Ancient Persian Conception of Salvation according to

the Avesta, or Bible of Zoroaster, Source, The American Journal of Theology, Vol. 17,
No. 2 (Apr., 1913), pp. 195-205, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3154606.

JACOBSEN, Anders Lund. Genesis 1-3 as Source for the Anthropology of
Origen.Source, Vigiliae Christianae, Vol. 62, No. 3 (2008), pp. 213-232. Published by,
BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/20474864.

JEFFERSON, Helen Genevieve. Notes on the Authorship of Isaiah 65 and 66, Source,
Journal of Biblical Literature, Vol. 68, No. 3 (Sep., 1949), pp. 225-230, Published by,
The Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3261329.
JONES, Gwilym H. “Holy War” or “Yahweh War’?, Source, Vetus Testamentum, Vol.
25, Fasc. 3 (Jul., 1975), pp. 642-658, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1517025.



http://www.jstor.org/stable/411158
http://www.jstor.org/stable/25610149
http://www.jstor.org/stable/1451652
http://www.jstor.org/stable/23316193
http://www.jstor.org/stable/27638435
http://www.jstor.org/stable/1456590
http://www.jstor.org/stable/3154606
http://www.jstor.org/stable/20474864
http://www.jstor.org/stable/3261329
http://www.jstor.org/stable/1517025

264

JORDAN, W. G. Review, The International Critical Commentary on Isaiah, Source,
The American Journal of Theology, Vol. 16, No. 4 (Oct., 1912), pp. 646-649, Published
by, The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3155224.

JR., Frank Moore Cross. Aspects of Samaritan and Jewish History in Late Persian and
Hellenistic Times. Source, The Harvard Theological Review, Vol. 59, No. 3, pp. 201-
211. Published by, on behalf of the Cambridge University Press Harvard Divinity
School Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1508464

JR., Harry A. Hoffner. Symbols for Masculinity and Feminity, Their Use in Ancient

near Eastern Sympathetic Magic Rituals. Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 85,
No. 3, pp. 326-334. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3264246

JR, Lionel A. Whiston. The Unity of Scripture and the Post-Exilic Literature. Source,
Journal of Bible and Religion, Vol. 29, No. 4 (Oct., 1961), pp. 290-298. Published by,
Oxford University Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1460397.
KAMINSKY, Joel and Anne Stewart. God of All the World, Universalism and
Developing Monotheism in Isaiah 40-66. Source, The Harvard Theological Review,
Vol. 99, No. 2 (Apr., 2006), pp. 139-163. Published by, Cambridge University Press on
behalf of the Harvard Divinity School Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/4125291
KAMITSUKA, Margareth. (Review by, Krista E. Hughes). Feminist Theology and the
Challenge of Difference. Journal of the American Academy of Religion, Vol. 78, No. 2
(JUNE 2010), pp. 567-570. URL,http //www.]stor.org/stable/40666533

KAPLAN, Mordecai M. Isaiah 6,1-11, Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 45,
No. 3/4 (1926), pp. 251-259, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3260080.

KELSON, James A. and SMITH, John M. P. The Latest History of Israel. Source, The
American Journal of Theology, Vol. 8, No. 2 (Apr., 1904), pp. 382-393. Published by,
The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/3154322
KENT, Roland G. Vocalic r in Old Persian before n, Source, Language, Vol. 18, No. 2
(Apr. - Jun., 1942), pp. 79-82, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/408973.

KENT, Roland G. The Daiva-Inscription of Xerxes, Source, Language, Vol. 13, No. 4
(Oct. - Dec., 1937), pp. 292-305, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/409334.



http://www.jstor.org/stable/3155224
http://www.jstor.org/stable/1508464
http://www.jstor.org/stable/3264246
http://www.jstor.org/stable/1460397
http://www.jstor.org/stable/4125291
http://www.jstor.org/stable/40666533
http://www.jstor.org/stable/3260080
http://www.jstor.org/stable/3154322
http://www.jstor.org/stable/408973
http://www.jstor.org/stable/409334

265

KENT, Roland G. Old Persian artdaca brazmaniya, Source, Language, Vol. 21, No. 4
(Oct. - Dec., 1945), pp. 223-229, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/409690.

KENT, Roland G. Studies in Old Persian Morphology, Source, Language, Vol. 19, No.
3 (Jul. - Sep., 1943), pp. 221-229, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/409826.

KENT, Roland G. The Old Persian Relative and Article, Source, Language, Vol. 20,
No. 1 (Jan. - Mar., 1944), pp. 1-10, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/410376.

KILPATRICK, Ross S. Agar and the Angel in Giorgione's “Tempest”. Source, Artibus
et Historiae, Vol. 18, No. 36 (1997), pp. 81-86 Published by, IRSA s.c. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1483600

KING, W. Ross. The Aboriginal Tribes of the Nilgiri Hills, Source, Journal of
Anthropology, Vol. 1, No. 1 (Jul, 1870), pp. 18-51, Published by, Royal
Anthropological Institute of  Great Britain and Ireland Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3024794.

KNIERIM, Rolf. The Vocation of Isaiah, Source, Vetus Testamentum, Vol. 18, Fasc. 1
(Jan., 1968), pp. 47-68, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/1516599.

KNOPPERS, Gary N. Intermarriage, Social Complexity, and Ethnic Diversity in the

Genealogy of Juda. Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 120, No. 1 (Spring,
2001), pp. 15-30. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3268591

KOENEN, Klaus. Wer sieht wen? Zur Textgeschichte von Genesis XVI 13. Source,
Vetus Testamentum,Vol. 38, Fasc. 4 (Oct., 1988), pp. 468-474. Published by, BRILL
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1519292

KOENIG, Eduard. Shebna and Eliakim, Source, The American Journal of Theology,
Vol. 10, No. 4 (Oct., 1906), pp. 675-686, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3154432.

KOENIG, Jean. G. Brunet. Essai sur [’Isaie de [’histoire, Revue de [I'histoire dés
religions, 1981, vol. 198, n° 4, pp. 429-434.

url ,/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423 1981 num_198 4 4795
KNUDSON, A. C. Reviewed work(s),The Beacon Lights of Prophecy. An

Interpretation of Amos, Hosea, Isaiah, Jeremiah, Ezekiel, and Deutero-Isaiah, Source,



http://www.jstor.org/stable/409690
http://www.jstor.org/stable/409826
http://www.jstor.org/stable/410376
http://www.jstor.org/stable/1483600
http://www.jstor.org/stable/3024794
http://www.jstor.org/stable/1516599
http://www.jstor.org/stable/3268591
http://www.jstor.org/stable/1519292
http://www.jstor.org/stable/3154432
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/rhr_0035-1423_1981_num_198_4_4795

266

The American Journal of Theology, Vol. 18, No. 3 (Jul., 1914), pp. 470-471, Published
by, The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3154550.
KORPEL, Marjo C. A. Metaphors in Isaiah LV, Source, Vetus Testamentum, Vol. 46,
Fasc. 1 (Jan.,, 1996), pp. 43-55, Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1585388.

KRAELING, Emil G. The Immanuel Prophecy, Source, Journal of Biblical Literature,
Vol. 50, No. 4 (1931), pp. 277-297, Published by, The Society of Biblical Literature
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3259795.

KRAPPE, A. H. A Persian Myth in the Alethia of Claudius Marius Victor, Source,
Speculum, Vol. 17, No. 2 (Apr., 1942), pp. 255-260, Published by,Medieval Academy
of America Stable URL,http.//www:.jstor.org/stable/2856367.

LACHEMAN, E. The Seraphim of Isaiah 6, Source, The Jewish Quarterly Review,
New Series, Vol. 59, No. 1 (Jul., 1968), pp. 71-72, Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1453764.

LACHEMAN, Ernest R. Apropos of Isaiah 7,14, Source, Journal of Bible and Religion,
Vol. 22, No. 1 (Jan., 1954), p. 43, Published by, Oxford University Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/1458723.

LEVENSON, Jon D. The Temple and the World. Source, The Journal of Religion, Vol.
64, No. 3 (Jul., 1984), pp. 275-298. Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1202664

LEVIN, Christoph. The Yahwist, The Earliest Editor in the Pentateuch. Source, Journal
of Biblical Literature, Vol. 126, No. 2 (Summer, 2007), pp. 209-230. Published by, The
Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/27638432
LIEBREICH, Leon J. The Compilation of the Book of Isaiah, Source, The Jewish
Quarterly Review, New Series, Vol. 46, No. 3 (Jan., 1956), pp. 259-277, Published by,
University of Pennsylvania Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1453218,.
LYONS, A. P., 84. The Arrows of the Upper Morehead River (Papua) Bush Tribes,
Source, Man, Vol. 22 (Oct., 1922), pp. 145-147, Published by, Royal Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2839602

LOHR, Joel N. Sexual Desire? Eve, Genesis 3,16, and nwj>7. Source, Journal of
Biblical Literature, Vol. 130, No. 2 (SUMMER 2011), pp. 227-246. Published by, The
Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/41304198


http://www.jstor.org/stable/3154550
http://www.jstor.org/stable/1585388
http://www.jstor.org/stable/3259795
http://www.jstor.org/stable/2856367
http://www.jstor.org/stable/1453764
http://www.jstor.org/stable/1458723
http://www.jstor.org/stable/1202664
http://www.jstor.org/stable/27638432
http://www.jstor.org/stable/1453218
http://www.jstor.org/stable/2839602

267

MAINS, George P. Prophetic Illusion, Source, The Biblical World, Vol. 51, No. 6
(Jun., 1918), pp. 323-331, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3136090.

MARGOLIOUTH, D. S. A Jewish-Persian Law Report, Source, The Jewish Quarterly
Review, Vol. 11, No. 4 (Jul., 1899), pp. 671-675, Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/1450477.

MARGOLIS, Max L. Review, [untitled], Source, The Jewish Quarterly Review, New
Series, Vol. 3, No. 1 (Jul., 1912), pp. 101-165, Published by, University of Pennsylvania
Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1451058.

MATTHEWS, I. G. How to Interpret Old Testament Prophecy, Source, The Biblical
World, Vol. 53, No. 1 (Jan., 1919), pp. 87-112, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3135778.

MATTHEWS, I. G. How to Interpret Old Testament Prophecy, Source, The Biblical
World, Vol. 52, No. 3 (Nov., 1918), pp. 326-334, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3136016.

MAY, Herbert Gordon. Theological Universalism in the Old Testament. Source, Journal
of Bible and Religion, Vol. 16, No. 2, pp. 100-107. Published by, Oxford University
Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1457288

McCONVILLE, J. G. Esdras-Nehemiah and the Fulfilment of Prophecy. Source, Vetus
Testamentum, Vol. 36, Fasc. 2 (Apr., 1986), pp. 205-224. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518381

MCCULLOUGH, W. S. A Re-Examination of Isaiah 56-66, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 67, No. 1 (Mar., 1948), pp. 27-36, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3261425
MELEZE-MODRZEJEWSKI, Joseph. Papyrologie et histoire des droits de I'antiquité.
In, Ecole pratique des hautes études. 4e section, Sciences historiques et philologiques.
Annuaire 1978-1979. 1982. pp. 297-320.
url,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0001 1978 num_1 1 6531

MELUGIN, Roy F. Deutero-Isaiah and Form Criticism, Source, Vetus Testamentum,
Vol. 21, Fasc. 3 (Jul.,, 1971), pp. 326-337, Published by, BRILL Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/1517140.

MILLARD, A. R. The Persian Names in Esther and the Reliability of the Hebrew Text,
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 96, No. 4 (Dec., 1977), pp. 481-488,



http://www.jstor.org/stable/3136090
http://www.jstor.org/stable/1450477
http://www.jstor.org/stable/1451058
http://www.jstor.org/stable/3135778
http://www.jstor.org/stable/3136016
http://www.jstor.org/stable/1457288
http://www.jstor.org/stable/1518381
http://www.jstor.org/stable/3261425
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0001_1978_num_1_1_6531
http://www.jstor.org/stable/1517140

268

Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3265987.

MILLER, Toby. A Short History of the Penis. Source, Social Text, No. 43 (Autumn,
1995), pp. 1-26. Published by, Duke University Press  Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/466624

MINORSKY V. The Tribes of Western Iran, Source, The Journal of the Royal
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, Vol.75, No. 1/2 (1945), pp. 73-

80, Published by, Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/2844282.

MOBERLY, R. W. L. Whose Justice? Which Righteousness? The Interpretation of
Isaiah V 16, Source, Vetus Testamentum, Vol. 51, Fasc. 1 (Jan., 2001), pp. 55-68,
Published by, BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1585566.

MOORE, George F. On 77 in Isaiah LII. 15., Source, Journal of Biblical Literature,
Vol. 9, No. 2 (1890), pp. 216-222, Published by, The Society of Biblical Literature
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/4617127.

MULLER, D. H. Strophic Forms in Isaiah XLVII, Source, The Jewish Quarterly
Review, Vol. 12, No. 2 (Jan., 1900), pp. 377-379, Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1450658.

NEVILLE, Richard. Differentiation in Genesis 1, An Exegetical Creation ex nihilo.
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 130, No. 2 (SUMMER 2011), pp. 209-226.
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/41304197

NICOL, George G. The Narrative Structure and Interpretation of Genesis XXVI 1-33.
Source, Vetus Testamentum, Vol. 46, Fasc. 3 (Jul., 1996), pp. 339-360. Published by,
BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1585180

NIKAIDO, S. Agar and Ishmael as Literary Figures, An Intertextual Study. Source,
Vetus Testamentum, Vol. 51, Fasc. 2 (Apr., 2001), pp. 219-242. Published by, BRILL
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1585252

NISKANEN, Paul. The Poetics of Adam, The Creation of a7~ in the Image of 257o.
Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 128, No. 3 (Fall, 2009), pp. 417-436.
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/25610193

NYLANDER, Carl. Pasargadae A. Report on the Excavations Conducted by the British

Institute of Persian. Studies Source, Journal of the Society of Architectural Historians,


http://www.jstor.org/stable/3265987
http://www.jstor.org/stable/466624
http://www.jstor.org/stable/2844282
http://www.jstor.org/stable/1585566
http://www.jstor.org/stable/4617127
http://www.jstor.org/stable/1450658
http://www.jstor.org/stable/41304197
http://www.jstor.org/stable/1585180
http://www.jstor.org/stable/1585252
http://www.jstor.org/stable/25610193

269

Vol. 39, No. 1 (Mar., 1980), pp. 64-66. Published by,University of California Press on
behalf of the Society of Architectural Historians Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/989495

OGDEN, Schubert M. Theology and Biblical Interpretation. Source, The Journal of
Religion, Vol. 76, No. 2, The Bible and Christian Theology (Apr., 1996), pp. 172-188.
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1204404

OLLEY, John W. “No Peace” in a Book of Consolation. A Framework for the Book of
Isaiah?, Source, Vetus Testamentum, Vol. 49, Fasc. 3 (Jul., 1999), pp. 351-370,
Published by, BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1585376.

PARDES, llana. Counter traditions in the Bible. A Feminist Approach. Review by,
Adele Berlin MLN, Vol. 107, No. 5, Comparative Literature (Dec., 1992), pp. 1078-
1082. Published by, The Johns Hopkins University Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/2904845.

PARKER, Julie Faith. Blaming Eve Alone, Translation, Omission, and Implications of
7»vin Genesis 3,6b. JBL 132, no. 4 (2013), 729-747.

PARKER, Simon B. Possession Trance and Prophecy in Pre-Exilic Israel, Source,
Vetus Testamentum, Vol. 28, Fasc. 3 (Jul., 1978), pp. 271-285, Published by, BRILL
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1517036.

PATON, Lewis Bayles. Canaanite Influence on the Religion of Israel. Source, The
American Journal of Theology, Vol. 18, No. 2 (Apr., 1914), pp. 205-224. Published by,
The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3154722

PATON, Lewis Bayles. The Oral Sources of the Patriarchal Narratives. Source, The
American Journal of Theology, Vol. 8, No. 4 (Oct., 1904), pp. 658-682. Published by,
The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.]stor.org/stable/3153773.
PATON, Lewis B. The Religion of the Post-Exilic Prophets. Source, The Biblical
World, Vol. 22, No. 4 (Oct., 1903), pp. 258-267. Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.|stor.org/stable/3141269

PATTERSON, C. N., Isaiah and the New Criticism, Source, The Old Testament
Student, Vol. 3, No. 1 (Sep., 1883), pp. 11-14, Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3156693.

PEALE, S. E. The Nagas and Neighbouring Tribes, Source, The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, Vol. 3(1874), pp. 476-481,



http://www.jstor.org/stable/1204404
http://www.jstor.org/stable/1585376
http://www.jstor.org/stable/2904845
http://www.jstor.org/stable/1517036
http://www.jstor.org/stable/3154722
http://www.jstor.org/stable/3153773
http://www.jstor.org/stable/3141269
http://www.jstor.org/stable/3156693

270

Published by, Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/2840919.

PETERS, John P. Notes on Isaiah, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 38, No.
3/4 (1919), pp. 77-93, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3259154.

PETERSEN, David L. Genesis and Family Values. Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 124, No. 1 (Spring, 2005), pp. 5-23. Published by, The Society of
Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/30040988

PETRIE, W. M. Flinders. 71, The Peoples of the Persian Empire, Source, Man, Vol. 8
(1908), pp. 129-130, Published by, Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2839650.

POPE, Arthur Upham. The Historic Significance of Stucco Decoration in Persian
Architecture. Source, The Art Bulletin, Vol. 16, No. 4 (Dec., 1934), pp. 321-332,
Published by, College Art Association Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3045552.
POPE, Arthur Upham. Gothic Architecture and Persian Origins, Source, The
Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 62, No. 363 (Jun., 1933), pp. 292-294,
Published by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/865561.

PRICE, Ira Maurice. Review, Isaiah Newly Translated, Source, The American Journal
of Theology, Vol. 14, No. 3 (Jul., 1910), pp. 443-445, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3154997.

RABIA, Aref Abu. The Evil Eye and Cultural Beliefs among the Bedouin Tribes of the
Negev, Middle East, Source, Folklore, Vol. 116, No. 3 (Dec., 2005), pp. 241-254,
Published by, Taylor & Francis, Ltd. on behalf of Folklore Enterprises, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/30035294.

RADDAY, Y. T. Two Computerized Statistical-Linguistic Tests concerning the Unity of
Isaiah, Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 89, No. 3 (Sep., 1970), pp. 319-324,
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3263502.

RANDOLPH, William P. Review, [untitled], Source, Journal of Biblical Literature, Vol.
91, No. 1 (Mar., 1972), pp. 94+96-97, Published by, The Society of Biblical Literature
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3262924.



http://www.jstor.org/stable/2840919
http://www.jstor.org/stable/3259154
http://www.jstor.org/stable/30040988
http://www.jstor.org/stable/2839650
http://www.jstor.org/stable/3045552
http://www.jstor.org/stable/865561
http://www.jstor.org/stable/3154997
http://www.jstor.org/stable/30035294
http://www.jstor.org/stable/3263502
http://www.jstor.org/stable/3262924

271

REINKEN, Judith A. Review, [untitled], Source, The Journal of Religion, Vol. 46, No.
3 (Jul., 1966), pp. 408-409, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1199796.

RENDTORFF, Rolf. Zur Komposition des Buches Jesaja. Source, Vetus Testamentum,
Vol. 34, Fasc. 3 (Jul., 1984), pp. 295-320. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1518019

RENDTORFF, Rolf. Reviewed work(s),Theologie des Alten Testaments by Horst

Dietrich Preul? Review, Recent German Old Testament Theologies Biblische Theologie
des Alten Testaments, Eine Religionsgeschichte Israels in biblisch-theologischer Sicht
by Antonius H. J. Gunneweg Der Gott des Alten Testaments, Theologie des Alten
Testaments, pt. 1, Grundlegung by Otto Kaiser ... Source, The Journal of Religion, Vol.
76, No. 2, The Bible and Christian Theology (Apr., 1996), pp. 328-337. Published by,
The University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1204412.
RENDSBURG, Gary A. Notes on Genesis XV. Source, Vetus Testamentum, Vol. 42,
Fasc. 2 (Apr., 1992), pp. 266-272. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1519505.

RENNE, Elisha P. The Fundamentals of Fertility, Cosmology and Conversion in a

Southwestern Nigerian Town. Source, The Journal of the Royal Anthropological
Institute, Vol. 8, No. 3 (Sep., 2002), pp. 551-569. Published by, Royal Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3134540
RENZ, T. (Reviewed work(s), by R. E. Murphy). The Tree of Life, An Exploration of
Biblical Wisdom Literature. Source, Vetus Testamentum, Vol. 54, Fasc. 4 (Oct., 2004),
pp. 566-567. Published by, BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1518538
Review,Media, Babylonia and Persia, Source, The Old Testament Student, VVol. 8, No.
10 (Jun., 1889), p. 387, Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3156557.

Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana/RIBLA, Petrdpolis, Editora Vozes,
vol. 23 e vol. 35-36, e vol. 52.

RINGROSE, Athryn M. (Review by, Dean A. Miller). The Perfect Servant, Eunuchs
and the Social Construction of Gender in Byzantium. Source, Speculum, Vol. 80, No. 2
(Apr., 2005), pp. 663-665. Published by, Medieval Academy of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/20463362

ROBINSON, Gertrude. An Unknown Sixteenth-Century Persian Carpet, Source, The
Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol. 72, No. 420 (Mar., 1938), pp. 102-105,



http://www.jstor.org/stable/1199796
http://www.jstor.org/stable/1518019
http://www.jstor.org/stable/1204412
http://www.jstor.org/stable/1519505
http://www.jstor.org/stable/3134540
http://www.jstor.org/stable/1518538
http://www.jstor.org/stable/3156557
http://www.jstor.org/stable/20463362

272

Published by, The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/867255.

ROBINSON, Theodore H. The Prophetic Literature in Recent Criticism, Source, The
Journal of Religion, Vol. 10, No. 2 (Apr., 1930), pp. 200-221, Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1195957.
ROWLANDS, Elwyn R. Mistranscriptions in the Isaiah Scroll, Source, Vetus
Testamentum, Vol. 1, Fasc. 3 (Jul., 1951), pp. 226-229, Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1515868.

ROWLEY, H. H. The Nature of Prophecy in the Light of Recent Study, Source, The
Harvard Theological Review, Vol. 38, No. 1 (Jan., 1945), pp. 1-38, Published by,
Cambridge University Press on behalf of the Harvard Divinity School Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1508365

RUBINSTEIN, Arie. Conditional Constructions in the Isaiah Scroll (DSla), Source,
Vetus Testamentum, Vol. 6, Fasc. 1 (Jan., 1956), pp. 69-79, Published by, BRILL
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1516026.

SAKISIAN, Armenag. Persian Drawings. Source, The Burlington Magazine for
Connoisseurs, Vol. 69, No. 400, pp. 14-15+18-21. Published by, The Burlington
Magazine Publications, Ltd. Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/866547

SAKISIAN, Armenag. Persian Drawings-Il, Source, The Burlington Magazine for
Connoisseurs, Vol. 69, No. 401 (Aug., 1936), pp. 59-61+64-65+68-69, Published by,
The Burlington Magazine Publications, Ltd. Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/866647.

SALZMAN, Philip Carl. Is Inequality Universal?, Source, Current Anthropology, Vol.
40, No. 1 (February 1999), pp. 31-61, Published by, The University of Chicago Press on
behalf of Wenner-Gren Foundation for Anthropological Research Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/10.1086/515800.

SASSON, Jack Murad. Isaiah LXVI 3-4a, Source, Vetus Testamentum, Vol. 26, Fasc. 2
(Apr., 1976), pp. 199-207, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1517388.

SCHNEIDER, Tammi J. Mothers of Promise, Women in the Book of Genesis.
(Grand Rapids, Baker Academic, 2008), pp. 235.

SCHAPER, Joachim. Exilic and Post-Exilic Prophecy and the Orality/Literacy
Problem. Source, Vetus Testamentum, Vol. 55, Fasc. 3 (Jul., 2005), pp. 324-342.
Published by, BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/20503922



http://www.jstor.org/stable/867255
http://www.jstor.org/stable/1195957
http://www.jstor.org/stable/1515868
http://www.jstor.org/stable/1508365
http://www.jstor.org/stable/1516026
http://www.jstor.org/stable/866547
http://www.jstor.org/stable/866647
http://www.jstor.org/stable/10.1086/515800
http://www.jstor.org/stable/1517388
http://www.jstor.org/stable/20503922

273

SCHODDE, George H. Post-Exilic Legalism and Post-Exilic Literature. Source, The
Old and New Testament Student, VVol. 15, No. 5/6 (Nov. - Dec., 1892), pp. 201-206.
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3157772

SCHROEDER, Eric. Persian Painting, Source, Parnassus, Vol. 12, No. 2 (Feb., 1940),
pp. 31-33, Published by,College Art Association Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/771982.

SCOTT, R. B. Y. Review, [untitled], Source, Journal of Bible and Religion, Vol. 34,
No. 1 (Jan., 1966), pp. 49-52, Published by, Oxford University PressStable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1460568.

SETERS, John Van. The Problem of Childlessness in near Eastern Law and the
Patriarchs of Israel. Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 87, No. 4 (Dec., 1968),
pp. 401-408. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3263301

SEITZ, Christopher R. How Is the Prophet Isaiah Present in the Latter Half of the

Book? The Logic of Chapters 40-66 within the Book of Isaiah. Source, Journal of
Biblical Literature, Vol. 115, No. 2 (Summer, 1996), pp. 219-240. Published by, The
Society of Biblical Literature Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3266853

SEITZ, Christopher R. The Divine Council, Temporal Transition and New Prophecy in
the Book of Isaiah. Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 109, No. 2 (Summer,
1990), pp. 229-247. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.]jstor.org/stable/3267015

SHAARAWI, Khairy. Formes sacrificielles dans I'Ancien Testament et le Coran. Etude

comparée des offrandes de Cainet Abel, dusacrifice d'Abraham et dés sacrifices
expiatoires dans Le judaisme et dans lislam. In, Ecole pratique des hautes études,
Section des sciences religieuses. Annuaire. Tome 114, 2005-2006. 2005. pp. 467-474.
doi,10.3406/ephe.2005.12527.  url ,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe 0000-
0002_2005 num_118 114 12527

SHERWIN, Simon J. In Search of Trees, Isaiah XLIV 14 and Its Implications, Source,
Vetus Testamentum, Vol. 53, Fasc. 4 (Oct., 2003), pp. 514-529, Published by, BRILL
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1518558.

SICRE, José L. (Review by, Eugene J. Fisher). "Conlos Pobres de laTierra”, La

Justicia social en los profetas de Israel. Journal of Biblical Literature, VVol. 106, No. 1


http://www.jstor.org/stable/3157772
http://www.jstor.org/stable/1460568
http://www.jstor.org/stable/3263301
http://www.jstor.org/stable/3266853
http://www.jstor.org/stable/3267015
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_2005_num_118_114_12527
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_2005_num_118_114_12527
http://www.jstor.org/stable/1518558

274

(Mar., 1987), pp. 120-122. Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3260563
SIQUANS, AGénesisethe. ForeiGénesisness and Poverty in the Book of Ruth, A Legal

Way for a Poor ForeiGénesis Woman to Be Integrated into Israel. Source, Journal of
Biblical Literature, Vol. 128, No. 3 (Fall, 2009), pp. 443-452. Published by, The Society
of Biblical Literature Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/25610195

SKIPWITH, Grey Hubert. Gleanings from the Book of Isaiah, Source, The Jewish
Quarterly Review, Vol. 7, No. 3 (Apr., 1895), pp. 470-480, Published by, University of
Pennsylvania Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1449930.

SMITH, Henry Goodwin. Persian Dualism, Source, The American Journal of
Theology, Vol. 8, No. 3 (Jul., 1904), pp. 487-501, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3153882.

SMITH, John Merlin Powis. The Biblical Doctrine of Atonement, Il. Source, The
Biblical World, Vol. 31, No. 2, pp. 113-121. Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3141538

SMITH, J. M. Powis. The Ethical Significance of Isaiah, Source, The Journal of
Religion, Vol. 3, No. 2 (Mar., 1923), pp. 132-140, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1195123.

SMITH, John M. P. The Day of Yahweh, Source, The American Journal of Theology,
Vol. 5, No. 3 (Jul., 1901), pp. 505-533, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3153503

SMITH, J. M. Powis. The Recent History of Old Testament Interpretation. Source, The
Journal of Religion, Vol. 6, No. 4 (Jul., 1926), pp. 407. Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1195703

SMITH, John Merlin Powis. Review, Religion and Mythology in the Old Testament.

Reviewed work(s), Die Religion des Alten Testaments unter den Religionen des
vorderen Orients by K. Marti Altorientalischer und israelitischer Monotheismus, Ein
Wort zur Revision der entwicklungsgeschichtlichen Auffassung der israelitischen
Religionsgeschichte by B. Baentsch ... Source, The American Journal of Theology, Vol.
11, No. 2 (Apr., 1907), pp. 316-322. Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3153717.

SMITH, J. M. Powis. The Conservatism of Early Prophecy, Source, The American
Journal of Theology, Vol. 23, No. 3 (Jul., 1919), pp. 290-299, Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http,//www.]stor.org/stable/3155296.



http://www.jstor.org/stable/3260563
http://www.jstor.org/stable/25610195
http://www.jstor.org/stable/1449930
http://www.jstor.org/stable/3153882
http://www.jstor.org/stable/3141538
http://www.jstor.org/stable/1195123
http://www.jstor.org/stable/3153503
http://www.jstor.org/stable/1195703
http://www.jstor.org/stable/3153717
http://www.jstor.org/stable/3155296

275

SMITH, John Merlin Powis. Reviewed work(s), Das Buch Jesaia tbersetzt und erklart. Dritte,
verbesserte und vermehrte Auflage by B. Duhm, Source, The American Journal of Theology,
Vol. 19, No. 3 (Jul., 1915), pp. 477-478, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3155590.

SMITH, Louise Pettibone. The Messianic Ideal of Isaiah, Source, Journal of Biblical
Literature, Vol. 36, No. 3/4 (1917), pp. 158-212, Published by, The Society of Biblical
Literature Stable URL,http,//www.|stor.org/stable/3259226.

SOMMER, Benjamin D. (Review by). The Opponents of Third Isaiah, Reconstructing
the Cultic History of the Restoration. The Journal of Religion, Vol. 76, No. 4 (Oct.,
1996), pp. 614-615. Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1206177

SOMMER, Benjamin D. Reviewed work(s), Early Prophecy in Israel by Benjamin
Uffenheimer, Source, AJS Review, Vol. 26, No. 1 (Apr., 2002), pp. 120-121, Published
by, Cambridge University Press on behalf of the Association for Jewish Studies Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/4131561.

SONNE, Isaiah. Isaiah 53,10-12, Source, Journal of Biblical Literature, Vol. 78, No. 4
(Dec., 1959), pp. 335-342, Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/3264730.

SONNE, Isaiah. The X-SiGénesis in the Isaiah Scroll. Source, Vetus Testamentum, Vol.
4, Fasc. 1 (Jan., 1954), pp. 90-94. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1516000

SOUCEK, Priscilla. The Theory and Practice of Portraiture in the Persian Tradition,
Source, Mugarnas, Vol. 17 (2000), pp. 97-108, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1523292.

STEBBINS, R. P. Servant of Jehovah, Isaiah lii. 13-liii, Source, Journal of the Society
of Biblical Literature and Exegesis, Vol. 4, No. 1/2 (Jun. - Dec.,1884), pp. 65-79,
Published by, The Society of Biblical Literature Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/3268692.

STEVENS, George Barker. The Prophetic Teaching concerning Sin. Source, The
Biblical World, Vol. 27, No. 6 (Jun., 1906), pp. 429. Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3141068

STIBITZ, George. The Old Testament Prophets as Social Reformers, Source, The
Biblical World, Vol. 12, No. 1 (Jul., 1898), pp. 20-28, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.|stor.org/stable/3137163.



http://www.jstor.org/stable/3155590
http://www.jstor.org/stable/3259226
http://www.jstor.org/stable/1206177
http://www.jstor.org/stable/4131561
http://www.jstor.org/stable/3264730
http://www.jstor.org/stable/1516000
http://www.jstor.org/stable/1523292
http://www.jstor.org/stable/3268692
http://www.jstor.org/stable/3141068
http://www.jstor.org/stable/3137163

276

STODULSKI, L., FARRELL, E., NEWMAN, R. ldentification of Ancient Persian
Pigments from Persepolis and Pasargadae. Source, Studies in Conservation, Vol. 29,
No. 3 (Aug., 1984), pp. 143-154. Published by, International Institute for Conservation
of Historic and Artistic Works. Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1506017
STUMP, Eleonore and Norman Kretzmann. Prophecy, Past Truth, and Eternity,
Source, Philosophical Perspectives, VVol. 5, Philosophy of Religion (1991), pp. 395-424,
Published by, Ridgeview Publishing Company Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/2214103.

TEDESCO, P. Persian ¢iz and Sanskrit kim, Source, Language, Vol. 21, No. 3 (Jul. -
Sep., 1945), pp. 128-141, Published by, Linguistic Society of America Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/410504.

THOMAS, D. E. The Psychological Approach to Prophecy, Source, The American
Journal of Theology, Vol. 18, No. 2 (Apr., 1914), pp. 241-256, Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3154724.
TIEMEYER, Lena-Sofia. The Watchman Metaphor in Isaiah LVI-LXVI. Source, Vetus
Testamentum, Vol. 55, Fasc. 3 (Jul., 2005), pp. 378-400. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/20503925

TOOMBS, Lawrence E. The Formation of Myth Patterns in the Old Testament. Source,
Journal of Bible and Religion, Vol. 29, No. 2 (Apr., 1961), pp. 108-112. Published by,
Oxford University Press Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1459826.

TORREY, Charles C. Isaiah 41. Source, The Harvard Theological Review, Vol. 44, No.
3 (Jul., 1951), pp. 121. Published by, Cambridge University Press on behalf of the
Harvard Divinity School Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1508861

TREVES, Marco. lIsaiah LIII, Source, Vetus Testamentum, Vol. 24, Fasc. 1 (Jan.,
1974), pp. 98-108, Published by, BRILL Stable
URL,http //www.jstor.org/stable/1516983.

Two Persian Lustred Panels, Source, The Burlington Magazine for Connoisseurs, Vol.
23, No. 122 (May, 1913), pp. 84-85+87-89, Published by, The Burlington Magazine
Publications, Ltd. Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/859309.

UPTON, Joseph M. Notes on Persian Costumes of the Sixteenth and Seventeenth
Centuries, Source, Metropolitan Museum Studies, Vol. 2, No. 2 (May, 1930), pp. 206-
220, Published by, The Metropolitan Museum of  Art, Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1522747.



http://www.jstor.org/stable/2214103
http://www.jstor.org/stable/410504
http://www.jstor.org/stable/3154724
http://www.jstor.org/stable/20503925
http://www.jstor.org/stable/1459826
http://www.jstor.org/stable/1508861
http://www.jstor.org/stable/1516983
http://www.jstor.org/stable/859309
http://www.jstor.org/stable/1522747

277

VIENOT, Marc. Cyrus et le livre d'Isaie. In, Ecole pratique des hautes études, Section des
sciences religieuses. Annuaire. Tome 107, 1998-1999. 1998. pp. 551-553. doi,
10.3406/ephe.1998.12972.url,/web/ouvrages/nome/prescript/article/ephe _0000-

0002 1998 num_111 107 12972

VIROLLEAUD, Charles. VI. — Religions des Sémites occidentaux. In, Ecole pratique des
hautes études, Section des sciences religieuses. Annuaire 1942-1943. 1941. pp. 51-53.
url ,/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe _0000-0002 1941 num_54 50 17486
ZIMMERLI, Walther. Martin Noth, Source, Vetus Testamentum, Vol. 18, Fasc. 4 (Oct.,
1968), pp. 409-413, Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1516873.

ZIMMMERLI, Walther. (by Brevard S. Childs) Introduction to the Old Testament as
Scripture. Source, Vetus Testamentum, Vol. 31, Fasc. 2 (Apr., 1981), pp. 235-244
Published by, BRILL Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/1517689.

ZOECKLER, O. and NORTHRUP, Alice M. The Old Testament Literature. Source,
The Hebrew Student, Vol. 1, No. 3 (Jun., 1882), pp. 54-56. Published by, The
University of Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3156109
ZUCKER, David J. The Mysterious Disappearance of Sara. Judaism, 2005, pp. 30-39.
WALLLIS, Louis. Biblical Sociology, Source, The American Journal of Sociology, Vol.
16, No. 3 (Nov., 1910), pp. 392-419, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2763091.

WALLLIS, Louis. Biblical Sociology I, Source, The American Journal of Sociology, Vol.
14, No. 2 (Sep., 1908), pp. 145-170, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2762584.

WALLLIS, Louis. Biblical Sociology Il, Source, The American Journal of Sociology,
Vol. 14, No. 3 (Nov., 1908), pp. 306-328, Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http,//www.]jstor.org/stable/2762713.

WALLIS, Louis. Biblical Sociology Ill, Source, The American Journal of Sociology,
Vol. 14, No. 4 (Jan., 1909), pp. 497-533, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2762441.

WALLIS, Louis. Biblical Sociology 1V, Source, The American Journal of Sociology,
Vol. 15, No. 2 (Oct., 1909), pp. 214-243, Published by, The University of Chicago Press
Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/2762849.



http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1998_num_111_107_12972
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1998_num_111_107_12972
https://www-persee-fr.bibliopam-evry.univ-evry.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/ephe_0000-0002_1941_num_54_50_17486
http://www.jstor.org/stable/1516873
http://www.jstor.org/stable/1517689
http://www.jstor.org/stable/3156109
http://www.jstor.org/stable/2763091
http://www.jstor.org/stable/2762584
http://www.jstor.org/stable/2762713
http://www.jstor.org/stable/2762441
http://www.jstor.org/stable/2762849

278

WALLLIS, Louis. Sociological Significance of the Bible, Source, The American Journal
of Sociology, Vol. 12, No. 4 (Jan., 1907), pp. 532-552, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2762422.

WALLLIS, Louis. Sociology and Theism, Source, The American Journal of Sociology,
Vol. 12, No. 6 (May, 1907), pp. 838-844, Published by, The University of Chicago
Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/2762653.

W., L. Review, [untitled], Reviewed work(s), The Ideals of the Prophets by S. R. Driver,
Source, The American Journal of Theology, Vol. 19, No. 4 (Oct., 1915), pp. 619-620,
Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3155623.

WATSON, W. G. E. Fixed Pairs in Ugaritic and Isaiah, Source, Vetus Testamentum,
Vol. 22, Fasc. 4 (Oct., 1972), pp. 460-468, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1517196.

WENHAM, Gordon J. The Priority of P. Source, Vetus Testamentum, Vol. 49, Fasc. 2
(Apr., 1999), pp. 240-258. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1585645.

WEST, Nathaniel. Orelli on Old Testament Prophecy, Source, The Hebrew Student,
Vol. 2, No. 5/6 (Jan. - Feb., 1883), pp. 142-150, Published by, The University of
Chicago Press Stable URL,http,//www.jstor.org/stable/3156042.

WILKINSON, Charles K. Assyrian and Persian Art, Source, The Metropolitan Museum
of Art Bulletin, New Series, Vol. 13, No. 7 (Mar., 1955), pp.213-224, Published by, The
Metropolitan Museum of Art Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/3257610.

WILLCOX, George. La culture inventée, la domestication inconsciente, le début de
I'agriculture au Proche-Orient. In, Rites etrythmes agraires. Séminaire de recherché
ous la direction de Marie-Claire Cauvin. Lyon, Maison de I'Orient et de la Méditerranée
Jean Pouilloux, 1991. pp. 9-29. (Travaux de la Maison de [I'Orient)
url,/web/ouvrages/home/prescript/article/mom_0766-0510 1991 sem 20 1 1772
WILLIAMS, James G. The Prophetic “Father”, A Brief Explanation of the Term “Sons
of the Prophets”. Source, Journal of Biblical Literature, VVol. 85, No. 3 (Sep., 1966), pp.
346.  Published by, The Society of Biblical Literature  Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3264248

WILLIS, John T. The First Pericope in the Book of Isaiah, Source, Vetus Testamentum,
Vol. 34, Fasc. 1 (Jan.,, 1984), pp. 63-77, Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1518204.



http://www.jstor.org/stable/2762422
http://www.jstor.org/stable/2762653
http://www.jstor.org/stable/3155623
http://www.jstor.org/stable/1517196
http://www.jstor.org/stable/1585645
http://www.jstor.org/stable/3156042
http://www.jstor.org/stable/3257610
http://www.persee.fr/web/ouvrages/home/prescript/article/mom_0766-0510_1991_sem_20_1_1772
http://www.jstor.org/stable/3264248
http://www.jstor.org/stable/1518204

279

WONG, G. C. |. On “Visits” and ‘“Visions” in Isaiah XXIX 6-7, Source, Vetus
Testamentum, Vol. 45, Fasc. 3 (Jul., 1995), pp. 370-376. Published by, BRILL Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/1535362.

WORDEN, T. The Literary Influence of the Ugaritic Fertility Myth on the Old
Testament. Source, Vetus Testamentum, Vol. 3, Fasc. 3 (Jul., 1953), pp. 273-297.
Published by, BRILL Stable URL,http.//www.jstor.org/stable/1516352.

WRIGHT, Theodore F. The Isaiah Inscription, Source, The Biblical World, Vol. 29,
No. 5 (May, 1907), pp. 388-390. Published by, The University of Chicago Press Stable
URL,http,//www.jstor.org/stable/3141127.

WYATT, Nicolas. When Adam Delved, The Meaning of Genesis Il 23.Source, Vetus
Testamentum, Vol. 38, Fasc. 1 (Jan., 1988), pp. 117-122. Published by, BRILL Stable
URL,http.//www.jstor.org/stable/1518128.



http://www.jstor.org/stable/1535362
http://www.jstor.org/stable/1516352
http://www.jstor.org/stable/3141127
http://www.jstor.org/stable/1518128

