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AUTOBIOGRAFIA

Eu, Dénis Nunes de Araujo, nasci em Monte Santo de Minas—MG, no dia 25/04/1980,
sou filho de Osmar Alves de Aradjo e de Adélia Nunes de Araujo e tenho uma irma, Débora
de Fatima Aradjo. Sempre moramos em uma area rural do municipio, onde meus pais sempre
foram lavradores, sitiantes. Meus estudos basicos foram em escola municipal, na zona rural, e,
desde pequeno, 0 meu sonho era ser padre catolico, me encantava o oficio do ministério
sacerdotal. Minha familia sempre foi catdlica, embora nem tanto praticante, por consequéncia
da distancia e dificuldade de deslocamento até a cidade ou até mesmo dos padres irem até a
comunidade rural.

Minha vocacdo nasceu da convivéncia com uma vizinha que era benzedeira, a
Sinhdna, foi a partir dos ritos que ela praticava de benzecédo e, a fé que as pessoas tinham de
recorrer a ela para buscar um pouco de alento em suas dores, tal oficio encantou-me que, na
verdade, eu queria ser um benzedor. Mas, com o passar do tempo, fui discernindo que era
uma vocacdo e que seria possivel colocar em pratica esse dom através do ministério
sacerdotal.

Apos a conclusdo da educacdo basica, ingressei no ensino fundamental na cidade, e me
locomovia todos os dias por 25 km em caminhdo, por estrada de terra, até que, aos 14 anos,
ingressei no Seminario Camiliano na prépria cidade onde eu residia, nele permaneci até os 16
anos. Em discernimento, pedi aos superiores para que eu pudesse fazer uma experiéncia fora
do seminario, em casa com meus pais. Entdo, iniciei o ensino médio do curso de Magistério,
trabalhava na roca durante o dia e a noite percorria de caminhdo até a cidade para estudar. Por
um determinado tempo, morei na cidade sozinho, para cursar 0s estudos superiores;
trabalhava durante o dia em um escritorio de uma fazenda e, a noite, percorria 40 km para
estudar o curso de licenciatura em Letras, na cidade de Guaxupé—MG. Nesse tempo, fui
discernindo qual seria a minha caminhada e, entdo, tive a inspiracdo de que eu precisava
voltar para o seminario e continuar a formacdo para ser padre. Ingressei no seminario
diocesano Sdo José, em Guaxupé, em 2013; nesse tempo, cursei Filosofia no turno da manha
e Historia no turno da noite, durante 3 anos. Depois da conclusdo dessa etapa, a continuidade
da formacédo se deu no Seminario Diocesano Santo Antdnio, em Pouso Alegre—-MG, onde se
concentram os seminarios da Provincia de Pouso Alegre, da qual a diocese de Guaxupé €
integrante; cursei durante 4 anos, o curso de Teologia e, aos finais de semana, percorria para

as cidades de Paraguacu e Botelhos—MG para fazer o estagio pastoral.



Ap0s a conclusdo do curso de Teologia, fiquei um ano em estagio pastoral na cidade
de Alfenas—MG, fui ordenado Didcono em fevereiro de 2011 e transferido para a cidade de
Pocos de Caldas—MG, para atuar na paréquia de Sdo Sebastido. Em Julho do mesmo ano fui
ordenado Sacerdote (Padre) e permaneci nessa mesma pardquia por 3 anos; depois desse
periodo, foi criada a paréquia de Santo Expedito, desmembrada da Paréquia de Sdo Sebastido,
e fui, entdo, designado para ser o primeiro padre da nova pardquia. Nesse tempo, tive 0
contato com a Universidade, com muitos jovens que sdo estudantes universitarios que residem
no territério da paroquia e que participam das atividades pastorais na Igreja, sdo jovens
provindos de varios lugares de cidades vizinhas e de todo o pais, eles veem para realizarem
seus estudos superiores nas universidades que sdo proximas a paroquia. Na PUC-Minas,
campus Pocos de Caldas, exerci a funcdo de capeldo durante 6 anos, foi quando senti o
impulso de trabalhar esse tema sobre a caracterizacdo da espiritualidade dos universitarios.

Fiz o processo seletivo para o mestrado em Ciéncias da Religido na PUC-Campinas,
no segundo semestre 2018; cursei 1 semestre e tive a oportunidade de ingressar-me na
Universidade Metodista de Sdo Paulo (UMESP) em 2019. Muito me encantou o0 tema da
Espiritualidade, o desejo de perceber nesse tempo de Modernidade como se caracteriza a
espiritualidade de jovens universitarios, os quais provém de varios lugares e com realidades

familiares e sociais tdo dispares.



A Deus



“O coragao de vocés, coragdo jovem, quer
construir um mundo melhor. Os jovens nas
estradas; sao jovens que querem ser
protagonistas da mudanca. Por favor, ndo
deixem para outros o ser protagonista da
mudanca! Vocés sdo aqueles que tém o
futuro! Vocés... Através de vocés, entra o
futuro no mundo. Também a vocés, eu
peco para serem protagonistas desta
mudan¢a”. (Papa Francisco, Jornada
Mundial da Juventude. Vigilia de oragéo
com os jovens - Rio de Janeiro, 27 de
julho de 2013).



“O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) -
Caodigo de Financiamento 001”

“This study was financed in part by the Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) -
Finance Code 001”



ARAUJO, Dénis Nunes de. A Espiritualidade da Juventude Universitaria brasileira
no final do século XX e inicio do seculo XXI: Pluralismo e Dialogo. 180p. 2020.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Diretoria de Pés-Graduacdo e
Pesquisa. Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da Religido da Universidade
Metodista de S&o Paulo, S&o Bernardo do Campo, 2020.

RESUMO

Esta pesquisa tem como tema a espiritualidade da juventude universitaria no Brasil no
periodo que compreende o final no século XX e inicio do século XXI. Este € um contexto
de predominéncia da secularizacdo em toda a sociedade, o qual traz consigo as marcas do
pluralismo que intensificam, como a crise das institui¢des, o indiferentismo religioso, a
crise de f€, a dessacralizagdo, os “sem religido” e o transito religioso, aspectos que podem
ser verificados em dados coletados pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
estatistica) e, em trabalhos académicos realizados em ambiente universitario. O presente
trabalho é descritivo-analitico e pretende verificar a existéncia da pluralidade em torno da
conceituacdo sobre juventude e espiritualidade. Serd aplicado o método académico-
cientifico de cartografia, a partir de dados empiricos de pesquisas realizadas no meio
académico brasileiro. Portanto, ap6s essa compreensdo de um contexto marcado por
transformacdes profundas com novos paradigmas de perspectivas culturais, religiosas,
sociais e politicas, sera possivel a resolu¢cdo do problema sobre o que caracteriza a
espiritualidade da juventude universitaria brasileira. Entre os trabalhos empiricos
publicados, hd uma caracterizacdo da espiritualidade da juventude universitaria e essa
vivéncia é uma abertura para o didlogo é uma experiéncia de espiritualidade dialogal de
libertacdo.

Palavras-Chave: Espiritualidade e Modernidade. Juventude (Universitarios brasileiros).

Pluralismo religioso — Dialogos. Secularizacao.



ARAUJO, Dénis Nunes de. The Spirituality of Brazilian University Youth at the end
of the century XX and the beginning of the century XXI: Pluralism and Dialogue.
2020. 180p. Master's (Dissertation in Sciences of Religion) — Diretory of Post-Graduation
and Research. Post-Graduation Program in Religion Sciences of the Methodist University
of S&o Paulo, Séo Bernardo do Campo, 2020.

ABSTRACT

This research has as its theme the spirituality of university youth in Brazil in the period
between the end of the 20th century and the beginning of the 21st century. This is a
context of predominance of secularization across society, which brings with it the marks
of pluralism that intensify, such as the crisis of institutions, religious indifferentism, the
crisis of faith, desecration, the “no religion” and the traffic religious, aspects that can be
verified in data collected by IBGE (Brazilian Institute of Geography and Statistics) and, in
academic works carried out in university environment. The present work is descriptive
and analytical and aims to verify the existence of plurality around the concept of youth
and spirituality. The academic-scientific method of cartography will be applied, based on
empirical data from research carried out in the Brazilian academic environment.
Therefore, after this understanding of a context marked by profound transformations with
new paradigms of cultural, religious, social and political perspectives, it will be possible
to solve the problem about what characterizes the spirituality of Brazilian university
youth. Among the empirical works published, there is a characterization of the spirituality
of university youth and this experience is an opening for dialogue and an experience of
dialogical spirituality of liberation.

Keywords: Spirituality and Modernity. Youth (Brazilian university students). Religious

pluralism - Dialogues. Secularization.
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INTRODUCAO

Minha fé é o outro; ndo faco oracdo, mas ndo sei 0 que é ser ateu. O sentido
é a luta; a questdo social, que me faz defender os menos favorecidos. Todos
os dias, penso na magistratura. Outras coisas também me apaixonam e
renderiam mais dinheiro, mas faco isso em funcéo da minha religiosidade
(RIBEIRO, 2019, p. 202)".

O objetivo desta pesquisa € verificar a espiritualidade da juventude universitaria
brasileira no periodo que compreende o final do século XX e inicio do século XXI, o qual
apresenta um contexto marcado pela pluralidade e diversidade nos vérios ambitos da
sociedade. A Modernidade, tendo como caracteristica marcante a racionalidade em todos 0s
dominios da acdo humana e natural, trouxe alguns aspectos importantes para a compreensao
do que se propde nesta pesquisa. As relacdes sociais sdo fundamentalmente verificadas pela
razdo, a compreensdao do mundo e dos fendbmenos naturais se dao a partir da racionalidade que
predomina nas explicagdes e compreensdes, “a racionalidade moderna exige que todas as
afirmacdes explicativas respondam a critérios precisos do pensamento cientifico”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 31). A secularizacio é o desenraizamento pelo qual passa o
individuo, é a dessacralizacdo da cultura, é a libertacdo de toda forma tradicional, lanca o
individuo no pés-tradicional, na apostasia, que é a liberdade de escolha de pertencer ou ndo a
uma experiéncia de fé. O contexto atual € compreendido a partir do processo de secularizacao
e, existem profundas transformacGes estruturais em ambitos sociais, culturais, politicos e
religiosos, € um movimento de emancipacdo em relacdo ao que se verificava até a
Modernidade na predominancia do universo religioso tradicional, mas houve uma grande
perda da influéncia do sistema religioso sobre as sociedades ocidentais que sdo constituidas
como sociedades “seculares”. Ocorreu nessas sociedades “a perda da influéncia dos grandes
sistemas religiosos sobre uma sociedade que reivindica sua plena capacidade de orientar ela
mesma seu destino, e a recomposi¢do, sob uma forma nova das representagdes religiosas que
permitiram a esta sociedade pensar a si mesma como auténoma” (HERVIEU-LEGER, 2015,
p. 37). A secularizagdo n&o significa o declinio da religido, mas sim uma maneira nova com
que as pessoas se relacionam com a religido, ¢ a “passagem de uma sociedade em que a fé em
Deus € inquestionavel e, de fato, ndo problematica, para uma na qual a fé é entendida como
uma opg¢ao entre as outras e, em geral, ndo a mais facil de ser abragada” (TAYLOR, 2010, p.

15).

! Depoimento de um jovem universitario sobre os significados de sua experiéncia de fé, a vivéncia do Sagrado, e
a sua experiéncia com o Transcendente e sua vivéncia da alteridade da fé, na pesquisa realizada pelo professor
Jorge Claudio Ribeiro sobre a religiosidade dos universitarios (2009).
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As sociedades modernas ocidentais fizeram uso do aparato juridico-politico da
secularizagdo como um processo histdrico; a ocorréncia da separacdo entre Igreja e Estado
contribuiu para a efetivacdo de profundas mudancas no campo religioso, houve, assim, o
desmantelamento do monopolio religioso, as sociedades modernas entraram em um processo
de emancipagdo que ¢ chamado de “laiciza¢cdo”, as sociedades se tornam independentes de
todo aparato de regras e exigéncias ditadas por qualquer instituicdo religiosa, “a religido deixa
de fornecer aos individuos e grupos o conjunto de referéncias, normas, valores e simbolos que
lhes permitem dar um sentido a sua vida e a suas experiéncias” (HERVIEU-LEGER, 2015, p.
34). A tradicdo religiosa deixou de impor e constituir um cédigo de sentido a todas as pessoas,
mas, mesmo antes desta laicizacdo, as sociedades chamadas tradicionais ndo viviam um total
dominio do sistema religioso, os estudos apontam que as sociedades tradicionais ou pré-
modernas sempre interagiam com as leis e 0 regimento religioso que supostamente regiam a
maneira de viver e se portar em sociedade. O que ocorreu na Modernidade n&o foi somente o
abandono da fé ou de uma crenca religiosa, mas é algo mais profundo que simplesmente ater
ou abandonar a religido, ¢ “o fato de que a pretensdo que a religido tem de reger a
sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se tornando ilegitimo, mesmo
aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 34).

Com a secularizacao, a liberdade religiosa, a defesa da tolerancia religiosa e a protegéo
do pluralismo religioso, passaram a ser garantidas pelo Estado. A sociedade ocidental é
totalmente diferente de outras experiéncias na histéria da humanidade, uma das marcas
profundas é o pluralismo, este ¢é totalmente diferente daquele que se viveu e experimentou em
contextos anteriores da historia da humanidade.

O pluralismo da sociedade moderna é razdo para a crise subjetiva e intersubjetiva de
sentido; a pluralidade de conceitos é uma nova tendéncia religiosa. A Modernidade trouxe
para 0 ser humano uma inquietude, como é um periodo de grandes transformacdes, esse
sentimento € uma caracteristica importante de se destacar; outra caracteristica importante da
Modernidade ¢ a pluralidade religiosa “o pluralismo religioso e o crescimento da diversidade
religiosa ¢ uma realidade presente” (BAPTISTA, 2014, p. 1215). A realidade pluralista ¢
geradora da desinstitucionalizacéo do religioso, o individuo é levado a fazer as suas escolhas
individuais e se decidir diante delas. Com a desinstitucionalizacdo, ndo ocorreu o fim das
instituicOes religiosas, elas ainda sobrevivem, tém uma grande participacdo de pessoas e
muitas delas ainda dettm um grande crédito pela sociedade. E um movimento de
reorganizacdo religiosa em uma profunda transformacdo, a realidade religiosa da

Modernidade estd em ligacdo com a cultura do individuo, com tendéncia de relativizacdo de
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todas as normas e crencas religiosas.

A perda de forca da observancia, o desenvolvimento de uma religido ‘a la
carte’, a proliferagdo das crengas combinadas a partir de varias fontes, a
diversificagdo das trajetorias de identificacdo religiosa, o desdobramento de
uma religiosidade peregrina: todos esses fenémenos sdo indicadores de uma
tendéncia geral & erosdo do crer religioso institucionalmente validado
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 170).

Na Modernidade, todas as instituicdes religiosas tém que enfrentar o desafio da
desinstitucionalizagdo, tais desafios sdo encarados de maneiras e condigOes diferentes por
cada realidade religiosa, eles sdo enfrentados de acordo com a regulacdo de verdade e
organizacdo que cada uma das instituic@es religiosas buscam prezar para a sua realidade.

Esse € o ambiente social, cultural e religioso em que a juventude universitaria
brasileira do periodo do final do século XX e inicio do século XXI est4 inserida; desta forma,
a trajetoria da juventude é marcada por grandes transformac@es, algumas delas conflituosas,
outras ndo, a juventude segue o curso de sua historia marcada por VArios processos
caracteristicos da Modernidade, os quais estdo plantados em um contexto de grandes
transformacfes sociais e culturais. Nos percursos geracionais da juventude, ha certas
reivindicacdes, inclusive no ambito religioso, com isso ha uma transformacdo de suas
realidades individuais e sociais para que essa necessidade seja atendida, assim aderem a
cultura contemporanea marcada pela pluralidade nos variados ambitos da vivéncia humana, “e
como esse ambiente afeta a religiosidade jovem? No caso de nossos universitarios, como se
caracterizam suas relacbes com a sociedade?” (RIBEIRO, 2009, p. 15). Com 0 avan¢o da
Modernidade, surgiu um novo direcionamento da concepgdo sobre a juventude, na
“Modernidade avangada, a juventude ndo estd mais circunscrita a uma compreensao
dicionaria, bioldgica ou etaria, mas é percebido o cruzamento de multiplas determinagdes:
culturais, econdmicas e biograficas” (RIBEIRO, 2009, p. 109).

O estudo sobre a juventude tem sido objeto de pesquisas para muitos escritores e
pesquisadores no Brasil. HA& uma preocupacdo constante das sociedades modernas em
delimitar a fase que compde a juventude “a juventude certamente, comeca aos 16 anos, mas
ainda ndo se definiu exatamente quando acabara” (GROPPO, 2004, p. 10). Isso gerou a
implementacdo, na década de 1980, do Estatuto da Crianga e do Adolescente no Brasil. Varias
sdo as forma de categorizagdo da juventude, algumas sdo definidas a partir da demarcacéo,
ndo basta ser reduzida a conceituacao apenas por dados numéricos e especificos como define

o Estatuto da Juventude no artigo 1°, § 1: “para os efeitos desta Lei, sdo consideradas jovens
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as pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade” (BRASIL, 2013,
art. 1°). Independentemente da nomenclatura que se da& a essa fase, o fato é que ha algo
diferente entre a infancia e a fase de maturidade do ser humano, “a juventude aparece como
periodo de transicdo entre a infancia e a idade adulta, gerando politicas centradas na
preparagdo para o mundo adulto” (ABRAMO apud FREITAS, 2005, p. 20). H& uma
multiplicidade de abordagens em torno do termo juventude. Por isso, ficou a tarefa para 0s
académicos de dar uma definicdo mais clara e precisa, através de pesquisas e debates, sobre as
definicdes do que categoriza adolescéncia e juventude, “a definicdo de juventude pode ser
desenvolvida por uma série de pontos de partida: como a faixa etaria, um periodo da vida, um
contingente populacional, uma categoria social, uma geracgdo [...]” (FREITAS, 2005, p. 6).
Para definir juventude, € preciso olhar a cultura, pois, para definir o que é ser jovem, se faz
necessario estar atento as “disputas nos campos politico e economico, ¢ também conflitos
entre intrageragdes” (NOVAES, 2012, p. 105). Sabe-se que o conceito foi construido histérica
e culturalmente, por isso ha grandes mudancas nas defini¢des que se apresentam, de acordo
com cada cultura e cada momento historico que se faz presente nos espacos sociais.

N&o se deve fixar o termo juventude somente no singular, mas sim juventudes, no
plural, pois existe uma multiplicidade de identidades, posi¢des e vivéncias de um mundo
globalizado e plural. Essa compreensdo é complexa, definir juventude de forma singular,
torna possivel se perder em afirmagdes vagas, uma vez que, em cada momento e contexto,
surgem definigdes diferentes sobre a juventude; “cabem diversas tipologias, ao distinguirmos
classes sociais, faixa etaria, origem familiar, género, nivel de escolaridade, tradicdo cultural,
étnica e religiosa, certas condi¢des fisicas e socioecondmicas e outros” (LIBANIO, 2011, p.
5). A juventude € uma construcdo social, marcada pela sociedade com “suas caracteristicas
econdmicas, politicas e, sobretudo culturais” (LIBANIO, 2004, p. 39). E uma realidade
marcada por rapidas mudancas nos padrdes de sociabilidade e também no modo de vivéncia
do espaco publico. Em épocas pré-modernas, vivia-se uma aparente homogeneidade nas
condigdes de vida, ou a0 menos uma aproximacao homogénea; atualmente, na Modernidade,
h& uma heterogeneidade na maneira de viver, uma pluralidade de expressdes e sentimentos,
sdo os chamados grupos geracionais. Defini¢Oes atuais sobre juventude estdo associadas a
cada momento e ao lugar que cada um dos diferentes grupos define o termo. A juventude é
percepcao e expressdo de acOes gerais de toda a sociedade. A juventude moderna € marcada
pela diversidade, vérias sdo as formagGes de grupos, como grupos culturais, grupos religiosos,
grupos de afirmacdo sexual entre outros; “desta forma, para além das desigualdades e

diversidades presentes entre os/as jovens, torna-se possivel pensar juventudes, no plural, sem
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abrir mao de buscar sua singularidade” (NOVAES, 2009, p. 19). A categorizacdo de
juventude em certos momentos na Modernidade desaparece para ceder espaco a uma
categorizagao de “juvenilizagdo”, “considera-se aqui a juventude um ‘estilo de vida’, como
uma ‘forma de ser’, como ‘estado de espirito’, que todos, independentemente de sua idade,
podem — e devem — assumir” (GROPPO, 2004, p. 18). A diversidade da categoria juvenil se
forma com a transi¢do do momento historico, social e econémico que sdo responsaveis pela
mudanca no modo de viver do ser humano, em que ha um “alargamento” da ideia de
juventude, “uma intensificagdo da comunicagdo de identidades, realidades sociais e culturais e
experiéncias geracionais, tornando bastante complexo o fenémeno da(s) juventude(s) na
interface com a(s) religiao(oes)” (TAVARES; CAMURCA, 2004, p. 23).

A fragmentacdo das identidades dos individuos é uma das -caracteristicas da
Modernidade; desta forma, na realidade da juventude se criam grupos e estilos préprios para
que possam acompanhar a tendéncia mundial ou se posicionar contrariamente, a juventude se
identifica nos estilos de se portar adotados pelos jovens no seu cotidiano, bem como na forma
de se expressar socialmente. A juventude elabora suas concepgdes e seus valores com
ressignificacdo na maneira de ver e transformar o mundo, “dessa maneira as incertezas e
insegurancgas do mundo atual tornam-se aspectos consideraveis ao avaliarmos as inconstancias
da juventude, é nesse ambiente que os jovens vivem parte de suas vidas e dele arregimenta
toda a sua formagao” (OLIVEIRA, 2010, p. 4).

O cendrio religioso brasileiro tem se transformado vertiginosamente nos Gltimos anos,
principalmente no final do século XX e inicio do século XXI. A cada censo demogréafico, um
novo cendrio religioso se impde, “ficamos intrigados com o crescimento dos ‘sem religido’ e,
ao mesmo tempo, do espiritismo; com o vigor e as combinagcfes dos pentecostalismos
cristdos, além das crises e renovagdes do catolicismo” (PANASIEWICZ, 2015, p. 1861). Ha
um movimento, no pais, de mudancas fundamentais nas estratégias de apresentacdo social a
partir dos dados dos censos demograficos; “o declinio histérico do catolicismo no Brasil,
relacionado com o crescimento evangélico e com o aumento daqueles que se declaram ‘sem
religido’” (NOVAES, 2004, p. 328). H& uma discussao entre os tedricos sobre um possivel
limite para o crescimento daqueles que se denominam “sem religido”. “Na ultima década
recenseada, de 2000 a 2010, contudo, o crescimento dos ‘sem religido’ se deu em ritmo
menor, de 7,4% para 8%, em numeros absolutos da populacédo, de 12,3 milhdes para 15,3
milhdes” (CAMURCA, 2017, p. 58). Segundo as pesquisas, bem como nos resultados dos
censos brasileiros, ha um nimero expressivo de jovens que se declaram “sem religido”, na

universidade isso ficou bem explicito. Acredita-se que esses jovens, que ndo se identificam,
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ou dizem ndo pertencer a religido alguma, ou a algum tipo de instituicdo religiosa, ndo podem,
sem mais, serem categorizados como ‘sem religido’, ‘sem’ fé, religiosidade ou espiritualidade
(BAPTISTA, 2014, p. 1209). O censo de 2010 mostrou que os adeptos dessa categoria “sem
religido” estdo presentes em todo o territdrio nacional, mesmo que haja criticas quanto ao
método de coleta de dados das informacdes fornecidas ao IBGE, “somente em 2010 a
categoria censitaria dos sem religido apareceu, enfim, desmembrada em grupos de ateus,
agnosticos e sem religiao” (LUIZ, 2013, p. 83). Com essa categoria “sem religido”, a partir
dos dados, pode-se constatar que “do ponto de vista da filiagdo e do compromisso individual
com grupos religiosos, os sem religido sdo efetivamente mais secularizados do que os filiados
a qualquer organizacgéo religiosa” (MARIANO, 2013, p. 123). As constatacOes da atualidade
sdo de que “nunca houve tanta liberdade religiosa no Brasil como agora. Nunca antes as
religides foram tdo livres para aqui aportar ou aparecer” (PIERUCCI, 2012, p. 87).

Esse cenario € desafiador para a definicdo da espiritualidade; sabe-se que é uma busca
que a pessoa faz para encontrar sentido de vida através de uma autorrealizacdo. A
espiritualidade possui uma autonomia em relacdo a instituicdo, ela possui autenticidade,
criatividade, leva a pessoa a experimentar certo mal-estar em relacdo a materialidade do
mundo na vivéncia de sua crenca e fé. A espiritualidade esta unida a ideia de uma busca
pessoal para o aperfeicoamento do potencial humano, “isso pode envolver ou ndo valores
religiosos, mas de toda forma envolve concepcoes ligadas ao exercicio da f&” (FRANCO
apud USARSKI, 2016, p. 401). Entre a juventude, ha uma diversidade na visdo sobre a

vivéncia religiosa, os modelos de religido sdo desvinculados da instituicéo.

Acho que independentemente da religido, o importante é acreditar que existe
alguém que pode fazer algo por vocé. Mesmo que vocé ndo veja, hunca vai
ver, talvez ndo consiga nem ouvir a voz dessa pessoa igual a gente escuta,
mas é alguém que ta ali por vocé, sempre. Vocé sabe que é um ser que esta
ali que vai te ajudar (JOVEM 6MR, Rio Verde, 2014 apud SILVA,
SOFIATI e TEIXEIRA, 2016, p. 81)%

Segundo esse relato, ha claramente uma desvinculacdo da pertenca institucional, mas
h& uma vinculacdo a um ser transcendente que tem a tarefa de ajuda-lo, no qual ele confia;
esse ser € capaz de trazer para 0 jovem protecdo e controle de sua vida. A religiosidade do

jovem universitario € intensa e fluida, hd uma resisténcia por parte desta juventude as

2 Os autores Silva; Sofiati e Teixeira (2016, p. 81) explicam que os jovens, em seus relatos, serdo sempre
identificados por nimero, turno e eixo em que sua fala esta situada na roda de conversa — educacao, religido ou
violéncia. A guisa de ilustracdo no caso desse depoimento, referimo-nos a fala do jovem 6, do turno matutino,
que se expressou acerca da tematica religido. Segue-se a essa referéncia, a indicacdo do municipio onde
aconteceu a roda de conversa.
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tradigdes religiosas, mas esta encontra forcas e capacidades de se mobilizarem, assim:

O percurso feito desvela tracos marcantes no perfil da religiosidade do
universitario. Grosso modo, as convicgdes dos universitarios mobilizam sua
capacidade de luta e se baseiam numa confianca fundamental de que ha
sentido na vida, a qual é motivada por uma energia. Seus valores principais
sdo a fé atitude, a natureza, a musica e a verdade, vivenciados num ambiente
de encontro interpessoal, no amor, numa comunidade alerta e com o
transcendente (RIBEIRO, 2004, p. 114).

No ambiente plural e diverso que é a universidade, ha vertentes da religiosidade crente
e secular entre os universitarios. O jovem esta imerso em um mundo secular da Modernidade,
em uma fase de busca por conhecimento e de busca de sentido para a existéncia que
enfrentard na fase adulta, por isso busca firmar esses sentidos em ambientes que lhes
asseveram que a juventude faz para “guiar-se por alguma direcdo para tomar decistes
estratégicas que serdo determinantes para o resto de sua vida” (RIBEIRO, 2009, p. 110). A
sociedade estd repleta de experiéncias religiosas para a compreensdo do sagrado como
condi¢do humana, de forma que a metodologia da “transdisciplinaridade provoca atitudes
transreligiosas e transculturais” (PANASIEWICZ, 2015, p. 1853).

Sdo grandes as mudancas de paradigmas que obrigam as sociedades a elaborarem
novos sentidos para a sua caminhada, “sera que a experiéncia do sagrado e as institui¢des
religiosas teriam perdido a sua verdade? Ou, pelo contrério, seriam elas capazes de afirmar
novas verdades ao se adaptar as mutagdes do cenério?” (RIBEIRO, 2009, p. 60). A reflexao,
sobre a religido do inicio do novo milénio, que “a saga da Modernidade ocidental carrega
profundo paradoxo. Ela nasce do Cristianismo e volta-se contra ele e contra todo o Sagrado”
(LIBANIO, 2011, p. 43).

A vivéncia religiosa da juventude universitaria brasileira tem uma caracteristica
importante, houve um crescimento daqueles que se declaram religiosos; “constatou-se, em
1990, que 63,1% dos estudantes declararam ter algum tipo de crenca contra 89,3% em 2013.
Esse crescimento € surpreendente, pois o Censo do IBGE 2010 também mostrou queda da
expressdo religiosa entre os jovens” (BAPTISTA, 2014, p. 1209). A juventude universitéria
experimenta e vivencia a religiosidade sem o pertencimento a qualquer institui¢do tradicional,
“a ora¢do se torna uma pratica particular de se relacionar com o transcendente, que néo
necessita de mediagdo, de vinculagdo ou pertencimento religioso” (MEZZOMO; 2017, p. 78).
Muitos jovens que se declaram “sem Deus”, “sem Religido”, desenvolvem, talvez, seu

ateismo ou seu agnosticismo como uma rejei¢do, ndo especificamente contra Deus, e sim
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contra as crencgas que foram herdadas e as préaticas das quais participavam anteriormente como
pertenca familiar. H4 um residuo de crenca em algumas frases pronunciadas pelos jovens
universitarios pesquisados, “‘percebo Deus como um ser pessoal’, ‘ter fé é mais importante
que ter crencas e religides’, ‘uma crenga ou ritual sdo verdadeiros se produzem efeito positivo
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em minha vida’” (RIBEIRO, 2009, p. 162). Dessa forma, entre os jovens universitarios
brasileiros, é possivel perceber que possuem crencas e que as visdes sobre Deus sdo variadas
e distintas. H& uma pluralidade na vivéncia de suas experiéncias religiosas e suas
espiritualidades, de forma individual e sem vinculo institucional; hd uma ruptura perceptivel
entre a crenca e a pratica da fé; a participacdo em sistemas religiosos torna-se uma opcéo,
podendo propiciar uma ruptura entre crenca e pratica, além de rearranjos entre a
espiritualidade subjetiva e os rituais institucionalmente legitimados (MEZZOMO; 2017, p.
84). A juventude moderna é marcada pela diversidade, varias sdo as formac6es de grupos,
como grupos culturais, grupos religiosos, grupos de afirmagdo sexual, entre outros; “desta
forma, para além das desigualdades e diversidades presentes entre os/as jovens, torna-se
possivel pensar juventudes, no plural, sem abrir mao de buscar sua singularidade” (NOVAES,
2009, p. 19).

O ambiente universitario é o espaco para a diversidade da espiritualidade e da crenca
no transcendente, assim, torna-se possivel um didlogo aberto, partindo da reflexdo e da
experiéncia do campo religioso, “os passos para o didlogo envolvem ndo somente uma
responsabilidade pratica, mas igualmente uma abertura aos enriquecimentos multiplos que o
encontro desarmado pode e deve favorecer” (TEIXEIRA, 2005, p. 143). A pratica do dialogo
visa compreender a realidade da espiritualidade libertadora da juventude universitaria. O
grande diferencial desta juventude é a abertura a experimentacdo, uma vivéncia de transito de
pertencas sociais e espirituais que sdo plurais e diversificadas. Assim, o pluralismo na
juventude universitaria tem potencialidade de abertura ao outro, dessa forma, torna-se
possivel analisar a existéncia de uma realidade de espiritualidade dialogal, uma experiéncia de
alteridade entre a juventude universitaria, uma espiritualidade de libertacdo. Nas pesquisas
com 0s universitarios, hd demonstracdo de que a compreensdo de espiritualidade ndo perpassa
pela relacdo com Deus ou alguma instituigdo religiosa, “tenho momentos espirituais, mas nao
acredito que seja em relacdo a Deus ou a alguma religido. Estes momentos ocorrem quando
dou sentido para minha vida e isso me deixa em paz. Minha espiritualidade esta dentro de
mim, s eu tenho poder sobre ela” (RIBEIRO, 2004, p. 114). Diante desse relato, percebe-se
que 0 jovem universitario tem uma percepcdo do mistério, a partir de uma construgdo de

sentido, mas traz em si um grande desencantamento com qualquer sistema religioso, esta
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aberto a alteridade e socializacdo, a imagem de Deus que o jovem universitario concebe é um

ser proximo

Vejo Deus na hatureza, nas relagfes humanas, no sentido de construcdo, ndo
acredito que Deus é essa coisa personificada que tem vontade propria, que
deseja destruir as pessoas. Deus é essa energia, impulsa as pessoas. Estou
aqui para escrever minha histdria, dentro das relagdes humanas (RIBEIRO,
2004, p. 114).

O jovem universitario vai trabalhando essa realidade na construcdo de sentido de sua
existéncia; a imagem de Deus que o jovem universitario possui é aquela que tende a
proximidade e ao distanciamento, o que depende de cada circunstancia e cada pessoa na sua
compreensdo de espiritualidade, é uma experiéncia pautada na alteridade.

A pesquisa tem por principio a analise reflexiva hermenéutica, sera feita a partir do
levantamento de textos e autores que permeiam a problemética da caracterizacdo da
espiritualidade da juventude universitaria brasileira. O método para a realizacdo da pesquisa
sera o de levantamento bibliografico, o qual serd acompanhado de uma analise reflexiva, “o
levantamento bibliografico preliminar é que ird possibilitar que a area de estudo seja
delimitada e que o problema possa finalmente ser definido” (GIL, 2017, p. 44). O texto sera
elaborado em linguagem formal e discursiva, com a finalidade de analisar dados dos
referenciais tedricos do objeto a ser estudado. Serdo utilizados materiais tedricos impressos,
tais como livros e revistas; periodicos em plataformas on-line, bem como outros websites e
bibliotecas virtuais; “a teoria desempenha um papel diferente em esbocos de pesquisa
diferente, e isso influencia o papel dos métodos” (ENGLER; STAUSBERG apud USARSKI,
2013, p. 69).

Seré utilizado em conjunto 0 método de cartografia, este € um método que busca a
origem, é uma analise para entendimento dos processos nos quais essas linhas vdo se
firmando e transformando a realidade humana. Com isso, serdo verificadas como as novas
tendéncias em um contexto de pluralidade e diversidade s&o trazidas a juventude universitaria
brasileira, para chegar a compreensdo da categorizacdo e concepcdo de juventude e/ou
juventudes em relagdo a espiritualidade. A cartografia possibilitard a visualizacdo para
compreensdo do contexto e da realidade em que se insere a espiritualidade e a categorizagédo
da juventude universitaria brasileira, “cartografar ¢ desemaranhar tanto as linhas que
compdem o estabelecido, quanto as que apontam as possibilidades do novo. Trata-se de
mapear 0s acontecimentos, ndo como quem busca origens ‘mesmo que perdidas ou

rasuradas’, mas a formacdo do novo” (ESPERANDIO, 2011, p. 162). Assim, serdo analisados
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os dados entre algumas das pesquisas bibliograficas e os trabalhos empiricos realizados no
ambito brasileiro, especificamente pesquisas da PUC-SP e da PUC-Minas, tais como: a
pesquisa de Jorge Claudio Ribeiro (2009) sobre a religiosidade jovem da PUC-SP; a pesquisa
de Paulo Agostinho Batista (1999) sobre a geracdo universitaria da PUC-Minas, uma
pesquisa entre os anos de 1990 a 2013; o trabalho de Marcos Pinheiro (2012) sobre a
religiosidade e juventude universitaria da UFMG; a pesquisa de Roberlei Panasiewicz e Pedro
Oliveira (2014) sobre tendéncias religiosas entre a populacdo universitaria: um estudo de
caso.

O resultado esperado € caracterizar a espiritualidade da juventude universitaria
brasileira do final do século XX e inicio do século XXI, marcado pela pluralidade, mas com
abertura ao dialogo. Caracterizar os termos juventude e espiritualidade em uma realidade de
pluralidade com possibilidade de abertura ao outro e com potencialidade para uma
espiritualidade dialogal. Ao analisar hermeneuticamente os trabalhos académicos ja realizados
por varios pesquisadores, pretende-se proporcionar um trabalho que possa contribuir para as

pesquisas e analises sobre a caracterizacdo da juventude universitaria.
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1 A CARACTERIZACAO DA JUVENTUDE: A JUVENTUDE UNIVERSITARIA NO
AMBIENTE ACADEMICO CIENTIFICO

1.1 A juventude

1.1.1 A caracterizacdo da juventude universitaria no ambiente académico cientifico

Esta pesquisa visa trazer uma reflexdo hermenéutica da caracterizagdo da experiéncia
religiosa que se apresenta entre a juventude universitaria, independentemente de uma
instituicdo confessional ou ndo, estando todas inseridas em um ambiente de predominio da
cultura secular e cuja base é a busca do conhecimento cientifico. Este estudo tem sido objeto
de pesquisas para muitos escritores e pesquisadores no Brasil, existem no Brasil alguns
trabalhos académicos que buscam compreender o perfil da juventude atual e sua vivéncia
religiosa. O principal referencial tedrico desta pesquisa sdo as reflexdes do professor Jorge
Claudio Ribeiro® que, em 2009, faz um estudo de caso para explorar e identificar o perfil
da religiosidade do universitario na PUC-SP. Tais reflexdes contribuem para a analise a

respeito da juventude e suas relagdes com a espiritualidade; em um ambiente universitario,

? Jorge Claudio Ribeiro - Graduagéo: Filosofia pela Faculdade de Filosofia Nossa Senhora Medianeira (1972);
Jornalismo pela USP (1978); Teologia no Itesp, curso iniciado na PUC-RJ (1974-5). Mestrado em Educacéo:
Historia, Politica, Sociedade (1981) e em Teologia no Itesp (2012). Doutorado em Ciéncias Sociais pela PUC-
SP (1991), sob orientagdo de Renato Ortiz. Pés-doutorados: Sociologia das Religides na Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales de Paris (2003), no IFCH da Unicamp (2003-4) e na Columbia Un. de Nova York (2009 e
2013), com supervisio dos professores Ralph Della Cava e José Casanova. E professor livre-docente e titular em
Ciéncia da Religido pela PUC-SP, onde leciona desde 1976; integra o Depto. Ciéncia da Religido. Em 1997-8,
realizou pesquisa-doutor intitulada "Perfil existencial do professor de Introdugdo ao Pensamento Teoldgico da
PUC-SP". Desde 1997 lidera a pesquisa institucional “Perfil da Religiosidade do Jovem Universitario - um
estudo de caso na PUC-SP”, com aplicagdo quadrienal de instrumento de coleta de dados. Em 2012 realizou na
PUC-SP a coleta online de dados para a pesquisa mencionada, com amplo sucesso. Orienta pesquisas de
Iniciacdo Cientifica, Conclusdo de Curso e Doutorado. Atua nas areas de Educacdo e Ciéncias Sociais, com
énfase em Ciéncia da Religido, sobretudo os seguintes temas: juventude, experiéncia religiosa, educacao,
contemporaneidade, jornalismo e cultura. Em 1991 fundou a Editora Olho dAgua, especializada em ciéncias
humanas. E autor de cinco livros individuais, sendo os principais: “Sempre Alerta, condigdes e contradigdes do
trabalho jornalistico” e “Religiosidade Jovem”, com os resultados da pesquisa mencionada acima. Recentemente
editou a obra “Religido”, de Georg Simmel, reunindo ensaios desse autor classico. Editou a tradugdo de "A
religido invisivel", de Thomas Luckmann. E diretor dos filmes documentéarios “Nao se cala a consciéncia de um
povo” (1979) sobre a invasdo policial da PUC-SP ocorrida em 22/9/1977 e “Tuca Videobra” (1984) sobre o
incéndio do teatro da Universidade, em 22/9/1984. Produgdo e apresentacdo de programas de entrevistas:
“Caminhos”, na Rede Vida de TV (1997) e “Teodiversidade”, na TV-PUC (2004 até 2012). De abril a
julho/2013 realizou estagio na Un. Columbia como professor/pesquisador visitante pela Capes/Fulbright para
pesquisar sobre "A Teologia da Libertacdo nos EUA e na América Latina - uma perspectiva comparativa", junto
aos professores James H. Cone e Cornell West. Nesse meio tempo, participou de Coloquio sobre Secularizagao
em Viena, sob a lideranca do filésofo Charles Taylor, onde apresentou paper intitulado "Dois estranhos sob um
guarda-chuva - os sem-religido no Brasil". A partir de setembro/2015 produziu e apresentou uma série de dez
programas na TV PUC-SP sobre a enciclica ecolégica do papa Francisco, "Laudato Si™. Em maio/2016
participou intensamente, como candidato, da campanha para escolha de reitor pela comunidade universitaria da
PUC-SP. Em 2018 teve publicado seu primeiro romance "Ela me tira pra dancar", pela Editora Patua, em que o
personagem revisita sua memoria sentimental e espiritual através dos meandros da religiosidade p6s-moderna.
Disponivel em: https://pucsp.academia.edu/JorgeRibeiro Acesso em: 22 abr. 2020).
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marcado pela predominancia do conhecimento cientifico, ha necessidade de verificar esse
perfil.

Ao percorrer essas reflexdes, esta pesquisa pretende analisar a espiritualidade da
juventude universitaria inserida em um contexto de pluralismo religioso, para definir a relacao
com a sociedade e a abertura ao didlogo em um ambiente cientifico, académico e cultural, que
seria capaz de levar a um didlogo de construcdo, na experiéncia com 0 outro e a uma
experiéncia de alteridade. Este trabalho pretende demonstrar que o pluralismo na juventude
universitaria tem potencialidade de abertura para o outro, que Enrique Dussel denomina de
Alteridade. Dessa forma, torna-se possivel analisar a existéncia de uma realidade de
espiritualidade dialogal, uma experiéncia de alteridade entre a juventude universitaria, uma
espiritualidade de libertacdo, a partir do projeto de Transmodernidade do pensador Enrique
Dussel, que defende uma filosofia da libertacdo® como uma filosofia cultural, com a
necessidade de se gerar uma nova elite que surgiria a partir dos interesses dos grandes blocos
periféricos mundiais, um didlogo intercultural, em que este seja 0 ponto de partida, com a
base da cultura periférica oprimida pela cultura imperial eurocéntrica. H& uma grande
importancia da cultura popular na implementagdo do “projeto de libertacdo cultural”
(DUSSEL, 2016, p. 53.). O pluralismo é a marca fundamental da secularizagdo,
especificamente o pluralismo religioso, “falar em pluralismo religioso, hoje ¢ 0 mesmo que
falar de compreenséo da religido que ultrapassa os limites da tradicdo” (SANCHES, 2010, p.
37). O sujeito passa a ser 0 centro, com isso as expressoes religiosas precisam fazer recortes
gue muitas vezes ndo sdo vinculados as grandes tradicdes religiosas. Nessa compreensdo, 0
meio universitario expressa essa pluralidade de concepc¢des sobre a questdo religiosa.

A pesquisa pretende analisar a categorizagdo da juventude em meio a esse contexto
contemporaneo, o fendmeno das juventudes tem sido um grande desafio para a compreensdo
na contemporaneidade, “a base conceitual desse segmento social ainda se mostra difusa, ndo
dando clareza para toda a complexidade que envolve essa tematica” (SCHERER, PERONDI,
SILVA apud RIBEIRO, 2014, p. 19). Outro conceito que se pretende compreender € o
significado de espiritualidade e como é percebida nessa pluralidade de conceituagao, “ao
entrar na Modernidade, sobretudo urbana, a religido sofre processo de secularizagdo. Aos

poucos, as praticas religiosas se esfumam. A dimensdo sagrada da existéncia cede lugar a

* «Asi, el filésofo argentino-mexicano Enrique Dussel, a partir de su libro Postmodernidad, Transmodernidad
(1999), lo enmarca em el contexto de la filosofia de la liberacion y la reflexion la identidade latino-americana,
entendendo por teorias transmodernas aquellas que, procedentes del Tercer Mundo, reclmaman um lugar proprio
frente a la Modernidade occidental, incorporando la mirada del outro postcolonial subalterno” (RODRIGUEZ
MAGDA, 2013, p. 2).
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valorizagdo da propria liberdade e escolha pessoal, sem o peso da tradicdo” (LIBANIO, 2012,
p. 183).

E preciso desenvolver, através da fundamentacfo na alteridade, uma ética pluralista
que tenha por base o reconhecimento na interacdo com o Outro. A universidade é o meio pelo
qual se pode encontrar a diversidade da espiritualidade e da crenga no transcendente; assim,
torna-se possivel um didlogo aberto, partindo da reflexdo e da experiéncia do campo religioso,
“os passos para o didlogo envolvem nao somente uma responsabilidade pratica, mas
igualmente uma abertura aos enriquecimentos multiplos que o encontro desarmado pode e
deve favorecer” (TEIXEIRA, 2005, p. 143). A pesquisa visa compreender a realidade da
espiritualidade da juventude universitaria em contexto contemporaneo, se faz igualmente
pluralista, inserida no contexto de grandes transformacdes. Compreender a religiosidade e a
espiritualidade do jovem universitario no contexto do mundo globalizado de forma dialogante
e aberta ao Outro, que agrega o diferente, perceber qual perfil (ou quais perfis) religioso se
apresenta no ambiente universitario, “dentre outros modelos educacionais, salienta-se a
necessidade de se analisar o papel que a religiosidade na UFMG vem desempenhando na vida
académica de seus/as estudantes por intermédio de grupos organizados” (PINHEIRO, 2012, p.
10).

O jovem tem a necessidade de reivindicar liberdade diante de suas escolhas, inclusive
diante das tradigdes herdadas, entre elas a sua espiritualidade, “para atender a suas
necessidades, essa geracdo faz o amalgama de materiais diversos, tais como a cultura
mundializada, as condi¢Ges econdmico-sociais e as ocorréncias do cotidiano” (RIBEIRO,
2009, p. 15). A pesquisa deste referencial tedrico se baseou na busca por respostas a questdes
tais como: como a realidade em que o jovem universitario esta inserido no mundo atual pode
influenciar a sua espiritualidade? Para tais jovens universitarios, que estdo imersos em um
ambiente cientifico, quais seriam as caracteristicas por eles apresentadas no relacionamento
com a sociedade? O trabalho do autor se baseou no que ele mesmo chama de concepcéo de
base “Religiosidade é uma capacidade humana, histérica e culturalmente determinada, de
elaborar sentidos para a totalidade da existéncia” (RIBEIRO, 2009, p. 16). A
contemporaneidade mostra uma grande transformacdo nas relagdes pessoais, inclusive na
juventude. Neste ambiente universitario, hd uma grande busca pela ciéncia e por todas as
realidades técnicas; os desafios da Modernidade que, diante de uma realidade pluralista e em
meio ao pluralismo religioso na sociedade, levam a varias questdes ligadas ao ambito da ética
e da moral, como o discurso sobre aborto, pesquisa genética, unidao entre pessoas mesmo sexo,

entre outras, sdo estimulados na universidade. A reflexao cientifica leva o jovem universitario
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a repensar e reavaliar as suas convicgdes de fé, algumas destas convicg¢bes sdo amadurecidas e

outras sdo deixadas para sempre ou por um periodo durante a sua vida.

A proposta pedagdgica de Introducéo ao pensamento teolégico IPT surgiu,
pois, numa época de intenso questionamento de valores, por parte da
sociedade e da juventude. Atendendo a um publico universitario que se
caracteriza como pluri-religioso, urbano e hipercritico, a préatica dessa
disciplina abriu espaco para se perceber uma complexa religiosidade que
leva o jovem a questionar certezas herdadas, amadurecer sua autonomia e
inserir-se na vida social (RIBEIRO, 2009, p. 16).

Segundo o autor, esse contexto serviu para que toda a pesquisa corroborasse para uma
caracterizacdo da vivéncia do jovem na contemporaneidade, foi possivel conhecer o perfil de
sua vivéncia espiritual e a busca de sentido. Em uma sociedade globalizada é possivel
compreender o0s tracos da espiritualidade que o jovem universitario apresenta. A partir dessa
apreensdo, € possivel propor novidades para 0s varios segmentos juvenis, assim, ha
possibilidade de refletir a caracterizagdo da juventude nos dias atuais e delimitar seu modo de
ser. O mundo é um empreendimento de construcdo que o ser humano realiza através de suas
acoes, “a religido ocupa um lugar destacado nesse empreendimento” (BERGER, 2017b, p.
17). Esse empreendimento gera uma relacdo entre o ser humano e a sua construcdo de
mundo. Dessa forma, o jovem universitério, inserido em um contexto de cultura moderna, vai
construindo suas relagdes humanas e interpessoais. A cada momento da histéria, tais relagdes
denotam novos rumos para a caracterizacdo da juventude e de sua vivéncia espiritual. A
sociedade é um fendmeno dialético, tal referéncia se da por ser a sociedade uma construcdo da
acdo humana, sdo forcas que vao desafiar o ser humano a buscar um sentido, “ndo tem outro
ser exceto aquele que lhe é conferido pela atividade e consciéncia humanas. Nao pode haver
realidade social sem o homem. Pode-se afirmar também que o homem é um produto da
sociedade” (BERGER, 2017b, p. 17-18). O ser humano ndo consegue viver isolado, sem a
pertenca a um meio social, a sociedade sempre existiu, e a afirmativa de que a sociedade
necessita da acdo humana e o ser humano necessita da intervengdo da sociedade se torna
plausivel; mas, em muito, houve uma transformacéo nas relacbes humanas e interpessoais, 0
tempo a que essa juventude universitaria esta inserida, € um tempo repleto de a¢des de uma

revolucdo individualizadora. A Modernidade é um tempo cuja caracteristica predominante é o

® IPT — Disciplina Introducdo ao Pensamento Teoldgico, “nossa pesquisa comegou em 1997, no bojo da
experiéncia docente inaugurada no fecundo Ciclo Basico (1971-1986), pela disciplina Problemas Filosoficos e
Teoldgicos do Homem Contemporaneo (PFTHC), oferecida pelo entdo Departamento de Teologia daquela
universidade. Com o término do Basico, PFTHC passou a ser denominada Introducéo ao Pensamento Teolégico
(IPT). De 1971 a 2008 esses ‘créditos teoldgicos’ atingiram a expressiva marca de 150 mil estudantes de
graduacdo, o que representa inegavel acimulo de experiéncia” (RIBEIRO, 2009, p. 16).
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individualismo, fendmeno que a sociedade j& havia experimentado em outros tempos
historicos, mas de maneira mais pontual, a novidade é que essa realidade individualista se

tornou um fendbmeno de massa.

Toda pessoa sente que alguma coisa mudou. Com frequéncia isso €
experimentado como perda, rompimento. A maioria dos norte-americanos
acredita que as comunidades, as familias, as relacdes de vizinhanca e até o
regime politico estdo sofrendo erosdo; eles sentem que as pessoas estdo
menos dispostas a participar, de fazer sua parte; eles estdo confiando menos
nos demais (TAYLOR, 2010, p. 555).

Essas mudancas sdo perceptiveis dentro do ambiente universitario. Ha uma influéncia
muito grande dos estilos modernos de vida consumista; houve uma mudanga enorme na
dimensdo da mobilidade social, geografica. Os universitarios enfrentam um novo modelo de
familia, que é diferente de outros que se verificavam em tempos anteriores. Em meio a
sociedade ap0s as grandes guerras, 0s modos anteriores de cooperacdo e de crescimento
mutuo desapareceram, esse foi o0 preco da grande escassez e caréncia dos bens mais basicos e
necessarios a sobrevivéncia humana; para que houvesse a garantia de sobrevivéncia, as
pessoas focaram as suas atividades em si proprios e na sua familia.

Paulo Agostinho Baptista, professor do programa de Ciéncias da Religido da PUC
MG, é pesquisador da juventude universitaria. Em sua pesquisa, buscou elementos para
compreender melhor o jovem na atualidade, especificamente o jovem universitario, “para
todos os envolvidos com o Ensino Superior, é de grande interesse conhecer o atual perfil do
estudante universitario, especialmente comparando-o ao de duas décadas atrds, quase uma
geracdo (cronologicamente)” (BAPTISTA, 2014, p. 1191). O interesse e o enfoque sobre o
perfil dos estudantes universitarios, sobre os quais € realizado um estudo comparativo com
outra pesquisa do ano de 1990. Seguindo estes autores, juntamente com outros que estudam o
mesmo tema, é possivel refletir sobre o perfil da juventude, principalmente da juventude que
estéd inserida no ambiente universitario nos dias atuais, em relacdo com toda abrangéncia do

conhecimento cientifico e reflexivo.

1.1.2 A universidade como um “Rito de Passagem”

O momento em gue a pessoa se insere na universidade € um marco importante em sua
vida, pois ocorre um confronto de “mundos”; as vivéncias, que até entdo eram marcadas pela
presenca e decisdes em familia, mudam a partir do ingresso na universidade, “cuja fungao é

abrir as portas do e da estudante para o ‘grande mundo’ da sociedade” (OLIVEIRA;
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PANASIEWICZ, 2014, p. 1161). No contexto universitario, 0 jovem vai encontrar varias
realidades que se deparam com o produto da acdo humana, na constru¢do da sociedade, “toda
biografia individual € um episddio dentro da histéria da sociedade, que a precede e lhe
sobrevive” (BERGER, 2017b, p. 18). O momento em que 0 jovem ingressa na universidade
ele estd em uma fase etéria de sua vida marcada fortemente por rupturas, dentre as quais o
jovem deixa um mundo infantil para buscar mais direcionamento e posi¢éo no grupo familiar,
em direcdo a um destaque social; “essa fase ¢ crucial, um kair0s: quem a vive nao pode dar-se
ao luxo de desperdicar forcas, mas precisa usar em seu favor todos os elementos de que puder
dispor” (RIBEIRO, 2009, p. 110). A universidade se torna um ambiente importante, ¢ neste
local que muitas das escolhas se firmardo pra toda a vida da pessoa, séo afirmacfes que se
tornam necessarias para tomadas de decisfes, atinge um valor na sua autonomia, frente as
suas escolhas. Para muitos universitarios, a entrada na universidade e a experiéncia desse
novo ambiente representam uma transformagc&o. E a experiéncia da busca pelo conhecimento,
em que 0 universitario experimentara novas vivéncias e emocfes. Para muitos se torna a
realizacdo de um sonho, é a obtencdo de uma meta ja tracada desde muito cedo, é uma
ruptura da vida infantil para a adulta, sdo novas significacGes e valores para a vida, tais
como 0 rompimento com muitas amizades e construgdo de novos relacionamentos; a
experiéncia de independéncia da saida de casa para morar longe da familia; uma oportunidade

de exploracdo de novos sentidos e valores para sua vida.

A entrada na universidade para mim significou o inicio concreto do rumo
gue seguirei para toda a vida./ O dia em que saiu o resultado do vestibular, e
meu nome estava na lista dos convocados./ Estava me sentindo meio
perdida, sem rumo e prestes a mudar de pais, simplesmente por ndo saber o
gue fazer da vida, acabei me encontrando na PUC, ainda mais por ter
estudado a vida inteira num colégio extremamente tradicional./ Descobri
minha ‘vocagdo’ (sem sentido divino) para estudar o homem, o universo. Ou
seja, descobri que sou um ‘cientista’! (RIBEIRO, 2009, p. 181).

A universidade se torna para os jovens uma das principais colaboradoras para a
construcdo de suas escolhas e defini¢cdes de futuro, quando o jovem ingressa na universidade,
ele tem um misto de sentimentos, de vitdrias, conquistas, liberdade e conquista de sua
maioridade. E nessa trajetoria de escolhas e de realidade que o jovem universitario
experimenta, que ele tem contato com a tragicidade e a transcendéncia da vida e, nesse
processo, se depara com o mistério, algo que mostra e demonstra a sua alteridade, o encontro
e as possibilidade de experimentar a relagdo com o outro.

Nesta visdo, a pesquisa de campo realizada pelos autores Paulo Agostinho e Roberlei
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Panasiewicz®, busca examinar as diferentes formas que a juventude universitéaria atual busca
experimentar e expressar em seu relacionamento com aquilo que é o dado da espiritualidade,
o divino e misterioso.

Esta nossa pesquisa busca a compreensao e delimitacdo do termo juventude, para isto
se torna imprescindivel basear-se em varios estudiosos que sdo pesquisadores do mesmo tema
em disciplinas interdisciplinares e transdisciplinares, tais como a sociologia, a antropologia, a
psicologia entre outras varias areas do conhecimento que possam contribuir para a elaboracéo
de um perfil de juventude na atualidade, pois “a transdisciplinaridade transgride as fronteiras
de cada ciéncia disciplinar e constr6i um novo conhecimento ‘através’ das ciéncias, um
conhecimento integrado em funcdo da humanidade, resgatando as relacbes de
interdependéncia” (ARAGAO, 2018, p. 46).

E a consideracdo da realidade e dos sujeitos do conhecimento que cada area de estudo
procura compor e cria uma realidade composta por varios niveis interligados. Dessa forma, o
campo das Ciéncias da Religido tem a colaboracdo de varias areas afins, tais como “ciéncias
sociais e ciéncias da comunicacdo, das disciplinas de sociologia, antropologia e psicologia,
bem como de filosofia, linguistica e teologia, exigindo que seus respectivos aportes
metodologicos sejam redimensionados epistemologicamente” (ARAGAO, 2018, p. 49). Isso
exige uma base de comparacdo para que, através de dados empiricos, se chegue a uma
conclusdo de comparacdo e hermenéutica de significados, tudo isso se da através de uma
realidade dialogal. Com a colaboracdo das areas de conhecimento afins, é possivel
compreender a juventude que esta inserida em um ambiente de conhecimento e uma estrutura
cultural secular, “tedricos de diversas areas lancam luzes sobre o modo de entender,
interpretar e atuar no campo religioso das juventudes. Num mundo marcado pelo excesso e
incerteza, ndo por acaso o jovem ¢ confrontado com uma série de paradoxos” (PERRETTI,
2015, p. 430). A cultura é marcada por variantes que levam o jovem a experimentar uma
crise, esta leva a busca incessante por algo a mais em sua vida pessoal, ou se torna causa de
frustracdo e insucesso. Nessa realidade, o jovem se sente cada vez mais livre e independente
de toda e qualquer agdo que lhe pareca com estruturas dominantes; ndo aceita mais a

hegemonia de conceitos e orientagdes das instituicdes que Ihe compdem o desenvolvimento

® A pesquisa foi desenvolvida com estudantes matriculados na graduacéo da PUC Minas no segundo semestre de
2013, da qual participaram 1446 jovens, compondo uma amostra com indice de confiabilidade de 95% e margem
de erro entre 2,5 e 5%. A coleta de dados aconteceu online, através de link do Servigo de Gestdo Académica —
SGA PUC Minas e a escolha da amostra foi sorteada a partir de dados da Geréncia de Tecnologia da Informacgéo
(GTI) da PUC Minas. Esses estudantes sorteados receberam o convite para participar da pesquisa. Responderam
positivamente 797 do sexo feminino e 635 do sexo masculino. Como 14 estudantes ndo responderam a questéo
referente ao sexo, suas respostas foram desconsideradas na pesquisa. Nao participaram estudantes de Pds-
Graduagdo (OLIVEIRA; PANASIEWICZ, 2014, p. 1161-1162).
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na a vida pessoal; ndo aceita a intromissdo de ninguém, nem mesmo da familia; tem
autonomia de se expor publicamente nas redes sociais, mas ndo se abre ao didlogo e relacdes
pessoais com ninguém; o mundo de sua vivéncia interior e decisGes so cabe a ele proprio e
mais ninguém tem acesso a essas decisdes, 0 que em um passado remoto era diferente; “talvez
esteja ai uma das causas por que o0s jovens frequentam menos o sacramento da reconcilia¢do e
silenciam o que praticam no referente ao sexo. Ndo creem dever revelar a um estranho o que
depende de decisbes feitas sem culpabilidade” (LIBANIO, 2011, p. 59). Ha uma deformidade
da personalidade do jovem quando sua vida é exposta em uma rede social e, na mesma
medida, h4 um grande siléncio em relacdo a sua vida pessoal e seus relacionamentos mais
proximos e reais. Surge uma ambiguidade de relacdes reais e virtuais, ndo ha4 medida para o
que ¢ verdadeiro ou falso, “a verdade liberta, mas a falsidade perverte. Ou talvez essa mentira
implique algum problema profundo que ndo vem a tona. A relagdo virtual mascara”
(LIBANIO, 2011, p. 59).

A juventude universitaria, inserida em um contexto social, econdmico, politico e
familiar, ela apresenta marcas desse contexto; inclusive, sdo perceptiveis no ambito
universitario. Esses jovens buscam uma vivéncia religiosa, através de participacdo em igrejas,
encontros e consumindo os valores religiosos. Ao consumir, seja bens materiais ou néo, a

pessoa esta imersa em uma cultura de globalizacéo.

A realidade que se apresenta no interior da universidade demanda de nds,
pesquisadores das areas de histéria, antropologia e sociologia das religides,
atencdo e investigacdo em como 0s jovens, que participam de manifestacdes
religiosas e por vezes fundamentam seu comportamento a partir das
orientagdes de lideres religiosos, conciliam saberes baseados na razdo e
saberes cujos fundamentos concentram-se em ideais que Se encontram no
plano do sagrado (SILVA; MORI, 2016, p. 454-455).

As universidades sdo meios onde a cultura é experimentada, por isso, na expressao de
cada docente e discente presente no ambito universitario, pode-se perceber a realidade da
sociedade e da cultura inserida, “as universidades ndo ficaram imunes diante do aumento do
namero de igrejas e dos movimentos religiosos. Afinal, docentes e discentes ndo estdo
distantes e isolados da sociedade, muito menos alheios a sentimentos em relagéo a situacgoes
que envolvam dor, tristeza...” (SILVA; MORI, 2016, p. 440). A Universidade busca levar e
aprofundar a pessoa no conhecimento e na busca das verdades cientificas, &€ missdo descobri-
las e comunica-las, muitas vezes o conhecimento cientifico esta inserido em uma pluralidade

de sentidos, “essa busca da verdade implica uma pluralidade de conhecimentos, ela estd de
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forma inalienavel comprometida com a busca da verdade acerca da natureza humana, a fim de
mostrar o0 significado da existéncia humana” (FRIZZO, 2012, p. 39). A sociedade esta
marcada pela razdo, como um fator instrumental, por isso a universidade é produtora de
ciéncia e tecnologia, em algumas vezes se torna indiferente aquilo que se refere a questdes de
ameagas a dignidade do ser humano e a destruicdo do planeta, “a universidade ¢ o lugar da
pergunta, da reflexdo e da busca de sentido. E o espaco privilegiado para a descoberta e a
vivéncia da vocagao profissional” (CNBB, 2013, n. 04, doc. 102).

Durante o processo de crescimento das atividades humanas inseridas na sociedade, o
ser humano em sua atividade de vida especializa 0s seus impulsos, para que possa alcangar
uma estabilidade, a construcdo que se realiza em suas atitudes sdo a construgéo de um mundo

humano que é chamado de cultura.

Esse mundo, naturalmente, é a cultura. Seu escopo fundamental é fornecer a
vida humana as estruturas firmes que lhe faltam biologicamente. Segue-se
que essas estruturas de fabricacdo humana nunca podem ter a estabilidade
que caracteriza as estruturas do mundo animal. A cultura, embora se torne
para o homem uma ‘segunda natureza’, permanece algo muito diferente da
natureza, justamente por ser o produto da prépria atividade do homem. Suas
estruturas sdo, por conseguinte, inerentemente precérias e predestinadas a
mudar (BERGER, 2017b, p. 22).

Ao construir o mundo, o ser humano se depara com o carater estavel e instavel da
cultura na qual ele esté inserido em seu meio social; o ser humano busca inovagdes em todos
0s processos da construcdo social, através de meios e instrumentos que, muitas vezes, sdo
inimaginaveis para dar sentido e fundamento a sua producdo. O desenvolvimento de uma
sociedade e de seus individuos estd em uma relacdo de mdatua dependéncia, para que se
chegue a uma compreensdo da cultura, seria necessaria a analise da sociedade, a relacédo
estabelecida entre cultura e sociedade ¢ que se torna importante compreender, “o termo
cultura tem associacgdes diferentes segundo tenhamos em mente o desenvolvimento de um
individuo, de um grupo ou classe, de toda uma sociedade” (ELIOTT, 1988, p. 32). A evolugdo
da sociedade proporciona varios niveis de cultura, cada um de acordo com a transmissédo
cultural e social que recebeu “ndo podemos esperar ter todos os estagios de desenvolvimento
ao mesmo tempo; que uma civilizagdo ndo pode produzir simultaneamente uma grande poesia
popular num nivel cultural e o Paraiso Perdido no outro” (ELIOTT, 1988, p. 38). A sociedade
é uma parcela da cultura que é imaterial, as agdes humanas séo capazes de manter a sociedade
e sua constituicdo, ela estrutura as relagdes do ser humano com os seus semelhantes; no

processo de formacdo cultural do ser humano, a sociedade ndo é apenas um aspecto da
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cultura, que torna algo essencial para a constituicdo da humanidade.

O homo sapiens € o animal social. Isso significa muito mais do que o fato
superficial de que o homem sempre vive em coletividade e perde, de fato, a
sua humanidade, quando é afastado do convivio com outros homens. E o que
se reveste de muito maior importancia, a atividade do homem de construir
um mundo é sempre e inevitavelmente um empreendimento coletivo
(BERGER, 2017b, p. 23).

A construcdo humana da sociedade, ndo é somente uma realidade empirica individual,
mas ela se torna uma realidade empirica social. A sociedade é necessaria para que a cultura
exista e sobreviva, pois é no coletivo que muitas das concepcdes e valores acontecem, varias
decisbes sdo tomadas para que a sociedade caminhe, a cultura depende do meio social para
que possa construir suas acdes, e que elas perdurem por muito tempo; portanto, a sociedade é

0 produto humano.

1.1.3 A fé e o conhecimento cientifico

Sempre se afirmou que haveria conflitos entre fé e razdo, a busca do conhecimento
cientifico seria um dano para a fé e, consequentemente, esta estaria totalmente contra aquilo
que se apreende do conhecimento cientifico, através da razdo. Esse conflito ndo existe, a
esséncia daquilo que busca tanto o conhecimento cientifico quanto a fé sdo consideradas a
mesma busca. Esses conflitos sempre existiram por motivos de se eleger um conhecimento
em detrimento de outro, por exemplo, se consideravam a fé um saber inferior ao
conhecimento cientifico; por isso a existéncia de grandes dicotomias, de verdades
contraditdrias, de a verdade cientifica ser atestada pela razdo, enquanto que a verdade da fée

ser atestada pela autoridade divina.

NOs rejeitamos esse conceito falso de fé e com ele eliminamos uma das mais
frequentes causas para os conflitos entre fé e saber. Precisamos, porém, ir
mais longe, mostrando a relacdo concreta entre a fé com as diversas formas
da razdo cognitiva, ou seja, com a forma das ciéncias naturais, da historia e
da filosofia. Aquilo que a fé denomina de verdade é diferente daquilo que é
visto como verdade pelas citadas formas da razdo (TILLICH, 1985, p. 53).

Os dados da fé e do conhecimento cientifico buscam alcancar o mesmo ideal que é o
encontro da verdade. Para a razéo, a verdade é algo experimentado, séo estruturas de relagdo
do universo fisico, que permitem a verificagdo; para se chegar a uma verdade cientifica, esta

depende de uma verificacdo de repetidas experiéncias e acontecimentos, assim, toda
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conclusdo de uma verdade cientifica se torna provisoria, ela € uma verdade até que ndo seja
novamente verificada e experimentada, e a conclusdo aponte para uma verdade que podera ser
até mesmo contraria aquela que havia anteriormente; “esse elemento de inseguranga nao
reduz o grau de veracidade de uma afirmacdo cientifica experimentalmente examinada e
provada. Mas ele impede todo dogmatismo cientifico” (TILLICH, 1985, p. 54).

A fé ndo é somente uma estrutura ontoldgica, metafisica do existir, a fé existe diante
de um conteudo real, é conhecimento. Durante a histéria humana, a fé € a apropriacéo do
projeto de Deus para a salvagdo, “o aspecto hermenéutico da fé é uma decorréncia interna da
estrutura humana de conhecer. A fé é conhecimento segundo nossa maneira de conhecer. Sé
conhecemos interpretando” (LIBANIO, 2000, p. 162). A fé precisa de certa coeréncia, ela nio
pode reduzir-se inteiramente a razdo, mas a racionalidade esta inserida na realidade da fé, a
tensdo que deva existir entre fé e razdo € somente na sua forma estrutural, a qual é possivel ser
superada através do didlogo que traz a lucidez e liberdade critica de ambos os lados. A tensdo
continua grande quando teélogos buscam, através de questionamento, defender a verdade da
fé em decorréncia do carater provisorio da razdo cientifica, o dogmatismo da fé coloca o
tedlogo em um discurso que pode ndo ajudar a criar esse didlogo entre fé e razdo que se faz
necessario na atualidade, essa tensao pode ainda acirrar-se em maior propor¢do, quanto mais o
conhecimento cientifico se restringe em sua area de conhecimento, mas a teologia tera a
funcdo de recolhimento maior; esse movimento tornaria o didlogo impossivel, “esse é um
procedimento indigno e infrutifero, pois a verdade cientifica e a verdade da fé fazem parte de
dimens@es diferentes. Nem a ciéncia tem o direito ou a capacidade de se intrometer nos
interesses da fé, nem a fé tem o direito ou a capacidade de interferir na ciéncia” (TILLICH,
1985, p. 54). Os conflitos entre fé e razdo s@o compreendidos a partir desses pressupostos ja
citados, os quais, se ndo forem superados e se ndo existir um dialogo de ambos os lados, a
situagdo se tornara cada vez mais insuportavel, “na verdade ndo se trata de um conflito entre
fé e ciéncia, mas sim entre uma fé e uma ciéncia que esqueceram ambas, a que dimenséo
pertencem” (TILLICH, 1985, p. 54). Na Modernidade, a harmonia que antes existia entre
cristianismo e cultura, Igreja e Estado rompeu-se por completo. A cultura estd em busca cada
vez mais crescente da desvinculacdo de toda forma de ligagdo com o cristianismo. A
Modernidade trouxe maior embate entre a fé e a razdo. “a ciéncia moderna tem a pretensao de
controlar todas as proposicdes pela experiéncia. Ostenta o valor objetivo dos conhecimentos
elaborados e controlados. Arvora-se em critério critico das afirmagdes por meio de técnicas

seguras e eficazes de demonstragio e verificagio” (LIBANIO, 2000, p. 176).
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1.1.4 A categorizacao da juventude

A categorizacdo de juventude deve ser evitada de forma simplificada. O cenario de
Modernidade e globalizacdo mostra uma constante transformacdo nas categorias sociais;
juventude é uma palavra polissémica, é cheia de experimentacdo, é algo que estd em
construgdo, “em nossa Modernidade avancgada, a juventude ndo estd mais circunscrita a uma
compreensdo dicionaria, biologica ou etaria, mas é percebida como cruzamento de maultiplas
determinacg0es: culturais, economicas e biograficas” (RIBEIRO, 2009, p. 109). O cenario traz
grandes desafios para a juventude, existem alguns paradoxos, tais como a grande facilidade de
acesso a educacdo e, pelo contrario, a enorme dificuldade que o jovem tem de ingressar no
mercado de trabalho e de fazer as escolhas certas; mas, na maioria das vezes, o0 jovem nao tem
a oportunidade de fazer escolhas, “as multiplas sinteses resultantes dessas contradigdes
remetem a pluralidade, pois ndo ha, empiricamente, ‘uma’ juventude singular, e sim
‘juventudes’, com historias, potencial e crises diferentes” (RIBEIRO, 2009, p. 110). Essa
pluralidade de realidade e de sentidos do que € a juventude influencia no seu modo de ser no
mundo, inclusive a realidade do mundo secular que o jovem enfrenta influencia fortemente
nas suas escolhas de vivéncia da religiosidade, pois é na juventude que a pessoa toma o
direcionamento de suas escolhas pessoais que definirdo o que serdo no futuro. A cultura atual
deu um grande espaco para que muitas pessoas pudessem desenvolver a religiosidade que
mais se adequasse a sua vida e busca de sentido; o jovem que esta inserido no mundo secular
também encontra uma fonte e modos diversos para que possa buscar o aprofundamento da sua
vivéncia espiritual. A juventude é o periodo da abertura e do distanciamento de ambientes
mais elaborados, como a familia e a religido, por isso, 0 ambiente secular é o espago propicio
e diverso para que o jovem busque a adequagdo de sua religiosidade, “os multiplos arranjos
dai resultantes evocam a pluralidade, pois ndo ha, na pratica, ‘uma’ juventude e sim
‘juventudes’, com historias, potencialidades e crises diferentes. Realidade polissémica, a
juventude ¢ um enigma, uma experimentagdo, uma constru¢ao” (PERRETTI, 2015, p. 430).
Perretti (2015) realizou uma pesquisa empirica’ para mapear valores, vivéncias e dinamicas

existenciais que os jovens, na atualidade, experimentam e, questionamentos sobre

" A pesquisa foi realizada entre os anos de 2013 e 2014. A primeira etapa, em 2013, contou com a participagio
de 30 jovens de denominagdes religiosas diferentes, na faixa etaria de 15 a 24 anos. Os participantes da segunda
etapa foram jovens dos cursos de graduacao, de lato sensu e stricto sensu, entre 18 e 24 anos, de uma instituicdo
de ensino superior na cidade de Joinville (SC). O método de coleta de dados foi a observacdo participante, seja
em atividades cotidianas de carater religioso ou ndo, e entrevistas semiestruturadas com a aplicacdo online e
presencial de questionarios com questfes previamente estabelecidas a partir dos seguintes temas: sentido da
existéncia, alteridade, fé, crencas, pertenca, experiéncia religiosa, religifes e rituais, transito religioso,
protagonismo, dentre outros (PERRETTI, 2015, p. 431).
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Como decifrar a experiéncia religiosa de um tipo de juventude em geral
apontado como desprovido de crencas, pouco assiduo a préaticas religiosas e
que flerta com o niilismo, o consumismo e o individualismo? E possivel
perceber uma religiosidade que conduz o jovem a questionar certezas
herdadas, amadurecer sua autonomia e inserir-se na vida social? Procedeu-
se, entdo, a organizacdo de um projeto cujas etapas empenharam
conjuntamente o pesquisador e o0s jovens universitarios (PERRETTI, 2015,
p. 430-431).

Os questionamentos sdo importantes para a elaboracdo e conceituacdo; é possivel
elaborar, através de uma pesquisa bibliografica, uma caracterizacdo da espiritualidade da
juventude universitaria. Assim como a pesquisadora Perretti (2015), varios outros
pesquisadores ja se empenharam no vasto campo de pesquisa bibliografica ou de campo para
que pudessem definir os conceitos basicos de juventude, espiritualidade, entre outros. O
contexto cultural e social tem um peso muito grande na definicdo da religiosidade da
juventude, “o perfil de uma juventude plurirreligiosa, urbana, secularizada, hipercritica da
cultura atual, moderna e globalizada pesa na transformacao da experiéncia religiosa e de fé
dos jovens” (PERRETTI, 2015, p. 431). A pluralidade de cosmovisfes € a base para que a
juventude, na contemporaneidade, possa experimentar e definir a sua experiéncia religiosa;
uma visdo acelerada e diversa de varios fatores e acontecimentos, em varios a@mbitos da
sociedade, sdo as caracteristicas fortes desse momento; a visdo tradicional da religido nédo é
mais heterogénea, hd uma transformacéo acelerada em fatores politicos, econdmicos, sociais,
histéricos e culturais, “diante deste tema tdo vasto e rico, as representagdes do transcendente
sd0 as mais variadas e a vivéncia do sagrado ndo s6 se fecunda dentro da religido, mas em
todos os ambitos da vida com uma diversidade de possibilidade de manifestacao”
(PERRETTI, 2015, p. 431). A diversidade é a caracteristica fundamental da cultura atual e,
para tanto, a religiosidade encontra-se inserida nessa cultura diversa e que se transforma a

cada momento.

1.1.5 As juventudes

Juventudes, um termo que é apropriado para a defini¢cdo do objeto a que esta pesquisa
se propde, pois se trata de muitas juventudes, ndo que seja a intencdo especificar cada uma
delas, nem seria possivel, pois, a rapidez com que as mudangas ocorrem na
contemporaneidade, marcam uma constante mudanga no comportamento, nas atitudes e na

concepcao das terminologias.
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Juventudes, assim, no plural? Sim, porque sdo muitas. Muitas, pela rapidez
das mudancas, pois as criangas de hoje ja ndo nascem no mesmo mundo das
de cinco anos atrds. Muitas, por causa das diferencas de proveniéncia, de
situacdo sociocultural e existencial: jovens de favela, de classe média baixa,
de classe média alta, jovens de tendéncia intelectual e jovens que dispensam
0 pensar... muitas, por causa da tipologia diversificada: geracdo Y, geracdo
transracional, geracdo caos, geracao positiva, geracdo plugada, geracdo wi-fi,
geracdo liquida... e muito mais. Juventudes pés-modernas vivendo ao lado de
pré-modernas... (EDITORIAL, 2013, p. 175).

De acordo, com essa definicdo, as realidades juvenis sdo diferentes, em varios
contextos e situacdes, ainda mais ao se referir aos usos das tecnologias, ha um grande
deslocamento da realidade para a virtualidade. Mesmo diante dessas possibilidades e
fraquezas, a juventude atual tem caracteristicas proprias que em outras épocas ndo se
encontrava presente, como a demonstracdo da espontaneidade, a liberdade de suas escolhas,
maior confianga naquilo que se propde a fazer. Mas, 0s jovens estdo inseridos em um contexto
de globalizagéo, que pode trazer coisas positivas ou negativas para a sua vivéncia social; a
juventude sente os efeitos do processo de globalizacdo, pois “as ofertas e tentagdes de
consumo sdo tantas que se torna dificil fazer as opcdes a médio ou longo prazo”
(EDITORIAL, 2013, p. 176). Muitas das juventudes atuais, sofrem com a violéncia muito
presente em suas realidades e até mesmo no convivio familiar; ha uma atuacdo, em bairros
populares, de gangues e do crime organizado; a educacdo é outro fator que esse tempo
demonstra da ndo valorizagdo da juventude, pois nota-se que “a maior violéncia talvez seja a
ma qualidade da educagdo. H4 quem fale em geragdo sem educagdao” (EDITORIAL, 2013, p.
176). Essa deficiéncia na educacdo dos jovens, em muitos, € demonstrada atraves de suas
pequenas atitudes, uma vez que o sistema de ensino no pais se esvaziou de valores humanos e
éticos.

Vaérias sdo as visdes e modos de caracterizar a juventude nos dias atuais, essa etapa da
vida é vista pelos estudiosos do comportamento humano, como a sociologia, a psicologia e a
antropologia, como um momento importante e primordial para as relagdes de vida que o
jovem desenvolvera a partir dessa etapa, 0 jovem passara a experimentar relacbes mais
profundas, experiéncias que véo interferir nos relacionamentos humanos, é a fase de grandes
transformacdes e busca do novo, é um tempo de insegurancas e definicbes, crises e
crescimentos, “devemos olhar para a juventude como um momento da vida em que se
intensificam os questionamentos, discernimentos, entendimentos e sonhos. Tomemos cuidado

para nao cobrar da juventude algo que ainda ndo ¢ possivel ser oferecido” (CALANDRO,
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2013, p. 9). A juventude apresenta muito potencial de crescimento e, embora seja um grande
desafio compreender a dimensdo do universo jovem, € necessario acreditar nessa dimensdo. A
juventude é definida de acordo com o que a publicidade demonstra sobre seu estilo de vida, 0s
modos de se portar na sociedade, principalmente, a forma como a moda dita os seus valores, e

que torna possivel avaliar o jovem.

A presente cultura jovem é definida tanto pela maneira como a publicidade
se lanca sobre ela quanto, em grande medida, autonomamente, em termos
expressionistas. Os estilos de vestir, 0s géneros musicais que ouvem, dado
expressdo a pessoalidade, as afinidades de quem escolhe, dentro de um
amplo espaco de moda em que a escolha que se faz pode alinhar a pessoa
com milhares, até mesmo milhGes de outras (TAYLOR, 2010, p. 557).

A juventude esta inserida no contexto de Modernidade que define as suas relagdes, a
complexidade de dialogo e reconhecimento do outro, uma das caracteristicas desenvolvidas
desse tempo ¢ o chamado “egoismo superior”; é 0 cultivo de si mesmo como um imperativo,
esse sentimento € algo que supera o mero interesse pessoal de acumular e pensar no seu bem
estar individualista, mas trata-se de um egoismo superior, “trata-se de assegurar que vOce tire
0 méaximo de si mesmo, o que significa empenhar-se em um trabalho espiritualmente
satisfatorio, socialmente enriquecedor, que eleva a autoestima, perpetuamente desafiador e
eternamente edificante” (TAYLOR, 2010, p. 560).

1.1.6 A caracterizacdo de juventude nos dias atuais

De acordo com o documento n. 03 da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), “Evangelizacdo da Juventude” (2007), caracterizar um perfil de juventude, nos dias
atuais, que seja unitario, é tarefa dificil, pois ndo ha uma uniformidade na caracterizacdo da
juventude contemporanea; o jovem esta inserido em uma realidade que é oscilante, que tem
uma varia¢do muito grande, nada mais € constante para o jovem e nem para toda a sociedade.
Essa oscilagdo se da por causa do grande impacto das mudangas e transformacdes sociais e
culturais, mudangas historicas em toda a sociedade, e 0s mais vulnerdveis destas
transformacg0es sdo 0s jovens; “é necessario ter em conta a variedade de comportamentos ¢
situagdes da juventude hoje e a dificuldade de delinear um Unico perfil da mesma no mundo e
no Brasil” (CNBB, 2007, n. 10, doc. 03).

A partir da decada de 1990, houve o interesse de varias instituicdes em pesquisar a

teméatica da juventude e um crescimento constante dos estudos que deram énfase a essa
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perspectiva. O ponto principal que levou tais instituicfes a se interessarem pelo tema, foi a
grande quantidade da populagdo que se encontrava na fase da juventude naquele periodo; “no
Brasil, sdo consideradas jovens as pessoas que tém entre 15 e 29 anos de idade. No auge do
bonus demogréafico, o pais atingiu uma populacdo de 50 milhGes de pessoas nessa faixa
etaria” (CORREIA, 2019, p. 09). Essa grande parcela da populagéo brasileira denominada de
jovens, com caracteristicas de idade economicamente ativa entre 15 e 65 anos de idade, esse
grupo etario da juventude foi impulsionado a enfrentar novos desafios, se tornaram sujeitos
ativos em busca de direitos especificos para essa grande parte da populacdo brasileira, 0s
grandes desafios que a juventude enfrenta sdo a desigualdade social, o desemprego e o alto
indice de violéncia vivenciado em varios &mbitos da sociedade.

Durante todo esse periodo houve um crescimento consideravel de pesquisas
académicas e estudos reflexivos sobre as a¢des da juventude, “na academia, depois de anos de
quase total auséncia, os jovens voltam a ser tema de investigacéo e reflexdo, principalmente
através de dissertacdes de mestrado e teses de doutorado” (ABRAMO, 1997, p. 25). Ha um

aumento significativo de a¢6es sociais voltadas para esse publico juvenil.

Aumentaram as pesquisas académicas sobre o tema; as organiza¢es da
sociedade civil e eclesiais voltadas ao trabalho com esse grupo etério, nos
diferentes campos; os produtos midiaticos que tinham como publico e/ou
como objeto a juventude; as agdes e programas governamentais destinados a
ela, culminando na criagdo de um arcabougo institucional e inédito para a
politica de juventude (CORREIA, 2019, p. 09).

Houve a necessidade de conhecer e compreender o interesse dos jovens e, com isso,
varias agdes voltadas a eles cresceram em larga escala, como por exemplo, a criacdo da
Secretaria Nacional da Juventude e do Conselho Nacional de Juventude, ambos no ano de
2005, e do Estatuto da Juventude no ano de 2013. Essas agOes trouxeram mais seguranga na
luta por direitos e garantias fundamentais para essa faixa etaria da sociedade; esses
organismos surgiram também da necessidade de se compreender um pouco mais sobre o que é
juventude, a maneira que se define essa por¢cdo da populagdo, compreender também suas
especificidades diante das outras faixas etarias e categorias sociais. Uma compreensdo que se
faz necessaria é saber quem séo os jovens e, como € ser jovem. Houve no Brasil um grande
investimento em pesquisas e estudos sobre a crianga e o adolescente, mas na categoria da
juventude pouco se investiu. H& no Brasil um crescimento de a¢des e programas voltados para
a compreensdo da juventude, mas ainda € pouco, 0s jovens ainda ndo possuem um foco

especifico, estdo obscurecidos, tudo isso talvez seja a consequéncia da dificuldade que o
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adulto tem de lidar com o adolescente, isso gera a consequéncia da falta de meios para a
compreensdo dessa categoria juvenil, como a elaboragdo de informacdes e metodologias que
sejam especificas. Existe uma grande elaboracédo de tais acdes para o cuidado com a crianca;
sobre a infancia se produz contetdo para analise, “quase ndo se encontram subsidios minimos
para um tratamento singularizado dos adolescentes, muito menos dos jovens. E quase como
se, apesar de terem crescido o numero de agdes e programas destinados a adolescentes e
jovens, eles continuem apenas desfocados” (ABRAMO, 1997, p. 27). Assim, eles continuam
obscurecidos, em consequéncia desta falta de instrumentos e formas necessarias para tal
compreenséo.

A partir dos estudos e reflexdes sobre a juventude, no Brasil surgiram varios centros e
institutos de juventude, os quais se dedicam a assessoria da Pastoral da Juventude, “em 1989,
essas instituicdes se articulam e, entdo nasce a Rede Brasileira de Centros® e Institutos de
Juventude” (CORREIA, 2019, p. 11). Tais organismos sdo estruturas de apoio especializado
as acOes de atuacdo juvenil, atraves de assessorias e pesquisa sobre a acdo evangelizadora da

juventude.

1.2 Os conceitos
1.2.1 O contexto dos conceitos

Na atualidade, um aspecto importante para varios campos do saber é definir quem é o
jovem. Sabe-se que € impossivel uma definicdo que seja simplesmente homogénea, a
juventude é caracterizada por pluralidade de sentidos, os termos que definem tal pluralidade
sdo diversos, com variacbes de época, de estilos, excessos; ha, nessa fase, varios
enfrentamentos pessoais ou familiares e momentos de grandes crises no ambito escolar,
profissional, social, amoroso; € um momento em que ha uma redefinicdo das relacbes
familiares; “essa multiplicidade, que também ¢ representativa da sociedade e de sua historia,
colabora para a complexidade da discussdo de uma definicdo Unica, epistemologicamente
dificil” (KNAUTH; GONCALVES apud ALMEIDA, 2006, p. 94). Existe uma grande

® Atualmente no Brasil a Rede é composta por uma articulagdo de 11 Centros de Institutos de Juventude, estes
atuam em todas as diferentes regides do Brasil, inclusive a Rede Brasileira foi pioneira no processo de reflexdo
sobre a Juventude ao criar o curso de Pds-graduacdo lato sensu em Juventude no Mundo Contemporaneo, em
que a sua proposta é ampliar a elaboracdo pedagogica, pastoral e conceitual sobre juventude, contribuir para a
formacdo de agentes de pastoral, educadores, ativistas, religiosos e profissionais de areas afins ao campo da
juventude, por meio do desenvolvimento de competéncias e habilidades especificas para atuagcdo com esse
publico. Assim, o objetivo final dessa pés-graduacdo é o de qualificar todos aqueles que tém como oficio e
vocacgdo o trabalho com adolescentes e jovens, para prestar um servigo qualificado a eles. (CORREIA, 2019, p.
11).
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dificuldade de definir e simplificar a diversidade das definigdes sobre o que é ser jovem, ha
uma diversidade de descric&o literaria sobre esse tema, e isso leva a uma maior complexidade.
Em varios momentos, definir juventude era simplesmente uma visdo essencialista, 0 termo
juventude foi usado em contraste com a classificagao de “crianga”; em outros estudos sobre
essa etapa da vida, esse tema é correlacionado a uma anélise meramente cronoldgica, em que
se limitam as faixas etarias somente com “caracteristicas psi e fisioldgicas, em geral
confinadas entre os 10 e 0s 19 ou 24 anos, conforme o0 modelo e o campo teorico adotados na
investigacdo” (KNAUTH; GONCALVES apud ALMEIDA, 2006, p. 95). Muitas sdo as
possibilidades de interpretacdo sobre o que é ser jovem, mas, mesmo assim, muitos estudiosos
ainda classificam somente como um periodo de passagem da adolescéncia para a fase adulta,
seria somente um tempo de mudancas, ajustamentos e revoltas, alguns classificam as
mudancas de faixa etaria de acordo com cada individuo, em periodos diferentes para cada
realidade de acordo com a trajetéria de cada pessoa, “assim, a atual pluralidade que permeia a
definicdo de ser jovem, de juventude, torna- se singular sobretudo por seu carater impreciso,
relacional e contextual, por seu carater de periodo de incertezas e riscos assumidos ou ndo”
(KNAUTH; GONCALVES apud ALMEIDA, 2006, p. 98). As definicGes do que é ser jovem
tém mudado ao longo do tempo, ha varias observacdes que se fazem necessarias para a

compreensdo, tanto em ambito politico quanto cultural.

Lembrar que ‘juventude’ € um conceito construido historica e culturalmente
ja é lugar-comum. As defini¢des sobre ‘o que é ser jovem?’, ‘quem e até
quando pode ser jovem?’ tem mudado no tempo e sdo sempre diferentes nas
diversas culturas e espacos sociais. (NOVAES apud ALMEIDA, 2006, p.
105).

Existem varios segmentos juvenis, os quais tem voz ativa diante da sociedade para
com seu grupo, delimitado por parcelas da juventude, mas ndo conseguem uma unicidade por
todos aqueles que fazem parte desta mesma faixa etaria. O limite de idade para definir a
juventude ndo daria conta de corresponder a todos, definir que sdo aqueles nascidos ha 14 ou
24 anos, ndo englobaria aqueles que, muitas vezes, ndo sdo alcangados pelas estatisticas do
mercado de trabalho, outros alargam a juventude até os 30 anos, “qualquer que seja a faixa
etaria estabelecida, jovens com idades iguais vivem juventudes desiguais” (NOVAES apud
ALMEIDA, 2006, p. 105). A definicdo da juventude que continua sendo sempre a mais
recorrente entre 0s pesquisadores e estudiosos gira em torno da transicdo do jovem para a
idade adulta; essa concepcdo de juventude influenciou grande parte de acbes politicas e

sociais em torno da juventude, a definicdo de juventude desenvolvida na primeira metade do
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século XX sempre foi definida pela faixa etéaria.

A juventude é uma faixa etaria (ou categoria etaria) definida, precisa; deste
modo, a juventude, assim como as demais categorias etarias, sao imaginadas
como tendo carater natural, universal e evidente. A juventude é uma
transicdo a vida adulta: assim, a juventude ndo interessa tanto pelo que &,
mas pelo que serd ou o que deveria ser quando seus membros se tornarem
adultos. A juventude esté intrinsecamente ligada ao processo de socializacéo,
processo tratado como ‘a imposi¢ao de padrdes sociais a conduta individual’
(Berger, 1977, p. 204), de modo que, a principio, a juventude esta destinada
a repetir os padrdes e normas sociais estabelecidos. A juventude tem grande
potencial de ser levada & ‘anormalidade’ ou ‘desvio’, pois ¢ uma fase muito
sensivel: deste modo, as experiéncias de viver a juventude como valor em si
mesmo, ou 0S €asos em que 0S jovens transgridem os padrfes e normas
esperados pela socializacdo, tendem a ser vistos pela sociologia da juventude

como ‘anormalidade’ e ‘desvio’, como expressdo e/ou sintoma de uma
patologia social (GROPPO, 2017, p. 23-24).

A concepgdo de juventude seria somente um periodo de transi¢do para a fase adulta
daqueles que estariam destinados a ingressar na maturidade. Nessa condi¢do, o0 jovem ainda
depende do grupo familiar para se impor e elevar sua condicdo, mostrar que ndo € mais
crianga. O tema sobre juventude € recente nas analises académicas no Brasil, ganhou destaque
como parte da questdo social e do crescimento da violéncia no pais,

as instituigdes tradicionalmente encarregadas da socializacdo das novas
geracdes sofrem os efeitos das mudangas que alteram as relagdes entre
adultos e jovens nos ultimos 50 anos. Os impactos sobre o ciclo de vida, em
especial sobre os jovens, tém sido analisados de modos diferentes pelos
pesquisadores (SPOSITO, 2009, p. 17).

Para o professor de Educagdo Antbnio Luis Groppo (2004), h& preocupacdo constante
das sociedades modernas e contemporaneas em delimitar a fase que compde a juventude, com
IS0, gerou-se a implementacéo, na década de 1980, do Estatuto da Crianca e do Adolescente
no Brasil (ECA), “a juventude certamente, comeca aos 16 anos, mas ainda ndo se definiu
exatamente quando acabara” (GROPPO, 2004, p. 10). Vérias sdo as forma de categorizacdo
da juventude, algumas sdo definidas a partir da demarcacdo de idades, as “fases da
adolescéncia e da juventude sdo momentos especificos de transicdo para a vida adulta,
marcados pela diversidade do contexto socioecondmico ¢ cultural” (DAYREL, 2011, p. 13).
Para tal conceituacdo, ndo basta uma ideia reduzida apenas por dados numéricos e especificos,
como define o Estatuto da Juventude no artigo 1°, § 1: “para os efeitos desta Lei, sdo

consideradas jovens as pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade”
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(BRASIL, 2013, art. 1). O tema sobre juventude é estudado também em outras partes do
mundo, como por exemplo, 0s varios direcionamentos do Papa Francisco sobre a juventude;
as vérias Jornadas mundiais da Juventude; o Sinodo para a Juventude® que ocorreu em Roma
entre os dias 03 a 28 Outubro de 2018, de onde surgiu a exortacdo apostolica “Christus
Vivit™'?, na qual Papa define que a juventude é o momento especial em que a pessoa vive
experiéncias que sao Unicas desse periodo, € um momento de transi¢do da infancia para a vida
adulta, “um jovem ja ndo ¢ mais uma crianga, estd em um momento da vida em que comeca a
assumir diversas responsabilidades, participando com os adultos no desenvolvimento da
familia, da sociedade e da Igreja” (FRANCISCO, 2019, p. 29, n. 64). Em cada momento da
histéria ha uma configuracdo dessa realidade, séo realidades dindmicas na configuragdo e
caracterizacdo da juventude. O Sinodo para a Juventude também buscou uma definicdo e

caracterizacdo da juventude nos dias atuais.

Poderiamos tentar descrever as caracteristicas dos jovens de hoje, mas, antes
de tudo, quero registrar uma adverténcia dos Padres Sinodais: ‘A
composi¢do do Sinodo tornou visivel a presenga e a contribuicdo das
diversas regides do mundo, e destacou a beleza de ser Igreja universal. Ainda
em um contexto de globalizacdo crescente, os Padres Sinodais solicitaram
que se destacassem as muitas diferencas entre contextos e culturas, inclusive
dentro de um mesmo pais. Existe uma pluralidade de mundos juvenis, tanto
assim que em alguns paises ha uma tendéncia a usar o termo ‘juventudes’ no
plural. Além disso, a faixa etéaria considerada por este Sinodo (16-29 anos)
representa um conjunto homogéneo, mas é composto por grupos que vivem
situacdes peculiares’ (FRANCISCO, 2019, p. 29, n. 64).

O Papa caracterizou essa realidade, com base em varios documentos e relatérios do
mundo inteiro, contudo, a exortacdo ndo é um resumo daquilo que foram as conclusdes das
analises sinodais, mas ele pontua alguns critérios importantes e significativos para este olhar
para com a juventude, “a exortacdo apostolica pos-sinodal ndo é um resumo do sinodo nem

uma ata pos-sinodal. Ela é a palavra do Papa, que leva em conta aquilo que foi pensado e

% O sinodo é uma reunido de Igreja, onde se exerce a unidade das comunidades na Igreja una. E o lugar onde,
com base na configuracdo fundamental do ser da Igreja, chega-se a decisGes pelos membros competentes da
Igreja, eleitos e convocados, e onde as comunidades se pGem lado a lado e se ajudam no desenvolvimento
juridico, no esclarecimento de questdes teoldgicas, na supervisdo e vigilancia da vida eclesial e também na
arbitragem em questdes disputadas (CAMPENHAUSEN (verbete Sinodo/concilio) In: EICHER, 1993, p. 834).
10 «Christus Vivit” — Cristo Vive: Ele é a nossa esperanca e a mais bela juventude deste mundo! Tudo o que Ele
toca se torna jovem, se torna novo, se enche de vida. Por isso, as primeiras palavras que quero dirigir a cada um
dos jovens cristdos sdo: Ele vive e te quer vivo. Assim comeca a Exortacdo Apostélica pés-sinodal “Christus
Vivit” de Francisco, assinada segunda-feira, 25 de marco, na Santa Casa de Loreto, e dirigida “aos jovens e a
todo o povo de Deus”. No documento, composto por nove capitulos dividido em 299 paragrafos, o Papa explica
que se deixou “inspirar pela riqueza das reflexdes e didlogos do Sinodo dos jovens”, celebrado no Vaticano em
outubro de 2018. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-04/exortacao-sintese-ampla-
testo- integral.html. Acesso em: 18 nov. 2019.



http://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-04/exortacao-sintese-ampla-testo-
http://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-04/exortacao-sintese-ampla-testo-
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discutido, mas que ao mesmo tempo extrapola o conteido que foi tratado no Sinodo”
(MARCHINI, 2019, p. 148). O papa traz alguns dados importantes da realidade da juventude
nas variadas realidades do mundo atual, diz que nem todas as partes do mundo existe um
numero significativo de jovens, pois, em muitos paises a taxa de natalidade € muito baixa, as
consequéncias da globalizagcéo se faz diferente para cada realidade e classe de juventude
diferente no mundo, “é preciso distinguir a quem a globalizacdo oferece um maior nimero de
oportunidades daqueles que vivem a margem da sociedade ou no mundo rural e sofrem os
efeitos de formas de exclusdo e descarte” (FRANCISCO, 2019, p. 31, n. 69). Em meio a uma
realidade de grande progresso da sociedade e grande desenvolvimento, hé realidades de

sofrimento e manipulacdo, em relacdo a juventude; sdo variados 0s contextos sociais.

1.2.2 A caracterizagao de juventude no Ocidente

No Ocidente a histéria da juventude € uma concepgdo recente; é uma apropriacao
realizada pela categoria de adultos, na visdo daqueles que ja& ndo mais eram considerados
jovens. A concepcdo da ideia de juventude surgiu a partir da Revolucdo Francesa, quando a
Franca vivenciou um processo grande de implantacao das ideias de laicidade, “a educagdo da
juventude assumiu papel estratégico na consolidacdo das institui¢fes laicas e da ruptura com o
Ancien Régime” (RIBEIRO, 2009, p. 111). Foi somente a partir do século XVI que a
educacdo dos jovens passou a ter uma dimenséo publica, antes desse periodo, a juventude era
considerada somente uma fase na qual a pessoa ficava na espera, era um periodo cheio de
incertezas, por isso a dificuldade de tomar decisoes.

Durante o periodo de véarios séculos houve a constituicdo da juventude que foram
grandes reviravoltas em ambito politico e econdmico que ocorreram no século XX. Este
periodo foi marcado por duas grandes guerras mundiais, estas foram responsaveis para que

houvesse uma maior diviséo entre as geragoes.

De inicio, salta aos olhos a ruptura demogréfica e geografica: com o fim dos
impérios coloniais, 0 mapa mundial se redesenhou e surgiram novas nagoes;
em mais de 160 conflitos do século passado foram mortos cerca de 111
milhGes de habitantes de regides e arrasadas cidades e comunidades. Em
consequéncia, houve migracdo macica entre regides, entre paises e do campo
para as cidades. Para se ter a dimensdo dessas migracdes, em meados dos
anos 1980, 42% da populacdo mundial vivia em areas urbanas; em 2008,
50% de uma populagcdo muito maior ja habitava em cidades. Thoraya Obaid,
do Fundo das Populagtes da ONU, afirma que as cidades estdo ameacadas
pela superpopulacéo, por falta de oportunidade de trabalho, para os jovens e
pelo extremismo religioso (RIBEIRO, 2009, p. 112).
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Diante dessa realidade, houve a quebra dos elos entre as geracGes que se
desintegraram dos padrbes tradicionais, as antigas identidades, tradicdes e fidelidades
cederam lugar a novos processos culturais. A memoria coletiva estd menos rigida na vivéncia
das relagdes entre as pessoas na contemporaneidade, vive-se um individualismo absoluto e
ndo mais vigoram lembrancas e tradicGes e nem mesmo a crenga comum conseguiu suportar,
“o espantoso ‘grande salto avante’ da economia mundial (capitalista) e sua crescente
globalizacdo ndo apenas dividiram e perturbaram o conceito de Terceiro Mundo como
também levaram quase todos os seus habitantes conscientemente para o mundo moderno”
(HOBSBAWM, 2003, p. 356).

A tematizacdo da juventude no ambito eclesial ganhou forcas durante varios anos, ja
na década de 1960, apds o Concilio Vaticano Il, na segunda Conferéncia Episcopal de
Medellin (1968), houve o reconhecimento de que a juventude é um sinal de renovagdo para a
Igreja e para o mundo.

A juventude, tema digno do maximo interesse e de grandissima atualidade,
constitui hoje ndo somente o grupo mais numeroso da sociedade latino-
americana, como também uma grande forga nova de pressdo. Ela se
apresenta, em grande parte do continente, como um novo corpo social (com
perigo de detrimento na relagdo com 0s outros corpos sociais), portador de
ideias prdprias e valores inerentes ao seu préprio dinamismo interno. Procura
participar ativamente, assumindo novas responsabilidades e funcdes, dentro
da comunidade latino-americana. (CELAM MEDELLIN, 1968, p. 26).

O documento de Medellin traz um capitulo especial para tratar do tema da juventude;
nesse periodo, a igreja percebeu a grande necessidade de abordar este tema especial sobre a
juventude, “muito se preocupava com o futuro em que os jovens estavam se enveredando,
pois devido as instabilidades daquele periodo, cheio de crises e mudancas, 0s jovens eram
aqueles que estavam no meio e que, assim como os adultos sofriam as influéncias negativas”
(SILVA, 2012, p. 209). Essas influéncias negativas levavam 0s jovens a experimentar uma
profunda passividade diante das realidades, tinham grandes dificuldades de se deixarem ser
transformados por ideologias e, muitas vezes seguiam um caminho diferente daquele que

proporcionava ao jovem ser um agente de transformacéao da realidade.
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1.2.3 Aidentidade, a alteridade e o dialogo

Uma das caracteristicas importantes dessa fase é a busca de identidade, e para isto o
jovem busca olhar o outro, “a juventude ¢ o momento em que os olhares, a atencdo ¢ as
energias se voltam para o outro. Os jovens descobrem e usufruem a fraternidade do seu
universo jovem” (CALANDRO, 2013, p. 10). Essa fase permite que cada pessoa descubra que
0 ser humano € um ser de relacBGes para firmar em suas escolhas e decisGes de vida. As
relacbes com o outro se tornam intensas na fase da juventude, é o grande momento de
abertura para o didlogo através de uma realidade pluralista e diversificada que cerca a vida do
jovem, “na fase da juventude, as relagdes interpessoais se intensificam, sinal de maturidade. E
o momento de abertura ao outro, convivéncia com o diferente, sensibilidade” (CALANDRO,
2013, p. 10). E a fase para a qual os poderes publicos e politicos devem ter muita atencao,
pois ao se constituir um tempo de transformagdo e mudangas, um tempo de abertura e de
passagem da infancia para a vida adulta, o jovem precisa encontrar apoio e um ambiente
seguro para a sua tomada de decisdo que ira interferir em toda a sua vida adulta e em seus
relacionamentos, por isso as politicas publicas devem ser fundamentadas nos direitos e
valores que proporcionardo essa abertura, € um trabalho de construcdo de sentido e de
sociabilidade do jovem “assim, servirdo de base algumas nogdes ja concebidas acerca das
instituicbes socializadoras familia e escola, a fim de tecer possiveis desdobramentos,
relacionando-as com a importancia das midias no consumo e na formacdo da sociabilidade
jovem” (SETTON, 2011, p. 67). Seria, entdo, o trabalho de interdependéncia das relacfes de
proximidade do jovem entre a sua cultura, familia, religido, escola, midia e a socializacdo

11
I

entre os pares. O conceito fendmeno social total*, criado por Marcel Mauss™ permite

compreender o processo socializador como uma negociagdo continua; seria a participacdo do

1) évi-Strauss afirma que: “O fato social total, apresenta-se, pois, com um carater tridimensional. Deve fazer
coincidir a dimensdo propriamente socioldgica com seus multiplos aspectos sincrénicos: a dimensdo historica,
ou diacrénica; e, finalmente, a dimenséo fisiopsicoldgica. Ora, é s6 nos individuos que esta triplice abordagem
pode ser feita (...) A nocdo de fato social total estd em relacdo direta com a dupla preocupacdo, que para nés
havia parecido Unica até agora, de ligar o social e o individual de um lado, o fisico (ou o fisiologico) e o psiquico
de outro” (LEVI-STRAUSS, 1974, p. 14-15 apud SETTON, 2011, p. 70).

12 «Uma das contribuicdes centrais de Mauss para a sociologia foi demonstrar que o valor das coisas ndo pode
ser superior ao valor da relagdo e que o simbolismo é fundamental para a vida social. Ele chegou a esta
compreensdo a partir da andlise das modalidades de trocas nas sociedades arcaicas e da verificagdo do fato de
gue essas modalidades ndo sdo apenas coisas do passado. Isto €, Mauss entendeu que a Idgica mercantil moderna
ndo substitui as antigas formas de constituicdo dos vinculos e aliangas entre 0s seres humanos e constatou que
tais formas continuam presentes nas sociedades modernas. Semelhantes modalidades de trocas aparecem, para
ele, como um fato social total que se revela a partir de duas compreensdes do total: totalidade no sentido de que a
sociedade inclui todos os fendmenos humanos de natureza econdmica, cultural, politica, religiosa, entre outros,
sem haver nenhuma hierarquia prévia que justifique uma economia natural que precederia 0s demais fendmenos
sociais. Totalidade, também, no sentido de que a natureza desses bens produzidos pelos membros das
comunidades ndo ¢ apenas material, mas também e, sobretudo simbolica” (MARTINS, 2005. p. 46).
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jovem e das instituicGes sociais nas relages de reciprocidade, € um fenbmeno que envolve
todos os individuos e todas as instituicdes no processo de construcdo de uma sociedade e sua
convivéncia nos ambitos da economia, da politica, da religido, e da estética, que é o gosto e
preferéncia em suas escolhas.

Na Modernidade, a juventude é consolidada como a etapa da vida que estaria
associada ao processo de institucionaliza¢do da vida, por isso se classificou as fases da vida
em infancia, adolescéncia, idade adulta e velhice, mas a juventude &€ uma etapa que, na
Modernidade encontra um destaque importante, pois ¢ a fase do “alongamento da transi¢do
entre a infancia e a vida adulta, a ampliacdo da escolarizacdo, o retardamento da entrada no
mundo do trabalho e o aparecimento de formas de consumo e de producdo cultural tipicas do
segmento juvenil” (PIRES, 2008, p. 24). Mas, existe uma variacdo dessa compreensdo que é
preciso analisar: o contexto social e histérico em que cada jovem esta inserido, pois existe
ainda uma imprecisdo em categorizar “juventude”, uma vez que ha uma dificuldade no
consenso dos estudos voltados para o tema da juventude. Por isso, essa definicdo se torna
“categoria escorregadia ou imprecisa. Parte da imprecisdo esta associada ao fato de que a
propria definicdo da categoria ‘juventude’ encerra um problema sociologico passivel de
investigacao” (PIRES, 2008, p. 24). Varios sdo os debates para chegar a uma defini¢do clara
sobre 0 que caracteriza a juventude, portanto ha uma diversidade de analises e resultados;
muitos se detém no aspecto geracional, outros nas diferencas de classes sociais, “a juventude
seria uma fase da vida especifica, definida em termos etéarios, culturais e na relacdo com a
vida adulta” (PIRES, 2008, p. 25). Diversificadas sdo as formas de interpretagdes sobre o
mesmo tema, pois, “a juventude seria associada as diversas formas de reprodugdo social e
cultural, em razdo das diferentes origens de classe” (PIRES, 2008, p. 25). Sao abordagens que
se diferenciam na definicdo sobre a juventude, s&o marcas significativas para a concluséo,
poisS 0s jovens ndo seriam mais criangas e nem seriam adultos, estariam em uma fase de
instabilidade e de crise, pois ainda ndo atingiram a estabilidade da vida adulta, € um tempo de
transitoriedade.

1.3 O jovem e a realidade atual
1.3.1 A relacéo do jovem com sua familia

A relacdo familiar entre o jovem e as tradi¢cbes recebidas de seus antepassados

encontra-se em crise; alguns jovens fogem dessa realidade, eles “sentem as tradigdes
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familiares como opressoras e fogem delas impulsionados por uma cultura globalizada que, as
vezes, os deixam sem pontos de referéncia” (FRANCISCO, 2019, p. 34, n. 80). Em alguns
casos, nestas relacdes, existe dificuldade na transmissdo dos valores recebidos pela tradicédo
familia, pois alguns adultos preferem assumir um perfil e estilo juvenil, o que, muitas vezes,
reflete uma inversdo de valores e significados, uma inversdo de geragcdo. Em consequéncia a
esse estilo, surge o perigo de que as relagdes familiares figuem somente no plano superficial,
nada além daquilo que € o afetivo, enquanto que a marca de valores culturais e educacédo
fogem dos planos da convivéncia do adulto com o jovem; “quanto dano isso traz aos jovens,
embora alguns ndo o percebam! Os prdprios jovens nos fizeram perceber que isso dificulta
enormemente a transmissdo da f&” (FRANCISCO, 2019, p. 34, n. 80). A pesquisa realizada e
atualizada pelo Instituto Cidadania do Projeto Juventude da Fundagcdo Perseu Abramo
(2011)* mostra que as dificuldades que o jovem enfrenta com a familia surgem desde cedo,
pois muitos querem sua independéncia familiar, outros querem prolongar a sua relagdo de
dependéncia para com os pais, “o desejo de autonomia cresce um pouco com a idade (¢ de
11% entre os adolescentes e de 22% entre os que tem de 21 a 24 anos)” (ABRAMO, 2011, p.
60), mas, com o0 aumento da escolaridade e muitos daqueles que ja estdo no ensino superior ha
preferéncia por estar em dependéncia direta com a familia “a declaragdo de ndo ter planos de
sair da casa dos pais cai de 50% entre os entrevistados com até nivel fundamental de
escolaridade para 24% entre 0s jovens com ensino superior” (ABRAMO, 2011, p. 60). Esses
jovens enfrentam uma fase de dificuldades financeiras para sustentarem os seus estudos e suas

despesas pessoais, visto que a maioria ainda ndo tem um trabalho fixo. Por causa dessas

13 pesquisa realizada com objetivo de fazer levantamento do “Perfil da juventude brasileira”; foi realizado um
amplo levantamento (quantitativo) de dados sobre os jovens de 15 a 24 anos do pais. Apesar da contribuicdo de
varias e importantes pesquisas que vem sendo produzidas e publicadas nos Gltimos anos no Brasil, ainda
permanecem grandes &reas de desconhecimento e, principalmente, a necessidade de relacionar aspectos
diferentes da realidade dos jovens com suas praticas, valores e opinides. Por isso, o conjunto de colaboradores do
Projeto Juventude entendeu a importancia de investir esforcos na realizacdo desse levantamento, atualizando e
ampliando a pesquisa pioneira sobre o tema que foi realizado pela Fundagdo Perseu Abramo em 1999. Buscou-
se, assim, ofertar um conjunto de novas informacBes e conhecimentos estatisticamente representativos que
contribuissem para enriquecer diagndsticos e leituras que pudessem embasar as abordagens que vém sendo feitas
por inimeros interessados, notadamente estudiosos do tema, que poderiam se beneficiar dos seus resultados,
aprofundando e ampliando as analises existentes. A pesquisa que aqui se apresenta vem contribuir para
preencher algumas lacunas. Sua importancia, em primeiro lugar, advém de sua amplitude, em varios sentidos: no
tamanho da amostra (3.501 jovens investigados), nos ambitos geogréaficos abarcados (urbano, rural, pequenas,
médias e grandes cidades, na capital e no interior); na contemplacdo de diferentes variaveis (renda, género,
idade, escolaridade, raca/etnia; religido, situacdo conjugal, situacdo no mercado de trabalho); no escopo dos
temas investigados (160 questBes, divididas em mais de dez temas: ser jovem, escola, trabalho, valores e
referéncias, sexualidade, drogas, cultura e lazer, midia, violéncia, politica e participacdo, direitos); na
possibilidade de abordar e relacionar dados sobre caracteristicas demograficas, situacdes de vida e percepcdes,
opinides e valores dos jovens. Enfim, gerando resultados e interpretacdes extraidos do tratamento de uma grande
diversidade de varidveis e de indicadores capazes de instigar as analise e abordagens originais e/ou
complementares que podem permitir avancos considerdveis no entendimento disponivel sobre o tema
(ABRAMO, 2011, p. 12-13).
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dificuldades, os jovens preferem nédo se arriscar em organizar uma nova unidade domestica
“talvez seja esta a razdo pela qual o desejo de sair da casa dos pais cresga conforme aumentam
a escolaridade e a renda” (ABRAMO, 2011, p. 60).

No tempo atual, pode estar surgindo uma nova configuracdo do momento em que a
pessoa deixa a sua fase de juventude para assumir a suas responsabilidades de adulto, uma
nova caracterizacdo da transicdo dessa fase, “podemos estar mesmo falando de um novo
modelo cultural de transicdo para a idade adulta, em que (inclusive pelas razdes econémicas)
o fim da juventude nao implica independéncia financeira dos pais” (ABRAMO, 2011, p. 60).
Para muitos dos jovens que a pesquisadora entrevistou e para a maioria da populacdo na fase
da juventude, a familia € o ambiente necessario para experimentar as variadas situaces
humanas, € uma estrutura importante para as tomadas de decisdes no decorrer do processo da
vida humana, o jovem tem a familia “como referéncia afetiva, como referéncia ética e
comportamental e para o proprio processo de amadurecimento” (ABRAMO, 2011, p. 60).
Mesmo em meio as dificuldades nos relacionamentos dos jovens com suas familias, mesmo
diante das situacdes de crises existentes, a familia ainda é o lugar de amparo para o jovem, € a
instituicdo em que o jovem mais tem confianca, como demonstra a pesquisa que a autora fez

com 0s jovens.

Dentre todos os itens pesquisados: 98% dizem que confiam, 83% totalmente
(ver anexo quadro 69). Perguntados sobre qual fator € mais importante para
seu amadurecimento, 72% da amostra citou a familia, com frases focadas no
apoio e orientacdo para o enfraquecimento das questdes com que se
defrontam na vida. Outras instancias, como escola, rua, trabalho e igreja, séo
citadas em escala bem menor (respectivamente, 13%, 7%, 5% e 3%).
Importante relatar que essa atribuicdo de importancia a familia atravessa
todos os grupos juvenis, consideradas todas as variaveis da pesquisa. E,
dentro da familia, a figura fundamental é a da mée: para 59% dos jovens, a
mae é a pessoa a quem eles ddo mais atencdo no que diz (o pai € citado por
15%, e o esposo/a por 6%) (ABRAMO, 2011, p. 61).

E no vinculo familiar que o jovem busca firmar os seus ideais para que possa
prosseguir em vinculos mais sélidos na sua fase adulta, por isso é preciso que as familias
estejam estruturadas para que Seja apoio aos jovens nesse momento, e ndo um fator de
discérdia e de aumento das dificuldades dos jovens quanto as suas escolhas e seu
discernimento. A familia tem a tarefa de incentivar todos os seus membros a estarem abertos
aquilo que sdo as suas aptidoes especificas, mas “as familias nem sempre educam seus filhos
para olharem o futuro em uma ldgica vocacional. Por vezes, a busca por prestigio social ou

sucesso pessoal, a ambicdo dos pais ou a tendéncia a determinar as escolhas de seus filhos,
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invade espaco de discernimento” (SINODO DOS BISPOS, 2019, n. 72). Geralmente, 0s
jovens se sentem condicionados a seguirem 0s desejos de seus pais, suas decisdes pessoais
ndo tém lugar de destaque, e com isso elas ficam, geralmente alheias aos anseios e desejos
que os pais depositam sobre os seus filhos e, de maneira especifica, sobre os filhos que estéo

na fase da juventude.

1.3.2 A trajetoria da juventude

A trajetéria da juventude é marcada por grandes transformacdes, algumas delas
conflituosas, outras ndo. A juventude segue o curso de sua histdria marcada por varios
processos contemporaneos, inseridos em um contexto de grandes transformacfes sociais e
culturais. Nesses percursos geracionais da juventude, ha certas reivindicages, inclusive no
ambito religioso, exigindo uma transformacéo de suas realidades individuais e sociais; para
gue essa necessidade seja atendida, aderem a cultura contemporanea marcada pela pluralidade
nos variados dmbitos da vivéncia humana, “e como esse ambiente afeta a religiosidade
jovem? No caso de nossos universitarios, como se caracterizam suas relagbes com a
sociedade?” (RIBEIRO, 2009, p. 15). Com o avan¢o da Modernidade, surgiu um novo
direcionamento da concepgdo sobre a juventude, “em nossa Modernidade avancada, a
juventude ndo estad mais circunscrita a uma compreensao dicionaria, bioldgica ou etaria, mas é
percebido o cruzamento de multiplas determinagdes: culturais, econdmicas e biograficas”
(RIBEIRO, 2009, p. 109). O ambiente em que 0 jovem Se encontra, as suas aspiracdes e a
busca de sentido de vida, entre outros fatores, sdo determinantes e essenciais para que se tenha
uma definicdo, ou se aproxime daquilo que se pretende definir, sobre a categoria etaria
conhecida como juventude.

De acordo com Bourdieu (2003), na sua obra sobre questdes de sociologia, ao ser
questionado sobre a maneira como o sociologo aborda o tema da juventude, demonstrou que o
soci6logo tem por objetivo demonstrar que as divisdes entre as idades sdo arbitrarias, é
impossivel definir uma idade em que termina a juventude e comega a velhice, “de facto, a
fronteira entre juventude e velhice é em todas as sociedades uma parada em jogo de luta”
(BOURDIEU, 2003, p. 151).

Por exemplo, li ha alguns anos um artigo sobre as relagGes entre os jovens e
0s notaveis, em Florenca, no século XVI, que mostrava que os velhos
propunham a juventude uma ideologia de virilidade, da virtQ, e da violéncia,
0 que era uma maneira de se reservarem a sabedoria, quer dizer o poder. Do
mesmo modo. Georges Duby mostra bem como, na ldade Média, os limites
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da juventude eram objeto de manipulacGes por parte dos detentores do
patriménio que deviam manter em estado de juventude, quer dizer de
irresponsabilidade, os jovens nobres que poderiam aspirar a sucessao.
(BOURDIEU, 2003, p. 151).

A divisdo ideoldgica entre jovens e velhos concede aos mais jovens oportunidades,
estas deixadas pelos mais velhos, que se tornam uma grande oportunidade de escolhas aos
jovens. Essa divisdo entre jovens e velhos € uma estrutura bem presente nas sociedades, mas
tudo isso pbe em jogo a divisdo, o poder, em que este é dividido em poderes, “as
classificacbes por idade equivalem sempre a impor limites e a produzir uma ordem a qual
cada um se deve ater, na qual cada um deve manter-se no lugar” (BOURDIEU, 2003, p. 152).
A divisdo entre a juventude e a velhice sdo categorias construidas socialmente, ndo € algo que
se da simplesmente pelo limite de idades, seja idade social ou idade bioldgica, sdo relagdes
que atingem uma grande complexidade. Existe uma lei de envelhecimento para cada campo
de produgdo como, por exemplo, a moda, a producdo artistica e literaria, a definicdo de cada
geracdo, é preciso antes conhecer as leis especificas que regem cada campo de atuacdo. A
idade bioldgica é um dado socialmente manipulado e manipulavel; dessa forma, ao definir
uma unidade social de juventude, ainda que biologicamente, € uma forma de manipulacéo,
“seria necessario pelo menos analisar as diferengas entre as juventudes, ou para falarmos
depressa, entre as duas juventudes” (BOURDIEU, 2003, p. 153). E por meio de uma
linguagem que se constituem universos sociais que praticamente ndo possuem nada em
comum, como a grande diferenca entre os “jovens” burgueses e pobres. Sao os dois extremos

da juventude, sdo dois espacos diferentes de se vivenciar a realidade.

1.3.3 O jovem na realidade da globalizacéo

De acordo com o Projeto Juventude (2004)*, a juventude é uma realidade que o
individuo vivencia num determinando momento historico, € um cendrio cultural, inserido em
uma realidade, “este periodo corresponde, idealmente ao tempo em que se completa a

formagdo fisica, intelectual, psiquica, social e cultural, processando-se a passagem da

¥ Instituto Cidadania promoveu, entre agosto de 2003 e maio de 2004, um amplo programa de estudos,
pesquisas, discussdes e seminarios em varios Estados sob o nome Projeto Juventude. As conclusdes desse
trabalho estdo reunidas no presente documento, entregue ao Presidente da Republica, Luiz Inacio Lula da Silva,
em 16 de junho de 2004, como primeiro passo de uma divulgacdo nacional que inclui visitas ao Congresso
Nacional, governadores de diferentes partidos, prefeitos de capitais e grandes cidades, autoridades do Judiciario
e organizacdes representativas da sociedade civil brasileira. A redacdo final, seguindo a metodologia dos projetos
ja desenvolvidos no Instituto, foi aperfeicoada com as observacfes criticas oferecidas pelos movimentos de
juventude, organizacbes nao-governamentais (ONGSs), especialistas, parlamentares e gestores publicos que
contribuiram nas varias etapas do Projeto (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 07).
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condicdo de dependéncia para a de autonomia em relagdo a familia de origem” (INSTITUTO
CIDADANIA, 2004, p. 10). A partir dessa etapa de vivéncia, brotam a capacidade de produzir
e de assumir variadas responsabilidades, através de uma participacdo na vivéncia social.
Nessa etapa, o individuo é capaz de assumir fungdes de trabalho e de busca de subsisténcia e,
consequentemente, a capacidade de reproduzir-se, ou seja, a condicao de ter filhos e ser capaz
de manté-los e prové-los de suas necessidades basicas. A partir desse processo, 0 jovem tem a
capacidade de ser inserido em varias dimensdes da sociedade, € uma fase marcada por varias
formas de desenvolvimento e definicbes, € um periodo de marcacdo e definicdo de

identidades.

Essa fase do ciclo de vida ndo pode mais ser considerada, como em outros
tempos, uma breve passagem da infancia para a maturidade, de isolamento e
suspensdo da vida social, com a ‘tarefa’ quase exclusiva de preparagdo para
a vida adulta. Nos tempos atuais, esse periodo se alongou e se transformou,
ganhando maior complexidade e significacdo social, trazendo novas questdes
para as quais a sociedade ainda ndo tem respostas integralmente formuladas.
(INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 10).

No tempo atual, o jovem encontra algumas dificuldades, as quais tornam a
demarcacao desse tempo, ou seja, a delimitacdo da fase juvenil, um pouco relativizada. A
grande parte da juventude tem a necessidade de estender o periodo de sua formacao escolar,
mas, por outro lado, encontra grande dificuldade para ingressar e ser inserido no trabalho. O
desenvolvimento da condicdo juvenil se dd em multiplas dimensbes, sdo variados 0s
processos constitutivos da condicdo juvenil, os quais sdo marcados pela desigualdade de
classe social, renda familiar, regido do pais, condi¢cdo de moradia rural ou urbana, no centro
ou na periferia, de etnia, género; a partir dessas relacbes de diferencas, sdo capazes de
demonstrar a distingdo do desenvolvimento e inser¢ao social e de trabalho, “o reconhecimento
da especificidade da juventude tem de ser feito num duplo registro: o da sua singularidade
com relacdo a outros momentos da vida; e da sua diversidade interna, que faz com que a
condicéo juvenil assuma diferentes contornos” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 11). Na
contemporaneidade o jovem tem a possibilidade de vivenciar a liberdade de suas escolhas e
praticas comportamentais, liberdade de participacdo cultural e politica na sociedade, tudo isso
resulta em potencialidades para a definicdo de suas praticas futuras.

As relacbes de individualizacdo sdo intensificadas entre a juventude e a familia;
mesmo assim, 0S jovens ndo conseguem intensificar a sua emancipacdo de relagOes e

pertencimentos primarios, “¢ preciso sublinhar que a familia e a religido ndo sdo as mesmas
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de outrora. As familias recompostas se tornam cada vez mais numerosas e as novas religides
atraem mais os jovens do que a Igreja Catdlica” (BRASIL, 2008, p. 14). Os jovens s&o
confrontados pelas vicissitudes da globalizacdo e, para uma seguranca pessoal, o jovem
brasileiro apoia-se no pertencimento primario e originario de familias, grupos religiosos,
espaco geografico; com isso, sente minimizar a angustia da transformacdo ocorrida pela
mudanca de época. A partir de pesquisas realizadas, nota-se que 0s jovens sentem-se
satisfeitos e muito seguros junto de sua familia, esta se torna a instituicdo de maior confianca
para a juventude, a figura da mée foi eleita como a de mais confianca e maior relacdo de
autoridade, o pai ¢ o segundo a ocupar espago de confianga do jovem “é preciso acrescentar
que 87% dos jovens entrevistados pela pesquisa anteriormente citada se declararam muito
satisfeitos em relagdo as suas familias” (BRASIL, 2008, p. 15). Em um mundo globalizado,
incluindo o Brasil, vive a realidade em que, alguns jovens tém dificuldades para se
desvincular de seus lagos sociais familiares, uma grande dificuldade de se distanciarem de
suas origens familiares e locais, “para esses jovens, a juventude implica risScos com 0s quais é
preciso saber conviver. Para alguns sociélogos, isso pode representar a naturalizacdo da

anomia, a banalizacdo da violéncia ou a acomodag¢do ao status quo” (BRASIL, 2008, p. 22-
23).

1.4 As juventudes e as questdes emergentes
1.4.1 A juventude e a excluséo social

Sédo varias as dimensdes das quais a juventude se sente excluida dentro da sociedade
atual, dentre elas a sua insercdo social, profissional e educacional, mas, além desses
destaques, a juventude sente que “raramente € considerada, ouvida, respeitada e levada a sério
na expressao de suas opinides ¢ necessidades” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 11). A
condigdo de ser jovem, algumas vezes, se torna motivo de segregacdo e grandes sinais de
exclusdo, principalmente nos espacos publicos; as poucas pessoas com as quais ha uma
convivéncia, algumas vezes desempenham uma postura de julgamento, de censura e, muitas
vezes, de exclusdao. Em meio a esse cendrio, se faz necessaria a busca de respostas para tais

desafios pelos quais a juventude no tempo atual passa.

O tema juventude adquiriu visibilidade crescente nos ultimos anos no Brasil.
Aumentou o peso relativo dessa categoria etaria na populagdo. Os brasileiros
de 15 a 24 anos somam hoje 34 milh@es, representando cerca de 20% da
populacgéo brasileira. Os jovens ocupam 0 centro de questdes que comovem



56

0 pais, tanto no que diz respeito aos problemas gerados pelo agravamento
das desigualdades, como no que se refere a esperanca de novos caminhos
para nossa evolucdo social, com valores e padrdes éticos superiores aos que
predominam hoje (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 09).

No Brasil, nas Gltimas décadas, o tipo de desenvolvimento social e econémico em toda
a sociedade, afeta diretamente a juventude, sendo responsavel pelo aumento de problemas
relacionados a exclusdo social, “segundo o IBGE, cerca de 3,7 milhdes de jovens estavam
sem trabalho em 2001, representando 47% do total de desempregados do pais” (INSTITUTO
CIDADANIA, 2004, p. 09). Diante desse grande nimero de jovens desempregados no Brasil,
apontado pela Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios de 2001 (PNAD 2001, do
IBGE), a taxa de emprego aberto para 0s jovens estava em torno de 18%, quando a média
brasileira era de 9,4%. A juventude brasileira tem um grande déficit educacional, ha no pais
um crescimento em relacdo a comparagdes anteriores, mas ainda é necessario um crescimento
mais significativo, pois “17 milhdes, isto ¢, mais da metade de jovens brasileiros de 15 a 24
anos, ndo estudavam no Brasil em 2001” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 09), um
numero reduzido de jovens chegam ao ensino médio, uma somatoria de 42% da populacédo
juvenil. Dessa forma, sdo criados alguns estere6tipos que rotulam a juventude, mas que nao
correspondem ao que realmente é, ndo correspondem nem com suas vidas dos jovens, nem
com seu posicionamento frente ao mundo, “nesse sentido, compreender a juventude exige
indagacdes que contribuam para questionar mitos recorrentes € 0 senso comum’
(INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 10). O exercicio de ir além do estere6tipo é necessario
para elaborar propostas e sugerir possiveis diagnosticos sobre a juventude atual; existe um
ponto de partida que se torna fundamental para a definicdo da juventude, como por exemplo,
compreender o que torna singular essa etapa do desenvolvimento humano em relagéo a outros
segmentos populacionais da sociedade. Com essa consciéncia surgem alguns questionamentos
que sdo necessarios para compreensao de ‘“quais sdo as realidades, as demandas, os
problemas, os desafios, os limites e as possibilidade vividas pelos jovens neste momento da
nossa historia, ou seja, no contexto social vivido hoje pelo pais” (INSTITUTO CIDADANIA,
2004, p. 10). Esses questionamentos exigem que se tenha clareza para que sejam alvos diretos
de politicas publicas voltadas para essa faixa etaria da sociedade.
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1.4.2 As desigualdades sociais

Na sociedade brasileira, as desigualdades sociais sdo marcantes no decorrer da historia
e, com isso, as politicas publicas para 0s jovens brasileiros sempre reproduziam essa
desigualdade pré-existente. As politicas publicas para a educacédo, por exemplo, privilegiava o
acesso aos jovens de classe média e alta, enquanto que, para as juventudes das classes mais
populares havia “politicas de assisténcia, para jovens em situagdes especiais de ‘abandono’,
desvio e marginalidade” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 16). As mobilizagdes em
defesa da crianca e do adolescente cresceram nas décadas de 70 e 80, em que 0 pais Vvivia sob
0 regime ditatorial, exigindo que os componentes dessa categoria fossem reconhecidos como
sujeitos de direitos, “era uma maneira de se contrapor a uma onda de violéncia contra os
‘menores de idade’ em situagoes diversas de desvio, como os meninos de rua” (INSTITUTO
CIDADANIA, 2004, p. 16). Dessa forma, o resultado do desenvolvimento de politicas e
programas voltados para a juventude foi a criacdo do Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA). Ha nele o estabelecimento de importantes relacdes com a juventude e a nocao de
cidadania para essa categoria, “a conquista do ECA impulsionou, por sua vez, a criagdo de
um sistema de Defesa dos Direitos da Crianca e do Adolescente, que resultou em foruns
especificos nos estados e municipios e garantiu debate e intervencao dos poderes publicos nas
proprias localidades” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 16).

Até meados dos anos 90, questdes referentes aos jovens com mais de 18 anos
continuaram sendo desconsideradas como foco de acdo publica e social. A questdo ganhou
visibilidade também pela intensificacdo da presenca de atores juvenis, principalmente dos
setores populares, “com linguagens e comportamentos variados no plano da cultura, do lazer e
da vida comunitaria, eles vieram a publico cobrar respostas para 0s problemas que os afetam e
preocupam” (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 16). Muitas politicas publicas ganharam
notoriedade através de varios atores juvenis tradicionais, isso ocorreu no ambito da politica
brasileira e das entidades estudantis e juventudes partidarias, que passaram a demandar
respostas institucionais dos poderes publicos na formulagéo e criacdo de organismos gestores
que se responsabilizassem pela execucao de politicas publicas especificas para essa categoria
juvenil. Na atualidade, desenvolvem-se experiéncias muito enriquecedoras atraves de debate
publico sobre o tema, mesmo diante da diversidade de pensamentos e consenso sobre a
juventude. H& muito material que se tem produzido e que serve de base para a elaboragéo de
acordos que beneficiem a todos, na elaboracdo de diretrizes e investimentos de recursos

sociais, em uma politica nacional de juventude. E importante que se chegue a uma
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compreensdo da juventude como uma condicdo singular em relagdo a outros segmentos

populacionais.

A noc¢do de que os jovens sdo sujeitos de direitos, com multiplas dimensdes a
serem consideradas; que a realidade dos jovens é marcada por ampla
diversidade; que as diferentes situacfes exigem respostas diferenciadas,
porém referidas a igualdade de direitos gque sdo universais. Aponta-se a
necessidade de politicas especificas, articuladas e transversais, coordenadas
por uma instancia gestora do poder publico, envolvendo a acdo de diferentes
setores da sociedade, governamentais e ndo governamentais e que tais
politicas devem basear na participagdo ativa dos jovens, considerados como
protagonistas das a¢fes que dizem respeito a si mesmo e a sociedade em que
estdo inseridos (INSTITUTO CIDADANIA, 2004, p. 16).

A composicdo de diagndsticos mais precisos foi realizada através de programas, 0s
quais foram desenvolvidos para ajudar na producéo de informacoes, através de varios estudos
e levantamentos sobre pistas de agdes, bem como, apontamentos para solu¢bes que sejam
articuladas em uma perspectiva mais integrada. A definicdo da juventude contemporanea a
partir da dimensdo comportamentos bio-psiquicos, na relacdo com o trabalho, educacdo e
politicas. Através dessas perspectivas, atualmente se constroem modelos de interpretacao
sobre a defini¢do da categoria juventude, “sem esquecer-se de mencionar a conceituacao
utilizada pelas Nac6es Unidas, que define jovem como sendo aquele segmento compreendido
entre as idades de 15 a 24 anos de idade” (ALMEIDA, 2004, p. 02). Essas variadas
classificacOes se referem a inser¢do que o jovem possui nas classes sociais, na producao e no
consumo cultural e na vivéncia e comportamentos socio-politicos. Ha no Brasil uma
desigualdade social muito acentuada, isso se reflete marcadamente na juventude e coloca em
risco o futuro de todos os jovens e de toda a sociedade, “podemos entdo definir o Brasil como
uma sociedade dos jovens quando quase 40% da populacdo entre 15 e 24 anos esta condenada
a uma posicdo subalterna em termos econdmicos, sociais, politicos e culturais?” (BRASIL,
2008, p. 11). Na contemporaneidade, ha o processo de individualizagdo, que é resultado da
transformacdo da sociedade de consumo, € um desafio para os jovens brasileiros, eles
encontram grandes dificuldades de acesso a profissionalizacdo e ao trabalho. Em uma
sociedade marcada por grandes desigualdades, o individuo encontra dificuldades para buscar
sua emancipacdo. O processo de individualizagdo desmoronou algumas bases solidas da
sociedade, que eram as bases de relacdes tradicionais, como a familia e a Igreja, “os jovens
brasileiros continuam muito apegados a familia e a Igreja” (BRASIL, 2008, p. 14). A
desigualdade social existe no Brasil, nela é possivel destacar dois extremos de juventude, uma

categoria em que se situam jovens mais abastados, 0s quais seriam mais capacitados para
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assumirem encargos e funcgBes, as quais norteariam uma sociedade moderna; h& outra
juventude composta por jovens desfavorecidos, 0s quais correspondem a maior parte da
juventude brasileira, estes seriam considerados 0s proprios autores, as vitimas de uma
sociedade que € geradora de um submundo da Modernidade, “¢ preciso evitar cair na
armadilha da analise dualista. Evidentemente, os jovens se encontram em posi¢des diferentes
no campo social. Mas a pluralidade da juventude ndo corresponde a pluralidade do Brasil”
(BRASIL, 2008, p. 22).

1.4.3 A juventude em um mundo secular

O jovem contemporaneo esta imerso em um mundo cuja cultura é definida como
secular; ele estd em uma fase de busca por conhecimentos e busca de sentido para a sua
existéncia tdo necessaria para a experiéncia da fase adulta, por isso, busca firmar esses
sentidos em ambientes que lhes proporcionem seguranca, como a familia e a religido. A
religiosidade pode ser uma base de busca que a juventude faz para “guiar-se por alguma
direcdo para tomar decisOes estratégicas que serdo determinantes para o resto de sua vida”
(RIBEIRO, 2009, p. 110). A sociedade atual esta repleta de experiéncias religiosas para a
compreensdo do sagrado como condicdo humana, de forma que a metodologia da
“transdisciplinaridade provoca atitudes transreligiosas e transculturais” (PANASIEWICZ,
2015, p. 1853).

Com isso, ha uma multiplicidade de abordagens em torno desse objeto de estudo: a
juventude. Ficou a tarefa para os académicos de dar uma definicdo mais clara e precisa,
através de pesquisas e debates, sobre as definicbes do que categoriza adolescéncia e
juventude, “a definicdo de juventude pode ser desenvolvida por uma sériec de pontos de
partida: como a faixa etaria, um periodo da vida, um contingente populacional, uma categoria
social, uma geracgao [...]” (FREITAS, 2005, p. 6). Independentemente da nomenclatura que se
da a essa fase, o fato € que ha algo diferente entre a infancia e a fase de maturidade do ser
humano, “a juventude aparece como periodo de transi¢do entre a infancia e a idade adulta,
gerando politicas centradas na preparagao para o mundo adulto” (ABRAMO apud FREITAS,
2005, p. 20).
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1.5 As juventudes na realidade de pluralismo

1.5.1 As juventudes e o pluralismo

O perfil da juventude brasileira tem algumas particularidades. Ao analisar, por
exemplo, as relagdes entre socializacéo e participacdo do jovem na producdo social e cultural
do pais, “diante das desigualdades sociais e dos contrastes regionais, ¢ mister se referir a uma
juventude plural, pois os jovens se diferem segundo meio social, ambiente cultural e
geografico diverso” (BRASIL, 2008, p. 21). Em uma realidade diversa, um pais com
propor¢des geograficas gigantescas, essa pluralidade de juventude é manifesta, sdo jovens de
diferentes regibes e culturas, meio urbanos e rural, ambiente periférico e centralizado, entre
outras realidades e caracteristicas que sdo especificas e marcantes da sociedade brasileira.
Existe um vinculo muito grande de pertencimento do jovem, um pertencimento de familia,
uma heranca de vinculo ao seu universo, 0 microcosmo; tais condi¢cdes podem favorecer, tudo
agrega aos jovens para que se mantenham em suas condigdes de origem, principalmente os
jovens desfavorecidos da sociedade. A juventude moderna € marcada pela diversidade; varias
sdo as formacOes de grupos, como grupos culturais, grupos religiosos, grupos de afirmacéo
sexual entre outros “desta forma, para além das desigualdades e diversidades presentes entre
os/as jovens, torna-se possivel pensar juventudes, no plural, sem abrir mdo de buscar sua
singularidade” (NOVAES, 2009, p. 19).

Infancia, adolescéncia, juventude, maturidade e velhice: cada uma destas
palavras designa um periodo diferente da vida. Sdo palavras que nasceram
no campo das ciéncias, sobretudo da biologia, da medicina e psicologia, mas
hoje habitam o vocabulario comum da vida cotidiana. A distin¢do entre cada
uma destas fases passou a ser vista como natural, como se houvesse uma
cronologia geral, oficial, definidora da ‘natureza humana’. Neste contexto, a
‘juventude’ ¢é tratada como se fosse um segmento populacional bem
definido, suposto como universal (NOVAES, 2009, p. 10).

As marcas histdricas de uma sociedade capitalista, suas disputas politicas, sociais e
econdmicas, estdo presentes na caracterizacao e definicdo da juventude. Em uma sociedade,
com sistema capitalista vigente, estdo presentes as grandes desigualdades sociais, as quais
marcaram o curso da historia, e outras que surgirdo no decorrer desse percurso. A divisdo e
marcacdo das idades em faixa etaria sdo resultados de uma producéo historica e de constantes
invengdes culturais, “em cada tempo e lugar, diferentes grupos e sociedades definem o que €

‘ser jovem’ e o que esperar de suas juventudes” (NOVAES, 2009, p. 10). Uma das
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caracteristicas da contemporaneidade, e uma definicdo do modo de ser jovem na atualidade é

estar imerso em uma multiplicidade de identidades, posic¢des e vivéncias.

1.5.2 A juventude e a globalizagdo

O tempo atual é desafiante para a juventude, pois, em uma sociedade marcada pela
globalizacdo da imagem, o jovem se vé imerso em uma realidade que, na maioria das vezes,
sdo contraditérias com a sua vivéncia cotidiana. Um tempo histérico contemporaneo é
marcado por rapidas mudancas na sociedade, sdo mudancas nos padrdes de sociabilidade e na
maneira de concepgao e atuacao do espago publico, “em tempos de exacerbada tensdo entre 0
local e o global, aprofundam-se as transformacdes no mercado de trabalho e os fenbmenos
relacionados com a violéncia que atingem de maneira particular os jovens” (NOVAES, 2009,
p. 10). Essa grande transformacdo e processo de desestruturacdo social atinge de maneira
violenta os jovens das classes mais pobres da sociedade, pois ha uma precarizacdo das
relacBes de trabalhos e uma alta estatistica de mortes violentas nessa fase e classe social,
“contudo, uma das caracteristicas do tempo presente é que os jovens de diferentes classes
sociais partilhem certos sentimentos e temores comuns” (NOVAES, 2009, p. 10). Diante
dessa realidade da sociedade contemporanea, surgem alguns questionamentos e reflexdes que

se fazem necessarios de serem analisados e discutidos nos varios ambientes de reflexao.

Como falar em ‘juventude’ e marcas geracionais comuns se 0s jovens vivem
condigdes sociais heterogéneas marcadas por desigualdades e diferengas em
termos de renda, cor, género, local de moradia, pertencimentos religiosos,
culturais, ideoldgicos? Como compreender a grande variedade de temas e de
identidades entre os jovens que se mobiliza? Como caracterizar a juventude

como um ‘ator politico’ sem homogeneizar seus comportamentos e
demandas levadas ao espaco publico? (NOVAES, 2009, p. 11).

Para definir juventude, é preciso olhar a cultura atual, pois, para definir o que € ser
jovem, faz-se necessario estar atento as “disputas nos campos politico e economico, ¢ também
conflitos entre e intrageragdes” (NOVAES, 2012, p. 105). Sabe-se que o conceito foi
construido histérica e culturalmente, por isso hd grandes mudancas nas defini¢cbes que se
apresentam, de acordo com cada cultura e cada momento historico que se faz presente nos

espagos sociais.
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1.5.3 A eterna juventude

A sociedade contemporanea é denominada de sociedade “juventudocéntrica”; esse é
um termo que define a relagdo paradoxal daqueles que vivem suas relagdes sociais nos dias de
hoje em que a sociedade vivencia a busca incessante pela manutencdo das expressoes
simbolicas, mas é a mesma a criar varias criticas em relacdo aos seus jovens e suas relacoes

com a realidade.

De um angulo, a juventude hoje é vista como a expressao do bem. Seu valor
simbdlico positivo se expressa através da valorizagdo da beleza, da salde, da
coragem, da capacidade de indignacdo. Todos querem permanecer jovens.
Fisicamente, procura-se adiar o envelhecimento. Mentalmente, busca-se
permanecer ‘jovem de espirito’. De outro angulo, a ‘juventude’ também ¢
vista como lugar privilegiado para a expressdo de todo mal estar social.

Provoca inquietagdes e evoca ‘problemas sociais’ tais como violéncia, écio,
desperdicio e irresponsabilidade (NOVAES, 2009, p. 11).

Ao falar de juventude, véarios preconceitos sdo sempre associados de uma forma
consciente ou inconsciente, pois é um tema latente que evoca razdes e emogdes. E um campo
de tensdo entre as geracdes e definicdo do futuro da sociedade, sdo transformacdes que a
sociedade pode ter tanto em espaco privado quanto no espago publico. No contexto
contemporaneo, a categorizacdo de juventude desaparece para ceder espaco a uma
categorizagdo de “juvenilizagdo”, “considera-se aqui a juventude um ‘estilo de vida’, como
uma ‘forma de ser’, como ‘estado de espirito’, que todos, independentemente de sua idade,
podem — e devem — assumir” (GROPPO, 2004, p. 18). A diversidade da categoria juvenil se
forma com a transicdo do momento historico, social e econdbmico que sdo responsaveis pela
mudanc¢a do modo de viver do ser humano o qual, ha um “alargamento” da ideia de juventude
“uma intensificacdo da comunicacdo de identidades, realidades sociais e culturais ¢
experiéncias geracionais, tornando bastante complexo o fenbmeno da(s) juventude(s) na
interface com a(s) religiao(oes)” (TAVARES; CAMURCA, 2004, p. 23).

A juventude, através de formas de consumo de bens e servicos, é forcada a perder
muito de suas conexdes com um grupo etario especifico; da mesma forma, a velhice também
expressa atitudes de negligéncia com o corpo, “os dados sobre os setores jovens da populagao
tendem a ampliar a faixa etaria desse segmento que, nas pesquisas demograficas brasileiras,
passa a englobar aqueles que tém até 24 anos” (DEBERT, 2010, p. 51). Outros grupos etarios
da sociedade também sdo desdobrados em varios segmentos; existem, na atualidade, muitos

adultos que ndo querem abandonar a casa dos pais, ocorre nesse periodo um movimento
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chamado “kidults’* ou da ‘adolescentizacdo’ das etapas mais avancadas da vida tem servido
para indicar uma nova configuracao social, na qual a diferenca de idades e a propria ideia de
ciclos da vida parecem perder significado” (DEBERT, 2010, p. 52).

O escritor Frank Furedi (2004), em um artigo da folha de Séo Paulo, traz essa ideia e
reflexdo sobre a sindrome dos Kidults, em que o autor relata que estaria em um passeio pelo
campus universitario da Universidade de Kent, em Canterbury, no Reino Unido, e se depara
com um grupo de universitarios absortos, num bar, e 0 que mais intriga a visao é que eles
estavam assistindo aos “Teletubbies”. O autor fica estimulado em buscar uma resposta para o
questionamento sobre o interesse desse grupo de jovens de 18 a 21 estar tdo interessado em
um programa de televis@o direcionado para criangas que ainda estdo aprendendo a andar, “o
fato de uma proposta feita para um grupo etario mobilizar outro diferente ocorre em varias
ocasibes. E comum que atividades para a terceira idade, por exemplo, programas para
mobilizar o publico acima dos 70 anos, acabem por atrais mulheres de 50 anos” (DEBERT,
2010, p. 52).

Furedi (2004), ao tentar compreender o fascinio que jovens adultos devotam a
programas da primeira infancia, jogos eletronicos da época de sua infancia, admiracdo e
apego a bichinhos de peldcia, organizagdo de festas voltadas para a tematica da infancia, isso
atrai pessoas das mais variadas profissdes, jovens homens e mulheres que estédo decididos as
reviverem a sua infancia, consumindo produtos que lembram os produtos de consumo da
época da infancia, “no Dylan’s Cabdy Bar, pessoas de 20 e poucos anos se aglomeram em
volta dos recipientes de balas Pez e de uma enorme arvore de pirulitos” (FUREDI, 2004, p. 4-
5). Segundo o autor, dois publicitarios americanos cunharam o termo “Peterpandemonio” para
definir essa tendéncia entre os jovens, “pessoas na casa dos 20 ¢ dos 30 anos buscam produtos
que lhes deem a sensacdo de serem reconfortadas. Elas querem experiéncias sensorias que
lhes tragam de volta uma fase da vida mais inocente e mais feliz: a infancia” (FUREDI, 2004,

p. 4-5).

1.6 A juventude e os seus projetos de vida
1.6.1 A multiplicidade da identidade juvenil

Existe uma multiplicidade de identidades da juventude, com posi¢fes e vivéncias no

1> A Sindrome dos Kidults — é ideia apresentada pelo soci6logo inglés Frank Furedi (2004) que trata da crescente
infantilizacdo da cultura contemporanea que tem se alastrado pela universidade, literatura, tv, cinema e arte em
todo o mundo (DEBERT, 2010, p. 52).
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mundo globalizado, o qual é marcado por rapidas mudangas nos padrfes de sociabilidade e
também no modo de vivéncia do espaco publico; por isso, ndo se deve ater somente ao termo
juventude no singular, mas sim juventudes, no plural. Em épocas passadas, vivia-se uma
homogeneidade nas condicBes de vida; atualmente, hd uma heterogeneidade na maneira de
viver, uma pluralidade de expressdes e sentimentos, sdo 0s chamados grupos geracionais.
Defini¢es atuais sobre juventude estdo associadas a cada momento e ao lugar em que cada
um dos diferentes grupos define o termo. A juventude é percepcao e expressdo de acdes gerais
de toda a sociedade. A juventude moderna é marcada pela diversidade, varias sdo as
formagdes de grupos como, grupos culturais, grupos religiosos, grupos de afirmacéo sexual
entre outros; “desta forma, para além das desigualdades e diversidades presentes entre os/as
jovens, torna-se possivel pensar juventudes, no plural, sem abrir mdo de buscar sua
singularidade” (NOVAES, 2009, p. 19). Definir juventude de forma singular torna-se
impossivel, corre-se o risco de se perder em afirmagdes abstratas, vagas e sem sentido algum,
uma vez que, em cada momento e contexto, surgem defini¢cdes diferentes sobre a juventude;
“cabem diversas tipologias, ao distinguirmos classes sociais, faixa etaria, origem familiar,
género, nivel de escolaridade, tradicdo cultural, étnica e religiosa, certas condi¢es fisicas e
socioecondmicas e outros” (LIBANIO, 2011, p. 5). A juventude é uma constru¢io social,
marcada pela sociedade com “suas caracteristicas econdmicas, politicas e, sobretudo
culturais” (LIBANIO, 2004, p. 39).

Em um contexto de relagbes humanas, é possivel que haja a convivéncia de varias
juventudes e, é plausivel que convivam com as diferencas. A juventude atual traz em si um
potencial de mudangas e transformacdes na sociedade em que esta inserida, e é capaz de
realizar grandes transformagdes “por esse motivo a juventude se torna apta a simpatizar com
movimentos politicos, sociais, culturais e religiosos que estdo insatisfeitos ou questionam o
estado de coisas existentes” (SOFIATI, 2012, p. 29). A fragmentacdo das identidades dos
individuos € uma das caracteristicas contemporaneas, € um momento em que se criam grupos
e estilos proprios para que possam acompanhar a tendéncia mundial ou se posicionar
contrariamente, a juventude se identifica nos estilos de se portar adotados pelos jovens no seu
cotidiano, bem como na forma de se expressar socialmente. A juventude elabora suas
concepgdes e seus valores com ressignificagdo na maneira de ver e transformar o mundo,
“dessa maneira as incertezas e insegurangas do mundo atual tornam-se aspectos consideraveis
ao avaliarmos as inconstancias da juventude, pois é nesse ambiente que 0s jovens vivem parte

de suas vidas e dele arregimenta toda a sua formacao” (OLIVEIRA, 2010, p. 4).
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1.6.2 A juventude e o0 seu projeto de vida

O ser humano busca aprofundar, em suas relacfes e vida pessoal, o seu “projeto de

»18 phara, durante a existéncia, ndo somente perceber a vida, mas levar cada individuo a ter

vida
a capacidade de construi-la, a partir do conhecimento das circunstancias e realidades em que
se vive. Nessas circunstancias da vida, a pessoa experimenta “um vasto conjunto de
elementos, que vdo desde nossa historia de vida, a familia em que fomos educados, a classe
social a que pertencemos, nossa etnia e 0 pais em que nascemos, até as conjunturas
especificas do tempo em que estamos vivendo” (CRUZ; CORREIA, 2019, p. 58).

O projeto de vida é uma ferramenta metodoldgica, ele é capaz de verificar a propria
vida, dessa maneira de olhar a realidade é possivel tracar planos e metas para o futuro, tais
planos seriam 0s responsaveis pela realizacdo da existéncia da pessoa e sua atuacdo na
sociedade, no presente ¢ no futuro, “implica a tomada de consciéncia da historia pessoal, da
conjuntura sécio-historica em que se esta inserido e dos desejos e inclinagdes pessoais, que
serdo determinantes para a tomada de decisdes” (CRUZ; CORREIA, 2019, p. 54). A
juventude tem uma fundamental importancia na definicdo de seu projeto de vida, € a partir do
jovem, na atualidade, que se vai projetar o futuro, a juventude ¢é a etapa de preparacdo para
uma vida socialmente engajada; através de uma preparacdo, a juventude, no futuro, engajaria
e desempenharia 0s seus projetos que foram sendo constituidos através dos processos de
socializacdo, “a juventude, e seu projeto de vida, seria um momento crucial para a
continuidade social, de modo que, se bem-sucedido, garantiria a manutengdo da coesdo da
sociedade” (CRUZ; CORREIA, 2019, p. 55). A possibilidade de futuro estd associada a um
projeto de vida na atualidade do jovem, o projeto de vida implica um movimento através da
temporalidade, mencionar um projeto de vida é o mesmo que acreditar em vir a ser, é
relacionar a identidade das relagdes humanas e sua trajetoria de vida; o passado e o presente
sdo importantes dimensfes que se projetam para as acdes do futuro da vivéncia social, “o
projeto de vida é, a0 mesmo tempo, 0 momento que integra em seu interior a subjetividade e a
objetividade e é, também, o momento que funde, num mesmo todo, o futuro previsto e o

passado recordado. Pelo projeto, se constroi para si um futuro” (MANDELLI, 2011, p. 54).

16 projeto de vida - projeto é uma palavra que vem do latim projectu, e significa estar lancado a frente. Essa
etimologia ajuda-nos a perceber que a nocao de projeto de vida envolve uma perspectiva de tempo e de distancia.
Né&o significa dizer apenas projetamos o futuro, lancando-nos a idealizar e organizar o0 que esta por vir, mas o
projeto, nessa compreensao, envolve uma perspectiva que se constroi sobre si e sobre a prdpria vida, na medida
em que buscamos refletir a respeito dela. Podemos dizer que a perspectiva € um horizonte, uma dire¢do ou uma
escolha ampla, a partir da qual se planejam os passos a dar. Ao mesmo tempo, lancar a frente ou tomar distancia
de algo nos ajuda a ver melhor. Desse modo, 0 exercicio de projetar a prépria vida nos pede também tomar
distancia, como se tomassemos a vida nas maos. (CRUZ; CORREIA, 2019, p. 54).
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Nos tempos que correm, 0s jovens vivem uma condi¢do social em que as
setas do tempo linear se cruzam com o enroscamento do tempo ciclico.
Temporalidades ziguezagueantes e velozes, proprias de uma sociedade
dromo...cratica, na qual os tempos fortes se cruzam com os fracos e, em
ambos, se vivem os chamados contratempos. S&o muitos destes
contratempos que caracterizam a condicdo juvenil contemporanea. (PAIS
apud ALMEIDA, 2006, p. 09).

O futuro € algo incerto para 0s jovens, a Unica certeza que eles tém é de que, em breve,
deixardo de ser jovens, muitos ndo tém a compreensao se periodo temporal corresponde a um
tempo breve ou longo e nem tém as certezas daquilo que Ihes sao reservados, “os projetos de
vida que os jovens idealizam abrem portas a um vazio temporal de enchimento adiado.
Projetos de vida cujos trajetos nem sempre os alcangam” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p.
10).

Em alguns casos, os projetos de futuro estdo fracassados, por isso, 0 presente € uma
possibilidade de orientagdo para a juventude e concretizagdo de suas aspiracdes, para muitos o
importante € o viver 0 momento, sem se preocupar com o futuro. Os jovens de geracdes
passadas faziam suas escolhas de projeto de vida no presente, com perspectivas de segui-las
no futuro, eles orientavam suas vidas através de caminhos seguros e uma rotina que lhes
garantisse as suas escolhas, enquanto que as geragdes atuais fazem opg¢éo por rotas de rupturas
e de desvio, eles vivem uma experiéncia de risco’’, “aventura por aventura, envolvem-Se
entdo com os amigos, em cada esquina da vida, nas excitacdes do cotidiano: os excessos de
velocidade com as motos, os esportes radicais, as festas rave, as aventuras sexuais, 0 CONSumo
de drogas etc.” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 11). Ao fazer opcdo pelo risco, é o que
implica enfrentar desafios, 0 risco ndo surge por acaso, muitas vezes ele € uma maneira de

quebrar a rotina do cotidiano.

Num estudo recente realizado em Portugal, com base numa amostra
representativa da populacdo jovem, constatamos que entre 0S jovens
“rebeldes” (9% do total dos inquiridos), havia uma sobrerrepresentagcdo dos
que reconheciam que ‘a vida é um aborrecimento’. Mas eles proprios eram
dos que mais aderiam a atitudes de vida orientadas para a valorizagdo do
risco e da diversdo, tais como: ‘gosto de me por a prova fazendo coisas um
pouco arriscadas’; ‘sou capaz de assumir riscos so para me divertir’, ‘devem-
se aproveitar as coisas boas da vida sem grandes preocupacdes quanto ao
futuro’. Para estes jovens, 0 risco corresponde a uma forma de libertag&o
mediante evasdo (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 11).

17 «A origem etimolégica do termo risco provém do latim riscum ou risicum, expressio associada as incertezas
das antigas expedi¢des maritimas” (PAIS apud: ALMEIDA, 2006, p. 11).
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O risco passa a ter um sentido de avaliagdo de sucesso e fracasso na vida do jovem,
seria uma avaliacdo de limites, uma escolha que se baseia no calculo e na confianca pessoal
ao assumir uma condigdo de risco, seria uma superacdo de si mesmo. A0 correr 0 risco 0
jovem tem um potencial de confrontar-se consigo mesmo e perceber seus limites e suas

superagdes, com isso 0 risco tem uma dimensao de valorizagdo daquele que se confronta.

1.6.3 As relagdes reais e virtuais da juventude

Para o jovem, o futuro é incerto, com isso, alguns jovens percebem o mundo sem
futuro e sem perspectivas, por causa da incerteza, imaginam um futuro que ndo esta sob o
controle de nada. Os jovens contemporaneos usam 0s jogos Virtuais como fuga da realidade,
estes jogos trariam uma iluséo de reflgio da realidade fragmentada na qual eles vivem e estdo
inseridos, “no cenario virtual de um jogo de computador descobrem-se como protagonistas”
(PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 12). Nesses jogos de realidade virtual, hd uma desrealizacao
daquilo que é o real, o0 agora, mas, através disso, se constréi um novo, uma realidade diferente
daquela que € vivida na vida real, “o ‘refigio’ ndo deve ser entendido como uma ‘batida em
retirada’, uma desvinculacdo social. A questdo € saber se tais jogos permitirdo realizar, de
modo virtual, aspiragdes dificilmente concretizaveis na realidade” (PAIS apud ALMEIDA,
2006, p. 12). Aquele que se envereda pela realidade virtual em um computador, exerce um
sentimento de dominacdo, fora daquilo a que ¢é possivel chegar na realidade do mundo vivido

na realidade.

O mundo real, da ‘vida verdadeira’, é cheio de incertezas. Em contrapartida,
nos jogos de computador e video, exercitam um poder performativo: ao
utilizarem um simulador de voo sentem-se pilotos; como jogadores,
interiorizam a missdo de herdi. Para os proprios hackers, o desafio é
expressarem sua capacidade de dominio sobre o computador, edificando uma
cultura de faganhas, desafios, descobertas, sem esquecer a possibilidade de
derrubarem os sistemas de segurancas das redes informéticas (PAIS apud
ALMEIDA, 2006, p. 12-13).

O sentimento de dominio, na realidade virtual, faz com que o jovem tenha uma visédo
diferente daquela que é apresentada na vivéncia da realidade e diferente dos seus sentimentos

e relagdes sociais.
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1.7 As culturas juvenis

1.7.1 Os novos estilos de vida

Na contemporaneidade, os jovens ndo mais se identificam a modelos prescritivos, nem
determinativos de modos de viver e conviver com a realidade, é preciso conhecer as
expressdes performativas das culturas juvenis. ManifestacGes juvenis expressam a busca pelo
seu autorreconhecimento e realizagfes pessoais, como o0 rap; este cultiva uma sensibilidade
justiceira, através de palavras de ordem, tem o intuito de denunciar todas as a¢@es injustas e,
faz o anincio de um futuro de acordo com a sua visdo pessoal da realidade. Através de
palavras que, na maioria das vezes, sdo soletradas, tem a intencdo de recuperar uma Vvisao
semiotica da rua, transgressiva por natureza, tais palavras sdo proferidas com a intencdo de
provocar, “palavras que s3o a voz de consciéncia, que se vestem de queixumes, que se
revestem de revolta” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 13). As “tribos juvenis” sdo
importantes para a descoberta das estruturas profundas que estdo subjacentes a realidade que
se apresenta. As farsas do disfarce proporcionam um sentido de alienacdo, acentua-se a
dimensdo do consumo, mas ao mesmo tempo elas ddo uma identificacdo, quando ha buscas de
si através do outro, “de fato, a consciéncia da identidade individual somente é possivel pelo
reconhecimento do outro” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 18). Através das identidades
coletivas, hd busca de compreensao da realidade individual, “o ‘eu’ perde-se no ‘outro’, num
desencontro no que se encontra a identidade nas teias da socialidade, pois esta é um palco de
transferéncias: de emogdes, de saberes, de sensibilidade” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p.
18). Muitas realidades que o jovem vivencia, sdo experiéncias em que visam identificar-se na
busca de si mesmos, por isso, pouco importa as realizacdes que muitas vezes caracterizam as
culturas juvenis, como fugir da norma convencional em algumas atitudes, para muitos isso se
torna normal, pois o intuito € bem mais profundo, “as identidades sdo também uma questéo de
linguagem” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 18). A busca da auto compreenséo se torna cada
vez mais severa e toma conta de varias culturas juvenis, muitas buscam um reconhecimento
intersubjetivo atraves das aparéncias corporais, um reconhecimento ante 0s demais e seus
pares, “a cultura corporal seduz os jovens por uma carga expressiva, mesmo com riscos de
dependéncia em relagdo a moda, a bulimia, a anorexia” (PAIS apud ALMEIDA, 2006, p. 18).
Diante dessa realidade da constru¢do da imagem corporal, na construcdo da identidade de
jovens, esta inserida no inconsciente a expressao simbolica de poder.

Com a Modernidade, cresceu a consciéncia da busca por novos estilos de vida,
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principalmente da juventude, sdo estilos de vida individualistas e livres de quaisquer
interferéncias externas, seja da familia, do estado ou da religido. A “busca da felicidade” se
tornou o foco entre todas as pessoas, principalmente entre os jovens, a todo custo busca-se
viver a felicidade de uma forma em que esteja pleno o egoismo e o prazer, que adquire maior
ou menor motivacdo entre os individuos. Em tempos passados, somente as pessoas ricas
tinham a possibilidade de alcancar a satisfacdo de seus desejos consumistas, mas, com a
Modernidade, essa realidade se alargou, agora “uma importante faceta dessa nova cultura do
consumidor foi a criacdo de um mercado especial para a juventude, com uma enxurrada de
novos bens, desde roupas até discos, destinados a uma faixa etaria que se estende dos
adolescentes aos adultos jovens” (TAYLOR, 2010, p. 557). A consciéncia da juventude foi
marcada fortemente pela publicidade e pela venda de bens e produtos em uma simbiose com a

cultura jovem.

1.7.2 A juventude e os desafios das grandes cidades

As grandes divisdes entre os brasileiros estdo nas desigualdades das classes sociais;
género e raca também interferem na definicdo de uma juventude homogénea, pois “ser pobre,
mulher e negra ou pobre, homem e branco faz diferenga nas possibilidades de ‘viver a
juventude’” (NOVAES apud ALMEIDA, 2006, p. 106). Um grande desafio para a juventude
brasileira que vive nas grandes cidades é o local de moradia, alguns enderecos ja trazem
consigo uma carga de preconceitos e estigmas de areas dominadas pela violéncia, pelo
comando de traficantes de drogas, as chamadas favelas, suburbios, vilas, periferias, morros,
conjuntos habitacionais, comunidades. Tudo isso acrescenta para todos que vivem nestas
comunidades um preconceito do local que reside, além dos outros preconceitos ja
experimentados de classe, género e cor, “o enderego faz diferenga: abona ou desabona, amplia
ou restringe acessos. Para as geracOes passadas, esse critério poderia ser apenas uma
expressdo da estratificacdo social, um indicador de renda ou de pertencimento de classe”
(NOVAES apud ALMEIDA, 2006, p. 106). O endereco é algo definidor para a selegédo e
ingresso em novos trabalhos, na maioria das vezes o jovem sofre uma discriminagdo por
endereco na selegdo para o trabalho, “muitos jovens encontram estratégias para ocultar o lugar
onde vivem e lancam mao de enderecos dos patrdes dos pais, de parentes, de bairros proximos
ou caixas postais” (NOVAES apud ALMEIDA, 2006, p. 106).
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1.8 Consideracdes

A juventude e sua caracterizacdo foi a proposta deste primeiro capitulo para explanar
sobre o0s temas mais emergentes sobre a juventude. A pluralidade é a principal caracteristica
da juventude contemporanea, especificamente da juventude universitaria, inserida no
ambiente universitario, que é um cenario da Modernidade e, com as varias caracteristicas da
globalizacdo. A demonstracdo dos varios trabalhos académicos sobre essa juventude aponta
que € uma juventude polissémica, heterogénea, uma juventude plural, que se caracteriza pelo
termo juventudes. Essa realidade é cheia de experimentacdo de valores e compreensdes de
cada individuo sobre a realidade na qual esta inserido. Essa pluralidade de realidades e de
sentidos influencia a juventude em seu modo de ser no mundo, inclusive na realidade do
mundo marcado pelo secularismo.

Para caracterizar a juventude na atualidade, varios pesquisadores realizaram estudos
que possibilitaram a realizacdo deste capitulo. Dados empiricos e andalise hermenéutica
possibilitaram compreender a juventude atual e o ambiente no qual esta inserida, seja no
ambito familiar, na sociedade e na realidade de sua vivéncia espiritual. A partir da experiéncia
universitaria, o jovem se sente cada vez mais independente e livre, inclusive se sente livre de
qualquer sistema de dogmatizacdo e doutrinacdo, o jovem quer uma liberdade de qualquer
sistema que o institucionalize. As estruturas dominantes, que antes eram necessarias, na fase
universitaria da vida do jovem, todas elas se desestruturam, o jovem ndo consegue encontrar
um vinculo que seja marcante e que o prive de sua autonomia, como a familia, a Igreja, 0s
vinculos de amizades, aquilo que antes era hegeménico passa a ser heterogéneo, querem ter
tomadas de decisbes sozinhos, mesmo que sejam erradas, estdo dispostos a aceitar quaisquer
que sejam as defini¢des de suas decisdes, desde que sejam decisdes livres de qualquer atuagao
institucional.

A universidade tem sua missdo especifica de levar cada membro ao conhecimento e a
busca das verdades cientificas, uma busca que implica uma pluralidade de conhecimento ao
longo de todo o processo universitario. A universidade é produtora de conhecimento, ciéncia e
tecnologia para a prosperidade de toda a sociedade, a qual ndo se da somente de uma
realidade empirica e individual, mas é uma realidade social e necesséaria para a sobrevivéncia
da cultura e de valores humanos.

Na contemporaneidade, ao referir-se a juventude com o termo juventudes, que € mais
apropriado, refere-se também a pluralidade de sentidos e caracteristicas que envolvem a

juventude atual. Diante das grandes transformaces sociais, tais juventudes sdo chamadas a
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criarem uma dimensdo dialogal entre os seus pares e outros que lhes sdo necessarios para a
sua experiéncia de mundo. A juventude universitaria estd inserida no ambiente académico
cientifico, o qual abrange varias realidades juvenis diferentes, provindas de varios contextos e
situacOes, ainda mais forte quando se refere ao uso das novas tecnologias. A realidade em que
0 jovem universitario se encontra, tanto dentro do ambiente universitario, quanto fora, séo
realidades desafiadoras, mas, mesmo diante de tantos desafios que o jovem contemporaneo
encontra em seu caminho, a juventude atual possui caracteristicas que sdao préprias, as quais
ndo se encontravam em outras épocas. Algumas caracteristicas juvenis sdo contemporaneas,
tais como a demonstracdo de sua espontaneidade no falar, no vestir, no modo de se portar em
sociedade, a liberdade de suas escolhas, ou de ndo escolher nada, uma confianga maior
naquilo que o jovem se propde a fazer e desempenhar. O contexto dessa juventude é de um
mundo globalizado, o qual pode trazer caracteristicas positivas ou negativas como, por
exemplo, a violéncia e 0 uso de drogas ilicitas; € um periodo de grandes experimentacGes por
parte da juventude, mas algumas dessas realidades ndo s&o positivas e ndo fortalecem o
crescimento e sua experiéncia social.

O jovem contemporaneo tem varias experiéncias de vida, uma delas é a sua
experiéncia de fé que, no primeiro momento € vivida na realidade familiar. Ao alcancar a
maioridade, a maioria da juventude ingressa na universidade. O ambiente universitario é para
0 jovem o lugar da busca pelo conhecimento cientifico, € o encontro com experimentos e
dados que muitas vezes vao de encontro com valores e conceitos que antes eram considerados
dogmatizados pelo jovem.

O jovem enfrenta fortemente a influéncia nas suas escolhas de vivéncia de sua fé; suas
experiéncias de espiritualidade s&o definidas de acordo com as suas escolhas pessoais,
referente aquilo que o conhecimento cientifico proporciona a cada fase de sua vida, para que
possa fazer suas escolhas. As escolhas que cada individuo faz sdo consequéncia da realidade
social e cultural em que esta inserido, esta é uma caracteristica contemporanea.

Essa cultura atual proporciona a cada individuo e, de modo especial a juventude
universitaria, o desenvolvimento de sua prépria espiritualidade, de forma a adequar a sua vida
e, de acordo com a busca de sentido de cada pessoa, inclusive ter a possibilidade de nao fazer
nenhuma busca de espiritualidade ou vivéncia religiosa, ndo ocasionando nenhuma
interferéncia em sua vida pessoal ou suas escolhas.

Diante desse cenério plural da juventude universitaria e do contexto em que esta
inserida, cabe ao pesquisador levantar alguns questionamentos que favorecerdo uma melhor

caracterizacdo da espiritualidade da juventude universitaria. A propria espiritualidade, em um
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ambiente académico cientifico, deve ser apresentada com uma caracteristica mais pluralista
ou mais doutrinal? Vinculada a instituigdes ou uma espiritualidade mais pautada no dialogo e
na sua forma mais dindmica para atingir essa realidade da juventude universitaria? No
préximo capitulo desta pesquisa, discorrer-se-a sobre o termo espiritualidade, qual seria a
caracteristica de espiritualidade que a juventude universitaria apresenta? Seria uma

pluralidade de espiritualidades, aberta ao dialogo? Ou seria algo mais institucionalizado?
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2 A CARACTERIZACAO DA ESPIRITUALDIADE: A ESPIRITUALIDADE NO
CONTEXTO CONTEMPORANEO

2.1 A espiritualidade

2.1.1 A caracterizacdo do termo espiritualidade

Este capitulo tem por objeto de estudo a espiritualidade da juventude. E um trabalho
de definicdo e caracterizagdo dos possiveis caminhos que a pessoa percorre para vivéncia de
sua espiritualidade para chegar a uma satisfacdo dessa busca. Especificamente, o centro desta
pesquisa é definir qual o tipo de espiritualidade que a juventude universitaria traz consigo na
atualidade, chamada Modernidade; quais seriam as caracteristicas de espiritualidade que a
juventude universitaria tem em suas experiéncias com o transcendente? Definir o que é
espiritualidade em tempos de Modernidade faz-se necessario para uma melhor compreensao
da dimensdo dessa vivéncia universitaria. As reflexdes do tedlogo Leonardo Boff, orientarad o
percurso dessa definicdo e caracterizacdo da espiritualidade. Boff é um tedlogo brasileiro,
ligado & corrente teoldgica chamada de Teologia da Libertagdo™®, que é uma linha teolégica
vinculada a reflexdo pastoral-teoldgica da realidade latino-americana. O autor tem uma
representacdo reflexiva, ndo somente para a América Latina, mas se tornou uma referéncia
para a teologia no mundo inteiro. Ele possui uma vasta producdo de material como livros,
palestras, artigos entre outros materiais que compdem o arcabougo dessa visdo teoldgica, o
chamado “cristianismo da libertacdo”. O autor tem uma reflexdo apropriada para que possa
definir, neste capitulo, o que € espiritualidade? Boff (2009) tem uma resposta afirmativa na
qual, “a espiritualidade ¢ aquela atitude que pde a vida no centro, que defende e promove a
vida contra todos os mecanismos de diminui¢do, de estancamento e de morte” (BOFF, 2009,
p. 84). De acordo com essa caracterizacdo, 0 que opOe ao espirito ndo é o corpo, mas sim a

morte. Todas as atitudes que levam a morte estdo opostas a vida do ser humano e do meio

'8 Teologia da Libertagdo - A Teologia da Libertacéo foi, antes de tudo, um conjunto de escritos produzidos na
década de 1970 por personalidades como Gustavo Gutiérrez, Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters,
Leonardo e Clodovis Boff, Segundo Galilea, Pablo Richard, José Miguel Bonino, Enrique Dussel, Juan Luis
Segundo, para apontar apenas alguns dos nomes mais conhecidos. O movimento desenvolveu-se no Brasil e na
América Latina logo ap6s o Concilio Vaticano Il, em meados da década de 1960. Surgiu como teoria através do
trabalho de te6logos progressistas da Igreja Catdlica que sentiam a necessidade de ordenar o processo de
conscientizacdo e organizacgdo politica nascida da pratica dos movimentos religiosos de leigos, das intervencGes
pastorais de base popular e das comunidades eclesiais de base, as CEBs. Segundo o préprio Boff, a Teologia da
Libertagdo “é, a0 mesmo tempo, reflexo de uma praxis anterior e uma reflexao sobre essa praxis”. Esse corpo de
textos foi, contudo, a expressdo de um vasto movimento social, muito antes das novas obras de teologia.
(SILVA, 2007, p. 07-08).
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onde ele esta inserido; ha morte bioldgica, social e existencial, € uma visdo mais ampla da
realidade que abrange a vida, ou seja, qualquer ideologia, pensamento, ou atitudes geradoras
de morte, estdo em oposicao a vida e, consequentemente, sdo prejudiciais a espiritualidade.

Nesse caminho de definigdes de termos é preciso fazer algumas escolhas, dentre elas o
uso do termo espiritualidade e ndo religiosidade, pois, ao usarmos este termo, poderiamos
estar chamando atencdo para uma ou outra religido/denominacdo religiosa. A espiritualidade
teria uma rigidez em ambito doutrinal e/ou institucional bem menor que as religides, estas tém
uma implicacdo bem maior por causa da conduta moral e ética de seus seguidores, e nelas se
determina a agdo por meio de leis e doutrinas, muitas vezes, com um grande rigor e rigidez,
para o cumprimento de preceitos e regras. A palavra espiritualidade se difere do que significa
religiosidade, esta se refere as necessidades religiosas na busca daquilo que é mais elevado; a
caracterizacdo de espiritualidade ¢ “literalmente, uma vida no Espirito de Deus, um intenso
convivio com o Espirito de Deus” (MOLTMANN, 1998, p. 87). Para o autor, 0 que se chama
de uma espiritualidade que nédo seja voltada para o Espirito de Deus, como africana, ou do
Extremo Oriente, ndo tem 0 mesmo significado, elas sdo religiosidades, sdo as complexidades
da interpretacdo hermenéutica da linguagem e suas expressoes, “se ‘religiosidade’ conota as
religides, por outro lado, ‘espiritualidade’ pode referir-se a uma compreensdo dualista ou
induzir a ideia de um contato desencarnado com o divino” (RIBEIRO, 2009, p. 26).

Mesmo diante de tais definicbes terminoldgicas, 0s termos sempre serdo carregados de
controvérsias terminoldgicas, mas, para esta pesquisa, serd sempre adotado o termo
espiritualidade, mesmo diante da diversidade semantica e de linguagem. O termo
espiritualidade aqui adotado sera sempre interpretado como a relacdo humana, a abertura da
pessoa para a realidade transcendente, seja chamada de Deus, ou ser supremo, ou outro nome,
mas € a abertura para uma experiéncia da vivéncia do sagrado em uma religiosidade ou nao,
como ¢é possivel notar, a espiritualidade esta desvinculada de qualquer religiosidade e sentido
de pertenca institucional, mas somente a relacdo imanente com o transcendente e vice-versa,
de maneira mais ampla, e n&o restrita somente a uma visao unica e relativista.

O capitulo atual se propde a definir a espiritualidade do jovem universitario, dessa
forma, é preciso que se tenha uma clareza sobre o termo espiritualidade. A objetividade do
termo é precisa, para definir, entender e caracterizar a espiritualidade da juventude
universitaria na atualidade. O termo espiritualidade € polissémico, ou seja, ele é carregado de
muitos significados, os quais ndo dependem somente do sentido e da etimologia da palavra,
sua variacdo de sentido e significado depende de quem o usa, por isso é preciso entender qual

0 contexto em que foi utilizado e, o tempo historico. Para que se tenha uma definicdo do
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termo espiritualidade, exige-se um trabalho complexo e, muitas vezes, serd somente por
aproximacéo, sdo varios os questionamentos feitos diante desse termo “espiritualidade” como,
por exemplo, o principal questionamento: o que é Espiritualidade? Qual a necessidade e por
que o ser humano busca formas de espiritualidades para a sua vida? Existe uma articulacdo
entre espiritualidade e ciéncia? Seria possivel para o ser humano viver sem a busca por
espiritualidade? Uma pessoa, ao se declarar ateia, pode ter uma espiritualidade? A busca por
respostas a esses questionamentos, e outros que surgem pelo caminho da pesquisa cientifica e

académica, sdo norteadores para a caracterizacdo do termo Espiritualidade e de seu sentido.

As pessoas, em seu dia a dia, quando usam a palavra ‘espiritualidade’
querem dizer algo como uma vida para além da vida meramente material,
seja esse ‘para além’ algo ligado a uma tradicdo religiosa especifica, ou
mesmo apartado de qualquer uma das tradigdes religiosas existentes. Para
muitos, estar apartado de qualquer uma dessas tradi¢Ges € indicio de que sua
espiritualidade seria mais ‘verdadeira’ e menos contaminada pelas tradi¢des
que todas as tradi¢Ges religiosas carregam em sua historia, muitas vezes,
sombria (PONDE, 2018, p. 17-18).

As areas do conhecimento buscam compreender e definir o termo espiritualidade e seu
sentido, na busca de encontrar as respostas para 0s anseios mais profundos do ser humano.
Em muitas das definicdes, pode-se notar que a espiritualidade em sua diversidade esta
vinculada as ac¢bes humanas, na transformacdo de suas realidades, enquanto ainda estdo
presentes em um contexto historico, “a palavra espiritualidade encontra sua raiz no espirito,
ou seja, naquele nivel da personalidade humana onde se dao e se encontram 0s sentimentos
mais profundos, as experiéncias que marcam e configuram a pessoa em sua totalidade e
radicalidade” (BINGEMER, 2004, p. 04). Essa busca de sentido das a¢Ges humanas e do
sentido da vida humana é uma realidade que as varias areas do saber se empenham em

levantar questionamentos, bem como aproximar-se de respostas que sejam mais convincentes.

Podemos encontrar sentidos diversos para seu significado nas diferentes
areas do saber, quais sejam: a filosofia, a psicologia, a antropologia. A
teologia também reflete sobre essa area que coerentemente se inclui em seu
pensar e a define, considerando a categoria experiéncia, derivando dai um
estilo de viver (BINGEMER, 2004, p. 04).

A espiritualidade é compreendida e interpretada de forma plural, diante das varias
vertentes do conhecimento humano. Espiritualidade é um termo que aprece em ralacdo ao
espirito, seria algo que é pertencente as realidades espirituais e que estdo em oposicdo a

matéria, a tedloga afirma que em termos religiosos a definicdo de espiritualidade aparece
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como qualidade e/ou carater espiritual, aparece como doutrina que vem orientar e tratar de
assuntos no progresso metddico na vida espiritual do ser humano. Dessa mesma forma, Jodo
Batista Libanio (2011) define e conceitua o termo espiritualidade como uma realidade que
vem de Espirito; ele ainda afirma que, diante dessa terminologia, encontram-se varias

concepcdes na busca de seu entendimento e compreensao.

Diferentes concepcbes de Espirito determinam-lhe a compreensdo. Em
vertente de tintura grega e estoica, espirito se contrapde & matéria ou se
mostra soberano a ela, controlando-a, dominando-a. E a espiritualidade
conduz-nos, portanto, a afirmar a dimensdo da alma em oposi¢do ao mundo
do corpo, da matéria. Estamos diante de espiritualismos platénico e estoico.
Embora em constante recesso, ainda existem tracos de tal espiritualidade em
circulagdo (LIBANIO, 2011, p. 361).

Na filosofia, a constante comum ligada & literatura filoséfica é a estoica’® que,
segundo Pondé (2018), esta ligada a espiritualidade, a qual tem a natureza em seu centro de
atencdo e busca. Para os adeptos do estoicismo, é uma realidade de fuga do mundo, para
buscar a esséncia daquilo que se encontra no mais natural possivel. Para o estoicismo, muitos
dos sofrimentos humanos provém daquilo com que nos iludimos pelas nossas préprias
necessidades. Para conseguir a libertacdo de tais sofrimentos seria necessario o isolamento de
toda realidade que levasse a pessoa a sentir tais necessidades, “o estoicismo grego ¢ uma clara
forma de espiritualidade ndo religiosa. A busca de viver segundo o logos € o centro dessa
vida. Toda espiritualidade busca ver o que € de fato real por detrds das aparéncias enganosas
da vida” (PONDE, 2018, p. 61). Quando a pessoa consegue se libertar desse sofrimento
causado pelo engano através do mundo social, se encontra livre. A espiritualidade ligada e
centrada na natureza ndo esta somente restrita ao estoicismo, mas existem outras formas, uma
delas é o panteismo que concebe que a prépria natureza é Deus.

As vérias tradi¢Oes interpretam a espiritualidade de formas diferentes e variadas
maneiras de manifestacdes, mas um mesmo € o ideal de vivéncia e experiéncia daquilo que é
a realidade do espirito. H& no interno do ambito universitario o que se chama atualmente de
“fé moderna”, para a qual o jovem se encontra desvinculado de qualquer instituicdo, néo se

sente liderado por nenhum lider religioso e nem sente que deve seguir 0s principios e

% 0 Estoicismo é um movimento filosofico grego antigo que teve seu apogeu na Roma de Marco Aurélio (121-
180) e Séneca (4 a.C.-65 d.C.). A origem do termo € a palavra grega “estoia”, “portico”, onde o fundador do
estoicismo, Zendo de Citio (morto em 264 a.C. em Atenas), ensinava. Seu conceito de “logos” ¢ famoso por
apresentar a racionalidade permanente da natureza ou do universo, Unica realidade eterna, dentro da qual tudo
mais existe em permanente efemeridade. Viver de acordo com o logos é viver de forma sabia. Historicamente, os
estoicos vdo em busca da vida proxima a natureza e longe da civilizagdo (PONDE, 2018, p. 60).
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proposi¢Oes comportamentais ditadas por uma doutrina ou que sdo ditadas pela instituicéo
religiosa, “o jovem universitario sente-Se desobrigado de seguir rigorosamente as doutrinas e
normas eclesiasticas sem, contudo, desligar-se de sua Igreja, nem abrir mdo de uma ‘fé
moderna’” (OLIVEIRA; PANASIEWICZ, 2014, p. 1186). O jovem universitario encontra na
espiritualidade a sua forma pessoal de seguimento, mas sem pertencimento, cada um segue o
dado religioso a sua maneira.

Jodo Batista Libanio (2011) conceitua o termo espiritualidade de acordo com a sua
etimologia, a qual se refere a0 que vem de Espirito. Varias sdo as visdes sobre espirito e
matéria, como a Vvisdo grega que faz esse contraponto, é uma espiritualidade que afirma a
dimensdo da alma em oposic¢do ao mundo do corpo, a matéria; na tradicdo semita, a dimensao
da espiritualidade afeta o ser humano por inteiro, como “corporeidade, sexualidade,
sensibilidade, espiritualidade, envolvendo-o pelo mundo divino. Fala-se, entdo, de
espiritualidade unitaria, criatural” (LIBANIO, 2011, p. 361). Na contemporaneidade, surgem
novas interpretacdes e propostas para a definicdo do termo espiritualidade, ndo hd uma
distincdo entre matéria e espirito, € a considerada espiritualidade teocésmica, surge a
influéncia da Nova Era, “ela responde a sede de espiritualidade que a sociedade consumista,
materialista, violenta, competitiva, hedonista, destruidora da natureza tem provocado”
(LIBANIO, 2011, p. 362). Nessa perspectiva, surge a vivéncia religiosa da chamada Nova Era
(New Age), “ndo se trata somente da superagdo do Cristianismo por meio de uma nova
religido universal, mas vive-se uma efervescéncia mistica muito mais ampla que o projeto de
uma religido tmica” (LIBANIO, 1997, p. 15).

2.1.2 A espiritualidade como resposta ao ser humano

A espiritualidade é um tema recorrente nos dias de hoje, o ser humano vivencia um
contexto cheio de desafios. A eminéncia do dominio de algumas culturas sobre outras, em
situacdes de guerra, fome, pobreza extrema, um contexto dramatico e sem esperangas, assim o
ser humano encontra-se com seu limite, ele busca respostas para tais anseios na profundidade
do seu Ser, assim a espiritualidade vem a ser uma resposta para tais questionamentos béasicos,
“a espiritualidade ¢ uma das fontes primordiais, embora ndo seja a unica, de inspiragdo do
novo, de esperanca alvissareira, de geracdo de um sentido pleno e de capacidade de
autotranscedéncia do ser humano” (BOFF, 2001, p. 11). E na busca de ser um super-humano
que os seres humanos encontram a satisfacdo da vida. A espiritualidade € uma busca

recorrente nas culturas, ndo somente em ambito religioso, mas em varias vertentes sociais.
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Tenho falado nos ultimos anos, aqui e fora do pais, para grupos ligados ao
poder econdmico internacional, executivos de multinacionais e outros
agentes de poder, que colocam como tema de ponderacdo as mudancas
sociais, 0 novo paradigma civilizatério, a produtividade da nova tecnologia
robotizada e a espiritualidade humana [...]. De todas as maneiras, o fato de
grandes empresarios colocarem questdes ligadas a espiritualidade atesta as
dimensdes da crise que nos assola. Significa que os bens materiais que eles
produzem, as légicas produtivistas que incentivam, o universo de valores que
inspira suas praticas ndo devem estar sendo suficientes. Ha um vazio, um
buraco imenso dentro do seu ser, suscitando questdes como gratuidade e
espiritualidade, futuro da vida e do sistema terra. Esse buraco existencial é
do tamanho de Deus. Por isso s6 Deus é capaz de preenché-lo (BOFF, 2001,
p. 11-12).

E preciso ter sempre a consciéncia critica em alerta, pois, através da espiritualidade, é
possivel obter lucros e fazer movimentar o dinheiro, “ha verdadeiras empresas manejando os
discursos da espiritualidade para criar um exercito de seguidores que muitas vezes falam mais
aos seus bolsos do que aos seus coragdes” (BOFF, 2001, p. 13). Os portadores permanentes de
espiritualidade sdo as pessoas simples, consideradas comuns, essas pessoas tém uma vida de
retiddo, sabem expressar o verdadeiro sentido da solidariedade, sabem cultivar o espaco
sagrado do Espirito, essas atitudes sao refletidas em seu modo de viver, seja dentro de uma
igreja, seja nas religides, ou na maneira como pensam e agem no convivio social com as
outras pessoas e com o meio onde vivem. As trés grandes religibes abradmicas, judaismo,
cristianismo e islamismo, atribuem elementos de espiritualidade a realidades simples e
naturais, como a espiritualidade do deserto. A realidade de deserto é cenario constante de
simplicidade e de esséncia para a vivéncia profunda de encontro humano com o
transcendente. A realidade fisica do deserto € propicia para qualquer forma de busca da
espiritualidade. S&o os desafios humanos enfrentados em um deserto que proporciona a
reflexdo e o encontro consigo mesmo e com uma espiritualidade. O distanciamento de uma
realidade social proporcionou ao Povo de Deus, na Biblia, o encontro com a verdadeira
esséncia humana, um lugar ideal para o desenvolvimento do espirito, na pobreza e na
dependéncia constante da realidade divina, “o povo de Israel € um povo do deserto. O deserto
torna inutil grande parte da parafernalia social e material. O acimulo de bens no deserto é
absolutamente inutil” (PONDE, 2018, p. 66). A realidade do deserto é a dinamica da
demonstracdo do nada no mundo, tudo € passageiro. Os proprios elementos fisicos do deserto
remetem as formas consistentes de uma espiritualidade, ¢ o lugar da fuga das vaidades
humanas.

Em nivel mundial, hd& uma busca por valores ndo materiais, com isso surge uma



79

redefinicdo do entendimento do que é verdadeiramente ser humano, qual seria a sua busca de
sentido e valores que ddo razéo a sua existéncia, por isso, ha nos dias de hoje sempre uma
busca por caracterizar o que realmente se designa a espiritualidade, qual a sua caracteristica

marcante, ja que sdo variadas as formas de experimenta-la e expressa-la.

Uma vez fizeram esta pergunta ao Dalai-Lama e ele deu uma resposta
extremamente simples: ‘Espiritualidade é aquilo que produz no ser humano
uma mudanga interior’. Nao entendendo direito, alguém perguntou
novamente: mas se eu praticar a religido e observar as tradi¢des, isso nao é
espiritualidade? O Dalai-Lama respondeu: Pode ser espiritualidade, mas, se
ndo produzir em vocé uma transformacdo, ndo é espiritualidade. E
acrescentou: Um cobertor que ndo aquece deixa de ser cobertor. Entdo
atalhou a pessoa: A espiritualidade muda ou é sempre a mesma coisa? E o
Dalai-Lama falou: Como dizem os antigos, 0s tempos mudam e as pessoas
mudam com eles. O gque ontem foi espiritualidade hoje ndo precisa ser mais.
O que em geral se chama de espiritualidade é apenas a lembranca de antigos
caminhos e métodos religiosos. E arrematou: O manto deve ser cortado para
se ajustar aos homens. Ndo os homens gque devem ser cortados para se
ajustar ao manto (BOFF, 2001, p. 16-17).

A espiritualidade é o que produz dentro do ser humano uma mudanca. O ser humano é
um ser de mudangas, esta sempre em constante transformacao. E um ser inacabado, nunca se
contenta com o que alcangou, estd sempre em busca de algo a mais, para dar sentido e razdo a
sua existéncia e a suas atitudes; tais mudangas ocorrem em ambito fisico, psiquico, social e
cultural, “ha mudancas que sdo interiores. S8o verdadeiras transformacdes alquimicas,
capazes de dar um novo sentido a vida ou de abrir novos campos de experiéncia e de
profundidade rumo ao préprio coragdo e ao mistério de todas as coisas” (BOFF, 2001, p. 17-
18). Uma das fortes caracteristicas da espiritualidade é a busca pelo mistério, pela experiéncia
com a realidade Ultima desse mistério, “e essa busca de experiéncia direta ja ndo apresenta
contornos institucionais nitidos, mas, pelo contrario, aponta para uma tendéncia em que o
contato se d& com um fundo mais profundo” (BINGEMER, 2016, p. 83). Essa busca pelo
mais profundo e pelo sentido dessa experiéncia, em muitas religides se chama Deus, ou um
ser supremo, seria um ponto em comum dentro de uma pluralidade religiosa. A orientagédo
espiritual institucionalizada perdeu a sua credibilidade, ndo somente de uma ou outra
instituicdo, mas de todas as instituigcdes religiosas. Com o advento da Modernidade, a busca
pela espiritualidade se tornou pessoal e plural. A pessoa se Vvé livre para buscar onde quiser e,
satisfazer sua experiéncia de sentido, e em quantas realidades ela desejar e se sentir satisfeito

com a sua busca, sem a interferéncia e orientagéo institucional.
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2.2 A espiritualidade na Modernidade

2.2.1 A espiritualidade plural que leva a liberdade

A espiritualidade € tema recorrente na cultura atual, na considerada Modernidade. Ela
produz mudanca na vida do ser humano, que é um ser em constante transformacao, é um ser
de mudangas, sempre estd em busca daquilo que ainda ndo possui, ou seja, nunca esta pronto,
“a espiritualidade vem sendo descoberta como dimensdo profunda do ser humano, como o
momento necessario de nossa individuacdo e como espago da paz no meio dos conflitos e
desolagdes sociais e existenciais” (BOFF, 2001, p. 18). Para o jovem universitario, que esta
inserido completamente na cultura e na experiéncia da Modernidade, sua experiéncia religiosa
provem daquilo que a Modernidade e a globalizacdo norteiam como rumos de toda a
sociedade, “ndo obstante, em muitos aspectos as analises sobre a Modernidade e a
globalizacdo séo aplicaveis aos universitarios de nossa pesquisa, pelo fato de integrarem uma
classe média mundializada” (RIBEIRO, 2009, p. 59). A educacdo do ensino superior €
proporcionadora de reflexdo de principios e valores de toda uma sociedade secularizada, com
isso, através de aceleradas mudancas no cenario global e na cultura. Aos universitarios sao
oferecidas novas oportunidades de reflexdo e novas visdes de compreensdo daquilo que pode
ser a sua busca pela experiéncia religiosa, diferentemente das crencas e valores que foram
herdados de tempos anteriores.

A espiritualidade esta relacionada as qualidades do espirito humano, ha uma relacao
entre religido e espiritualidade, mas, ndo necessariamente, esta relacdo é dependente uma da
outra para que possa subsistir, pois a religido tem por base a transmissdo da fé, através da
realidade metafisica e sobrenatural, as religiGes transmitem ensinamentos que levam a pessoa
ao encontro com o ser divino, ensinamentos pautados nos dogmas religiosos, através de rituais
e oragOes; enquanto que a espiritualidade é a experiéncia das qualidades interiores do ser
humano como “amor e compaixdo, paciéncia e tolerancia, capacidade de perdoar,
contentamento, nocdo de responsabilidade, nogdo de harmonia, que trazem felicidade tanto
para a propria pessoa quanto para os outros” (BOFF, 2001, p. 21). As religides tém por meta
levar o ser humano a encontrar um caminho para a salvacdo, sdo defensoras da vida e
prometem aos seus seguidores a vida eterna; esse caminho deve ser percorrido na retiddo de
vida e conduta, que a religido vai guiando os seus fiéis no decurso da vida, “as religides todas
fornecem assim uma visdo sobre Deus, sobre o céu, sobre quem é o ser humano e o que deve

fazer neste mundo. Elaboram doutrinas e apontam caminhos para a luz” (BOFF, 2001, p. 24).
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As religides tém por meta direcionar o comportamento humano para a retiddo para que suas
praticas sejam condizentes com a ética, que tem por meta a transformacéo do ser humano, no
aperfeigoamento de corpo e coracao, nas varias dimensdes da vida, “as religides constroem
edificios tedricos, as doutrinas, praticos, as morais, festivos e simbdlicos, as liturgias e 0s
ritos” (BOFF, 2001, p. 25). As religides ndo sdo o espiritual, pois a espiritualidade ¢ diferente,
as religides foram, na histéria humana, uma das maiores construgdes, todas elas tém uma

especificidade ao lidar com o sagrado, o divino e espiritual.

Quero enfatizar que temos a ver com espiritualidade quando mergulhamos
nessa profundidade de nds mesmos e experimentamos a realidade como um
todo. Espirito é aquele momento de nossa consciéncia que nos abre a
percepcdo de que somos parte de um todo e de que pertencemos ao todo.
Espiritualidade tem a ver com experiéncia, ndo com doutrina, ndo com
dogmas, ndo com ritos, ndo com celebracBes, que sdo apenas caminhos
institucionais capazes de nos ajudar na espiritualidade, mas que s&o
posteriores a espiritualidade (BOFF, 2001, p. 66).

A religido pode surgir da espiritualidade e canalizar o direcionamento da experiéncia
espiritual, é uma religido que sempre levara os seus seguidores a retomar as fontes e origens,
assim ndo corre o risco de se tornar manipuladora dos sentimentos humanos, se torna uma
religido que ndo aterroriza as consciéncias dos seus fiéis, e nem se prende em dogmas e suas
imposicdes, ela se torna um caminho que leva ao aprofundamento dessa vivéncia, e nao
somente cria um devoto seguidor de suas doutrinas e preceitos, “ndo ¢ facil manter essa
dialética entre espiritualidade e religido. Muitas vezes s6 chegamos a uma verdadeira
experiéncia espiritual desmontando o edificio religioso, tal como fazemos com os residuos
que escondem o ouro precioso” (BOFF, 2001, p. 67). A espiritualidade tem a capacidade de
levar a pessoa a experimentar a gratuidade, ela é capaz de quebrar qualquer hegemonia e
sentimento de posse sobre pessoas ou bens, ela leva a um estabelecimento da comunh&o com
0 outro e com as coisas, “a espiritualidade vive da gratuidade e da disponibilidade, vive da
capacidade de enternecimento e de compaix&o, vive da honradez em face da realidade e da
escuta da mensagem que vem permanentemente desta realidade” (BOFF, 2001, p. 71). A
espiritualidade plural na Modernidade tem aspectos muito positivos, o maior deles é a
liberdade, a pessoa ndo esta aprisionada a nenhuma instituicdo ou doutrina, com a
caracteristica de pluralidade, aquele que deseja tem a liberdade de buscar e de se expressar
das mais variadas formas de buscas de sentido, “a espiritualidade de nossa época nao esperou
a reforma das Igrejas ou instituicOes religiosas para efetuar a sua propria busca. Nem muito

menos a bengdo da academia” (BINGEMER, 2016, p. 84). A forma plural de encontrar a
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espiritualidade se manifesta no interesse pessoal e na sua manifestacdo através de vocébulos,
conceitos e simbolos que sdo provindos das mais variadas formas e procede das mais variadas
maneiras contemporaneas de se experimentar o elo comum a todas as vivéncias espirituais
que € o ponto comum do ser supremo. Cada pessoa se sente livre para buscar e expressar a sua
espiritualidade sem ter a permissdo de quem quer que seja, uma autoridade eclesiastica ou

uma autoridade académica, o que importa é o interesse individual.

2.2.2 As caracteristicas da espiritualidade contemporanea

Algumas outras caracteristicas definem essa espiritualidade na atualidade, tais como:
tornar-se 0 oposto daquilo que se considera sébrio e contemplativo, da suavidade e da

harmonia, é um contexto em que impera 0 Uno em vez do multiplo.

Impera o lado melhor do ser humano: solidariedade, auséncia de medos,
liberdade, alegria, comunhdo com o todo. Desconhece o pecado, a
necessidade da conversao, porgue acredita na bondade natural das pessoas. A
corrente da Nova Era se alimenta de espiritualidade vinda do Budismo,
Hinduismo, Sufismo e outras. Em nosso contexto latino-americano, as
religides indigenas e afro oferecem suas contribuicdes (LIBANIO, 2011b, p.
362).

De acordo com Libéanio, além dessas caracteristicas que sdo importantes para
compreender e caracterizar a espiritualidade na Modernidade, surge a chamada espiritualidade
para ateus, que seria a fidelidade diante de valores absolutos, incondicionados, elaborados,
transmitidos por um segmento tradicional e que essa transmissao seria interpretada, sabe-se
que a realidade pluralista é geradora da desinstitucionalizacdo, o individuo é levado a fazer as
suas escolhas individuais e se decidir diante das escolhas, as “fontes tradicionais de apoio
social estdo grandemente enfraquecidas ou totalmente ausentes, familia, parentesco extenso,
comunidade de aldeia, cla, tribo ou casta, igreja ou mesquita” (BERGER, 2017c, p. 42). Com
a desinstitucionalizagdo, surgem as chamadas instituicdes secundarias, tais como as
organizacOes e os profissionais de ajuda como os psicologos, psiquiatras, além de livros e

websites que oferecem conselhos de todo tipo amigavel.

A modernizagdo libera todas as forgas que contribuem para o pluralismo,
urbanizacdo, migracdo em massa, (inclusive o turismo em massa),
alfabetizacdo em geral e educacao superior para um nimero cada vez maior
de pessoas de todas as recentes tecnologias de comunicacdo. Na nossa
Modernidade globalizada, quase todo mundo fala com todo mundo, ou direta
ou indiretamente (BERGER, 2017c, p. 43-44).
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Nessa perspectiva, se ainda existem pessoas que ndo tiveram contato com essa
categoria de Modernidade, em um momento ou outro, “serdo também mergulhados no vortice
da dindmica pluralista” (BERGER, 2017c, p. 44). A contemporaneidade é marcada fortemente
pela globalizagdo, ha uma forte caracteristica dos fendmenos de sincretismo, relativismo em
nivel religioso e teoldgico, ha uma globalizacdo das grandes tradi¢des religiosas, com isso, ha
superacdo de uma rigidez ortodoxa e fixada por uma tradicdo religiosa, o sincretismo é uma
etapa do processo de inculturacao da fé, “a teologia responde a globalizacio repensando a fé

cristd no paradigma do dialogo inter-religioso” (LIBANIO, 2003, p. 99).

2.2.3 A espiritualidade uma proposta de abertura ao dialogo

Nenhuma religido tem o monopolio da espiritualidade, pois ela é o caminho codificado
por cada ser humano, é a capacidade que o ser humano tem de dialogo consigo, com o outro e
com o espiritual, “essa dimensao espiritual que cada um de noés tem se revela pela capacidade
de diélogo consigo mesmo e com o préprio coracdo, se traduz pelo amor, pela compaixao,
pela escuta do outro, pela responsabilidade e pelo cuidado como atitude fundamental” (BOFF,
2001, p. 80). A espiritualidade é oposta ao sentido dominante que sempre imperou em varias
culturas e contextos diferentes, inclusive na contemporaneidade o que prevalece é o espirito
do mercado, que é marcado fortemente pelas relacbes de consumo, pela concorréncia e pelo

negdcio visando interesses e lucros, numa luta desenfreada do individualismo.

Estamos acostumados a analisar nossos problemas do ponto de vista
psicoldgico, socioldgico, juridico e até financeiro. E preciso que 0s
analisemos também de uma perspectiva espiritual. Muitas das nossas
angustias e das nossas doencgas sdo consequéncias da dimensdo espiritual ndo
desenvolvida, anémica, distorcida ou totalmente recalcada. Ha dentro de nés
uma chama sagrada coberta pelas cinzas do consumismo, da busca de bens
materiais, de uma vida distraida das coisas essenciais. E preciso remover tais
cinzas e despertar a chama sagrada. E entdo irradiaremos. Seremos como um
sol (BOFF, 2001, p. 82-83).

Ha& manifestacdo da subjetividade no que se refere ao campo religioso, hd uma enorme
quantidade de crencas que surgem a cada instante, cada uma delas com suas especificidades.
Com essa proliferacdo de crengas, seitas e religiosidades as pessoas tém a opcao de escolher a
que mais lhe agrada, ou as varias manifestacdes que Ihe agradam, tém a opc¢éo de criar a sua

prépria crenca individual, ou ainda, ndo escolher nenhuma delas; “atribui-se a poés-
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modernidade ou hipermodernidade o surto exacerbado de subjetividade que no campo
religioso se manifesta pela proliferacdo de crengas, de espantosa revivescéncia do sagrado. As
pessoas selecionam as que lhes agradam e as adotam” (LIBANIO, 2008b, p. 71). Essas s&o
caracteristicas da sociedade atual, que estd imersa em uma realidade globalizada, a qual
produz um caminho para a proliferacdo e manifestacdo das mais variadas formas de
espiritualidades. H&, na realidade de globalizacdo, uma pluralidade de sentidos religiosos,
com isso, é preciso uma abertura ao didlogo; as religiGes, para que possam ter sentido em um
tempo plural, precisam encontrar um caminho de dialogo, “no didlogo, acentuar mais o0s
pontos em comum do que os pontos de diferenciacdo. Com isso pode-se inaugurar a paz entre
as religides. Essa paz ndo basta em si mesma, mas servird de base para a paz entre todos 0s
povos” (BOFF, 2017, p. 55). Quando se fundam principios éticos ligados as religides, ha
atitudes de respeito e ha valorizacdo da dignidade humana, uma valorizag¢do do que € sagrado

e, dessa forma, ha limites naquilo que se apresenta como poder de imposigao.

2.2.4 A espiritualidade e a mistica

A espiritualidade e a mistica® tém uma ligacéo intrinseca, pois seria uma mesma base
de experiéncia gque a pessoa Vive e esta experiéncia tem a capacidade de captar a totalidade de
todas as coisas, seria uma totalidade organica, tal condicdo estaria totalizada de sentido e

valor para a pessoa que experimenta a espiritualidade.

A mistica esta ligada a espiritualidade. Espirito, em seu sentido originario, de
que deriva a palavra espiritualidade, é todo ser que respira. Portanto, é todo
ser que vive, como o ser humano, o animal e a planta. Mas ndo so. A Terra
toda e o universo séo vivenciados como portadores de espirito, porque deles
vem a vida, e sdo eles que fornecem todos os elementos para a vida e
mantém todo o movimento criador. Espiritualidade é aquela atitude que
coloca a vida no centro, que defende e promove a vida, contra todos os
mecanismos de morte, de diminui¢do ou estancamento (BOFF, 1996, p. 40).

O espirito é vida e aquilo que se opde a vida, ou seja, a morte em todas as suas
vertentes, é 0 que corresponde ao contrario da Espiritualidade; ndo seria, portanto, o corpo o
seu lado oposto, mas todo sistema de destruicdo e de morte seria 0 empecilho para a agéo do

espirito e da vida, “tudo o que estiver ligado ao sistema da morte, tomada em seu sentido mais

2 A palavra mistica é adjetivo de mistério. Mistério possui muitos sentidos, vérios deles pejorativos [...]
Originalmente, a palavra mistério (mysterion em grego, que provém de mdein, que quer dizer perceber o carater
escondido, ndo comunicado de uma realidade ou de uma intencdo) ndo possui um contetdo teérico, mas esta
ligada a experiéncia religiosa, nos ritos de iniciacdo (BOFF, 19944, p. 12).
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amplo, de morte bioldgica, morte social e morte existencial (fracasso, humilha¢do, opressao)”
(BOFF, 1996, p. 40).

Existe uma proximidade muito grande entre espiritualidade e mistica, com isso muitos
acreditam ser a mesma coisa, “‘eu arriscaria dizer que, quando ‘comparada’ a mistica, a
espiritualidade é sua dimensdo mais pratica e cotidiana, mas depende da mistica na medida
em que, como diziamos acima, a espiritualidade nasce como a ‘ciéncia dos santos’” (PONDE,
2018, p. 99). A mistica pode ser definida de formas variadas, ela € uma palavra usada no
cristianismo, provém do grego e quer dizer ‘escondido’; para 0s cristdos ela foi aproximada
para a descoberta daquilo que o texto sagrado continha de escondido. Aos poucos, ela foi
ganhando sentido e significado para as transformacdes que a pessoa tem ao entrar em contato
profundo com o texto sagrado, e este ser capaz de mudar a sua caminhada. Ao passar pela
experiéncia mistica, obteria um conhecimento daquilo que esta escondido em Deus.
Conhecimento que levara o mistico a transformagdes, “a espiritualidade mistica neste caso ¢ a
vida vivida sem os imperativos de satisfacdo do eu. A insisténcia na transcendéncia do que
chamamos hoje de ‘identidade’ é o centro desse aniquilamento” (PONDE, 2018, p. 101). Ao
transcender a prépria identidade, o mistico acredita estar o0 mais proximo possivel da realidade
divina. Seria capaz de aproximar da intimidade do ser supremo.

A pessoa que vivencia a sua espiritualidade é aquela que cultiva em seu interior as
coisas que ligam e religam, a partir de realidades concretas e capazes de serem vividas e
experimentadas, através de valores, inspiracfes, simbolos e seus significados. O ser humano
que faz essa experiéncia é capaz de perceber muitas coisas que estdo ao seu redor; ele é
“capaz de captar a profundidade que se vela e referéncia de tudo com a Ultima Realidade, a
que as religidoes chamam Deus” (BOFF, 1996, p. 40). Na Modernidade é possivel alcangar os
valores da espiritualidade e da vida, mas isso acontece mediante uma critica ao paradigma da
Modernidade.

Tanto a mistica como a espiritualidade partem de outra plataforma: ndo do
poder, nem da acumulacdo, nem do interesse, nem da razdo instrumental.
Arrancam do coracdo, da razdo instrumental e simbodlica, da gratuidade do
mundo, da relacdo, da comocéo profunda, do sentido de comunh&o que todas
as coisas guardam em si, da percepcdo do grande organismo cdsmico,
pervadido de acenos e sinais de uma Realidade mais alta e mais plena
(BOFF, 1996, p. 40).

Segundo essa ideia, é preciso que o ser humano moderno nao esteja mais acima, com

pretensdo de dominante das pessoas e da natureza, nao € possivel mais ao ser humano estar
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acima do universo, mas que esteja de uma forma conjunta e harmoniosa. Na atualidade ndo ha
mais a possibilidade de uma mundializacdo do capital, do mercado, da ciéncia e da técnica,
mas sim “o que deve, fundamentalmente, ser mais mundializado ¢ a solidariedade para com
todos os seres, a partir dos mais afetados, a valorizacdo ardente da vida, em todas as suas
formas, a participagdo como resposta ao chamado de cada ser humano” (BOFF, 1996, p. 41).
Esse chamado de cada ser humano espera que a pessoa esteja mais atenta ao universo,
estamos inseridos nesse mesmo ambiente, na mesma natureza, portanto, o ser humano faz
parte desse meio, do qual deve ser parte responsavel. E somente a partir dessa tomada de
consciéncia humana que seria possivel a assimilacdo da ciéncia e da técnica, para que
estivesse, desta forma, garantido o equilibrio ecoldgico, para que todo ser humano pudesse
satisfazer-se de forma responsavel e a vida fosse garantida a todos e a todas as futuras

geracoes.

2.3 A espiritualidade: uma acdo humana
2.3.1 A espiritualidade sem adesédo doutrinal

A fé ndo significa uma adesdo a uma religido ou a uma doutrina especifica. Esta
realidade, por mais revelada que seja, ndo significa uma condicdo fechada para que o ser
humano tenha f€, pois “antes de tudo estd a experiéncia do mistério, a experiéncia de Deus.
Somente depois vem a fé” (BOFF, 1994a, p. 18). Mas se essa realidade vier em primeiro
lugar, ha uma ideologizacdo da pessoa, seria uma ideologia imposta a pessoa, algo que vem
de fora para o interior; tais atitudes, em muitos casos, sdo geradoras de situacOes
fundamentalistas e pensamentos tao arraigados que podem gerar varias divisoes e situacdes de
conflitos que geram guerras em nome da religido, “cada grupo afirma sua verdade, excluindo
a de todos os demais” (BOFF, 19944, p. 18). Nessa concep¢do fundamentalista a opinido e a
visdo do outro, do diferente, ndo tem valor, ndo sobressai o dialogo entre as pessoas, e seus
pensamentos continuam distantes, privando de qualquer relacionamento humano, o unico que,

porventura possa existir, serd o relacionamento entre conflito e confuséo.

A fé s6 tem sentido e é verdadeira quando significa resposta a experiéncia de
Deus, feita pessoal e comunitariamente. Fé € entdo expressdo de um
encontro com Deus que envolve a totalidade da existéncia, o sentimento, 0
coracdo, a inteligéncia, a vontade. Os lugares e 0s tempos deste encontro
transformam-se em sacramentais, pontos referenciais da experiéncia de uma
superabundéncia de sentido inesquecivel (BOFF, 19944, p. 18).
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A experiéncia de sentido é marca importante da acdo humana, inclusive na relagdo
com o dado da transcendéncia. Na Modernidade, as grandes Igrejas e religides historicas
encontram-se em crise, esta ocorre por causa da falta de sentido e da auséncia de profunda
experiéncia com Deus. Surgem novos comportamentos, pois 0 ser humano busca preencher
esse sentido existencial de vérias formas ao deixar de lado a experiéncia com Deus e as
doutrinas rigidas, “em seu lugar, surgem os hierarcas, os missionarios-cruzados, 0s mestres de
doutrina, numa palavra, o poder religioso” (BOFF, 1994a, p. 18). Essa nova realidade, ndo
busca fundamentar os sentidos na verdade, surgem novos comportamentos humanos na busca
de satisfazer seus sentidos. As pessoas na atualidade, buscam, através de um conhecimento
interior e mistico, fazer sua experiéncia com o sagrado; fazem seu encontro com a divindade,
dessa forma, reforcam sua experiéncia religiosa, mesmo que para isso, ndo seja preciso a
intervencdo e a conducdo das Igrejas tradicionais e das religides instituidas no decorrer dos
tempos. Na pesquisa entre os universitarios é possivel perceber claramente a verdade pela
busca da fé pessoal, uma experiéncia totalmente desvinculada de uma religido ou instituicéo, a
cultura centrada no individuo. A fé passa a ser uma atitude vivida de forma individualista e
subjetiva, mas ndo seria simplesmente emocional; 0s universitarios buscam a experiéncia de
fé individual, e de forma racional, em consequéncia da busca pelo conhecimento cientifico e
do elevado capital cultural familiar. Muitos acreditam em seus proprios conteudos doutrinais
que formularam no decorrer dos anos de estudos, recriam 0s seus rituais pessoais de encontro

com o transcendente.

Em muitas das entrevistas iniciais da pesquisa faz-se enfatica distin¢do entre
fé e crencas institucionalizadas: ‘Religido ¢ diferente de fé’; ‘Nao ha
mediador entre Ele ¢ os homens’; ‘A fé ndo tem nada a ver com instituigoes
religiosas’; ‘Néo ¢ a religido que faz o homem se sentir perto de Deus e sim
sua crenga pessoal’; ‘A tnica solu¢do do mundo, acho que ndo seria bem a
religido, mas sim a f¢” (RIBEIRO, 2009, p. 200).

Em referéncia a essas respostas colhidas na pesquisa de Ribeiro (2009), o pesquisador
faz a seguinte pergunta: quais seriam, entdo, as caracteristicas da fé? Ele responde que, em
primeiro lugar, diante das respostas dos universitarios, ficou unénime a fé em uma forga
superior, um acreditar em algo que transcende a realidade na qual estamos inseridos, esse ser
superior € conhecido e chamado pelos mais variados nomes. Outra constatacdo é que a fé
tem um relacionamento com a existéncia, ela € propulsora de ag¢fes e impulsos para as
pessoas. A fe também foi descrita pelos universitarios como um caminho para que a pessoa

possa alcancar a plenitude de muitos sentimentos como a esperanca de alcancar a realidade da
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felicidade e da completude. Na atualidade, experimenta a desinstitucionalizagcdo da
espiritualidade. Ser4 em defesa da subjetividade essa nova compreensdo, 0 homem se coloca
diante de Deus partindo de uma religido pessoal, uma espiritualidade que visa o desapego de
qualquer instituicdo. E o espaco ideal para a criatividade da espiritualidade na sua vivéncia
individual. A pessoa tem experiéncia de espiritualidade desvinculada totalmente das
instituicdes, com isso, esse afastamento leva a pessoa a se distanciar de qualquer vinculo

tradicional.

E muito dificil se manter fiel a uma tradigio ‘sozinho num apartamento’
diante da Netflix. ‘desapegado’ entdo, nosso sujeito espiritual, pensa ele,
podera viver criativamente seus ‘instintos’ espirituais. Ilusdo, grande ilusdo.
Se de um lado havia a instituicdo ‘corrupta’ capaz de contaminar sua vida
espiritual com seus interesses  politicos e econbmicos, a
desinstitucionalizacdo da vida espiritual acabou por ser cooptada pela
commoditizagio (PONDE, 2018, p. 162-163).

Assim, a desinstitucionalizacdo se torna impossivel por completo, a medida que a
pessoa se v&é em comportamentos que fogem de seu total alcance, ela ja& esta novamente
institucionalizada, como por exemplo, a prdpria internet vai reinstitucionalizar a pessoa. A
prépria desinstitucionalizacdo da espiritualidade e da religido vai ser reinstitucionalizada
quando o0 sujeito se tornar um consumidor espiritual na busca por varios modos de
espiritualidade, pelas novidades do mercado espiritual, tornando a pessoa novamente

institucionalizada em formas diferentes das de antes.

2.3.2 A espiritualidade globalizante

A experiéncia religiosa é caracterizada pela sua globalidade, pois ela é capaz de
envolver o ser humano por completo, em varias de suas dimensdes, ela ndo é especifica
apenas de uma dimensao humana, mas envolve toda a sua historia e toda a sua vida, “a
experiéncia do divino é por isso globalizadora porque consegue discernir a presenca de Deus
tanto no espaco secular quanto no espago sagrado. A divindade em tudo resplende” (BOFF,
1996, p. 64). A concepcdo dessa realidade da experiéncia religiosa, € integradora, dialoga com
as mais variadas formas de experiéncia humana que leva a percepcao do religioso, em tempos
e processos de secularizacdo. A concep¢do de separacdo da realidade secular daquilo que €
sagrado, é uma concepc¢ao equivocada, muitos separam o que € do corpo e o que é do espirito,
aquilo que esta no tempo historico e fora, na eternidade; “para a experiéncia religiosa, tudo ¢

sacramental, pois vem penetrado pela presenca da divindade. Como dizem os budistas
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japoneses, tudo pode transformar-se em kami, em sagrado e divinizavel” (BOFF, 1996, p. 64).
O que determina o sagrado ndo estd mais no nivel da instituicdo, ela ndo mais direciona o que
¢ sagrado e 0 que ndo pertence a essa categoria; ndo € algo imposto de fora para dentro da
concepcao humana de experiéncia religiosa, ndo € mais algo acrescentado as suas dimensdes
“ele se da através de todas as experiéncias; por isso elas ficam transparentes a ele. Todas as
coisas possuem uma profundidade que ¢ seu outro lado e seu mistério que remete ao Mistério”
(BOFF, 1996, p. 64). Tal experiéncia da pessoa com o divino se da de forma global, em uma
experiéncia que ¢ totalizante, ndo ha mais a necessidade de religar Deus e mundo, ndo ha mais
a necessidade que se faca a releitura daquilo que o ser humano pode ou ndo buscar para

satisfazer os seus sentidos mais profundos.

A experiéncia religiosa com sua expressao cultural, a religido, ndo é
patologia, mas sanidade. Ela é um patriménio antropoldgico de base
irredutivel a outra experiéncia mais originaria. Por isso sempre esteve
presente na humanidade sob as formas mais distintas. Hoje emerge sob uma
forma nova. Ela busca a expressdo que traduza a presenga da divindade
como irrompe nas distintas culturas contemporaneas (BOFF, 1996, p. 64).

Essa experiéncia religiosa moderna expressa uma realidade da cultura atual que é
capaz de influenciar as distintas areas da sociedade, as diferentes culturas na historia da
humanidade e, na atualidade fazem experiéncia religiosa, mesmo em um ambiente totalmente
secularizado, a experiéncia religiosa ¢ marcante para o ser humano, “o religioso possui algo
eterno. Por isso ele nunca desaparece. Ele esta sempre presente. Também na Modernidade. Sé
que sob a forma de eclipse solar. No eclipse 0 sol ndo morre. Apenas se oculta aos nossos
olhos. Mas ele continua presente atras da sombra” (BOFF, 1996, p. 79). Na Modernidade é
possivel perceber um novo advento do religioso, “ele ndo se esconde. Nem tem vergonha de
se anunciar como religioso e mistico” (BOFF, 1996, p. 79). Essa manifestacdo da dimenséo
religiosa ndo implica um retorno ao passado, ndo ha como regredir as visdes religiosas do
mundo pré-moderno e muito menos das culturas agrarias de um passado remoto, surge um

novo tempo e uma nova visao de Deus e da realidade da experiéncia divina.

Inaugura um novo tempo, depois daquele da Modernidade, tempo de
integracdo de todas as dimensBes do humano e do cosmico no interior de
uma totalidade viva, cambiante, orgénica, espiritual e mistica: a criacdo e a
natureza num imenso processo de evolugdo. Deus ndo aparece como
competidor do ser humano; Deus ndo precisa mais ocultar-se para dar-lhe
visibilidade. Agora convivem, Deus e ser humano, em mutua aceitacdo
(BOFF, 1996, p. 79-80).



90

A convivéncia entre a realidade divina e humana se unificam, Deus que sempre esteve
escondido, agora se mostra e se revela. A compreensdo parte do ser humano. Todas as

dimens@es da pessoa experimentam essa nova realidade.

2.3.3 O testemunho e o dialogo

Surge, na Modernidade, uma nova visdo e um testemunho de dialogo entre o religioso
e 0 mistico com a realidade concreta e secularizante; a divindade néo esté4 fora da totalidade,
mas, como as outras dimensdes, ela também faz parte da vida humana, mas ndo regida ou
direcionada por uma religido dominante, da qual também se tornou uma entre outras das
experiéncias que o ser humano moderno faz como caminho na busca do sagrado. Na
contemporaneidade, pode-se afirma que ha muito mais uma busca pela espiritualidade, uma
realidade mistica moderna e pluralista, que por uma instituicdo religiosa. Ndo ha mais a busca
ou a pertenca a nenhuma instituicdo, o espirito de vinculagdo ao unico nao faz mais sentido
para 0 ser humano contemporaneo. Na contemporaneidade, ha uma busca muito grande pela
espiritualidade e pela mistica, “mas nao necessariamente sede por pertenga a uma religido,
mas bem uma sede por experimentar a conexdo com o Mistério sempre maior que ilumina,
desafia, plenifica, dilata os espagos interiores e ndo pode ser produzido sendo recebido em
gratuidade e excesso de presenga” (BINGEMER, 2016, p. 89). Essa realidade moderna
impulsiona o ser humano contemporaneo a buscar respostas sobre o Transcendente e sua
atracdo pelo mistério, mas as conclusGes a que o ser humano contemporaneo chega sdo
marcadas pela conquista individualista, € uma resposta que parte da experiéncia humana, ela
ndo se vale mais da linguagem metafisica ou a partir da manifestagdo doutrinal de uma

instituicao.

As religides, em principio, deveriam ser fontes e expressOes de
espiritualidades. Nem sempre isso ocorre. Em geral, a religido se apresenta
como um catalogo de regras, crencas e proibicoes, enquanto a espiritualidade
é livre e criativa. Na religido, predomina a voz exterior, da autoridade
religiosa. Na espiritualidade, a voz interior, o ‘toque’ divino, a religido ¢ uma
instituicdo; a espiritualidade, uma vivéncia. Na religido h& disputa de poder,
hierarquia, excomunhdes e acusacbes de heresia. Na espiritualidade
predominam a disposicdo de servico, a tolerancia para com a crenca (ou a
descrenca) alheia, a sabedoria de ndo transformar o diferente em divergente
(BINGEMER, 20186, p. 76).

O ser humano contemporaneo compreendeu a verdadeira esséncia da espiritualidade?

Apo6s milhares de anos que as instituicdes predominaram sobre as escolhas humanas, o ser
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humano se viu desiludido, diante dessa realidade de dominio, de poder, da busca pelo
imperativo sobre as escolhas pessoais, na contemporaneidade esta sendo o tempo de dar luzes
ao que realmente seria a esséncia da espiritualidade e da instituicdo. Essa realidade que varias
instituicOes, religiosa ou ndo, durante todo o tempo tiveram a oportunidade de orientar, mas
n&o foram capazes de se mostrar eficazes.

Assim, seria a interpretagdo da realidade espiritual plural que se encontra na
Modernidade uma resposta rapida, frente a resposta que se esperou durante séculos intensos,
mas que foi insuficiente. O tempo e a evolucao das reflexdes ndo foram capazes de se mostrar
eficazes e correspondem ao que o homem moderno busca, seria um novo tempo; uma
desvinculacéo, ela ndo seria oriunda de uma desobediéncia humana, muito pelo contrério, essa
desvinculacéo institucional seria fruto de um amadurecimento da realidade humana que durou

muitos séculos.

O fato é que o processo de seculariza¢do apresenta uma face positiva e ndo
apenas negativa. Ele vai lembrar-nos que a emancipa¢do do humano néo
significa, necessariamente, o crepusculo de Deus. E que, se a seculariza¢do
pode ser vista - em muitas de suas faces - como inimiga de certa concepcéao
de religido, muito particularmente da religido institucionalizada, - n&o
necessariamente quer isto dizer que a mesma secularizagdo, em outras de
suas faces, ndo possa conviver - ou seja, fazer interface, - e com um aceitavel
nivel de cordialidade, com a experiéncia humana da fé (BINGEMER, 2016,
p. 78).

Essa realidade ainda ndo é plenificada pela reflexdo teoldgica, ainda é algo muito
recente para a reflexdo aderir a esse processo, mas € algo inevitavel que em algum momento
essa reflexdo tera de ser feita e assimilada. E um tempo de grandes mudancas com as quais as
instituicdes e suas reflexdes se deparam, por isso hd uma grande hesitacdo, medo de uma volta
a realidades pré-modernas, as quais ndao foram experiéncias tdo positivas, mas muitas das
reflexdes teologicas giram em torno dessa realidade, como uma fuga para um tempo em que
as instituicbes mantinham um monopdlio teologico e espiritual. A realidade mudou, toda a
reflexdo precisa ser feita, para que as escolhas futuras sejam condizentes com a realidade em
gue o homem contemporaneo vai se definir; mudar a reflexdo ndo € perder a esséncia ou
aquilo com que se identifica, mas &€ uma compreensdo de sentido, a contemporaneidade vive
“uma ‘mudanga de época’ e isto traz transformacOes significativas para vida humana, sua
configuracdo, sentido e auto compreensao, juntamente com o sentimento de grande incerteza
e inseguranga ¢ mesmo ansiedade” (BINGEMER, 2016, p. 78-79). O maior dos impactos que

essa mudanca de época proporciona é um dos principais processos de transformaces, sobre a
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religido e sobre a forma de sua manifestagéo e espiritualidade. Com a Modernidade, qualquer
que seja a compreensdo, ela tem de passar pela racionalidade, isso pode ser algo positivo ou
negativo, dependera do ponto de vista, pois com a racionalidade havera uma libertacdo das
realidades de fanatismo, supersticéo e intolerancia que as instituicdes religiosas sempre foram

acusadas de serem portadoras.

2.3.4 A espiritualidade como forca libertadora

Esse pensamento de libertacdo é uma realidade moderna. Na Modernidade, percebe-se
0 comeco do processo secularizante, muitas das identificacfes secularizantes ainda estavam
interligadas a realidade de interpretacdo monoteista e institucional. Mesmo que houvesse uma
imanentizacdo dos horizontes de sentidos, de forma individual ou em processos comunitarios,
se a Modernidade se portasse dessa forma, ela seria secularizante como a Modernidade, “as
ideias unificadoras da Modernidade ainda herdavam algo da forca inerente a afirmacéo
monoteista de Deus” (LIBANIO, 2013, p. 211). A Contemporaneidade é vista como etapa
final da secularizagdo moderna, seria o abandono definitivo de grandes ideais monoteistas, “a
etapa que, finalmente, a referéncia a Deus - mesmo como negagéo - desaparece do horizonte
do pensamento da existéncia” (LIBANIO, 2013, p. 211). O grande paradoxo foi a substitui¢io
do Deus transcendente para as divindades imanentes, como a ciéncia, o estado, 0 consumo,
etc. Essa seria uma realidade distinta de secularizacdo. Essa ambiguidade chega a uma forma
mais expressiva nos paradoxos da Modernidade, quando se recupera o politeismo antigo, “a
p6s-Modernidade, mais do que um processo cultural de secularizacdo, aparece nas suas
diversas manifestacbes como consumacdo de variadas sacralizagbes ou divinizacGes que
retomam os problemas permanentes da sacralizacdo indevida do mundo” (LIBANIO, 2013, p.
212). Na contemporaneidade, sdo varios os fatores que levam ao enfraquecimento das
religides tradicionais, as quais ndo mais ditam as normas e regras sociais que no passado eram
regidos por dogmas e leis que eram fundamentais para que a sociedade se organizasse.

A teoria da espiritualidade reflexiva, que nas sociedades modernas caracterizaram toda
acao espiritual e enfraquecimento das instituigdes. Essa teoria possui sete caracteristicas que a
definem, “racionalizagdo e diferenciagdo social, descredibilizagdo e impulsibilidade da
religiosidade institucional, concepgOes destradicionalizacdo do religioso, énfase na
individualidades, impactos dos media, globalizacdo e maior abertura e dialogo das religides
catolica, judaica e protestante” (MONIZ, 2017, p. 399). Essa teoria se dé& pelo fato de que o

individuo tem uma autonomia de reflexibilidade e de tomada de decisdes de sua propria
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caminhada, ndo mais sera preciso que a religido determine quais 0s caminhos que sejam
necessarios seguir para chagar aos seus objetivos que sdo pessoais e individualistas. Essa
espiritualidade é uma juncdo da reflexibilidade humana e sua autonomia com a
transcendéncia. Através das sociedades racionalizadas, do ser humano independente, ter a
capacidade de buscar sentido por ele proprio nas coisas sagradas, que também foram
demarcadas por ele como sagrada, “a espiritualidade reflexiva conduz a expansdo do ego
(expansive self), na qual o individuo assume deliberadamente uma postura de exploracdo da
sua vida interior, procurando respostas, sentidos e significados morais para a elaboracao de
seu ego” (MONIZ, 2017, p. 400). Ao acessar a criticidade de um dado humano, é também
necessario que, a partir do que se refletiu, a pessoa tome uma posicao em relacdo ao que foi

refletido e analisado.

H& quem sente a necessidade de assumir um comportamento de reflexdo e
guem prefere certas questdes por desinteresse, por falta de estimulos. Em
todo caso, a atitude critico-reflexiva é uma possibilidade humana e, mesmo
que ela ndo seja sempre colocada em ato, ela permanece, todavia, presente
em nivel latente, manifestando-se eventualmente, em ambitos particulares,
ainda gue ndo seja com a radicalidade habitual de quem a assume como uma
atividade profissional, como um Beruf, no duplo sentido de uma vocacdo de
uma tarefa. E esta Gltima abordagem propriamente ‘filoséfica’ (BELLO,
2019, p. 22).

Submeter a experiéncia sagrada, a espiritualidade a reflexdo critica € levar a libertacdo
uma atitude de submissdo e inconsciéncia da realidade, sendo que a prépria ideia de Deus €
meramente uma projecdo humana, os atributos divinos de onipoténcia, bondade, eternidade,
sdo meramente uma projecdo daquilo com que o ser humano se depara na sua fragilidade
humana, para alguns pensadores. Deus ¢ somente “uma ‘inven¢do’ do ser humano, o qual nao
quer aceitar os seus proprios limites e se ilude com a existéncia de algo ilimitado e potente”
(BELLO, 2019, p. 24). A espiritualidade, em muitos momentos, pode ser caracterizada pelo
relacionamento e desenvolvimento do ser humano com uma prética religiosa, ligado a uma
instituicdo tradicional; a busca da experiéncia humana com o transcendente, “a espiritualidade
implica num mergulho que fazemos em nds mesmo. A volta para o0 nosso interior buscando o
mais profundo e experimentando a nossa realidade subjetiva, Unica e acessivel apenas a nos
mesmo” (PAIVA, 2018, p. 281). Através dessa caracteristica moderna reflexiva e intimista, o
ser humano é levado a encontrar-se consigo e com o sagrado, mas a partir do humano, a

decisdo é imanente, ndo mais transcendente.
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2.3.5 A espiritualidade: acdo humana voltada para o mundo

A atitude religiosa é uma acdo puramente humana, é uma acdo voltada para o mundo;
em muitos casos, acles religiosas ndo foram atitudes pensadas para um além, e sim para
corresponder a realidade presente. Também é impossivel definir o que é religido, mas suas
acOes e provocacOes sdo perceptiveis, as quais somente podem ser captadas através da
vivéncia de membros comunitarios, que trazem suas representacdes e seus fins subjetivos

individuais.

A acdo religiosa ou magicamente motivada, em sua existéncia primordial,
esta orientada para este mundo. As acdes religiosas ou magicamente exigidas
devem ser realizadas ‘para que vas muito bem e vivas muitos e muitos anos
sobre a face da Terra’. Mesmo rituais como sacrificios humanos,
extraordinarios sobretudo entre uma populagdo urbana, foram realizados nas
cidades maritimas fenicias, sem qualquer expectativa dirigida ao além. A
acdo religiosa ou magicamente motivada e, ademais, precisamente em sua
forma primordial, uma ag&o racional, pelo menos relativamente: ainda que
ndo seja necessariamente uma agdo orientada por meios e fins, orienta-se,
pelo menos, pelas regras da experiéncia (WEBER, 2009, p. 281).

Somente o ser humano é capaz de fazer as distin¢cdes daquilo que € correto ou errado,
reconhecer 0 que sdo acdes racionais ou ndo, até mesmo a pessoa que tem atitudes de
‘magico’ tem a consciéncia de tais fendmenos, “mesmo os ‘deuses’ ndo sdo imaginados,
desde o principio, como seres ‘antropomorficos’. Assumem a forma de seres perenes a eles
essencial apenas apos a superacdo de concepgdes puramente naturalistas” (WEBER, 2009, p.
284). O processo de secularizacdo da sociedade marca o fim dos grandes monopdlios das
tradicOes religiosas, na maior parte da historia do ser humano, houve o monopdlio de
pensamentos religiosos sobre as atividades humanas, em ambito familiar ou social, era a
determinagdo da vida humana de forma individual ou sua vivéncia na sociedade; “as
instituicOes religiosas eram, de fato, instituicbes propriamente ditas, isto €, agéncias
reguladoras do pensamento e da acdo” (BERGER, 2017b, p. 176). A instituicdo religiosa
definia as acBes humanas, mantinha um controle social através de seus instrumentos de
controle, ndo existia a possibilidade de ndo pertencer a uma institui¢do religiosa, “sair do
mundo, tal qual a religido o definia, era entrar numa escuriddo caotica, na anomia,
possivelmente na loucura” (BERGER, 2017b, p. 177). A globalizacdo trouxe o fim do
monopolio das instituicGes religiosas, mas isso ndo significou o fim da busca de
espiritualidade e nem mesmo o fim das religibes, isso influencia na maneira do

comportamento humano e na busca de sentido ético para as mais variadas questdes que
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sobrepdem a convivéncia humana, “uma permanente fonte de ética sdo as religides. Estas
animam valores, ditam comportamentos e ddo um significado Gltimo a vida de grande parte da
humanidade que, a despeito do processo de secularizacao, rege-se pela cosmoviséo religiosa”
(BOFF, 2017, p. 55). Esse processo trouxe um despertar das mais variadas formas religiosas
na sociedade, as religides sdo plurais, diversas as maneiras de busca pela espiritualidade;
dessa forma, ha uma variedade das normas éticas, assim, na contemporaneidade, ndo havera
um consenso ético que seja baseado no dado religioso, por causa dessa pluralidade religiosa e
de busca de sentido. O ser humano é um ser aberto a relacdes, sejam elas entre outras pessoas
ou com o meio onde esta inserido, o ser humano é ser relacional em todas as suas dimensdes.
Ele é um ser de abertura, um potencial, é capaz de sempre ir além daquilo que se consegue
acrescentar algo ao real. E capaz de criar simbolos, projecdes e sonhos; essa é uma realidade
humana “porque ele vé o real transfigurado. Essa capacidade ¢ que chamamos de
transcendéncia, isto é, transcende, rompe, vai além daquilo que é dado. Numa palavra eu diria

que o ser humano ¢ um projeto infinito” (BOFF, 2000, p. 36-37).

2.3.6 A multiplicidade religiosa

Existe atualmente uma multiplicidade de modos de viver a religido. Varios estudos e
analises demonstram os diferentes ritmos da seculariza¢do, 0s quais podem constatar a
contribuicdo da racionalizacdo da religido; seria a capacidade de por a prova, através da
racionalizacéo religiosa, aquilo que cada pessoa experimenta, em seu ambito de fé, “e vai
permitir o que mais precioso, a meu ver, existe na contribuicdo weberiana a tese da
secularizacdo, a saber, a capacidade de por a prova de modo convincente a interface entre
racionalizagdo religiosa e racionalizacdo legal” (PIERUCCI, 1998, p. 6-7). Tal racionalizagéo
acompanha no Ocidente o desencantamento do mundo. A religido tradicional,
especificamente o catolicismo, dava as pessoas um horizonte de seguranga e tranquilidade; até
entdo, 0 jovem que vivia nesse ambiente em que a familia e a cultura favoreciam para que a
pratica da fé fosse facilmente vivida, tudo o que a religido determinava, se tornava um
preceito, o qual todas as pessoas viviam e seguiam sem questionamentos, tudo que se
aprendia no seio familiar, inclusive a religido cristd, era a marca para as decisdes e para a

experiéncia de todos os valores, pessoais e sociais.

Ao entrar na Modernidade, sobretudo urbana, a religido sofre processo de
seculariza¢do. Aos poucos, as praticas religiosas se esfumam. A dimensdo
sagrada da existéncia cede lugar a valorizacéo da propria liberdade e escolha
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pessoal, sem 0 peso da tradicdo. E, em termos sociais, a cultura afirma a
autonomia das realidades terrestres, reduzindo o espaco visivel da religido.
Até fisicamente, as igrejas e os templos se escondem nos meios dos
edificios, diminuindo a visibilidade religiosa (LIBANIO, 2011, p. 183).

Na contemporaneidade, o engajamento dos jovens em movimentos de Igreja é
substituido, muitas vezes, por compromissos sociopoliticos, pois a juventude se envolve com
varias questdes sociais e politicas. Uma das caracteristicas da secularizacdo é a pluralidade
religiosa®; o inicio da secularizagdo se dé& especificamente na area econdmica, em que o
sistema capitalista e industrial se mostrou eficaz nas sociedades modernas; dessa forma, varias
areas da sociedade foram atingidas pelo processo de secularizagdo da sociedade, elas foram
afetadas quando se aproximavam ou afastavam desta realidade secularizada, “a moderna
sociedade industrial produziu um setor ‘localizado’ no centro que ¢ algo assim como um
‘territorio livre’ com relagdo a religido. a secularizagdo partiu dai ‘para fora’ na dire¢do das
outras areas da sociedade” (BERGER, 2017b, p. 170). Foi com a possibilidade do
rompimento com monopdlio religioso e com a cristandade que o potencial pluralistico se
concretizou, foi a prépria histéria crista que possibilitou o romper da secularizacdo, foi com o
romper do monopdlio pelos protestantes que iniciou o processo que facilitou a instauracdo das
fragmentagoes, “a igreja emerge, fundamentalmente, como mater et magistra: sobre todas as
questdes possui uma licdo que tira de seu depdsito feito da Escritura, da Tradicdo, dos
ensinamentos do Magistério e de um certo tipo de leitura da lei natural” (BOFF, 1994b, p.
23).

2.4 O pluralismo moderno
2.4.1 O pluralismo religioso

O pluralismo religioso é uma realidade que esta presente na historia da humanidade,
nédo é uma realidade nova. Desde 0s primeiros momentos, o cristianismo se encontra diante da
pluralidade religiosa. O cristianismo surgiu a partir do judaismo, por isso, ele serd sempre
desafiado a comunicar e a fazer-se entender em meio a uma realidade desafiante do
paganismo e do politeismo grego e romano. Era preciso dialogar com as diferentes realidades.
Era preciso compreender o imaginario das crencas e das divindades que estavam presentes ja

no curso da historia humana. A partir dessa compreensao, o cristianismo teria a capacidade de

21 0 fendémeno do ‘pluralismo’ é um correlato socio estrutural de secularizagio da consciéncia (BERGER,
2017b, p. 167).
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se colocar diante das realidades existentes, poder se fazer visivel e compreensivel na
transmissdao de sua doutrina. “Um exemplo saboroso e potente desse pluralismo e da postura
ao mesmo tempo audaciosa e dialogal com que o Cristianismo nele se inclui é o episddio de
Paulo no aredpago de Atenas, com seu anuncio do Deus desconhecido, descrito no capitulo 17
do livro dos Atos dos Apdstolos” (BINGEMER, 2004b, p. 223). Nesse episodio, Paulo abriu
um vasto caminho para o dialogo, ele ndo fez nenhuma referéncia a idolatria, ou as questdes
de salvacdo. Paulo destaca a presenca do Templo ao deus desconhecido, a partir dai ele faz o
seu anuncio da ideologia cristd. Paulo usou da realidade religiosa propria do contexto
ateniense, para falar de uma realidade nova, mas que estava inserida na linguagem do

contexto presente. Estava aberto, assim, o caminho para o didlogo.

O pluralismo que permitiu ao Cristianismo nascente anunciar-se e tornar-se
conhecido, inserindo-se na plural realidade religiosa do mundo antigo e a
consequente postura dialogal por ele gerada pareceu obscurecer-se na ldade
Média, quando o mundo ocidental era macica e quase totalmente cristdo. Os
qgue professavam credos diferentes eram considerados infiéis, que se
encontravam em erro. Ndo havia didlogo possivel com sua diferenga por
parte do pensamento cristdo, e muito especificamente, por parte da Teologia
(BINGEMER, 2004b, p. 224).

Essa realidade comecou a se transformar a partir da Reforma Protestante, a qual
coloca em questdo o pluralismo religioso. Ela tem a forca de romper com a realidade univoca
do cristianismo que se propagou durante a ldade Média. A partir do inicio do processo de
secularizacdo essa realidade tornou-se diferente, houve a autonomia da razao, o racionalismo
sera a grande marca dessa ruptura. A partir dessa realidade da secularizacdo, houve a crise das
instituicOes e, com isso, a homogeneidade estava rompida. Com o advento da Modernidade, a
religido ganhou um destaque diferente, ela ndo tem mais a forga centralizadora de toda
realidade, “mas ela ressurge como uma realidade plural e multiforme, selvagem e mesmo
anérquica, sem condicGes de voltar a sua configuracdo pré-moderna e univoca” (BINGEMER,
2004b, p. 224).

O pluralismo é um fendmeno presente nas sociedades modernas, nesse contexto, uma
caracteristica forte e marcante ¢ a ndo submissdo das populacdes ao modelo do monopolio
gue existia em tempos anteriores. Dessa forma, a submissdo ndo € mais imposta pela
institui¢do, ela se torna voluntéria, “resulta dai que a tradigdo religiosa, que antigamente podia
ser imposta pela autoridade, agora tem que ser colocada no mercado” (BERGER, 2017b, p.
180). Surgem as relacBes de compra e venda, a religido tem de ser “vendida” e surge uma

clientela que deseja buscar uma religido que estd a “venda”, a realidade pluralista se torna
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uma realidade de situacdo de mercado. As instituicOes religiosas se tornam agéncias de
mercado e as tradicGes religiosas tornam-se comodidades de consumo, dessa forma, a
atividade religiosa na Modernidade se torna uma relagdo gerida pela l6gica da economia de
mercado. Vérias sdo as consequéncias dessa realidade da religido com caracteristicas de
mercado, as consequéncias serdo grandes, os grupos religiosos que antes dependiam da
determinacéo e organizacdo da instituicdo religiosa, na Modernidade surge a competitividade
entre os grupos religiosos, na dindmica do monopdlio de competitividade das agéncias de
mercado, “agora, os grupos religiosos tém de se organizar de forma a conquistar uma
populacdo de consumidores em competicdo com outros grupos que tém 0 mesmo proposito”
(BERGER, 2017b, p. 180). O mercado é exigente e precisa medir-se através de “resultados”,
surge uma grande pressdo para que 0s grupos obtenham esses resultados, em uma competicédo
entre si, acarreta uma racionalizagdo das estruturas sociorreligiosas, “o termo pluralismo
religioso refere-se simplesmente ao fato de que a histdria das religides mostra uma pluralidade
de tradigdes e uma pluralidade de variagdes dentro de cada tradicdo” (BINGEMER, 2004b, p.
225).

2.4.2 As atitudes transreligiosas e transculturais

Em vérios paises da Europa a unidade politica e religiosa foi desafiada pela emergente
caracteristica do pluralismo religioso, o qual foi o causador de varias guerras religiosas e 0
responsavel por surgimento de varios grupos cismaticos dentro da igreja, mas, no Brasil, esse
processo foi diferente, “o processo de separagdo igreja/Estado teve como produto historico a
produgdo de novas religides” (MONTEIRO, 2009, p. 10). Essa analise mostra que no Brasil o
pluralismo religioso néo teve a sua origem especificamente no conflito entre as religides, mas,
de modo especifico, no Brasil a caracteristica do pluralismo religioso que se da pelo
“reconhecimento legal da diversidade de cultos e a garantia de liberdade religiosa, foi
resultado de um longo debate politico-cientifico em torno daquilo que o Estado (e a
sociedade) podiam legitimamente reconhecer e aceitar como ‘pratica religiosa’”
(MONTEIRO, 2009, p. 10). O grande perigo da pluralidade religiosa € o enrijecimento das
religibes, quanto mais ela vai perdendo o numero de seus adeptos, mais ela se petrifica e se
fecha em si mesma, “como esta a acontecer com a Igreja Catdlica na esperanga de reter, ainda,
0s Ultimos marinheiros do navio. Tal postura atrai inseguros minoritarios que buscam
referéncias fortes numa pos-Modernidade liquida que estd a corré-la: familia, valores”

(LIBANIO, 2012b, p. 1024). Esse enrijecimento de algumas religides se torna um atrativo
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para muitos, é o que atrai muitos jovens nos dias atuais. As sociedades antigas tinham um
poder centralizado, havia uma orientacgdo religiosa como um modelo a ser seguido por todos.
Toda a sociedade se via orientada pelas verdades que eram reveladas pelas autoridades
eclesiasticas. Mas, com a Modernidade, 0 sujeito percebe que sua autonomia é que direciona a
suas escolhas para onde ele quiser, “percebe-se que estd em curso um processo de
transformacdo sécio-econdmico-cultural conduzido especialmente pelas ciéncias e pela
tecnologia” (PANASIEWICZ, 2015, p. 1852). E um processo que acarreta as relagdes de
poder e dominacao das sociedades, a religido na Modernidade tera um papel de levar o ser
humano a ser cada vez mais humano, ela ndo mais serd um paradigma, uma referéncia nas
decisbes pessoais ou sociais, ela ndo deixard de existir, mas tera de assumir um papel
diferente daquele que sempre exerceu ha muitos séculos, mas poderiamos dizer que talvez
seja realmente essa a esséncia da religido, voltar ao que realmente sempre foi a sua vocacéo,
de colaborar para a edificagdo humana. A solugdo encontrada € a transdisciplinaridade,
solucdo para superar a separagdo entre a cultura técnico-cientifica e da cultura espiritual. A

transdisciplinaridade é uma atitude de compreensao do sagrado na condi¢cdo humana.

A atitude transcultural ndo estd em contradicdo com nenhuma tradi¢do
cultural, religiosa ou espiritual, ou com qualquer corrente agndstica ou ateia,
na medida em que estas tradicGes e correntes se determinam ante a questdo
do sagrado. De fato, a presenca do sagrado € nossa propria transpresenca
humana no mundo [...] A atitude transcultural ndo é simplesmente um
projeto utdpico, sendo uma necessidade - que esta gravada no mais profundo
de nosso ser. Através da transculturagdo, o conflito das culturas - uma
ameagca cada vez mais presente em nosso tempo - j& ndo tem raz&o de ser. Se
o transcultural puder encontrar seu préprio lugar na Modernidade, as guerras
entre civilizagdes poderiam ndo acontecer (PANASIEWICZ, 2015, p. 1853,
apud NICOLESCU, 2004, p. 145 apud GARCIA, 2015, p. 245).

Atitudes transreligiosas e  transculturais sdo provocadas através da
transdisciplinaridade, porque ela esta cheia de experiéncias e conhecimentos que extrapolam a
realidade que as envolva, “o desafio da abertura constante para o dialogo ¢ o que conclama as
sociedades e as tradigdes religiosas” (PANASIEWICZ, 2015, p. 1853) Esse se torna o grande
desafio atual, o didlogo. Perceber e acolher a riqueza que esta contida na diversidade e na
manifestacdo de cada uma das realidades. As religiGes e as espiritualidades atuais séo
desafiadas a sairem de seu comodismo e terem posturas de transdisciplinaridade para que haja
didlogo e para que haja também a possibilidade de continuidade daquilo em que se acredita.
Com esse didlogo ndo ha verdades que sejam absolutas e certezas marcantes, mas havera sim

um dialogo de profunda transformacéo e crescimento para todas as crencas.



100

2.4.3 A pluralidade de sentido para a juventude

A juventude é marcada pela pluralidade de sentidos e valores, é a etapa caracterizada
por variadas mudancas. Muitas rupturas e inauguracao de uma fase diferente que se distancia
das fases anteriores, de uma realidade infantil e familiar. E o descobrimento de um novo
universo de sentidos e realizacdes “essa condigdo se reveste de dramaticidade quando se
considera que o experimentador é um ser inexperiente, a que falta clareza quanto ao resultado
de seus ensaios” (RIBEIRO, 2009, p. 110). O jovem esta situado em um ambiente marcado
fortemente pelo secularismo, mas ele encontra em sua religiosidade uma preciosa fonte de

energia para enfrentar essas mudancas que sao inerentes a essa fase da vida.

Da forma como entendemos, a religiosidade é totalmente adequada ao ser-
jovem, visto instilar confianga numa etapa em que o sujeito se distancia de
poderosos ambientes elaboradores de sentidos, como a familia e a religido, e
empreende uma travessia que é singular e também geracional. A juventude é
ainda uma fase propicia ao estudo da religiosidade, pois esta se torna mais
patente numa fase em que o individuo necessita guiar-se por alguma direcdo
para tomar decisfes estratégicas que serdo dominantes para o resto da vida:
além disso, um olhar ‘de microscOpio’ sobre a alma de seres imersos em
bruscas mudancas ilumina processos que em outras idades se instauram mais
lenta e imperceptivelmente (RIBEIRO, 2009, p. 110).

Diante da realidade social, o jovem é visto como um ser problematico, ha sempre uma
suspeita sobre as suas decisdes e escolhas; muitas vezes 0 jovem € visto como um contrario ao
bem e & ordem, mas a juventude é capaz de viver “sua positividade, pois cada etapa
desenvolve valor, equilibrio e solugdes especificas para seus problemas reais” (RIBEIRO,
2009, p. 110). A busca de sentido da espiritualidade e da fé passa na atualidade pelo campo da
racionalidade. A partir dessa postura mais racional, assume-se a ideia de concepcdo da
realidade divina, € uma postura de inclinar-se diante do Outro, que parte do reconhecimento
dos direitos estritos da razdo. A feé na atualidade, a espiritualidade moderna e a busca de
sentido ndo podem ser absurdas e opacas a razdo, “nenhuma busca da verdade sera auténtica e
plena se ndo se tornar atenta e aberta a essa pluralidade de experiéncias ditas religiosas que
hoje existem e buscam seus direitos de cidadania na vivéncia da busca da humanidade pela
Transcendéncia” (BINGEMER, 2004b, p. 230). Assim, o jovem universitario, que esta imerso
em uma realidade racional, somente podera compreender a realidade de sentido e de
espiritualidade se, primeiramente, ele deixar que essa experiéncia seja testada pela razéo e

pela linguagem humana.
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2.4.4 A pluralidade de espiritualidades

A espiritualidade é uma parte essencial ao ser humano, é a interpretacdo da acdo humana
frente ao que lhe transcende, seja considerado Deus ou outro ser. A espiritualidade da ao ser
humano a possibilidade de compreender sua realidade e refletir sobre o que lhe acorre. A
Modernidade resgata uma transcendéncia que é mais pessoal, uma espiritualidade voltada
para o individualismo, seria uma nova consciéncia espiritual para a contemporaneidade. E o
momento das grandes transformac6es e mudancas de paradigmas, hd uma nova compreensdo
da realidade humana nos dias atuais, houve uma quebra de pensamento do ser humano e do
modelo antropoldgico da Modernidade, “em nossos dias se pensa ¢ se concebe mais o ser
humano como ser relacional e aberto a uma autonomia heterénoma, ou seja, uma autonomia
regida pela alteridade, pelo outro” (BINGEMER, 2004, p. 05). A alteridade é um passo
importante para o didlogo e para que se tenha uma configuracdo da realidade do ser humano.
A nova concepcdo antropoldgica é da autonomia de cada pessoa. Essa € uma diferenca da
antropologia da Modernidade. Esse novo modelo de ser humano surge com a Modernidade, é
um ser relacional e aberto, a alteridade do sujeito é a palavra central nas relacdes humanas da
atualidade, a realidade é totalmente diferente de tempos anteriores, quando a religido era a
forca predominante na sociedade, hoje a religido € somente uma representacdo de uma
cultura. Vive-se hoje em um mundo plural, “a pluralidade advinda da globalizagao afeta ndo
apenas o0s terrenos econdmico e social, mas igualmente os politicos, culturais e também
religiosos” (BINGEMER, 2004, p. 08). E uma realidade exigente para o didlogo. Uma
realidade totalmente nova, um mundo novo em que hé cruzamento de realidades de interacdo
entre ateismo, descrenga, indiferenca religiosa com as manifestacbes doutrinais e
institucionais das varias religibes e crencgas antigas e milenares. A grande novidade desta
realidade € que elas se intercruzam e se interpelam reciprocamente. Muitas realidades
historicas e milenares se veem inseridas nessa realidade de pluralidade, que levam a discursos
sobre realidades humanas e espirituais. A secularizagdo ndo trouxe o declinio do fenédmeno
religioso, muito pelo contrario, ela possibilitou o seu avango e a sociedade atual esta imersa
de uma realidade plurirreligiosa. Ha entre os autores uma concordancia de que na
Modernidade, envolvida por um pluralismo religioso, haja um declinio da religido por causa
das varias manifestacdes religiosas, “a presenca da propria secularizagcdo que proporciona a
possibilidade para o surgimento das varias manifestacdes religiosas na atualidade. Desta

forma, para eles, ndo faz sentido associar a presenca religiosa atual como sinal de
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enfraquecimento da secularizagdo” (SOUZA, 2018, p. 61). A sociedade na atualidade
caminha sob duas realidades concomitantes, uma em que existe uma presenca muito grande
de manifestacdes religiosas, e outra em que a seculariza¢do segue o curso da historia. E um
contexto de ambiguidade que a Modernidade traz consigo, pois a mesma realidade que foi
capaz de desestabilizar as hegemonias religiosas, foi capaz de criar um ambiente propicio e
capaz de conviver com o plural. A realidade de pluralismo religioso na contemporaneidade
levou a novidade da privatizacdo da vida religiosa. Cada pessoa faz a prépria busca pela sua
espiritualidade, cada individuo passou a ter forca de interpretar e de acreditar naquilo que
imagina ser a realidade divina em sua vida, “a Modernidade n&o liquidou com a religido, mas
esta ressurge com nova forca e nova forma, ndo mais institucionalizada como antes, mas sim
plural e multiforme, selvagem e mesmo anarquica, sem condi¢des de voltar ao pré-moderno”
(BINGEMER, 2004, p. 10).

2.5 Os efeitos secularizantes da Modernidade
2.5.1 A perda da hegemonia espiritual

A Modernidade trouxe em si alguns efeitos que sdo chamados de secularizantes, com
isso ha um declinio da hegemonia da religido. A sociedade perde a categoria do controle
religioso e as pessoas, em sua mentalidade, ndo mais se deixam conduzir pela orientacéo
religiosa. Houve um alvorecer de inimeras manifestacdes religiosas, varias praticas religiosas
passaram a fazer parte do cotidiano das pessoas. Houve uma explosdo do caréater religioso,
“algumas institui¢oes religiosas perderam poder e influéncia em muitas sociedades, mas
crengas e praticas religiosas antigas ou novas permaneceram na vida das pessoas” (BERGER,
2000, p. 10). As pessoas vivem em um mundo religioso. As instituicfes religiosas
sobreviveram ao mundo secularizado sem que para isso precisassem se adaptar a essa
realidade, “as comunidades religiosas sobreviveram e até floresceram na medida em que néo
tentaram se adaptar as supostas exigéncias de um mundo secularizado” (BERGER, 2000, p.
11). A Modernidade tem como uma das principais caracteristicas o declinio da religido, a
cultura contemporanea ndo recebe nenhuma influéncia da religido, mas o processo de
secularizacdo ¢ reforcado pela intensificagdo religiosa, “a forma plural de disseminacdo do
que ¢ tido como religioso [...] resulta na autonomizacdo do individuo, agora um ‘errante
religioso’, liberto das amarras da cultura religiosa tradicional” (CAMURCA, 2003, p. 59). A

espiritualidade atual é o mergulho dentro do prdprio ser humano que experimenta a realidade
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como um todo, é a abertura para o entendimento de que o ser humano faz parte de um todo.

Espiritualidade tem a ver com experiéncia, ndo com doutrina, ndo com
dogmas, ndo com ritos, ndo com celebracGes, que sdo apenas caminhos
institucionais capazes de nos ajudar a alcanga-la, mas que sdo posteriores a
ela. Nasceram da espiritualidade, podem até conté-las, mas ndo sdo a
espiritualidade. S&o 4gua canalizada, ndo a fonte da é&gua cristalina. E
grandioso quando a religido ou determinado caminho espiritual consegue de
fato canalizar a experiéncia espiritual e nos levar continuamente a beber da
fonte (BOFF, 2006, p. 43).

As religibes passaram para sua funcionalidade verdadeira, deixando de ser uma
manipuladora dos sentimentos humanos. As religides tradicionais, dentre elas o cristianismo,
perderam a sua hegemonia na Modernidade, mesmo em paises onde ha a predominancia de
seus adeptos, a sua hegemonia ja ndo figura mais a realidade. Na contemporaneidade, as
religiGes tradicionais ndo se findaram, ndo havera uma derrota entre elas, pelo contrario, todas
subsistirdo, mas cada uma delas é chamada a encontrar o seu lugar em meio a essa realidade
nova de pluralidade e dialogo, encontrar e ser uma entre as outras confissfes, crencas e novas
espiritualidades de diferentes matizes. E um desafio novo para essas religides tradicionais,
buscar meios e palavras que possam transmitir o dep6sito da fé, a sua Tradicdo para uma
realidade diferente, onde precisara ser mais atraente para conquistar novos e convictos
adeptos. Assim, na universidade, fica o grande desafio para que o jovem universitario possa
expressar a sua fé em um nova realidade, em um ambiente totalmente académico-cientifico,

onde 0 novo € sempre 0 mais atraente.

Se algo se pode dizer da espiritualidade é que, certamente, passa pelo
caminho da experiéncia. Nao se trata de uma teoria sobre o outro nem, muito
menos, de um discurso construido e rigoroso sobre o outro. Tudo que possa
haver de discurso e teoria neste particular emerge e se faz inteligivel com
base em uma experiéncia (BINGEMER, 2004, p. 12).

No advento da Modernidade, o ateismo negava Deus e sua maior afirmacdo era o
projeto humano, era necessaria a morte de Deus para que a autonomia e a liberdade do ser
humano se emancipasse por completo. Na Modernidade, o ateismo contemporaneo - a
indiferenca - ameaca ndo somente Deus, mas também o proprio ser humano. Surgiu a grande
indiferenca religiosa com essa negacdo de Deus em todas as suas formas de manifestacao,
mas esse projeto “demonstrou que uma sociedade, se ndo encontrar fundamento em uma
Transcendéncia - seja dado a ela ou ndo o nome de Deus - se dissolvera lenta e

inexoravelmente” (BINGEMER, 2014, p. 861). No novo mundo ¢ preciso redescobrir a nova



104

imagem desse Transcendente, em uma realidade desafiadora que é secular e plural. A
realidade € que a compreensdo de Deus evoluiu, na realidade anterior esse ser supremo era
uma concepc¢do pessoal, mas agora a realidade se tornou impessoal, isso € a novidade poés-
moderna, que se afasta por completo da tradicdo judaico-cristd, “mas ndo estaria ai para o
homem e a mulher pds-modernos a fascinante oportunidade de descobrir aquele que desde a
primeira hora da nossa era, Paulo de Tarso tentava anunciar aos atenienses, procurando o
cominho para nomear o Deus desconhecido?” (BINGEMER, 2014, p. 861-862). Dentro da
universidade também é preciso descobrir e partir para identificar essa oportunidade para

anunciar a espiritualidade.

2.5.2 A secularizagéo transforma a espiritualidade

O processo de secularizagdo na sociedade se da em um contexto que é compreendido a
partir da Modernidade, no qual existem profundas transformacfes estruturais em ambitos
sociais, culturais, politicos e religiosos; “a religido perde a sua influéncia, tanto em nivel das
instituigdes quanto da consciéncia humana” (BERGER, 2017a, p. 43). Tal processo é “fator
bastante trabalhado em décadas anteriores e continua atuante até hoje sob formas, até mesmo,
paradoxais. Sem ddvida, ndo aconteceu uma secularizagdo enquanto secularismo®®”
(LIBANIO, 2004a, p. 45), muito se pensava em uma grande apostasia da fé. A globalizacio
proporcionou uma grande migracdo de uma vertente religiosa para outra e, com esse processo
de secularizacdo e globalizacdo, as mais variadas formas de espiritualidades se aproximam
das pessoas através de uma sociedade midiatizada e conectada. As pressdes sociais de
distanciamento dessa realidade desapareceram, hoje cada pessoa escolhe o caminho que
deseja percorrer sem interferéncia alguma; hd uma desagregacdo da vida comunitéria, tudo
passa pelo crivo do virtual.

A Modernidade trouxe alguns aspectos importantes para a compreensao do periodo
contemporaneo, a secularizacdo é o desenraizamento pelo qual passa o individuo, € a
dessacralizacdo da cultura, € a libertagdo de toda forma tradicional, lan¢a o individuo no pos-

tradicional, na apostasia, que € a liberdade de escolha de pertencer ou ndo a uma experiéncia

22 0 secularismo é uma doutrina politica que defende a separagdo entre religido e politica, a partir da perspectiva
dos ideais politicos de liberdade e tolerancia, igualdade e imparcialidade, neutralidade e universalidade;
enquanto a secularizacdo se refere aos processos histdricos e sociais de racionalizagéo, diferenciacdo funcional,
privatizacdo ou destradicionalizacdo da religido e declinio das crencas religiosas (MONIZ, 2016, p. 172). O
termo ‘secularizagdo’, e mais ainda seu derivado ‘secularismo’, tem sido empregado como um conceito
ideoldgico altamente carregado de conotagdes valorativas, algumas vezes positivas, outras negativas (BERGER,
2017h, p. 142).
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de fé. A transformacdo que ocorreu foi uma radicalidade na vivéncia do ser humano em seus
variados meios de relacionamento; “a secularizagdo pode ser definida como processo
desencadeado pela Modernidade em que a religido perde o lugar de referéncia primordial para
a compreensao do mundo” (SANCHES, 2010, p. 30). Em uma analise da civilizacdo alguns
séculos anteriores, seria possivel notar essa grande diferenca, em que todos os niveis das
sociedades eram regidos pela fé e pela autoridade eclesiastica catdlica, “naquelas sociedades,
as pessoas ndo podiam engajar-se em nenhum tipo de atividade publica sem ‘encontrar Deus’”
(TAYLOR, 2010, p. 14). Duas realidades se fizeram presentes na historia da espiritualidade
cristd, uma mais antiga e outra mais proxima, a atual. A antiga estabeleceu o dominio do
cristianismo sobre todas as realidades universais, como foi 0 ocorrido na época da expansao
de todo império politico, econdmico e cultural do inicio do cristianismo. Assim, a fé crista se
estabeleceu no mundo inteiro, inclusive com o descobrimento das Américas a expansao ainda
foi maior. Mas, essa realidade se transformou na segunda realidade, com a novidade da
globalizacdo trazida pela secularizacdo. A globalizacdo ocorreu pelo desenvolvimento da
telecomunicacdo e informatizacdo através da evolucdo dos sistemas computacionais. Uma

intercomunicacdo mundial ocorreu, varias foram as transformacdes trazidas pelaglobalizacao.

Fortemente o fendmeno do sincretismo, do relativismo, do nivelamento
religioso com sérias consequéncias teoldgicas. A globalizacdo como
definimos ndo é simplesmente o fluxo da cultura dominante e massificante,
mas também o circular de todo exotismo cultural possivel. E as diferentes
religides langam no circuito da internet suas expressdes religiosas,
frequentemente como unidades soltas, deslocadas do sistema religioso maior.
Cada um capta-as como quer (LIBANIO, 2003, p. 97-98).

Em sociedades mais arcaicas, o dado religioso estava presente em toda parte, tudo era
regido pelo religioso. A secularidade se da em varios ambitos da sociedade moderna e,
principalmente, nos espagos pUblicos®, os quais foram esvaziados de qualquer sinal, palavras
ou ritos que expressem a realidade religiosa; dessa forma, a “secularidade consiste no
abandono de convicgdes e praticas religiosas, em pessoas se afastando de Deus ou ndo mais
frequentando a igreja” (TAYLOR, 2010, p. 15). A secularizagdo ndo significa o declinio da
religido, mas sim uma maneira nova com que as pessoas se relacionam com a religido, é a
“passagem de uma sociedade em que a fé em Deus € inquestiondvel e, de fato, nédo

problematica, para uma na qual a fé é entendida como uma opcao entre as outras e, em geral,

2% Os espacos publicos referem-se a varias esferas como a atividade econdmica, politica, cultural, educacional,
profissional, recreativa, as quais as normas e principios que sdo norteadores na atualidade ndo reportam mais a
Deus ou quaisquer crencas religiosas, mas as orientagdes que sdo norteadoras fazem referéncia ao modo de
atuacdo da racionalidade (TAYLOR, 2010, p. 14).
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ndo a mais facil de ser abragada” (TAYLOR, 2010, p. 15). No periodo atual existem varias
alternativas, a fé em Deus ndo é Unica. Existem trés caracteristicas que nortearam a vida e as
relacBes do ser humano entre os anos de 1500 a 2000, a primeira é que Deus estava sempre no
comando de todo o cosmos, 0 ser humano vivia em um profundo relacionamento com a
natureza, e todos os eventos naturais eram regidos por Deus, pois era esse mundo natural que
“dava testemunho do propdsito e da acdo divinos” (TAYLOR, 2010, p. 41). A segunda
caracteristica era que a sociedade estava toda imbuida de Deus, tudo era decidido sob os
principios divinos, Deus estava presente em todo lugar, “um reino poderia ser concebido
apenas como fundado em algo mais elevado que a mera acdo humana no tempo secular®*”
(TAYLOR, 2010, p. 41). E, finalmente, a terceira caracteristica “as pessoas viviam em um
mundo ‘encantado’. Esta talvez ndo seja a melhor expressdo; ela parece evocar lampejos e
fadas. Mas estou evocando aqui a sua negacdo, a expressao de Weber ‘desencantamento’
como uma descri¢do da nossa condi¢cdo moderna” (TAYLOR, 2010, p. 42). Deus estd muito
presente em um mundo com tais caracteristicas, sua influéncia € determinante nas acdes
humanas e em todo 0 universo, mas tais caracteristicas desapareceram na contemporaneidade.
Mas, em um mundo desencantado e secular, ainda é possivel que as pessoas continuem a fazer
uma experiéncia da plenitude, sdo as alternativas de Deus para se fazer a experiéncia da

plenitude.

2.5.3 A caracterizagdo do termo secularizacao

A origem do termo secularizacdo tem a sua raiz etimoldgica no termo latino
secularizatio, este d& origem aos dois termos: secular e secularizagdo. O termo tem por
origem o significado de transicdo do religioso para aquilo que estd em estado secular; “a
propria nocdo de secular surge no interior da tradicdo cristd para enfatizar um dominio da
realidade que é caracterizado como mundano, temporal e meramente natural” (JUNIOR,
2012, p. 18). Durante o século XIX, o secularismo ganha forga na doutrina politica, para essa
concepgdo, os principios religiosos ndo mais seriam os norteadores da moral, da educacédo e

do préprio Estado; a cosmovisdo secularista deita suas raizes no humanismo da renascenca,

24 <Secular’, deriva de saeculum, século ou era. Quando passa a ser empregado como um termo em oposic&o,
como clero secular/regular, ou estar no saeculum, em vez de estar na religido (isto €, alguma ordem monastica),
o significado original esta sendo delineado de uma maneira bem especifica, pessoas que se encontram no
saeculum, estdo radicadas no tempo comum, em oposicdo aquelas que se distanciam disso a fim de viverem
préximas da eternidade. A palavra é, portanto, usada para 0 tempo comum em oposi¢do a tempo superior. Uma
distincdo paralela é temporal/espiritual. Uma relaciona-se com coisas no tempo comum; a outra com questdes de
eternidade (TAYLOR, 2010, p. 75).
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no iluminismo e em parte na filosofia, o processo de secularizagdo € um processo social e um
programa politico. O processo de secularizagdo articula em si as maneiras de expressdo de sua
conceituagdo, “a seculariza¢dao constitui, antes, uma narrativa que informa e da sentido ao
conjunto de suas analises histdrico-sociologicas e, neste sentido, abarca tanto a teoria da
racionalizagéo quanto a do desencantamento do mundo” (SELL, 2015, p. 20).

A secularizacdo foi capaz de mudar completamente a vida do ser humano moderno,
principalmente sua relagdo nos @mbitos culturais, sociais e religiosos. Seu grande apogeu se
da com o inicio da Modernidade, a religido que outrora era a detentora do controle da
sociedade passa, apds esse periodo, a ser a rejeitada por varios ambitos. E preciso que o
conceito de secularizagdo seja visto como um fendmeno histérico-social que se da na “perda
do controle que a religido institucionalizada exercia nas diversas esferas da vida social”
(SOUZA, 2018, p. 14), sem deixar de levar em consideracdo que a religido ndo foi extinta
totalmente, mas que houve uma ressignificacdo, a que foram acoplados o avango técnico-
cientifico e a autonomia do individuo, fatores influenciadores para que a secularizacdo
tivesse 0 seu sucesso em todo territorio ocidental.

O ser humano vive um processo de modernizacdo da sociedade em ambito global; de
uma forma muito acelerada se imp&e sobre as pessoas a transformacdo da condi¢cdo humana
na sua capacidade de fazer escolhas e no curso da historia, “a Modernidade pode ser definida
muito sucintamente como um produto das mudangas provocadas pela ciéncia e pela
tecnologia nos ultimos séculos” (BERGER, 2017c, p. 26). A sociedade moderna ocidental foi
constituida a partir de varios aparatos histéricos, em um processo de grandes transformacoes;
a secularizacdo faz parte desse processo que implica na separacdo entre Igreja e Estado, o
estado alcanca a sua autonomia e ainda exerce sua dominacdo politica e juridica sobre a

Igreja, esse processo de separacédo Igreja e Estado resulta na

desmonopolizacdo religiosa, a liberdade e o pluralismo religiosos. Da
liberdade e do pluralismo religiosos derivam o recrudescimento da
concorréncia religiosa, a dilatacdo do ativismo militante dos agentes
religiosos, o crescimento da oferta de novos produtos e servigos religiosos e,
como efeito disso, a maior mobilizagéo religiosa da populagéo. Incremento
de participacdo religiosa que, para esses pesquisadores, pde em xeque a tese
da secularizagdo. (MARIANO, 2003, p. 113).

Varios marcadores diferentes sdo significativos para a determinacdo da chegada do
periodo que se conhece como “Modernidade”. Uma das grandes caracteristicas desse novo

momento ¢ em relagdo a separagdo entre o tempo e o espago, “a Modernidade comega quando
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0 espaco e 0 tempo sdo separados da pratica da vida e entre si, e assim podem ser teorizados
como categorias distintas e mutuamente independentes da estratégia e da acdo” (BAUMAN,
2014, p. 16). Nos periodos que antecederam a Modernidade, 0 tempo e 0 espaco eram
categorias que se entrelacavam mutuamente, era uma experiéncia de grande dificuldade de
distingdo entre si. O tempo passa a ser uma categoria de velocidade e um movimento que
acontece no espago, o qual ndo possui uma flexibilidade, “o espago ¢ o lado solido e
impassivel, pesado e inerte, capaz apenas de uma guerra defensiva, de trincheiras, um
obstaculo aos avancos do tempo. O tempo era o lado dindamico e ativo na batalha, o lado
sempre na ofensiva” (BAUMAN, 2014, p. 17). As mudangas estdo ocorrendo em grande parte
do mundo, surge inesperadamente o novo, fatos inesperados que sdo causadores de novos
desafios, “em primeiro lugar, a passagem da fase ‘sélida’ da Modernidade para a ‘liquida’, ou
seja, para uma condicdo em que as organizagdes sociais ndo podem mais manter sua forma
por muito tempo” (BAUMAN, 2007, p. 7). Essas estruturas ndo tém forcas para a sua
manutencdo, se dissolvem de maneira muito rapida e sdo impulsionadas a uma reorganizacao.

Muitas dessas estruturas nem terdo tempo para se restabelecer.

2.5.4 A Modernidade e a religido

A Modernidade se explica através da relacdo com a religido. Alguns tracos sdo
especificos para demonstrar o enfraquecimento cultural e social dessa relagdo, “a primeira
caracteristica da Modernidade é colocar a frente, em todos os dominios da acdo, a
racionalidade, ou seja, o imperativo da adaptacdo coerente dos meios aos fins que se
perseguem” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 31). O homem moderno espera da ciéncia que
tenha uma resposta racional e seja a dissipadora de toda ignorancia que foi causada pela
religido e as crencgas e de todos os comportamentos que sdo irracionais. A Modernidade traz
consigo uma racionalidade problematica, mesmo diante de varias criticas sobre o
cientificismo e o positivismo, existe ainda uma grande crenca no processo do
desenvolvimento humano atraves da ciéncia e da técnica; a racionalidade ainda é o balizador

de toda a sociedade contemporanea.

Através desse sonho de um mundo inteiramente racionalizado pela acéo
humana, exprime-se um tipo particular de relagdo com o mundo. Este se
resume numa afirmacdo fundamental: a da autonomia do individuo-sujeito,
capaz de ‘fazer’ o mundo no qual ele vive e construir ele mesmo as
significagbes que ddo sentido a sua propria existéncia. A suposta oposicao
entre sociedades tradicionais viverem sob o império das crengas ‘irracionais’
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e sociedades modernas racionais revela logo sua inconsisténcia, assim que se
examina um pouco mais de perto a realidade complexa de umas e de outras
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 32).

Essas evidéncias ndo contradizem a existéncia de um contraste que seja fundamental
na existéncia entre duas sociedades, uma que seja regida pela tradicdo e outra que destaca o
ser humano com seu poder de organizar a sua propria historia, de analisar o que € a verdade e
de buscar os seus proprios sentidos através de seus atos. Outro aspecto elementar da
Modernidade é a organizacdo social, existe uma grande diferenciacdo das instituicbes em
geral. A atividade da vivéncia social do ser humano é dada atraves da especializacdo em
varios aspectos no processo de racionalizacdo; “nestas sociedades, o politico e o religioso se
separam; o aspecto econdmico e o doméstico se dissociam; a arte, a ciéncia, a moral, a cultura
constituem igualmente registros distintos nos quais os homens realizam sua capacidade
criativa” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 33). Essas areas da existéncia humana tém um
dinamismo que lhes sdo proprios, mas com mecanismos de interacdo entre elas.

A dialética entre espiritualidade e religido é algo muito exigente no contexto
contemporaneo. Muitas vezes, tem-se a impressdo de que para obter uma experiéncia
espiritual seja preciso uma experiéncia religiosa, “queremos pessoas que falam a partir de
Deus, que falam a Deus. S6 entdo repousamos de nossas tantas e interminaveis perguntas e
nos aconchegamos em Deus mesmo” (BOFF, 2006, p. 45). Nao ¢ necessario, n0S tempos
modernos, teorias sobre espiritualidade e sobre Deus, mas sim daquilo que se fala a Deus,
essa € uma dimensdo que aponta para uma espiritualidade profunda e contemporanea,

desvinculada de qualquer realidade institucional.

2.6 O cenario religioso da Modernidade
2.6.1 Os “sem religido”

O cenario religioso brasileiro tem se transformado vertiginosamente nos Gltimos anos.
A cada censo demografico um novo cenario religioso se impde; nesse periodo, é possivel
perceber a grande mudanca referente a adesao religiosa, dentre elas se destacam o transito
religioso e o surgimento de varias categorias pentecostais. Historicamente, ha uma
predominancia do sincretismo religioso, desde o inicio da colonizagdo do pais, houve vérias
metamorfoses referentes as crencas religiosas, desde a sincretizacdo de crencas indigenas e

africanas ao catolicismo oficial; mais tarde o principio da laicidade norteou a instauracdo da
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Republica brasileira, “ficamos intrigados com o crescimento dos ‘sem religido’ e, a0 mesmo
tempo, do espiritismo; com o vigor e as combinagdes dos pentecostalismos cristdos, além das
crises e renovagdes do catolicismo” (PANASIEWICZ, 2015, p. 1861). A realidade dos
ultimos censos demograficos que mais chamou atencdo nos dltimos anos foi a categoria dos
chamados “sem religido”, todas essas categorias em unidade “somam hoje um tergo da
populagéo brasileira, ou 60 milhdes de pessoas” (RIBEIRO, 2013a, p. 03). Por causa desse
grande nimero, essa realidade se torna um vasto campo de pesquisa, e entre a juventude
universitaria essa realidade é perceptivel e indicadora de um contexto social de secularizagéo.
Entre os jovens essa categoria “sem religidao” ¢ um destaque, ela se da de forma mais
abrangente que em outras faixas etarias, “somados onze paises da Europa e mais 0s
Estados Unidos, essa categoria no grupo de 18-29 anos atingiu 29,8%, contra os 14,6% da
populagdo com mais de 60 anos” (RIBEIRO, 2009, p. 102).

H& um movimento, no pais, de mudancas fundamentais nas estratégias de
apresentacdo social a partir dos dados dos censos demograficos; “o declinio historico do
catolicismo no Brasil, relacionado com o crescimento evangeélico e com o aumento daqueles
que se declaram ‘sem religido”” (NOVAES, 2004, p. 328). H4 uma discussdo entre os tedricos
sobre um possivel limite para o crescimento daqueles que se denominam “sem religido”. “Na
ultima década recenseada, de 2000 a 2010, contudo, o crescimento dos ‘sem religido’ se deu
em ritmo menor, de 7,4% para 8%, em nimeros absolutos da populacdo, de 12,3 milhdes para
15,3 milhdes” (CAMURCA, 2017, p. 58). O censo de 2010 mostrou que os adeptos dessa
categoria “sem religido” estdo presentes em todo o territorio nacional, mesmo que haja
criticas quanto ao método de coleta de dados das informagdes fornecidas ao IBGE, “somente
em 2010 a categoria censitaria dos sem religido apareceu, enfim, desmembrada em grupos de
ateus, agnosticos e sem religido” (LUIZ, 2013, p. 83). O censo de 2010 mostrou a crescente e
acelerada tendéncia de crescimento da diversidade religiosa no Brasil, hd uma permanéncia
grande no catolicismo, mas ha, ao mesmo tempo, um grande movimento de saida para outros
segmentos, houve um aumento consideravel quanto ao nimero de fieis evangélicos e outras
religiosidades. O catolicismo esta perdendo a sua hegemonia na formacgdo da identidade

brasileira, como é demonstrado nos ultimos censos.

Em percentuais comparados a populacdo brasileira, o catolicismo despencou
de 83,3% em 1991 para 73,8% em 2000 e para 64,6% em 2010, e totaliza
123,2 milhdes de pessoas. Os evangélicos cresceram muito rapidamente nos
altimos 40 anos e atualmente sdo 42,3 milhdes ou 22,16% da populag¢do. Os
sem-religido sdo 15 milhGes, ou 8% do total. Os espiritas atingiram 2%,
somando 3.8 milhdes de adeptos (RIBEIRO, 20134, p. 05).
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De acordo com o pesquisador Jorge Claudio Ribeiro (2013), uma referéncia
importante dos declarantes “sem-religido” esta ligada aos extremos como, por exemplo, em
referéncia social esses declarantes estdo nos extremos das classes sociais sejam elas E ou AB,
seria um quadro de caréncia total, estdo desprovidos de tudo, inclusive de religido, “a maioria
dos sem-religido parece ter sido empurrada a essa condi¢do por circunstancias sobre as quais
tem pouco controle e consciéncia, configurando uma situacao dispersa” (RIBEIRO, 2013a, p.
07). Com essa categoria “sem religido”, a partir dos dados, pode-se constatar que “do ponto
de vista da filiacdo e do compromisso individual com grupos religiosos, os sem religido séo
efetivamente mais secularizados do que os filiados a qualquer organizagdo religiosa”
(MARIANO, 2013, p. 123). As constatacdes da atualidade sdo de que “nunca houve tanta
liberdade religiosa no Brasil como agora. Nunca antes as religides foram tdo livres para aqui
aportar ou aparecer” (PIERUCCI, 2012, p. 87).

2.6.2 O surgimento da categoria “sem religido”

Essa categoria “sem religido” apareceu nos dados estatisticos das pesquisas do IBGE,
¢ uma categoria que estd em crescimento no Brasil, “essa categoria ¢ produto de uma
autodeclaracdo dos respondentes entrevistados diante da pergunta formulada pelo
recenseador, ‘qual sua religido ou culto?’ contida no manual do IBGE (2010)” (CAMURCA,
2017, p. 56). N&o existe um estabelecimento do momento exato do surgimento de tal
categoria, mas é fruto das grandes transformagfes contemporaneas sociais e culturais do pais;
baseado na liberdade de escolha e crenca que o pais vivencia na Modernidade; isso leva a
pessoa a ter a liberdade de expressar o seu desligamento de uma pertenca religiosa, fruto de

transformacdes socioldgicas, culturais e politicas.

Numa série dos indicadores estatisticos relativos as declaracdes de ‘sem
religido’, pode-se constatar 0 avango e a crescente visibilidade que adquiriu
0 conjunto dos individuos que se declaram enquanto tal. De 0,5% em 1960,
0,8% em 1970, 1,6% em 1980, 4,8% em 1991, 7,4% em 2000, alcangou-se,
no ultimo recenseamento de 2010, o percentual de 8%, perfazendo um total
de 15,3 milhdes da populagdo brasileira (CAMURCA, 2017, p. 58).

E perceptivel na pesquisa que na década de 2000 a 2010, o crescimento dessa
categoria “sem religido” se deu de forma lenta em comparagdo as pesquisas anteriores, ha

uma teoria de um limite para essa categoria, ja que o Brasil é um pais de base religiosa
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tradicional, “em minha opinido, que as porcentagens estejam apontando um ‘limite’ para o
crescimento dos ‘sem religido’” (CAMURCA, 2017, p. 58). Essa categoria apenas estaria
desvinculada de uma tradicdo religiosa, ndo significaria que seriam individuos sem
religiosidade ou espiritualidade, mas, de acordo com uma Modernidade religiosa, seriam

categorizados como individuos religiosos sem instituicao.

2.6.3 Os jovens universitarios “sem religido”

A juventude universitéaria experimenta e vivencia a religiosidade, muitas vezes, sem 0
pertencimento a qualquer instituigdo tradicional, “a oragdo se torna uma pratica particular de
se relacionar com o transcendente, que ndo necessita de mediacdo, de vinculacdo ou
pertencimento religioso” (MEZZOMO; 2017, p. 78). Muitos desses jovens que se declaram
“sem Deus”, “sem Religido”, desenvolvem, talvez, seu ateismo ou seu agnosticismo como
uma rejeicdo, ndo especificamente contra Deus, e sim contra as crencgas que foram herdadas e
as praticas das quais participavam anteriormente como pertenca familiar. H& um residuo de
crenga em algumas frases pronunciadas pelos jovens universitarios pesquisados, “‘percebo
Deus como um ser pessoal’, ‘ter fé € mais importante que ter crencas e religides’, ‘uma crenga
ou ritual sdo verdadeiros se produzem efeito positivo em minha vida’” (RIBEIRO, 2009, p.

162). Entre os jovens universitarios ha alguns dados importantes que demonstram a presenca

dessa categoria sem-religido na realidade universitaria:

39% dos sujeitos sdo sem religido (19% responderam ‘acredito em Deus,
mas ndo tenho religido’ + 9% agnoésticos + 11% ateus). Esse percentual é
superior ao de outras juventudes brasileiras e completamente diferente do da
populacdo; 34% dos sujeitos se diziam catolicos no momento da pesquisa;
50,9% dos pais e 56% das maes sdo catolicos, o que representa um ‘evasdo’
superior a 17%; 12% séo espiritas; 09% sdo protestantes + pentecostais; 04
% sdo afro-brasileiros, mesmo percentual de judeus (RIBEIRO, 2013a, p.
10).

Essa realidade se encontra mais fortemente entre a juventude, ela é a expressdo da
juventude em querer dar passos importantes em sua vida. Seria uma libertacdo, uma “saida do
mundo familiar” e de tudo aquilo que o representa, os jovens querem experimentar o
diferente, sdo aventureiros, inclusive no quesito religido querem se aventurar por outros
caminhos, até mesmo pela opgao de ndo buscar um caminho religioso e de fé, “para poderem
experimentar, os jovens querem exercer ilimitadamente sua autonomia. Estamos imersos

numa cultura que valoriza a escolha que, no entanto, se choca com a baixa oferta de opgdes
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concretas: esse contraste impulsiona o desejo de transformar a sociedade” (RIBEIRO, 2013b,
p. 36). Para muitos universitarios, a religido € uma escolha que ele pode fazer entre as
vérias opcBes que a sociedade oferece, para que possa dar sentido & sua existéncia. E a partir
dessa liberdade de escolha que a contemporaneidade oferece ao jovem universitario atitudes
de criticas em referéncia ao que eles mesmos denominam de “lavagem cerebral”
proporcionada pela religido, seja ela qual for, seriam responsaveis por um fanatismo e uma
irracionalidade por aquele fiel que se empenha na vivéncia de sua fé. Outra critica muito
presente entre 0s jovens universitarios é que a religido é manipuladora do fieis e retiram deles
dinheiro, seriam proclamadoras da verdade absoluta e alienacdo; mas uma grande parte dos
“universitarios valorizam as religides por oferecerem sentido para a vida, conforto e elevagéo
da fé, solidariedade e compaixdo, melhoria das sociedades e exemplo” (RIBEIRO, 2013b, p.
37).

2.6.4 A instabilidade religiosa da Juventude

Na contemporaneidade ha uma diminuicdo do nimero dos adeptos ao catolicismo;
uma das grandes caracteristicas desse tempo € a instabilidade, inclusive no ambito religioso;
para 0 jovem, a instabilidade ainda se faz marcante por ser um periodo de busca das grandes
experimentagdes, “sdo os jovens que mais transitam entre varios pertencimentos em busca de
vinculos sociais e espirituais” (NOVAES apud ABRAMO, 2011, p. 271). Uma das
caracteristicas marcantes nas pesquisas atuais é a declaracdo do jovem que diz acreditar em
Deus, mas que ndo tem nenhuma vinculagdo com religido alguma, muitos deles estdo ligados
ao fendmeno atual de adesdo simulténea de varias crencas, uma diversidade de espiritualidade
e de expressdo do sagrado, muitas dessas expressdes se ddo na combinacdo de praticas
ocidentais e orientais de espiritualidade e formas terapéuticas; “entre os jovens entrevistados,
deve haver uma parcela que se aproxima de formas n&o-institucionais de espiritualidade,
normalmente classificadas como esotéricas, nova era, de ecologia profunda, etc.” (NOVAES
apud ABRAMO, 2011, p. 272). Mesmo com um grande crescimento dessas realidades atuais,
na pesquisa de Paulo Agostinho (2014) percebeu-se um crescimento entre 1990 e 2013 dos

jovens que se declararam religiosos.

Constatou-se, em 1990, que 63,1% dos estudantes declararam ter algum tipo
de crenca contra 89,3% em 2013. Esse crescimento é surpreendente, pois 0
Censo do IBGE 2010 também mostrou queda da expressdo religiosa entre os
jovens. Houve, por exemplo, a queda do catolicismo (de 73, 9% para
64,6%). Os dados sobre a ‘ndo resposta’, em 1990, ficaram em 29,6%
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dos(as) alunos(as), e em 2013 totalizaram 17,4%; se incluirmos, em 1990, os
ateus (2,2%), esse numero chega a 30,9%. Também ha& outros 8,9%
estudantes que disseram nao ter ‘religido definida’ em 1990 ou
identificaram-se com ‘outras’. Ai, chegariamos a um percentual de 40%
(BAPTISTA, 2014, p. 1209).

Em pesquisas anteriores, muitos jovens se declararam “sem religido”, pois eles ndo
estdo vinculados a nenhum seguimento institucional religioso, muitos ndo apareciam em
estatisticas anteriores, mas atualmente, esta categoria tem de ser classificada, “ndo podem,
sem mais, ser categorizados como ‘sem religido’, ‘sem fé, religiosidade ou espiritualidade”
(BAPTISTA, 2014, p. 1209). Muitos desses que se declaram sem religido, podem ser
pertencentes a correntes ateias, agnosticas ou, até mesmo, pertencentes a multiplicidades
religiosas, que sao caracteristicas atuais; as hipoOteses de pesquisas anteriores, ndo abre a
possibilidade de afirmar que aqueles que se declararam “sem religido” sejam pessoas
identificadas com a auséncia de fé, de religiosidade ou de uma ou varias espiritualidades, “os
jovens contemporaneos vivem em um tempo em que as religides ndo sdo mais as principais
fontes distribuidoras de sentido e imagens estaveis da vida entregues de geracdo a geragdo
pelas autoridades religiosas, reconhecidas como tal” (NOVAES, 2018, p. 366). O ambito
religioso é, para o jovem contemporaneo, um local de incertezas; sua vida em todas as
dimensdes ja estd marcada por esta realidade de incertezas, por isso ha uma busca pelas mais
variadas formas de espiritualidade e trajetoria religiosa. H4, no tempo atual, uma maneira
nova de escolher o seu pertencimento religioso, algo diferente de seus antepassados, que nao
tinham essa liberdade de escolha, inclusive a liberdade de nada escolher;
“surpreendentemente, tal diversidade religiosa ndo necessariamente faz com que se
enfraquecam lagos familiares. Novos arranjos refazem modelos de familias e também de
convivéncia religiosa entre pais e irmaos que professam distintas religides” (NOVAES, 2018,
p. 367). Essa multiplicidade de pertenca religiosa na mesma familia € uma caracteristica

moderna, insuportavel e inexistente em outras épocas.
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2.7 A pluralidade religiosa, sinal de alteridade e abertura ao dialogo

2.7.1 A universidade é o espaco da diversidade

No periodo da Modernidade, a grande marca € a certeza da razdo, mas, com uma
sociedade marcada pelo pluralismo, como € no periodo pds-moderno, tudo o que era tido
como certo passa a ser incerto, “o pluralismo relativiza e com isso enfraquece muitas das
certezas com as quais 0s seres humanos costumavam viver” (BERGER, 2017c, p. 33). Entre
0s jovens universitarios, é possivel perceber que possuem crencas e que as visdes sobre Deus
sdo variadas e distintas. Ha uma pluralidade na vivéncia de suas experiéncias religiosas e de
suas espiritualidades, de forma individual e sem vinculo institucional; ha uma ruptura
perceptivel entre a crenca e a pratica da fé; a participacdo em sistemas religiosos torna-se uma
opcdo, podendo propiciar uma ruptura entre crenga e pratica, além de rearranjos entre a
espiritualidade subjetiva e os rituais institucionalmente legitimados (MEZZOMO; 2017, p.
84). Na universidade, pode-se encontrar espaco para a diversidade da espiritualidade e da
crenga no transcendente, assim, torna-se possivel um dialogo aberto, a partir da reflexdo e da
experiéncia do campo religioso, “os passos para o didlogo envolvem ndo somente uma
responsabilidade pratica, mas igualmente uma abertura aos enriquecimentos maltiplos que o
encontro desarmado pode e deve favorecer” (TEIXEIRA, 2005, p. 143). A pratica do didlogo
visa compreender a realidade da espiritualidade libertadora da juventude universitaria em
contexto contemporaneo. O grande diferencial da juventude atual é a abertura a
experimentacao, uma vivéncia de transito de pertencas sociais e espirituais que sao plurais e
diversificadas. Assim, o pluralismo na juventude universitaria tem potencialidade de abertura
ao outro; dessa forma, torna-se possivel analisar a existéncia de uma realidade de
espiritualidade dialogal, uma experiéncia de alteridade entre a juventude universitaria, uma

espiritualidade de libertacéo.

2.7.2 A juventude em abertura ao dialogo

Em tempos de globalizagdo, ha uma abertura para a mistura de culturas, isso
proporciona um didlogo entre aqueles que sdo diferentes, ha uma abertura para o outro e para
compreender o outro, a cultura se torna acessivel ao jovem moderno, inclusive no ambito
religioso; a Modernidade permite inimeras formas e manifestacdes de espiritualidade e da

busca pelo sagrado; no ambiente universitario existe a presenca do jovem tradicional
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religioso®, que “sdo aqueles que seguem as praticas religiosas aprendidas na infincia, no
interior da familia, na catequese, na escola. Trazem um lastro familiar de equilibrio afetivo
sem excessivas inquietagdes existenciais” (SISSA, 2004, p. 42). Esses jovens conseguem
trabalhar qualquer situacdo de problematica social que aparece em sua vida, pois ela ndo toma
a forma de protesto ou revolta, pelo contrario, em sua maioria gera um compromisso maior na
dimensdo religiosa. Esses jovens ndo sentem o impacto da caracteristica moderna como algo
que desagrega ou causa-lhe revolta, mas ele consegue, embalado pelas praticas religiosas
tradicionais, fazer uma passagem gradual em cada fase de sua vida, mas essa categoria de
juventude esta cada vez mais em numero reduzido, com isso “esse tipo de jovem tende a
desaparecer” (SISSA, 2004, p. 43); com o passar dos anos 0s jovens vdo ganhando
autonomia, de forma precoce fazem as suas escolhas pessoais, “os rapazes comegam a
abandonar a Igreja entre os 15-19 anos, enquanto as mogas mais cedo (entre os 10-14 anos).
Resultado um pouco surpreendente que ja esta a revelar o despertar precoce do sentimento de
autonomia das meninas” (SISSA, 2004, p. 43). H& uma migracao de uma forma tradicional de
vivéncia espiritual religiosa para uma vivéncia espiritual pessoal e consciente de suas
escolhas, “os jovens abandonados a eles mesmos dificilmente manterdo a fé tradicional,
especialmente aqueles que entram na Universidade. Ai o embate com a Modernidade,
frequentemente hostil a religido, termina o processo de secularizacdo até o secularismo sem
religido” (SISSA, 2004, p. 44). Muitos desses jovens que, ao ingressar na Universidade, se
deparam com uma realidade na qual a fé tradicional ndo tem sustentabilidade, se defrontam
com a reflexdo e com as pesquisas que, na maioria das vezes, trazem criticas da Modernidade
referente & religido®®. Nota-se em muitos jovens que, antes mantinham uma vivéncia
tradicional da fé, e, agora no ambiente universitario se veem desprovido de qualquer

referéncia, e alguns perdem a fé, pois, em grande parte, j& ndo tém mais o arcabouco

% 0 Instituto Antdnio C. Guimarées de Belo Horizonte, realizou uma pesquisa em 1991, da qual se tem alguns
dados para definir o jovem tradicional religioso, a pesquisa proporciona um entendimento da existéncia desse
jovem; os dados sdo o seguinte: “quase todos os catodlicos (96%) provém de familia catélica e atribuem muito
valor & familia na formagdo religiosa (91%). Isso configura naturalmente fé ‘tradicional’ no sentido bem
etimologico do termo: recebida pela tradigdo familiar e cultural. ‘os catolicos provém do interior mais do que os
membros de outras religides, e ddo mais valor a tradi¢do na escolha da religido (67% contra 35% - 45% nos
outros). Mais um fator a favor da existéncia do jovem tradicional religioso” (SISSA, 2004, p. 42-43).

% Resultado da Pesquisa de Belo Horizonte, do Instituto Anténio C. Guimaraes: No que diz respeito & sua (dos
jovens) relacdo com a Igreja, pudemos perceber que os jovens demonstram uma ndo aceitacdo da
institucionalizacdo da sua fé, pois veem a religido mais como sendo de carater pessoal do que institucional.
Assim, a frequéncia a Igreja € muito baixa, mesmo entre aqueles que dizem frequenta-la. Ficou também
evidenciado que o grupo dos catélicos, apesar de representar a média de adeptos para outras religides,
preferencialmente para aquelas ndo institucionalizadas, sem angariar novos seguidores [...]. Os tracdes fortes
dessa juventude sdo o conservadorismo, uma certa acomodacdo, seja no campo social seja no politico, e
individualismo, demonstrados por ndo se sentir responsaveis pelos problemas (seus e dos pais) que ela propria
identificou. A falta de motivacdo em assumir uma pratica politica social é uma constante nas respostas, 0 que nos
leva a perguntar: qual sera o melhor caminho para atingir esses jovens? (SISSA, 2004, p. 44-45).
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familiar, a Igreja esta distante da Universidade, e inclui as reflexdes da Modernidade.

A dimensdo da religiosidade da juventude de forma organizada e articulada se
apresenta em grande variedade, € necessario que algumas das articulacdes juvenis ganhem
espaco fora do ambito eclesial, a representacdo da forca juvenil nessas articulacdes se
mostram em um nivel de “participacdo”, uma participagdo da qual integram vdrias
denominagdes religiosas, “uma das caracteristicas destas ‘articulagdes religiosas’ € a que trata
de uma vivéncia que sai da pertenga ‘formal’, para se tornar algo do cotidiano do jovem,
resultando em uma ‘organizacdo’”’(DICK, 2011, p. 327). A participagdo do jovem em
organizacOes e articulacdes de espiritualidades trata de ‘um modo de ser’, ndo somente a
presenca em uma assembleia ou evento. E 0 modo de ser do jovem, marcado pela intervencio
na sociedade que, através de formacdo e organizacdo o leva a um amadurecimento e
conhecimento das realidades, isso o0 insere em um estilo de vida e é capaz de espontaneamente

vivenciar a vida e as consequéncias do dia a dia das escolhas de cada participante.

2.8 As praticas religiosas da juventude

2.8.1 A espiritualidade da juventude em familia

Durante muitos anos, a familia tradicional foi a base da cultura, o jovem encontrava na
familia o apoio para todas as suas angustias, sonhos e projeto de vida. Em décadas anteriores,
vivia-se 0 impacto nas familias da consciéncia ética, historica e utopica, com sonhos em um
futuro em que ndo houvesse tantas cobrancas, e fosse um tempo de libertacdo de um passado
pesado e cheios de culpas. Nesse tempo, 0 passado e o presente da vida eram forcas para o
impulso de viver e buscar algo diferente no futuro, diferentemente da realidade que a
Modernidade trouxe, que é o grande apelo de se viver e supervalorizar o presente, “‘esse
presentismo se manifesta na perda da consciéncia historica e ética. Traz-lhe o beneficio da
desculpabilizag¢do pelo passado. No meio de tanta injustica social, dizem para si: ‘ndo tenho

nada a ver com isso!’” (LIBANIO, 2012a, p. 144).

2.8.2 A perspectiva de futuro da juventude

Vivenciar somente 0 presentismo é viver uma experiéncia que nega a responsabilidade
com o futuro, essa ideologia é a de se viver a0 maximo o momento, tirar maior proveito
possivel do presente, experiéncias de prazer, de felicidade, mesmo que isso lhe custe muito a

alcancar, “em nome da liberdade sem responsabilidade, terminamos escravos. Ao crer em
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nada, a vida ndo tem projeto, programa. Facilmente se descamba para a violéncia, egoismo,
desprezo, 6dio. Aprisionam-nos as pulsdes, a in-cultura, a tolice” (LIBANIO, 2012a, p 144).
Essas descobertas para 0 homem moderno, e de modo especial os jovens, significou um
avanco, por viver o presente com felicidade sem ter que carregar a culpa de um passado mal
vivido e ainda mais sem ter que se responsabilizar por um futuro incerto em que nada existe,
nem mesmo precisar se preocupar com o meio onde se vive, com a sustentabilidade do
planeta; o que importa € a experiéncia de hoje, sem pensar no que vivera no futuro, e o que
viverdo as geracdes futuras. Em geracOes passadas, existia a responsabilidade para com o0s
jovens, estes teriam de construir um futuro diferente da realidade que se vivia no presente,
seria uma idealizacdo daquilo que estava para se viver em um futuro ndo muito distante, esse
fardo é aliviado na iminéncia de viver o presente e somente se preocupar com 0 momento

atual.

No entanto, o risco da perda dos valores éticos e do compromisso politico
ronda permanentemente a mentalidade presentista. Esquece-se o desafio de
transformar, criar cultura nova e humanizante, ao recolher do passado
ambiguidade da historia, submetendo-a ao discernimento critico. O passado
tem reconstrugdes sociais a serem conservadas, valores a serem transmitidos,
exemplos de beleza e graca a serem propostos. A rememoracdo dessas
riquezas e o seu repropor, de maneira concreta e exemplar, servem para
formar a geragdo presente. A historia existe para ser mestra da via, na
famosa expressao de Cicero. Papel do passado insuperavel, se ndo quisermos
estar continuamente a descobrir a América. O mesmo vale da perda da
dimensdo do futuro, de esperanga, de utopia. Torna o presente vulneravel.
Toda vez que baterem sobre ele as trevas da provagdo, a obscuridade do
caminho e a inacessibilidade da trilha do bem, da verdade e da vida, a luz do
futuro traz consolo, coragem e destemor para avangar. Sem esperanca, ndo se
vive, sobretudo em presente altamente ameagado como 0 nosso. A
concentracdo presentista carrega elementos explosivos para a experiéncia
humana (LIBANIO, 2012a, p. 145-146).

Nos tempos atuais de Modernidade, corre-se 0 risco de se perder em um tempo
presente, 0 qual se sente sem passado e sem futuro, o presente s6 é corrigido pelo peso da
consciéncia historica e ética dos atos humanos, cria-se assim, responsabilidade para com a

vida e para com 0 meio em que a pessoa esta inserida.

2.9 As influéncias da Modernidade na espiritualidade da juventude

Na contemporaneidade, a cultura ocidental é marcada pela caracteristica da afirmacao
da polaridade da realidade; ¢ muito facil e perceptivel, em varios niveis de convivéncia da
sociedade, os polos de tensdo, a tendéncia da atualidade é de abolir as diferengas e mostrar a
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continuidade, “em face de um discurso, marca o lado objetivo do conteudo que vele por ele
mesmo. Em seguida, atenta para o lado subjetivo do viés, da tonalidade, da intencdo de quem
pronunciou. Atitude tipica do homem e mulher ocidentais com infinitas outras realidades”
(LIBANIO, 2012a, p. 151). Durante muitos anos, as religides, de modo especial, a religido
catélica, as ciéncias, a cultura em geral tinham a seu favor o monopdlio das verdades
absolutas, estas eram aceitas por seus membros que, por sua vez, ndo duvidavam do que lhes
era passado, “a tradigdo, garantida pela autoridade, e as instancias da familia, da escola, da
Igreja afiancavam tal conjunto de ensinamentos. A teologia usava a grotesca imagem de
‘deposito da fé&’, como se ele guardasse dentro armazenados ensinamentos da f&é” (LIBANIO,
2012a, p. 155).

Nessa consciéncia, 0 sujeito simplesmente era aquele que recebia algo que ja vinha
pronto e imposto pela autoridade, ndo cabia espagco para a davida dessas verdades, nem
mesmo diante dos pares sociais essas duvidas eram aceitas, quem manifestasse davidas,
ficaria @ margem do convivio social. Foi somente com o advento da Modernidade que essas
bases da consciéncia, de algo sélido e infrangivel, comecaram a ficar estremecidas, “a
imagem cientifica, que Copérnico, Galileu Galilei e mais tarde Newton plasmaram do mundo,
chocou com os ensinamentos tradicionais da Biblia sobre a criagdo do mundo. Darwin
impactou ainda mais gravemente a representagio que o ser humano fazia de si” (LIBANIO,
2012a, p. 155).

Na atualidade, houve uma grande transformacdo cultural na sociedade. Houve o
deslocamento da fonte da verdade, antes regida pelo dogma, considerado o arcabouco da
tradicdo e, entdo desmorona, e passa para a realidade do dado da verificacdo e
experimentacdo, “as pessoas, pouco a pouco, criam a convicgdo de que os ensinamentos
recebidos carecem ser testados pelas ciéncias e pela propria experiéncia existencial”
(LIBANIO, 2012a, p. 155). Vérias foram as fontes de verdades que, a partir do advento da
Modernidade, comecaram a ser questionadas, ndo somente no ambito da religido, mas
também no ambito da ciéncia, “e, ultimamente, com a teoria quantica e com 0 rapido
progresso cientifico e tecnolégico, até os conhecimentos advindos das ciéncias caem sob
suspeita, quando se impdem categoricamente” (LIBANIO, 2012a, p. 156). Nada mais é
acatado sem que haja um questionamento, uma duvida, tudo € testado e experimentado,
diferentemente do passado em que nada se comprovava, a tradi¢do detinha a voz da verdade;
mas agora a tecnologia ndo mais refor¢ca a positividade dos ensinamentos, mas sim a
subjetividade, a juventude é a faixa etaria da sociedade atual que mais vivéncia 0 mundo das

novas tecnologias e busca da subjetividade, pois “os jovens suspeitam e até mesmo rejeitam
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qualquer forma autoritativa, desde os pais, passando pelos professores, até as instancias mais
sagradas da sociedade” (LIBANIO, 2012a, p. 156). Na atualidade, os jovens preferem
relativizar tudo e qualquer ensinamento, simplesmente preferem reter as certezas que séo
momentaneas e passageiras, pois elas serdo importantes somente no pequeno espaco de tempo

que elas Ihes servem.

Hoje, porém, preferem relativizar todo esse mundo e simplesmente reter
aquelas certezas que no momento lhes servem e enquanto servem. Impera
entre eles crescente relativizagdo dos valores e democratizagdo em relagdo a
qualquer poder. Submetem o0s ensinamentos, as verdades ao juizo do préprio
gosto e, no fundo, erigem como ultima instancia judicativa o seu prazer
presente, 0 seu interesse e enquanto interessa. Numa palavra, a fruigdo
momentanea comanda o agir, relativizando todo o resto (LIBANIO, 2012a,
p. 156).

No momento atual, os jovens ndo mais recebem de forma passiva as forgas autoritarias
e as certezas e experiéncias impostas por outra pessoa, grupo ou instituicdo, fazem o seu
préprio caminho de descoberta, este servira para chegarem a confirmacdo do que imaginam
ser 0 presente e aquilo que lhes proporcionam vivenciar de maneira momentanea o prazer,
vivéncia que ocorre no pequeno espaco de tempo, que € fugaz, passageiro; fazem escolhas a
partir do gozo momentaneo da experiéncia, “isso os tem levado a aventuras, ndo em vista da
construcdo da sociedade de amanhd, como a geracdo de 1968, mas de carater puramente
presente. Dai surge o fascinio da droga, do sexo desvairado, de viagens pelo mundo, de
bandas musicais e similares” (LIBANIO, 2012a, p. 157). Para os jovens da
contemporaneidade, ndo faz sentido sacrificar o presente em nome de um futuro que ainda é
incerto, por isso, a fase da juventude é marcada por grandes explosividades de sentimentos e
comportamentos na descoberta da vivéncia do agora, como uma experiéncia Unica e
insubstituivel, “o presente vale. Mas faltam-lhes a luz do passado e a consciéncia do futuro.
Do contrério, criamos monstros que nos devorardo. ‘o feitico volta-se contra o feiticeiro’”
(LIBANIO, 2012a, p. 157).

A importancia de observar o passado é relevante, pois foram construidos pontos
referenciais para a vida humana e para a harmonia da ecologia, “ndo temos direito de perder a
riqueza que a histdria humana criou. O mundo ndo comeca hoje. Aprendemos dos acertos e
erros dos antepassados, do contrério, pagaremos caro” (LIBANIO, 2012a, p. 257). A histéria
é capaz de balizar as atitudes humanas, vai orientando o ser humano no seu modo de
caminhar, ndo como uma imposi¢do, mas como uma referéncia, é da consciéncia do passado e

da histéria que resultam a capacidade de critica e o sentido ético. No cenéario atual, a
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subjetividade é uma das caracteristicas apresentadas pela juventude; a interioridade e a
subjetividade de cada jovem € o meio por onde passam a verdade, o bem e os valores de vida

e convivéncia com os semelhantes e o0 meio onde vive.

Hoje, 0 maior argumento de alerta para o presentismo vem da ecologia. Ela
tem sensibilizado os jovens. Nela aparece de maneira evidente como o
presentismo se torna, no extremo, louco e criminoso. Eles, os jovens,
sofrerdo ainda mais fortemente as consequéncias de tal insania, pois quanto
mais se avanca na via do atual sistema explorador, mais graves se anunciam
as catéastrofes para amanha que ja ndo se apresenta longinquo (LIBANIO,
2012a, p. 158).

Através da concentracdo de esforcos somente no presente, surgem outros males que
podem interferir fortemente na sociedade, como as drogas e a violéncia, pois o sistema
neoliberal tem para o jovem, um rico arsenal de material para demonstrar que 0s jovens
carregam enormes contradi¢cGes simplesmente porque ndo conhecem o passado e ndo pensam
em um futuro, se pensam é somente com o Vviés do lucro e acimulo de riquezas e, se esse
futuro é pensado somente dessa forma, isso se torna um grande perigo para a humanidade. A
humanidade esta passando por um momento de ameacas, 0s sintomas dessa situacdo sdo as
crises gigantescas pelas quais passam a realidade cultural e espiritual. A crise atual obriga o
ser humano a repensar a maneira como a civilizagdo contemporanea se tronou autodestrutiva,
e a repensar atitudes que levem a outro paradigma de civilizagdo, “como sustentam varios
cientistas, inauguramos, a partir do século XIX, uma nova era geoldgica: o antropoceno”
(BOFF, 2017, p. 39). A expressdo demonstra que a grande ameaca para o planeta terra nao
sd80 mais os cataclismos naturais, como ocorriam no passado, mas agora a maior de todas as
ameagcas € o proprio ser humano. Em periodos de crises a humanidade sempre se reinventou,
por isso a crise traz uma oportunidade para essa novidade, novas oportunidades surgem em

tempos de crises.

Temos que revisitar as fontes da sabedoria das muitas culturas da
humanidade. Algumas sdo ancestrais € chegam a nds pelas mais diversas
tradigBes culturais e espirituais. Fundamental é a categoria do ‘bem-viver’
das culturas andinas. Outras sdo mais modernas, como a ecologia profunda,
o feminismo e o ecofeminismo, a psicologia transpessoal e a nova
cosmologia, derivada das ciéncias da complexidade, da astrofisica e dos
novos saberes da vida e da Terra (BOFF, 2017, p. 40).

A contemporaneidade desperta no ser humano uma nova visdo de sua realidade. A

humanidade esta envolvida no seu relacionamento mais recente e novo, uma relagdo com a



122

natureza, com a vida, com a Terra, com 0s outros e desenvolve relagdes interpessoais. Tudo

isso gera uma nova realidade, a qual a humanidade ainda ndo experimentou em sua historia.

2.10 Consideracoes

Este capitulo buscou a caracterizagdo do termo espiritualidade. Esse € um termo
importante para que possa ser analisada, nesta pesquisa, a caracterizacao da espiritualidade da
juventude universitaria. O termo é polissémico. A defini¢do ocorre somente por
aproximacoes, ndo ha definicdo unica. O termo espiritualidade é carregado de uma conotagao
de pluralidade, o qual pode, até mesmo, ser usado no plural espiritualidades. Muitas séo as
tentativas de definir a espiritualidade, mas ela se pauta na busca de cada individuo por
respostas aos seus anseios mais profundos, sdo necessidades humanas, vinculadas a realidade
de cada individuo. A espiritualidade encontra o seu fundamento no espirito, que é a realidade
mais profunda da personalidade humana, onde ocorrem o0s sentimentos humanos. As atitudes
humanas e pessoais marcam essa profundeza. O ser humano retira dessa transformacéo algo
que pode modificar a sua vida e 0 meio onde esta inserido.

O ser humano, diante de seus limites e seus anseios mais profundos, busca em alguma
forma de espiritualidade, as respostas que, muitas vezes, ndo consegue encontrar através de
seu conhecimento. A espiritualidade produz mudangas no ser humano. A humanidade esta
sempre em constante transformacdo, ela € constituida de seres humanos limitados e
inacabados, os quais nunca terdo alcangado o limite de seus anseios. Uma das marcas mais
profundas de espiritualidade é a busca pelo mistério. A busca pela realidade ultima da
esséncia da vida humana. Essa busca, na contemporaneidade, se tornou uma realidade direta,
0 ser humano nédo precisa mais de uma representacdo institucional, nem de uma religido para
que ele possa encontrar as respostas as suas questdes basicas. A busca pelo mais profundo
sentido da vida humana € conhecido em muitas religides, algumas denominam de Deus, Ser
Supremo, o Transcendente, entre outros nomes; o que ha de comum é o ponto de encontro,
Deus, em meio a realidade de pluralidade religiosa.

Na Modernidade, existe uma relacdo entre religido e espiritualidade, mas a novidade é
que nenhuma depende da outra para sua existéncia, como ocorria em épocas remotas. A
religido tem por base a transmissdo da fé através de uma realidade metafisica e sobrenatural,
através de ensinamentos que sdo pautados em dogmas religiosos, ritos e oragbes. A
espiritualidade € a experiéncia das qualidades mais interiores do ser humano, é o caminho

para encontrar a sua perfeicao inserida em sua realidade como, por exemplo, a compaixéo, 0
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amor, o perddo e a nogdo de alteridade, a capacidade de encontrar e compreender a realidade
do Outro a partir de sua propria experiéncia humana. Essa seria a constatacdo de que a
espiritualidade é uma realidade de experiéncia, mas ndo é pautada e garantida somente por
doutrinas e ensinamentos, os quais sdo realidades posteriores a espiritualidade. A religido
pode surgir da espiritualidade e direcionar a experiéncia espiritual.

Na contemporaneidade, a espiritualidade é plural. A liberdade é um aspecto positivo
gue a pessoa encontra nessa nova compreensdo de espiritualidade. A pessoa nédo ficard mais
presa a uma realidade doutrinal ou institucional, ela é capaz de encontrar a sua experiéncia
mais profunda e humana sem interferéncias externas. Cada pessoa tem a sua individualidade,
e cada um se sente livre para buscar e expressar a sua espiritualidade. A grande novidade
também ¢ a liberdade que a pessoa tem para buscar absolutamente nada, e ndo ser condenada
ou julgada por quaisquer que sejam as instituicdes, religiosas ou ndo e, muito menos, por suas
autoridades, o que se torna relevante é a escolha que o individuo faz.

A espiritualidade é uma abertura ao didlogo, um processo de alteridade que ocorre
consigo mesmo, com o Outro que é chamado de Transcendente, e com a relagdo humana de
escuta e abertura para a realidade proxima. A espiritualidade contemporanea é oposta ao
sentido dominante que imperou em varios momentos da histéria humana. O dominio do
mercado sobre a realidade humana, na atualidade, recebe criticas negativas, pois ele exerce
uma dominacao sobre as escolhas individuais, impossibilitando a abertura ao dialogo.

A experiéncia religiosa tem uma caracteristica globalizante, porque ela envolve o ser
humano em todas as suas dimensdes e possibilidades. Essa realidade da experiéncia religiosa
é integradora, leva o individuo ao didlogo com as mais variadas formas de experiéncias
humanas, as quais levam a compreensdo e percepcdo da realidade espiritual em tempos de
secularizacdo. Na Modernidade, a espiritualidade ganhou uma dimensdo de libertadora de
qualquer realidade de aprisionamento, dentre elas a institucional. Ela busca a liberdade até
mesmo da realidade que a secularizacdo impds, a qual houve a substituicdo do Deus
transcendente institucionalizado por um deus imanente como a ciéncia, 0 consumo e 0
mercado; a espiritualidade da Modernidade busca a libertacdo de todos esses dominios.

A espiritualidade ¢ uma acdo puramente humana e voltada para o mundo. A
espiritualidade é uma acdo que responde aos anseios do mundo. O ser humano se vé diante
dos limites humanos e, com isso, busca na espiritualidade as formas de responder aos seus
guestionamentos.

A contemporaneidade impde a caracteristica do pluralismo, marca forte desse periodo,

em cuja realidade a espiritualidade esta inserida. Em tempos anteriores, o cristianismo detinha
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a hegemonia, mas essa realidade mudou. N&o ocorre o fim da religido e nem do cristianismo,
mas a grande mudanca estd na sua posicdo de destaque para ser uma como as outras
possibilidades de religido e espiritualidade. Cada uma das formas de espiritualidade é
obrigada a encontrar o seu lugar, sem se sobrepor a outras realidades, sendo uma entre outras
confissbes religiosas, crencas e novas espiritualidades de diferentes matizes, imbuidas de
pluralidade e abertas ao didlogo permanente. Com a secularizagdo, as religides ndo chegaram
ao fim, mas elas se tornaram maneiras diferentes para que a pessoa possa decidir qual
segmento vai escolher, ou ndo optar por nenhum destes que sdo ofertados, por ndo satisfazer a
vontade do individuo, tendo ele a possibilidade de criar a sua propria maneira de buscar e
aprofundar a sua espiritualidade ou suas espiritualidades. A secularizagdo mudou a vida do ser
humano, principalmente a sua relacdo nos ambitos culturais e sociais. A religido e a
espiritualidade passam a ser ressignificadas, foram acopladas ao avanco técnico-cientifico e a
autonomia do individuo, fatores influenciadores para que a seculariza¢do tenha o seu sucesso
em todo o territorio ocidental.

A contemporaneidade traz os desafios para a definicdo da espiritualidade. Em tempos
anteriores era possivel definir a espiritualidade de forma homogénea, a qual era regida pela
doutrina e determinada pela instituicdo religiosa, todas as pessoas e a¢des sociais teriam que
passar pela andlise e averiguacdo da religido cristd. Mas, com o advento da Modernidade,
especificamente com a Reforma Protestante, essa centralidade e homogeneidade foram
interrompidas. A espiritualidade passou de uma realidade homogénea para heterogénea. Ela se
diversificou a tal ponto que se pode notar na contemporaneidade a espiritualidade totalmente
desvinculada de qualquer acdo institucional e religiosa. Com a Modernidade, o individuo
ganhou autonomia em suas escolhas. No ambito religioso, os desafios se tornaram muito
grandes; surgiu o sincretismo religioso, o transito religioso que proporciona uma fusdo entre
racas e elementos culturais das diversas sociedades, sdo elementos que se misturam e se
associam realizando uma verdadeira simbiose de elementos culturais. Todas as religides, na
contemporaneidade, realizam esse processo de contato com as variadas formas culturais e
religiosas de variados contextos.

Diante de toda essa realidade, encontra-se a juventude universitaria, cuja
desvinculacdo de pertenca institucional € percebida, mas hd uma grande busca por aquilo que
transcende a sua realidade. O jovem universitario esta inserido em um ambiente académico
cientifico, onde a reflexdo estd vinculada a todos os aspectos da secularizagdo e das
caracteristicas da Modernidade; com isso, € possivel compreender que 0s jovens

universitarios buscam valores espirituais, mas estes, na maioria das vezes, desvinculados de
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quaisquer instituicdes religiosas ou provindos de uma autoridade religiosa. E a valorizagio
pessoal e individual em detrimento da relacdo institucional. As instituicbes ndo sao
valorizadas como norteadoras e reguladoras da conduta humana. H4 uma maior valorizacao
da forma de crer e, para isto, 0 jovem ndo precisa se firmar em uma instituicdo religiosa ou
académica para justificar sua crenca individual. Para os universitarios, as instituicdes
religiosas ndo séo portadoras exclusivas da verdade religiosa, e nas reflexdes académicas 0s
jovens universitarios colocam em questdo as decisdes institucionais e sentem-se livres para
criarem conceitos que sdo até mesmo contrarios as doutrinas e posi¢oes religiosas.

A juventude universitaria esta em busca de aprofundar o conhecimento cientifico, ndo
tem preocupagéo primordial em buscar uma religido ou espiritualidade. O jovem moderno tem
a liberdade para fazer as escolhas que mais lhe convém, sem se sentir vinculado a essas
escolhas. Ele ndo esta obrigado a pertencer aquele grupo religioso no qual fez alguma
experiéncia de espiritualidade, ele pode buscar diversos grupos religiosos e espiritualidades
para formar a sua espiritualidade diversa e plural, e/ou apds essa procura chegar a concluséo
de que ndo quer seguir nenhuma delas. Os jovens se sentem autdnomos em suas escolhas

pessoais, principalmente no que se refere a sua espiritualidade.
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3 A CARACTERIZACAO DA ESPIRITUALIDADE DA JUVENTUDE
UNIVERSITARIA MODERNA: DIALOGO E PLURALISMO

3.1 A espiritualidade da juventude universitaria moderna
3.1.1 O contexto historico e cultural da juventude universitaria

O objetivo deste capitulo é mostrar a realidade em que o jovem universitario esta
inserido e, ap0s caracterizar a sua espiritualidade através de pesquisas e estudos académicos,
este passo da pesquisa pretende caracterizar a espiritualidade da juventude universitaria como
uma dimensdo dialdgica e pluralista no contexto de secularismo nas sociedades modernas.

O pluralismo da sociedade moderna é razdo para a crise subjetiva e intersubjetiva de
sentido, pois a pluralidade de conceitos € uma nova tendéncia religiosa. A Modernidade
trouxe, como caracteristica do ser humano, um sentimento de inquietude nesse periodo de
grandes transformacdes da juventude. Importante destacar que uma caracteristica importante
desse periodo ¢ a pluralidade religiosa “o pluralismo religioso e o crescimento da diversidade
religiosa ¢ uma realidade presente” (BAPTISTA, 2014, p. 1215). Essas transformagdes

ocorridas podem gerar outras atitudes na pessoa, em ambito religioso ou nao.

3.1.2 A base da pesquisa

A analise de algumas pesquisas feita a partir da coleta de dados ja verificados, tem o
intuito de decifrar a experiéncia religiosa dos universitarios, e inclusive verificar a
religiosidade de certo nimero de jovens universitarios que se declaram desprovidos de
crencas, ou um seguimento religioso. Os pesquisadores em que esta pesquisa se baseia séo: o
professor Jorge Claudio de Oliveira, escritor e professor da PUC-SP; o professor Paulo
Agostinho Baptista, que € professor, doutor em Ciéncias da Religido na PUC-Minas; 0
Professor Doutor Roberlei Panasiewicz, o qual é doutor em Ciéncias da Religido pela
Universidade Federal de Juiz de Fora UFJF; tais autores fizeram seus estudos sobre o perfil da
religiosidade da juventude universitaria e outros pesquisadores poderdo, também, colaborar

para a elaboracdo deste capitulo. As pesquisas datam a partir das décadas de 2000 em diante.

Para conhecer esse publico, foram aplicadas em 2000, 2004 e 2008 versdes
de um questionario. A comparacdo dos dados das duas primeiras aplicacfes
revelou tracos marcantes no perfil da religiosidade de nossos universitarios.
Para evitar conclusdes generalizantes, sempre nos ativemos as valiosas
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indicagdes fornecidas pelos instrumentos quantitativos; no entanto, estes
revestem de carater lacunar, pois ndo esgotam a vivéncia singular dos
respondentes. Por isso, complementaram-se os dados com a exploracdo
qualitativa — entrevistas, comentérios e questdes abertas, a qual confere
densidades aos resultados, embora ndo seja prova de sua validade.
(RIBEIRO, 2009, p. 137).

Esses questionarios e avaliacGes puderam orientar os pesquisadores a caracterizarem o
perfil da religiosidade e/ou espiritualidade da juventude universitaria; dentre esses dados e
questionarios, verificou-se também a andlise a partir de dados obtidos pelo censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2010, o qual é a atual pesquisa oficial, em
nivel nacional, que pode oferecer indicacdes sobre muitos dados que foram direcionados no
questionario das pesquisas, “o ponto de partida desta analise sdo os dados do ultimo censo
(IBGE, 2010), que oferecem um panorama geral da distribuicdo dos grandes grupos de
religido segundo a idade” (PANASIEWICZ, 2014, p. 1162). A juventude vivencia a sua
realidade de vida em um pequeno grupo familiar até certa idade e, a partir dela tera novas
experiéncias de convivéncia social, mais especificamente ao final do periodo da adolescéncia,
que se confronta com o ingresso no ambiente universitario. E a partir desse confronto de
realidades que o jovem universitario comeca a deparar-se com suas concepc¢des primarias de
familia, religido, crenca e outros temas que lhes sdo inerentes. Muitos valores que foram
adquiridos no ambito familiar, na universidade sdo confrontados com os valores da ciéncia e
do conhecimento; inclusive os valores religiosos que o jovem recebeu no convivio familiar,
ao ingressar na universidade, sdo confrontados com a realidade e ambiente académico, mas
isso ndo implica que o jovem universitario deixa de crer e de buscar o dado religioso para a
sua vida, mas, nos trabalhos de alguns autores, se pode examinar “algumas dessas reagdes que
se expressam nas diferentes formas que a juventude universitaria encontra para expressar sua
relagdo com o divino, o misterioso, o transcendente ou espiritual” (PANASIEWICZ, 2014, p.
1161). A metodologia que foi aplicada pelos pesquisadores em seus trabalhos é de grande
confianca, como Paulo Agostinho destaca que seu trabalho se baseou em dados de pesquisas

quantitativas que foram produzidas a partir de questionarios realizados em 1990 e 2013.

‘Geragdo universitaria: perfil atual. Um estudo de caso’ (2013), que teve
apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico
(CNPq) e do Fundo de Incentivo a Pesquisa (FIP) da PUC Minas, e
comparar esse perfil com os dados possiveis da pesquisa ‘Perfil dos
Estudantes da PUC-MG’ (1990). Com esses dados, torna-se possivel refletir
0 que mudou entre 1990 e 2013 (BAPTISTA, 2014, p. 1192).
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A pesquisa feita por Baptista (2014) apresentou resultados quantitativos e dados
comparativos, dentre os quais, foi possivel realizar algumas analises daquilo que se
apresentava nos dados coletados de todas as fontes. Vérias foram as questbes que
compuseram 0 questionario da pesquisa; eram baseadas em questfes gerais, informacdes de
natureza econdmica e familiar, avaliacdo da universidade, informac@es culturais e politicas,
dados sobre religido e dados sobre o consumo de drogas. A seguranca dos lagos inter-
humanos, que em tempos anteriores eram presentes na vida humana, passam a se desfazer, “a
‘comunidade’, como uma forma de se referir a totalidade da populagdo que habita um
territorio soberano do Estado, parece cada vez mais destituida de substancia” (BAUMAN,
2007, p. 8). No passado, estava presente nas relagdes humanas a coletividade, o comunitario,
mas tudo isso se desfez com a presenca do Estado, destruindo a solidariedade social. A
sociedade ndo é mais vista como uma estrutura, mas sim como uma rede, “ela é percebida e
encarada como uma matriz de conexfes e desconexfes aleatorias e de um volume
essencialmente infinito de permutagdes possiveis” (BAUMAN, 2007, p. 9).

Na pesquisa de Marcelo Camurca, em 2001, na Universidade Federal de Juiz de fora,
analisou-se que a cidade de Juiz de Fora - MG, na qual esta situada a universidade, possui um
campo religioso muito bem definido, o qual é majoritariamente definido pelo catolicismo
tradicional, pelo protestantismo e todos os seus estilos, também pela presenca intensa do
movimento espirita Kardecista, h& presenca das religiGes afro-brasileiras e surge uma rede de
grupos neoesotéricos e orientais. Dessa forma, a analise do perfil religioso e repercussdo das
religiosidades presentes no cotidiano dos universitarios é importante, pois o ambiente
universitario e seus envolvidos torna-se “referéncia para a opinido publica municipal, ponto
de chegada da ascensdo social das novas geracdes provenientes de suas distintas classes e
futuros executores de intervencdes publicas, técnicas, sociais e culturais sobre o habitat
urbano em foco” (CAMURCA, 2001, p. 40).

Outra pesquisa que teve por base o levantamento sobre a religido dos universitarios da
PUC-RS foi o trabalho de Frizzo (2012), cujo interesse foi pesquisar a identificacdo da
religido e da religiosidade de tais universitarios, em meio as novas tendéncias religiosas da
Modernidade. Faz-se necessdria a compreensao se no meio universitario as crises de fé
atingem o jovem estudante; a universidade € o local em que h& predominancia do secularismo,
bem como em todas as areas da sociedade e suas instituicGes, assim, hd o predominio do
“secularismo, o ateismo, o indiferentismo religioso ou qualquer outra predominancia religiosa
como novo paradigma pés-moderno” (FRIZZO, 2012, p. 16). A pesquisa se deu através da

classificacdo dos diferentes tipos de religido a que 0s jovens universitarios eram pertencentes;
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também se analisou a ideia que eles tinham sobre Deus e a aceitacdo das instituicdes
religiosas como detentoras de verdades e capazes de direcionar a sociedade atual.

Outra pesquisa de mestrado, apresentada na Universidade Federal de Sergipe pelo
pesquisador Vinicius Lima de Oliveira (2017), buscou, através da metodologia da pesquisa
bibliografica e pesquisa de campo, realizar um estudo que procura compreender quem sdo 0S
jovens inseridos no contexto de Modernidade e, neste, a manifestacdo do dado religioso,
assim, o interesse do pesquisador foi compreender sobre a juventude universitaria e de que
“maneira essa faixa etaria se posiciona em relacdo a religido no contexto da Modernidade
contemporanea. Para efeitos de clareza, empreenderemos, no momento oportuno uma
tentativa de compreender as caracteristicas e especificidades dessa geragdo” (OLIVEIRA,
2017, p. 14). A geracdo atual é marcada fortemente pela maneira como interage com o mundo
a sua volta, através das novas tecnologias ao alcance de todos, as quais ndo estavam acessiveis
a outras geracdes; segundo o autor, em cada momento e cada geracdo tem uma experiéncia
especifica com a religiosidade. Para Ribeiro (2009), as gerac6es atuais de juventude tém uma
nova ideia sobre Deus e a religido, sdo produtores de uma “nova teologia”, ou seja, uma nova
concepcao de Deus e a sua relagdo com o transcendente, assim constata que as ideias
sobre Deus em cada geracdo, sdo elaboradas de acordo com o sentido especifico para cada

tempo e cultura.

Atualmente, muitas representagdes do transcendente brotam da pOs-
Modernidade globalizada. No interior do religioso-em-movimento, uma
possivel estdtua pés-moderna de Deus ndo seria de bronze ou marmore,
materiais que resistem a agdo de milénios: sua matéria-prima seria maleével
e seu escultor usaria particulas ou fluidos e a tornaria altamente luminosa e
obscura, interativa e organica; o Templo contemporaneo ndo seria projetado
de antemdo, mas inventado a cada passo, podendo ser refeito no instante
seguinte. Considerando-se que essas representacdes sdo elaboradas no nivel
da religiosidade e da cultura humanas, elas seriam referéncia comum para
crentes formais, crentes-sem-religido, agnosticos ou ‘ateus a procura de
Deus’ (RIBEIRO, 2009, p. 95).

O sagrado, a religiosidade e a fé contemporaneos sdo reinterpretacdes do ser humano
moderno, e a partir dessa reinterpretacdo surgem novas concepcdes de divindades, que se
distinguem de tempos anteriores, cuja representacdo era garantida de forma estatica e
imutavel. Na visdo contemporanea, o dado do coletivo passa a ser pessoal, a interpretacao €
relativa, ndo mais se faz necessaria a experiéncia do comunitario para obter o sentido com o
transcendente, mas a experiéncia é individual, pessoal. A cultura da contemporaneidade se faz

de forma global, mundializada, os jovens universitarios estdo totalmente inseridos nesta
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realidade sociocultural, “esse fato as expde a um ‘ambiente’ sociocultural que ndo esta
acessivel a grande parte do coletivo social. Isso é valido, sobretudo, para jovens universitarios
que todos 0s anos, em uma escola progressiva, adentram as instituicdes de nivel superior”
(OLIVEIRA, 2017, p. 57). Assim, é possivel compreender a contemporaneidade que esta
relacionada ao momento histérico da atualidade e que faz parte da construcdo da sociedade na
qual estdo inseridos os jovens universitarios; estes tem uma facilidade maior de transmitir tais
valores sociais, a0 mesmo tempo em que estdo no ambiente universitario, estdo também

inseridos no contexto cultural.

3.1.3 A juventude universitaria e os paradigmas da Modernidade

A juventude universitaria promove os paradigmas da Modernidade, que estdo em
continua relacdo com as institui¢des da sociedade e inseridos no ambiente universitario. Dessa
forma, o jovem universitario traz consigo as marcas de suas experiéncias religiosa e familiar,
sdo particularidades que se manifestam no ambiente universitario; as pesquisas levam a
perceber essa realidade presente no ambiente universitario carregado de principios modernos.

O artigo do professor Mezzomo (2017)?" buscou fazer uma analise empirica do
trabalho feito com aplicacdo de questionario em estudantes universitarios da Universidade
Estadual do Parana (UNESPAR), para identificar entre 0s universitarios as suas crencas e 0
que valorizam em suas vidas, no que diz respeito a fé. O jovem universitario vivencia sua
dimensdo religiosa em contexto contemporaneo carregado de suas marcas e categorias de pos-
Modernidade, as quais demonstram compreensdes diferentes sobre Deus e as divindades,
inclusive com muitos universitarios que se declaram “sem religido” ou “sem Deus”. O artigo
tem por objetivo a discussdo da “relagdo entre as religifes e as juventudes, € relevante indagar
acerca das multiplas mediagdes realizadas, levando em consideracdo que as manifestacoes
religiosas estdo presentes e se tornam aspectos influentes na sociabilidade e identidade
juvenil” (MEZZOMO, 2017, p. 73). Os varios arranjos sociais demonstram comportamentos
de individuos e grupos distintos, por isso € possivel que a juventude universitaria, inserida no

ambiente social, esteja toda imbuida da dinamica social, inclusive da religiosidade. O jovem

T A pesquisa traca o perfil de jovens universitarios de cursos de bacharelado no que se refere as acgdes e
representacdes sobre religido e politica. Para a realizacdo da pesquisa, foi aplicado um questionario online junto
a 157 estudantes ingressantes em 2014 dos cursos de bacharelado da Universidade Estadual do Parand, Campus
de Campo Mourdo, abrangendo questdes relativas ao perfil socioecondmico, religioso e politico dos estudantes.
Os resultados permitem apontar para permeabilizacdo de fronteiras entre os campos religioso e politico na
compreensdo dos jovens, com relevancia para a influéncia exercida pela religido no modo como os jovens
entendem e atuam social e politicamente (MEZZOMO, 2017, p. 44).
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constitui a sua identidade, esta vem permeada de crencas, valores e religiosidades, das quais
toda a sociedade esta constituida.

3.2 A religido dos jovens universitarios

3.2.1 A religido como paradigma

A religido é um dado importante para a anélise desta pesquisa. Através dos trabalhos
académicos realizados, é possivel perceber que a juventude universitaria destaca a
importancia do pertencimento a um segmento religioso. A pesquisa de Baptista (2014)
possibilita uma comparacdo entre os dados que foram coletados no ano de 1990, em 2013 e
em 2010; tal pesquisa possibilita uma analise e avaliacdo da adesdo religiosa do jovem

universitario e a evolucdo de tal pertencimento.

Constatou-se, em 1990, que 63,1% dos estudantes declararam ter algum tipo
de crencga contra 89,3% em 2013. Esse crescimento é surpreendente, pois 0
Censo do IBGE 2010 também mostrou queda da expressao religiosa entre 0s
jovens. Houve, por exemplo, a queda do proéprio catolicismo (de 73,9% para
64,6%). Os dados sobre a ‘ndo resposta’, em 1990, ficaram em 29,6%
dos(as) alunos(as), e em 2013 totalizaram 17,4%. Também ha outros 8,9%
estudantes que disseram ndo ter ‘religido definida’ em 1990 ou
identificaram-se com ‘outras’. Ai, chegariamos a um percentual de 40%
(BAPTISTA, 2014, p. 1209).

Para o pesquisador, 0 que mais chamou atencdo nessa analise foram os alunos que se
declararam, em 1990, “sem religido”. Essa categoria necessita de uma interpretacdo bem
atenta, pois, para muitos dos que foram pesquisados, ndo havia uma opcao de resposta que
fosse condizente com o que eles se declararam; em uma analise superficial da pesquisa,
poderia aferir que os jovens que se declararam “sem religido” seriam isentos de qualquer tipo
de pertencimento religioso, alguma espiritualidade ou religiosidade; mas declarar “sem
religido” pode denotar que eles sdo categorizados sem filiagdo alguma com qualquer tipo de
institui¢ao religiosa, mas “ndo podem, sem mais, ser categorizados como ‘sem religido’, ‘sem
fé’, religiosidade ou espiritualidade” (BAPTISTA, 2014, p. 1209). As pesquisas mais recentes
possibilitam respostas que sejam mais abrangente que as respostas das pesquisas anteriores,
assim, evita grande distorcdo daquilo que é a realidade religiosa da sociedade em geral e de
modo especial da juventude brasileira e universitaria, como pode ser observado na tabela

apresentada por Baptista (2014).
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Figura 1: ter ou néo religido em 1990 e 2003 (%0).

1990 2003
Sim Nao Sim Nao
63,1 27,5 89,3 10,7
N&o responderam a questao N&o responderam a questado
29,6 17,4

Fonte: Dados das pesquisas de 1990 e 2003 (BAPTISTA, 2014, p. 1210).

As pesquisas em andalise tém, na maioria de seus entrevistados, 0s alunos
universitarios com a faixa etaria entre 18 a 39 anos de idade, por isso, € possivel fazer uma
comparacao de resultados da analise da religido a partir de dados gerais realizado pelo censo

de 2010, o qual demonstra a porcentagem religiosa por faixa etaria.

Figura 2: Religido declarada em %

Religido atual:
Religido declarada Brasil IBGE 2010 Universitarios: PUC Minas
2013
Catolicos 64,5 55
Evangélicos 22 17,5
Sem religido 8 7,5
Ateus 9,5
Visdo agnostica 1
Espiritas 2 6,5
Outras religites 5 6
Multipla religiosidade 0,5

Fonte: Dados da Pesquisa, Questdo n. 101; IBGE, 2010 (PANASIEWICZ, 2014, p. 1163).

Para a pesquisa em destaque, tem-se uma comparacéo geral da presenca religiosa entre
a populacdo geral e a presenca religiosa na universidade, pode-se notar que, na populagéo
total ha uma declaracdo significante do nimero de catolicos e evangeélicos em proporcéo da
declaracdo dos mesmos dentro da universidade, a presenca de jovens que se declaram sem
religido, ateus ou agnosticos na universidade, demarca uma grande diferenca em relagcéo ao
restante da populacdo, esse fato € marcante, pois demonstra que dentro da universidade ha
uma pluralidade de religides, néo existe uma determinacgéo religiosa, ou um segmento que
predomina na juventude universitaria. Ribeiro (2009) demonstra através de grafico, a partir do

Censo de 2000, a religido da juventude brasileira na faixa etaria entre 15 e 24 anos, apontando
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uma comparagdo com a pesquisa que foi realizada pelo Instituto Cidadania, também em 2003

e com a mesma faixa etaria, apresentando o seguinte:

Figura 3: Religides no Brasil — Jovens entrel5 e 24 anos

Brasil Projeto Juventude
IBGE 2000 2003
Catolicos 73,6 65
YR
Evangélicos 141 20 (5% histaricos,

15% pentecostais)
11

9,3 (1%

Sem Religido (ateu, agndstico) ateu/agnéstico)

Outras (espiritas, afro-
brasileiros e orientais)
Fonte: (RIBEIRO, 2009, p. 126).

3,0 (espiritas);

3.0 (1% outras religides)

Desde o censo de 2000, é possivel perceber o decréscimo do catolicismo e o
crescimento dos pentecostais entre a juventude brasileira. A religido sempre foi a fonte de
sentido da existéncia e participacdo do jovem na sociedade brasileira, € a partir dela que
muitos jovens marcam seu espaco indenitario e definirdo seu grupo de pertencimento social
através de liderancas que poderdo conduzir a juventude a serem “atuantes na sociedade civil e
celeiros de liderancas politicas, sociais e artistico-culturais” (RIBEIRO, 2009, p. 127). Na
pesquisa de Marcelo Camurca, 56,3% dos universitarios se definem como religiosos, em
contrapartida, 45,1%, sem religido. Ha um crescimento em relacdo aos pentecostais,
carismaticos e as pessoas que se declaram adeptas da Nova Era, e hd um decréscimo do
catolicismo tradicional. Os jovens ainda buscam na religido uma fonte de sentido para a sua
existéncia e para as suas atitudes, buscam também a formac&o de identidades e grupos para
que possam atuar na sociedade, a religido ndo deixou de se fazer presente na vida do jovem
universitario, “estatisticas e as analises sobre o panorama religioso no Brasil apontam para a
quebra da antiga hegemonia catélica na populagéo brasileira em dire¢cdo a um quadro cada vez
mais crescente de pluralismo religioso” (CAMURCA, 2001, p. 43).

3.2.2 A religido na vida da juventude universitaria

A religido pode ser vista como uma das dimensfes importantes que compdem a vida
da juventude, como varias outras dimensdes que estdo nos ambitos das discussdes dos grupos
juvenis, de classe, raca, género, entre outros. No ano de 2004, foi realizada uma pesquisa com

jovens brasileiros sobre o “‘Perfil da juventude brasileira’, que ouviu 3.501 jovens de 15 a 24
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anos, contemplando as diversidades geograficas e diferencas de renda, alguns dados sobre
religido chamaram logo a atengdo” (NOVAES, 2011, p. 263). Dos dados dessa pesquisa,
destaca-se que apenas 1% tenha se declarado ateu. A religido ganhou um destaque grande,
pois, de acordo com 0s jovens entrevistados, seria um assunto de grande interesse. A
pesquisa mostra a reflexdo sobre a classificacdo da realidade da juventude atual, a busca de
experiéncias novas e desafiantes que, muitas vezes, ndo se enquadram em velhas

classificacoes.

Toda experiéncia geracional é inédita. Apreender sua singularidade demanda
a explicitacdo dos termos de comparacdo: conservadora ou progressista,
individualista ou solidéria, alienada ou critica em relagdo a que ou a quem?
A rigor, o tema ‘juventude’ é fértil para questionar modelos pré-construidos
e paradigmas naturalizados (NOVAES, 2011, p. 264).

A experiéncia juvenil de fé e crencas religiosas € muito diversificada, a realidade
social que o jovem encontra atualmente € muito diferente da realidade social vivida ha poucas
décadas. H4, na sua nova configuracdo de vida, a experiéncia com a violéncia urbana, a
questdo do emprego/desemprego, as questdes de ecologia e sustentabilidade, o grande avanco
do mundo tecnoldgico e cientifico. Dessa forma, hd uma realidade religiosa totalmente
diferente também, ha uma multiplicidade de igrejas e grupos religiosos que manifestam das
mais variadas formas a sua maneira de crer. Para 0 jovem atual, ha possibilidades diversas de
combinar elementos religiosos e de diferentes espiritualidades, realizam isso em “uma sintese
‘pessoal e intransponivel’. Em sintese: nos dias atuais, surgem constantemente novas
possibilidades sincréticas que, ao mesmo tempo, (re)produzem identidades institucionais e até
novos fundamentalismos” (NOVAES, 2011, p. 265). Para muitos universitarios, ha uma visao
também bastante alargada da questdo religiosa e da fé; ha muitos que declaram nédo ter
nenhuma filiacdo religiosa, mas sdo pessoas que buscam viver a espiritualidade, hd uma
grande fragmentacdo religiosa entre os jovens universitarios, ha uma pluralidade de opcGes
religiosas e de espiritualidades que os jovens universitarios experimentam, “o plural perpassa
todas as realidades do mundo contemporaneo, inclusive o religioso” (OLIVEIRA;
PANASIEWCZ, 2014, p. 1166). Ha entre os universitarios os chamados “crentes pluralistas”,
gue sdo 0s jovens universitarios que dizem experimentar momentos de energia espiritual na
familia, tém o pressentimento de que existe um ser transcendente que da coeréncia a vida, séo
pessoas que acreditam que ha algo apds a morte e tém a representacdo de Deus como uma

energia espiritual superior.
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O pluralismo desse grupo se manifesta em sua insercdo em ampla gama de
situagBes: morar sO, frequentar rituais, participar de grupos religiosos,
culturais e Ongs, integrar uma familia com renda mais baixa. Também déo
mais valor a familia, em seguida a religido e depois a universidade e a
politica; apreciam mais ouvir mdsica, namorar, ir ao cinema, estudar e
praticar esportes (RIBEIRO, 2009, p. 153).

Esse grupo apresenta um elevado indice de espiritualidade, a percepcao deles € de que
ha um Deus e que ele é superior, a vida tem um sentido para cada um dos entrevistados, a
grande luta pelo que creem e acreditam é o ideal de busca pelo sagrado, sdo pessoas que

encontram Deus na natureza e no relacionamento com outras pessoas.

3.2.3 Os universitarios seculares

Ha& entre os universitarios o grupo dos seculares, que compreende pela caracteristica
da individualizacdo, sociabilidade e elaboracdo de sentido da vida que é feito sem a referéncia
a Deus. Esse é um grupo que ndo segue orientacbes de nenhuma religido, e ndo conseguem
conceber uma religido como Unica e verdadeira. Eles ndo tém uma visdo de algo
transcendente que possa nortear as suas vidas e o sentido da existéncia, ndo tém nenhuma fé
de que haja recompensa ap6s a morte pelas acbes que praticaram em vida, tém duvida de
Deus por deixar existir no mundo a maldade e a pobreza. A pesquisa mostra que é um grupo
que tem maior tendéncia ao suicidio e provém, geralmente, de uma familia que ndo tem muita

ligagdo com a religido, se declaram ateus.

Seus integrantes afirmam que cabe a cada um definir seus préprios rumos;
sentem-se felizes com frequéncia; conversar em profundidade traz-lhes
energia e estdo dispostos a se engajar por uma causa. Além disso, valorizam
mais a fé do que as crencas e rejeitam fortemente a mistura de religido com
politica (RIBEIRO, 2009, p. 154).

O grupo dos indefinidos se compBe por um namero restrito de universitarios e se
caracteriza por aqueles jovens que tém medo de Deus, somente acreditam que sua religido e fé
séo verdadeiros, acreditam que, se forem fiéis a Deus, ele pode lhes dar tudo o que querem,
“para esses sujeitos, a vida ndo tem sentido; eles acham que nao cabe a cada um definir os
rumos da prépria vida e que a fé ndo é mais importante que as crencas e religides” (RIBEIRO,
2009, p. 155). Sdo jovens que ndo tiveram experiéncia com voluntariado em sua vida, provém
de uma realidade de renda familiar baixa, sdo os jovens que menos trabalharam, por isso ainda

é considerado um grupo indefinido.



136

3.3 A pluralidade religiosa entre os universitarios
3.3.1 A Pluralidade é uma realidade da sociedade moderna

As pesquisas mostram que a pluralidade religiosa entre os universitarios € marcante.
Essa caracteristica da pluralidade é uma realidade em toda a sociedade atual, podendo ser
notada pela variedade de templos e edificacOes religiosas nas cidades brasileiras, pela forte
atuacdo religiosa nas midias sociais e pela marcante presenca do chamado turismo religioso,
principalmente em regiGes com forte conservacdo historica de igrejas e realidade tradicional
da manifestacdo da fé. A religido que muitos dos universitarios receberam em sua infancia,
junto de sua familia, em sua grande maioria, ndo sera a mesma que definird a sua vida na
juventude e na fase adulta, quando serdo preenchidas, ndo mais com uma unica visao religiosa
e um Unico segmento religioso, e sim por uma diversidade de segmentos religiosos, doutrinas
e manifestacdes do sagrado. Existe na realidade da juventude universitaria uma fragmentacao
do religioso e uma pluralidade de opcbes que o jovem busca para viver a sua dimensdo

espiritual.

Esse quadro aponta para a grande fragmentagdo do religioso e uma
pluralidade de opcOes religiosas crescentes. Para Daniéle Hervieu Léger
(2008, p. 42), esse fato demonstra ‘que a crenga escapa totalmente ao
controle das grandes igrejas e das instituigdes religiosas’. E, nas palavras de
Claude Geffré (2004, p. 134), essa pluralidade de opcBes aponta para uma
nova ‘consciéncia histérica de um pluralismo religioso intransponivel’. O
plural perpassa todas as realidades do mundo contemporéaneo, inclusive o
religioso (BAPTISTA, 2014, p. 1166).

A realidade em que o jovem universitario estd inserido é complexa e desafiadora, o
proprio contexto social de cada individuo revela a complexidade desse momento; muitos
experimentam um elevado capital cultural e de renda familiar, isto faz com que muitos desses
jovens estejam em uma realidade diferente de varias parcelas da sociedade brasileira, uma
realidade em que tais jovens conseguem facilmente adquirir um perfil diferenciado de
conhecimento e situagdo financeira. Essa realidade de uma parcela da comunidade
universitaria proporciona uma maior experimentacdo de variadas formas de vivéncia dessa
juventude; uma boa parcela da juventude universitaria provém de uma camada social que é
considerada elite, faz parte de uma camada social que ha muito tempo é formadora de opinido

social. Essa camada da juventude provém de uma realidade muito secularizada, a qual
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interpreta a religido e a adesdo religiosa de uma forma muito racional, uma adeséo
institucionalizada da religido, h& um traco de pluralismo nesses sujeitos, pois eles nédo
consideram as igrejas a Unica fonte de verdade nem as principais geradoras de sentido. Dai
resulta a pouca influéncia dessas instituicdes. Sdo discutidas as questdes da secularizacdo, na
medida em que um mundo liderado pela supremacia tradicional foi superado. Em varios
niveis e esferas da sociedade essa superacdo ¢ notavel “como mito, como religido publica,
como rito tradicional, como metafisica justificadora, como traducdo inquestionada”
(HABERMAS, 1990, p. 66 apud MONICO, 2015, p. 2069). A esfera religiosa se limita
somente ao ambito de cada existéncia pessoal como o problema do sofrimento humano, que é
uma esfera que ndo se sustenta com a ciéncia ¢ nem mesmo com a filosofia, “a religido
reconcilia o homem perante a crueldade do seu destino, exorciza temores, compensa as
privacdes, para aléem de atribuir sentido e fornecer um sentimento de protecdo, seguranca e
conforto” (MONICO, 2015, p. 2069).

3.4 Os efeitos da secularizacao na espiritualidade da juventude universitaria

3.4.1 A secularizacéo e a racionalidade moderna

Durante muito tempo a secularizagdo se tornou um dos pilares mais importantes da
Modernidade, pretendendo trazer luz e racionalidade para todos os dmbitos da sociedade,
inclusive para a Igreja e onde quer que as ideias doutrindrias e subjetivas estivessem
atingindo. Dessa forma, a juventude universitaria e sua experiéncia religiosa se caracterizam
de forma racional; isso é compreensivel ao analisar a influéncia que a Modernidade, o
processo de globalizacdo e a secularizagdo impOe nesta realidade, “imerso num mundo
secular, o jovem encontra em sua religiosidade uma preciosa fonte de energia. Da forma como
a entendemos, a religiosidade é totalmente adequada ao ser-jovem” (RIBEIRO, 2009, p. 110).
Uma das fortes caracteristicas do jovem universitario estd na sua insercdo no ambiente
cientifico e secular, um ambiente que, como todos os ambientes modernos, distanciam a
pessoa de conceitos elaborados e determinantes de sentido, como familia, religido, instituicoes
tradicionais e, todas as instituicdes norteadoras de normas e doutrinas.

O cristianismo ocidental experimenta os efeitos da cultura, basicamente no contexto
de secularismo. A sociedade mundial passa por grandes transformacfes e assimila as
caracteristicas deste tempo, “a Modernidade ocidental praticou um duplo jogo com o

cristianismo. Assimilou-lhe elementos fundamentais, secularizou-os e depois se voltou contra
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ele para desfazé-lo. Filha do Cristianismo em muitos aspectos, mas também seu algoz”
(LIBANIO, 2008a, p. 111). A Modernidade se proclamou universal, todas as culturas foram
tocadas por essa realidade, na atualidade as pessoas buscam novas posturas para encontrar-se
com o dado da espiritualidade. A partir do século XIX, houve uma mundializacdo da
descrenga, as pessoas comecgaram a abandonar as igrejas, seus locais de cultos e as doutrinas,
mas ndo perderam a fé por completo, surge a secularidade ao longo desse periodo, que
“consiste na criagdo de uma alternativa exclusiva para a fé, entdo este ¢ um periodo durante o
qual a gama de alternativas dessa variedade se torna cada vez mais rica e mais extensa”
(TAYLOR, 2010, p. 383).

3.4.2 Areligido e a secularizagio

A relacdo entre a secularizacdo e a religido foi de ambiguidade, a emancipacdo da
secularizacdo teve sua origem em um contexto religioso, o qual era marcado pelo paradigma
judaico e cristdo, “a ‘secularizagdo’ das sociedades modernas ndo se resume, portanto, apenas
ao processo de evicgcdo social e cultural da religido com o qual ela é confundida, muitas
vezes” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 37). Para que a sociedade moderna pudesse pensar-se
como autdbnoma, dependeu, em muito, da perda da influéncia dos grandes sistemas religiosos
gue sempre dominaram todas as formas sociais e de relagdes humanas, essa libertacdo serviu
para que a sociedade moderna e secularizada tivesse condi¢cGes de se orientar sozinha,
recompor o seu destino sem a influéncia de dogmas e instituicGes religiosas tradicionais. A
secularizacdo trouxe um aspecto importante para a sociedade, que foi o dominio da razdo, este

permeia todas as areas da sociedade e do conhecimento de forma geral.

Ao longo de séculos, a secularizagdo amadureceu no Ocidente devido ao
efeito cumulativo de eventos como a disseminacdo das universidades, o
cultivo do saber nas bibliotecas e nos mosteiros, a queda de Constantinopla,
0 método de impressdo aperfeicoado por Gutenberg, as grandes navegagdes
e a Revolugdo Comercial, a ascensdo da burguesia e do poder urbano, a
Renascenca, a Reforma, o Illuminismo e a Revolugdo Francesa e a
Americana, a disseminacdo do jornalismo, a autonomizacgéo das ciéncias, da
subjetividade e da politica, o Romantismo, a Revolugdo Industrial, os
conflitos do século XX, a revolugdo das comunicacdes, a revolugdo sexual, a
globalizacdo do capitalismo (RIBEIRO, 2009, p. 62).

O secularismo se desenvolveu a partir de alguns fatores marcantes e de transformacéo
da sociedade; houve a reducdo dos poderes homogéneos que imperavam socialmente e no

direcionamento da conduta humana; as forgas tradicionais, que antes eram regidas por
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crengas, mitos e manipulacées ideoldgicas, foram aos poucos se esfacelando; “as sociedades
ocidentais reciclaram ideias religiosas j& disponiveis e as utilizaram como matriz ideoldgica
da secularizacdo: a crenca escatologica num outro mundo futuro foi modelado para uma
concepgdo otimista da Historia” (RIBEIRO, 2009, p. 63). Varias forcas que, em um longo
tempo agiam na sociedade, aos poucos comecaram a se perder pelo caminho, tudo aquilo que
era estavel passou com a Modernidade para um modo de instabilidade.

3.4.3 A mudanca de paradigma

Houve, nesse periodo, uma mudanca radical na concepc¢do de mundo e de crenca, ndo
h& uma continuidade daquilo que era realidade existencial em séculos anteriores, mas a partir
de entdo, “poderiamos conceber esse periodo como uma espécie de reprise do deslocamento
do século XVIII para o antropocentrismo” (TAYLOR, 2010, p. 383). H4 uma novidade que
até o século XIX ndo se havia experimentado na humanidade: a virada de uma sociedade
extremamente religiosa e fundada nos principios doutrinarios cristdos, para uma sociedade
descrente; essa é a grande virada qualitativa pela qual a sociedade passou, a passagem do
século XIX para o XX ¢ o “periodo que as alternativas abertas para a descrenga sdo
multiplicadas e enriquecidas, antes de sua difusdo para a sociedade como um todo, no
processo que denomino ‘supernova’, que tem lugar principalmente ap6s a Segunda Guerra
Mundial” (TAYLOR, 2010, p. 445). A Modernidade trouxe grandes desafios as religides
tradicionais; de forma discreta, o processo de secularizacdo foi tomando espago, 0
cristianismo foi aos poucos perdendo seu espaco, apés a Reforma houve uma divisao daquilo
que era homogéneo, e tudo comecou a ter visdes diferentes, que até entdo ndo se tinha, sobre
o mundo, “o imaginario cultural religioso pré-moderno foi lentamente sendo corroido a partir
do surgimento das ciéncias modernas” (LIBANIO, 2008a, p. 117). As ciéncias comegaram a
refletir varias verdades que eram concebidas como dogmas de fé; um dos grandes conflitos
que surgiu foi entre fé e ciéncia, e deste, resultaram consequéncias que nao colaboraram para
o dialogo entre a fé e a Modernidade; “o primeiro conflito travou-Se entre a concepg¢do do
universo, de sua origem - do inicio da humanidade, como a Escritura narra - e os dados que a
ciéncia ia descobrindo. Entram em choque duas imagens do mundo: a da Revelacdo e a da
ciéncia” (LIBANIO, 2008a, p. 117). Esse grande conflito, um dos que permeia toda a crise
entre o cristianismo e a Modernidade, causou grande problematica. Um dos maiores meios de
sustentabilidade do cristianismo entrou em crise, a infalibilidade das verdades contidas na

Biblia, as verdades dogmaticas, foram invadidas pelas reflexdes cientificas e colocou-se em
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duvida todo o ensinamento do magistério. Tudo isso se fez a partir do momento em que essas
verdades de fé foram examinadas, e também quando a ciéncia mostrou e apontou os grandes
erros e os conflitos gerados pela fé, através de verdades e conceitos que passaram a ser
estabelecidos pela ciéncia e pela razdo. Esse conflito é perceptivel na pesquisa com 0s
universitarios, ha certa confusdo, uma dificuldade para compreender dentro da universidade
qual doutrina se destaca, ha certa adesdo a teologia, mas ela é permeada por diferentes
interpretagdes, “surge a dificuldade de saber qual ¢ a doutrina de referéncia, especialmente no
caso dos evangélicos, pois ali foram agregadas confissbes bem diferentes entre si quanto a
doutrina e as normas morais” (PANASIEWICS; OLIVEIRA, 2014, p. 1180).

3.4.4 Os impactos da Modernidade na espiritualidade do jovem universitario

O impacto da Modernidade sobre a vida e sobre a crenca do universitario é uma
realidade bem presente, o profundo impacto da realidade de seculariza¢do sobre a religiao,
consequentemente, afetard a religiosidade do jovem universitario. Ao ingressar na
universidade, o jovem passa a ndo mais praticar as formulacdes pré-modernas de sua fé,
inclusive muitos valores e dogmas deixam de ser observados, passam a buscar uma nova
configuracdo para a vivéncia de sua espiritualidade pessoal, “nenhuma institui¢do pode, de
forma permanente em um universo moderno caracterizado tanto pela aceleracdo da mudanca
social e cultural como pela afirmacdo da autonomia do sujeito, prescrever aos individuos e a
sociedade um codigo unificado de sentidos” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 50). A
universidade que esté inserida nesse contexto de Modernidade, é o local onde se afloram as
mais variadas reflexdes cientificas, ndo pode impor uma autoridade que defina o perfil
religioso de seus universitarios, “esta ¢ a realidade do jovem ao ingressar na universidade e
entrar em contato direto com o pensamento moderno que esta na base da ciéncia, da
tecnologia e da filosofia” (PANASIEWICS; OLIVEIRA, 2014, p. 1184). Muitos dos jovens
universitarios, ap6s o periodo de estudos, deixaram a experiéncia religiosa na qual foram
criados, mas a maioria conserva algum tipo de espiritualidade; a “fé moderna” ¢ uma
realidade impulsionada pela Modernidade, a pessoa ndo deixa de ter fé ou uma
espiritualidade, mas elas estdo desvinculadas de qualquer instituicdo ou religido tradicional,
“o jovem universitario sente-se desobrigado de seguir rigorosamente as doutrinas e normas
eclesiasticas sem contudo desligar-se da sua Igreja nem abrir mdo de uma ‘fé moderna’”
(PANASIEWICS; OLIVEIRA, 2014, p. 1186). Cada um segue a sua maneira aquilo que Ihe

convém, da forma como sente que deve seguir, sem a interferéncia externa.
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A secularizagdo demonstrou algum caminho para a separacdo das esferas religiosas e
cientificas, seriam as esferas sociais desvinculadas do crivo da tradicdo religiosa, “ja nos
primordios do século XX, Weber (1920/2006) procedia a uma abordagem dos processos de
racionalizacdo e desencantamento do mundo, encarando a religido como uma importante
chave na modelagio de comportamentos e de atitudes econdmicas” (MONICO, 2015, p.
2067). Com o progresso da sociedade, esta chegaria a racionalizacdo de suas a¢des, as quais
seriam totalmente desvinculadas da acdo religiosa, seria um Estado pautado inteiramente na
sistematizacdo e burocratizacdo. Na contemporaneidade, o ser humano se distanciou do
sagrado, um movimento ocasionado pelo desencantamento do mundo, assim, ndo mais a
religido ditava seus parametros, mas a razdo passava a ser absoluta na agdo humana, “o poder
antes exercido pela religido foi delegado a intelectualidade e, progressivamente, o homem
passaria a dominar as sociedades pela razdo e pelo aprimoramento da técnica” (MONICO,
2015, p. 2068). Foi a partir do periodo da Revolucédo Industrial e do Iluminismo que a religido
entrou em seu declinio, pois, desse momento em diante, a sociedade passaria a encontrar suas

respostas aos anseios e questionamentos na ciéncia.

3.5 A juventude universitaria na realidade social atual

3.5.1 Os paradoxos enfrentados pela juventude universitaria

As concepcdes dos estudos e reflexdes realizados no campo das Ciéncias Sociais e da
Sociologia consideram que a estrutura da juventude é composta por varias categorias e faixas
etarias, que compdem a categorizacdo juvenil. Ha o processo de modernizacdo em que as
instituicOes sociais e de ensino buscam modelar o que seria a juventude, muitas dessas
instituicbes sdo produtoras do sistema de controle, dentre elas estdo a universidade e as
religides; “deste modo, emerge uma nova realidade social, em que individuos com idades
semelhantes vivem préximos, ou nutrem expectativas comuns mesmo quando distantes do
espaco” (GROPPO, 2016, p. 839).

A razdo da Modernidade trouxe para a sociedade indmeros avangos, mas carrega
consigo também outros sinais que se tornam um paradoxo, sdo problemas sociais e, de
maneira geral, problemas globais. A razdo deveria ser a responsavel por responder as
inimeras inquietacdes e questionamentos do homem moderno, mas o progresso e a evolugdo
foram enormes e colocaram em risco a sua propria racionalidade. Muitas das liberdades, das

realizac6es que o individuo ou a sociedade conquistaram, ndo podem ser garantidas pela razao
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moderna; “dessa mesma dialética podera resultar, precisamente, o que se costuma denominar
‘Modernidade’” (DUQUE, 2013, p. 207). A realidade paradoxal do momento atual pode ser
uma das caracteristicas que denominam a “pds-Modernidade”, pois foi abandonado o
pensamento unitario, sujeito a uma implacavel logica da identidade. A Modernidade é o
periodo que coloca em evidéncia a ambiguidade da Modernidade, o qual transforma de forma
ambigua a vida e o pensamento humano; “poderiamos localizar as dinamicas paradoxais da
Modernidade nos seguintes aspectos, que aqui Sdo apontados como apenas Mmais
significativos: individualizacdo-massificacdo, fragmentarizacdo-holismo, secularizacéo-
sacralizagdo” (DUQUE, 2013, p. 207). O momento atual por que passa a humanidade e de
modo especial a juventude, € importante para a compreensdo de muitas das realidades que
foram propostas pela cultura atual, “vivemos fase avancada e exacerbada da Modernidade que
muitos preferem chamar de p6s ou hipermodernidade” (LIBANIO apud RIBEIRO, 2009, p.
11). Essa é uma época em que ha muita liberdade para a manifestacdo daquilo que se pensa e
acredita, € a época dos extremos e inclusive no &mbito universitério religioso da manifestacdo
da espiritualidade. S8o variadas as posi¢cdes de espiritualidade entre os universitarios, sdo
visdes e manifestacdes que a Modernidade possibilitou para que os universitarios pudessem

exprimir a sua escolha de fé.

[...] espraiam-se diante de nos posi¢des existenciais de jovens que vao desde
a profissdo fria e racional de ateismo virulento na linha de M. Onfray ou R.
Dawkins, com ressonancias nietzschianas, passando pela serena posigao de
prescindéncia diante de Deus e de toda religido para viver o caminho do
humanismo, da sabedoria neoestoica ateia nas pegadas de L. Ferry e A.
Comte-Sponville, até os fervorosos carismaticos pentecostais (LIBANIO
apud RIBEIRO, 2009, p. 12).

O ambiente cultural é importante para o conhecimento da realidade da espiritualidade
da juventude universitaria, os jovens trazem em si aquilo que foi apreendido no dado cultural
e apresentam em suas relacbes com o outro e dentro da universidade. A realidade de
espiritualidade da juventude universitaria atual ndo ocorre em um ambiente cultural marcado
pela cultura medieval de Cristandade, homogénea, hierarquizada; a realidade é bem mais
dindmica e processual, tudo se transforma e muda rapidamente na cultura em que 0s jovens
estdo inseridos, inclusive as questdes inerentes a juventude, como os fatores historicos,
sociologicos, econémicos, politicos, religiosos e culturais, “os jovens assimilam por osmose
os valores e desvalores, 0s gritos éticos e os siléncios coniventes, a beleza das utopias e as
seducdes enganadoras da propaganda” (LIBANIO apud RIBEIRO, 2009, p. 12).
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3.5.2 A realidade cultural do jovem universitario

As sociedades modernas secularizadas manifestam a caracteristica predominante da
afirmacdo do sujeito-individuo que tem sua autonomia nas escolhas e no seu modo de pensar.
O jovem universitario estd imerso nessa realidade cultural, em que o sujeito se torna
auténomo de acordo com a construcao racional da visao que tem do mundo e, a partir dessa
visdo, 0 sujeito-individuo elabora os significados que mais Ihe convém para a construcao
dessa realidade. Para que possa viver segundo as suas escolhas, o individuo busca novas
experiéncias de vida, esta aberto a novos modos de pensamento e da compreensao humana, “a
individualizacdo se radicalizou a partir do enfraguecimento das instituicbes tradicionais
produtoras de sentido e desembocou na afirmagdo dos direitos individuais, enquanto
imperativo absoluto” (RIBEIRO, 2009, p. 63). Para o jovem universitario que assimila toda a
realidade cultural, bem como para toda a sociedade, a religido deixa de ser a referéncia tltima
e se torna um fator identitario comum, sendo somente uma escolha pessoal que o jovem faz,

escolha esta que seja a favor daquilo que o deixa realizado.

3.5.3 O individualismo e a busca de sentido

O individualismo é uma das caracteristicas mais frequentes da sociedade moderna,
pois a vontade individual se configura como poder para a identidade e a busca do sentido; a
cultura sobrepos os resultados do individualismo total do ser humano, “uma das suas raizes
mais longas e profundas estende-se, precisamente, a noc¢do biblica da pessoa humana,
desenvolvida e implantada na cultura ocidental pela tradigdo cristd” (DUQUE, 2013, p. 208).
A tradicdo cristd mostra que o fim ultimo da pessoa é Deus, e este € conquistado de maneira
individual, cada pessoa busca um sentido em sua vida para que depois possa fazer esse
encontro final. Varias foram as formas de vida que levaram o homem moderno a uma
absolutizacdo de seu individualismo, sua vontade pessoal se torna o centro de suas decisoes
para dar sentido de vida e continuidade. Da secularizacdo surge a afirmagdo da autonomia do
sujeito, com isso o movimento de individualizacdo teve base também na relacdo com a
religido, o individuo busca a sua afirmacdo sem a media¢do de Deus ou de uma instituicdo
religiosa. Na sociedade, e basicamente entre a juventude universitaria, perdeu-se a dimensao
comunitaria; em uma cultura que busca a supervalorizacdo pessoal, perdeu-se muito a

importancia pela busca do conhecimento e aquisi¢cdo de novas sabedorias, para alcangar seus
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anseios; o jovem busca relagdes mais fluidas, que ndo gerem conflitos e sim uma
sociabilidade entre iguais, “as formas de socializacdo juvenil merecem toda atengdo, pois
servem de ensaio e apoio para que se avance em direcdo a vida adulta” (RIBEIRO, 2004, p.
87).

O ser humano foi colocado em diélogo com a sua individualidade e sua racionalidade;
antes, Deus ocupava o centro de todas as agdes humanas; deste momento em diante, Deus e a
religido j& ndo teriam tanto espaco, mas sim o proprio ser humano, que se tornou o centro. O
transcendente até entdo era a forca normativa da sociedade, que conferia um sentido de coesédo
social e cultural, a racionalidade do ser humano passa a direcionar as suas escolhas e toda a
sua autonomia, “o sentido ordenador da realidade e unificador do ser humano enquanto ser
social é exclusivamente ditado pela racionalidade do homem, suas escolhas e autonomia”
(CHAVES, 1995 apud MONICO, 2015, p. 2068).

3.6 A bricolagem

3.6.1 A autonomia do sujeito frente as instituicdes modernas

A sociedade estd imersa em um ambiente secularizado, onde as instituicfes
tradicionais se enfraquecem, muitas das quais eram guardids da fé, de doutrinas e
ensinamentos que definiam as atividades humanas. Com as institui¢cdes religiosas imersas de
secularizacdo, o individuo ganha uma autonomia em suas escolhas pessoais, sobretudo o
jovem universitario que estd muito inserido em um ambiente universitario totalmente racional,
secularizado e afetado por todas as caracteristicas da Modernidade, “o aspecto mais incisivo ¢
a proclamacdo do direito a escolha religiosa, acima do dever de fidelidade a uma tradigédo
herdada” (RIBEIRO, 2004, p. 89).

3.6.2 A descentralizacéo crista

A Modernidade e orientada pelo paradigma da razdo, o qual impulsiona para o
progresso em todos os @mbitos da sociedade; na religido, o cristianismo ndo mais detém sua
exclusividade, ele convive com uma quantidade enorme de expressdes religiosas, as quais
disputam o0 mesmo espaco e buscam a sua autonomia. O pluralismo religioso moderno retira
do cristianismo o seu papel central, normativo e formativo de uma sociedade; as autonomias
humanas forcam o cristianismo a deixar sua realidade de centralidade e seu papel decisorio

em varias questdes sociais, pois surge na sociedade a supervaloriza¢do de vérias experiéncias
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religiosas ao mesmo tempo que sao ofertadas de acordo com o interesse de cada individuo.

Em vista do pluralismo religioso que a secularizagdo trouxe, é perceptivel o fim do
cristianismo tradicional e historico que, certamente, deixou suas marcas na historia da
humanidade, mas hoje j& pode cantar seu nunc dimittis ou entoar o canto do cisne na certeza
de missdo cumprida. Por isso, ndo tem sentido ainda pensar num corpo social de sentidos,
como as igrejas cristds, para garantir de maneira auténtica e autoritativa a mensagem e a
memoria de Jesus. Fala-se também numa globalizacdo de Jesus, pessoa e mensagem
humanista; esta visdo se dissocia de qualquer instituicdo, ou de qualquer realidade historica
que ja se conhece até o momento, é a imagem de Jesus que continua a trazer influéncias em
toda a sociedade, mas mensagens que sdo inspiradas de acordo com a realidade individual ou
de pequenos grupos, “essa mensagem identifica-se, em Ultima analise, com a estrutura
fundamental da existéncia humana em busca da felicidade” (LIBANIO, 1997, p. 14).

H& uma definicdo de que a salvacdo pode ser buscada sem ter no centro a pessoa de
Jesus Cristo, com isso, o cristianismo passou por uma transformagao gigantesca, sempre foi 0
detentor da salvacdo de todos, mas com o advento da Modernidade, essa verdade deixa de ser
uma realidade, ha uma busca pelo dialogo entre todas as religiées, mas esse didlogo ndo parte

(13

de Jesus Cristo, “o encontro das religides nalgum ponto acima de suas identidades e
originalidades. Deus, e ndo Jesus, ocupa o centro do projeto salvifico. E preciso mudar o
paradigma cristocéntrico para o teocéntrico, “todas as tradi¢des religiosas convergem para

Deus” (LIBANIO, 1997, p. 15).

3.6.3 A revolucéo teocéntrica

As tradicOes religiosas modernas tém em comum o mesmo Deus, que se apresenta de
formas e nomes diferentes. Essa transformacdo moderna é comparavel a uma revolugédo
copernicana de que o centro mudou, houve uma reviravolta muito grande, pois o centro ate
entdo era Jesus Cristo, em consequéncia, o cristianismo e a reflexdo da teologia da Igreja
Catolica, mas, com o advento da Modernidade, essa centralidade passou para Deus somente,
Cristo deixou de ser o centro absoluto, o cristianismo passou a ser somente mais uma tradigdo
entre as outras, antes o centro era o cristianismo, todas as outras religides giravam em torno

do cristianismo e de Cristo.

O cristianismo é parte de um sistema religioso plural no qual Cristo ndo é o
sol em torno do qual giram as outras religides. E um dos astros. Todas as
religides mundiais estdo em igual dignidade diante da acdo salvifica de Deus.
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O centro do sistema religioso e da historia salvifica e o ponto de partida para
o dialogo entre as religides € somente Deus. Como mistério. Em torno dele,
voluteiam todos os astros religiosos, entre 0os quais Cristo (LIBANIO, 1997,
p. 15).

De acordo com essa compreensdo, a perspectiva religiosa mudou, era uma Vvisao
cristocéntrica, mas com a mudanca para essa dimensao, vive-se uma visao teocéntrica. Agora,
a visao eclesioldgica mudou, nao existe uma visdo Unica e impositiva da histdria da salvacéo,
ndo existe mais uma religido ou igreja que esteja acima das outras visdes da mesma historia
da salvacdo, a verdade de Jesus ainda continua inquestionavel, ela continua ainda contida e
permeada de sentido para a existéncia humana, mas ela deixou de ser a Unica verdade e
absoluta realidade, “pode-se estar plenamente comprometido com Cristo e, a0 mesmo tempo,
aberto a outra possivel mensagem de Deus nas outras religides” (LIBANIO, 1997, p. 15).
Essa maneira de viver a realidade nova, ndo exclui, mas acrescenta, sdo oposices que se
complementam em uma realidade plural e de diédlogo, ndo ha uma imposicéo e inclusdo de
todas as visbes em uma Unica realidade, isso deixa de existir, ha uma verdadeira interacdo
entre todas, ha uma abertura que se torna sincera, hd um dialogo profundo e em perfeita

harmonia.

3.6.4 O fim da imposic¢ao religiosa

Na contemporaneidade, ha uma decomposic¢do daquilo que é imposicdo religiosa, ha
uma crescente perda da autoridade de todas as instituicGes religiosas, mas o fato marcante é
que as religides e as religiosidades ndo desapareceram, mas houve uma redescoberta daquilo
que é a espiritualidade contemporanea. Sabe-se que “espiritualidade refere-se, especialmente,
a uma questdo de natureza pessoal: resposta a aspectos fundamentais da vida, relacionamento
com o sagrado ou com o transcendente, o qual pode ou ndo levar ao desenvolvimento de
rituais religiosos” (SIQUEIRA, 2008, p. 428). Na atualidade ha uma busca grande por
religiosidade e espiritualidade, mas essa busca se diferencia, ela ndo se caracteriza por uma
busca institucionalizada, ndo seria uma religiosidade e espiritualidade ligadas a qualquer

religido tradicional.

Nesse sentido, encontram-se na literatura especifica, dentre outras,
expressGes como campo religioso ampliado; religido difusa; religiosidade ou
identidade religiosa flexivel-flutuante; espaco religioso novo ou novas
formas do sagrado na sociedade atual e nova sensibilidade mistico-esotérica;
sacralidade ndo religiosa e sacralizacdo das relagfes individuais de
transcendéncia; nova religiosidade sincrética, esotérica-holista da New Age,
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novos Movimentos religiosos ou novas formas da religido; nebulosa mistico-
esotérica e crédulos difusos; nebulosa heterodoxa; religibes seculares;
religiosidade inorganica; nebulosa polivalente da Nova Era; diversidade de
identidades; diversidade nas formas de ades&o; orientalizagdo do Ocidente.
Recentemente, Hervieu-Léger (2005) fala do paradoxo religioso das
sociedades seculares, nas quais a religido se torna, cada vez mais, uma
escolha ajeitada e complexa em que pode haver um “pegue e largue” ou a
reconstrucdo de valores e praticas religiosas por parte das pessoas.
(SIQUEIRA, 2008, p. 435).

De acordo com essa visdo, 0 mundo estaria diante de um processo de reencantamento
daquilo que é a realidade espiritual, uma reabilitacdo da magia, a igreja perdeu o foco, o
direcionamento e a centralidade. H& na contemporaneidade uma busca constante por uma
espiritualidade antiinstitucional, anti-hierarquica e anticlerical, “e depois de circularem,
acabam vivenciando uma religiosidade por conta propria, fazendo uma bricolagem de
elementos, praticas e crengas originadas em diferentes fontes” (SIQUEIRA, 2008, p. 437).
Essa bricolagem proporciona a pessoa a sensa¢do de que nao é membro de nenhuma
instituicdo, assim ele se sente livre para fazer suas escolhas e adaptacOes espirituais de acordo
com aquilo que significa para a sua vida pessoal, sem a intervencdo de qualquer regra, norma

ou doutrina institucionalizada.

3.7 A espiritualidade na universidade moderna

3.7.1 A visdo moderna sobre a espiritualidade do jovem universitario

Definir espiritualidade na contemporaneidade é também um desafio, da mesma forma
é desafiante defini-la no ambiente universitario que seja univoca, sabe-se que ela é a busca
que o ser humano faz para encontrar sentido de vida através de uma autorrealizacdo, a
espiritualidade possui uma autonomia em relacdo a instituicdo, ela possui autenticidade,
criatividade, leva a pessoa a experimentar certo mal-estar em relacdo & materialidade do
mundo na vivéncia de sua crenca e fé. As pesquisas no campo dos fendmenos religiosos tém
aumentado nos ultimos anos. Ha uma observacdo pelos estudiosos de que “os jovens deste
século estdo valorizando mais a sua fé do que a religido materializada na instituicao”
(OLIVEIRA, 2010, p. 10), essa caracteristica traz em si, algo positivo, o jovem atual valoriza
mais a experiéncia pessoal a relagdo institucional. As pesquisas que norteiam o tema sempre
concluem que na Modernidade as instituicdes religiosas ndo sdo valorizadas como uma
instituicdo norteadora e reguladora da conduta humana, ha supervalorizacdo da forma de crer

e, 0 jovem ndo precisa se firmar em uma instituicdo para justificar em que acredita.
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3.7.2 Os universitarios e a perda da autonomia das instituicdes religiosas

A perda da autonomia das instituic6es e, de modo especial as instituigdes religiosas, é
uma marca constante e caracteristica da Modernidade. Os fieis de determinada instituicdo
religiosa ndo mais se sentem obrigados a seguir regras de conduta e padrdes ou valores pre-
estabelecidos, assim eles tém uma liberdade para expressar 0S seus sentimentos, com

possibilidades de transitar por diferentes crengas e religides, sem se vincular a nenhuma delas.

Os jovens ja ndo enxergam a instituicdo religiosa como sendo Unica
produtora de sentidos religiosos, nem como portadora exclusiva de verdades
religiosas. Isso encaminha os individuos a ndo se sentirem incomodados em
guestionarem as decisdes institucionais. Ou mesmo gque nhao questionem,
adotem praticas e estilos condenados pela instituicdo a qual estdo filiados.
Essas praticas de enfrentamento, ainda que maquiadas, revelam
descontentamento e tensdo entre as geracOes, pois conservam, em seu bojo,
sentimentos de renovagéo e mudanca (OLIVEIRA, 2010, p. 11).

Para os jovens estudantes universitarios, a religido ndo é um fator primordial em sua
vida, nessa fase, busca-se o conhecimento cientifico, as experiéncias diversas que, na maioria
das vezes, estdo desligadas de uma instituicdo religiosa. Na contemporaneidade hd uma
proliferacdo de opcdes religiosas, ha uma pluralidade de espiritualidade, isso torna instavel a
participacdo e o compromisso do jovem universitario com uma préatica religiosa, essa
multiplicacdo de manifestacdes religiosas torna uma negacao da secularizacdo, “a expressao
publica de multiplas formas religiosas contemporaneas significa, para ndo poucos estudiosos
da religido, pura e simplesmente uma negagdo da seculariza¢ao” (RIVERA, 2002, p. 104). A
liberdade de escolha em que o jovem pos-moderno se encontra, possibilita que ele ndo precise
se sentir obrigado a pertencer ao mesmo grupo religioso de seus pais, e tem a liberdade para
ndo pertencer a nenhum grupo; os jovens sao autbnomos em suas escolhas. A religiosidade do
jovem universitario € intensa e fluida, ha uma resisténcia, por parte dessa juventude, as

tradigdes religiosas, mas a juventude encontra forcas e capacidades de se mobilizarem, assim:

E se baseiam numa confianca fundamental de que h& sentido na vida, a qual
é motivada por uma energia. Seus valores principais sdo a fé, a atitude, a
natureza, a musica e a verdade, vivenciados num ambiente de encontro
interpessoal, no amor, numa comunidade alerta e com o transcendente
(RIBEIRO, 2004, p. 114).

No ambiente plural e diverso que é a universidade, percebe-se que ha vertentes da
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religiosidade crente e secular entre os universitarios. As mudancas de paradigmas que
obrigam as sociedades a elaborarem novos sentidos para a sua caminhada, “sera que a
experiéncia do sagrado e as instituicdes religiosas teriam perdido a sua verdade? Ou, pelo
contrario, seriam elas capazes de afirmar novas verdades ao se adaptar as mutacfes do
cenario?” (RIBEIRO, 2009, p. 60). Refletindo sobre a religido do inicio do novo milénio, “a
saga da Modernidade ocidental carrega profundo paradoxo. Ela nasce do Cristianismo e volta-
se contra ele e contra todo o Sagrado” (LIBANIO, 2011, p. 43). A vivéncia religiosa da
juventude universitaria tem um papel importante, houve um crescimento daqueles que se
declaram religiosos; “constatou-se, em 1990, que 63,1% dos estudantes declararam ter algum
tipo de crenca contra 89,3% em 2013. Esse crescimento é surpreendente, pois 0 Censo do
IBGE 2010 também mostrou queda da expressdo religiosa entre os jovens” (BAPTISTA,
2014, p. 1209). Segundo a pesquisa em destaque, bem como nos resultados dos Censos
brasileiros, h4& um numero expressivo de jovens que se declaram “sem religido”, na
universidade isso ficou bem explicito. Acredita-se que esses jovens, que ndo se identificam,
ou dizem ndo pertencer a religido alguma, ou a algum tipo de instituicdo religiosa, ndo podem,
sem mais, ser categorizados como ‘sem religido’, ‘sem’ fé, religiosidade ou espiritualidade

(BAPTISTA, 2014, p. 1209).

3.8 A alteridade

3.8.1 A compreensdo do outro

A alteridade é a capacidade de aprender com o outro, de se relacionar com o outro e,
consequentemente, o outro também tem a capacidade de aprender dentro dessa relacdo, uma
relacdo que, muitas vezes, se manifesta através da singularidade, diferenca e dignidade; “a
inter-relacdo na alteridade é tdo fundamental que muitos universitarios identificam nela a raiz
da sacralidade” (RIBEIRO, 2009, p. 183). O ser humano vive em sociedade e isso € essencial
para a sua relagdo de crescimento pessoal e social; € uma relacdo de dependéncia em que o
individuo se sente em continua relagdo com o outro, 0s universitarios de modo geral fazem a
sua experiéncia de alteridade quando se envolvem com atividades que proporcionem a relagéo
com a sociedade e com outro como, por exemplo, 0 engajamento social, as atividades de
solidariedade que sdo proporcionadas pela universidade ou entidades ligadas a extensdo e

pesquisa.



150

3.8.2 A sociabilizagdo entre os universitarios

A sociabilidade seria um impulso na relacdo entre os individuos de uma mesma
sociedade. Ocorre de forma que cria uma autonomia, a partir de situacbes em que a finalidade
€ um meio de vivacidade e compreensdo mutua entre todas as partes envolvidas na relagdo
social. A sociabilidade é construida na relacdo humana, é um envolvimento profundo de todas
as situagoes, ela surge a partir de interesses que sdo especificos, “mais que em outras fases €
na juventude que a sociabilidade entre amigos se manifesta. Também em nossos universitarios
ela se verifica: depois da familia, a amizade ¢ a realidade mais importante para eles”
(RIBEIRO, 2009, p. 184). Durante a juventude a sociabilidade pode ser um momento de
experiéncia e preparo para tudo o que o jovem vivera e enfrentara em um futuro bem
proximo. O engajamento se baseia no comprometimento solidario e politico, é a busca
constante que o jovem tem de transformagdo de suas realidades mais proximas e inclusive da
sociedade como um todo. O jovem sonha com uma transformacédo das estruturas e se engaja
em movimentos que proporcionem tais reflexes sobre essas transformacdes. A alteridade
leva a construcdo de amizades profundas e que sdo duradouras. Para muitos dos

universitarios, a amizade surge do momento que se tem envolvimento e reciprocidade.

3.9 A fé é mais importante que religides e crencas para os universitarios

3.9.1 A desvinculacgao das instituicdes religiosas

Os jovens universitarios atualmente tém uma visdo sobre o que pretendem buscar em
sua vida na fase adulta, dentre elas a sua experiéncia com o dado religioso. Atualmente, hd um
nimero muito grande de pessoas que se declaram sem pertencimento religioso algum, mas
isso néo significa que deixaram de ressignificar a crenca religiosa e as manifestacoes dessas
espiritualidades. Entre os jovens universitarios essa declaracdo é muito marcante, acreditam
em Deus, mas ndo participam de nenhum segmento religioso. Para o jovem, a sua
aproximacéo com a espiritualidade ndo significa uma aproximacéo com religiées, ndo ha uma
preocupacdo com a salvacgdo, mas a aproximacdo que a juventude faz de uma espiritualidade
se d& unicamente para encontrar respostas e satisfacdes do momento atual, e ndo apds a morte,
tempo que seria muito distante da realidade da juventude. Ha uma valorizacdo de aspectos
religiosos pelos jovens, mesmo que isso se dé na forma desligada de um pertencimento e
vinculo institucional; entre os jovens ndo ha um distanciamento ou um indiferentismo

religioso. Os jovens tém uma constituicdo religiosa, talvez ela seja de forma diferente daquela
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que se verificava em décadas anteriores, agora ela é uma religiosidade fluida que alargou as
suas fronteiras. Existe uma variagdo de concepcBes sobre os varios aspectos da dimensao
religiosa como a defini¢do do conceito religido que varia muito de aspectos sociais e culturais
e da forma como cada individuo se percebe diante dessa realidade. As experiéncias religiosas
tendem a se modificar no decorrer da historia, sempre ha novas reinterpretacdes possiveis, no
tempo da Modernidade essa modificacdo ocorre de forma cada vez mais veloz. Ha
transformacfes nos varios ambitos de sua identificacdo, e sua individualizacdo leva a

experimentacao da subjetivacdo das crencas.

3.9.2 O engajamento social da juventude universitaria

O engajamento social € uma constante preocupacao entre a juventude universitaria, a
maioria das pesquisas demonstram que esse € um interesse de grande parte dos jovens que
estdo inseridos no ambiente universitario. E o0 momento em que o jovem se sente participante
de uma transformacédo da realidade social. A reunido de grupos para definicdo de planos e
metas para 0 engajamento € uma das alternativas que o jovem encontra para partilhar seus
sonhos e suas expectativas de vida e de transformacao, é nesta oportunidade de se reunir em
grupos afins que o jovem tem a oportunidade de partilhar e compreender a realidade, “por
terem recebido valor mediano, outras afirmacfes ndo estabelecem um elo consistente entre a
experiéncia espiritual, a alteridade e a ética, ao se referirem a atitudes como ‘dar esperanca as
pessoas’, ‘ajudar alguém’, ‘engajar-se em ac¢do transformadora’ (RIBEIRO, 2009, p. 189).
Na pesquisa em referéncia, as frases relacionadas a fé tiveram uma adesdo bem inferior as de
acao transformadora da sociedade. A percepcdo de espiritualidade e religido desses jovens
universitarios situa-se mais na relacdo com o mundo e sua transformagdo, que em uma
experiéncia religiosa formalizada por alguma instituicdo. Na verdade, “os jovens teriam
dificuldades em submeter suas iniciativas ao primado de qualquer insténcia institucionalizada
- politica ou religiosa — e, assim, esperam obter espago para sua incipiente aventura”
(RIBEIRO, 2009, p. 189).

3.9.3 A fé individual dos jovens universitarios

Os jovens universitarios se veem diante de uma realidade secular que repercute em sua
maneira de expressar e em sua adesao religiosa; ndo € mais uma adesao institucional, mas a

instituico pode servir como base norteadora para que 0 jovem possa buscar as suas
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realizacdes e seus interesses, que sdo pessoais e individuais. A fé se tornou privada, a busca
pela espiritualidade € algo muito individual e que impulsiona o jovem a fazer as experiéncias
e escolhas que mais lhe convém “minha f¢é me motiva a me engajar na transformacéo da
sociedade” (RIBEIRO, 2009, p. 190). Um destaque especial para esse relato € o que o jovem
chama de ‘minha fé’, uma expressdo que demonstra que 0 processo secularizante da
sociedade faz com que cada individuo tenha a sua fé prdpria, que ndo provém de nenhum
outro poder institucionalizado, o individuo institucionaliza a sua propria fé e sua maneira de
viver sua espiritualidade. A fé ndo é mais motivadora de atitudes de conjunto, ela agora esta

em ambito individual.

Nas entrevistas abertas feitas no inicio da pesquisa, uma das questdes era: ‘se
pudesse transformar radicalmente a realidade atual, o que vocé faria?’. As
respostas mais significativas podem ser reunidas em torno de quatro eixos:
Romantismo; Utopia; Conscientizagdo e religido; Transformagdo social
(RIBEIRO, 2009, p. 191).

Nas respostas que foram obtidas com um tom romantico, de forma generalizadora, 0s
jovens demonstram acreditar em um poder quase que supramundano, mas que esta longe de
ser uma realidade de intervencdo divina e de dominacdo institucional sobre o que eles pensam
e desejam muitas vezes, a relacdo que fazem em tom romantico chega a aproximar-se de um
panteismo do poder divino na realidade em que a sociedade esta inserida, “se eu tivesse esse
poder que, acredito, a divindade possui, a primeira coisa que faria € que as pessoas se
amassem enlouquecidamente, que o amor é o sentimento que move todas as coisas, por amor
ao proximo, a vocé mesmo” (RIBEIRO, 2009, p. 191). Esse relato mostra com clareza que o
entrevistado, em algumas vezes, ndo concorda com o modo como a “divindade” realiza todas
as coisas, inclusive a realidade do modo dos seres humanos se expressarem no amor. As
utopias que 0s jovens trazem em seus relatos, sdo manifestacdes de uma realidade paradisiaca.
Nesse paraiso o que deve reinar e prevalecer € o prazer partilhado e a igualdade, “primeiro, eu
explodiria 0 mundo, para comecar tudo de novo. Colocaria um sdo no meio das cidades que
acomodaria a todos e sempre haveria festas. Seria um mundo legal, mas sem marasmo. Algo
meio socialista... viver seria um prazer constante” (RIBEIRO, 2009, p. 191). Em outros
relatos utdpicos, as respostas foram em relagdo a religido, uma critica ao que eles interpretam
sobre a religido, “se eu pudesse alguma coisa, teria de reinventar o mundo, o intimo humano.
O passo mais importante seria destituir 0s dogmas: esses caras mexem com um sentimento
mais profundo das pessoas” (RIBEIRO, 2009, p. 191). Esse relato torna-se interessante, pois

aquilo que o jovem expressa contra, a0 mesmo tempo, ele usa a seu favor, ou seja, no relato
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ele quer destituir os dogmas, mas para que possa destituir algo, é preciso instituir outra coisa
no lugar e, nesse caso, um novo dogma, a destituicdo. A conscientizagdo e religido foram
relatos que demonstram a ideia da retomada moral da sociedade e do individuo, mas essa
retomada seria liderada por suas igrejas e crengas, “se os ideais da religido que eu sigo fossem
absorvidos pelas pessoas... a sociedade mudaria de rumo de uma maior equidade; ndo da pra

fazer mudangas sem usar o papel da religido como fator fundante” (RIBEIRO, 2009, p. 192).

3.9.4 A visao de plenitude

Até pouco tempo, a humanidade vivia baseada no seguimento da fé, com uma vivéncia
de sua espiritualidade; até o final da ldade Média a cristandade determinava todas as atitudes
e pensar humano, em muitos paises a fé era 0 que regia os interesses de todas as pessoas,

todos estavam impregnados pelo dado da fé, todos defendiam as verdades da prépria fé.

A Reforma e a Modernidade surgiram em tenséo critica ou até em oposi¢éo
ameacadora a fé cat6lica. Esta criou um arsenal poderoso para enfrenta-las.
Usou a mesma arma da razdo moderna, elaborando uma trajetéria racional
gue mantivesse o catolico nela ou trouxesse outros para o seio da Igreja.
Com o avangar da Modernidade, os adversarios adquiriram 0s nomes de
deismo, racionalismo, fideismo, tradicionalismo, ateismo. Todos esses
‘ismos’ foram levados em conta pela Igreja na justificativa da fé catdlica
(LIBANIO, 2000, p. 22).

Houve na historia a mudanca na reflexdo de que a fé ndo mais seria o objeto central de
todas as intervencgdes, essa mudanca foi proporcionada pela subjetividade moderna. Com o
imanentismo moderno, houve a superacdo do dualismo tradicional, em que a salvacdo vinha
ao encontro do humano, mas na Modernidade é o humano que vai em busca da sua salvacéo
que é pessoal, e independente de qualquer forca transcendente, é a sensacdo de plenitude
“alcancada em uma experiéncia que perturba e rompe nossa percep¢do usual de estar no
mundo, com seus objetos, atividades e pontos de referéncias familiares” (TAYLOR, 2010, p.
18). Essa plenitude pode ocorrer em experiéncias que sdo limitrofes de éxtase ou medo que
aterroriza, essas experiéncias podem guiar a pessoa moral ou espiritualmente, em uma
orientagdo daquilo que ¢ “a presenga de Deus, ou a voz da natureza, ou a energia que flui
através de tudo, ou o equilibrio em nds de desejo e impulso para a acdo formadora. Mas,
muitas vezes, sao também perturbadoras e enigmaticas” (TAYLOR, 2010, p. 19). As
condigbes de vida do ser humano em suas dimensdes de moral e espiritualidade sdo
identificadas com a plenitude, a qual se realiza de modo diferente para aquele que é crente e
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para o ndo crente, o chamado “lugar da plenitude” se encontra de forma distinta para ambos, a

saber:

O enorme contraste evidente aqui é que, para os crentes, a descricdo do lugar
da plenitude requer uma referéncia a Deus, ou seja, a algo além da vida e/ou
naturezas humanas, ao passo que, para os descrentes, este ndo é o caso; estes,
ao contrario, deixardo qualquer descrigdo aberta ou definirdo a plenitude em
termos de uma potencialidade de seres humanos compreendida naturalmente
[...]- Os crentes, em geral ou tipicamente, imaginam que a plenitude vem até
eles, é algo que recebem; além disso, recebem-na como uma relagéo pessoal,
de outro ser capaz de amar e doar, a busca da plenitude envolve, entre outras
coisas, praticas de devogdo e prece [...]. Para os descrentes modernos, a
situacdo € bem diferente. O poder de alcancar a plenitude esta dentro de cada
um. (TAYLOR, 2010, p. 21).

Para Taylor, essa mudanca de paradigma que ocorreu na sociedade, em um contexto
de Modernidade, e sua busca de plenitude é definida como uma “Era secular”, definida pelo
autor como “a passagem de uma sociedade em que a fé em Deus € inquestionavel e, de fato,
ndo problematica, para uma na qual a fé é entendida como uma opc¢ao entre outras e, em geral,
ndo a mais facil de ser abragada” (TAYLOR, 2010, p. 15). A defini¢do de Taylor sobre esse
tempo que denomina Era Secular revela a passagem de uma sociedade na qual era
praticamente impossivel ndo acreditar em Deus, pois tudo era determinado pela instituicdo
religiosa, tudo era baseado na fé em Deus, tudo era regido pelo transcendente, para uma
sociedade, agora, em que a fé é somente uma representacao das possibilidades humanas entre
outras; o ser humano moderno pode fazer as suas escolhas, e ainda tem a possibilidade de néo
escolher nenhuma opgdo. Tal escolha, em tempos atras, era impossivel e impensavel, o
abandono da fé ndo era sequer cogitado em uma sociedade marcada pela cristandade®. Na
Modernidade “a fé em Deus ndo € mais axiomatica. Existem alternativas” (TAYLOR, 2010,

p. 16).

3.10 A diversidade religiosa da juventude universitaria
3.10.1 A prioridade religiosa dos jovens universitarios

Nas pesquisas, foi apontada a dimenséo da experiéncia religiosa e o olhar sobre as

religides foi sendo ampliado. Os sujeitos universitarios, em varios momentos e situacdes

%8 Hoje entendemos por cristandade o conjunto de todos os homens que professam a religido de Jesus Cristo, sem
levar em consideracéo as diferencas de opinido que os dividem em diversas seitas [...] Cristandade era a palavra
empregada para caracterizar, em sentido descritivo, a condi¢do religiosa de uma parte da humanidade, aquela que
aderira ao cristianismo, passando por cima das divisfes confessionais (MENOZZI, 1998, p. 19).
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aderem ou ndo a uma religido; mas o dado da religiosidade esta presente e desvinculado da
religido. Para os universitarios, a religido é importante, mas ela deixou de ser um dado
prioritario. Os universitarios tém uma concepcao de que a religido € menos importante que a
fé e a verdade, e eles ndo acreditam que as religides possuem a verdade para a solucdo dos
problemas do mundo e da sociedade. O ser humano pode se relacionar com Deus mesmo sem
religido. Para os universitérios, a espiritualidade também pode ser vivida fora da realidade de
um grupo de determinada igreja, “os sujeitos rejeitam com énfase a afirmagdo de que ha
diretrizes perfeitamente precisas para se saber o que é bem ou mal e que as pessoas devem ter
s6 uma religiao” (RIBEIRO, 2009, p. 210); ndo ha uma tnica religido que seja detentora da

salvacao.

3.10.2 O dialogo que provém da diversidade religiosa

A diversidade religiosa € uma das grandes questdes para o didlogo ocorrer em um
tempo de grandes transformac@es. Os jovens universitarios expressam de formas variadas as
suas respostas sobre a sua posi¢do diante da diversidade religiosa e do dialogo entre as
religiGes. As pesquisas demonstram que hd uma adesdo ao convivio social de diversidade,

mas a aceitacao se torna um pouco mais distante da realidade.

Um alto indice, 75%, aceita dizer que as diferentes religides expressam
diferentes maneiras de Deus se revelar (questdo n° 113), contra 25% que nao
concordam. Entretanto, somente 44,5% aceitam que ‘ndo ha religido falsa.
Todas as religides sdo verdadeiras’ (questdo n° 121). Isso pode expressar que
consideram haver graus distintos para avaliar a veracidade das expressdes
religiosas ou pode apontar para compreensfes mais exclusivistas da pratica
religiosa. Nesse caso, defende-se uma pratica sobre a outra, pois se considera

que uma seja ‘mais verdadeira’ do que a outra (OLIVEIRA;
PANASIEWICZ, 2014, p. 1172).

Uma grande parte dos universitarios concorda que possa haver um dialogo entre as
diferentes realidades religiosas e que esse didlogo seja capaz de levar cada uma das
determinadas religiGes e cada pessoa a um amadurecimento da fé; uma pequena parte nédo
acredita que esse didlogo seja positivo. O mundo globalizado e que é regido pela comunicagéo
em rede, vai possibilitando cada vez mais essa realidade das praticas de dialogo e,
principalmente entre as diferentes religides, o didlogo é capaz de reduzir situagdes de
intransigéncia e é capaz de construir momentos de paz e ajuda solidaria para todos que

participam da sociedade.
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3.11 O pluralismo religioso da sociedade
3.11.1 O pluralismo ¢ a fonte para o didlogo

O pluralismo religioso é caracterizado pela multiplicidade de manifestacées religiosas,
que expressam de varias formas a fé, e as maneiras de expressarem essa fé. Ha& uma
fragmentacéo religiosa que anuncia uma inseguranca existencial, podendo levar as pessoas a
experimentarem sentimentos de angustia, tristeza e desespero, abrindo “um campo fértil de
grupos religiosos ou de individuos carismaticos que oferecem todo tipo de solucdes
espirituais, muitas vezes, associada a contribuigdes financeiras” (FRIZZO, 2012, p. 34).

Com o advento da Modernidade, houve a emancipacdo da razdo individual, com isso
surgiu o pluralismo cultural e religioso, que trazem consigo grandes desafios e
implicacbes para as estruturas até entdo consideradas fixas, como a igreja catolica. O
pluralismo religioso é parte de toda historia religiosa da humanidade, mas com o advento da
Modernidade ele ganhou uma evidéncia muito grande. Durante varios séculos da historia,
houve a hegemonia do cristianismo, mas essa hegemonia se perdeu; na Modernidade, o
individuo é quem faz as suas escolhas pessoais, dentre elas, qual religido ele vai seguir. Existe
uma diferenca entre os termos secularizacdo e dessacralizag¢do, “o primeiro termo tem a ver
com a perda de plausibilidade das instituicGes religiosas, sendo o segundo, a dessacralizacéo,
aquela que ¢ avessa ao mistério € que aponta para o esgotamento da experiéncia do sagrado”
(SOUZA, 2018, p. 54).

A Modernidade, ocorrida no mundo ocidental, foi capaz de desmistificar o sagrado e
todas as suas correlacGes, pois a razdo e a ciéncia foram dessacralizando o mundo e as
relagbes do ser humano com o mundo a partir do seu conhecimento. As grandes mudancas
ocorridas foram ocasides para muitas religides se desfazerem ou enfraquecerem a relagdo do
ser humano com o transcendente. A separacdo entre ciéncia e espiritualidade sdo causas dessa
dessacralizacdo do mundo, o ser humano passou a conviver com um mundo fragmentado,
“uma vez que a ciéncia relegou Deus e tudo concernente a ele ao passado surge um mal estar,
um vazio existencial na sociedade ocidental” (SOUZA, 2018, p. 56). A Modernidade trouxe a
perda de referenciais antes valorizados, tais como Deus e a religido, surge uma grande crise
humana, pois a grande confianca que o homem moderno depositou no conhecimento
cientifico foi questionada, ndo consegue encontrar respostas as suas procuras, acreditava-se

que os saberes cientificos seriam a solugdo de tudo e responderia a todos os anseios humanos.
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A Religido e a Espiritualidade passaram a ser desconsideradas, ocupando
uma posicdo de inferioridade diante dos demais tipos de conhecimento [...]
Esperdvamos que a ciéncia respondesse a todos 0s nossos questionamentos e
solucionasse nossos problemas, mas isso ndo aconteceu. Novas crises e
novos problemas expuseram nossa fragilidade humana. Deus foi relegado ao
passado, a uma espécie de subproduto, agora obsoleto e ao qual ndo se
poderia recorrer sob-hip6tese alguma. E a humanidade ficou a deriva de si
mesmo (SOUZA, 2018, p. 56).

O ser humano moderno passou a perceber que estava imerso em um grande vazio
existencial, em uma sociedade que desvalorizou o ser humano e sua esséncia, isso fez com
e 199

que o homem secular perdesse a “fé” em todas as promessas que foram feitas pelo

racionalismo.
3.11.2 A perda das grandes hegemonias religiosas

No ocidente, a religido e o sagrado ndo desapareceram; a secularizacdo foi a grande
contribuicdo para que as grandes hegemonias tradicionais perdessem o foco, e se colocassem
em um processo de homogeneizagdo ao se depararem com o0 pluralismo religioso, “que por
sua vez, trouxe mudangas significativas num cendrio religioso agora multifacetado” (SOUZA,
2018, p. 57).

Com o processo de secularizacdo, as grandes instituigdes religiosas perderam a sua
hegemonia, a influéncia que existia sobre a sociedade ja ndo é a mesma, mas isso nao implica
em dizer que ndo exista uma acdo religiosa na sociedade, “a continuidade da religido esta
presente no cotidiano dos individuos que, em certos momentos, recorrem as novas formas
institucionais que se adaptam para atender as novas demandas [...] crencas e praticas

religiosas se expressam longe dos arraiais confessionais” (SOUZA, 2018, p. 60).

3.12 A relacédo entre a Modernidade e a religido para o jovem universitario

3.12.1 A religido distante dos saberes cientificos

A Modernidade sempre encarou a religido como algo pré-moderno, a religido é vista
como reprodutora de saber primitivo e que encanta, mas estes saberes tem de ser substituidos

pelos saberes que produzem conhecimento critico e cientifico.

Em seguida foi vista como enfermidade: 6pio, alienacdo e falsa consciéncia
de quem ainda n&o se encontrou ou de quem voltou a perder-se (K. Marx), e
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ilusdo da mente neurdtica que procura pacificar o desejo de protegdo e tornar
0 medo suportavel (S. Freud). Por fim, a religido foi vista como uma
realidade que, apesar de sua capacidade de transformacdo da sociedade,
tende a desaparecer no processo de racionalizagdo, secularizacdo e
desencantamento do mundo (M. Weber). Outros a viram como algo sem
sentido, pois seus discursos ndo tem um objeto verificavel (escola de Viena
com Popper e Carnap) (BOFF, 1996, p. 60).

Para todas essas visdes sobre a Modernidade e a religido, ela estd fora da razdo. A
Modernidade tem por objetivo buscar a objetividade, e os dados da religido poderiam ofuscar
essa busca, o que poderia ndo condizer com o tempo da atualidade, pois tudo que a religido
experimenta, por ndo ter um objeto verificavel, estd somente no &mbito do imaginario e dos
sentimentos, “empiricamente falando, o que se costuma chamar de religido envolve um
agregado de atitudes, crencas e acdes humanas em face de dois tipos de experiéncia, a
experiéncia do sobrenatural e a experiéncia do sagrado” (BERGER, 2017a, p. 60). A
experiéncia de uma realidade sobrenatural € a realidade outra, em vista da qual a experiéncia
da realidade do mundo ¢é limitada. A realidade do mundo sobrenatural transforma a percepgéo
da realidade e da compreenséo de si e da realidade do outro.

3.12.2 A religiosidade na Modernidade

A volta do mistico e do religioso na Modernidade ndo seria propriamente um dado da
crise de seu paradigma, mas houve uma nova capacidade do homem moderno se encontrar
com o mistico e religioso, uma admiracdo e magia presentes, pois “o saber; e o saber para
dominar; e o dominar para enriquecer, ¢ o enriquecer para desfrutar” (BOFF, 1996, p. 62), é 0
paradigma que leva o ser humano moderno a sentir e perceber o advento da divindade e a
possibilidade de extasiar-se; seria esta condicdo e percepgdo a maneira mais sincera e que
toda pessoa poderia experimentar de uma religiosidade. Na atualidade, as pessoas tém o
interesse por coisas sagradas e divinas, mas ndo mais da forma como fora em tempos
anteriores em que essa visao da divindade e da religiosidade provinha da maneira como a
instituicdo religiosa determinava; com o advento da Modernidade, cada individuo constroi, a

seu modo, o seu caminho de busca deste sagrado.

As pessoas querem experimentar Deus. Estdo fatigadas de ouvir catequeses,
de escutar as autoridades religiosas falarem sobre Deus e dos tedlogos
atualizarem as doutrinas da tradicdo. Testemunhamos hoje a experiéncia de
Jo, que se queixava: ‘Falei de coisas que ndo entendia, de maravilhas que
ultrapassam minha compreensdo. Conhecia-te, 6 Deus, s6 de ouvido; mas
agora viram-te meus olhos’ (BOFF, 1996, p. 62).
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As religies instituidas ndo tém mais o direcionamento e a mediacdo da volta do
religioso e mistico; na Modernidade hd uma enorme busca por Deus, mas a mediacdo dessa
busca é que deu uma grande guinada, a instituicdo e seus membros ndo tém mais a primazia
na experiéncia e determinagéo dessa busca do sagrado e da experiéncia religiosa. De acordo
com a visdo moderna, as institui¢cdes religiosas falam de Deus e do sagrado, “mas dificilmente
permitem experimentar Deus e vivenciar sua irrup¢do na vida” (BOFF, 1996, p. 62). H4 uma
grande busca pela experiéncia de Deus na vida pessoal e comunitéaria, mas de forma que a
religido instituida ndo mais determinara os caminhos. Para Boff, na Modernidade, a fonte da
experiéncia religiosa e mistica, e o lugar da religido estdo presentes justamente nas instancias
das quais foram abolidas pela contemporaneidade, a fantasia e o imaginario; “daquele fundo
de desejo do qual irrompem todos os sonhos e utopias que povoam a mente, entusiasmam 0s
coragdes e incendeiam o estopim que deslancha as transformagdes da historia” (BOFF, 1996,
p. 62). A experiéncia religiosa provem do espirito e, por conseguinte, daquilo que esta no
imaginario das pessoas, algo que a Modernidade ndo conseguiu abolir, pois essas instancias

ndo se adequam ao que é cientifico e concreto escapam desta realidade.

A religido é a organizacdo mais ancestral e sistematica da dimensdo utdpica
inerente ao ser humano. Por isso, para a religido o mundo ndo esta
definitivamente perdido; é possivel seu resgate e sua plenificagdo; morrer
ndo € apenas fechar os olhos; é fechar os olhos para ver melhor. Havera uma
confraternizagdo entre ser humano e natureza, uma comunh&o duradoura
entre o homem e a mulher, um encontro fusional entre Deus e a humanidade
(BOFF, 1996, p. 63).

H& uma critica sobre como a Modernidade, em alguns casos, considera a religido
como uma explicagdo do mundo primitivo, mas, essa visdo demonstra uma intengéo de que o
interesse da religido, desde o inicio, seria apresentar uma teoria cientifica; apresentaria uma
descricdo objetiva de fatos e acontecimentos, através dos variados poderes que movimentam a
realidade, se assim fosse a intensdo da religido de explicar o mundo, ela teria um momento
para ser substituida pela ciéncia, mas esse ndo foi o foco principal da religido, em nenhum
momento de sua histdria, “ela nasce, justamente, do protesto contra este mundo que pode ser
descrito e explicado pela ciéncia. E descricdo cientifica, ao se manter rigorosamente dentro
dos limites da realidade instaurada, sacraliza a ordem estabelecida de coisas” (ALVES, 1984,
p. 19). A religido tem por meta e projeto transcender o mundo, e, ndo se conformar com ele da

forma como ele é, ou do modo como se molda a propria fé.
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3.12.3 O fendmeno religioso moderno

E possivel, para o ser humano moderno, sair completamente da realidade da religi&o
institucionalizada, mas “isso nao significa que o religioso deva deixar de falar aos individuos.
Sem duavida, ha lugar, ai mesmo, para reconhecer a existéncia de um estrato ineliminavel do
fenomeno religioso” (GAUCHET, 2017, p. 11), pois a experiéncia religiosa ¢ pessoal, cada
individuo a realiza e tem uma realidade individualizada, ela é independente de um arcabouco
dogmaético decidido e imposto por uma instituicdo. A experiéncia subjetiva dos sentimentos
religiosos ndo necessita de nenhuma projecdo ja fixada para que o individuo possa
experimentar, nem mesmo ela depende de um sistema de doutrinas e ensinamentos para que
possa acontecer; o dado religioso € impossivel de ser eliminado por qualquer sistema ou em
qualquer tempo histérico que o ser humano viva, ele é um fendbmeno que faz parte da
constituicdo do individuo humano “mesmo a supor a era das religides definitivamente
acabada, é preciso se persuadir bem que, entre a religiosidade privada e os substitutos da
experiéncia religiosa, n6s ndo terminaremos jamais com o religioso” (GAUCHET, 2017, p.
11). A religido, os sistemas doutrinais, as instituices podem até ser eliminadas do convivio
humano, mas o fenbmeno religioso € algo perene. A religido trouxe a experiéncia religiosa
humana uma vasta forma de experiéncia sagrada, com o fim dos esquemas religiosos
institucionais, a experiéncia religiosa do ser humano permanecera, mesmo gue seja com uma
linguagem diferente, “ela continua a habitar as operagdes de pensamento, preside a
organiza¢do do imagindrio, governa as formas do problema de si” (GAUCHET, 2017, p. 12).
Até o momento, a religido permanece presente na humanidade e nas relagcdes sociais,
“enquanto fenomeno, a religido apresenta-se como algo permanente e constante até o presente
momento, dentro das sociedades humanas. A propria existéncia das sociedades humanas nos
reporta sempre para a ‘religido como estrutura primordial do tempo coletivo” (STEIL, 2017,
p. 22).

Diante dessa visdo, o fendmeno religioso remonta a tempos longinguos, onde houve a
presenca humana ha historia; também se verifica a existéncia desse fenébmeno, desde o inicio
da histdria da humanidade, nota-se a presenca de algo que leva o ser humano a experimentar
daquilo que na atualidade se chama de sagrado, “a historia da religido revela a existéncia de
uma estrutura antropoldgica milenar e profunda que acompanha o ser humano em sua

trajetoria até o presente” (STEIL, 2017, p. 22).
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3.12.4 A juventude universitaria e as varias espiritualidades

A juventude universitaria tem uma espiritualidade vigente em seu cotidiano, mesmo
diante de toda realidade cientifica, mesmo diante de todo o distanciamento que muitos
preferem ter em relagdo a fé. Mas, as marcas da secularizacdo estdo presentes na vida dos
universitarios, e a grande caracteristica da fragmentacéo, da escolha pessoal, da fé que cada
individuo busca experimentar estd aflorada na juventude universitaria, ndo ha mais o
predominio de uma ou outra crenca, mas todas e inclusive a op¢do de ndao ter nenhuma
espiritualidade ou crenca, também estd presente na caracterizagdo da espiritualidade da
juventude universitaria; “a juventude traz a marca do periodo em que ela se desenvolve, ou
seja, as caracteristicas culturais, econémicas, sociais e politicas do grupo ao qual pertence. E
esses jovens, representantes desta cultura na qual estdo imersos, estdo recorrendo as igrejas”
(MORI; SILVA, 2016, p. 454). Esta € uma caracteristica da contemporaneidade: o consumo;
este ¢ o que dita todas as normas e “doutrinas” atuais, inclusive a espiritualidade que o
jovem vai seguir, dessa maneira, a juventude contemporanea tem certa participacdo em
eventos e “celebragdes e consumindo os valores religiosos, tendo em vista que as religides
apresentam-se como alternativas para expressar suas ansiedades, frustracdes e duvidas”
(MORI; SILVA, 2016, p. 454).

Em uma universidade laica, € possivel que se tenha a constru¢do de um método de
investigacdo do fendmeno religioso, a juventude traz consigo as marcas da Modernidade, e
nelas estdo contidas as marcas da espiritualidade que se fragmentou; por isso, é possivel que
haja uma interagdo de suas experiéncias religiosas com os conhecimentos baseados no
exercicio sincero da raz&o. E necessario conhecer esse fendmeno para que todo 0 processo
humano integral e busca de sentido tenha o seu efeito dentro da universidade, “assim como
na construcdo de um saber socio-histérico-antropologico para interpretar este acontecimento

que possui caracteristicas e causas particulares” (MORI; SILVA, 2016, p. 455).
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa tentamos trazer um percurso realista da sociedade moderna. Buscamos
compreender 0 momento que se denomina de uma sociedade secularizada. Com esse fundo
historico, foi possivel construir uma pesquisa em torno da realidade na qual esta inserida a
juventude atual. Foi necessario caracterizar o termo juventude, especificamente a juventude
presente no ambiente universitario. Apés a defini¢do da juventude e da sociedade em que ela
estd inserida, para a melhor andlise, constituiu-se a caracterizacdo da espiritualidade na
Modernidade. A partir dessa analise da sociedade, da juventude e da espiritualidade, foi
possivel caracterizar a espiritualidade da juventude universitaria, que € uma espiritualidade
plural e diversa, com abertura ao dialogo.

Ao percorrer os estudos académicos sobre a sociedade, percebeu-se que a relagéo entre
a secularizacdo e a religido foi de ambiguidade, ja que a emancipacao da secularizacédo teve
sua origem em um contexto religioso, o qual era marcado pelo paradigma judaico e cristdo.
Para que a sociedade moderna pudesse pensar-se como autdnoma, dependeu, em muito, da
perda da influéncia dos grandes sistemas religiosos que sempre dominaram todas as formas
sociais e de relaces humanas; essa libertacdo serviu para que a sociedade moderna e
secularizada tivesse condicGes de se orientar sozinha e recompor 0 seu destino sem a
influéncia de dogmas e institui¢des religiosas tradicionais. A secularizacao trouxe um aspecto
importante para a sociedade, que foi o dominio da razéo, este permeia todas as areas da
sociedade e do conhecimento de forma geral. O secularismo se desenvolveu a partir de alguns
fatores marcantes de transformacdo da sociedade; houve a reducéo dos poderes homogéneos
que imperavam na sociedade e no direcionamento da conduta humana; as forcas tradicionais,
que eram regidas por crencas, mitos e manipulagdes ideoldgicas, foram aos poucos se
esfacelando; a sociedade moderna refez as ideias religiosas que ja estavam disponiveis e
utilizaram como matriz ideoldgica da secularizacdo. Varias forgas que, por longo tempo,
agiam na sociedade, aos poucos comegaram a se perder pelo caminho, tudo aquilo que era
estavel passou, com a Modernidade, para um modo de instabilidade.

Houve nesse periodo uma mudanga radical na concep¢do de mundo e de crenga, ndo
ha uma continuidade daquilo que era realidade existencial em séculos anteriores, mas, a partir
de entdo, had uma novidade que até o século XIX ndo se havia experimentado na humanidade,
a virada de uma sociedade extremamente religiosa e fundada nos principios doutrinarios

cristdos, para uma sociedade descrente, voltada para o conhecimento cientifico e para o
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antropocentrismo. Essa é a grande virada qualitativa pela qual a sociedade passou, a passagem
do século XIX para o XX foi o periodo em que houve uma grande multiplicacdo de forgas
descrentes, isentas, teoricamente, de qualquer interferéncia religiosa.

A Modernidade se tornou uma oposicéao a tradicdo, se contrapds aquilo que era vivido
0 tempo antigo e tradicional; a Modernidade ndo se limitou somente a um conceito
socioldgico, nem politico, nem histérico, mas firmou-se como um modo de civilizacdo
caracteristico, homogéneo, uno, que se irradia a partir do Ocidente.

A reivindicacdo de autonomia da razdo é a caracteristica que marca, de forma
excepcional, 0 momento da grande virada de tempo. O ataque a Igreja e seu modo de
doutrinacdo das massas era impensado em séculos anteriores, mas, na Modernidade, essa
autonomia levou o ser humano a experimentar uma caracteristica que traz afirmacdo, é a
autonomia da razdo, atraves da liberdade, ela € uma grande forca impulsionadora e decisiva
desse novo que ocorreu, a liberdade dos desejos humanos e suas aspiracdes. Com a
secularizacdo da sociedade ocorreram profundas transformacgdes estruturais em ambitos
sociais, culturais, politicos e religiosos.

A secularizacdo € o desenraizamento pelo qual passa o individuo, é a dessacralizacéo
da cultura, é a libertacdo de toda forma tradicional, lanca o individuo no pés-tradicional, na
apostasia, que é a liberdade de escolha de pertencer ou ndo a uma experiéncia de fé. A
transformacéo que ocorreu foi uma radicalidade na vivéncia do ser humano em seus variados
meios de relacionamentos. Em uma andlise da civilizacdo de alguns séculos anteriores, poder-
se-ia notar essa grande diferenca, em que todos os niveis das sociedades eram regidos pela fé
e pela autoridade eclesiastica catolica; todas as atividades publicas em que a pessoa se
engajasse ela encontraria a figura de Deus e da religido. Em sociedades mais arcaicas, o dado
religioso estava presente em toda parte, tudo era regido pelo religioso. A secularidade se da
em varios &mbitos da sociedade moderna e, principalmente, nos espagos publicos, 0s quais
foram esvaziados de qualquer sinal, palavras ou ritos que expressem a realidade religiosa.

A secularizacdo néo significa o declinio da religido, mas sim uma maneira nova com
que as pessoas se relacionam com a religido; ocorreu a passagem de uma sociedade em que a
fé em Deus é inquestionavel para uma realidade em que a fé é entendida como uma opgéo
entre as outras. No periodo atual existem varias alternativas, a fé6 em Deus ndo € unica opgéo
que a pessoa pode buscar para satisfazer o seu sentido de vida.

A secularizagédo foi capaz de mudar completamente a vida do ser humano moderno,
principalmente sua relagcdo nos &mbitos culturais e sociais. Seu grande apogeu se d& com o

inicio da Modernidade, a religido que outrora era a detentora do controle da sociedade passa,
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ap6s esse periodo, a ser a rejeitada por varios ambitos. E preciso que o conceito de
secularizacdo seja visto como um fendmeno histérico-social que se d& na perda do controle
que a religido institucionalizada exercia nas diversas esferas da vida social das pessoas, sem
deixar de levar em consideracdo que a religido ndo foi extinta totalmente, o que houve foi uma
ressignificagdo, em que foi acoplada ao avanco técnico-cientifico e a autonomia do individuo,
fatores influenciadores para que a secularizacdo tivesse 0 seu sucesso em todo territorio
ocidental.

A razdo na Modernidade € a grande responsavel pela libertacdo dos grandes mitos do
passado, assim, 0 ser humano se torna o proprio sujeito de sua histdria e de sua trajetéria; a
razdo se torna a Unica e suprema forma de verdade, com isso ocorre o processo pelo qual o ser
humano se torna adulto e sujeito da sua propria histdria. A esfera religiosa se limita somente
ao ambito de cada existéncia pessoal, como o problema do sofrimento humano, que é uma
esfera que ndo se sustenta com a ciéncia e nem mesmo com a filosofia.

A caracterizacdo da juventude ndo pode ocorrer de forma simplificada, o cenario em
que o jovem da atualidade estd inserido € um cenario marcado pela Modernidade e pela
globalizacdo, tudo estd em constante transformacdo a todo o momento. Os estudiosos da
juventude perceberam que o termo juventude é polissémico, ou seja, para que se caracterize a
juventude moderna ndo ha mais a possibilidade de ficar restrita ao significado Unico, etario ou
biolégico; mas ha uma multiplicidade de definicbes em torno da realidade da juventude. Ela
estd inserida em um ambiente multifacetario de diversas realidades culturais, econémicas,
biograficas e religiosas. Ha para a juventude uma pluralidade de escolhas da realidade de
sentido. N&o € possivel mais caracterizar juventude como uma realidade homogénea, mas
heterogénea, por isso a aplicacdo do termo no plural: juventudes. Essa pluralidade de
realidade e de sentidos que definem a juventude influencia no seu modo de ser no mundo;
inclusive a realidade do mundo secular que o jovem enfrenta influencia fortemente nas suas
escolhas de vivéncia da religiosidade, € na fase da juventude que a pessoa toma o
direcionamento de suas escolhas pessoais, sao escolhas que definirdo o que serdo no futuro.

E preciso desenvolver, através da fundamentacio na alteridade, uma ética pluralista
que tenha por base o reconhecimento na interagdo com o Outro. A universidade € o meio onde
se pode encontrar a diversidade da espiritualidade e da crenca no transcendente, assim, torna-
se possivel um dialogo aberto ao Outro, partindo da reflexdo e da experiéncia do campo
religioso, o qual visa compreender a religiosidade e a espiritualidade do jovem universitario
no contexto do mundo globalizado e de grandes transformac6es, que agregue o diferente e

perceba qual perfil (ou quais perfis) religioso se apresenta no ambiente universitario. A
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juventude é o periodo da abertura e do distanciamento de ambientes mais elaborados, como a
familia e a religido, por isso 0 ambiente secular é o espago propicio e diverso em que o0 jovem
busca a adequagdo de sua religiosidade, sao os chamados “os multiplos arranjos”, resultando
numa pluralidade, pois ndo h4, na pratica, uma juventude e sim juventudes, com historias,
potencialidades e crises diferentes.

Juventudes é o termo apropriado para a definicdo do objeto a que esta pesquisa se
propds, pois se trata de muitas juventudes. Nao que seja a intencdo especificar cada uma
delas, nem seria possivel, pois a rapidez com que as mudancas ocorrem na
contemporaneidade marcam uma constante mudanga no comportamento, nas atitudes e na
concepcdo das terminologias. Os termos que definem tal pluralidade sdo diversos, com
variacdes de época, de estilos, excessos e varios enfrentamentos pessoais ou familiares; séo
momentos de grandes crises no ambito escolar, profissional, social, amoroso; € um momento
em que h& uma redefinicdo das relacGes familiares; essa multiplicidade de sentidos colabora
para 0 aumento da discussdo sobre a definicdo e caracterizagdo da juventude. Existe uma
grande dificuldade de definir e simplificar a diversidade das definicbes sobre o que € ser
jovem, ha uma diversidade de descricdo literaria sobre esse tema, e isso leva a uma maior
complexidade. Em varios momentos, definir juventude era simplesmente uma visdo
essencialista. O termo juventude foi usado em contraste com a classificacao de “crian¢a”; em
outros estudos sobre essa etapa da vida, o termo € correlacionado a uma anélise meramente
cronoldgica, em que se limitam as faixas etarias somente com caracteristicas definidas pela
fisiologia da pessoa, e uma grande parte determinou essa fase na faixa etaria entre os 10 e 24
anos. Muitas sdo as possibilidades de interpretacdo sobre o que é ser jovem, mas, mesmo
assim, muitos estudiosos ainda classificam somente como um periodo de passagem da
adolescéncia para a fase adulta, seria somente um tempo de mudangas, ajustamentos e
revoltas. Alguns classificam as mudancas de faixa etaria de acordo com cada individuo, em
periodos diferentes para cada realidade de acordo com a trajetoria de cada pessoa; dessa
forma, a pluralidade de sentidos que perpassa a juventude torna-se singular, sobretudo por seu
carater impreciso, relacional e contextual, por seu carater de periodo de incertezas e riscos
assumidos ou n&o.

Na Modernidade, a juventude é consolidada como etapa da vida, a etapa que estaria
associada ao processo de institucionalizacdo da vida, por isso se caracterizou as fases da vida
em infancia, adolescéncia, idade adulta e velhice, mas a juventude é uma etapa que, na
Modernidade, encontra um destaque importante, pois € a fase do alongamento da transi¢do

entre a infancia e a vida adulta, a ampliacdo da escolarizacdo, o retardamento da entrada no



166

mundo do trabalho e o aparecimento de formas de consumo e de producéo cultural tipicas do
segmento juvenil. Entretanto, existe uma variagdo dessa compreensdo em que € preciso
analisar o contexto social e histérico em que cada jovem estd inserido, existe ainda uma
imprecisdo em categorizar “juventude”, pois ha uma dificuldade no consenso dos estudos
voltados para o tema da juventude, por isso essa defini¢do se torna “categoria escorregadia ou
imprecisa”.

A pesquisa definiu o termo espiritualidade. Diante da realidade da sociedade marcada
pela pluralidade de sentidos, ocorrida na Modernidade, o termo espiritualidade é caracterizado
como polissémico, carregado de varios sentidos, traz em si uma pluralidade de defini¢Ges. Da
mesma forma que o termo juventudes é usado no plural, para a caracterizacdo da
espiritualidade contemporanea também se usa espiritualidades. Na atualidade ndo ha uma
homogeneidade para a caracterizacdo da espiritualidade que também € definida como
heterogénea.

A espiritualidade encontra o seu fundamento no espirito, que é a realidade mais
profunda da personalidade humana, é onde ocorrem 0s sentimentos humanos. As atitudes
humanas e pessoais marcam essa profundeza. O ser humano retira dessa transformacéo algo
que pode modificar a sua vida e 0 meio onde esta inserido. Diante dos anseios humanos mais
profundos, h& busca por alguma forma de espiritualidade; busca por respostas que, muitas
vezes, ndo sao encontradas através dos questionamentos do conhecimento humano, por isso
uma espiritualidade pode orientar a pessoa para esse encontro. A espiritualidade produz
mudancas no ser humano, pois a humanidade estd em constante transformacédo, ela é
constituida de seres humanos limitados e inacabados, os quais nunca terdo alcangado o limite
de seus anseios. Uma das marcas mais profundas de espiritualidades é a busca pelo misterio.
A busca pela realidade u(ltima da esséncia da vida humana. Essa busca, na
contemporaneidade, se tornou uma realidade direta, 0 ser humano nao precisa mais de uma
representacdo institucional, nem de uma religido para que ele possa encontrar as respostas as
suas questdes basicas. A busca pelo mais profundo sentido da vida humana é conhecido em
muitas religies, algumas denominam de Deus, Ser Supremo, 0 Transcendente, entre outros
nomes; o que hd em comum é o ponto de encontro, Deus, em meio a realidade de pluralidade
religiosa.

Ha uma relacdo entre religido e espiritualidade na Modernidade, mas a novidade é que
nenhuma depende da outra para sua existéncia, como ocorria em épocas remotas. A religido
tem por base a transmissdo da fé através de uma realidade metafisica e sobrenatural, através

de ensinamentos que sdo pautados em dogmas religiosos, ritos e oracdes. A espiritualidade € a
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experiéncia das qualidades mais interiores do ser humano, é o caminho para encontrar a sua
perfeicdo, inserida em sua realidade como, por exemplo, a compaixdo, 0 amor, o perdao e a
nocédo de alteridade, a capacidade de encontrar e compreender a realidade do Outro a partir de
sua propria experiéncia humana. Essa seria a constatacdo de que a espiritualidade é uma
realidade de experiéncia, mas ndo € pautada e garantida somente por doutrinas e
ensinamentos, 0s quais séo realidades posteriores a espiritualidade. A religido pode surgir da
espiritualidade e direcionar a experiéncia espiritual.

Na contemporaneidade a espiritualidade € plural. A liberdade é um aspecto positivo
que a pessoa encontra nesta nova compreensao de espiritualidade. A pessoa nao ficard mais
presa a uma realidade doutrinal ou institucional, ela é capaz de encontrar a sua experiéncia
mais profunda e humana sem interferéncias externas. Cada pessoa tem a sua individualidade,
e cada um se sente livre para buscar e expressar a sua espiritualidade. A grande novidade
também é a liberdade que a pessoa tem para buscar absolutamente nada e ndo ser condenada
ou julgada por quaisquer que sejam as instituigdes, religiosas ou ndo e, muito menos por suas
autoridades, o que se torna relevante é a escolha que o individuo faz.

A espiritualidade é uma abertura ao dialogo por um processo de alteridade. Esse
ocorre consigo mesmo, com o Outro que é chamado de Transcendente, e com a relacdo
humana de escuta e abertura para a realidade préxima. A espiritualidade contemporanea é
oposta ao sentido dominante que imperou em varios momentos da histéria humana. O
dominio do mercado sobre a realidade humana, na atualidade, recebe criticas negativas, pois
ele exerce uma dominacdo sobre as escolhas individuais, impossibilitando a abertura ao
diélogo.

A experiéncia religiosa tem uma caracteristica globalizante, porque ela envolve o ser
humano em todas as suas dimensdes e possibilidades. Essa realidade da experiéncia religiosa
é integradora, leva o individuo ao didlogo com as mais variadas formas de experiéncias
humanas, as quais levam a compreensdo e percepcdo da realidade espiritual em tempos de
secularizacdo. Na Modernidade, a espiritualidade ganhou uma dimensdo de libertadora de
qualquer realidade de aprisionamento, dentre elas a institucional. Ela busca a liberdade até
mesmo da realidade que a secularizacdo impds, na qual houve a substituicdo do Deus
transcendente institucionalizado por um deus imanente como a ciéncia, 0 consumo e 0
mercado, a espiritualidade da Modernidade busca a libertacao de todos esses dominios.

A espiritualidade é uma acdo puramente humana, voltada para o mundo e Ihe responde
os anseios. O ser humano se vé diante dos limites humanos e com isso busca na

espiritualidade as formas de responder aos seus questionamentos.
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A Modernidade impbe a caracteristica do pluralismo, pois est4d inserida nessa
realidade. O pluralismo religioso é marca forte desse periodo. Em tempos anteriores o
cristianismo detinha a hegemonia, mas essa realidade mudou. Nao ocorre o fim da religido e
nem do cristianismo, mas a grande mudanca esta na sua posi¢do de destaque para ser uma
como as outras possibilidades de religido e espiritualidade. Cada uma das formas de
espiritualidade é obrigada a encontrar o seu lugar, cuja superioridade sobre outras realidades
nenhuma detém, pois se pretende ser uma entre outras confissdes religiosas, crencas e novas
espiritualidades de diferentes matizes imbuidas de pluralidade e aberta ao didlogo
permanente. Com a secularizagdo ndo chegou o fim das religides, mas elas se tornaram
opcodes diferentes para que a pessoa possa decidir qual segmento vai escolher, ou, se nenhum
desses que sdo ofertados fizer a vontade do individuo, ele tem a possibilidade de criar a sua
prépria maneira de buscar e aprofundar a sua espiritualidade ou suas espiritualidades. A
secularizacdo mudou a vida do ser humano, principalmente, a sua relacdo nos ambitos
culturais e sociais. A religido e a espiritualidade passam a ser ressignificadas, foi acoplada
ao avancgo tecnico-cientifico e a autonomia do individuo, fatores influenciadores para que a
secularizacdo tenha o seu sucesso em todo o territério ocidental.

A Modernidade trouxe os desafios para a definicdo da espiritualidade. Em tempos
anteriores, em alguns momentos, era possivel definir a espiritualidade de forma homogénea, a
qual era regida pela doutrina e determinada pela instituicdo religiosa, todas as pessoas e a¢oes
sociais teriam que passar pela analise e averiguacdo da religido cristd. Mas, com o advento da
Modernidade, especificamente com a Reforma Protestante, essa centralidade e
homogeneidade foram interrompidas. A espiritualidade passou de uma realidade homogénea
para heterogénea. Ela se diversificou a tal ponto que se pode notar na contemporaneidade a
espiritualidade totalmente desvinculada de qualquer agdo institucional e religiosa. Com a
Modernidade, o individuo ganhou autonomia em suas escolhas. No ambito religioso, 0s
desafios se tornaram muito grandes; surgiu o sincretismo religioso, o transito religioso que
proporciona uma fusdo entre ragas e elementos culturais das diversas sociedades, elementos
que se misturam e se associam realizando uma verdadeira simbiose de elementos culturais.
Todas as religides, na contemporaneidade, realizam esse processo de contato com as variadas
formas culturais e religiosas de variados contextos.

Diante de toda essa realidade, encontra-se a juventude universitaria, da qual se pode
perceber uma desvinculacdo de pertenca institucional, contudo uma grande busca por aquilo
gue transcende a sua realidade. O jovem universitario estd inserido em um ambiente

académico cientifico, um ambiente onde a reflexdo esta vinculada a todos os aspectos da
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secularizacdo e das caracteristicas da Modernidade; com isso, é possivel compreender que 0s
jovens universitarios buscam valores espirituais, mas estes, na maioria das vezes,
desvinculados de qualquer instituicéo religiosa ou provindos de uma autoridade religiosa. E a
valorizacdo pessoal e individual em detrimento da relacdo institucional. As instituicbes ndo
sdo valorizadas como norteadoras e reguladoras da conduta humana. Ha uma maior
valorizagcdo da forma de crer e, para isto, 0 jovem ndo precisa se firmar em uma instituicdo
religiosa ou académica para justificar aquilo em que acredita de forma individual. Para os
universitarios, as instituicdes religiosas ndo sdo portadoras exclusivas da verdade religiosa, e
nas reflexdes académicas o0s jovens universitarios colocam em questdo as decisdes
institucionais e sentem-se livres para criarem conceitos que sdo até mesmo contrarios as
doutrinas e posicOes religiosas. A juventude universitaria estda em busca de aprofundar o
conhecimento cientifico, ndo tem preocupacdo primordial em buscar uma religido ou
espiritualidade. O jovem po6s-moderno tem a liberdade para fazer as escolhas que mais lhe
convém e ndo precisa se sentir vinculado a essas escolhas. Ele ndo esta obrigado a pertencer
aquele grupo religioso no qual fez alguma experiéncia de espiritualidade, ele pode buscar em
diversos grupos religiosos e espiritualidades para formar a sua espiritualidade diversa e plural,
e/ou apos essa procura chegar a conclusdo de que ndo quer seguir nenhuma delas, os jovens se
sentem autdbnomos em suas escolhas pessoais, principalmente no que se refere a sua

espiritualidade.
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