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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo principal estudar o declinio das utopias politicas das
Comunidades Eclesiais de Base da Igreja Catélica Romana nas cidades de Diadema e Séo
Bernardo do Campo, em Sdo Paulo, no Brasil, no periodo 1980-2007. Isto sera feito a partir
da andlise da Igreja Catdlica na Regido do ABC Paulista no periodo da Ditadura Militar, a
mudanca do campo politico religioso no final da década de 70 do século passado, e a
congtitui¢do do sindicalismo no Grande ABC, com os mesmos ideais utopicos da Teologia da
Libertacdo que fundamentavam os discursos e praticas das comunidades eclesiais.
Observamos a partir da Década de 80 um processo que denominamos carismatizacdo das
comunidades, caracterizando um novo perfil na militancia, ou ainda um periodo de mudancas
nas utopias iniciais do movimento, que passam ater préticas mais individualistas.

Palavras-chave: Comunidades Eclesiais de Base, ABC Paulista, Carismatizacdo, Utopia,
Militancia.



ABSTRACT

This dissertation ams a studying the decline of the political utopias of the Ecclesial Base
Communities of the Roman Catholic Church in the cities of Diadema and SGo Bernardo do
Campo, in Sao Paulo, Brazil, in period 1980-2007. In order to do so, it will analyze the
Catholic Church in the Region of the Great ABC Of Sdo Paulo in the period of the Military
Dictatorship, the change of the political religious field in the end of the decade of 70 of last
century, and the constitution of syndicalism in the Great ABC, with the same Utopian ideals
of the Theology of Liberation that were substantiating Communities Ecclesial’ s discourse and
practices. We observe from the Decade of 80 a process that we called charismatization of
communities, characterizing of a new profile in the militancy, or still a period of changes in
the initial Utopias of the movement, which start to have more individualists practices.

Key-words: Ecclesials Base Communities, ABC of S&o Paulo, Charismatization, Utopia,
Militancy.
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INTRODUCAO

Este estudo analisa as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) desde sua formacao,
aspectos historicos, estruturagdo e atuagdo no Grande ABC (vide anexo A — Mapa da
Regido)', procurando compreender como o crescimento dessas comunidades parou ou
decresceu e constata-10 nas cidades de Diadema e S&o Bernardo do Campo.

Abordamos, a partir da contextualizacdo histérica, a génese das CEBs no Grande
ABC e, por conseguinte, a fragmentacdo das utopias politicas do movimento, influenciado
pela Teologia da Libertagdo (TdL)?.

As mudancas ocorridas no interior da Igrgja Catdlica com o Concilio Vaticano Il
(1962-1965) visavam a dinamizacdo da participacéo do leigo nas comunidades, bem como
nos engajamentos politicos ocorridos nos paises da América Latina que passaram por regimes
ditatoriais, gerando uma forma de resisténcia ao sistema politico-socia vigente.

A Igrgja Catdlica contribuiu de forma decisiva com o desenvolvimento dos
movimentos sociais no Brasil, especialmente nas cidades de S3o Bernardo do Campo® e
Diadema® (vide nos anexos B e C, mapas das respectivas cidades), localizadas na regido do
Grande ABC, marcado historicamente por ser o primeiro centro da industria automobilistica
brasileira, tornando aregido o berco do movimento sindical no Brasil.

As CEBs sdo originadas de um movimento que teve grande influéncia na década de
60, num processo de mobilizacdo do povo frente a uma realidade desafiante. Constituida por
leigos, religiosos, sindicalistas e politicos de oposicdo a0 governo, sdo estruturadas num
movimento supradiocesano, isto €, diretamente ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), com uma mudanca radical iniciada na América Latina, onde a igreja catdlica

privilegiou o leigo como protagonista da histéria, nas liderancas de comunidades.

1 O termo ABC é a sigla dada &s cidades de Santo André (A), S&o Bernardo do Campo (B) e Séo Caetano do Sul

(C). Posteriormente, chamado Grande ABC, devido a unido das cidades periféricas. Diadema, Maug, Ribeiréo
Pires e Rio Grande da Serra. Os sete municipios somados perfazem uma area de 825 km2 e relinem uma
populacdo de mais de 2,5 milhdes de habitantes (estimativa do IBGE para 2007).

2 Movimento iniciado na América Latina por tedlogos que idealizavam umaigreja em favor do pobre e excluido.

3 S50 Bernardo do Campo: é um municipio da Regizo Metropolitana de S3o Paulo. A éreatotal do municipio é
de 406,108 km? e sua populacdo estimada de 781.390 habitantes, o que resulta em uma densidade demogréafica
de 1 923,8 hab/kmz2. IBGE (2007)

4 Diadema: é um municipio da Regid Metropolitana de S&0 Paulo. A &rea total do municipio é de 30,65 km? e
sua populacdo estimada em 386.779 habitantes, resultando numa densidade demogréfica de 12.619,2 hab/km2.
IBGE (2007)



As CEBs se inscreveram em um contexto industrial, com suas estruturas
diversificadas, num novo paradigma de pluralismo secular e religioso. Nas décadas de 60 e
70, dinamizaram diversos setores da Igrga Catdlica que se identificaram com suas
expectativas. uma nova visdo de igrgja - ministerial, reproduzindo as agdes dos primeiros
cristéos que se organizavam com ideais evangélicos de opcao preferencial pelos pobres e com
a partilha — passando da lideranca hierérquica clerical para a administracdo e participacéo
laical. Imprimiram uma nova maneira de ler a biblia, interpretando e comparando a fé com a
vida, observando a situagdo social de marginalizados e a necessidade de se reunirem para se
expressarem em sua propria linguagem. Desta pratica, surge a teorizacdo da TdL, que
favorece e fundamenta a perspectiva teol 6gica das CEBs a partir do lugar do oprimido.

Os tedlogos da libertacdo® e assessores das CEBs resistem em assumir um possivel
enfraguecimento das bases, como também o declinio da TdL, defendendo nos encontros de
formagao, congressos e conferéncias sobre o tema®, que a atuacio do militante mudou, mas
ndo enfraqueceu. Essas acBes ocorrem devido a diluicdo dos militantes em instituicdes como
sindicatos, partidos politicos, sociedade amigos de bairro, entre outros, que promovem acées
de enggjamento social, tornando as CEBs ndo sO um grupo de atuacéo na igreja catolica, mas
gue tem influenciado ou combatido o sistema politico-econdmico nacional inclusive em
Orgaos publicos.

Todavia, 0 “novo jeito de ser igrgja” (lema usado pelos militantes e seus assessores),
estava cada vez mais distante dos anseios dos cristéos catdlicos da modernidade, esvaziando-
se em decorréncia de novos atores religiosos e com a consideravel mudanca no perfil politico
e religioso. A ascersdo do pentecostalismo tanto entre as igrejas protestantes como na
catélica, como a Renovagdo Carismética Catélica(RCC)’, valorizam outro tipo de utopia, um
carismatismo: mais individualista, intimista e subjetivo em detrimento a mobilizagcdo social e
alutade classes

Compreendemos por declinio, a expressdo mais adequada para abordagem do nosso

tema, ao invés de crise A crise caracteriza um periodo de colapso, entre queda de uma utopia

® Os mais importantes tedlogos da libertacéo: Gustavo Gutierrez e Leonardo Boff - idealizadores da TdL latino-
americana, e no Brasil: Rubem Alves, Clodovis Boff, Frei Betto, Hugo Assmann, Dom Helder Camara, Dom
Pedro Casaldaliga, José Comblin, Carlos Mesters, Juan Luis Segundo, Dom Paulo Evaristo Arns, Faustino
Teixeira, Pedro Ribeiro de Oliveira, entre outros.

® Observacdes da pesquisadora no X| encontro intereclesial das CEBs, em julho de 2005; no Congresso da
SOTER (Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido), sob o tema RCC e CEBs, em julho de 2006, bem como
em vasta literatura da militéncia.

" Grupos que se identificam com o pentecostes - uma narrativa biblica da vinda do espirito santo aos crentes no
poder da oragdo, para a qual se mobilizam. O espirito santo € que revigora os homens e os bens; a salide e a
felicidade provém de Deus. A RCC se assemelha mais ao pentecostalismo que aos outros movimentos do
catolicismo.



e a constituicdo de outra que a suceda, podendo ser mudada, desde que adotadas medidas
necessérias. Ja o declinio mostra um periodo de decadéncia ou a aproximacao do seu fim.

Analisamos a Igregja Catdlica em Diadema e S8 Bernardo do Campo entre 1980 e
2000, cidade estas da regido do ABC Paulista que se tornaram polo da industrializacéo
nacional, com grande concentragdo de empresas multinacionais®, em especial por serem
lideres absolutas na producdo de veiculos nas décadas de 60 a 80. Além disso, serviram de
palco de conflitos socio-politicos, apoiados por sindicatos e pela Igreja Catdlica. Naquele
periodo, o Grande ABC era associado a qualidade de vida e trabalho bem remunerado. Com o
desenvolvimento urbano, 0 aumento da pobreza se fez presente nas décadas posteriores,
mesmo porque a reivindicagdo dos movimentos e sindicatos por melhores condi¢des de
trabalho obrigou as empresas a buscarem outras regides menos valorizadas, com mao de obra
mais barata e menores impostos. Observamos que enfraquecimentos dos agentes econdmicos
naregido ocorremno mesmo periodo do esvaziamento das CEBs.

Realizamos um corte histérico entre 1980 e 2007, compreendendo ser importante
este periodo por abranger quatro eventos especiais que interferiram nas identidades das CEBs:
all Conferéncia do Conselho Episcopa Latino Americano (CELAM) em Puebla, no México,
(1979) que legitimava o apoio da lgreja Catdlica as comunidades, e que se consolidou a partir
desse periodo; o inicio do Papado de Jodo Paulo Il (1978), cujas consequéncias foram
amplamente reconhecidas dai em diante os conflitos politico-econémicos do regime militar
no Brasil e naregido do Grande ABC; os encontros intereclesiais das CEBs. Esse periodo
perpassa pelos encontros intereclesiais das CEBs até o ultimo (2005) em Ipatinga, Minas
Gerais e a V Conferéncia do CELAM, em 2007. Entende-se a razdo de ampliar 0 nosso
recorte até 2007, pois nos Ultimos anos percebe se de maneira mais clara mudancas no jeito
de ser das CEBs.

Em se tratando do ABC, ha que se considerar a heterogeneidade econémica da
regido. As cidades de Séo Bernardo do Campo e Diadema foram importantes referéncias no
palco das lutas sindicais no Brasil no auge da TdL, quando por vezes aregido foi considerada
modelo de participacdo popular da Igreja Catdlica. Os dados estatisticos apresentados nesta
pesquisa podem ser andisados a partir das pesquisas do IBGE-SEADE/2000, que
demonstram clara desigualdade até no interior de bairros de uma mesma cidade.

Outra questdo relevante a se analisar, com base nos dados do Censo de 2000 do

IBGE, é que 73,89% dos brasileiros se declararam catdlicos. HA uma queda de 9,41 pontos

8 Empresas automotivas multinacionais sediadas no Grande ABC nas décadas de 60-70 do século passado: Ford,
General Motors, Karman Ghia, Mercedes Bens, Vemag, e Volkswagen.
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percentuais se comparado ao censo de 1991 (83,3%). Entretanto, apesar da média na regido
(68,5%) ser menor que a nacional, 0 menor decrescimento de catdlicos € em Sdo Caetano do
Sul (75,69%), cidade considerada a matriz da Renovacdo Carismatica Catdlica na regido, o
gue sugere que as utopias politicas da TdL tém sido exauridas por movimentos com utopias

politicas distantes dos ideais originais das CEBS, como o caso da RCC.

Tabelal. Indicadoresdo Grande ABC

Catdlicos ) Renda : Alfabeti-
Local Romanos Popul agio Area (Kn?) PIB (R9$) per zag&o
(%) capita (%)
Total Urbana Rural
SantoAndré | 6921 | BAGART B4 S ) 17484 163549571221 51287 | 959
SooBenado. 6936 | 703177 | 690917 | 12.260 40618 | 7.293656246 50545 | 954
SioCaetano | 7569 | 140159 | 140,159 0 1536 12305153211 83400 | 972
Diadema 6724 | 357064 | 357.064 0 30,65 2453990360 29240 i 938
Maua 6461 | 363392 @ 363302 0 62293 12196674292 27482 | 940
Ribeirfo Pires 68,79 : 104508 @ 104508 0 99175 | 541986273 @ 36272 | 950
RioGrande | 6429 | 37091 | 37.001 0 36671 | 219710039 | 19626 | 924
EstadodeSP: 70,60 :37.032.403 i34502.851 2439552 | 248.209.426 4%%6”21‘?' ﬁggl _ 939
Brasil 73,89 1169799170 137 953 959 31 845 211 8'514k'§17§'599 _ 75.24

Fonte: IBGE, Cerso Demografico 2000 (www.ibge.gov.br)

Nosso objetivo principa € andisar neste trabalho a importancia das utopias nas
CEBs no Grande ABC, partindo da analise das CEBs nas Cidades de Sdo Bernardo do Campo
e Diadema desde o inicio do seu declinio, pois as comunidades eram consideradas modelo de
igreja de grande influéncia nas suas origens, e consoante a isto se faz necessaria uma
investigacdo que permita identificar as razbes que levaram & mudanca de suas utopias.

Levantamos, nos objetivos especificos do trabaho, a elaboracdo de sintese historica
da Igreja Catdlica e das CEBs na Regido do ABC, a pesquisa do lugar da militancia religiosa
no campo politico socia entre 1980-2007, considerando as tensdes entre as diversas geracoes
de militantes e os motivos gue levaram ao enfraguecimento de suas utopias. Outro ponto
analisado € o discurso religioso das CEBs a respeito das utopias politico-sociais.

Muitos estudos foram realizados acerca do tema, a maioria de cunho teolégico e
apologético, todavia, a teologia ndo é suficiente para analisar a questdo. A partir de uma

perspectiva sociol dgica, analisamos como os militantes das CEBs se organizam e lidamcom a
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modernidade, como também a visdo de mundo que os leigos tém, relacionada as expectativas
politicas, econémicas e religiosas e como mudaram em relacdo aos ideais iniciais e as causas
do seu enfragueci mento.

Muitos estudos das religides no Brasil concentram sua atencdo nas expressoes
religiosas afro-brasileiras, pentecostalismo e neo-pentecostalismo. Esses grupos acabaram por
ser 0 centro da atencdo de muitos pesguisadores. Neste sentido, pouca atencdo se deu para
agueles grupos gque tinham maior evidéncia nas décadas de 70 e 80 e que agora parecem ter se
diluido no atual contexto de pluralismo religioso.

Atualmente, alguns estudiosos da religido afirmam o esgotamento ou sepultamento
das CEBs com o crescimento correspondente dos pentecostais e carisméticos’. Até mesmo
dentro dos proprios grupos de CEBs por parte das liderancas, tem ocorrido certo desalento
justificado pela diminuicdo do apoio eclesial oficial. Muitos deles cairam em conclusbes
nostélgicas de um passado que teria sido mais feliz, perdendo confianca nas suas proprias
propostas, colocando-se numa atitude defensiva.

O impacto dessas discussdes € observado por grupos de CEBs que agora se
autodenominam Grupos de Rua'® (vide anexo D), organizados na regifo do Grande ABC.
Conservando sua propria identidade, procuram mostrar que a utopia ndo esta sepultada, mas,
possivelmente enfraquecida devido as mudancas na realidade do ABC e do condicionamento
desses pequenos nucleos de participacdo do leigo pela Ingtituicdo catdlica. Esta afirmagéo
pbde ser observada no XI encontro intereclesia das CEBs, em 2005, MG, como também por
parte dos préprios lideres das CEBs nas comunidades.

A desarticulagéo das ideologias do movimento pode ser observada em cada encontro
intereclesial: inicialmente com periodicidade anua (o primeiro em 1975), sendo que entre o
penultimo, em 2000, e o Ultimo, em 2005, se passaram cinco anos. O tema escolhido para
discussdo no ultimo encontro, realizado em julho de 2005: CEBs, Espiritualidade Libertadora
— Seguir Jesus no compromisso com os excluidos é outro indicio da preocupagdo com a

abertura de novos horizontes e a rearticulagdo do grupo, antes corsiderado de carater

° Ver Jornal do Brasil em 31 de outubro de 1999: “CEBs se interrogam sobre seu papel. A forca catélica”, em
Vga, 20 de Outubro de 1999, p. 150-151. “Festa no altar”, em Epoca, 18 de outubro de 1999, p. 28-31. Outros
falam da morte da teologia da Libertagdo em Folha de S. Paulo, 21 de outubro de 1999, p. 1-2 de Otévio Frias
Filho e mais recentemente, numa defesa de doutorado que eu pude participar na PUC (Abril /2005), na qual
Antdnio Flavio Pierucci, sociélogo da USP, afirmou o “sepultamento das CEBS”.

10 Na Regigo do ABC, o termo surgiu no final da década de 80, com o padre Airton, que atuou na comunidade
central de Diadema entre 1980 e 1997. Posteriormente, tornou-se bispo auxiliar na diocese e atualmente € o
bispo da cidade de Mogi das Cruzes. Segundo ele, a denominagdo CEBs foi desgastada por ser associada a
politica. Ja a participagédo do leigo em Grupos de Rua significaria reunir-se no espago fisico da igreja para a
oracdo e estudo da biblia, sendo desnecessarias as reunides nas casas.
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estritamente social e que hoje procura promover a espiritualidade e a mistica, antes ndo muito
consideradas.

Hé&, em especial nas décadas de 70 e 80, uma vasta literatura sobre as CEBs Em sua
maioria, s80 ensaios teoldgicos advindos de assessores e simpatizantes do movimento
catélico. Revisando a literatura acerca do tema € possivel observar, desde a década de 60, as
primeiras orientaces da génese das CEBs por meio das cartilhas, folhetos e subsidios.

Consideremos que, embora muitos tenham se especializado em areas distintas da
teologia, sdo catdlicos, leigos ou religiosos militantes e idealizadores da TdL, 0 que pressupde
uma conceituacdo apologética sobre as CEBs. A abordagem sociolgica das CEBs realizada
por Oliveira € uma referéncia para todo militante, atal ponto gue este sociélogo, sendo leigo,
assessor e militante, coordena, na Universidade de Brasilia, uma Fundacdo® que coleta,
cataloga e publica as cartilhas e subsidios das comunidades. Todo o0 acervo pode ser
pesquisado na fundagdo, bem como seus resumos na Internet. Os diversos livros e pesquisas
do autor também nos remetem a preocupacdo com os conflitos ideol égicos na igreja.

Segundo ele:

E evidente o deslocamento das prioridades nesses 20 anos. Os temas relativos ao
mundo do trabalho e da organizagdo politica, que estavam na agenda popular no
inicio do processo de redemocratizagéo do Pais, perdem importancia diante de temas
como a qualidade de vida (ndo esguecer que os gastos publicos na drea social sdo 0s
primeiros sacrificados pela politica neoliberal) e a defesa de grupos socialmente
desfavorecidos (negros, indios, mulheres, criangas). Essa dispersdo das lutas ndo
significa, contudo, uma despolitizagdo das CEBs, mas sim um aargamento do
conceito de Politica (OLIVEIRA, 2001, p.10)

O intenso apoio e dinamizacdo das comunidades por parte do clero séo verificados
nos documentos conclusivos das |1 e |1l Conferéncias Gerais Episcopais da América Latina e
Caribe, ocorridas respectivamente em Medellin, Coldombia, em 1968, e em Puebla, México,
em 1979. Em Medellin, num contexto latino-americano marcado, por um lado, pela revolucéo
socidista (Cuba, 1959) e por outro, por guerrilhas e autoritarismo militar, fala-se da opcéo
preferencia pelo pobre, tdo esquecido no discurso da hierarquia por longos séculos. As
comunidades cristés de base, inspiradas numa ala progressista do Concilio Vaticano I, se

constituem, pois, em instrumentos de resisténcia do povo, ajudando-0s na aproximacéo com a

1 programa Meméria e Caminhada, Universidade de Brasilia, site www.unb.com.br/memoriaecaminhada.
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Igrgga Oficial por meio da renovagao de estruturas pastorais, nas quais tanto o clero quanto o
lelgo sdo vistos como agentes que se enggam nO COMPromisso com a sociedade
(VATICANO, 1965). Puebla reforca mais abertamente o documento da Colédmbia, devido a
diminuicdo na censura militar. As CEBs sdo vistas como modelo e espaco de didlogo e
reflexéo sobre libertacéo, promogdo humana, e ideologia politica.

Foi no periodo de censura ideolégica que recaiu nos movimentos sociais que as
CEBs foram mais valorizadas. No entanto, um re-direcionamento foi dado as comunidades a
partir na década de 80, nos documentos oficiais da Igreja Catdlica, como nos documentos da
CNBB (1982). A punicdo de tedlogos da libertacdo que insistiam em laicizar aigrgja se da a
partir do papado de Jodo Paulo I1, sob julgamento do tribunal da Sagrada Congregacéo para a
Doutrinada Fé (1984).

No intuito de delimitar melhor o campo de conhecimento em que esta pesquisa se
localiza, faremos a seguir uma revisdo rapida dos principais estudos feitos sobre a questéo,
sem pretersdo de sermos exaustivos. No campo das Ciéncias Sociais, autores como Reginaldo
Prandi e Antdnio Flavio Pierucci tém importantes pesguisas sobre o catolicismo no Brasil. A
realidade social do catolicismo no Brasil (1996), com a expansdo de novos movimentos
religiosos dentro da Igreja Catdlica, € estudada no comparativo entre CEBs e RCC - grupos
com ideologias bem diversas. Segundo €eles, a crise se da com a despolitizacdo da igreja, com
o fortalecimento da reparoquializacéo ou institucionalizagdo, bem como com a dinamizagéo
das RCC e sua metodologia de agregar os fiéis catélicos evadidos

Outro dado importante pesquisado por Prandi (1997) é que na atuaidade houve a
valorizagdo de uma religido mais subjetiva e espiritualizada, desvinculada do compromisso
coletivo, fundamentado pelas CEBs.

Numa abordagem mais atual, Pierucci (2003) reflete ainda, a partir do conceito de
desencantamento do mundo, elaborado por Max Weber, a desmagificizacdo na qual o
individuo passa racionalizar a religido, deixando de ser mistico e ndo mais atribuindo a
intervencao divina na historia. Por isso, 0 espaco da religido é perdido ou transferido para a
ciéncia A partir desta Otica, as CEBs podem ter decrescido por requererem certo
comprometimento com a acéo na sociedade, isentando a participacdo de Deus. A partir do
momento em que leigos passaram a militar também em espacos ndo religiosos, como por
exemplo, nos partidos politicos, o afastamento dos movimentos que “esperam em Deus’
como o provedor da histéria, podem ter ocasionado um esvaziamento das comunidades gue se

mobilizavam mais para uma acéo social que religiosa.
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Nesta vertente, Ivan Antdnio de Almeida publicou suatese de doutorado em 2000, na
qua reflete sobre fé, politica e razdo na TdL, que, numa “vanguarda leninista’ com
caracteristicas moderres, mais representa uma ideologia politica e desacralizada do
catolicismo. A partir de estudos sobre as CEBs e seus sete primeiros encontros intereclesiais,
0 autor observa que as comunidades foram instrumento de reorganizacdo institucional da
igreja, fortalecidas pelos tedricos da libertagdo, constituindo asim a voz dos oprimidos. O
levantamento bibliogréfico feito pelo autor, desde o Didaqué (1997)*?, perpassando pelos
tedlogos cristdos, documentos catdlicos e 0 marxismo inspirador dessa ideologia, colocatais
intelectuais organicos, ou ainda chamados tedlogos “académicos’, em favor dos oprimidos,
embora distantes do catolicismo popular praticado por estes e que |lhes atribui significado
sagrado. Segundo o autor, a politizagdo naigreja acabou esvaziando o significado ritual, como
por exemplo, nas celebracdes religiosas catdlicas. A preocupacdo com uma reflexdo mais
politica que mistica, sugeriu aos tedlogos a fundacdo do Movimento Fé e Politica, com a
preocupacdo de embasar a formacdo de novos seguidores de uma teologia gestada nas CEBS,
mas enfraquecida pela necessidade de magia.

Theije (2002) estuda o catolicismo liberacionista na diocese de Garanhuns,
Pernambuco, no inicio da década de 90. Ainda hoje, a prética das comunidades é tida como
modelo entre as CEBs de todo Brasil. A acdo das comunidades se da naresisténcia ao sistema
capitalista e com forte apoio da lideranga considerada progressista, na promogao de uma vida
mais justa para os pobres. A etnografia nos remete a comunidades simples e desorganizadas
administrativamente, mas mobilizadas na possibilidade de conquista da terra prometida, como
elucidada nas escrituras, particularmente no livro do éxodo. As relagbes sociais sdo
fortalecidas e reproduzidas entre o religioso e a vida cotidiana, e como grande maioria dos
militantes se enquadra nas mesmas situacBes precérias, a “opcao preferencial pelo pobre’,
para o leigo, € uma realidade experimentada na luta constante pela conquista dos proprios
ideais. Os vinculos culturais e estruturais entre clero e leigo sdo t&o proximos que ndo se
observa um decrescimento das CEBs - grupos mais enfatizados pela pesquisadora, mas numa
diluicdo ou transito da militancia em outros movimentos, influenciados pela mesma ideologia.
Pode-se observar esse dado na participacdo de leigos em CEBs rurais e urbanas, RCC ou
mesmo em grupos de oragdo - nem sb politicas, nem t&o subjetivas ou apenas contempl ativas.

O ritua catdlico foi ressignificado e revalorizado em virtude da introducéo do

liberacionismo, requerendo a vivéncia e participacdo mais ativa dos leigos. A autora indica a

12 Primeiro catecismo elaborado pelos seguidores do movimento de Jesus, utilizado possivelmente a partir do
ano 100 pel os cristéos.
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similaridade dos fiéis, pela pobreza, pelo sofrimento, pela piedade, mas também pelo anseio
de todos — membros da hierarquia ou leigos - por justica social.

Varios escritores observam a transformacdo no @mpo religioso da atualidade e
remetem a crise das igrejas tradicionais a0 avango dos pentecostais. Oro (1996), vé no
pentecostalismo da RCC um artificio da Igrga Catdlica, que, por sua semelhanca ao
pentecostalismo protestante, reprime a evasdo dos catolicos. Mariz (2001) pesquisou o perfil
socio-politico e as agdes dos leigos nos movimentos urbanos, nas cidades de Rio de Janeiro e
Campinas, observando os desafios no campo religioso, em andlise comparada, analisando-se
as fronteiras e o intercambio dos fiél's com 0s grupos.

Estas transformagtes séo abordadas por Novaes (2006), Teixeira (1996) e Oliveira
(1999), os quais se voltam a compreensdo da estrutura das CEBs, bem como da RCC, suas
deficiéncias origindrias do ponto de vista estritamente politico, bem como a atuacdo e
adaptacdo destas comunidades a modernidade. Outra abordagem voltada a politica nos
movimentos catdlicos é feita por Miranda (1999), que analisa o carisma do politico religioso e
do leigo, contrapondo ou distanciando os valores como a justica socia e a mobilizacéo
politica no campo religioso.

Domezi (2006) realizou recentemente ampla pesquisa de campo sobre a devogao nas
CEBs e o catolicismo popular na cidade de Sao Paulo e algumas cidades do interior do
Estado. Segundo a autora, os membros das CEBSs, apesar de assumirem 0 compromisso com a
transformacdo da sociedade, preservam valores religiosos tradicionais do universo popular
como, por exemplo, a devocdo as diversas nossas senhoras e santos, continuum devocional.
Relata ainda a trgjetéria do catolicismo popular brasileiro e do catolicismo constituido pelas
CEBs, bem como a forca da tradicdo devota, abordando a transmisséo da tradicdo, sua
internalizagdo no imaginario cultural religioso das comunidades, os elementos carregados de
diversas formas de catolicismo e a apropriacao de fragmentos libertarios

Pessoa (1999) estuda o catolicismo e seus conflitos na comunidade de Ceres, em
Goiés. Faz uma abordagem socio-antropol 6gica, descrevendo a regido, desde a Revolucéo de
1930, passando por um embasamento histérico da constituicdo politica da cidade, até a
formacdo do sistema de crencas e a debilitacdo do espaco da fé. Comenta as igrejas
evangélicas, mas se atém no relato da reforma e reorganizagdo do catolicismo, inicialmente
tradicional e romanizado, abrindo-se para a participagdo do leigo com o Vaticano Il, e
finalmente retrocedendo ao hierérquico e conservador. A igreja do evangelho, foi um lema
para a dinamizacdo do processo de evangelizacao inexistente, pois o espaco dado ao leigo foi
retirado. A tensdo politica e os movimentos sociais na década de 80, mudaram a obediéncia a
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igregja, e a pluralidade catélica passou a ser observada devido a crise atribuida a ruptura do
imaginario catdlico, o abandono e a re-hierarquizacao.

Sanchez (2001a) estuda o plurdismo religioso presente nos diversos
posicionamentos da Igregja Catdlica Romana no Brasil, a partir dos intereclesiais das CEBSs,
priorizando o VIl e IX encontros, ocorridos respectivamente em 1992, em Santa Maria - Rio
Grande do Sul, e 1997, em S8 Luiz - Maranh&o, nos quais visualizouse as diversas
contradicdes nos discursos e praticas da CNBB, que apoiava esses encontros desde 1975 e
influi sobre 0 ecumenismo e o didlogo inter-religioso antes e depois dos encontros. Partindo
de um histérico da igreja oficial e do protestantismo, pesquisa as principais reivindicagdes da
modernidade, do campo religioso no Brasil e o pluralismo religioso a partir do Concilio
Vaticano I, que prop6s a abertura da Igreja Catdlica para agdes comuns com outras igrejas e
religides ndo cristas.

Noutra abordagem, Gouvéia (2006) pesquisa o desenvolvimento de variadas formas
de politica sindical, dos movimentos operédrios e da Igreja Catdlica no auge do periodo da
industrializacdo na regido do ABC, regido essa de grande relevarcia geogréfica para o estudo
proposto. Para os membros da Igreja Catdlica a felicidade decorria da prética do amor ao
préximo e da dignidade humana, o que norteou tanto a esquerda catélica quanto 0 movimento
sindical e a classe trabalhadora no ABC, aproximando-os, por serem um espaco de
mobilizacdo de esquerda contra as ditaduras e posteriormente em favor de mudangas da
sociedade, beneficiando os despossuidos. A classe trabalhadora, junto ao cenario de
influéncias anarquistas, e socialistas, com manifestacbes operarias, construiram dentro do
espaco fisico da igrgja, uma utopia para desmantelar a opressdo sofrida por tais movimentos,
nos quais a fé e a realizagdo do ser humano passaram pelo prisma das lutas pela mudanca da
sociedade.

Desde adoutrina social daigreja, formulada pelo papa Ledo XI11 em 1891, passando
pelo humanismo cristdo de Jacques Maritain (1941), o socialismo utopico de Martin Buber
(1971), os discursos biblicos estavam presentes nos discursos dos lideres sindicais e de
movimentos politicos, constituindo partidos de esquerda, como o PT, formado e fortalecido
nos altares de igrgjas de S&o Bernardo do Campo que tanto o apoiaram Entretanto, apds o
processo de democratizagdo, e com a ascensdo desses politicos ao poder, observou-se um
afastamento dessas utopias. Enquanto aideologia politica mobilizadora da igreja progressista,
comprometida com os oprimidos e com a luta pela dignidade do proximo, aguardava

posicionamento e retribuicdo do apoio dado, os politicos, 0s operérios e seus sindicatos se
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centravam mais em suas questdes particulares, como melhores condi¢bes de vida para si e
familia e medidas paliativas de amenizacdo da desigualdade social.

Por fim, o estudo de Fontoura (2005) também é um instrumento necessario para esta
pesquisa, por comparar os grupos de CEBs e RCC naregido do ABC. O critério de escolha
dos entrevistados foi a comunidade/cidade com maior nimero de participantes por
movimento - os militantes das CEBs da comunidade S&o Gerado Magela, em S&o Bernardo
do Campo, e os membros da RCC da comunidade S&o Francisco de Assis, em Sdo Caetano do
Sul. O autor se apropria das categorias “catolicismo internalizado” e “catolicismo
tradicional”, desenvolvidas por Cartaxo Rolim (1997), para compreender o campo religioso,
observando uma interiorizagcdo dos participantes de ambos 0s movimentos, que na
modernidade tomam direcdes sociais e mais subjetivas na igrgja. O trabalho etnogréfico
apresenta os anselos do leigo quanto ao seu grupo, sua visdo de igrgja e no engajamento com
0S outros movimentos. Entretanto, apesar de ser uma tese de doutorado em Ciéncias Sociais,
term um cunho mais teol 6gico. Numa perspectiva da TdL, Marcio, ex-seminarista e antigo ex-
militante das CEBs, analisa de forma detrativa a RCC, como movimento prejudicial a toda
Igregja Catalica.

Embora as CEBs se articulem desde os anos 60, nota-se cada vez mais seu
enfraguecimento. Sob a influéncia do Concilio Vaticano Il, as préticas desenvolvidas pela
Igreja Catdlica que se apresentavam claras para as CEBs, hoje ocasionam um desencarto a
militéncia em contraposicdo ao processo de carismatismo — uma realidade mais intimista e
subjetiva — apresentada pelos catdlicos tradicionais em busca de mais espiritualizacdo e
menos conflitos sociais.

Para a compreensdo da mudanca das utopias politicas das CEBs, fazse necessaria
uma breve definicdo da palavra utopia, cujaorigem grega (u = ndo + topos = lugar) refere-se a
um lugar inatingivel, existente apenas em nossas mentes, como a llha de Utopia, construida
por Thomas Morus (1973). Pela perspectiva dareligido, pode-se compreender como uma fuga
da realidade. Utopia ndo existe, mas pode vir a ser — um sonho que se torne reaidade — o
mundo possivel, uma vida melhor para o futuro.

Nas Comunidades Eclesiais de Base, a utopia religiosa perpassa ou permeia toda a
vida dagueles que participam ativamente dessas comunidades. Podemos dizer que s&o grupos
organizados para a conguista de determinados fins estabel ecidos coletivamente. Possuem suas
necessidades, asssim como suas visdes especificas de mundo, de modo a manter ou
transformar as relacbes sociais. S0 estabelecidos projetos de acdo € porque possuem

ideologias especificas que as orientam. Mas, existe um elemento que fundamenta tais
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comunidades, que as mantém resistentes as intempéries do cotidiano e que as impulsionam

para a acdo, € a chamada utopia religiosa, identificada como “esperancareligiosa’:

Uma religido da esperanca (...) participa da utopia no sentido que ela é a seu modo
um projeto imaginério de uma sociedade que seja culturalmente (novos céus) e
socialmente (nova terra) uma sociedade alternativa. E esta forma de experiéncia
religiosa que se observa em fendmenos tdo nlimeros e diversos como: cultos de
possessdo, matrizes das religides de salvagdo, utopias socioreligiosas, milenarismos
com Ou sem messianismo, ‘pentecostalismos’ contestatorios, teatralizagdes sociais
de tipo politico e ou estético... (DESROCHE, 1985, p. 18)

Muitos de seus lideres descrevem as CEBs (ANDRADE, 2005) como o lugar mais
apropriado para o alcance de uma organizagdo socia e eclesial ideal. Embora essas opinides
sgjam utopicas e refletem as aspiragdes desses grupos, ha um reconhecimento da importancia
das CEBs enquanto uma organizacdo religiosa para a vida humana.

Mannheim (1972), assim identifica utopias:

S&0 aquelas orientagBes que, transcendendo a realidade, tendem, se transformarem
em conduta, a abalar, sgja parcial ou totalmente, a ordem das coisas que prevaleca
no momento. (1972, p. 216)

Pela perspectiva deste autor, a utopia figura como possibilidade de transformacéo do
mundo atual, esperancas que fazem com gue 0 ser humano suporte as dores cotidianas. Fazse
necessaria por construir significados, fazendo-os procurar sentidos quando os desconhecem.

E a aspiragio de uma forma de convivéncia que efetive uma ordem de mundo
razoavelmente justa. As CEBs orientam seus integrantes de modo a transformar a ordem das
coisas que prevalecem no momento. A utopia é uma critica radical que se apresenta como
projeto aternativo racionalmente construido pelos seus lideres. Podemos verificar esta
mentalidade nos panfletos, nos cadernos populares, nos encontros intereclesiais, Nos grupos
de reflexdo realizados nas casas

Se relacionada a utopia politica inicial das CEBs, voltada para a transformacdo - a
sociedade justa do Reino de Deus — 0 modelo de sociedade ideal se daré por meio da agéo dos

movimentos da igreja, bem como da extensdo aos movimentos politicos e sociais.
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Um dado significante para a elaboracéo desta pesquisa foi o trabalho de campo. A
observagao participativa nos encontros regionais (vide anexo E) das cidades de Diadema e
S80 Bernardo, bem como nas reunides da coordenacéo da regido e nos grupos de rua,
contribuiram para a compreensdo das CEBs na regi&o.

Foram realizadas 5 entrevistas e somadas a elas relatos de aguns dos participantes
nos encontros das CEBs. Apresentamos no anexo F, as entrevistas e a identificagcdo destes
individuos'®. Outro material coletado que reflete o momento atual em que as CEBs se inserem
s80 as fotos resultantes da participacgéo visitante no XI intereclesial. (vide anexo G).

Além da pesqguisa bibliografica, priorizamos as fontes primarias, nos apoiando em
literaturas, cartilhas, textos base — livros e fasciculos elaborados em preparacdo para 0s
encontros intereclesiais das CEBS, que sdo de abrangéncia nacional.

A pesquisa esta estrutura da seguinte forma. No primeiro capitulo abordamos o
contexto do surgimento das CEBs na Regido do ABC. Para tanto, £z-se necessaria uma
sintese histérica da acdo da Igreja Catdlica e seu papel politico desde as origens e a
organizacdo inicial das CEBs no Brasil, perpassando pela criacdo de 6rgdos como o CELAM
e a CNBB. Analisaremos 0 campo catdlico brasileiro no regime militar o desenvolvimento da
Igreja Catdlica no Grande ABC, especidmente nas cidades de Sdo Bernardo do Campo e
Diadema, cidades promotoras das utopias politicas da TdL.

O segundo capitulo voltou-se ao estudo do compromisso social do cristdo perante os
conflitos socio-econdmicos observados ao longo da existéncia das CEBs e como €elas lidam
com os mesmos. Analisamos a relacdo entre religido e politica por meio da conducéo dos
temas abordados nos encontros Intereclesiais ocorridos desde 1975, relacionando-0os com 0
engajamento do militante na igreja e na sociedade

O Grande ABC, especialmente Sdo Bernardo do Campo e Diadema, foi importante
campo de desenvolvimento das utopias das CEBs que, junto a érgdos como sindicatos e
partidos politicos se posicionou em favor dos movimentos operarios da regido. Verificamos
também as acbes da militancia, bem como suas conquistas na sociedade.

O rgpido desenvolvimento das CEBs se deu a partir do apoio da Igreja Latino
Americana, especialmente a partir das Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e Puebla
(1979). O reflexo observado nos textos conclusivos das Conferéncias bem como no

engajamento do clero em apoio a militancia, foram decisivos no auge do movimento no ABC.

13 Para ndo descaracterizar o contelido das entrevistas, em relacéo ao entrevistado, foram mantidas ipsis litteris
suasfalas.
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No terceiro capitulo discorremos sobre o declinio das CEBs e das utopias politicas da
TdL. Houve uma re-significacdo de suas utopias e valores antes considerados essenciais na
atuacdo da sociedade, bem como a articulagdo de novos movimentos religiosos —
exemplificamos com o Movimento da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC) - com
organizacdo mais subjetiva e intenso apelo a recatolizacdo, que efetivamente amparados pelo
Vaticano caracterizam um novo rumo na Igreja Catolica na atualidade. A influéncia destes
movimentos, bem como o apoio dado pelo clero as pastorais, reprime a pratica religiosa do
militante mais antigo das CEBs, que, desmotivado, vé o declinio das suas utopias politicas. Os
militantes mais novos desconhecem essas utopias de caracteristicas mais igualitérias,
considerando as CEBs como grupos de rua, um espago no qual os amigos se retinem de forma

carismatizada, sem preocupacdo com compromisso socidl.
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CAPITULO 1
|GREJA CATOLICA E O CONTEXTO DO SURGIMENTO DAS
COMUNIDADESECLESIAISDE BASE NA REGIAO DO ABC

O presente capitulo investiga a Igreja Catdlica no processo de implantagcdo do regime
Militar e a congtituicdo gradativa de uma nova forma de insercéo da Instituicdo Catdlica na
realidade brasileira apds o Concilio Vaticano 11 (1962-65) e a |l Conferéncia do episcopado
catélico Latino Americano em Medellin (1968).

Cabe aqui considerar uma breve discusséo entre as CEBSs e 0 episcopado na regido do
grande ABC. Consideramos importante referenciar o papel dos agentes eclesiasticos D. Jorge
Marcos de Oliveira e D. Claudio Hummes, respectivamente.

Ganha destagque, nessa andlise, 0 exame das transformacdes ocorridas no
posicionamento da Igreja Catdlica no ABC entre as décadas de 50 e 80. Durante este periodo,
setores catolicos da regido do Grande ABC tomam uma nova consciéncia, se engajam na
politica e atuam na educacdo e mobilizagdo da sociedade na busca pela plena libertacdo dos
individuos frente as estruturas sociais.

Esse novo engajamento catélico ao se da sem o conflito entre religiosos e militares. A
Igreja Catdlica no Brasil, e em particular no Grande ABC, desencadeia uma série de criticas
ao governo ditatorial, que responde com forte repressdo, ocasido em que véarios padres e
sacerdotes que atuavam na mobilizacdo e conscientizagdo da sociedade sdo presos e

torturados, acusados de subvers3o.
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1.1 Contexto politico de 1964 no Brasil

Os contextos religioso e politico que antecederam o golpe militar em 1° de Abril de
1964 foram bastante criticos. O periodo entre a rendncia de Janio Quadros, em agosto de
1961, até abril de 1964 com o golpe militar, caracterizou-se por uma forte crise econdmico-
social e politica. Crise também acirrada pela mobilizacdo politica das classes populares,
fortalecimento do movimento operario e crise do sistema partidario e religioso,
particularmente da ingtituicéo Catolica Romana.

Janio, que foi prefeito e governador de Sdo Paulo entre 1953 e 1954, foi ganhando
popularidade, mormente entre a classe média porque prometia uma administracdo honesta dos
bens publicos contra a corrupgdo. Na presidéncia, Janio Quadros ndo procurou apoio dos
partidos politicos, mas acreditava em seu prestigio pessoal e carisma popular. Em sua estadia
de oito meses no governo federal provocou a insatisfacéo das classes populares e de setores
ligados a industria, que comegaram a pressiona-lo. Diante deste quadro, Janio tenta uma
manobra pessoa e renuncia na esperanca de que o Congresso, 0 exército e o “povo” lhe
pecam paraficar, o que ndo ocorre. Pelo contrario, em vérias partes do pais, setores populares
e democraticos sairam as ruas para defender, a posse de Jodo Goulart (Jango), ameacada por
um arbitrario veto militar. (BENEVIDES, 1999, p. 39).

Com arenuncia de Janio, Jango assume a presidéncia em meio a dificuldades politicas
advindas de setores militares e golpistas que viam nele uma forca subversiva e inimiga do
capitalismo. Apesar do esteredtipo, Jango era “herdeiro de imensa fortuna pessoal e grarde
proprietario de terras, Goulart era, tal como seus criticos de direita, um fiel defensor do
capitalismo” (TOLEDO, 1982, p. 14).

Sob rédeas curtas, Jango iniciava seu governo na versdo parlamentarista. Sua
assessoria procurou fortalecer o setor estatal da economia, limitar a agdo de multinacionais
americanas em territorio brasileiro e restabelecer as relacbes diplomaticas com a antiga
URSS. Estas medidas repercutiram favoravelmente nos meios progressistas do pais. Goulart
intentava notabilizar-se como o presidente da reforma social. Uma de suas estratégias era a
realizacdo da reforma agraria, aumentando a producdo agricola de modo que suprisse as
demandas da populagdo urbana e, por outro lado, o incentivo a distribuicdo das terras. Mesmo
gue sua estratégia politica ndo tivesse teor revolucion&rio, mas sim utopico para a

consolidagdo de um capitalismo industrial brasileiro, havia constantes oposi¢oes por parte dos
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latifundiérios e de determinados setores da igreja catdlica. Ao mesmo tempo em que apoiava
a ideologia do nacionalismo e das reformas, solicitando apoio das massas populares e setores
da esquerda, Goulart, por outro lado, retardava e condenava medidas advindas de setores
progressistas, do movimento sindical, fazia concessdes a classe dominante e reservava cargos
da administracéo federal para eles.

Em melo & ambiglidade politica, o governo de Jango deu margem a ofensiva
golpista, representada pelos setores das classes médias e atas e sob a bandeira do
anticomunismo, da defesa da propriedade privada e da moral religiosa, os quais sairam as ruas

manifestando sua insatisfacdo e pedindo impeachment :

(...) E aprépriaimprensa da época, ao exaltar a massa humana que se deslocou para
a cidade, foi expressiva ao registrar que Copacabana ficou vazia, a Zona Sul ficou
vazia, como vazia ficou a Tijuca. Mas nenhum bairro operério ficou vazio, nenhum
suburbio, nenhuma biboca da pobre Baixada Fluminense. (CASTRO, 1984, p. 80).

Castro (1984) registra, além do caréter burgués das manifestagdes, sobretudo em Séo
Paulo e Rio de Janeiro, a auséncia de setores que representavam a periferia. O movimento que
se destacou em defesa da moral catdlicafoi a“Marcha da Familia com Deus pela Liberdade”,
que teve incidéncia em agumas regides do Brasil'*. Este movimento, que congregou
segmentos da classe média e temerosos do "perigo comunista’, manifestou publicamente sua
insatisfacdo contra o governo Jango. Os jornaisFolha de S. Paulo e O Globo registraram este
evento como uma manifestacdo civico-religiosa “destinado a reafirmar os sentimentos do
povo brasileiro, sua fidelidade aos ideais democréticos’. Em uma das manifestactes

realizadas em S&o Paulo em marco de 1964, o entdo deputado Plinio Salgado declarou:

Bravos soldados, marinheiros e aviadores de nossa pétria, sereis capazes de erguer
VOssas armas contra aqueles que querem se levantar, aqueles que se levantam contra
a desordem, a subversdo, a anarquia, 0 comunismo? Contra aqueles que querem
destruir os lares e a soberania da patria? Esta manifestacdo ndo vos comove? Sra

possivel que permitireis, ainda, que o Brasil continue atado aos titeres de Moscou?*®

140 programa da Marcha pela Familia com Deus pela liberdade efetivou-se em Rio Claro, S0 José do Rio
Preto; Passos, em Minas Gerais, Presidente Prudente, em S0 Paulo; Taubaté, Perigui, Botucatu; Guaratingueta,
Lorena e Brasilia

15 http://al manaque.folha.uol .com.br/brasil_20mar1964.htm
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O temor a0 comunismo ganhou amplitude através da midia e das manifestacbes
desfavoraveis a politica de Goulart, considerando-a como totalitéria e antidemocrética.
Portanto, 0 governo representava, para €sses grupos conservadores, uma clara ameaga a
ordem estabelecida. A propaganda contra Goulart ganhou forca depois destas manifestactes e,
a partir de entdo, grande parte da populagdo passou a se posicionar contréria a0 governo.
Aproveitando a ocasido, as tropas militares se levantaram contra o governo e apoiadas pelo
governador de Minas, Magalhédes Pinto, marcharam sobre o Rio de Janeiro e depuseram Jodo

Goulart.

1.1.2 A lgreja Catolica no Brasil e o regime militar a partir de 1964

Podemos introduzir este topico com algumas questdes: Qual o posicionamento da
Igrgja Catdlica no Brasil durante o periodo do regime militar? Houve um apoio direto da
hierarquia catdlica frente ao golpe militar? Existiu uniformidade no pensamento dos bispos,
representados pela CNBB, e de padres, leigos mais situados no conjunto da sociedade
brasileira, do movimento popular? Perguntas como estas despontam como importantes para
pensar o papel da Igreja Catélica durante o regime militar, sem pretender esgotar as respostas,
esm contribuir de maneira abrangente com areflexéo sobre a questéo.

No tempo de Jodo Goulart, e pardelamente a estas manifestagdes contrarias ao
governo Jango, ha também o crescimento de movimentos populares, mais progressistas,
muitos deles impulsionados por militantes politicos e de elementos daigreja catélica. Durante
legidatura o grupo da Frente Parlamentar Nacionalista (FPN), organizagéo
interpartidéria formada por deputados do PTB, do Partido Socia Democratico (PSD) e da
Unido Democrética Nacional (UDN), atuou na Camara dos Deputados em defesa de uma
plataforma voltada para a condenagdo a intervencdo do capital estrangeiro na economia
nacional, especialmente no setor energético, e aremessa de lucros para o exterior. (TOLEDO,
1982, p. 64-65).

Outro movimento foi a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), composta de
intelectuais que se interessaram em apreender melhor a cultura popular, visualizando um
potencial transformador que dali emergia. O proprio método Paulo Freire (1921-1997) se

emancipava nos circulos mais populares, nos quais se aprendia a ler e escrever a partir do
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contexto de vida das pessoas. Por outro lado, os movimentos catolicos de leigos operérios
foram ganhando forca. Destacamos aqui a Juventude Cperdria Catdlica (JOC)'® e a Acdo
Catdlica Operaria (ACO), fundada em 1962 e gque contava com antigos militantes da JOC.
Historicamente, a génese do movimento se deu no inicio de 1960, efetivamente, a articulagdo
de ex-jocistas ganha impulso com a redizacdo periddica de reunides para articular e

desenvolver suas estratégias de agéo e:

Em julho de 1960 foi realizado no Rio de Janeiro, no morro de Santa Tereza, 0 1°
Encontro Nacional da ACO, na redlidade, a primeira tentativa de organizar o
movimento que depois viria a receber esse nome. Os nlicleos mais dinamicos dessa
articulacdo eram o Rio de Janeiro e Recife, seguidos logo depois por Sdo Paulo e
Porto Alegre. (MARTINS, 1994, p. 134).

A ACO consderava-se a “igrgd assumida pela classe operdria. A ACO, no
momento da sua institucionalizagdo se define como movimento organizado de “igrgja’, ndo
sO com 0 objetivo de levar a instituicdo religiosa para dentro da classe operéria, mas de
representé-la dentro da ingtituicdo. Normalmente, os militantes participavam da vida das
paroquias procurando comprometer a instituicdo catélica, como um todo, com a luta dos
trabalhadores. A ACO procurava uma atuacdo legitima dentro do espaco da instituicdo, de
forma a promover uma mudanca de orientacdo institucional. O movimento germinou, cresceu,
consolidouse e, apesar da repressdo pos-64, adquiriu uma dimensdo nacional.

Outros movimentos de base catolica também despontaram neste periodo. E o caso da
Juventude Agraria Catdlica (JAC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude
Independente Catdlica (JC), Juventude Universitaria Catélica (JUC). Podemos dizer que a
vanguarda leiga avancou rapidamente em termos politicos. O mesmo ndo ocorreu com 0
episcopado brasileiro. A JUC, por exemplo, realiza uma Assembléa Geral em Natal (1961),
cujo tema era “ O Evangelho como Fonte da Revolucéo Brasileira’. O movimento descobre o
marxismo e percebe que este ndo provém do “diabo”, mas os facilitaria para a andise de
conjuntura de forma a incorporar 0 método marxista dentro da prética cristd. Além disso, a
JUC dialoga com militantes comunistas defendendo um ensino publico e gratuito, divergindo

frontalmente do episcopado, representado pela CNBB, que insiste em escolas religiosas ou, na

16 A JOC nasceu dentro do contexto do pontificado de Pio XI. Manifestando claramente sua oposicdo ao
comunismo e ao capitalismo, pio XI percebeu a necessidade de uma insercdo da militancia leiga catdlica na
sociedade moderna. Fundada em 1923 pelo padre belga Leon Joseph Cardijn, a JOC institucionalizou-se em
finais dos anos 40 e tinha por finalidade “ cristianizar” a classe operéria e a énfase da sua prética se debrucavaem
questdes religiosas mais do que politicas. (MARTINS, 1994, p. 95-96).
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pior das hipoteses, em um ensino religioso rigido de cunho confessional nas escolas publicas.

A hierarquia sendo cada vez mais ameacada e desafiada reage da seguinte forma:

Em outubro de 1962, a Comissdo Central da CNBB decide cercear a liberdade de
acdo dos militantes da JUC. O episcopado progressista (minoria, mas na vanguarda
da CNBB) tem condi¢cdes apenas de aceitar um programa de reformas, com o
governo, para a resolucdo dos problemas sociais mais graves. Nesta linha, a V
Assembléia Geral da CNBB aprova o ‘Plano de Emergéncia’, o qual, seguindo as
orientacOes do papa Jodo XXIII, professa a ‘urgéncia de reformas das estruturas
sociais, no sentido de uma promocdo das massas subdesenvolvidas e apela a
generosidade dos poderosos. (SALEM, 1981, p. 25).

Receosos com o fantasma do “comunismo”, os bispos majoritérios da CNBB langam
o “Plano de Emergéncia’ em resposta também a revolugdo cubana, considerando que é
preciso deter a “marxizacdo” da realidade, mormente dentro de grupos catélicos. Por outro
lado, o episcopado progressista manifesta uma distribuicdo mais justa das riquezas, portanto
pedem uma reforma profunda do capitalismo, consequientemente a sua “cristianizagdo”. Com
a reorganizacdo do aparato estatal sob 0 novo regime, as classes populares e os movimentos
populares foram afastados. Na medida em que se afirmava um Estado autoritario sob a égide
dalel da seguranca nacional, a hierarquia da Igreja Catdlica manifestou seu apoio pregando a
ordem e o0 entendimento entre as classes e, por medo do comunismo que é “ateu”, ndo apoiava

as lutas operérias, lideradas em geral por pessoas ligadas ao Partido Comunista:

Por ocasido do golpe militar de 31 de marco de 1964, a hierarquia eclesiastica, em
sua grande maioria, manteve a tradi¢do: aderiu a nova ordem institucional e
legitimou, ingénua ou conscientemente, o regime de forca implantado. A
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), depois de acirrada disputa
interna, divulgou uma declaracéo apoiando 0 movimento militar. (SALEM, 1981, p.
17).
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Registramos aqui também a carta divulgada da CNBB’ em 2 de Julho de 1964 sobre

a sSituacdo nacional e que reflete a ala majoritaria do episcopado naguele momento historico:

O Brasil foi, ha pouco, cendrio de graves acontecimentos, que modificaram
profundamente os rumos da situagdo nacional. Atendendo a geral e angustiosa
expectativa do povo brasileiro, que via a marcha acelerada do comunismo para a
conquista do poder, as Forgas Armadas acudiram em tempo, e evitaram que se
consumasse a implantacdo do regime bolchevista em nossa terra. Seria, além do
mais que se pode imaginar, a supressdo das liberdades as mais sagradas, e, de modo
especial, da liberdade religiosa e da civil. Logo apds o movimento vitorioso da
Revolucgdo, verificou-se uma sensacéo de alivio e de esperanca, sobretudo porque,
em face do clima de inseguranca e quase desespero em que se encontravam as
diferentes classes sociais, a protecdo divina se fez sentir de maneira sensivel e
insofismavel. De uma a outra extremidade da pétria transborda dos coragdes o
mesmo sentimento de gratiddo a Deus, pelo éxito incruento de uma revolugdo
armada. Ao rendermos gragas a Deus, que atendeu as oragOes de milhdes de
brasileiros e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos militares que, com
grave risco de suas vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da nagéo,

e gratos somos a quantos concorreram paraliberta-la do abismo iminente.

Segundo Amaral (2006), a lgreja Catdlica passava por profundas mudancas e, dentro
de um complexo de transformacBes, ndo havia dentro da hierarquia Catdlica uma
unanimidade em relacéo as suas posicdes politico sociais. Esta postura da Igreja Catdlica era
um reflexo, e se inscreve, dentro da prépria histria do Brasil. Particularmente no periodo de
Getulio Vargas (1930), o entdo arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Sebastido Leme de Silveira
Cintra, procurou reatar relacfes diplométicas de forma a recuperar determinados privilégios

perdidos na 12 Republica devido ao agnosticismo dos primeiros republicanos:

A constituicdo de 1934 garantiu & Igreja os seguintes privilégios: 1) logo no inicio a
Carta é colocada ‘sobre a protecdo de Deus', assinalando o fim da influéncia
positivista; 2) os religiosos conseguem direitos civicos; 3) a personalidade juridica
das ordens religiosas ndo sofre entraves; 4) permite-se a assisténcia religiosa as

organizacOes militares e oficiais; 5) O casamento religioso é reconhecido pela lei

7 A CNBB se mostrou irremediavelmente rachada diante do golpe militar. Havia dois textos, um escrito pelo
bispo de Diamantina, D. Sigaud, que louvava o golpe e agradecia a Deus por ter salvado o pais do comunismo. O
outro texto, elaborado por D. Helder Camara, acenava uma preocupacdo com o cerceamento da liberdade de
acdo dos movimentos catdlicos principalmente em favor das vitimas da perseguicdo. Por fim, ndo se chegou num
acordo, os dois textos foram englobados na Declaracgdo final. Apesar da inegavel falta de unidade da declaracéo,
o fato é que no fundamental, o texto apoiava o golpe.
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civil; 6) o divércio é proibido; 7) o Estado tem autorizagdo para financiar a lgreja no
interesse coletivo; 8) As escolas publicas podem ter o ensino religioso. (ALVES,
1979, p. 37).

Talvez um dos marcos de reconquista do poder temporal da Igreja na década de 30
tenha sido a inauguracéo da estatua do Cristo Redentor, no Corcovado, em outubro de 1931.
Preocupada mais com seus privilégios e assumindo uma postura paternaista e assistencialista
diante das massas, a Igreja Catdlica permanece nesta postura, sobretudo quando a economia
brasileira entra na fase desenvolvimentista de péds-guerra, acelerando o processo de
industrializagdo com o governo de Juscelino Kubitschek, em 1955. O capital estrangeiro,
favorecido pelos incentivos fiscais, implantava aqui grandes e modernas fabricas. O carro
chefe desse processo, a indUstria automobilistica, criava empregos e mercado, estimulando
uma economia de consumo. Mas, o desenvolvimentismo de Kubitschek excluia a agricultura,
onde os latifundios geravam miséria; a economia brasileira tornava-se dependente do capital
internacional e, com aindustrializaco, acelerava-se o processo de urbanizacdo multiplicando-
se também as regides de periferia. Neste espirito modernizante em vigor, a hierarquia catélica
fundaa CNBB. Dom Helder, entdo bispo-auxiliar do Rio de Janeiro, é seu grande inspirador e
promotor, ocupando o cargo de secretario-geral até 1964.

A repressdo que acompanhou o movimento militar alterou gradativamente a relagdo
Estado-1greja, conferindo aos bispos brasileiros o papel de opositores do governo ditatorial. A
imediata repressdo a militantes catélicos forneceu os primeiros sinais de que aquele
relacionamento comegava a se deteriorar. Conventos e Igrejas foram invadidos, padres foram
mortos, como € o0 caso do padre Henrique Pereira Neto, em 1969, no Recife. D. Marcelo
Carvalheira foi preso por um més em Porto Alegre, além das prisdes de frel Betto e frei Tito.
Mas, o interesse da agdo militar recaia em Dom Helder Camara, arcebispo de Olinda e Recife,
e lider da ala progressista da CNBB. Os lideres do regime o consideravam membro deste
“catolicismo” mais progressista ameacador aos planos repressivos da ditadura, que visavam
favorecer o crescimento econdmico e assegurar a dominagdo politica.

Além do regime militar, dois acontecimentos externos marcaram a pratica da Igreja na
América Latina, sobretudo na mudanca de mentalidade da hierarquia catdlica: o Concilio
Vaticano I, convocado em 1962, pelo papa Jodo XXIII e all Assembléa Episcopal Latino
Americana em Medellin, Colémbia, em 1968. E, de fato, a implantagdo do autoritarismo

burocratico no Brasil coincidiu com o Concilio Vaticano Il (1962-65). Este reformulou a
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doutrina e reescreveu a constituicdo da Igreja Catdlica de forma a responder as pressoes
provenientes do mundo do pds-guerra, em rapida transformacao.

O Concilio legitimou inovagdes jA4 em andamento na Igreja brasileira e estimulou
outras. Houve também uma participacdo ativa de bispos — em torro de 204 bispos do Brasil -
inclusive D. Jorge Marcos, primeiro bispo de Santo André da regido do ABC - principalmente
envolvendo afigurade D. Helder Camara sinalizando “os problemas do exercicio dajustica e
da caridade, tanto pessoal como social, de modo especial em relacdo aos povos em vias de
desenvolvimento; os problemas da paz e da fraterna unido de todos os povos que formam a
grande familia humana’. (BEOZZO, 2001, p. 184-185).

O Vaticano Il aprovou algumas resolugbes entdo tidas como novidades: padres
operdrios, celebracdes litlrgicas em lingua vernacula e maior atencdo aos leigos. O Concilio,
apesar da moderacdo dos seus textos oficiais, propiciou para que os catélicos de vanguarda
partissem para um processo de renovagao da lgreja.

Foram ratificadas iniciativas orientadas para a justica socia e de base leiga da Acéo
Catélica Brasileira (ACB)*®, reformada por D. Helder nos anos 40 e 50. Os dois bracos mais
importantes da ACB eram JUC e a JOC, que enfatizavam o método da reflexdo religiosa “ ver-

julgar-agir”, assim interpretado:

O “ver” consiste numa sucessao de observagles de cada um dos presentes sobre o
tema em questdo (...) “julgar” implica o contraste entre a realidade observada e os
valores do cristianismo, freqlientemente através da questdo “como € que Jesus agiria
diante disso?’ (...) no “agir” trata-se de concluir sobre agquilo que aquelas pessoas
poderiam fazer diante do problema. (SADER, 1988, p. 159-60).

Apresentando-se como um subgtituto ao sistema intelectual rigido e dedutivo,
conhecido como neo-escolastico, 0 método “ver-julgar-agir”’ preconizava a observagéo da
realidade como base para interpretar a doutrina e orientar a acéo na comunidade e na politica

(MARTINS, 1994, p. 98). O método permeou a Igreja Catdlica progressista dos anos 60 e 70,

18 A ACB foi criada pelo cardeal D. Leme em 25/11/32 sob o pontificado de Pio X| com a finalidade de afirmar
um apostolado leigo na sociedade brasileira ameagada pelo ateismo e perda de Fé. Segundo Beozzo in Cristéos
na Universidade e na Politica, 1984 a oficializacéo desta organizacdo se efetivou somente em 1935 cuja estrutura
dividia-se em quatro setores. 1. Homens da Ac¢do Catdlica; Liga Feminina da A¢do Catélica; Juventude Catélica
Brasileira e Juventude Feminina Catdlica. Esta estrutura foi, contudo, sendo modificada a partir de grupos como
a JOC e conforme a propria CNBB adveio da ACB, uma vez que foi de encontros organizados por D. Helder e
grupos leigos ligados ao secretariado da Acdo Catélica, que surgiu o projeto da CNBB.
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orientando o Movimento de Educacgo de Base (MEB)°, a fundac&o das CEBs, a renovacio
do treinamento dos padres, os pronunciamentos do episcopado a respeito da realidade social
brasileira e dos direitos humanos

Ao modernizar a Igreja Catdlica, principamente com relacdo a participagdo dos
leigos, 0 Concilio abriu algumas “brechas’. E muito provavel que a maioria do episcopado
brasileiro (predominantemente composta de uma maioria “conservadora ou moderada’) que
teve participacdo ativa em Roma, desgasse mudancas, mas ha perspectiva do quadro
referencial da época tridentina da Igreja e do mundo. 1sso ocasionou uma dificuldade deste
episcopado em perceber as mudancas e os desafios que 0 mundo moderno evocava
(BEOZZO, 2001, p. 83). Por outro lado, 0 mesmo episcopado que votou nas resolugdes supra
mencionadas ndo percebeu a amplitude dos seus gestos ou as conseqiéncias possiveis de
abrir a Igrgja Catdlica para um mundo profundamente marcado por problemas sociais e
€conomicos.

Se o0 Concilio Vaticano Il procurou adaptar a Igreja Catdlica ao mundo moderno, a
Conferéncia de Medellin (1968) procurou gjusta-la a realidade latino-americana, do chamado
capitalismo dependente. Em Medellin, na Colémbia, o episcopado do continente latino-

americano assume pela primeira vez a temética da “libertagdo”®

e define-se pelos
“oprimidos’, ao estabelecer como tarefa principal a criagdo de CEBs e demais formas de
organizagd0 que incorporassem o povo a instituicdo catdlica O encontro dos bispos em
Medellin redigiu uma declaragdo exigindo justica social na regido e condenando o
subdesenvolvimento e a violéncia. A declaraco assinalou o inicio da TdL e da “Igreja dos
pobres’ na Ameérica Latina. No entanto, as resolucdes tomadas em Medellin, embora
reconhecam que o episcopado exerce uma fungdo politica eminente no seio da sociedade
|21

civil“*, entendem que isto ndo significa absolutamente que a maioria do episcopado latino-

19 Foi uma iniciativa conjunta do governo e da Igreja Catélica para alfabetizar os pobres por meio de uma rede
deescolas.

20O termo libertagdo é entendido por Medellin como recuperar integraimente a dignidade do ser humano,
principalmente dagueles que estdo a margem do desenvolvimento capitalista. Ver particularmente o texto fina e
que corresponde as conclusdes de Medellin“ A pobreza dalgrejd’.

1 Em seu discurso de abertura em Medellin, o papa Paulo VI determinou algumas linhas de ac&o para a Igreja
Catdlica na América Latina sempre e em consonancia com o entdo recente Concilio Vaticano 1I. Com relagdo as
orientagcOes sociais, e sem querer entrar em solucdes técnicas, diz o papa: “afirmar os principios, observar e
assinalar as necessidades, declarar os valores primordiais, apoiar 0s programas sociais e técnicos
verdadeiramente Uteis e marcados com o selo da justica, em seu caminho rumo a uma hova ordem e ao bem
comum, formar sacerdotes e leigos no conhecimento dos problemas sociais, encaminhar os leigos bem
preparados para a grande obra de solugéo de tais problemas, considerando tudo sob a luz crista que nos faz
descobrir o homem em primeiro lugar e os demais bens, subordinados a promocao total do homem no tempo e a
salvacdo naeternidade”. (MEDELLIN, 1968).
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americano, ou mesmo brasileiro, fosse progressista e popular. Mas, Medellin foi um marco
fundamental natrajetéria de “popularizacdo” da lgreja no contexto brasileiro.

O Concilio Vaticano Il e as declaracBes de Medellin estimularam tedlogos, clérigos,
freiras e movimentos de “ pastorais’ a se dedicar aos pobres, aregjeitar as estruturas autoritérias
dalgrejae adesafiar governos repressivos. Tais atividades geraram na Igreja Catdlica Latino
Americana, 0 que depois se denominou TdL, a “opcdo preferencial pelos pobres’,
oficialmente sancionada na terceira Conferéncia do Episcopado da América Latina em
Puebla, no México, em 1979.

O ativismo religioso no Brasil irritou 0 regime e os membros dos setores mais
tradicionais da Igregja. O governo reprimiu o MEB por este deixar de simplesmente alfabetizar
0 povo para gjudéa-1o no processo de conscientizacdo do seu préprio valor, despertanrdo para
0S seus problemas, buscando as causas da situagdo de miserabilidade que viviam. Portanto,
gradativamente o MEB entenderse como educacdo de base o0 processo de
autoconscientizacdo das massas, para uma valorizacdo plena do homem e uma consciéncia
critica da redidade®®. Na medida em que o movimento mudou seu teor metodoldgico
pautando-se por suas posicoes e opcdes politicas que questionasse 0 sistema vigente e as
causas da miséria, o regime militar o repreendeu. O préprio regime restringiu a acdo de
membros da JUC e as forcas de seguranca nacional perseguiram e torturaram membros da
JOC. Alguns membros da Igreja Catélica ndo ficaram imunes a reagdo do governo. Em Paris,
no ano de 1970, D. Helder proferiu uma palestra e denunciou praticas de tortura no Brasil.
Apés este evento, 0 governo proibiu qualquer mencdo a0 Seu nome nos meios de
comunicacdo. Em 1976, um comando sequiestrou e torturou D. Adriano Hypdlito, bispo de
Nova Iguacu, na Baixada Fluminense (SALEM, 1981, p. 32-34).

Esses demonstram alguns exemplos da repressdo sistemética a Igreja Catdlica,
incluindo espionagem, monitoracéo de correspondéncia, campanhas de difamacéo e censura a
publicagdes catdlicas como o Sio Paulo, o principal jornal da arquidiocese paulista, € 0
fechamento da réadio 9 de Julho®® de 1964 até 1985. No final dos anos 70 e posteriormente, a
Igreja Catdlica sofreu repressdo no interior do pais por defender povos indigenas e peguenos

posseiros contra a acdo do Estado e dos latifundiarios. Em 1976, o padre jesuita Jodo Bosco

22 Em 1964, no Rio de Janeiro foram apreendidos 3 000 exemplares do livro Viver e Lutar, por ordem do entfo
governador Carlos Lacerda que o interpretou como incitagdo ao comunismo. (WANDERLEY, 1984, p. 435
444).

23 http://www.arquidiocesedesaopaul 0.org.br/jornal_o_sao_paulo/2008/080607/ 100_pagina 08_dom_paulo.pdf.
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Penido Burnier foi confundido com o verdadeiro alvo do atentado, D. Pedro Casalddliga
(2006) que combatia a desigual distribuicéo de terras em Sdo Felix do Araguaia.

A repressdo aos movimentos da Igreja Catdlica gerou novas iniciativas. No interior do
Brasil, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e as CEBs elaboraram uma forma de viver a
“utopia do Evangelho” pautada najustica social. As CEBs atuavam também nas cidades junto
a associacbes como a Pastoral Operéria (PO) e clubes de mées. Os tedlogos da TdL
comecaram a teorizar sobre como as CEBs eram entendidas por eles como o “novo modo de
ser Igrejd’. Sob a conducéo da CNBB, a Igreja Catdlica langou uma campanha em defesa dos
direitos humanos e passou a criticar as injusticas politicas e econdémicas do regime. Em junho
de 1972, durante um encontro de bispos de S&o Paulo, D. Paulo Evaristo Arns, arcebispo de
S80 Paulo, liderou a elaboracdo de um documento intitulado “ Testemunho de Paz”. Com D.
Helder silenciado pelo regime, os bispos passaram a D. Paulo a lideranca da defesa publica
dos direitos humanos.

Em 1973, os bispos do Nordeste redigiram um documento teol 6gico, mas que possuia
uma acentuada tonica na justica social “Eu ouvi 0os clamores do meu povo”, que descrevia a
pobreza do Nordeste e 0 descaso do governo em resolver a desigualdade social da Regido.
Esses manifestos irritaram profundamente os militares e acentuaram a crise entre a Igreja
Catolica e o Estado. A campanha pel os direitos humanos era parte da estratégia da Igreja para
forcar o retorno ao regime democrético. Frente aisso, a XV Assembléa da CNBB, redizada
em fevereiro de 1977, lancou a declaracéo “Exigéncias Cristas de uma Ordem Politica’, que
fundamentada nas enciclicas papais, procurava delinear as bases e principios para a
construcéo de uma sociedade que levasse em consideracdo a “dignidade humana’.
Curiosamente, o documento foi redigido em linguagem indireta, sem a0 menos mencionar 0s
dados da conjuntura daguele momento. (SALEM, 1981, p. 52-61).

Eram as acOes concretas, e ndo propriamente a palavra escrita, que constituiam a
principal forma de defesa dos direitos humanos por parte da Igreja. Estas agbes assumiram
uma forma de oposicdo pacifica ao regime. Padres e freiras mais comprometidos com a ala
“esquerda’ da Igreja catdlica escondiam pessoas perseguidas pelas forcas do regime. O padre
R., um dos fundadores das CEBs no ABC, entrevistado por nés, relata uma de suas
experiéncias dentro do contexto do regime militar - década de 70 - em que gjudava grupos de
esguerda clandestinos:
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(...) Eu me lembro de alguns fatos interessantes. Existiam agueles movimentos
clandestinos a ALN (fazendo alusdo a Acdo Nacional Libertadora liderado por

Carlos Marighella), VARPamares (Vanguarda Armada Revolucionédria
Palmares), AP (Acédo Popular) e vérios outros, né? No auge da ditadura militar, na
ditadura. Eles pegaram uma confian¢a muito grande em mim e na comunidade que
0s protegia, que os escondia, certo? E faziamos reunides em casas de familias, com
0 pessoal da retaguarda, tomando conta do bairro para que eles ndo fossem presos e
guando ameacava la embaixo... qualquer coisa estranha... passava o recado para 0s
encarregados de rua e o pessoal saia por cima de muro e coisa e tal... eu me lembro
gue eu estavareunido com os estudantes da UNE, preparando o Congresso de Ibitna
e veio um aviso... foi documentos escondidos dentro de caixa dagua, dentro da
descarga do banheiro, certo?, Jogados dentro de pocgo, certo? Gente pulando por

cimade casas e muros pra nao ser preso... (padre Ricardo, 70 anos)

No Rio de Janeiro, D. Eugénio Sales conduzia discretamente as operacOes da Igreja
em defesa dos direitos humanos. Com suas atitudes ambiguas em relacéo ao regime, D. Sales
irritava tanto os catdlicos progressistas quanto os militares conservadores. Os progressistas
reprovavam sua insisténcia em representar a instituicdo religiosa em atos civicos junto com
lideres militares. A posicdo neutra de D. Eugénio permitia transitar por diferentes circulos na
tentativa de amenizar as seqielas do regime militar. Apesar da coexisténcia entre
progressistas e conservadores manifestados dentro da propria CNBB, a defesa dos direitos
humanos e a habilidade de unir a oposicdo entre Igregja e Estado utilizando uma autoridade
moral para legitimar a democracia, fizeram da Igreja Catélica uma instituicdo central e ndo
exclusiva para o retorno dos civis ao poder.

Um exemplo de inser¢cdo politica da Igreja Catdlica durante o periodo de abertura
democrética na década de oitenta foi 0 seu apoio as greves da Regido do Grande ABC no final
da década de 70. Uma das figuras representativas deste apoio foi D. Claudio Hummes, bispo
da Regido no periodo de 1975-1996. Além dele, clérigos e religiosos aliaram-se a Luiz Inacio
Lulada Silva e ao Sindicato dos Metalurgicos do ABC. As greves desafiavam a autoridade do
regime e o0 bispo de Santo André, respaldado pela Arquidiocese de S&o Paulo através de D.
Paulo Evaristo Arns, cedeu as pardquias do ABC para que recolhessem um “fundo de greve’
e a redlizacdo das Assembléias dos trabalhadores depois da intervencéo dos sindicatos pelo
governo. Ameacados pelo governo de forma a inscrevé-los na Lei da Seguranca Nacional, o
presidente Figueiredo insinua que a“CNBB néo € Igrejd’, 0 que causou uma reagdo contraria
na clpula da CNBB reafirmando seu apoio irrestrito as atitudes dos dois bispos paulistas
(SALEM, 1981, p. 64).
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Curiosamente, no inicio da década de 80 e com a reorganizacdo da pratica da Igreja
Catélica no mundo manifestada no pontificado de Jodo Paulo |l, a ingtituicdo catdlica se
afasta gradativamente da politicaa. Na esfera interna da ingtituicdo predominava uma
resisténcia da ala mais conservadora em seminarios, em tedlogos, em livros censurados. O
papa Jodo Paulo |1, temendo a influéncia marxista na TdL?* e os padres ativistas, reafirmou a
disciplinatradicional e a obediéncia a Tradi¢o. Em 1985 e 86, o Vaticano silenciou o tedlogo
Leonardo Boff, que criticara as estruturas desiguais de poder no interior da Igreja. Varios
outros clérigos e bispos foram “convidados’ a diminuir a intensidade do ativismo. Enguanto
isso, a emergéncia de movimentos populares, de organizagbes em defesa dos direitos
humanos, do Partido dos Trabalhadores e de outros partidos pré-democracia reduziam a
necessidade da presenca ativa da I greja Cat6lica na arena politica.

Muitos outros fatores contribuiram para a o esvaziamento dessas utopias politicas da
Igreja Catdlica nas décadas de 60 e 70. Podemos sugerir aqui o crescente pluralismo religioso,
o crescimento dos evangélicos, sobretudo & igrejas pentecostais “Congregacdo Crista no
Brasil” e “Assembléia de Deus”, o ativismo politico dos neopentecostais nas décadas de 80 e
90, o crescimento de movimentos dentro do proprio interior da Igreja Catdlica, como € o caso
do “pentecostalismo catélico” representado pelo Movimento da Renovagdo Carismética
Catolica (MRCC). Sociologos como Oliveira (1978) e Prandi (1997) identificaram que a RCC
em suaorigem — finais da década de 60 — esteve associada as classes médias, portanto, ndo era
um movimento atrativo para as camadas populares que se identificavam mais com as CEBs, o
gue ndo impediu que mais adiante os carismaticos buscassem coopté-los

A prépria RCC se apropriou do termo “libertacéo” e o relacionou a seu aspecto
eminentemente emocional, subjetivo, garantindo conforto e tranquilidade dos seus adeptos
para os desgastes do cotidiano. E o que expressa o depoimento de um padre do Grande ABC,
formado na linha das CEBs e da TdL. Ele diz também que a prépria CNBB, e a gestdo do
papa Jodo Paulo 11, derammargem para o crescimento de determinados grupos espiritualistas,

0 que acabou esvaziando a proposta das CEBs:

Jodo XXII foi-se, Paulo VI, foi-se e veio umalinha ja.... com todos os méritos que
ele tem do Jo&o Paulo II. Ai comegou uma condenacdo formal da Igreja contra a
Teologia da Libertacdo e contra as Comunidades Eclesiais de Base e que ndo se fala

mais nisso, e a Teologia da Libertacdo passou a ser um nome proibido, ndo é€? A

24 Conforme o livro Instrucdes sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacdo, do Cardeal Ratzinger, prefeito
da Congregacéo paraa Doutrinada Fé (1984) entre 1981 e 2005, sob o pontificado de Jodo Paulo 11
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nomeagdo de outros bispos muito mais na doutrina tradicional, mudou a linha da
CNBB. Um D. Helder Camara, um D. Pedro Casalddliga, um D. José Maria Pires,
um D. Tomas Balduino, para citar apenas alguns nomes, foram sendo colocados de
escanteio, tendo que se calar. A CNBB com todos os méritos que teve e continua
tendo — se eu falar que ndo teve eu sou excomungado — entdo foi mudando alinha e
hoje, 0 que acontece? Nés ndo temos muito mais a liberdade de construir essas
comunidades de base, esses grupos, porque a pregacdo doutrinaria da Igreja partiu
para uma outra linha e ndo a linha que nds tinhamos, que foi a linha que eu aprendi,
gue eu tinha convicgédo e de muitos outros padres e ai comegaram a surgir outros
movimentos que a meu ver se parecem muito com uma linha pentecostal, usando a
mesma tatica, a mesma arregimentacdo, a mesma pregagdo, a mesma maneira de
rezar dos pentecostais. Ai surgiram alguns movimentos... Cursilho de Cristandade,
ndo consegui engolir!!! (pausa) ndo pregava aquela linha que nds tinhamos,
movimentos como, ai eu vou apanhar deles... Encontro de Casais com Cristo (ECC)
e atualmente, muito forte 0 MRCC. Eu vou para uma reunido ou encontro
carismético, talvez sgja uma visdo subjetiva minha, mas eu vejo desligados da
realidade e preocupados com |4 (apontou o dedo para cima), certo? Entdo estdo
preocupados com a salvagdo eterna. Os problemas terrenos sdo muitas vezes,
problemas que ndo interessam e ai entra aquilo |4, o Dom das L inguas, repouso no
Espirito Santo, as célebres celebracfes de libertagdo. A minha visdo de libertacéo
era a libertagdo das opressdes que estavam ai e pegava o Evangelho para justificar
certas opressdes. Opressdes sociais, econdmicas, certo? E o que ha hoje? Se houve
um tempo da teologia da libertagéo, dos grupos de CEBs ou de Ac¢do Catdlica, hoje,
tem em praticamente todas as paréquias 0 MRCC. E, eu na minha ignorancia eu ndo
consigo entender o que é dom das linguas. Tenho que respeitar. Com a aprovacdo de
bispos, de um monte de padres, certo? Mas chega la diz
avechéchegal dblablablebla... eu ndo entendo o que € isto!! Eu quero entender aquilo
que se falava e que eu entendia nas reunides que eu participava, certo? Padre

Ricardo, 70 anos)

Todos estes fatores supra mencionados ndo impediram a cristalizacdo de tendéncias
mais progressistas dentro da Instituicdo Catdlica. Termos como “popular”, do “povo”, seréo
conceitos usados costumeiramente ndo somente por militantes catdlicos de movimentos
estudantis, mas por representantes da TdL no Brasil e em toda a América Latina Uma
instituicdo religiosa que se posicionava a partir da justica, da “luta’, do “fim da opresséo” e
ndo da “submissdo”, do fatalismo irreversivel - eram expressdes que traduziam a mentalidade

de utopia social destes grupos, nos quais se inscrevem as CEBs.
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Descreveremos, brevemente, a seguir, o surgimento da TdL, suas intencdes e como ela
serviu de fundamentagdo ideoldgica das comunidades de base no Brasil e em particular na
Regido do Grande ABC.

1.2 A TeologiadaLibertacdo na América Latina

Somente quando a Igreja Catdlica Latino Americana acumulara uma larga experiéncia
de trabalho pastoral popular na década de 60, através dos movimentos que registramos, € que
se formula teoricamente uma teologia que deixa de ser reflexo da teologia européia, para se
tornar teologia-fonte centrada na “libertagdo social”. Ha um aspecto nesta teologia catdlica
que € preciso, contudo, explicitar. A teologia catdlica se elaborou nas faculdades teol égicas
romanas sob a 6tica da teologia escol astica. Sua preocupacdo central € com ainteleccdo dafe,
seu entendimento. Ha uma interseccdo possivel entre fé e razéo, mas a primeira possui um
status de prioridade, enquanto a segunda € utilizada apenas como instrumental secundario
para justificar as premissas teol 6gicas. Esta mentalidade perdurou até a contemporaneidade e,
sobretudo depois da Segunda Guerra Mundial, alguns tedlogos europeus assumiram discutir
temas teoldgicos em confronto com as questdes que as ciéncias e as filosofias modernas
levantavam. Permaneciam, no entanto, no nivel da compreensdo do significado dafé.

A originalidade da TdL consistiu que ela mudou a pergunta de base. Néo buscava uma
smples melhor compreensdo da fé cristd diante da problemética intelectual do momento
presente. De acordo com Segundo (1978, p. 40), tedlogo uruguaio ja faecido, foi uma
libertacdo da teologia dos moldes europeus para responder a nossa situagdo, sendo por isso,
parte dos problemas da América Latina. O tedlogo europeu se perguntava pela razoabilidade e
plausibilidade da fé cristd dentro do mundo moderno. O tedlogo da libertacdo desloca a
guestdo: como crer num mundo de tanta injustica e opressdo? Como ser cristdo nele? (BOFF,
1991, p. 11-21). Ao responder esta questdo, modificou-se 0 método da teologia. E um método
indutivo, que parte da prética das comunidades de base e todos os agentes sociais envolvidos.
As respostas também se orientam para a pratica destes agentes conforme mostra a experiéncia

de seminario de um dos padres remanescentes da época do bispo D. Jorge em Santo André:
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Foi a partir de 1960, 61, vamos dizer que entramos num periodo de nascimento
daquilo que veio se chamar teologia da libertacdo. Um grupo conegou a discutir
muito mais diante de um periodo que nés estavamos vivendo pré-revolucionério ou
pré-ditatorial pra ser mais claro, aqui no Brasil, ndo é? E também, no mundo e na
AméricaLatina, a gente comecou ver aBiblia e ateologia de uma maneira diferente.
Depois, a mesma coisa que aconteceu com o fendmeno chamado CEBs. Viemos
descobrir que aquilo que nés estavamos... trazer o Evangelho para a realidade, para
o dia-a-dia, para o problema do dia-a-dia, a teologia para o problema do dia a dia...
fomos aprender depois que aquilo ai tinha um nome e que foi batizada como

teologia dalibertagdo. (Padre Ricardo, 70 anos)

Segundo a TdL, o tedlogo auténtico € aquele que se envolve com a praxis, de forma a
articular “fé e redlidade socia” e levantar a suspeita de que muita teologia produzida pela
Igreja Catolica nd provoca nos fiéis um compromisso social (BOFF, 1984, p. 35). E neste
sentido que faldvamos logo no inicio do paragrafo, que a TdL é uma teologia-fonte, critica a
teologia européia e é a0 mesmo termpo, modelo para paises que possuem realidade similar

aquela da Ameérica Latina.

Poderiamos dizer que houve vérias fases da gestagdo tedrica da TdL, cuja contribuicdo
advém tanto do mundo protestante quanto do catdlico®™. Os mais paradigméticos
representantes da TdL no Brasil, foram Rubem Alves e Leonardo Boff. Rubem Alves fez pos
graduacdo em 1965 na Alemanha Ocidental e |a entrou em contato com a teoria da
Dependéncia de Fernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto (1970)%°, a qual viria a servir de

embasamento para as novas concepcoes teol 0gicas em formulagéo.

A TdL nasceu da simbiose de trés pensamentos: o Evangelho Social das igrejas norte-americanas, trazido ao
Brasil pelo missionério e tedlogo preshiteriano Richard Shaull na década de 50, em sua obra, conforme obra
organizada por Rubem Alves De dentro do furacdo: Richar Shaull e os primérdios da Teologia da Libertacdo; a
Teologia da Esperanca, do tedlogo reformado Jirgen Moltmann; e a teologia politica, que tinha como seus
grandes expoentes o tedlogo catolico Johann Baptist Metz, na Europa, e o tedlogo batista Harvey Cox, nos EUA.
O marco do nascedouro da TdL no Brasil estd na publicacdo da obra Da Esperancga, de Rubem Alves, que tinha
otitulo de Teologia da Libertacao, criticando ateologia metafisica de umaformageral e propondo o nascimento
de novas comunidades de cristdos animados por uma visdo e por uma paixdo pela libertagdo humana e cuja
linguagem teolégica se tornava histérica. A primeira participagdo catdlica no lancamento da TdL foi a
publicacdo da Teologia da Revolugdo, em 1970, pelo tedlogo belga radicado no Brasil José Comblin. Em 1971,
Gustavo Gutiérrez publicou Teologia da Libertacdo. Somente em 1972, Leonardo Boff surge no cenario
teolégico com a publicacdo de Jesus Cristo Libertador. Como Rubem Alves estava exilado nos EUA neste
periodo, Boff passou a ser 0 mais conhecido representante desta corrente teoldgica que vivia no Brasil, devido a
grotegéo recebida pela ordem dos franciscanos, a qual ele pertencia.

® Esta teoria enfatizava que os paises do Terceiro Mundo ndo estdo ao lado dos paises “ricos’, mas sim numa
situacdo clara de opressdo e dependéncia tanto na area econdmica, politica e cultural. Portanto, é necesséria a
“libertagdo” ou a emancipagao frente aos mecanisSmos que engendram a pobreza.
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Em 1968, Medellin materializa e normatiza um discurso “libertador”. Trés anos
depois, o peruano Gustavo Gutierrez langa seu livro a Teologia da Libertacdo, posteriormente
€ lancado Jesus Cristo Libertador, de Boff (1972). A TdL procura ver a relevancia teoldgica
do compromisso dos cristdos no campo da libertacdo econdmica, politica e educacional.
Segundo seus precursores, a reflexdo teoldgica esta voltada sobre a realidade, e os tedlogos
lancam mé&o dos conhecimentos acumulados pelas Ciéncias Sociais. A nova teologia valoriza
também aspectos da religiosidade tradicional popular, procissdes, certas devocdes, encarando-
as como um foco de resisténcia do proprio povo. Em continuidade a sua andlise, Leonardo
Boff sentenciava o confronto da fé com o escandalo da pobreza. A TdL seria, portanto,
segundo a 6Gtica dos seus fundadores, feita a partir deste lugar social, junto aos pobres?’,
assumindo sua causa e partilhando de suas lutas.

Nesse sentido, antes da propria TdL, ja havia comunidades comprometidas com a
justica social, leigos e padres engajados com 0s processos de conscientizacdo e libertacdo nas
periferias e no campo, bispos que denunciavam as estruturas iniquas da desigualdade socia e
gue a teologia emergiu, depois, como reflexdo, como critica, como aprofundamento desta
prética libertadora. Assim, a TdL néo é outra coisa gque a reflexdo de uma Igreja que tomou a
sério a opcao preferencial e solidaria para com os pobres e oprimidos (BOFF, 1986, p. 20).

Finalmente, o capitalismo € questionado como um sistema politico-econdmico “anti-
humano e anticristédo”. O préprio Leonardo Boff afirma queo ideario cristdo é mais afim com
aquele socialista do que com aquele capitalista. Nao se trata de criar um socialismo cristdo,
trata-se de poder dizer que o ideario socialista, quando cumprido e realizado, permite ao
cristédo melhor viver osideais humanitarios e divinos de sua fé (BOFF, 1979, p. 32).

Tendo em vista este dialogo entre Teologia e Ciéncias Humanas, o filosofo Karl Marx
passa a ser utilizado enquanto metodologia de andlise da realidade | atino-americana. Em vista

disto, Frel Betto, um dos militantes tedricos das CEBs afirma:

S0 a partir da prética dos oprimidos, da luta dos trabalhadores, podemos entender a
estrutura interna desse sistema que, para perpetuar-se, gera no oprimido sua prépria
negacdo. A via tedrica desse entendimento € a concepgdo cientifica da histéria,
especialmente do modo de producdo capitalista, sistematizada nas obras de Marx.
(BETTO, 1980, p. 11)

27 Aqui se faz alusdo aos grupos organizados das classes populares.
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Apesar das criticas veiculadas pelo Vaticano nos periodos de 1976-79 a despeito da
utilizagdo, em certas circunstancias, do instrumental analitico marxista®®, a1l Conferéncia do
CELAM ou do Episcopado Latino Americano, em Puebla no México, em 1979, reafirmou o
discurso de Medellin e a “opcao preferencial pelos pobres’.?® E bom lembrar que a inclusio
da expressdo “preferencial” foi uma concessdo aos conservadores, mas ndo chegou a
desvirtuar o teor da proposta.

A TdL desbloqueou os cristéos catdlicos para 0 compromisso social, mostrando que o
maior problema da fé ndo se fundamenta em questdes dogméticas, mas em como enfrentar
problemas cotidianos de falta de saneamento basico, luz, escolas, a luz da tradicdo religiosa
catdlica. Na atual conjuntura, a TdL conserva suas raizes historicas de elaborar teoricamente a
“experiéncia do sagrado” nos “pobres’. Novas questdes surgiram vindas das ciéncias, da
ecologia, da antropologia, da bioética, do pluralismo religioso que gjudaram na rearticulacéo
tedrica dos tedlogos militantes da TdL. A TdL influenciou a Igreja Catélica na Ameérica
Latina de maneira significativa. As CEBs sdo um exemplo disso. Elas foram e ainda sdo
sustentadas pela TdL, pelo menos no que diz respeito aos Encontros Intereclesiais das CEBs e
0s materiais que dali sdo veiculados, traduzidos em linguagem popular, pela leitura militante
das escrituras judaico-cristds, por ser um movimento que procurava melhoria nas condic¢oes
de vida e de trabalho sem perder seus referenciais religiosos e que Ihes gjudava a interpretar o

Seu cotidiano de maneira simples e objetiva.

1.2.1. AsComunidades Eclesiaisde Base no Grande ABC

Para entendermos o surgimento das CEBs no Grande ABC, faremos um breve
histérico da constituicdo das CEBs no Brasil, suas intengdes originais e transformagdes
posteriores. Pode-se dizer que sua concepcao se deu pelos anos 50 e se constituiram em torno
de grupos de catequistas. Possuiam um carater eminentemente religioso sem nenhuma
pretensdo social ou politica mais conseqientemente. A Igrga Catdlica, naquele periodo, tinha
um propadsito de dar vitalidade as pequenas comunidades catélicas que ndo tinham assisténcia
permanente de sacerdotes, normalmente comunidades pobres e afastadas de grandes centros

urbanos e que crescia consideravelmente. Assim, criaram-se peguenos grupos catolicos laicos

28 \erificar particularmente o capitulo V11 sobre a Andlise Marxista (SAGRADA, 1984)
29 Conferir PUEBLA (1979), capitulo 1— Opcao Preferencial pelos Pobres.
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a fim de preencherem estes espacos e o reabilitarem segundo as perspectivas doutrinais do
clero catdlico.

Outro motivo nos € dado por Bruneau (1974), que nos apresenta o ano de 1961 como
um marco do aumento do protestantismo, cerca de 6% da populagdo brasileira, como também
a proporcao de pentecostais entre os protestantes elevou-se de 38,5% hesse periodo para
49,4% em 1970. Segundo Guimarées (1978), o entdo bispo Dom Agnelo Rossl, na regido de
Barra do Pirai, Rio de Janeiro, em 1956, fomentou a criacdo de comunidades de base com
finalidade religiosa na tentativa de barrar 0 avango dos protestantes daquela regido
(GUIMARAES, 1978, p 17-19). A Igreja Catdlica preocupou-se ndo SO com 0O crescimento
dos pentecostais, mas também da “Umbanda’ e dos cultos espiritas, encarando-o0s como uma
Séria ameaca a sua posi¢ao na sociedade brasileira:

Na origem da crise da qual surge uma reorientagdo da Igreja Catélica no Brasil,
encontramos uma tomada de consciéncia de sua perda de influéncia entre a
populacdo mais pobre, sobretudo a partir dos anos 50, frente ao crescimento do
pentecostalismo e da umbanda e, mesmo, do mais simples afastamento das préaticas
religiosas. (SADER, 1988, p. 150).

O temor de perder a hegemonia no campo religioso levou alguns bispos a partirem
para uma politica de reconquista das massas®. Por outro lado, a renovacdo proposta pelo
Concilio Vaticano Il incluia maior valorizagdo da atuaco do leigo. Com a finaidade de
agilizar as propostas do Concilio, a CNBB impulsionou um plano emergencial denominado
Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) que articularia a prética religiosa da Igreja Catélica no
Brasil durante cinco anos (1966-1970). Esse plano fazia alusdo a descentralizacdo paroquial:

Faz-se urgente adescentralizacdo da paréquia, ndo necessariamente no sentido de
criar novas paréquias juridicas, mas de suscitar e dinamizar, dentro do territério
paroquial, ‘comunidades de base’ (como as capelas rurais) onde os cristdos ndo

sgjam pessoas anbnimas que apenas buscam um servigo ou cumprem uma

%0 Recentemente o Atlas da Filiagdo Religiosa e Indicadores Sociais no Brasil (2003), pautado no
recenseamento do IBGE, indicou um fator que provocou a crise da Igreja Catélica na atualidade: o crescimento
das igrejas evangélicas pentecostais. Em 2003 a hierarquia da Igreja Catélica se reuniu na 412 Assembléia Geral
da CNBB em ltaici, de 30 de abril a 9 de maio. Elaboraram um documento chamado Projeto de Acdo
Missionaria Permanente que teve por finalidade responder os desafios suscitados pelo recente mapa religioso.
Concluiram também que “existem necessidades religiosas que ndo estdo recebendo respostas adequadas por
parte da acéo evangelizadora e pastoral, mais ainda nas periferias, onde a diminui¢do do numero de catdlicos é
acentuada’. E acrescente ainda “é preciso descobrir nossos limites e criar um projeto de acdo missionaria
permanente...”.
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obrigacdo, mas sintam-se acolhidos e responsaveis, e delas facam parte integrante,
em comunh&o de vida com Cristo e com todos 0s seus irmaos... (...) Numa sociedade
patriarcal e primitiva, a pardgquia forma como que uma ilha e torna-se quase auto-
suficiente.  Numa sociedade que se tecnifica e urbaniza, ela tornase
progressivamente insuficiente, sem condi¢des de garantir isoladamente uma
presenca efetivadalgreja. (CNBB, 1967, p. 38-39).

Foi nas &reas rurais mais pobres e mais carentes de padres — principalmente no
Nordeste — que as comunidades de base primeiro floresceram em forma de grupos biblicos
discutindo o evangelho. Gradativamente, quando as relaces entre Igreja e Estado foram se
deteriorando com as constantes investidas do Estado militar contra padres e bispos, a reflexéo
critica e os debates especificos destas comunidades de base (terra, agua, esgoto, escolas)
foram se integrando com a discussdo religiosa. A idéia de “salvacdo”, por exemplo, foi
entendida como a instauracdo de condic¢des de vida mais humanas. Nesta visdo, o sagrado e 0

profano se unem conforme o depoimento de Padre Ricardo:

“E... distinguir o espiritual do temporal. N6s devemos ver o homem como um todo...
eu costumo dizer que agua s6 € dgua quando existe uma unido intima entre duas
particulas de hidrogénio e uma de oxigénio. Se eu separo uma coisa da outra, ndo
tenho agua. Se eu olho s6 para o aspecto espiritual do homem, eu estou olhando para
uma parte do homem, se eu olho para a parte material do homem, eu estou olhando
para a outra parte do homem, eu estou olhando para outro aspecto, eu tenho que

tratar do homem como um todo, nas suas necessidades espirituais, materiais, tratar o
homem ser dentro de mim. (...) N&o adianta ficar falando de uma realidade, se essa
realidade do povo é a fome. Eu tenho que me preocupar com a fome, o povo esta
com fome, vamos arranjar comida para o povo. (...) Vamos ensinar as pessoas a

dividirem o pdo... e Jesus pregava a justica, agueles que tém mais e tém em

abundancia, deveriam dividir com aqueles que ndo tinham, e ha muitas encrencas de
Jesus nesse sentido com a classe mais elevada que usava 0 poder para oprimir 0s
pobres, para explorar os pobres. (...) Ora, hds somos irmaos, a conclusdo I6gica é
gue devemos viver como irmaos, entdo alimento para todos, justica para todos,

emprego para todos, habitacdo para todos, respeito para todos, salério justo para

todos, liberdade paratodos...” (Padre Ricardo, 70 anos)

Denunciamse as caréncias materiais e as estruturas opressoras, embora nestas
reivindicagfes se peca 0 minimo necessario e o fim dos abusos. A reformulacéo de uma ética

religiosa foi consequiéncia também da praxis das CEBs no inicio dos anos 70. Mudam-se as
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estruturas da sociedade a partir da superacdo do egoismo através do enggjamento dos
membros contra as injusticas e o0 reconhecimento da dignidade, solidariedade e paz como

principios ativos de uma atitude moral.

~yy

Embora a Conferéncia de Medellin reafirmasse o papel da “familia crist&® na
preservacdo da moraidade que ela prega e que se vé ameacada pelas “unides ilegals’,
“divorcios constantes’, “desordens sexuais’, a Igregja Catdlica manteve-se neste patamar de
obediéncia a “lel divina’. Ao denunciar, ja na década de 70, as condi¢cBes econdmicas do
capitalismo que provocam a desagregacdo familiar nas camadas pobres da populagéo, seu
“combate mora” associase a uma “denuncia politica’: Contraposto a um catolicismo
centrado na salvagdo individual e no conformismo politico, aparece um outro tipo de
engajamento catolico. (SADER, 1988, p. 147).

Houve também nas CEBs a criacdo de cursos de costura, marcenaria, saide, higiene,
formacéo de liderancas, alfabetizacéo de adultos. Promoviam também sistemas de mutirdo na
construcdo de casas e centros comunitérios, assim como postos médicos, escolas, casas para
0S mais necessitados. Tudo isso, evidentemente, ao lado de reunides regulares para a
discussdo, reflexdo e agdo, muitas vezes feitas as escondidas e sob vigilancia repressiva,
mesmo quando esta iniciativa partia do clero, como nos mostra o depoimento de Padre

Ricardo, que, no periodo da Ditadura Militar, forjava encontros as escondidas:

Nos reunimos com um grupo de padres aqui no ABC. Esse grupo era padre José
Mahon, Monsenhor Antunes, Padre Walter, Padre Beno, era eu, depois veio o Padre
L éo, tinhamos o Padre Praxedis e varios outros que nds nos reuniamos, ndo é? NGs
famos formando os grupos de leigos nos quais n6és nos reuniamos. Ali na rua da
Catedral do Carmo, Campos Sales, tinha uma casa antiga, agora tem um prédio ali
na esgquina. Ali morava uma senhora rica e nos cedia o poréo, sabe? Mal sabia ela o
que noés faziamos naquele pordo. O casardo ainda ta |4 usado como érgdo da
prefeitura (referindo-se a um casardo que atualmente é chamado de Casa Amarela).
A JEC era um grupo que também acabava formando na prética uma CEBs e ali n6s
atingiamos os colégios, Américo Brasiliense, Senador Flaguer (referindo-se a
faculdade), o Instituto de Ensino de Santo André, o Jilio de Mesquita e dali eles
partiam para realizar um trabalho de conscientizacdo e reunido dentro dessas escolas
gue eu citei. (...) depois formamos grupos de favelas e alfabetizacdo em bairros do
método Paulo Freire, que também era uma prética da Teologia da Libertacdo. E ai
veio o regime militar, presos, perseguidos. Eu, preso cinco vezes. (Padre Ricardo, 70

anos)
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Outro aspecto também caracteristico nas CEBs foram as publicagdes, as quais se
fazem presentes até hoje, que versam sobre 0s aspectos da vida do povo e sempre com uma
Visdo “das escrituras judaico-cristas’ de luta pela justica social, espelham uma pedagogia de
cunho popular, concreta, didatica, levando os leitores a refletirem suas vidas e indagar sobre
as causas da “opressao”’. As CEBs buscavam unir luta politica com esperanca religiosa junto
as classes populares, na luta pela mudanca social. A propria CNBB, influenciada pelas
diretrizes implementadas em Medellin, responsabilizourse na formacdo de um olhar
diferenciado dentro da Igreja Catdlica veiculando uma luta por uma ordem social mais justa.
Esta nova mentalidade ganha for¢a mediante a atuacdo de movimentos catdlicos de juventude.
No Grande ABC, a JOC, ACO e posteriormente, a Pastoral da Juventude (PJ), fizeram
historia dentro do contexto da Regido. Estes grupos tornaramse a vanguarda dentro da Igreja
Catdlica solidificando assim, junto com as CEBS, um catolicismo engajado na mudanca social
das estruturas brasileiras.

Embora constituisse e ainda constitua um movimento nacional, as CEBs n&o possuiam
uma orientagcdo uniforme. H& muitos pontos em comum, sobretudo na perspectiva da “utopia
socia” manifestada na frase “novos céus, nova terra’ veiculadas pelos cantos nestas
comunidades. Havia uma grande atomizagdo em toda a dinamica das CEBs. As diferencas
entre uma érea e outra sdo bastante acentuadas. Como exemplo podemos citar as da Regido
Amazbnica com as dos grandes centros urbanos. Encontramos CEBs rurais e urbanas,
seguindo orientacOes diversas, desde comunidades catolicas perseguidas e combativas no Para
contra as grandes madeireiras, até comunidades nas periferias de Sdo Paulo que fazem um
trabalho de re-socializacéo de criancas e jovens em situacdo de risco e ameacadas pelo trafico
de drogas.

Naregido do Grande ABC, algreja Catdlica possui seu campo de atuagdo chamado de
Diocese de Santo André, que nhada mais é do gque o0 conjunto de sub-regifes naqual se inserem
as paréquias, hoje estimadas em noventa. Os sete municipios pertencentes a esta regido,
somam uma populagdo de mais ou menos, dois milhdes e oitocentos mil habitantes. !

Até o inicio da década de 90, a Diocese tinha uma caracteristica eminentemente
industrial com uma populacdo composta em sua maioria de operarios. Atuamente, esta
caracteristica industrial e operaria esté sofrendo grandes transformagdes e dando lugar a uma
nova realidade, pois muitas empresas se transferiram para o interior do Estado ou até mesmo

para outros Estados.

31 http://www.diocesesantoandre.org.br/v2/web/diocese.asp. A Diocese de Santo André foi autorizada e criada
pelo papa Pio X1 em 18/07/1954.



Esta situacdo criou graves problemas sociais, entre eles, o desemprego, a mendicancia,
a falta de mercado de trabalho para as novas geragoes, etc. Com as transformagOes socialis
decorrentes da nova situacdo econdmica, 0 Grande ABC estd se transformando e se
caracterizando como regido de grande comércio devido a presenca de muitas areas de
consumo. Um outro aspecto dessas transformacfes esta no fato da existéncia de grandes redes
nas areas de educacdo, estudo e pesquisas, pois ja existem agui grandes investimentos em
faculdades e universidades.

Uma das caracteristicas marcantes desta Regido é o fato de servir de palco para as
grandes manifestacbes do mundo operario em finais da década de 70. Como berco do
sindicalismo, de partidos politicos e movimentos sociais diversos, a Regido ficou
estigmati zada também por ter abrigado e concentrado um grande pdlo industrial:

(...) até o periodo do governo do Juscelino Kubitschek, o ABC era praticamente uma
regido suburbana da cidade de S&o Paulo, néo tinha desenvolvimento, para vocés
terem umaidéia, em 1963, espero ndo estar enganado, o maior prédio do ABC tinha
seis andares, em 1963, e ficava na Rua Campos Salles, e vocé para vir de Sdo Paulo
parao ABC, era uma viagem. Praticamente a estrada de comunicagdo era a Estrada
das Léagrimas, mas uma estrada de terra, pedagos de paralelepipedo, ndo existiam
essas comunicagdes que nés temos aqui, e para vocé chegar a Anchieta, vindo de
S0 Caetano, vindo de... de...Santo André e do ABC, era uma viagem pelo meio do
mato. Entdo é tudo... um dormitério, porque o pessoal ia para Sao Paulo... tinham
poucas industrias, agora, com o governo de Juscelino, houve um grande
desenvolvimento industrial no ABC, foi o Juscelino que trouxe as industrias
automobilisticas para ca, e através das industrias, é comecou 0 grande
desenvolvimento industrial, tanto assim, que de repente, de uma hora para outra, o
ABC tornou-se o pdlo industrial de toda a América latina. E, a grande propaganda,
ndo é... em relagdo ao ABC, que era um local de emprego, que aqui era um local

onde ndo haviafome. (Padre Ricardo, 70 anos)

Uma segunda caracteristica, diz respeito a propria presenca e acdo da Igreja Catdlica,
nestes quase 50 arnos de sua criagdo, a partir dos anos 50 sob a gestdo do ent&o bispo D. Jorge
Marcos de Oliveira (1954-75). A Diocese foi criada, na histéria da Regido do Grande ABC,
aconteceu juntamente com o inicio de suaindustrializagdo e consequiente urbanizagéo.

O desenvolvimento efetivo das CEBs na Regido € relativamente recente. Aparecem
paralelamente junto as greves de 78-80 que nela ocorreram. No periodo da gestdo de D.

Claudio Hummes (1975-96) estimava-se cerca de 180 comunidades em 1981, encontradas nos
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sete municipios do ABC e integradas junto ao movimento sindical e operario (SALEM, 1981,
p. 158). Estes indicadores se inscrevem aos dados levantados também de maneira imprecisa
por frei Betto (1981, p. 17), que calculou, também em 1981, um ndmero expressivo de oitenta

~

mil comunidades no Brasil. Se a denominagdo “CEBS’ surge em finais da década de 70 no
Grande ABC, podemos dizer que o quadro das lutas populares ou até mesmo a dinamizacdo
de capelas e par6quias comegou antes, através de uma novena, um encontro para fletir o
“evangelho” etc.

Para exemplificar bem essa questdo, o depoimento de Padre Ricardo salienta que o
termo CEBs nasceu depois. O que nasce primeiro € a mobilizagdo do povo, a constituicdo de
movimentos de resisténcia, trabalhos pequenos de conscientizacgo. Foi uma reacdo a forma
antiquada de pastoral, de catequese, de vida espiritual e também de atividade politica, na

medida em que a CEB incluafins sociais gerais:

A minha participagdo e a minha idéia em relagdo a isto comega antes de eu ficar
padre. Eu, sem precisar uma data No6lia, porque o nome surgiu depois. Embora,
guando o nome tenha surgido, eu j& tinha percebido que eu estava em grupos
engajados, com grupos fazendo isto dai, o que veio a ser denominado CEBs depois.
1958, 1959, 60, eu ja tinha percebido que eu ja estava engajado em certos grupos
gue mais tarde vieram ser denominados CEBs. Ou até antes de 58, quando eu
estudava ainda em Botucatu e dentro do préprio seminério Botucatu, nds tinhamos
aqueles grupos que até de uma maneira proibida para refletir aguilo que ndo nos era
oferecido dentro do seminario. Mas, nos tinhamos aquele grupinho que a gente
refletia sobre a atualidade da época. NOs refletiamos a nossa prépria vida, a nossa
prépria atuacdo, dentro da vivéncia, das circunstancias. (...) tinhamos uma atuacéo
nos meios onde viviamos que depois descobrimos que aquilo que nés faziamos era
aquilo que veio a ser denominado a CEB. Era uma comunidade eclesial porque
estavamos na Igreja. Base, porque eram alguns ali e tentdvamos influenciar os
outros, mudar a opinido deles, leva-los a ter uma postura, e isto € o que as CEBs faz
diante darealidade, ta? (Padre Ricardo, 70 anos).

N&o podemos entender o surgimento das CEBs no ABC fora da gestéo do bispo D.
Jorge Marcos de Oliveira (1954-75) denominado “bispo dos operarios’ pelo proprio D.
Claudio Hummes e intitulado por Heloisa Helena T. de Souza Martins em sua tese de
doutorado pela USP como “bispo vermelho” (1994). Os dados biogréficos de Dom Jorge
Marcos de Oliveira déo conta que ele nasceu no Rio de Janeiro em 10 de novembro de 1915.
Em 1929 entra para 0 seminario de S80 Joseé no Rio de Janeiro. Em 1934 veio para S&o Paulo,
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onde estudou no semindrio catdlico central do Ipiranga, permarecendo até 1940. Em 08 de
Dezembro de 1940 ordenouse sacerdote na igreja Nossa Senhora do Salete no Rio, por D.
Sebastido Leme. Lecionava latim, portugués, introducdo a literatura brasileira e francesa. Foi
assistente da JUC e diretor de obras de vocagdo. Entrou em contato com o Centro D. Vital.
criado pelo Cardeal Leme, que tinha como objetivo principal recuperar o “prestigio” dalgreja
Catdlica no campo religioso brasileiro. Formava intelectuais catélicos de classe média e se
assentava a partir de duas influéncias ideol6gicas. uma advinda de um “cristianismo fascista’
apregoado por Jackson de Figueiredo, e outra de cunho mais humanista defendida por Jacques
Maritain, pautado no “centralismo democratico”. Sob sua influéncia, D. Jorge elaborou um
conceito de filosofia cristd, segundo a concepcdo de Jacques Maritain, que gjudasse ndo sO no
debate intelectual dos grandes problemas da época, mas também que se transformasse em
resolucdo pratica. Antes da sua nomeacdo como bispo da Diocese de Santo André, tomou
contato com as favelas e sublrbios do Rio de Janeiro, o que o ajudou a elaborar melhor sua
tatica de acdo. (MARTINS, 1994, p. 63-64)

Em solo andreense, cuja posse foi dada em 12/09/1954 pelo cardeal Giovanni Piazza,
D. Jorge assumiu a direcdo da Catedral Nossa Senhora do Carmo, onde foi saudado pelo
prefeito de Santo André Fioravante Zampol. Segundo o padre Belizério Elias de Souza, atual
presidente do Conselho Deliberatério do Lar Menino de Jesus e o primeiro padre®® a se
ordenar pela Diocese de Santo André em 1958:

Encontravam-se na praca da Catedral os colégios religiosos, o tiro de Guerra e uma
multiddo calculada em mais de cinco mil pessoas. Foi encerrada a solenidade na
Catedral com o0 Te Deum (...) Foi o primeiro contato de D. Jorge com a cidade de
Santo André, com os diocesanos de todas as cidades do ABC, cuja populagdo era
estimada em 350 mil habitantes. (CINQUENTA ..., 2006, p. 11)

D. Jorge assume sua opcao ideolégica favoravel aos operarios e ndo por ser uma
regido ameagada pelos “ comunistas’. Em entrevista com José de Souza Martins, sociélogo da
USP, este diz que apreciou a postura politica de D. Jorge quando este chega a Santo André:

Sou de uma geragdo que viveu a chegada, na regido do ABC, de dom Jorge Marcos

de Oliveira, um bispo politizador por exceléncia. Apesar de ndo estar vinculado

32 Jornal A Boa Noticia http://www.diocesesantoandre.org.br/v2/jornal/aboanoticia_mai_2006.pdf. Distribuicao
gratuita, elaborado pela Diocese de Santo André
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diretamente a Igreja Catolica, pois eu era membro da Igreja Preshiteriana e,

portanto, calvinista, aproximei-me de dom Jorge vérias vezes. (MARTINS, 1997)
Noutro momento diz:

Venho de uma regido que teve um dos chamados bispos progressistas, que me
impressionou muito no periodo em que eu trabalhava na fébrica. Seu nome era dom
Jorge Marcos de Oliveira. Era um homem que ia apoiar greve na porta da fébrica,
para escandalo dos padres, que ficavam horrorizados com sua atitude. (MARTINS,
1997)

O ABC foi aregido mais esquerdista do Brasil, dos anos 30 aos anos 50, e S&o
Cagetano, em particular - meu foco de interesse -, teve o0 maior reduto de comunistas
de toda a América do Sul, formado por trabalhadores imigrantes, geralmente
espanhdis, oper&rios das fébricas. Muitos foram presos no rastro da chamada
Intentona de 1935. Houve grande repressdo em Santos e no ABC, mortes,
desaparecimentos, deportagcdes. O medo de minha mée era a forma assumida pela
memdria dessa violéncia, uma memdria de siléncios e recriminagdes. Em 1947, o
Partido Comunista elegeu, sob uma outra sigla, um prefeito e a maioria dos
vereadores da Camara Municipal de Santo André, que abrangiatoda aregido, menos
Sédo Bernardo. Foi 0 Unico municipio do Brasil em que isso aconteceu, e todos foram
cassados no dia da posse. No ato da posse, a policia ja estava esperando para que

€l es ndo assumissem seus cargos. (MARTINS, 1997)

Além de assumir a coordenagdo junto as dezesseis paréquias existentes na Diocese, D.
Jorge comecou a participar ativamente de movimentos, tornando-se amigo de dirigentes
comunistas, sindicalistas, da JOC, etc. O fato dele assumir uma regido em rapido
desenvolvimento industrial, e conseguientemente de méo de obra, objetivava estancar o
crescimento do comunismo entre a classe operaria, redirecionando-a novamente para 0s
principios cristdos. Havia trés preocupacfes do novo bispo: a) ato indice de migrantes que
chegavam do Nordeste; b) a situacdo de precariedade das familias e o descaso pelas criancas
abandonadas e ¢) a repressdo e o tratamento que os oper&ios recebiam do poder publico
(MORAES, 2003)%3.

33 0 proprio D. Jorge foi vitima de repressdo policial. O bispo recebeu a coronhada durante uma Assembléia dos
trabalhadores na greve da Fabrica de Biscoitos Aymoré. Conf. Dissertacdo de Maria Blasioli Moraes em Historia
Social pela Usp, 2003.
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Estava elaborado o plano de agdo “pastoral” e “evangelizador” de D. Jorge. Uma das
suas primeiras iniciativas foi a criagdo do Lar Menino-Jesus®* e o seu enggjamento nas lutas
operarias da Regido. A participacdo em greves foi outro particular das atitudes de D. Jorge e
do engajamento oper&rio na regido. Heloisa Helena Martins refere-se a um depoimento do
bispo, que afirmava que ndo se posicionar de forma paternalista diante do movimento
operério. Procurava animé los respeitando sua autonomia e descobrindo suas potencialidades

Por outro lado, sinaliza Martins, D. Jorge possuia também limitagdes e ambiguidades,
e isso valia também para o clero que o acompanhava, devido a postura que tomavam diante
do conflito entre capital e trabalho. A postura de realizar uma politica conciliatoria entre os
membros das “empresas multinacionais’ e o0s operarios refletia o contexto de uma época
marcada por fortes personalismos e populismos. (MARTINS, 1994, p. 79). Hoje, antigos
membros do clero, principalmente Padre Ricardo, diocesano e Padre Mahon, da congregacéo
Filhos da Caridade, talvez uns dos Ultimos remanescentes da gestdo D. Jorge, reconhecem
sua importancia para o0s operarios e para as transformagdes de mentalidade dentro da propria
Igreja da regido. Mas, ndo € o que julga o Padre Ricardo, decepcionado e se sentindo isolado

frente ao bispo atual e o novo perfil clerical presente na diocese de Santo André:

Eu tenho uma teoria... serd?...serd? que a igreja que esta ai € a mesma dos sonhos e
dos projetos de Jesus Cristo? Sera que ela esta de acordo com os Evangelhos? Sera
gue Jesus Cristo, é&al!l! Vou ser excomungado... sera que Jesus Cristo fundou
realmente uma Igreja? Ou deixou principios? certo? vocé conheceu o Padre
Walter?? (sinalizei que sim com a cabeca). Eu paro e fico pensando no que o Padre
Walter falava e que outros padres falam e que, as vezes eu adoto como posicao
minha, em certas ocasides... O Padre Walter, era constante isto, se... como que ele
falava? Esta igreja que esta ai ndo é aiigreja de Jesus Cristo porque a igreja de Jesus
Cristo exigia outra maneira de ser, sabe? Muitas vezes eu fico pensando nisto
também. Bom, respeito. Outros tém direito de pensar de outra maneira, mas néo €
pelo fato de eu estar ai dentro dalgreja que eu sou obrigado a pensar igual 0s outros.
(Padre Ricardo, 70 anos).

34 |dealizada e fundada por D. Jorge, a instituicdo comemorou em 2006 os seus cingiienta anos de existéncia.
Atualmente a instituicdo se inscreve dentro de uma prética de responsabilidade social acolhendo e dando suporte
ameninas e meninos de familias de baixarenda. A associacdo € estruturada a partir de cinco casas: 1. Casa Santa
Terezinha, internato feminino; 2. Casa Sdo Caetano, internato masculino; 3. Casa Santa Ménica, atendimento a
mé&e menor e solteira em regime de internato; 4. Casa Santa Leonilda, internato misto objetivando triagem das
pessoas assistidas e 5. Casa Santo Alberto, atendimento misto em complementagdo ao horario escolar. Esta
Ultima casa surgiu em 1981 por reivindicagdo das CEBs e passou a denominar-se Centro Comunitario Dom
Jorge.
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D. Jorge, conhecedor da Doutrina Social da Igreja, procurou colocar em pratica seus
principios € se aproximando da realidade social do ABC, atraiu vérios padres e em 1961 a
diocese recebeu padres-operarios. Um assistente geral da Congregacao Filhos da Caridade
veio ao Brasil, em 1960, ver se havia espaco, no Pais, para a atuacdo dos padres operarios.
Esteve em varias cidades e em todos os lugares |he indicavam gque a Diocese do ABC era o
local mais adequado (MARTINS, 1994, p. 65). Em 1969, com a salide precéria, desencadeou
todo um processo que culminou com sua renancia em 30/12/75 quadro assumiu D. Claudio
Hummes que, desde maio de 1975, tinha sido nomeado bispo coadjutor e que tomou posse
desse cargo em junho do mesmo ano. Em maio de 1976 foi acometido por um enfarte e
debilitado continuou exercendo funcbes de vigario geral. Veio a falecer dia 28/05/89 e est4
sepultado na capela S&o José da Catedral do Carmo, em Santo André.

Dom Claudio Hummes, assumindo posteriormente a diocese de Santo André, néo
dispunha de muito conhecimento da regi&o, no entanto procurou se aproximar do trabalho
efetivado por D. Jorge junto aos padres-operarios e militantes da PO. Em 1978 irrompeu a
primeira grande greve dos metairgicos. A PO* e as CEBs tiveram uma participacdo
recolhendo o fundo de greve, na distribuicdo dos alimentos, na divulgacéo das decisdes das
assembléias impedindo que as forgas policiais desarticulassem o movimento (SALEM, 1981,
p. 129). Em 1978, houve um crescimento na organizacdo da PO, incentivado pela participacéo
dos cristéos nas grandes movimentagdes de operdrios do ABC.

Em 1979, na segunda grande greve, a PO propds para D. Claudio ndo sO um
pronunciamento da Igreja Catdlica, mas uma participacdo mais efetiva e pessoal junto aos
grevistas. Apoiando suas reivindicaches e respeitando suas decisdes, D. Cléaudio
disponibilizou as estruturas da Diocese para coleta e distribuicdo de fundos para as familias.
Com a intervencéo do sindicato pelo governo, os trabalhadores ficaram sem lugar para se
reunir e segundo D. Claudio minha casa se transformou em um ponto de encontro da

coordenacao da greve em Santo André, o mesmo acontecendo com a Matriz de Sdo Bernardo

35 A pesquisa também se pautou em documentos da Pastoral Operéria de Santo André (atas de reunides das
coordenacdes diocesanas, atas das assembléias, relatorios de retiros, relatérios anuais de atividades, cartazes e
folhetos). A PO surgiu na Diocese em 3 de Julho de 1973. O conselho pastoral da regido reuniu alguns casais
para refletir sobre a Pastoral Operéria e Evangelizag@o dos Trabalhadores. Eram os chamados grupos operarios,
mais atuantes no Parque das Américas. Em 1975, surgiram grupos no Jardim Zaira (Maua) dando enfoque maior
arealidade do interior das fabricas: falta de seguranca, desrespeito as leis trabal histas, pressies, demissdes etc.
Em 1975, D. Claudio Hummes reuniu, no colégio Sagrado Coracéo de Jesus (hoje também Faculdade), em Santo
André, pessoas interessadas em trabalhar com operdrios. A preocupacdo girava em tomo da realidade dos
operarios e a maneira de promover maior aproximacao entre os trabalhadores e a lgreja. A partir dai, formaram-
se grupos de Pastoral Operaria congregando-se militantes de diversas regides do ABC que na época contou com
a assessoria do padre Carlos Tosar. Os primeiros grupos fixos em paréquias surgiram na Igreja Nosso Senhor do
Bonfim (Parque das Nagdes) e na Cidade S&o Jorge.
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do Campo. O préprio D. Claudio evitou uma politica conciliatéria como o seu predecessor,
D. Jorge. Assumiu: A Igreja tinha que ficar ao lado dos injusticados, e ndo fazer média. SO
admito a mediacdo em situacfes onde ndo estgja claro quem estd com a razao. Mas quando
ha clareza, de forma alguma. A op¢do tem que ser pelos injusticados. (SALEM, 1981, p.
130).

O ano de 1980 marcou 42 dias de greves. Foi lancado um documento intitulado
“mensagem dos trabalhadores Cristdos do Grande ABC”, assinada por D. Claudio, PO do
Grande ABC e ACO. D. Claudio comunicou também que o controle dos fundos de greve
passaria a ser orientado pela Diocese, atitude que trouxe uma retaliacéo a Igreja Catolica de
Santo André e ameagas de enquadramento do bispo na Lei de Seguranca Nacional,
juntamente com o cardeal D. Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S50 Paulo.

Avaliando a postura do seu “engajamento cristdo”, D. Claudio assume também gue a
funcdo da Igreja ndo é “tomar o lugar” daqueles membros que realizam adequadamente
determinados servicos ao bem comum. O que devem fazer, o que devem reivindicar e como
se da o processo de reivindicacdo, esta postura cabe a dirigentes de sindicatos e partidos. Um
bispo ou padre ndo podem pretender liderar ou organizar uma greve de trabalhadores. O que
Ihes compete é servir e evangelizar (HUMMES, 1983, p. 44). Podemos considerar que o
gérmen das CEBs se encontrava na base dos movimentos ACO, JOC e, posteriormente a PO
na regido do ABC. A metodologia das CEBs, ver-julgar-agir, foi incorporada por estes
movimentos quase que naturamente. Embora a autodenominacdo CEBs e toda a estrutura que
Ihe comporta emergiu em finais da década de 70 no ABC, isto ndo significa que ela ja ndo
fosse experimentalmente instrumentalizada na atuagéo tanto de membros leigos catdlicos
como representantes da hierarquia no Grande ABC. O préprio método utilizado tanto por D.
Jorge como por D. Claudio, mormente nagueles contextos historicos supracitados, propbs um
“trabalhar com o povo” e ndo “para o povo”’. N&o percebemos que os bispos citados agiram
como uma espécie de vanguarda que tentou cooptar 0s operarios, mas também temos que
guardar com atencdo que a intencdo da Igreja Catdlica no ABC ndo se distanciou de uma
mentalidade de recristianizagdo da sociedade nos moldes catdlicos.

Assumindo uma postura mais de retaguarda, D. Claudio se diferenciou do seu
predecessor pelo fato de se apoiar em uma ética com elevada disciplina moral, procurando
sempre observar as normas e a hierarquia. Ja D. Jorge assumia como postura uma ética da
responsabilidade que se subordinava ao exame das circunstancias e dos fatores
condicionantes. Procurava se “engagjar” em movimentos estudantis e operarios e dali refletia

as consequéncias. Percebemos que o Bispo, sensibilizado pelo apelo do Vaticano, mas
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também pela realidade vivida pelo operariado, foi envolvido pelas questbes e pelos
problemas apresentados pela populacdo, o que o levou a atuar decisivamente em defesa
desta. (MORAES, 2003, p. 37). Em suatrajetoria, depois que se desligou da Diocese de Santo
André em 1996, D. Claudio assumiu brevemente o arcebispado de Fortaleza, organizando
uma campanha de arrecadacdo de fundos para instalar uma retransmissora da TV catdlica
Rede Vida, incentivou as vocacOes e participou ativamente da Campanha da Fraternidade de
97, que tratou do problema dos presidios. Durante esse tempo, porém, a énfase dada aos
movimentos ligados a espiritualidade, como a Renovacdo Carismética, em detrimento das
pastorais sociais e CEBs, rendeu a dom Claudio a marca de um arcebispo conservador,
imagem contrastante a do lider que apoiou operarios e enfrentou policia e empresarios.

Esse bem articulado entendimento entre bases e clpula no periodo de D. Jorge e D.
Claudio, habilitou a Igrgja Catdlica para a fungdo protagonista, buscando uma posicdo mais
forte diante do poder publico. Com o fim do regime autoritario e 0 processo de restauracao
catdlica durante o pontificado de Jodo Paulo IlI, houve uma desmobilizacdo e até a
deslegitimizacdo da TdL e das CEBs, esta identificada aqui como uma forma possivel de
vivenciar e reinterpretar a tradicdo do catolicismo oficial romano a partir do seu préprio
registro cultural. Ao privilegiar os “movimentos espirituaistas’, inspirados numa teologia de
salvacdo individual e desmantelar as CEBs, a Clria romana retirou a sua hegemonianalgreja
da América Latina. Elas perderam visibilidade e poderiamos supor que tivessem desaparecido
no atual quadro de pluralismo religioso da sociedade contemporanea e também, mediante o
crescimento do pentecostalismo catdlico. Mas, continuam presentes nas zonas rurais e
periferias urbanas. Mas serd que esta assertiva é valida para a periferia do Grande ABC? Ha
gue se questionar s as CEBs na Diocese de Santo André continuam alimentando a utopia de
um novo céu e uma hova terra e servindo de paradigma para 0s movimentos sociais ou iSso
apenas ficou na memoria de muitos militantes da regido, ja que as CEBs hoje séo vistas como

mals um movimento dentro da Igreja institucional.
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CAPITULO 2
COMPROMISSO CRISTAO X COMPROMISSO SOCIAL

O objetivo inicial deste capitulo é analisar a relacéo entre religido e politica a partir
do compromisso social expressado nos encontros intereclesiais. Esses Encontros referem-se a
momentos em gue as CEBs de diversas regides se encontram para partilhar suas experiéncias
e refletirem sua atuagéo. De acordo com Teixeira (1996, p. 13): “Os Encontros Intereclesiais,
além de espaco privilegiado da partilha de experiéncias e reflexdes das comunidades de base,
constituem se também um rico manancia de animac&o da vida das CEBS’.

Desses encontros, que se iniciaram em 1975, levaremos em consideragéo para esta
andlise os temas e as pautas de discussdo, tentando identificar as principais tendéncias e
avaliar até que ponto refletem o conteido utopico proposto nos nucleos das CEBs.

No intuito de alcancar este objetivo inicial, apresentamos todos os Intereclesiais em
sequéncia, e apontamos de forma sintetizada suas preocupacOes em cada um dos encontros.
Procuramos também efetuar uma divisdo no sentido de entender a real dimensdo de sua
atuacdo religiosa, influenciada principalmente pelas diretrizes do Concilio Vaticano II, em
especial no trato com as demais religifes cristés e com as representacbes indigenas e afro-
brasileiras. Por outro lado procuramos, no campo politico, identificar a carga ideol 6gica e sua
origem, chegando a Teologia da Libertacdo e ao educador Paulo Freire (1989) como fontes
gue serviram de inspiragdo para o trabalho pelas CEBs desenvolvido.

Outra preocupacdo deste capitulo é situar o trabalho das CEBs junto ab movimento
sindical brasileiro, em especia na regido do ABC que, a época do nascedouro das CEBs,
alimentava a esperanca dos trabalhadores da indUstria que crescia empurrada pelo vento
favoravel da industrializacdo brasileira. Para isso iremos efetuar um breve levantamento do
movimento sindical, da organizagdo dos trabalhadores em greves, do nascedouro da CUT;
para podermos, assim, ter uma visdo mais abrangente de como se deu a aproximacao desses

agentes.
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2.1 Religido e politica nosintereclesiais

A nova articulacdo da lgreja Catolica entre politica e fé, iniciada com o rompimento
entre o0 regime de padroado praticado pela lgreja em relagdo ao Estado como consegiiéncia da
repressdo severa do regime militar, o resgate da leitura biblica nos meios populares e a
reflexdo sobre as nuances da Teologia da Libertagdo, movimentaram as CEBs e abriram a
oportunidade de reflex@o sobre temas pertinentes a situacdo politica e social, como também a

discusséo a respeito de um maior compromisso social por parte dalgrga

O fechamento da conjuntura politica e o bloqueio dos vérios canais de expressao
popular, favoreceram a atuagdo da pastoral popular e seu compromisso com a causa
da vida. A situagdo de agravamento da pobreza do povo, da violagdo dos direitos
humanos e da repressdo generalizada consolidou a urgéncia do compromisso de
engajamento social de setores da Igreja, particularmente aqueles envolvidos com as
CEBs. Nesta ocasido, a conjuntura eclesial mais ampla estimulava este compromisso
social (TEIXEIRA apud SANCHEZ, 2001b, p.125)

Em 1975 tiveram inicio os Encontros Intereclesiais de CEBs. No campo religioso 0s
intereclesiais procuravam materializar o espirito conciliador. Especialmente no caso do Brasil,
gue ja manifestava uma realidade propicia a este tipo de agéo, as demandas sugeridas no
Concilio Vaticano Il em relacéo ao didogo com outras Igrejas e religides e com outros setores
da sociedade, j& estavam em andamento. A demanda por um Reino de Deus na terra pela
ingtitucionalizagcdo de uma sociedade mais justa, formou, dentro do campo religioso, uma
utopia que foi incorporada como padrdo dentro do esquema sistematico das CEBs; até porque
esse seria um meio eficiente de oficializar uma critica social mais incisiva ao sistema, uma
vez que figuraria como modelo de uma organizacdo que fosse @ mesmo tempo socia e
eclesial.

Desta forma, atuando como modelo critico de uma sociedade injusta, ferida pelas
mazelas da injustica socia, as CEBs teriam, em contrapartida, o remédio que poderia curar
ferida, tendo como formula a prépria constituicdo comunitaria, ecuménica, solidéria,
entre agueles que acreditavam no Reino de Deus como solugdo para os problemas sociais do
mundo. Nesse sentido, importa situar as Conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979),
gue a0 mesmo tempo influenciaram e foram influenciados pela Teologia da Libertacéo,
traziam a esperanca de uma nova vida e de libertacdo agui mesmo na terra, trariam

conseqguiéncias no modus operandi das CEBs.



Como as CEBs, em muitas vezes, inspiramse nos temas propostos e discutidos no
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), buscando relaciona-los a vivéncia de suas
comunidades, importa ressaltar a importancia do CELAM dentro do universo catdlico,
especiamente na Ameérica Latina.

O Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) foi fundado em 1955, com sede
em Bogotéa na Coldmbia. Coerente com sua hatureza e missdo, tem se empenhado em assumir
e viabilizar as diretrizes do Concilio Vaticano Il, que marcaram 0 rumo das cinco grandes
Conferéncias gerais do episcopado latino-americano, entre as quais a mais recente, realizada
em maio (2007) na cidade de Aparecida do Norte. O CELAM € um 0rg&o que ndo manda nas
dioceses, mas contribui com elas, dando diretrizes para um envolvimento maior no espirito
mission&io da mesma. De modo gera, sdo discutidos cs problemas e desafios da Igreja e,
dentro darealidade do continente, apresentadas diretrizes para sua caminhada.

Importante destacar a existéncia de realidades comuns em todas as Conferéncias
realizadas até agui, o que caracteriza uma clara sintonia e continuidade entre elas (do Rio em
1955 d@é Aparecida 2007). As Ultimas quatro séo uma resposta a0 estimulo nascido pelo
Espirito Santo no Concilio Vaticano 1I. Em cada Conferéncia geral, ha continuamente uma
busca permanente na renovagdo na lgreja.

Retomando a questéo das CEBs, no campo religioso o trabalho realizado nas bases
concretizava-se nos encontros intereclesiais que vinham favorecendo a abertura de novos
paradigmas para a propria Igreja Catdlica Romana. Sanchez (2001a, p.117) fala em “resgate
da dimensdo comunitaria’, “nova abordagem do papel dos leigos’, “novainsercdo dalgrejae
de seus agentes nos meios populares’, “nova relacéo entre fé e politica’, bem como uma
atuacdo mais austera no mundo da politica. Todas essas expressdes apontam para um
compromisso politico e socia inédito. Outra dimensdo trabalhada nos encontros intereclesiais
era a abertura ecuménica

Desde o | Encontro, realizado em 1975 em Vitéria, ES, cujo tema foi “Uma Igreja
gue nasce do povo pelo Espirito de Deus’ até o ultimo realizado em 2005, em Minas Gerais,
orientada sob o tema “CEBs, Espiritualidade Libertadora— Seguir Jesus no compromisso com
os excluidos’, foi forte a preocupacdo ecuménica. Ja no primeiro encontro houve a presenca
evangélica ainda na preparacd do mesmo. De acordo com Sanchez (2001b, p.25), neste
primeiro encontro esteve presente também a Comunidade de Taizé, originaria da Franca, de
origem Protestante. A principal caracteristica desta comunidade € a experiéncia comunitariae

monastica, ambas consideradas pioneiras entre 0s protestantes.
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Houve uma reflexd@o sobre o vinculo existente entre as CEBS e as classes populares,
promovendo a aproximagdo entre as dimensdes religiosa e politica. Com esta proximidade,
buscouse a promocdo de uma maior justica social, levando o povo a refletir questbes
pertinentes & injustica e opressdo. De fato “0 | Intereclesial tinha como objetivo central
“delinear o perfil e descobrir as caracteristicas futuras da Igreja nova que nasce no meio do
povo” (TEIXEIRA, 1996, p. 27). Essa perspectiva eclesiolégica tinha um importante énfase
social: a igrgja nasce no meio do povo. Ao mesmo tempo, foram promovidas a reflexdo e
tomada de consciéncia do estado opressor em que vivem as grandes massas populares. Foi
forte no encontro a influéncia da Teologia da Libertacdo e das idéias defendidas pelo
educador Paulo Freire. Ao todo participaram deste encontro 70 pessoas-®.

O Il Encontro, realizado em Vitéria, ES, no ano de 1976, teve como tema “Igreja,
povo que caminha’, e contou com a presenca do Socidlogo Jether Pereira Ramalho,
evangélico, membro da Igreja Congregacional, que, segundo Sanchez (2001b, p.25), fez parte
da equipe de assessores do encontro. Mais uma vez ficou evidente o empenho e esforco pelo
ecumenismo, como também a reflexdo sobre problemas pertinentes a0 homem do campo, em
especia as tensdes por ocupacdo e uso das terras. Nesse encontro foi forte o apelo pela luta
sindical como forma de promover conquistas e ampliacdo de reivindicacOes das classes
trabalhadoras. Ganhou destague, nesse encontro, a troca de experiéncias, facilitada pela
organizacdo em grupos de trabalho, e foram debatidos temas voltados a terra, politica
partidaria, sindicato, periferia das cidades e modelos de igreja nas dimensdes tradicional e
renovada.

Participaram deste encontro 100 pessoas. Segundo Teixeira (1996), 0 povo ja estava
melhor preparado para entender que a religido poderia ser assumida como processo de
libertagdo. De fato, isto pode ser sentido pelo teor das discussdes e pelos temas que foram
levantados, os quais propiciaram uma abertura em relacdo a visdo do uso de agentes sociais
como a organizacdo dos trabalhadores e os sindicatos:

Como forma de organizagdo dos peguenos falou-se muito da importancia dos
sindicatos, enquanto instrumento e ferramenta para a conscientizagéo e unido dos
lavradores. A relagdo da luta de organizagdo do povo com o Evangelho foi descrita
pelos participantes como desdobramento natural da relacdo entre fé e vida
(TEIXEIRA, 1996, p. 35).

36 Além dos animadores leigos e agentes de pastoral, participaram o arcebispo de Vitéria, Dom Jodo Batista
Motta, seu auxiliar Luis Fernandes e mais cinco bispos. A assessoria teoldgica foi composta por Leonardo Boff,
Carlos Mesters, Gerard Cambron, Marcelo Carvalheira e Eduardo Hoornaert, Thomas Bruneau
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No proximo encontro, 11, ocorrido em Jodo Ressoa, PB, em 1978, o enfoque foi
sobre a libertagdo, por isso teve como tema “CEBs. Igreja, povo que se liberta’. E
especialmente destacada a influéncia das diretrizes do Concilio Vaticano Il expressas em
documentos como a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje,
gue no proémio [solidariedade da Igreja com a familia humana universal] reza: “As alegrias e
as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos
0s que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo”.

Estiveram presentes, além do socidlogo supracitado que participou do Encontro
anterior, outros trés representantes evangélicos, além de enviados de outras expressoes
religiosas. Foram refletidas questbes pertinentes a pobreza, bem como férmulas capazes de
promover sua supressdo. O importante deste encontro € que as questdes foram conduzidas a
partir da subjetividade, sendo, por isso, uma reflexdo pessoal, na busca de cada um pelos
motivos de sua pobreza e de que maneira superala. No entanto, ndo foram excluidos
mecanismos sociais que pudessem contribuir para tal “neste processo as diversas
organizacOes populares (associagdes, sindicatos, partidos politicos) foram apresentadas mwmo
“ferramentas’ capazes de contribuir nesta transformagéo” (RODRIGUES, 2002, p.25). Ao
todo participaram do encontro 200 pessoas.

O IV Encontro ocorrido em ltaici, SP, em 1981, teve como tema “Igreja, povo
oprimido que se organiza para a libertacdo”. Este encontro marcou 0 compromisso politico
das CEBs junto aos movimentos populares. Havia presente no encontro 280 pessoas.

O tema geral desse encontro sofreu uma divisdo em 4 temas especificos. O primeiro
voltava-se para a participacdo da Igreja a servico do povo, no qua foi feito um panorama da
pobreza e das situaghes experienciadas por algumas regides particularmente no aspecto do
sofrimento e da opressdo.

O outro enfoque foi a solidariedade no local de moradia, em que foi feita uma
discussdo a respeito do trabalho que as préprias comunidades realizam em seus bairros e no
campo.

O terceiro enfoque recaiu sobre a politica, em como as comunidades estdo
trabalhando esta questéo junto as comunidades.

Finamente, a justica no mundo do trabalho ficou como tema do Ultimo dia do
encontro, como forma de resumir todo o esfor¢o desenvolvido ao longo das discussbes e
debates.
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O V Encontro, ocorreu em Canindé, CE, no ano de 1983 e o tema foi “CEBs: povo
unido, semente de uma nova sociedade’. Estavam presentes mais de 500 participantes.
Também nesse encontro foram ricas as trocas de experiéncias entre os participantes. Foi feito
um olhar critico a propria estrutura das CEBs, e uma andlise das resisténcias externas e
internas, a primeira no campo da Igreja e a segunda da realidade do proprio contingente que
formava as Comunidades. Os grandes problemas discutidos nesse Encontro foram a falta de
terra (no campo e na cidade), a proletarizacdo dos agricultores, o desemprego, a seca no
Nordeste e afome.

Em relacéo a questdo dos problemas internos, especiamente os de ordem econémica,
ficou claro que esse € justamente um elemento motivador do espirito de luta: “Elas significam
igualmente a base para a emergéncia de uma nova consciéncia popular, consciente das
desigualdades existentes e mobilizada no compromisso de sua superacao” na opinido de
Teixeira (1996, p. 61).

O VI Encontro, realizado em Trindade, GO, entre os dias 21 a 25 de julho de 1986,
foi orientado pelo tema “CEBSs, povo de Deus em busca da terra prometida’. De acordo com
Sanchez (20014, p.283), a presenca evangélica se consolidou de fato a partir deste Encontro.
Neste encontro, os evangélicos sairam da base organizativa dos eventos e se inseriram de fato

nos eventos celebrativos. Além disso, foi maior a participacdo de Igrejas:

Em Trindade, pela primeiravez nos Intereclesiais, houve a participagdo de um grupo
expressivo de evangélicos. era um total de dezenove pessoas provenientes de seis
Igrejas. Igreja Episcopal do Brasil (quatro), Igreja Metodista (trés), Igreja
Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo” (uma), Igreja Preshiteriana Unida do
Brasil (trés), Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil (cinco) e Igreja
Congregacional (trés). Entre essas dezenove pessoas, trés fizeram parte do grupo de
assessores: Julio de Santa Ana, da Igreja Metodista; Jether Pereira Ramalho, da
Igreja Congregacional, e Olavo Nienow, da lgreja Evangélica de Confissdo Luterana
do Brasil. Nesse sentido, Trindade significou uma nova etapa no cardter ecuménico
dos Intereclesiais (SANCHEZ, 20014, p.130).

O VI Encontro discutiu também problemas pertinentes as nagdes indigenas, trazendo
a baila discussdes sobre salde, educacdo, terra e demais questbes que contribuem para a
marginalizacdo deste povo. Outras questdes abordadas dizem respeito ao racismo,
especialmente contra 0s negros; como também problemas de discriminacdo que atingem as

mulheres, entre outros. O que se buscou foi encontrar caminhos para a criagdo de uma
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sociedade mais justa e igualitéria, e de que forma os componentes das CEBs podem contribuir
para 0s movimentos populares e para promover maior representatividade dos excluidos.
Estavam presentes neste encontro 1.647 pessoas.

No VII Encontro, realizado em Dugue de Caxias, ho Rio de Janeiro, entre os dias 10
a 14 de julho de 1989, com o tema “CEBs: Povo de Deus na América Latina a caminho da
libertacdo”, € observado um salto qualitativo, e a participacdo de catdlicos e evangélicos
chega a ser rotulada de “trabalho de parceria’ (SANCHEZ, 20013, p.284). Esse salto pode ser
interpretado a partir do contetido da carta dirigida as comunidades pela Comissdo Ampliada
do VII Encontro, que relatava a participacdo de mais de cem irmaos e irmas de diferentes
Igrejas®’. A participacdo dos evangdlicos foi sentida nas comissies preparatdrias, nas equipes
de servicos, na hospedagem e na coordenacdo. Os relatrios emitidos ddo conta da
participacdo de 19 paises latino-americanos e de 12 Igrgjas evangélicas. O numero de
participantes deste encontro foi de 2.550 pessoas.

Importa ressaltar a preocupacdo velada de alguns setores conservadores da Igreja
Catdlica em relacéo a presenca evangélica nos intereclesiais. Essa preocupagdo ficou bastante
evidente por ocasido do VIII Encontro, realizado em Santa Maria, RS, em 1992, cujo temafoi
"CEBs: Culturas Oprimidas e a Evangelizagdo na América Latina', que diferentemente dos
demais gerou um impasse em relacéo ao trabalho conjunto entre catélicos e evangélicos. O
tema mostrou-se oportuno, uma vez que o Brasil chegava aos quinhentos anos do
descobrimento e nuitos dilemas surgidos a época do descobrimento ainda deixavam sequielas
na vida do povo brasileiro. Assim, aliado as comemoragfes do 5° Centenério, ocorreram
reflexdes sobre os desafios ainda a serem vencidos.

Os dados déo conta da participacéo de 2.238 delegados, 88 representantes latino-
americanos e 106 evangélicos. A prépria definicéo de “Encontro Ecuménico” foi questionada
por Dom José Ivo Lorscheiter que insistiu no fato do encontro ter a presenca evangélica, mas
n&o ser rotulado de ecuménico. Esta postura radical foi, segundo Sanchez (20013, p.159), uma
“ducha de &gua fria”*® e um golpe frente a tudo que havia sido conquistado até agora e foi
“um dos elementos que levou a uma mudancga no carater do Intereclesial e na reducéo do

numero de evangélicos no VIII Encontro Intereclesial”.

37 participaram cento e vinte pessoas pertencentes a doze | grejas evangélicas (Presbiteriana do Brasil, Evangélica
de Confiss@o Luterana no Brasil (IECLB), Evangélica Luterana do Brasil (IELB), Assembléia de Deus,
Presbiteriana Unida, Preshiteriana Independente, Batista, Pentecostal Santuério da Fé, Evangélica de Confissdo
Reformada, Congregacional, Metodista do Brasil e Igreja do Nazareno) e a Igreja Anglicana (SANCHEZ, 2001,
p.136).

38 Expressao utilizada por um dos entrevistados da pesquisa.
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Também o problema de outras culturas religiosas foi trazido a tona, e bastante
discutida a questéo da inculturagéo, causando profunda repercussdo na vida das comunidades
e na sua relacéo com a Igrgja. Principamente dos negros e das mulheres vieram fortes
reivindicagdes, como também das comunidades afro-brasileiras.

Posterior a este encontro, e em consequéncia de alguns embates nele ocorridos, em
especial em relacdo ao reconhecimento das religides indigenas e afro-brasileiras, dguns
bispos buscaram promover debates sobre as intereclesiais, 0 que ocorreu em varios momentos
diferentes, ndo apenas no periodo pés-encontro, mas também posteriormente®

O IX Encontro ocorreu em S0 Luis, Maranh&o, entre os dias 15 a 19 de julho de
1997, com o tema “ CEBs, vida e esperanca das massas’, contando com 2.700 participantes.
Neste encontro foi feita uma homenagem aos martires, homens e mulheres, que entregaram
sua vida por amor aos irmdos. Em conjunto com os evangélicos, que mesmo ressentidos com
os fatos que ocorreram no Encontro anterior continuaram a participar, houve uma celebracéo
da Palavra Viva de Deus na Biblia. O grande enfoque foram os problemas que atingem as
grandes massas, avaliados a partir do método “ver, julgar, agir’, adotado a partir da 3?2
Conferéncia de Puebla, acrescido dos métodos avaliar e celebrar, acrescentados pela comissao
organizativa das CEBs. Ganharam destaque problemas de natureza religiosa, como a atuacéo
das CEBs no catolicismo popular, como também na relacdo ecuménica e inter-religiosa, em
especia em relacdo as religifes afro-brasileiras e indigenas. A questdo do pentecostalismo
ndo foi refletida apenas pela perspectiva das Igrgas pentecostais, mas também pela
perspectiva da renovagdo carismética, 0 que permitiu gorofundar ainda mais a temética em
torno do ecumenismo e da cooperagdo pratica entre as religides.

O X Encontro ocorreu em Ilhéus, Bahia, entre os dias 11 e 15 de julho de 2000. O
tema escolhido foi “CEBSs, povo de Deus 2000 anos de caminhada’, com 3063 participantes.
Grandes temas foram contemplados neste encontro como a visualizacdo das “luzes e
sombras’ da caminhada da lgreja.

Em virtude da comemoracéo dos 500 anos de conquista do Brasil, foi feita também

uma retomada da caminhada da Igrejalocal durante esse periodo.

3% O tema “CEBs e Intereclesiais’ faria parte da pauta da Assembléia Geral da CNBB a ser realizada de 28 de
abril a 7 de maio de 1993. Também na reunido do Conselho Permanente da CNBB realizada de 25 a 27 de
agosto de 1993, foi dedicado um grande espaco para o debate sobre os intereclesiais; na reunido de 23 a 26 de
novembro de 1993, o Conselho Permanente da CNBB aprovou a Carta as Comunidades Eclesiais de Base. Em
Brasilia, foram realizados dois encontros entre os representantes da CNBB e membros da Comissao Ampliada
Nacional, assessoria e secretariado do Intereclesial das CEBs (24 €25/06/1994 e 03 e 06/04/1995).
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As CEBs celebravam seu 25° aniversario, segundo €elas, de trabalho em diversas
frentes, visando melhorar arelacdo entre as pessoas e a promocao da justica social, enfocando
para seu vinculo a Cristo e a lgreja primitiva, que optava por acolher os pobres e ajudé-los no
enfrentamento de seus problemas junto aos poderes dominantes.

Foram essenciais para gudar a pensar guestdo, o lema "CEBs, memaria e
caminhada, sonho e compromisso”, e os sub-temas “Comunidades que lutam pela justica’;
“Comunidades que participam e servem”; “Comunidades que unem fé e vida’; “ Comunidades
que celebram”; “Comunidades de irmds e irmdos’; “Comunidades em didogo no
ecumenismo, na causa afro-brasileira e na causa indigena’.

O X1 Encontro ocorreu em |patinga, MG, entre os dias 19 e 23 de Julho de 2005. Dos
3.806* participantes, 3219 eram delegados, 112 assessores, 89 indigenas, 288 convidados,
sendo aproximadamente 3.000 leigos e leigas, 420 religiosas e religiosos, 380 padres, 50
bispos catdlicos e 2 anglicanos. O tema deste encontro foi “CEBs, Espiritualidade Libertadora
— Seguir Jesus no compromisso com os excluidos”.

Do ponto de vista das demais expressdes religiosas, a abertura ndo tem ocorrido na
mesma dindmica, pelo contrério, tem havido uma persistente marginalizacdo, principa mente
no tocante as religides indigenas e afro-brasileiras. Essa marginaizagdo ja gerou alguns
conflitos exacerbados, como os ocorridos em 1978, por ocasido do 111 Encontro, e em 1992,
por ocasid do VIII Encontro, nos quais as liderancas dessas religides exigiam
reconhecimento e legitimidade.

Uma prova substancial desta problemética esta no texto do Primeiro Encontro da
Comissdo de Didogo CNBB-CEBs, de 1995, que em relacdo a0 ecumenismo fala em
“abertura’, ao passo que se refere ao didlogo inter-religioso como uma tematica da qual ha
guestdes que “necessitam aprofundamento”.

Raizes historicamente plantadas na colonizagdo vieram somar-se ao aspecto de
natureza eclesiolégica. Um ato que parecia estar circunscrito ao ambito estritamente religioso
acabou por revelar uma continuidade disfarcada de problemas de ordem étnica, consequéncia
da pulverizagdo, aniquilamento e fata de reconhecimento de indicios cristéos nas religides
praticadas na aurora do descobrimento, ironicamente sob a tutela de indios e negros,
considerados raga inferior. Nesse sentido, Sanchez (20014, p.289) recorda as palavras de Dom
Pelé sobre tais episodios:

40 O aumento da participacdo nos Gltimos intereclesiais, ndo representa o fortalecimento das comunidades de
base, contudo é um indicativo da melhor organizacdo da coordenagdo dos encontros, que se mobiliza
incentivando as bases no envio de delegados para a participagéo do evento.
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O incidente causou mais impacto por apresentar outra dimens&o que nadatinhaaver
Com ecumenismo ou macro-ecumenismo: era a discriminagdo racial. Era como se 0
gesto dissesse: “O que é de negro, inclusive as expressdes religiosas, é inferior e ndo
pode ser equiparado as expressdes religiosas dos brancos’. Isso ndo aflorou ao

consciente por que preconceito ndo se situano nivel do racional.

E importante ressaltar, porém, em que nivel ocorre a falta de dialogicidade. Nesse
sentido, é conveniente destacar o que Sanchez (2001a, p.289) chama de “dupla pertenca
religiosa’, isto €, a circulacdo de catdlicos em ambientes de religiosidade afro-brasileiras. A
receptividade de muitos catolicos atais cultos e préticas estranhas ao cristianismo, no entanto,
cria um sentimento contraditorio que coloca de um lado os leigos participantes dos encontros
intereclesiais para quem a presenca de pessoas origindrias destes cultos africanos € vista com
tranquilidade, e do outro os setores majoritarios da hierarquia da Igreja, para quem € uma

guestdo dificil de lidar:

As entrevistas e 0s questionarios aplicados nesta pesquisa permitiram descobrir que,
pelo menos entre os leigos participantes dos Encontros Intereclesiais, a presenga de
pessoas dos cultos afro com dupla pertenca religiosa € aceita com tranquilidade [...].
A resisténcia a dialogicidade se da por parte de setores majoritarios da hierarquia
catolica que tém muita dificuldade em conviver com adiferenca e com adivergéncia
(SANCHEZ, 2001a, p.290).

A preocupacdo hoje observada nos encontros ja destoa em relacdo aos objetivos
iniciais, e ndo apenas i1sso, mas a estrutura operacional das CEBs € cada vez menos ocupada
por leigos

Porém, ndo apenas questdes ligadas a religiosidade fazem parte da mesa de discussdo
dos encontros. No @mbito da politica muita coisa também € refletida. Na verdade o
surgimento das CEBs acompanha o movimento pendular do periodo histérico entre repressao,
que vai do periodo entre 1969 a 1973 durante o governo do general Emilio Garrastazu Médici,
e abertura politica, iniciada em 1974 com a posse do General Ernesto Geisdl.

Sanchez (2001b) ressalta o fendmeno de articulagdo entre fé e vida, bem como o
resgate de um estudo popular da Biblia. O autor sugere que alguns fatos, resultantes do

periodo de repressdo, favoreceram esse fenébmeno. Segundo ele:
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O fechamento da conjuntura politica e o bloqueio dos vérios canais de expressdo
popular, favoreceram a atuagéo da pastoral popular e seu compromisso com a causa
davida. A situac8o de agravamento da pobreza do povo, da violag&o dos direitos
humanos e da repressdo generalizada consolidou a urgéncia do compromisso de
engajamento social de setores da Igreja, particularmente aqueles envolvidos com as
CEBs. Nesta ocasido, a conjuntura eclesial mais ampla estimulava este
compromisso social (TEIXEIRA apud SANCHEZ, 2001b, p. 24).

Foi nesta época que comecou a ocorrer 0s encontros intereclesiais, que pretendiam
reunir representantes das comunidades para discutir temas de interesse comum a todos e
socidlizar as experiéncias vividas*'. Novamente, importa ressaltar o caréter utdpico da visio
de mudanca social. 1sto implica numa politizacdo e tomada de consciéncia dos atores sociais,
0 que precisaria reorientar o trabalho das CEBS, outrora desvinculado do campo politico.

O modelo caracteristico das CEBs, outrora marcado por expressdes ideoldgicas e
politicas desvinculadas dos apelos da fé, tratando tais realidades como incompativeis do ponto
de vista da expressdo religiosa auténtica, agora segue um caminho contrério. Segundo
Oliveira (2001, p.6) “as CEBs ligam Fé e Politica [...] como imperativo éico de agdo
transformadora do mundo”. 1sso promoveu uma maior articulacdo entre as duas dimensdes de
vida dos sujeitos delas participantes, porque torna possivel compatibilizar os vieses politicos e
eclesiais, ou sgja, faz com que as pessoas atuem no raio de acdo politico sem desprezar suas
convicgoes e agdes no campo religioso.

Como podemos observar, a questdo politica teve um enfoque priorit&rio nos
intereclesiais, enfoque este que perdurou principamente até o VIl encontro, quando as
tematicas de natureza politica foram consideradas amadurecidas. De acordo com Sanchez
(200143, p.155) a utilizacdo do termo “culturas’ no tema do VIII encontro ja assinalava uma
mudanca em relacdo ao que deveria ser priorizado a partir de entdo. O motivo de migrarem da

politica paraacultura, ele proprio explica:

A reflexd@o teolGgica latino-americana, desenvolvida até entdo, tinha como chave
central na analise da realidade as dimensdes politica e econémica e, na maioria das
vezes, ndo havia dado muita atencdo as outras dimensdes da realidade social como
cultura, etniae género (SANCHEZ, 20013, p.155,156).

1 A socializag&o como fendmeno principal ocorreu até o V1 Intereclesial, de GO. A partir dai, devido ao niimero
sempre crescente nos encontros, a ténica passou a ser o caréter celebrativo, embora a socializagdo ainda ocorra
com menor relevancia. (SANCHEZ, 2001b, p.25).
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Libanio (1993) também se refere a esta mudanca de postura em relagdo ao que
deveria ser discutido a partir de entdo. Segundo ele “as reflexfes sobre fé e politica j& tinham
chegado a certo grau de maturidade e ja ndo davam muito de si. Tornavamse muito
repetitivas’ (LIBANIO, 1993, p.791).

O numero de participantes das assembléias e intereclesiais ndo séo um indicador do
crescimento das CEBs, mas da eficiéncia e organizagdo da assessoria nestes encontros.
Entretanto, as assembléias que tinham um papel construtor de utopias e transformador da
sociedade, passaram a0 carater celebrativo, no qual os delegados encontramse para
descontracao e troca de experiéncias.

Um exemplo foi 0 11° Encontro Intereclesiad*? que propunha reunir as Comunidades
como sina profético da esperanca — a espiritualidade libertadora e a utopia de construir o
Reino de Deus e um mundo solidario. Entretanto, observourse mais uma espiritualidade
animadora do evento que a antiga utopia de libertacdo, origem da TL.

Outro dado importante é gque as assessorias tém avaliado as CEBs com base nos
delegados nacionais. Em participagéo numa das reunides da coordenacéo dos grupos de CEBs
de Sdo Bernardo do Campo, criticavam a escolha dos delegados, por ndo representarem as
comunidades da paroquia. Foram escolhidos como delegados. um dos dois padres da
paréquia, por representar o clero, mas “ndo participa nem apodia as CEBs tanto quanto
deveria’, uma religiosa, escolhida pelo padre, que também ndo participa das CEBs, e mais
trés paroquianos que ndo participam diretamente das CEBs... “ participaram das CEBs na
ocasido de preparacéo para o Intereclesial. E depois... Nao voltaram mais.” Em outras
paavras. os aproximadamente 240 militantes das CEBs n&o foram representados pela

delegacdo das CEBs

42 A ssembléia Nacional das CEBs.
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2.2 O movimento operariono ABC ealgreja Catdlica

O movimento operario € antigo na Histéria do Brasil, remontando o século XVIII.
Gouvéa (2006) cita o historiador Edgar Rodrigues, que fala em movimentos desta natureza
ainda no tempo do trabalho escravo, com estes organizando-se através de juntas de alforrias,
irmandades e confrarias. As organizagfes operd&rias ndo sdo, portanto, fenémenos da
Republica, embora nela viessem a florescer e ganhar vulto.

Na verdade, é a partir da terceira década do século XX que a classe proletéaria do

Brasil comega a constituir-se por vias de fato com o objetivo de participacéo e luta:

A partir daterceira década do século XX, a classe proletaria do Brasil, que formava
uma massa heterogénea com sujeitos das mais diversas origens, ideologias e
aspiragdes, deixava de ser apenas uma expressdo numérica para constituir uma
forma potencial em processo de rapida consolidagcdo, passando, paulatinamente, a
adquirir caracteristicas de uma classe definida em torno de uma série de
reivindicagdes comuns (GOUVEIA, 2006, p.149).

O Grande ABC ganha destague em pleno periodo de Ditadura Militar (1964-1985),
com o0 crescimento expressivo da producdo industrial, mais especificamente no ramo
automobilistico. Importa ressaltar que nesse periodo, 0 movimento sindical, forte até entéo,
sofreu uma grande presséo por parte do governo e, principalmente na década de 1960, foi
implacavelmente golpeado pelo governo militar.

De acordo com Soria-Silva (2005), a década de 1960 promoveu 0 desmantelamento
do movimento sindical. Apenas no intervalo de trés anos (1964-1967), os maiores sindicatos,
gue contavam com 5 mil filiados ou mais, sofreram intervencdo numa faixa de 70%. Ja os
sindicatos menores, que contavam com 1 mil a5 mil filiados, sofreram intervencdo em 40%;
enquanto que agueles gue contavam com menos de 1 mil membros, em 20%.

Essa ruptura na forga sindical contribuiu para uma opressdo da forga traba hadora.
Foi uma intervencdo com requintes de violéncia, que produziu torturas, prisdes e até
assassinatos de lideres sindicais e simpatizantes. Se ndo conseguiu extinguir os sindicatos,
conseguiu pelo menos alinhar sua atuacéo a do governo, pois eram inseridos neles liderancas
interventoras mancomunadas ao poder governamental. Sob o dominio de tais liderancgas,
espalhouse a pratica assistencialista, promovendo o governo e agindo no sentido de perpetuar

a dependéncia e a manutencdo da pobreza na populagdo de base. Soria-Silva (2005) fala na
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evolucdo do assistencialismo como eficiente no sentido de desmobilizar os sindicatos,
enfraquecendo sua principa fonte de inspiracdo que € a luta por uma maior valorizacdo da
forca do trabalho e, por meio de conquistas, uma mais justa distribuicdo da riqueza social.

Essa situag@o s comegou a mudar no final da década de 60, inicio da década de 70,
guando comeca a haver uma mobilizacdo sindical a partir de uma resisténcia que conseguiu
sobreviver ao periodo mais critico da ditadura. Esta forga resistente atuou principalmente nas
brechas e caminhos deixados pelos interventores, conseguindo reconquistar o espaco perdido
junto aos trabalhadores.

Embora revivendo de forma timida*3, o processo de mobilizacso dos trabalhadores
no final dos anos 70, gerou um ciclo de greves de dimensdes sem precedentes ra histéria
recente do Brasil. Esse movimento, conhecido como “novo sindicalismo”, foi fundamental
para assegurar que, ao contrério do que haviam plangjado os estrategistas do regime militar e
os lideres da “oposic¢do oficial”, a classe trabalhadora tivesse participacdo ativa e autbnoma no
processo de redemocratizacdo do pais. Os primeiros sinais de retomada do movimento
sindical ocorreu em 1973 e 1974, por meio de movimentos grevistas isolados em fabricas de
S&o Paulo e do ABC.

Desde 1977, o movimento sindical vinha mostrando, de forma bastante clara, que
estava disposto a aparecer em cena como ator importante**. Aproveitando uma informacéo
gue foi veiculada pelo Banco Mundial, o Sindicato dos MetalUrgicos de S&o Bernardo inicia
uma forte campanha em prol da reposicéo de 34,1% nos salarios, por conta de uma suposta
fraude detectada nos indices de inflagdo, fraude esta que foi cometida no auge da ditadura
militar, em 73/74, pelo entdo Ministro da Fazenda Delfim Netto, durante o Governo do
Generad Emilio Garrastazu Médici. Comecaram, a partir de entdo, a realizar-se grandes
assembléas nos sindicatos.*®

Exatamente no dia 12 de maio de 1978, dois meses depois de uma paralisacdo de 800
funcionérios da MercedezBens, inicia-se, na fabrica de caminhdes Scania Vabis, em S&o
Bernardo do Campo, a primeira de uma longa série de greves que ficaram conhecidas como as

greves dos bragos cruzados, das maquinas paradas. Tratava-se de um tipo de greve na qual os

43 Ha o registro de uma Unica greve em 1971, 11 em 1972 e 31 em 1973 (FARIA apud SORIA-SILVA, 2005,
p.74).

* http://www.cutrj.org.br/historia.htm

45 Géuveia (2006, p.173, 174) faz questdio de destacar que, contrério ao que Se pensa, O ressurgimento dos
sindicatos e o enfrentamento da ditadura ndo nasceu no ABC Paulista, mas em Contagem (MG), no més de abril
de 1968, quando trabalhadores suspenderam o trabalho reclamando reposicéo de perdas salariais. Em seguida,
esse fendmeno se repetiu em Osasco (SP), no setor metallrgico, servindo de inspiracdo para 0 movimento
ocorrido em 1978 nafébrica da Scania, em Sdo Bernardo do Campo.
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trabal hadores permaneciam nos seus postos de trabalho sem, no entanto, trabalhar. Em poucos
dias, como se fosse um rastilho de pdlvora, a onda grevista atinge os metalUrgicos de S&o
Paulo e dali chega a vérias categorias. So fabricas, bancos, servidores publicos, motoristas,
maritimos, professores, enfim, 0 movimento operario, ou movimento dos trabalhadores do
Brasil entraem cena paraficar.

As reivindicacfes possuiam duplo cardter: econdémico e politico. Nestas greves foram
exigidos aumentos para que houvesse uma compensacdo dos anos de arrocho salarial. Junto
com isso lutava-se por liberdade e autonomia sindical, direito de organizagdo no interior dos
locais de trabalho e direito de greve. Foi feito um repudio ao governo militar, pelos
trabalhadores, com uma palavra de ordem constante: “Abaixo a Ditadura Militar"4°.

Nas lutas isoladas de cada fabrica ou nas primeiras lutas de categoria, comega a
fazer-se sentir nas bases a necessidade de unificacdo dos trabalhadores para poder ter maiores
conquistas. Apenas com um movimento oper&rio legitimo e devidamente organizado
poderiam ser levadas adiante as lutas por melhorias no salério e nas condicdes de trabalho da
classe traba hadora.

O ano de 1979 avanca nesse sentido, ou sgja, a greve passa a ser uma experiéncia
vivenciada por camadas cada vez mais vastas de trabalhadores em todo o pais. Uma outra
tradicdo inicia-se nesse periodo: as grandes greves de longa duracdo. Desta forma, Séo
Bernardo tornouse a referéncia da resisténcia operaria paratodo o Brasil. Luiz Inacio Lulada
Silva, presidente do Sindicato dos MetalUrgicos de S&o Bernardo, passa a ser a lideranca
operaria mais conhecida no pais inteiro. E é justamente sob sua direcdo, que os metal (rgicos
de S8o Bernardo irdo a repetidas greves, que ocorriam com frequiéncia anual .

Citando Frei Betto, Gouvéia (2006, p.366) ressalta que as greves do ABC “s6 se
viabilizaram em virtude do apoio que tiveram dos movimentos populares, particularmente
agueles gque tinham influéncia da Igreja Catdlica’. De fato, a reorganizagdo do movimento
sindical brasileiro foi possivel devido a alguns fatores identificados por Soria-Silva (2005,
p.76):

Para isso contribuiu, em primeiro lugar, a existéncia relativamente intacta da
estrutura sindical oficial — que os governos militares tentaram controlar, ndo destruir
—, a qua forneceu uma infra-estrutura aministrativa e um volume de recursos
capazes de viabilizar a redizacdo de muitas greves, encontros, reunides,

conferéncias, publicacdes, etc. Outro fator foi exatamente a ascensdo de uma nova

48 http://www.cutrj.org.br/historia.htm
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geracdo de sindicalistas em geral sem ligagBes com as organizagdes politicas de
esquerda do periodo populista, as quais eram monitorados pelo Ministério do
Trabalho e pelos aparelhos repressivos. Desta forma, as jovens liderangas puderam
progredir sem serem barradas seriamente pela repressdo. Por fim, o apoio e
solidariedade prestada por setores progressistas da Igreja Catélica, os quais davam
cobertura aos ativistas sindicais, especiamente durante os anos mais duros do terror

oficial.

O novo sindicalismo contava, entdo, com a confluéncia de sindicalistas, oposicoes
sindicais e a militancia catdlica. Esta militancia catdlica se deu principamente a partir de
1976 guando, segundo Sanchez (2001a, p.122, 123), aguns fatos abalaram a hierarquia da
Igreja e colocaram-na em oposicéo direta ao regime de ditadura. Entre os fatos, o autor
destaca a morte dos padres Rodolfo Lukenbein e Jodo Bosco Penido Burnier; o seqliestro de
Dom Adriano Hipdlito, bispo da Diocese de Nova Iguagu, e a censura oficial sistemética ao
nome de Dom Helder Camara. Tais fatos foram interpretados pela Igreja como préatica de
violéncia e arbitrariedades, rompendo definitivamente a alianca até entéo observada entre
Igreja e Estado. Desde ent&o, e também influenciada pelall Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, realizada em Medellin, ea publicacdo da exortacdo Evangelii Nuntiandi®’,
de Paulo VI, a Igreja se posicionou definitivamente em favor de reivindicagdes de diversos
organismos da sociedade civil, em especia a classe trabahadora, e isto ocorreu
principalmente por meio das CEBs que se articulavam na defesa dos que eram perseguidos e
presos.

A partir de entdo aumentou a representatividade dos sindicatos, e a evolugcdo no
nimero de greves viria a comprovar uma nova relacdo entre o Estado e as classes

trabal hadoras. Um quadro representativo dessa evolugdo é apresentado a seguir

4" Por meio das CEBs seria possivel, assim, conciliar a questéo da luta da classe trabalhadora, mas também
conciliar nesta luta a busca pela libertagdo maior, ofertada por Jesus Cristo. Isto é principalmente salientado por
meio deste documento que declara ser incompleta qualquer conquista que rejeite a salvagdo proclamada por
Cristo “a Igreja... rejeita a substituicdo do anuincio do reino pela proclamacdo das libertagbes humanas, e
proclama também que sua contribuicdo para a libertagdo ndo seria completa se descuidasse de anunciar a
salvagdo em Jesus Cristo. (Ela)... ndo identifica nunca a libertagdo humana com a salvagdo em Jesus Cristo,
porque sabe... que ndo é suficiente instaurar a libertagdo, criar o bem-estar e o desenvolvimento para que chegue
oreino de Deus" (PAULO VI, 1976, n°s 34 e 35).
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Figura 4. Quadro evolutivo das greves

Ano  Numero de greves  Numero de grevistas Jornadas perdidas
1978 118 142.000 1.821.239
1979 246 1.770.790 20.784 615
1981 150 622.895 6.9580.376
1983 393 874.637 13.214.087
1985 927 1.323 387 76.559 350
1987 2.188 6.162.748 132.301.887
1939 3.943 18.378.623 246422 449

Fonte: (NORONHA apud SORIA-SILVA, 2005, p.80).

Em 1° de maio de 1980, tanto Lula quanto toda a diretoria do sindicato sdo presos
devido a uma intervencéo ocorrida no sindicato, no entanto esse dia do trabalhador é marcado
por uma comemoracdo histérica ocorrida nas ruas de S8 Bernardo com a presenca de
aproximadamente 100 mil manifestantes, desafiando o impressionante aparelho repressivo.

Neste dia, no estadio de Vila Euclides, trabalhadores do Brasil inteiro levaram sua
solidariedade aos grevistas metalUrgicos de S&o Bernardo, parados desde 1° de abril, e que
continuariam paralisados por mais 11 dias. A unido da classe se concretiza nessa grandiosa e
gigantesca manifestacéo.

A aganizacdo da classe trabalhadora se deu principalmente pela organizacdo dos
trabalhadores em sindicatos, idéia essa que foi amadurecida em quase dez décadas de Iuta,
sendo que em 1981, foi consolidada a idéa de se fundar uma central Unica capaz de
representar a classe trabalhadora, algo discutido amplamente na Conferéncia Nacional da
Classe Trabahadora (CONCLAT) redlizada em 1981%. Vae ressdtar que esta sigla
significou, também, Congresso Nacional da Classe Trabalhadora, nome que recebeu em
virtude do Congresso realizado nos dias 26 a 28 de agosto de 1983 e gque lancou as bases da
fundagdo da Central.

Assim, surge no cendrio sindical brasileiro, em 1983, a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT), aqual veio desafiar as leis corporativistas e autoritérias que proibiam a
existéncia de centrais sindicais, dando, desta forma, cardter permanente a essa presenca

organizada do movimento operario no cenario politico nacional.

48 A CONCLAT teve significado decisivo para a reformulaco do velho sindicato. Afinal, dela participaram 480
sindicatos urbanos, com 3.108 delegados, 384 sindicatos rurais, com 969 delegados, 32 associagbes de
funcionérios publicos, com 48 delegados, 176 associacOes pré-sindicais, com 875 delegados, 33 federagdes
urbanas, com 90 delegados, 17 federagbes rurais, com 134 delegados, e 4 confederacdes (agricultura,
professores, trabal hadores em comunicagdes e servicos publicos), com 22 delegados. (GOUVEIA, 2006, p.181).
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A CUT é como uma arvore com duas grandes raizes principais, uma formada pelas
Oposicdes Sndicais, muitas das quais conquistaram sindicatos de categorias-chave, como
metal Urgicos, bancérios, trabalhadores em transportes, quimicos, petroleiros, trabalhadores
rurais, nas maiores cidades do pais; outra formada pelos "sindicalistas auténticos' (assim eram
chamados na época), que eram dirigentes sindicais combativos, que durante os anos dificeis
da ditadura disputaram, individualmente, um espago no interior das diretorias. Parte desses
dirigentes sindicais avangou gradativamente, até alcancar hegemonia na diretoria de seus
sindicatos.

Ja no seu primeiro estatuto, segundo Gouvéia (2006, p.183), a CUT, em seu artigo
2°, se identifica como organismo que atua na “defesa intransigente dos direitos, das
reivindicagdes e dos interesses gerais ou particulares dos trabal hadores brasileiros, bem como

do povo explorado” *°.

2.2.1AcOesdalgrga

Na regido do ABC floresceram os Circulos Operérios Catdlicos, que desde a década
de 30 tiveram importancia crucial nos movimentos e reivindicagdes junto a classe
trabalhadora. De acordo com Martins (1994), em 1937 foi constituida a Confederacéo
Naciona dos Circulos Operarios, que serviu para mensurar o tamanho do movimento, que
nesta época ja contava com cerca de 34 Circulos devidamente organizados, com um
contingente de mais de 31.000 membros espalhados por cerca de cinco estados brasileiros.

A época, 0 cardter deste movimento baseava-se na troca entre Igreja e Estado.
Enquanto o Estado garantia funcdo significativa a Igreja, esta, por sua vez, preocupava-se
com a formacéo de lideres populares que mobilizavam as massas na submissdo ao pacto
socia populista, com servicos que variavam desde a formagdo de méo-de-obra para o
mercado de trabalho até a construcéo de hospitais, clubes etc.

N&o obstante o cardter paternalista doservado nesses movimentos, contudo, era
possivel observar a tentativa de penetragdo junto a estrutura sindical no intuito de formalizar a

organizacdo de um sindicato cristéo paralelo. Esta tendéncia foi observada principalmente até

4 Grifo nosso.
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0 golpe de 1964, que veio resultar numa indicagéo de interventores oriundos de militantes
cristdos oriundos de tais Circul os Operarios.

Martins (1994) cita um exemplo pratico do envolvimento destes Circulos Operérios,
representativos da lgreja, junto a classe operaria. |sto ocorreu na década de 60 (1962-1966) na
Igreja do Carmo, em Santo André, frequentada por algumas pessoas influentes dentro do
mundo empresarial e também um grupo de Congregados Marianos, formado de operarios.
Sem perder seu cardter religioso, foi observado o desenvolvimento de uma preocupacdo de
cunho politico e social junto aos dfiliados, na época. As discussdes giravam em torno de
problemas de natureza moral, religiosa, sexual, socia e politica, porém com enfoque nos
problemas relacionados a vida e trabalho dos operérios.

Outro movimento de expressdo junto aos trabahadores foi a Juventude Operédria
Catdlica (JOC), fundada em 1923, e que em 1948 conseguiu atingir relevancia nacional,
estabelecendo, inclusive, vinculos junto a JOC internacional. Sua atuacdo inicia estava
baseada em duas dimensdes, religiosa e social. Em 1954, porém, no Primeiro Congresso da
Regido Sul da JOC a mesma apresentou-se com o0 seguinte objetivo: “encontrar a formula que
permitirda‘ coexisténcia pacifica’ entre o Capital e o Trabalho”.

Em relacdo ao trabalho exercido pelos sindicatos, a JOC defendeu, em 1956 durante
a Semana de Estudos da Regi&o Sul:

O sindicato Unico, espécie de autarquia, ao lado do jogo politico, cuida de uma
assisténcia social enganadora e se preocupa, exclusivamente, com o aumento do
salério. Dai o problema sério que temos que enfrentar hoje em dia, pois, devemos
nos bater pela pluralidade sindical para podermos formar lideres auténticos para o
Brasil e cuidar ndo sb do salério justo mas, principalmente promover a devagdo do
nivel cultural e moral dos trabalhadores em geral (MARTINS, 1994, p.97,98).

Na pauta de reivindicagdo da JOC estava uma vida mais decente para o trabal hador,
mel hores condic¢des de moradia, salde, alimentacdo, cumprimento das Leis trabalhistas, e isto
sem 0 uso da repressdo policial, etc. A defesa de pontos considerados chaves dentro da
sociedade, implicava na defesa de uma sociedade baseada nos principios da justica e da
caridade. No afé por este sonho utépico, a JOC utilizava o estudo e a reflexdo, além do apelo
auma conversdo universal ao Coracdo Imaculado de Maria, aproveitando-se da promogédo que
a lgreja fazia do culto a Maria. Uma sintese da JOC nos € feita por Martins. “trata-se de um

movimento de jovens, preocupado com a sua formagao segundo principios cristaos, para viver
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com dignidade ndo apenas sua condicéo de operdrio, mas como um ser humano” (MARTINS,
1994, p.111).

O movimento operario, porém, sofreu grande resisténcia do Estado, principalmente
depois do que Alves (1979, p.188) chama de “...estrutura definitiva do Estado Terrorista no
Brasil”, que foi a decretacdo do Ato Institucional 5 (Al5), em 13 de Dezembro de 1968. Entre
outras coisas, 0 Al5 prescrevia, em seu artigo 5° parégrafo 111 “proibicdo de atividades ou
manifestagdo sobre assunto de natureza politica’; no paragrafo 1V prescrevia sobre “liberdade
vigiada” e no IV b sobre a “proibicéo de freqUentar determinados lugares’.

Diante disso, segundo Martins (1994, p.213) “A Igreja comegou, entdo, a definir
uma posicdo mais firme com respeito a repressdo, acentuando o clima de conflito no seu
relacionamento com o Estado”, que iria desembocar na ruptura definitiva entre essas duas
ingtituicdbes na década de 70, mais precisamente em 1976. Em consequéncia disso,
acentuaram-se 0s atos repressivos contra a Igreja, materializados em ataques difamatorios,
proibicdes, censuras, prisdes, mortes, sequestros e expulsdes

Diante deste quadro, a atuacéo dos militantes cristdos saiu da linha de frente, das
mobilizacOes, mas atuou de forma clandestina, na organizacdo. O trabalho se voltou para as
bases, para o trabalho de fébrica, nos bairros, com redobrada atencdo devido ao esquema de
vigilancia e delagéo promovido pelo Estado.

Convém ressaltar que esse trabalho foi norteado por uma utopia tipicamente crista,
assim definida por Gouvéia (2006, p.281):

A maior utopia crista talvez seja aquela que afirma que a felicidade e a alegria na
vida decorrem da prética do amor ao préximo, da bondade e das virtudes. Essa idéia
dignifica muito a natureza humana e revela o apreco pela dignidade da pessoa. E a
base fundamental da utopia revoluciondria que norteou e embalou a esquerda

catélica, que influenciou decisivamente o movimento sindical do ABC.

Ass bases dessa utopia apontam para o poder como sendo a fonte de servico, tanto de
ordem publica quanto social, tendo os governantes como 0s executores. Essa corrente de

pensamento esta bem proxima aos ideais trazidos pela Teologia da Libertacdo que, por
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dialogar com correntes de pensamento como o marxismo>® e o socialismo, enfatizam o
trabalho e aluta pela justica social como bens promotores do bem estar do povo.

Nesse sentido, e retomando aqui all Conferénciado CELAM ocorrido em Medellin
em 1968, o qual adotava uma luta pelo pobre e uma condenagdo a toda riqueza, entendida

como sendo roubo e violéncia, fazem eco as palavras contidas no DOC. 14:

O episcopado latino-americano néo pode ficar indiferente diante das tremendas
injusticas existentes na América Latina, que mantém a maioria de nossos povos em
uma dolorosa pobreza, em muitissimos casos da miséria inumana. Um surdo clamor
brota de milhdes de homens, pedindo a seus pastores uma libertacdo que néo lhes

chegade parte alguma.

Foi na Ill Conferéncia, esta ocorrida em Puebla em 1979, que esses pobres
ganharam rosto: rostos de criangas, jovens, indigenas, camponeses, operarios, desempregados
evehos.

Também nesse ano (1979), influenciados por uma avaliagdo da participacdo da
Igreja, os sindicatos viram a necessidade de também atuar mais proximo aos trabalhadores,
dando inicio, entdo, a um intenso movimento de retorno as bases, indo ao encontro do
trabalhador no chéo da fabrica, nos bairros. Quando ocorriam em bairros geralmente as
reunides eram em paroquias, mesmo ndo sendo esse um consenso entre todos os parti cipantes.

De acordo com Soria-Silva (2005, p.372) de 1976 a 1984, houve um fortalecimento
do movimento sindical, capacitando-o a enfrentar de forma aberta a Ditadura Militar.
Também o movimento popular foi se consolidando e se tornando mais forte. Esse crescimento
ocorreu com 0 apoio direto das pastorais sociais e das comunidades eclesiais de base. Os
movimentos atuavam a frente de vérias reivindicagdes como &gua, luz, creche, escola,
trangporte, contra o custo de vida, afavor da liberdade de organizacdo dos trabal hadores, etc.

Como forma de demonstrar essa juncéo entre a utopia catélica e as reivindicagdes da
classe trabalhadora, reproduzimos agui alguns excertos de respostas dadas por militantes
inseridos em pastorais por meio das comunidades eclesiais de base, a pesquisa desenvolvida
por Gouvéia (2006). S&o eles:

0 Embora Marx tenha adotado relativo antagonismo contraareligizo, afirmando ser elao “6pio do povo”, abase
de seu pensamento incorpora certo fendbmeno de natureza messidnica, revolucionario, o que indica uma
religiosidade subliminar nele presente. Citando o pensamento de Erich Fromm, que defendeu a tese de uma
utopia baseada no socialismo comunitério com dupla fundamentacdo: biblica e humanista, Gouvéia (2006)

aponta para aqueles que trabal ham como sendo participantes ativos e responsaveis, assumindo o autogoverno em
todas as instancias e institui¢bes, adotando o cooperativismo em uma sociedade comunitéria na qual as relactes
sociais e econémicas se complementam.
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“A lgrgja, entdo, comegou a participar. Uma das coisas que contribuiu bastante foi
gue o sindicato percebeu o trabalho das comunidades da Igreja em cima das greves passadas’
(p.326).

Concluimos que se os sindicatos sofressem intervencdo, se ndo houvesse
possibilidade de se fazer reunido na Vila Euclides ou no Pagco Municipal, a tética era
ir para as Igrejas. Porque a gente sabia que a maioria das Igrejas nos receberia de
portas abertas. Levavamos boletins para serem distribuidos e os padres mais
progressistas os distribuiam rapidamente. Eles também diziam nas missas que nosso
movimento era importante e, muitos deles, conviviam com a gente no sindicato.
Além disso, o proprio D. Cléaudio, Bispo diocesano na época, revelou muita
consciéncia em nos receber. A Igreja nos assumiu, escolheu o caminho a seguir, que
era dar apoio aos mais necessitados, aos pobres, que é o caminho que Deus
escolheu. Na época se falava na Igreja do povo de Deus, 0 povo que se organizava

parabuscar os seus direitos (p. 328).

Na Igreja da nossa comunidade a gente fazia reunibes com grupos da Pastoral

Operaria, que abrangiam vérias outras comunidades [...] Eu vejo a participagdo da
Igreja nesse movimento como o fato de uma conscientizagdo que veio desde
Medellin e depois Puebla e essas comissdes de Justica e Paz em defesa dos direitos
dos oprimidos|...] Vejo, passados tantos anos, que houve uma preparacdo que levou,
realmente, ndo somente o bispo, que sozinho ndo poderia fazer muita coisa, mas
levou toda uma comunidade, de modo especial os sacerdotes, a assumirem uma

postura de colaboracdo (p. 329).

“O Clero era progressista e estava imerso no movimento sindical do ABC. Possui
militantes que viviam o sindicalismo e o trabalho na fabrica como uma missdo transformadora
da sociedade” (p. 340).

Conclui-se, entdo, que este engagjamento, promovido pelas pastorais e CEBs junto
aos sindicatos, propiciou consolidar a utopia de uma sociedade mais justa e iguaditaria, que
viria a confrontar o sisterma ditatorial vigente e abrir novas perspectivas para a atuacéo da

igreja no mundo.



74

CAPITULO 3
DECLINIO DASUTOPIASPOLITICASDA
TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Nesse capitulo, avaliamos o papel das CEBs a luz das Conferéncias das décadas de
60-70, Medellin e Puebla, e das posteriores, Santo Domingo, 1992, e Aparecida, 2007.
Buscamos confrontar a visdo que emergiu destas conferéncias e de que forma contribuiram
para a projecdo inicial e posterior marginalizagdo do movimento, 0 que impactou no
crescimento e consequente diminuicdo de sua influéncia junto a sociedade. Também
procuramos identificar de que forma a utopiainicial foi freada como consegiiéncia da retérica
contraria da Igregja Catdlica em relacdo as CEBs e em relagdo a Teologia da Libertacéo,
tentando fazé-la retomar o caminho da espiritualidade, desvinculado das questdes de natureza
politica e da luta solidéria e cooperativa de seus participantes em torno de objetivos de
natureza social.

Em relagdo a visdo utdpica, nosso objetivo € identificar que visdo € essa, e qua a
realidade destes sonhos nas CEBs hoje, uma vez gque vivenciam um “inverno eclesial”, porém
acreditando, seus militantes, que suas utopias permanecem fortes.

Noutro ponto, analisaremos as mutagbes sofridas pelas CEBs, a ponto de se
distinguirem dos ideais utdpicos iniciais, promovendo a carismatizacdo e o desencanto dessas

comunidades por parte da hierarquia da Igreja, bem como da sua militancia.

3.1 AsCEBs, aorientacdo da lgreja Romanaeoinverno eclesial das CEBs

Embora néo sgja facil tracar com precisdo o surgimento das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBSs), autores como Beninca e Almeida (2006), entre outros, tém apontado sua
génese junto ao Concilio Vaticano 11 (1962-1965), cujas caracteristicas propiciaram o
surgimento de um movimento desta natureza. No entanto, ndo pode ser desprezado o papel da
Acdo Catodlica Operaria (ACO), o que situa o surgimento das CEBs em final da década de 50,
inicio da década de 60.
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As grandes reflexdes tematicas do Concilio Vaticano |l influenciaram para uma
maior abertura ante um mundo em grande movimento e um anseio por respostas mais
condizentes as necessidades historicas e situadas do povo, orientadas pelo desgjo de libertacdo
(que posteriormente viria a ser o tema da Conferéncia de Medellin — 1968) e a opcéo
preferencial pelos pobres (que posteriormente viria a ser o tema da Conferéncia de Puebla —
1979).

Beninca e Almeida (2006), numa andlise mais propriamente teol0gica, referem-se ao
fato das CEBs terem nascido com o0 movimento do préprio Jesus, especialmente porque nele
estava revelado um Deus libertador que se identificava com o sofrimento humano. Citando
fatos apresentados por Lucas nos Atos dos Apdstolos (At 2,42-47; 4;32-37; 5, 12-16), 0s
autores buscam tracar um paralelo metodol 6gico entre as duas acbes. da Igreja primitiva e das
CEBs. Essa perspectiva pretende colocar as origens da utopia num fato fundador situado fora
da histéria latino-americana.

A imprecisdo de uma data especifica ndo € t&o importante quanto caracteristicas que
promoveram o surgimento das CEBs. Nesse sentido, h& aspectos particul ares relacionados a
guestdo politica no Brasil, principamente no periodo de maior rigor da ditadura quando as
grandes massas populares se encontravam desassistidas em suas principais necessidades;
periodo também no qual era forte o0 apelo da Teologia da Libertacdo, que via na pobreza e no
subdesenvolvimento matrizes de sustentagdo do desenvolvimento dos paises ricos; realidade
esta que precisava ser modificada, isto é, precisava haver uma libertacgo. Por isto mesmo, a
Teologia da Libertacdo tinha o “povo oprimido” como sujeito histérico desta libertacéo.

A questdo da pobreza é discutida também por Gutiérrez (1992). Retomando a historia
de Jb, o autor fala de suareclusdo e exclusdo, sendo obrigado a sentar-se sobre os detritos que
seus vizinhos jogavam fora dos muros da cidade. Mais do que isso, JO torna-se vitima de seus
amigos, 0s quais representam a teologia de seu tempo e que o desafiam a reconhecé-la como
consequéncia de seu pecado, dando-lhe, assm, poucas esperancas de se levantar e lutar contra
ela; pelo contrério, resignar-se e aceita-la. Ao apropriar-se dessa analogia, 0 autor destaca que
JO, a0 olhar para s mesmo e ndo ver razéo para sofrer sua pena, reage, levando a questéo de
seu sofrimento para a consciéncia e buscando respostas fora de s mesmo: “O resultado desta
tomada de consciéncia foi compreender a solidariedade com os pobres como exigéncia da sua
fé em Deus que ama especidmente os deserdados e explorados da histéria humana’
(GUTIERREZ, 1992, p. 208).

Gouvéia (2006) cita ainda, como fonte de conscientizacdo dos trabalhadores, o

educador Paulo Freire, cuja abordagem leva em consideracdo o contexto social no qual o
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individuo esta inserido e a reflexdo que ele faz sobre esse meio. Para Paulo Freire, uma
pedagogia auténtica ndo se encontra apenas em livros didéticos, mas é extraida da vida préatica
do aprendiz, além de possuir carater politico, sendo por isso transformadora e libertadora.

O foco centra da teoria freiriana € a tomada de conscientizacdo do homem em
relacdo a s mesmo, tornando-se um sujeito reflexivo e responsavel culturalmente pelo mundo
asuavolta. A pedagogia de Paulo Freire, conhecida também como Pedagogia do Oprimido, é
uma pedagogia de luta e transformacdo do homem a partir de uma reflexdo auténtica de sua
realidade. Muitos autores tém refletido sobre essa teoria Mizukami (1986, p.96), por
exemplo, afirma:

A pedagogia do oprimido segundo Paulo Freire é aguela que tem que ser forjada
com ele e ndo para ele, enquanto homem ou povo na luta incessante pela
recuperacdo de sua humanidade. Uma pedagogia que faca da opresséo e de suas
causas 0 objeto de sua reflex&o, resultando dai o enggjamento do homem na luta

pelasualibertacéo

A pedagogia de Freire recebeu inUmeras denominagdes “pedagogia do oprimido”,
“pedagogia da indignacdo”, “pedagogia da autonomia’, etc. E pedagogia, sobretudo,
problematizadora, tendo sido idealizada para atuar na experiéncia existencial do homem, sua
histéria de vida, sua situacdo rea na sociedade, enfim, sua realidade e contexto como
parémetros para o inicio de uma educacdo de fato.

E a auto-reflexdio que permite a0 homem o aprofundamento de sua tomada de
consciéncia, que o levard a inserir-se na histéria como ator e ndo como figurante. Subjugado
pelas forcas de aienacdo o homem fica aprisionado, vivendo uma falsa cidadania que lhe é
imposta por programas de natureza assistencialista ou outros mecanismos de dominagéo.

Segundo Paulo Freire, 0 sujeito desenvolveria uma critica ao sistema e uma a s
mesmo (critica e autocritica), assim saberia da existéncia da opressdo e que € vitima dela. A
educacdo provocaria uma transformacéo, modificando totalmente sua posi¢éo: de massa de
manobra passaria ao controle de uma situacéo na qual teria alternativas inteligentes a serem
trabalhadas em seu proprio beneficio. Este tipo de competéncia politica, por s S0, seria a
condicdo necessaria para 0 exercicio da cidadania.

O recorte em alguns aspectos bases da Teologia da Libertacdo, mesclados a teoria de
Paulo Freire, bem como as condi¢bes adversas de um sistema opressor e dominador,

permitem vislumbrar caracteristicas que nortearam a consolidacdo das CEBs. Sem querer
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aprofundar em guestBes propostas na Teologia da Libertagcdo, mas levando em conta ser ela
uma fonte na qua as CEBs beberam, € importante ressaltar que as comunidades de base
tiveram estégios de amadurecimento e aprofundaram, pouco a pouco, a consciéncia politica
de seus participantes até o ponto de entenderem areal natureza de sua marginalizagao.

Referindo-se ao servico de base realizado pela Igreja a época, Boff (1981, p.24) nos
apresenta de forma linear 0 passo a passo de seu amadurecimento: primeiramente comegaram
os circulos biblicos; depois a formagdo das comunidades de base, cuja funcdo primordial era
aprofundar a temética da fé, preparar a liturgia, os sacramentos e a vida piedosa; em seguida
chega-se num estagio mais avancado no qual se promove a gjuda muitua entre os membros em
relacdo aos problemas individuais de cada um; depois h4 o aprofundamento das reflexdes a
ponto de se identificar questdes de natureza estrutural como sendo a origem dos problemas
entdo vivenciados, findmente, leva-se os individuos, entdo, a seguinte conclusdo: “sua
marginalizacdo é conseqiiéncia do tipo de organizacdo elitistas, de @umulacdo privada,
enfim, da propria estrutura econdémico-social do sistema capitalista’ (BOFF, 1981, p.24).

A libertag8o, portanto, ndo esta vinculada apenas a questfes de ordem moral, ou
mesmo espiritual, mas ocorre também numa dimensao politica, podendo ser vislumbrada de
forma concreta por viés de ordem cultural, historica, econdmica, politica e social; tampouco
decorre de bases unicamente de natureza teologica “a vinda do Reino de Deus’, mas pode ser
operacionalizada aqui e agora por meio da conscientizacdo de uma relacdo opressor/oprimido
socialmente estabelecida.

Levando em conta o tripé no qua se apdia (politico, social e espiritual), do ponto de
vista de sua identidade as CEBs possuem tragos caracteristicos, embora seja importante
ressaltar que devido a sua necessidade de identificar-se junto as comunidades em que atuam,
tais tracos podem variar ou até mesmo sobreporemse; bem como podem surgir alguns mais
especificos e proprios de certas comunidades. No entanto, dentro de uma visdo de proposito e
objetivo podem ser identificadas as seguintes caracteristicas nestas comunidades:

Territoriadlidade — o que permite o reconhecimento, identificacdo e busca de
solugdes aos problemas vivenciados por certas comunidades;

Leitura e reflexdo da Palavra de Deus — O objetivo das CEBs é promover
encontros, lancar o foco da luz divina aos problemas e, desta forma, procurar
levar a conscientizacdo de que Deus ndo esta alheio, distante. Com isso, é
possivel introduzir o culto dominical e a celebracéo eucaristica;

Redlizacdo de assembléias — € comum reunides em forma de assembléia para

discutir os problemas da comunidade. Tais reunides tém a participacao de todos
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ndo apenas nas discussdes, mas também, e principalmente, na busca por

solugdes dos problemas apresentados. O resultado foi a ampliacéo do servico

leigo como forma de responder as necessidades primérias que emergiam destas

reunides,

Esforco no sentido de tornar o Reino de Deus uma realidade aqui e agora — as

marcas de solidariedade, esfor¢o conjunto, espiritualidade, etc., revelam o anseio

pela realizacdo concreta do Reino de Cristo, pois aquilo que as CEBs realizam

va de encontro aos ideais propostos pelo do cristianismo, observado entre os

primeiros cristaos.

Uma vez constituidas como grupos de trabalhos de base, as CEBs receberam, nas

décadas de 60-70, apoio ao trabalho que pretendia desenvolver na América Latina. Na 1l
Conferéncia Episcopal Latino Americana de Medellin (1968), este apoio foi ratificado, e dado

reconhecimento ao movimento:

A comunidade cristé de base é o primeiro e fundamental nucleo eclesial,
que deve, em seu proprio nivel, responsabilizar-se pela riqueza e expansdo da fé,
como também pelo culto que é sua expressdo. E ela, portanto, célula inicial de
estruturagcdo eclesial e foco de evangelizacdo e atualmente fator primordial de

promogédo humana e desenvolvimento (CNBB, 1982, p. 3).

Ja na Conferéncia de Puebla (1979), as CEBs ganham maior destaque:

As comunidades eclesiais de base que em 1968 eram apenas uma experiéncia
incipiente amadureceram e multiplicaram-se sobretudo em alguns paises. Em
comunh&o com seus hispos e como o pedia Medellin, converteram-se em centros de
evangelizacgo e em motores de libertacdo e de desenvolvimento (PUEBLA, 1979,
p.109)

Com base em tal premissa, o texto final desta conferéncia aponta para 0 surgimento
de um trabalho que coloca a Igreja num processo de renovagdo, pela abertura e insercéo de
um contingente de leigos voltados para animagdo de comunidades, catequese e missdo. Ja na
parte introdutéria h4 o desgjo de que “todas as comunidades eclesiais estejam informadas e
penetradas do espirito de Puebla e das diretrizes desta historica Conferéncia’ (PUEBLA,
1979, p.12).
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Do ponto de vista metodol 6gico, ha uma abordagem levada a efeito por mecanismos
mais modernos de evangelizagdo visando romper o broto de uma nova vida de evangelizacdo
€ missao.

O documento de Puebla encara as comunidades de base como uma vitalidade nova
para a Igreja, ressatando, porém, que isto deve ocorrer “em comunhdo com a hierarquia’
(PUEBLA, 1979, p.49). Ressdlta ainda que a emergéncia de tais comunidades permite um
“didlogo permanente com as mesmas culturas vivas no continente latino-americano e com a
nova civilizagdo que se vai formando pelo fluxo do mundo técnico-cientifico” (PUEBLA,
1979, p.53).

Desvinculando-se de um papel de natureza apenas teoldgica, no ambito de
sistematizacdo e métodos de trabalho; ou ainda de natureza juridica, impositiva, portanto, de
uma conduta obrigatdria e devida, 0 documento de Puebla situa-se na esfera pastoral,
indicando caminhos de uma evangelizagdo que possa, em seu amago, atingir os pobres em sua
redidade imediata. Portanto, este documento atende ao anseio proposto na “opcao
preferencial pelos pobres’ e por outro lado envolve neste afa também as comunidades e
base, abrindo espaco para um trabalho de natureza pratica e dinamica voltado as comunidades
menos favorecidas

No escopo deste documento, o “ver, julgar e agir” engloba todo o circuito de
investigacdo da realidade da América Latina, dos designios de Deus sobre esta América, da
evangelizagdo, da atuacdo pratica da Igreja e das opcdes pastorais. A dimensdo exata desta
estrutura simbdlica € “ver a realidade analiticamente, julga-la com os critérios da fé e agir
pastoralmente para transforma-la’ (PUEBLA, 1979, p.56).

Se por um lado as CEBs atuaram na dimensdo politica e por outro na dimensdo
comunitéria, e se, além disso, representam uma negacdo em relacdo a estrutura hierarquica e
organizativa da Igreja, € natural esperar uma resisténcia da propria Igrgja a sua atuacéo. De
acordo com Sanchez (2001a, p.119) isto vem ocorrendo nos Ultimos vinte anos por meio de
criticas e pressdes dos setores conservadores da Igreja Catolica Romana.

Isto pode ser observado também por meio de uma andlise das Conferéncias mais
recentes, que adotam uma postura diferente em relagdo as CEBs. Em 1992, na cidade de
Santo Domingo, ocorreu a quarta Conferéncia Geral com o tema “Nova Evangelizacao,
Promogdo Humana e Cultura Cristd’. Nesta conferéncia as CEBs figuram, “de modo
particular” (LIBANIO, 1993, p.31), como descaracterizadas de uma “decidida projecio
universalista e missionaria’ (LIBANIO, 1993, p.31). Nota-se, porém, o apelo & unidade,

reivindicada na necessidade de reconhecimento de que “Na Igreja local, que tem origem na
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Eucarigtia, encontra-se todo o Colégio Episcopal com o Sucessor de Pedro a frente... Em

torno do Bispo e em perfeita comunhdo com ele, devem florescer as pardquias e as
comunidades cristas...” (LIBANIO, 1993, p.31).
Nesta Conferéncia, a hip6tese justificada de uma obscura fundamentacdo

eclesiologica e a auséncia de uma busca sincera de comunhao por parte das CEBS, as tornam

mercé de manipulacdo ideologica e politica. Por isso, embora sgja aconselhada a ratificagéo

de tais comunidades, no entanto, sua dispersdo deve ser trabahada na tentativa de fomento do

espirito missionario e solidario e na busca por “sua integracdo com a pardquia, com a Diocese
e com algrejauniversal” (LIBANIO, 1993, p.93).

Alguns excertos do texto oficial da Conferéncia de Santo Domingo, publicado pela

CNBB, deixam mais claro essa postura de reservas por parte da alta clpuladalgregja

A prética de pequenas comunidades pastoralmente bem assistidas® constitui um
bom meio para aprender a viver a fé em estreita comunhdo com a vida e com a
perspectiva missionaria. Neste campo é muito significativamente, também, a
contribuicéo dos movimentos apostélicos (STO DOMINGO, 1992, p.88).

A CEB [...] sera animada por leigos, homens e mulheres adequadamente preparados
No processo comunitario; os animadores estardo em comunhd com O paroco
respectivo e o bispo (STO DOMINGO, 1992, p.93).

Quando ndo existe uma clara fundamentacgdo eclesioldgica e uma busca sincera de
comunhdo, estas comunidades deixam de ser eclesiais... (STO DOMINGO, 1992,
p.93).

Diante destas colocacdes, 0 Documento apresenta uma orientacdo de trabalho junto

as CEBs. Sem deixar de considerar sua validade e contribuicdo para a Igreja, contudo,

considera necessario:

Ratificar a validade das comunidades eclesiais de base, fomentando nelas um
espirito missionario e solidario e buscando sua integragdo com a pardquia, com a
Diocese e com a Igreja universal, em conformidade com os ensinamentos da
Evangelii Nuntiandi (cf. n.58) ((STO DOMINGO, 1992, p.93)

%1 Grifo nosso
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Elaborar planos de agéo pastoral que assegurem a preparacdo de animadores leigos
gue assistam estas comunidades, em intima comunhdo com o paroco e o bispo (STO
DOMINGO, 1992, p.93).

Esta mesma tentativa de colocar na clandestinidade as CEBs foi observada também
na Conferéncia de Aparecida, em 2007, com o tema “Discipulos e Missionarios de Jesus
Cristo para que nossos povos nele tenham vida'. Nesta Conferéncia ficou bem mais explicito
este desgjo ou postura estigmatizadora em relagdo as Comunidades de Base. Este movimento
de negacdo implicito, relegando-as a segundo plano, se ndo as extingue diminui, conforme
Oliveira (2001), sua visibilidade tanto na Igreja quanto na sociedade. Isto se da por uma
priorizacdo dos movimentos ditos espirituais que focam numa primazia em relacdo a salvacéo
como fendmeno de natureza individual. Trata-se de um golpe frontal aos ideais utdpicos
destas comunidades, que viam no trabalho de natureza coletiva e na luta solidaria, fontes de
conquista de maior justica social.

Uma forma de articular a colocacdo deste véu sobre o patrimdnio historico, politico
e socia das CEBs se d& pela insercéo de vozes dternativas aos relatérios e pareceres das
Conferéncias Episcopais Latino Americanas, como, por exemplo, as insergdes feitas no texto

votado em Aparecida, que no corpo definitivo traz as seguintes alteractes, conforme tabela 2:

Tabela2. CEBsNO DOCUMENTO DA CONFERENCIA DE APARECIDA®

As CEBs, bem como diversos setores da Igreja tém criticado o documento pelas

alteracgdes realizadas posteriormente & Conferéncia

TEXTO VOTADO EM APARECIDA

TEXTO ‘DEFINITIVO’ ENVIADO POR
ROMA

193. Na experiéncia eclesial da América Latina e
do Caribe, as Comunidades Eclesiais de Base
com frequéncia tem sido verdadeiras escolas
que formam discipulos e missionarios do Senhor,
como testemunha a entrega generosa, até
derramar seu sangue, de tantos de seus
membros. Elas recolhem a experiéncia das
primeiras comunidades, como estdo descritas
nos Atos dos Apostolos (Cf. Atos 2,42-47).
Medellin reconheceu nelas uma célula inicial da
estruturacéo eclesial e foco de evangelizacao.
Arraigadas no coracdo do mundo, sdo espagos
privilegiados para a vivéncia comunitaria da fé,
mananciais de fraternidade e de solidariedade,

178. Na experiéncia eclesial de algumas Igrejas
da América Latina e do Caribe, as Comunidades
Eclesiais de Base tém sido escolas que tém
ajudado a formar cristdos comprometidos com
sua fé, discipulos e missionarios do Senhor,
como testemunha a entrega generosa, até
derramar seu sangue, de tantos de seus
membros. Elas recolnem a experiéncia das
primeiras comunidades, tal como estdo descritas
nos Atos dos Apostolos (cf. Atos 2, 42-47).
Medellin reconheceu nelas uma célula inicial de
estruturacdo eclesial e foco de fé e
evangelizacdo (87). Puebla constatou que as
peguenas comunidades, sobretudo as

%20s trechos em vermel ho foram eliminados; em azul, o que foi incluido; e, em verde, o que mudou de lugar.
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comunidades eclesiais de base, permitiram ao
povo ter acesso a um conhecimento maior da
Palavra de Deus, ao compromisso social em
nome do Evangelho, ao surgimento de novos
servicos leigos e a educacdo da fé dos adultos
(88), no entanto, também constatou “que no
faltam membros de comunidades ou
comunidades inteiras que, atraidas pelas
instituicbes puramente leigas ou radicalizadas
ideologicamente, foram perdendo o sentido
eclesial” (89).

194. Queremos decididamente reafirmar e dar
novo impulso a vida e a missao profética e
santificadora das CEBs, no seguimento
missionéario de Jesus. Elas tém sido uma das
grandes manifestacfes do Espirito na Igreja da
América Latina e no Caribe depois do Vaticano
II. Tém a Palavra de Deus como fonte de sua
espiritualidade e a orientacdo de seus Pastores
como guia que assegura a comunhao eclesial.
Realizam seu compromisso evangelizador e
missionario entre os mais simples e distanciados
e sao expressao visivel da opcdo preferencial
pelos pobres. Sdo fonte e semente de variados
servicos e ministérios a favor da vida na
sociedade e na Igreja.

195. As Comunidades Eclesiais de Base, em
comunhdo com seu bispo e com o projeto de
pastoral diocesana, sdo um signo de vitalidade
na Igreja, instrumento de formacdo e de
evangelizacdo e um ponto de partida valido para
a Missdo Continental permanente. Elas poderao
revitalizar as paroquias desde seu interior,
fazendo das mesmas uma comunidade de
comunidades. Depois do caminho percorrido até
agora, com avancos e dificuldades, € o momento
de wuma profunda renovagdo desta rica
experiéncia eclesial em nosso continente, para
que ndo percam sua eficdcia missionaria, mas
que a aperfeicoem e a facam crescer de acordo
as sempre novas exigéncias dos tempos.

179. As comunidades eclesiais de base, no
seguimento missionario de Jesus, tém a Palavra
de Deus como fonte de sua espiritualidade e a
orientacdo de seus pastores como guia que
assegura a comunhdo eclesial. Realizam seu
compromisso evangelizador e missionario entre
0s mais simples e distanciados, e sdo expressao
visivel da opcéo preferencial pelos pobres. Sao
fonte e semente de variados servicos e
ministérios a favor da vida na sociedade e na
Igreja. Mantendo-se em comunh&o com seu
bispo e inserindo-se no projeto de pastoral
diocesana, as CEBs se convertem em um signo
de vitalidade na Igreja particular. Atuando
assim, juntamente com 0S grupos paroquiais,
associacfes e movimentos eclesiais, podem
contribuir para revitalizar as paréquias, fazendo
das mesmas uma comunidade de comunidades.
Em seu esforco de corresponder aos desafios
dos tempos atuais, as comunidades eclesiais de
base cuidardo de nao alterar o tesouro precioso
da Tradicdo e do Magistério da Igreja.

196. Junto as CEBs, ha outras variadas formas
de pequenas comunidades eclesiais, grupos de
vida, de oragcdo e de reflexdo da Palavra de
Deus, e inclusive redes de comunidades. O
Espirito vai fazendo com que elas florescam

como resposta aos novos desafios da
evangelizacdo. A experiéncia positiva destas
comunidades faz necessaria uma especial

atencdo para que tenham a Eucaristia como
centro de sua vida e crescam na solidariedade e
na integracédo eclesial e social.

180. Como resposta as exigéncias da
evangelizagdo, junto com as comunidades
eclesiais de base héa outras validas formas de
pequenas comunidades, e inclusive redes de
comunidades, de movimentos, grupos de vida,
de oracdo e de reflexdo da Palavra de Deus.
Todas as comunidades e grupos eclesiais darao
fruto na medida em que a Eucaristia seja 0
centro de sua vidae a Palavra de Deus seja farol
de seu caminho e de sua atuag¢do na Unica Igreja
de Cristo.

Fonte: Adital: http://www.adital.com.br/banners/pt/anexo-cebs-pt.doc




83

Do ponto de vista de sua presenca atual, integrada nas esferas social, politica e
espiritual, pode-se dizer que as CEBs perderam muito de sua visibilidade. No entanto, de
acordo com Oliveira (2001, p.6), “continuam presentes nas zonas rurais e periferias urbanas
animando movimentos e organizagdes populares como o Partido dos Trabalhadores,
sindicatos, associagdes de moradores, 0 MST e movimentos de grupos sociais discriminados
(negros, indios, mulheres)”.

A visbilidade ofuscada pelo desprezo a elas devotado, porém, ndo foi suficiente
para minar sua militdncia, embora tenha provocado algumas mudangas significativas. Estas
mudancas, porém, ocorrem na esteira de uma mudanca maior, de ordem social, impactada
pelo movimento de uma sociedade em transformagdo, principalmente no atua momento,
marcado por movimentos de urbanizacéo acelerada, novas formas de comunicagdo, e também
pelo fato de que agora ja contam com uma populacdo mais politizada e mais preparada para
os desafios que enfrenta®.

Tais atitudes jogam as CEBs num inverno eclesial® no qual as antigas formas de
luta, de cunho mais solidario, comunitério, participativo e cooperativo se véem confrontadas
com o retorno ao esforgo individual, de natureza religiosa, espiritual, principalmente
provocado pela emergéncia de setores daigreja como a Renovagdo Carismatica, que retoma a
aspiracao pela presenca do Espirito Santo e sua forca renovadora em cada um, de forma mais

subjetiva.

3.2 Dautopia libertaria para o carismatismo espiritual

Esse item tem por objetivo buscar aidentidade religiosa dos militantes das CEBs e as
caracteristicas que provocaram o esvaziamento dos ideais utdpicos, comparar de que forma os

discursos antigo e novo se influenciam, como também em que dimenséo se deu a mudanca

53 Este preparo se d& também pela inserc&o cada vez maior de pessoas com maior nivel de escolaridade. A esse
laicato popular veio somar-se muita gente de extratos sociais de nivel médio e mesmo superior. A comparagao
com os dados de 1981 deixa evidente essa incorporacdo de pessoas de classes médias entre as liderancas das
CEBs. Sua presenca ndo chega a alterar substancialmente o caréter popular das CEBs, mas sugere que segjam
revistos os critérios de escolha de seus delegados aos grandes eventos, como 0S encontros intereclesiais.

gOLIVEI RA, 2001, p.13).

4 Aqui ha uma alusdo ao discurso feito por Leonardo Boff por ocasido do VII Encontro Intereclesial. Em
aplaudidissima colocacdo feita durante o Intereclesial, Leonardo Boff mencionou o clima de “inverno” que
desceu sobre os setores da Igreja, causando sofrimento a tantos cristdos. Sublinhou, porém, gque isto ndo deve ser
motivo de rebeldia ou desesperanca. [...] Estéa em causa Deus, o seu Reino, Jesus Cristo, a forga do seu Espirito
Santo. (TEIXEIRA, 1996, p. 86, 87).
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nas utopias politicas do movimento, que busca, por parte de sua lideranca, encontrar férmulas
de retomada desses ideais perdidos.

Os diversos catolicismos abrangidos pelo Vaticano tém sido motivacdo de inimeras
criticas por parte dos cientistas sociais. A década de 1980 foi um periodo muito significativo
para a Igreja Catdlica. A eleicdo do papa Jodo Paulo |1, em outubro de 1978, e seu apoio a
Conferéncia de Puebla em 1979, suscitaram esperangas para a ala mais progressista da Igreja
Catdlica. Entretanto, o neoliberalismo e a derrocada do socialismo, com a queda do muro de
Berlim, tornaram-se uma ameaga para o desenvolvimento das utopias da TdL e possibilitaram
ao Vaticano reagir de forma mais conservadora. Os movimentos populares, sob forte presséo
de uma politica centralizadora do Vaticano, vivem momentos de retracdo. |nfluente
politicamente, 0 papa se opds a0 comunismo, ao governo da Nicardgua Sandinista e
condenou a TdL no momento de sua consolidacdo, como também as CEBs encontraram
novos desafios, advindos das mudangas politicas latino americanas

A segunda metade do papado foi marcada por crises na Igrgja Catdlica, com a
evasdo de seus fiéls. Passa a pregar uma doutrina moralista e conservadora contra o aborto, o
divorcio e os métodos contraceptivos convencionais. Os movimentos sociais e politicos que
centram sua luta na construcdo de sociedades mais igualitérias, em crise, assumem um caréter
capitalista. A democracia e a ascensdo de partidos ao goverro, outrora ligados ao socialismo,
ndo foram suficientes para refrear a crise das utopias politicas da TdL, que, organizada no
interior das igrejas e no meio dos movimentos populares, perdeu forca de mobilizagdo no
contexto das instituicoes religiosas, como também junto as suas bases.

As hostilidades contra a TdL culminaram em 1984, quando o entdo Cardeal
Ratzinger® publicou as Instrucdes sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacdo,
considerando-a uma heresia marxista, bem como condenou ao siléncio obsequioso Leonardo
Boff e Gustavo Gutiérrez, dois dos maiores expoentes dessa corrente na América Latina, por
atitudes dissidentes frente a doutrina cat6lica oficial.

Para ilustrar esta questéo, é importante um relato de Boff (1998), acerca de um

argumento utilizado pelo ainda cardeal Ratzinger a tedlogos alemées:

O marxismo morreu como ideologia, morreu como forga politica organizadora dos

Estados, mas €ele sobrevive na Teologia da Libertacdo, que funciona como cavalo de

%5 Um dos mais importantes e influentes tedlogos do Vaticano, tanto que sucederia Jodo Paulo |1, como Bento
XVI. Ficou conhecido pelo rigor dos julgamentos quando estava a frente da Sagrada Congregagdo para a
Doutrinada Fé.
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Tréia para penetrar no meio dos pobres. Devemos redobrar a vigilancia sobre essa

teologia.

No século XX, dezenas de tedlogos catdlicos também foram controlados de alguma
forma pela Sagrada Congregac&o paraa Doutrina da Fé, por atitudes consideradas heréticas.>®

Boff (1998), justifica a causa maior de sua puni¢ao:

Fui vitima de um processo mais amplo que o Vaticano montou contra a CNBB. Eles
pegaram a mim, que era assessor da CNBB, que gjudava a fazer os documentos etc.,
para atingir a CNBB, especialmente a Teologia da Libertag8o, esse didlogo da Igreja
com a sociedade, com a pobreza, e atingir as comunidades eclesiais de base, que este
papa ndo aceita, porque ele acha que é um desvio fundamental na unidade, porque
ndo tem a eucaristia, ndo tem a hierarquia, que sdo estruturas fundamentais da Igreja

institucional .

Ainda que sga evidente a retracdo das lutas populares e a crise das utopias que
assola movimentos sociais, sindicais e politicos de esquerda, estas séo assumidas com certa
resisténcia pelos tedlogos progressistas. Para Lowy, o cristianismo de libertacéo abandonou
suas posicoes politicas, sendo que ndo pode haver previsdes sobre seu futuro, mas ndo se pode

negar sua importancia nas lutas populares na América Latina:

O cristianismo da libertagdo moldou varias geragdes de cristdos engajados, cuja
maioria dificilmente vai abandonar suas convicgdes éticas e sociais profundamente
enraizadas. O grao que ele semeou na terra fértil da cultura religiosa e politica na
América latino-americana continuard a germinar no curso dos préximos anos e pode

ainda nos reservar muitas surpresas (LOWY, 1996, p. 77).

Segundo Boff (1998), podemos observar duas igrejas distintas em conflito, uma
Igrgja-poder, hierarquizada, conservadora e tradicionalista, e outra que sofre sangdes por

ameacar alegitimidade do poder do Vaticano:

A Igreja hoje € uma Igreja partida, dividida, e ha dois modelos em conflito, que é o
da lgreja-instituicdo, da Igreja-hierarquia, da Igreja-poder, que se estrutura em papa,

cardeais, bispos, dioceses, paréquias e se reproduz com muita dificul dade, porque ha

%6 O fato do tedlogo Jon Sobrino, de El Salvador, também ter sido condenado em 2007; a menos de dois meses
da V Conferéncia de Aparecida, suscitou um clima de inseguranca e até intimidacdo entre os tedlogos com
posi¢des divergentes de Roma acerca das deci sbes que seriam tomadas nareferida Conferéncia.
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cada vez menos padres para manter a reproducdo dessa Igreja. Junto dela esta
surgindo um novo tipo de Igreja, que eu chamaria I greja-rede-de-comunidades, que
esta assentada ndo no poder, mas na vida. (...) N&o, é a Igreja com as classes
emergentes, com os destituidos, pobres, marginalizados, excluidos, que sdo a grande
maioria. Entdo, pra mim, esta se dando ai um novo pacto do cristianismo, no sentido
dos primérdios, que erafeito de escravos, de portudrios, de destituidos, de soldados,

e estamos vivendo esse tipo de cristianismo, que tem hoje uma dimensao mundial.

Percebemos que, na trgjetdria dos movimentos que apareceram e amadureceram na
regido do ABC paulista, destacou-se o0 protagonismo do leigo em suas estruturas. Contudo, a
diminuicdo da participacéo nas comunidades de base, bem como a evasdo dos catdlicos e o
transito religioso, demonstram que a op¢do dos excluidos ndo tem sido uma igreja dos
primordios ou da coletividade. Muitos créem que a participagdo da Igreja Catdlica deva se
restringir as missasdo que as agoes politicas.

Neste sentido, observamos em boa parte dos movimentos sociais 0 distanciamento
das ideologias antigas, descaracterizando-as. Entre os militantes das CEBs notamos o
declinio, tanto no nimero de leigos participantes, como nas proprias atividades desenvolvidas

pelos mesmos. E o que apontamos entre alguns entrevistados:

O grupo de rua que evangeliza e ajuda no que for preciso, né. Agora nés gjuda as
pessoas carentes, né. Antigamente a gente era mais movimentos. Quando néo
tinhamos agua, ndo tinhamos luz, entdo a gente ficava muito centrada nos
movimentos de politica mesmo, nas agles, né. Pra poder mesmo trazer a SANED
(Saneamento béasico de Diadema) pra c4, né, nés fizemos um movimento, as CEBs
tava por dentro. O asfalto... as CEBs tava sempre nestes meios, pra trazer melhorias
né pra comunidade (...) Hoje ta desanimado... Ndo sei por qué... Ndo sei explicar...

V océ sabe que eu ndo sei explicar porque desanimou? (Edivalda, 71 anos)

As CEBs no passado era mais atuante, acho que devido & necessidades que tinham.
As CEBs eram mais freguentes nos movimentos. Hoje a gente tem tudo, temos
transporte fécil, ndo tinhamos antes, que era até o poeirinha, que se faa né. A gente
procurava melhorias. No bairro, asfalto que néo tinha, eraumalama. A iluminagdo...
As CEBs era mais ligada nessas coisa, né, na moradia... Essas favelas que hoje nem
se fala mais, né, que hoje nem se fala mais favelas, € nucleo habitacional, as CEBs

estava sempre presente nessas lutas pras melhorias da comunidade. (Vania, 42 anos)

Antes toda a Igreja aqui em S&o Bernardo era CEBs, todo mundo participava das

CEBs. Agora... tem umas 140 pessoas s0. (Luiz, 56 anos)
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Verificamos também agdes mais assistencialistas e carregadas de emotividade, mais

COomo um grupo de amigos e menos agdes em favor da comunidade em geral:

(Fazemos) visita para as pessoas, 0s doentes, bastante visitas. E arrecadamos
bastante coisa também. Porque a nossa rua agui € uma rua de pessoas muito boas. E
guando a gente precisa ajudar alguém com cestas, a gente arrecadava nas casas, € as
pessoas gjudavam e a gente fazia aquelas cestas, e levava pras pessoas gque recebe e
até chora. E a gente também. E uma emoc&o tdo grande. Se ndo fosse todos esses
trabalhos, se eu ficasse sem atividade nenhuma, sem trabalho nenhum, eu ndo
lembrava que Jesus esté presente. (...) Fora disso, as pessoas pedem, as vezes as
pessoas que vem conversar, que td depressivo que vem conversar, € a gente
desenvolve aquela coisa. Ainda ontem mesmo, 0 meu marido foi conversar com uma
mulher que tava querendo separar do marido. Sempre dando conselho, que ela ndo
fizesse isso, que primeiro, se ele chegasse em casa e quebrasse as coisas elatem que
ter paciéncia, conversar. A gente sempre ta evangelizando, conversando sobre as

coisas... (Tereza, 64 anos)

A atuacdo de agentes eclesiasticos, de bispos, padres também foi e é de maior
relevancia para a constituicdo e manutencéo das CEBs. Entretanto, ha diversas CEBS, fruto do
esforco autbnomo dos leigos, que deixam de existir pela perda de apoio desses agentes
eclesiasticos. Destacamos alguns excertos da pesquisa desenvolvida por Fontoura (2004). E o
gue pudemos registrar na fala de alguns militantes e que hoje est&o desiludidos com o apoio
do clero local no ABC:

Hoje, eu vejo a CEBs assim... eu fico um pouco triste...porque ndo é mais como
comegou. Quando comegou foi assim... a gente comegou percebendo a situagéo
como a gente tava vivendo. (...) Depois vinha o subsidio e cada um decidia o seu
problema a luz dafé, quer dizer, ver, julgar e agir.(...) Hoje eu vejo ela muito parada
porque de um certo tempo pra ca a prépria diocese brecd tudo, né? a gente sabe que
depois do Leonardo Boff uma coisa e outra, ficou claro pra mim que eles entraram
nas maos do poder, né? porque a gente percebeu que a CEBs estava questionando
muito inclusive até hoje eu ndo consigo engolir a morte do padre B. como um
acidente. Pra mim, eu tenho certeza que ele foi encomendado. O padre B. era uma
pessoa muito conhecida e muito visada no que ele fazia. Entdo, hoje em dia, depois
de tudo isso, 0 préprio padre Nicola deu uma parada total, mudou de nome, ndo é
mais CEBs é grupo derua... (E.T.O. 55 Anos, Casada, 3a Série)
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A gente percebe que ela esta enfraquecida, ela foi colocada meio de lado depois que
dom Cléaudio foi embora. Dom Claudio dava uma forca muito grande. Depois que
ele foi embora, ficou meio assim, apagado. Mas, eu acredito na raiz dela, que é a
raiz dos apdstolos, ela nunca vai morrer ndo, vai dar a volta por cima. (A.M.F.P. 58

Anos, Casada, 4a Série)

Percebemos que a hierarquia cumpre um papel importante na manutencdo das CEBs
no tocante aos seus aspectos formais, congregando pessoas em torno de uma proposta
celebrativa e socio-politica comunitaria. Se o apoio da hierarquia € retirado formamente, isto

implica em momentos de tens&o:

Dom Jorge nos apoiava. Depois pediu para eu ser coordenador diocesano (las
CEBs), com a participagdo do povo no trabalho da fé com avida. Muitos padres me
receberam bem. Nem todos. 1sso ndo me abalou. (...) por volta de 75 comegou a PO,
muito ligados as CEBs (...) No 1° de maio de 80 a praga da Matriz (SBC) estava
tomada, Dom Claudio e mais 30 ou 40 padres. Ap6s a missa haveria passeata
proibida pelos militares. O povo quer fazer passeata... 0 exército proibe. (...) entdo
(temendo a violéncia dos militares contra o povo) Dom Cléudio foi na frente, depois
0s padres, e depois 0 povo. Andamos por horas cantando: Chora Figueiredo,
Figueiredo chora, chora Figueiredo que chegou a tua hora. Tinha mais de 100 mil
pessoas. (Padre M ahon)

N&o va ser papa, bispo, movimento de oracdo que vai nos detonar... somos
comunidade datrindade. (Padre Félix)

Embora nos Grupos de Rua hga uma carismatizagdo do movimento e a
descaracterizacdo das utopias antigas, notamos que a ténica dos encontros regionais, bem
como nos intereclesiais e literaturas desenvolvidas pelos assessores militantes, tém sido
direcionadas para o resgate dessas utopias e da identidade das CEBs, contra um lema gque tem

sido freguentemente ouvido: As CEBs morreram:

(...) (comparando a origem das CEBs com o relato da criacdo, em Génesis) O
contato com meu povo, aluta em comunidade — as discussdes chamavam CEBs e foi
muito bom. Mas um dia dormiu. A Igreja é lugar de rezar, s6! — entrou no pecado
original: Eu rezo pelo outro... (...) as comunidades que eram luta, agora: oragdo. O
capital estrangeiro saiu. E tem padre, tem leigo, tem irm&o... dormindo de rede!
Estamos dormindo e temos que acordar! Os encontros que estamos tendo sdo 0s

encontros regionais para soprar e ascender! (Padre Carlos Vitor.)
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E hoje quem olha essa cidade ndo sabe ou ndo se lembra como ela é — 99%
asfaltada. Era esgoto em toda cidade, favela na década de 80, era um barraco so.
Tira as sanddlias que esse solo é sagrado! Se temos a cidade que temos é pela luta.
N&o por presente de prefeito nenhum. Foi conquista de todos. N& somos
privilegiados, mas lutamos. Lutas das favelas para transformar em nlcleos
habitacionais, telefone, transporte coletivo com integracdo. Repassando a histéria do
povo é ir passando a histéria biblica. (...) Cada paréquia esta cheia de comunidades.
Quem é que mantém essas comunidades? E o povo! Eas pessoas dizem que as
CEBs morreram. N&o sdo apenas 0s grupos de rua ndo, sdo aquelas que promovem
tudo no bairro. (...) Quando vai narrar, precisa contar que andava com agua no
joelho, e agora temos os piscindes. Havia pessoas que tinham fé... que rezavam, mas
também pensavam na vida. E um grupo que se ajuda, reza junto, organiza a vida de
servi¢o, mas também olha pra fora, como em Atos dos Apdéstolos: tinham tudo em
comum, Se reuniam pararezar e também partilhar. E por isso que as comunidades de
20 anos atréas tinham que repartir o pao, mas conquistar amoradia, o transporte, gua
— que ndo dependia do individual, mas do coletivo. Quando conquistaram o
transporte, a educagdo... descansaram! Se tornou egoista e acomodado. E corre o
risco de passar para os netos esse egoismo e acomodagdo. Seria possivel soprar essas
brasas e fazer aquele fogaréu de 20 anos? Temos muitas conquistas, mas muito a ser

conquistado! (Irma Iracema)

Na conferéncia (de Aparecida) se viu delegadas contra mais autonomia da mulher na
Igreja. Temos que ver nas CEBs quem vai falar em nosso nome, falam nossa
realidade ou o que estdo pensando? Nas CEBs temos que ser missionarios. Como
assessoro todo o Estado, vemos que algumas CEBs estdo s6 nho nome — se
preocupam com encontros e se esquecem da base. Pra ter caminhada de igreja tem
gue ter base (...) Se voltarmos, temos um tripé de onde as comunidades nasceram:

(...) Agorando é mais: s0 lutar, sO rezar, ou refletir a biblia. Nés precisamos dos 3.
Ainda h& necessidade de luta por uma sociedade mais justa. Se os trés tiverem na
base, na casa, na rua, na paréquia, nenhum cristdo, nem o papa derruba. (Padre
Félix)

(...) Falavam: - As CEBs ndo rezam, mas sO querem ficar na luta. E por vezes era
verdade! Devemos ser testemunho, mas nunca sermos usados. Em 80 e 90, fomos
mais usados que conscientizados. Definimos na assembléia paroquial em agosto o
més das missdes. Quem assumiu: 80% da RCC e nem 50% das CEBs — entéo, ndo é

grupo de rua, é grupo de amigos. (Padre Félix)
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Referindo-se a participacéo do clero nos encontros das CEBs:

As CEBs ndo morreram. Precisamos parar de botar a culpa no outro. O bispo, padres
ndo vieram... mas 0 encontro aconteceu. Vamos continuar sendo presenca de Deus.
Em cada momento de encontro dos grupos, rezem para que eles (os padres e 0 bispo)

(...) seeles ndo se juntem... que ndo nos atrapalhem... (Padre Félix)

3.2.1 Carismatizacao e crise das utopias das CEBs

Com o pontificado de Jodo Paulo I1, sensivel a temas de justica social e de paz, mas
conservador em doutrina e disciplina interna, a TdL e 0os movimentos sociais, mormente as
CEBs, passam por uma desvitalizagdo. Um fendmeno que contribui com a crise das utopias
das CEBs é o crescimento das religides evangélicas no Brasil, que acontece hum contexto
conservador, propondo, hegemonicamente, o conformismo ao modo de vida existente,
vinculadas a espiritualidade e pouco comprometidas com lutas politicas e com a
transformagdo social. Iguamente na Igrga Catdlica, a RCC é um forte movimento de
pentecostalizacso vinculado as mesmas préticas supracitadas®’, fortalecido no papado de Jodo
Paulo 11°8,

Com perfil ideoldgico oposto as CEBs, a RCC tornouse a alternativa para os mais
conservadores, que primavam por uma reforma litlrgica. Por ser um movimento leigo, sob a
estrutura eclesistica, conquistou o prestigio do Vaticano, por ndo se tornar uma ameaga a

instituicéo:

Marcam fortemente sua identidade catdlica, ao acentuarem a devogdo a Nossa
Senhora, 0 apego a Eucaristia e a fidelidade ao Papa. A Renovagdo Carismética
pode ser considerada um movimento de dupla reagdo: para dentro do catolicismo,

opde-se frontalmente aos catdlicos da Teologia da Libertacdo; para fora, compete

> Entre os movimentos conservadores da Igreja catélica, estdo Opus Dei, Neo-catecumenato, Comunh&o e
Libertac8o, Tradicdo Familia e Propriedade, Arautos do Evangelho e RCC. Com o propdsito de resgate
tradicional e moralista da sociedade catélica, nestes movimentos, a liberdade perpassa por um processo de
aprisionamento do espirito — o mundo que os priva das realizages. Enecessario que se padega para alcancar a
libertacdo individual, e assim se recompensar com o Reino de Deus apds sua morte, desde os mandamentos da
Igreja sejam obedecidos. O sofrimento € visto como o desejo de Deus para a purificagdo dos pecados. Ja para as
CEBs, o sofrimento se da pelas conseqiiéncias do pecado — pecado socia — da ma agéo politica entre os homens.
%8 O processo de reconhecimento da institucionalizagdo da RCC foi recebido com a ascensdo do Papa Jo&o Paulo
I1, considerado mais conservador que Jodo XX |11 e Paulo VI, os papas do Concilio. (SONIERA, 2001)
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com evangélicos pentecostais na disputa pelos conversos desejosos de experiéncia

religiosa sensivel, de maior imanéncia do sagrado (PRANDI, 1997, p. 16).

O movimento de RCC é considerado o maior movimento de despertar religioso em

ambito cristéo e uma resposta a crise do catolicismo:

O movimento de RCC agora se espalha velozmente, usando técnicas e contelidos
doutrinérios do pentecostalismo, reintroduzindo o milagre, a preocupacéo centrada
com o individuo, e reinaugurando em grande estilo, uma vez que agora fica
disponivel para as massas catélicas, a valorizaggo do éxtase religioso. O transe do
Espirito Santo ja é bem comum no interior das igrejas e catedrais catdlicas (...) A
expressdo maxima do homem ndo é mais a sua consciéncia, o ideal religioso prega
agora a negagdo da identidade como meio para alcangar a experiéncia de sentido
mais profundo (PRANDI, 1997, p. 23).

As agdes da RCC so constantemente divulgadas pela midia, enquanto as CEBs se
destacam apenas nos intereclesiais, realizados a cada 4 anos, aproximadamente.

Quanto a liturgia, Corngjo (1995), discorre sobre as missas do padre Manuel
Rodrigues, em Lima, Peru. Podemos observar na liturgia longos rituais precedidos pela
oracdo de libertacdo, repleto de simbolos: ritual de cura e imposicdo de méos, o discurso,
gestos e objetos religiosos, a oragdo comunitéria, o éxtase, vozes, palavras ininteligiveis em
linguas desconhecidas e relatos de milagres. Homenageiam Maria em varios momentos da
celebracdo, com musicas, pedidos de intercessdo e declaragbes de amor, nas quais
demonstram intima relacéo filial:

Na liturgia da palavra, o padre lembra o poder curativo da palavra de Deus “a qual
devemos ouvir com muita atencdo, deixando que ela penetre em nosso ser e

permitindo que seu poder curativo ajaem nés’ (PRANDI, 1997, p. 65).

Entre oracOes, leituras biblicas e discursos emocionados, séo inseridos diversos
cantos que parecem facilitar a consternacdo, o arrependimento e o pedido de compaix&o de
Deus por seus pecados. Apds a liturgia de consagracdo, a hostia € apresentada e causa
aplausos, gloria e comocgdo. Todos comungam e continuam extasiados por toda a celebracéo,
sem notarem ou reclamarem do tempo que passam naigreja, grande maioria de pé.

O ritua que se segue é a etapa mais significativa, aproximadamente 2 horas de cura

com imposicdo de mdos. Ocorre a béncdo das maos, oracdo em linguas estranhas ou
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glossolalia, uncdo com 6leo dos enfermos, testemunhos, imposicdo de maos em duplas ou
pelo proprio sacerdote, vozes entoadas e completo éxtase. (CORNEJO, 1995).

N&o obstante os grupos de oracdo segjam coordenados por leigos, apos o ritual de
louvor, o pice das reunides se da quando o sacerdote se apresenta no preshitério vestindo
com uma casula®®, empunhando o ostensdrio, apresentando-o aos fiéis. O padre passa pelos
corredores da igreja, falando em linguas. Os fiéis tocam suas vestes, falam em linguas, muitos
choram, gemem descontroladamente e desmaiam (PRANDI, 1997)

A proposta religiosa da RCC destina-se a grandes publicos como instrumento de
difusdo de idéias, sem a necessidade de interacéo fisica com os individuos. S&0 evidenciados
guer por suas manifestagoes de concentracdo de massa, quer por utilizagdo e expansdo dos
meios de comunicagcdo social cada vez mais abrangentes, como a Rede Vida, emissora de
propriedade de um empresario membro da RCC (ULIAELLI, 1997), ou a Cancdo Nova,
fundada por Padre Jonas Adib e Padre Léo, que com 0 apoio de grandes empresarios
construiu um templo com capacidade para 110 mil fiéis em Cachoeira Paulista, com 27 radios
e 354 retransmissoras de TV que alcangam 36% da populagéo brasileira.

Outro local de peregrinacdo € o Santuario do Terco Bizantino, em Santo Amaro, Sao
Paulo, onde o Padre Marcelo Rossi celebra missas para 20 a 30 mil fiéis por semana,
transmitida todos os domingos pela TV Globo, a maior emissora do Brasil. *° Percebe-se
ainda o carisma do padre, uma vez que € sua presenca € que estimula a preferéncia dos fiéis. E
Comum ouvir entre os participantes das megamissas ou telespectadores. “vim a missa do

padre Marcelo...” “Padre Leo € um santo vivo™:

Desde seu inicio, a RCC temse mostrado como um movimento leigo e
independente em relacdo a estrutura da Igreja. Na sua prépria estrutura financeira,
ela inova e reafirma sua independéncia. Com um respaldo empresarial, a RCC
garante a realizagdo dos seus projetos com a participacgao financeira de importantes
empresariosem nivel mundial (PRANDI, 1997, p. 52)

A RCC se organiza em pequenos grupos, em geral chamados de grupos de oracéo,
gue participam das estruturas eclesiasticas existentes na Igreja Catdlica. Embora sgja

considerada por muitos como extravagante e exagerada, ssui grande aceitabilidade pela

%9 Veste litdrgica utilizada para celebragdes especiais, como na semana santa e natal, a casula cobre ombros e
maos, evitando o contato fisico do padre com o ostensério, uma peca de metal, porta em seu interior a hdstia
consagrada.

%0 Revista Carta Capital, nimero 296 de Junho de 2004, com a reportagem de capa: Catélicos Fundamentalistas—
Comunidades Carismaticas que se multiplicam com rigidas normas de conduta.
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opinido publica, com maior tolerancia que o pentecostalismo, por parte dos catdlicos mais
tradicionais.

A maioria dos movimentos da Igrgja Catdlica sofreu perseguicdo e tentativa de
controle ingtitucional eclesidstico. Entretanto, diferentemente das CEBs que estavam
vinculadas a Teologia da Libertacéo, a RCC manteve desde o inicio propostas de aliciamento
da hierarquia eclesidstica, com padres e bispos que apoiaram abertamente 0 movimento.
Difundiu-se pelo mundo tendo forte disseminagdo na Europa, onde conquistou importantes

setores da hierarquia catdlica, como o Cardeal Suenens:

Desde sua fundagéo nos Estados Unidos, a RCC enfrentou resisténcias por parte da
chamada ala progressista da Igreja. Mas soube também, rapidamente infiltrar-se por
toda a estrutura eclesial, convertendo padres, bispos e cardeais. Com o passar do
tempo e o progressivo crescimento da RCC, a Igreja passou a reconhecer sua
vitalidade e sua capacidade de atrair de volta & Santa Madre os fiéis afastados.
Procurou incorporar a sua estrutura essa nova realidade, estabelecendo regras,
diretrizes erestri¢ées. (PRANDI, 1997, p. 56)

O Espirito Santo e o contato com ele por meio da glossolalia, bem como a cura, 0
exorcismo e 0 anseio de prosperidade, sdo respostas répidas aos problemas de salide fisica e
mental. A rigidez hierarquica dos dirigentes, persuasivos e controladores, pois sd0 0s
condutores e intérpretes autorizados, detém o poder definitivo sobre os fiéis, que tém
expressividade simbdlica extremamente participativa e a0 mesmo tempo individuais — uma
manifestacdo coletiva de catarse. O éxtase em demasia, como também transe hipnotico
coletivo, provocado pelo clima emocional, pela musica, a danca e o ritmo, foi uma das
motivacOes com que a CNBB - no inicio de cunho mais progressista, observasse com cautela
as dimensdes pastorais do movimento, mormente nos anos 70.

As orientagdes vao tornando-se claras desde a Conferéncia de Medellin, bem como
no documento da 53 CNBB:

Reconhecendo-se a presenca da RCC em mu itas dioceses e também a contribuicdo
que tem trazido a igreja no Brasil, é preciso estabelecer o didlogo fraterno no seio da
comunidade eclesial, apoiando o sadio pluralismo, acolhendo a diversidade de
carismas e corrigindo o que for necessario [...] Como é dificil discernir, na prética,
entre inspirag@o do Espirito Santo e os apelos do animador do grupo reunido, ndo se
incentive a chamada oragcdo em linguas e nunca se fale em linguas sem que haja
intérprete. (CNBB, 1994, p. 8)
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A resposta do movimento € clara e profundamente ligada a hierarquia, pelo menos

teoricamente:

Sob a acdo do Espirito Santo, as pessoas experimentam libertacdo, alegria,
seguranga, crescem no amor ao préximo, na vivéncia comunitéria, aprendem a
discernir a vontade de Deus e a permanecer em comunhdo com a hierarquia (CNS

apud Prandi1997, p. 42).

Nas décadas seguintes, ndo h& pronunciamentos ou controle do Vaticano. As atuais
observacdes e restricoes referem-se mais a preocupacdo com abusos, pois a RCC tornou-se
um apoio implicito as propostas expansionistas em combate a0 pentecostalismo crescente e a
crise do catolicismo, que ndo possuia um projeto eficaz de pratica religiosa a altura do povo
atendido por outras religides que prosperavam de modo inusitado. Os rituais de cura divina
tém se tornado uma atividade cada vez menos discreta na RCC.

O oposto ocorria com as CEBs, que sempre tiveram como uma de suas utopias a
inclusdo do diferente, como o ecumenismo, discutido em diversos intereclesiais. Os militantes
mais antigos delatam a RCC como um dos agravantes para o declinio das utopias. Quanto a
prética do participante das CEBs na sociedade, do ponto de vista dos problemas sociais e

politicos:

Deveria ser uma pessoa ligada aos problemas da comunidade e da sociedade, né.
Hoje deu uma boa reduzida ai na participacdo. N&o sei se é devido aos encontros
carismaticos... Esse grupo que veio deu uma abafadinha (...) Eu tento conciliar as
duas coisas, né, porque é assim, &, Jesus mesmo falou: “eu vim para que todos
tenham vida, e vida em abundancia’, Jesus foi o maior politico. Ele foi politico.
Ent&o: “ai, ndo pode misturar politica com aigreja’. Mentira. E tem que se misturar.
N&o tem como a gente separar a igreja da religido. Elas tém que estar unidas, né.
Jesus foi 0 qué? Entdo nds temos que sempre seguir Jesus temos que viver o que Ele
viveu e sermos politicos. O que € viver em abundancia? E vida plena, né? E o

projeto de Deus, né? (Vania, 42 anos)

De fato, a carismatizagdo dos militantes alterou a forma como eles reagem aos
problemas da modernidade. Para estes, Deus era visto como o0 pai criador da humanidade. O
sofrimento dos seus filhos estaria relacionado ao livre arbitrio. Os relatos de Tereza, 67 anos,
demonstram um pouco desta caracteristica mais subjetiva, bem como a apropriacdo das

utopias de outros movimentos da Igreja Catélica como, por exemplo, a RCC:
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Libertacdo é se libertar de muitas coisas. Libertar de vicio de televisdo... que eu
conhego pessoas que assiste novela das 6, novela das 7, novela das 8. Queima até o
arroz. Vocé tem q se libertar disso agui. A mulher g vai pra missa de barriga de fora
[...] ocaraqueentranaigrejafumando... [...]

O pecado social do mundo é ndo perdoar o irmdo. Um pecado social grande é a
prostituicéo que falta éticanapessoa...]

O oficio (das Comunidades) € individual. Vocé reza e consegue as coisas pra Vocé.
N&o adianta pedir pros outro, sé recebe pravocé]...]

A igreja era muito parada... Era em latim, ninguém entendia nada. Tem vez que eu
convido aqui... e todo mundo ora em lingua. Os padre é mais dedicados do que esses
da CNBB aqui. Os padres aqui deixa tudo pros leigos. Eles nuncafaz as coisas. Jaos
carisméticos d&. Na televisdo tem a palestra biblica. Aquele professor que fala da
cangdo nova — professor Arquino — pena que minha televisdo ndo pega mais. Os
padres fala mais que é muito bom. Eu comprei todas as fitas do Padre Léo da

Cancado Nova. Ele morreu, mas as palestra ficou. Eu uso muito para a catequese. |...]

Ha ainda a tensdo de que o movimento se torne independente da Igreja, devido ao
seu cardter isolacionista e autdbnimo (PRANDI, 1997).

Enquanto as CEBs dispdem dos assessores para subsidia-las, a RCC réo se organiza
pastoralmente, embora os leigos também sgjam convidados a se inserirem nas atividades da
comunidade. Sua organizacdo central é basicamente laica. Estruturada em grupos de oragéo,
embora coordenadas por um leigo, depende de um padre assessor ou diretor espiritual, que é
legitimador do movimento na lgreja Catélica. Esta é a premissa bésica para sua existéncia.

Ao coordenador cabe controlar 0 éxtase ou transe coletivo do inicio ao fina das
reunides. Sdo portadores de mais de um dom: linguas, cura divina, profecia, etc. Os grupos de
oracdo sdo a base da vida carismética. Nao tém a funcdo de substituir a vida sacramental, mas
de complementé-1a (PRANDI, 1997), embora muitos fregiientem somente os dias de oragéo e

n&o as missas tradicionais, contrariando as orientacbes da Igregja:

N&o ha, em termos de movimento, uma opg¢do coletiva por transformacfes sociais,
ou mesmo manutencdo. Mas o desejo de intervencdo isolada termina por ser uma
opcao pela conservagéo das situagdes sociais, muito embora pudesse argumentar-se
gue a busca de solugéo de problemas sociais, em seu conjunto, termina por ser uma
solugdo do coletivo. Vale lembrar a maima de Durkheim que a sociedade ndo é a
soma dos individuos, e o fato social néo € a soma de fatos individuais (LULIA ELLI,
1997, p. 26)
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A pesquisa CERIS 1978 indicava que a RCC congtituia majoritariamente de publico
feminino, de classe média, de forte rigidez hierarquica, extremamente submissa a hierarquia
eclesidstica. Questionados quanto a0 enggjamento social, 34,9% dos informantes ndo
responderam a questdo. 47,3% declararam simplesmente ndo ter um engagjamento social,
engquanto apenas 17,8% atuavam na sociedade no sentido de promocao humana (OLIVEIRA,
1978). Além disso, a proposta intimista de libertacdo interior contra os males que aprisionam
0 homem ao pecado responde aos anseios de um movimento apatico distante das utopias
sociais. A pesquisa ainda revela que a prética da RCC est4 gjustada a Igreja Catdlica como
instituicdo e ndo se Situa nela como um movimento de contestacdo a estrutura institucional,
como na pratica dos sacramentos e a frequéncia a eucaristia.

Para o participante, 0 encontro e entrega a Deus resultam numa vida nova no Espirito
e na libertacdo interior, por meio de dons e carismas. A libertacdo se da na medida em que o
individuo se entrega a Jesus como Senhor de sua vida, deixando-se operar 0 encontro mistico
com ele. A aegria evidente € uma exteriorizacdo desta aceitacdo:

O movimento de RCC agora se espalha velozmente, usando técnicas e contelidos
doutrinarios do pentecostalismo, reintroduzindo o milagre, a preocupagdo centrada
com o individuo, e reinaugurando em grande estilo, uma vez que agora fica
disponivel para as massas catélicas, a valorizagdo do éxtase religioso. O transe do
Espirito Santo ja é bem comum no interior das igrejas e catedrais catdlicas (...) A
expressao maxima do homem néo é mais a sua consciéncia, o ideal religioso prega
agora a negagdo da identidade como meio para alcangar a experiéncia de sentido
mais profundo (PRANDI, 1997, p. 23).

Enquanto as CEBs Discursam sobre o pecado socia, na RCC é o pecado que fecha o
individuo as béncaos. Portanto, o arrependimento, aoracdo e a participacdo das cerimonias
S80 necessarios para alcangar o milagre por meio de Espirito Santo.

Inquirida sobre o terco da libertacdo, uma militante das CEBs esclarece-nos que
Deus se manifesta por meio da fé e da entrega de nossos problemas a Ele, s6 assim cada um

pode se libertar dos males do mundo:

O terco da libertacdo a gente as vezes ndo quer falar, porque fala desse negécio de
milagre. Mas que milagre existe, existe. Porque eu ia operar, eu to com tudo ai pra
operar do meu joelho. la operar: ressonancia, chapa, marcado médico pro dia, eu ndo
operei do meu joelho ndo. (...) Eu escorreguei na cozinha e me partiu a perna bem

em cima de onde eu ia operar. Eu sofri dor. Deu dor. Eu falei: Deus me operou
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aquela hora. Eu escorreguei, (...) Eu ndo podia andar, eu ndo podia caminhar, eu
andava mancano, eu punha a perna assim, ai quando eu iatirar, dava uma dor, se eu
fosse me levantar, eu gritava. Eu falei: nossal E doia, e sentava e ponhava a perna
pracima. Olha, eu fui pedir o ter¢o da libertagdo. Hoje eu to lavando louga, se eu to
rezando, se eu tava no banheiro eu tava rezando, se eu tava caminhado eu tava
Senhor, cura e liberta o meu joelho, Senhor, cura e liberta o meu joelho, Senhor,
cura e liberta o meu joelho! Vocé tem que fazer dez vezes, e rezar dez ave-maria. Se
vocé ndo tiver terco, eu ia fazendo nos dedos e fui pedindo, fui pedindo. Era
terminar o natal e 0 ano e eu ia operar. (...) Eu falei: vou no médico! Chamou o
resgate. Eu fui pro pronto socorro, engessaram, tiraram chapa, falou que tava
trincado o osso. O, vocé vai ficar oito dia sem se mexer. (...) Minha nora vinha aqui,
dava banho ni mim, mas ele ndo me deu nenhum remédio. Eu comprei uma caixa de
Voltaren pra mim tomar por minha conta porque o médico ndo passou remédio.
Comprei uma caixa de Voltaren, porque se comecar a doer... Ai, quando foi com
oito dia que eu voltei |4 ai ele tirou o gesso ai falou, tirei chapa de novo e ele falou:
Seus 0ss0 ja ta tudo juntinho. Af, ndo senti mais dor, jafiz ginastica, pulei, fiz tudo e
nado senti mais dor na minha perna e ndo precisou operar. E tatudo as ressonancia ai.
Entdo a gente, eu ndo fiz promessa assim que as pessoa faz. Eu pedi pra todos os
santos, pra Deus, pra Nossa Senhora, Meu Deus todo dia e todo dia rezava, e todo
dia na cama eu rezava. E as pessoas tudinho rezava por mim, todo mundo se
gjoelhava e pedia por mim, né, porque dizia que eu tava |4 na igreja eu ndo
ajoelhava, ficava em pé na hora da eucaristia, quando eu tava de ministra eu ndo me
gjoelhava, eu ficava de pé porque ndo dava, e todo mundo via e rezava pra mim e
falava eu t6 fazendo oragdo por vocé. E na capela quando rezava o tergo eles rezava
por mim, e gragas a Deus eu falei. A gente ndo fala porque as pessoas nédo acredita
muito, mas ja nos meus dois joelho que deu problema, eu melhorel das coisa. Agora
eu to pedindo porque me deu diabete. Entdo eu to pedindo pra diabete, que era
duzentos, era trezentos, era duzentos, e agora eu ja medi € cento e dezoito e eu to

tomando os mesmo remédio, as mesma coisa, e as mesma dieta (Tereza, 64 anos)

A relacdo da militante com Deus muito difere das utopias antigas das CEBs e do

significado de libertacdo como pecado socia. O individuo s6 adquire a graga por meio da

reconciliacéo e entrega total a Deus. Aquele que é agraciado, é visto como um intercessor,

capaz de receber gracas para terceiros apenas orando por eles, créem que sua oragao seja mais

forte. Observemos caracteristica na RCC, como também nos novos militantes das CEBS:

E continuo fazendo o terco da libertagdo. Hi falei: como eu sarei, eu vou por pros
outro, vd pedir, porque muitas pessoas na comunidade: eu to com minha perna

inchada! Eu to com meu joelho doendo! Eu to... Eu falei: ndo... vamos fazer o terco
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dalibertacdo e pedir, pras pessoarezar, porque é assim, ndo é de uma hora pra outra,
vocé tem que esquecer televisdo. Se vocé ta assistindo novela e vocé ta rezando,
vocé ndo vai poder ficar assistindo novela. Vocé ndo vai poder... vocé tem que ser
uma pessoa, ali uma pessoa pode falar com vocé. Ai vocé tem que respeitar e ficar
calado e ndo dar resposta. Para vocé alcangar uma coisa, vocé tem que primeiro
modificar. Vocé tem que se modificar vocé para vocé alcancar aquilo. VVocé tem que
ficar com aquilo s6 com Deus na sua cabeca. Vocé ndo pode ter umas raiva ce
ninguém, nem ficar xingando ninguém. E isso pra vocé... novela, televisdo, vocé
pode desistir. (...) Libertacdo porque Deus liberta vocé de muitas coisas. Se vocé
comega afazer o terco dalibertacéo, ndo é vocé. Pode ser o tergo dalibertagdo, pode
ser 0 tergo que tem outro da misericordia. Ou pode ser o terco normal também. Mas

se vocé ndo se libertavocé ndo consegue agraca. (Tereza, 64 anos)

Aqueles que participaram no auge das CEBs, relatam um sentimento perplexidade
guanto ao seu enfraguecimento, diante da brusca mudanca acontecida nos Ultimos anos,
especialmente a decepcdo com a hierarquia da Igreja, bem como as acbes politicas dos
partidos aliados, as comunidades e com o0s proprios leigos que revelam estarem

descomprometidos com as utopias do passado:

CEBs [...] pra mim era viver, formar junto com o pessoal, era sentar junto com o
pessoal, sabe? [...] Eu fui pro meio estudantil, pro meio operario, formando nicleos
aqui e ali. Era uma tomada de consciéncia, era uma unido, era uma partilha, era
ensinar 0s outros a viverem unidos, a partilharem, certo? [...] Trazer para a realidade
davida o evangelho [...] Levar para influenciar, para que mudasse a realidade... [...]

E hoje... Existe uma alienagdo muito grande, sabe? Hoje eu vejo a lgreja assim nessa
coisa, num retrocesso, extremamente doutrindria, doutrinaria, sabe? E. prética,

libertadora... talvez eu ndo entenda porque se fala de libertagdo no espiritual e eu
ndo me conformo porque Jesus Cristo libertava o homem integralmente]...] Os

movimentos auais que eu vejo e vocé me pergunta da RCC, parece que estd muito
preocupada com isso, salvacdo da alma, certo? Eu ja recebi reprimendas diretas e

indiretas do meu bispo dizendo que é mais importante € a parte espiritual da pessoa
[...] Agora existe comunidade eclesial de base como eu vi? Olha eu to pra descobrir
gue existam realmente porque nédo se fala no assunto, ndo se toca no assunto [...]

(Padre Ricardo, 70 anos)

O padre José comprou até uma maquina de fazer tijolo. Af, a gente ia gjudar o povo
a construir as casas em mutirdo nas favelas [..] Um dia nés fomos fazer um barraco

pra mulher e ai a gente viu o marido dela bebendo cerveja no bar. Eu to fazendo um
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barraco pra vocé e vocé precisa, ele tem que ficar junto. Ai eu desanimei. (Roberto,

64 anos)

Na igreja a gente tinha curso de fé e politica, visitamos as familias nas favelas e
ajudava com cestas basicas e tentar incluir essas pessoas para conseguirem casa,
trabalho... A gente fazia encontro nas casas dos mais pobres e ia ensinando a

multiplicar as CEBs. (Roberto, 64 anos)

Hoje os encontros estdo sendo nas capelas, para o padre poder controlar melhor.

(Vénia, 42 anos)

Por possuirem utopias tdo divergentes, as CEBs e RCC eram vistas pelos seus
militantes com hostilidade. A carismatizacéo de algumas comunidades de base € observada na

mudanca da prética de seus militantes:

A aproximacdo que eu tenho (com a RCC) é que eu assisto bastante no réadio,

bastante. J4 participei 1a no padre Marcelo duas vezes. (prefiro aliturgia) das CEBs
(...) Eu acho que aliturgia da RCC é um pouco puxada pra outra religido. E eu sinto
que a Igreja Catdlica Apostélica Romana, de verdade mesmo é a das CEBs. Que,
gue nem eu penso e sinto, essas outras igrejas a gente sente quando ndo é
carismética. Mas eu t6 gostando muito de ouvir o padre Marcelo no radio, né. As
explicacdo, né? Tem uma parte que eu sinto que eles tao vendo a gente do jeitinho
gue ta dentro de casa, (mas) tem gente que ndo gosta disso. (...) Penso que ndo é ele
ndo. Aquilo ali é a forca do Espirito Santo. Que nem tem o padre Alberto, da
Renovacéo, tem um programa muito bom também, eu gosto muito das explicagéo do
padre Alberto. Ja é diferente um pouco, né, do padre Marcelo. Mas ele também, ele
tem esse lado ai. Mas Espirito Santo habita, ele vé tudo. Ndo adianta a gente querer
gue ele ndo vé, ele vé tudo o que nds tamos conversando agui, e ele vé tudo. S6 que
na carismatica eles fala: fulana ai, tA uma pessoa ai que ta com isso, isso, € isso.
(Edivalda, 71 anos)

Anteriormente os materiais utilizados para eflexdo nos encontros semanais das
CEBs, eram subsidiados pelos assessores das CEBs, que bebiam nas fontes da TdL. Hoje,
tolhidas pelo processo de romanizagdo que atingiu o Vaticano, bem como pela prépria
CNBB?®?, as utopias da TdL tém sido abandonadas:

®1 Jodo Paulo |1 vai mudando lentamente o perfil episcopal, consagrando bispos mais conservadores. A CNBB
atualmente é presidida por Dom Geraldo Lyrio Rocha.
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Hoje, quando tem os subsidios da igreja, a gente usa né. Pode ser do més de Maria,
natal, da campanha da fraternidade. Geralmente vem da Curia, vem da CNBB. Que
nem agora da Amazonia... foi todos os grupos que fizeram. E sdo uns encontros
muito bons que conscientizam a gente. E hoje a gente |é muito, a gente procura a
palavra de Deus, né! A gente reza o ter¢o, mas bem pouco, a gente procura mais é
repetir a palavra, fazer o hoje na vida atual, ir aprendendo um pouquinho com o
outro. Que ninguém é dono. Aquele que acha que o outro que ndo sabe nada e é 0
gue pode nos ensinar muito, né! E trazer pra vida atual, né! Entdo se tem um

movimento pra gente participar, por que as CEBs éisso, né. (...) (Vania, 42 anos)

As campanhas da fraternidade (CF) sdo outro exemplo de mudangas no
posicionamento da propria CNBB. A primeira campanha foi lancada em 1963 pelo
episcopado participante do Concilio Vaticano 1. Em 1965 a CNBB passou a assumi-la. Nesta
transicéo, foi estabelecida a estruturacéo basica da CF. Estavam determinadas em promover a
renovacdo interna na Igreja, proposta pelo Concilio. Os subsidios, antes preparados pelos
tedlogos assessores das CEBs passaram a ser elaborados pela CNBB. Temas como a luta pela
justica e igualdade social entre negros brancos, mulheres, idosos, criangas, enfim, oS menos
favorecidos, deram lugar a campanhas mais subjetivas e menos comprometidas com a
realidade do povo, como é o caso da CF Amazonia em 2007, sugerindo que todos se unissem
em oragao pela resolugdo dos problemas enfrentados na regido Amazonica; em 2008, o tema
em defesa da vida, repreende aqueles que ndo a defendam, como, por exemplo, as mulheres

gue abortam. Os temas discutidos pela Igreja na ocasido da quaresma integram a tabela 3:
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Tabela 3. Campanhas da Fraternidade

ANO TEMA

LEMA

- Temas direcionados paraarenovagao internadalgreja

1964 | Igrejaem Renovagdo

Lembre-se: vocé também é Igreja

1965 | Paroquia em Renovagdo

Faca de sua paréquia uma Comunidade
defé, culto e amor

1966 | Fraternidade

Somos responsavei s uns pelos outros

1967 | Co-responsabilidade

Somos todos iguais, somos todos irmaos|

1968 | Doagdo

Crer com as maos

1969 | Descoberta

Para o outro, o proximo é vocé

1970 | Participagdo

Participar

1971 | Reconciliacgo

Reconciliar

1972 | Servigo e Vocagdo

Descubraafelicidade de servir.

- Umanovafase algreja passa entdo a preocupar-se com arealidade social do povo, denunciando o pecado

social e promovendo ajusti¢a, conforme Medellin e Puebla

1973 | Fraternidade e Libertacdo

O egoismo escraviza, 0 amor liberta

1974 | Reconstruir aVida

Onde estateu irmao?

1975 | Fraternidade é Repartir

Repartir o Pdo

1976 | Fraternidade e Comunidade

Caminhar juntos

1977 | Fraternidade na Familia

Comece em sua casa

1978 | Fraternidade no Mundo do Trabalho

Trabalho e justica paratodos

1979 | Por um mundo mais humano Preserve o que é de todos

1980 | Fraternidade no mundo das Migracfes Exigénciada Paraonde vais?
Eucaristia

1981 | Salide e Fraternidade Salide paratodos

1982 | Educacéo e Fraternidade

A verdade vos libertara

1983 | Fraternidade e Violéncia

Fraternidade sim, violéncia ndo

1984 | Fraternidade e Vida

Para que todos tenham Vida

- Janesta ultima etapa, as aten¢des voltam-se para situagdes existenciais do povo brasileiro

1985 | Fraternidade e fome

P&o para quem tem fome

1986 | Fraternidade eterra

Terrade Deus, terra de irmaos

1987 | A Fraternidade e o Menor

Quem acolhe o menor, a Mim acolhe

1988 | A Fraternidade e o Negro

Ouvi o clamor deste povo!

1989 | A Fraternidade e a Comunicagdo

Comunicagdo paraaverdade e a paz

1990 | A Fraternidade e aMulher

Mulher e homem: imagem de Deus

1991 | A Fraternidade e o Mundo do Trabalho

Solidéarios na dignidade do trabalho

1992 | Fraternidade e Juventude

Juventude - caminho aberto

1993 | Fraternidade e Moradia

Onde moras

1994 | A Fraternidade e a Familia

A familia, como vai?

1995 | A Fraternidade e os Excluidos

Erastu, Senhor?

1996 | A Fraternidade e a Politica

Justica e paz se abragarao!

1997 | A Fraternidade e os Encarcerados

Cristo liberta de todas as prisdes

1998 | Fraternidade e educacdo

A servico davida e daesperanga

1999 | Fraternidade e os desempregados

Sem trabalho... Por qué?

2000 | (Ecuménica) Dignidade humana e paz

Novo milénio sem exclusdes

2001 | Vidasim, drogas néo!

Vidasim, drogas ndo!

2002 | Fraternidade e povosindigenas

Por umaterra sem malas!

2003 | A fraternidade e as pessoas idosas

Vida, dignidade e esperanca

2004 | A fraternidade e adgua

Agua, fonte de vida

2005 | Campanha dafraternidade ecuménica

Felizes os que promovem a paz!

2006 | Fraternidade e pessoas com deficiéncia

L evanta- te e vem parao meio!

2007 | Fraternidade e Amazbnia

Vida e missao neste chdo

2008 | Fraternidade e Defesa da Vida

Escolhe, pois, aVida

2009 | Otemasera: Fraternidade e seguranca publica

A paz éfruto dajustica

Fonte: http://www.cf.org.br/historico.php
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Também o Oficio Divino das Comunidades®?, mais que um livro de oracdes, & um
instrumento de reflexdo diario para as CEBs, e sua leitura € obrigatéria para todo militante.
Contudo alguns militantes utilizam o Oficio de Nossa Senhora - da Cancdo Nova, sem saber

distingui- los.

Eu uso. Eu tava rezando o oficio de Nossa Senhora, é da Cangcdo Nova. Depois me
deu uma depressdo muito forte, ai eu parei. Eu também fazia as oragdes da Legido
de Maria, e eu fiquei muito depressiva esse ano ai. Eu mesmo vi que eu tinha que
melhorar. Agora na Legido de Maria que eu sei a oragdo de cor que eu melhorei.
(Edivalda, 71 anos)

Claro que eu rezo... todo dia, ndo sei onde coloquei ndo (nem o encontrou durante a
entrevista)... mas é aquele com orages de Nossa Senhora, do padre Jonas, com

Nossa Senhora na Capa. (Tereza, 64 anos)

Me gjoelhei nos pés de Santa Teresinha e da Nossa Senhora e rezei oficio e pedi

(Tereza, 64 anos)

As conferéncias e o0s relatos supracitados evidenciam a ressignificacdo das
comunidades de base. Nos militantes antigos observamos certo saudosismo da “Igreja povo
de Deus’ experimentada nas décadas de 70 e 80, bem como a inseguranca quanto as sangoes
da hierarquia romana e o fantasma da morte das CEBs. Ja 0s novos militantes optam por um
cristianismo descompromissado com o0 “povo de Deus’, mas com reflexdes misticas e

subjetivas acerca dafé.

%2 0 Oficio Divino das Comunidades (1988), é uma versdo popular da Liturgia das Horas para as comunidades
de base. Valoriza e contextualiza a Biblia, comparando-a com os problemas sociais que afligem as comunidades,

por meio da oragdo, do canto dos salmos e das partilhas da comunidade. A Liturgia das Horas original possui

oracdes da manhd, do meio-dia, datarde, danoite, de domingos e festas, solenidades, dias santos, falecidos, agcéo
de gracas, martires, etc. Em todos os encontros e reunides das quais participamos, os lideres insistiram na
necessidade da pratica do oficio. O Oficio de Nossa Senhora, embora de origem medieval, é uma publicagdo
recente da Editora Cancéo Nova, considerado pela editora como patriménio da fé do povo brasileiro. Uma antiga
tradicéo diz que Nossa Senhora se ajoelha no céu quando alguém naterrareza o oficio.
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CONCLUSAO

As origens das CEBs estavam ligadas a utopias politico-religiosas que motivavam
seus militantes a se organizarem para a conquista de determinados fins estabelecidos
coletivamente. Os projetos de acdo eram estabelecidos por ideologias especificas, como a
TdL, que as orientavam. Um elemento que fundamentava tais comunidades, as mantendo
resistentes as intempéries do cotidiano e que as impulsionava para a agdo, € a chamada utopia
religiosa. Esta “esperancareligiosa’ perpassa também os textos e letras de musicas das CEBSs:
Ir& chegar um novo dia, um novo céu, uma nova terra, um novo mar. E neste dia os
oprimidos, numa sO voz a liberdade iréo cantar. Quando a voz da verdade se ouvir e a
mentira ndo mais existir, serd enfim, tempo novo de eterna justica, sem mais 6dio, sem
sangue ou cobica: vai ser assim.

O didogo entre real e 0 desgjado era e é uma constante nas CEBs. A letra acima
mencionada fundamenta-se na convicgao de que a sociedade perfeita pode ser construida na
terra. H& nela uma aproximac&o do céu com aterra. Mas, também ocorre o inverso, eleva-se a
terra para o céu. Frequentemente, nas utopias veiculadas pelas CEBs se fazem presentes
elementos religiosos tendo como pano de fundo uma determinada critica socia, isto é, a
representacdo de outra sociedade radicalmente diferente com relacdo a existente, capaz de
responder adequadamente as necessidades das pessoas e satisfazer as suas aspiragoes. Criou
se uma imagem de uma sociedade perfeita - horizonte e guia para um projeto histérico
aternativo ao ja existente. Além de despertar uma visao critica do presente, as letras incitam
nos militantes a responsabilidade para transformar a situagdo social existencial para uma
situacdo de bem-estar.

As utopias veiculadas pelas CEBs procuram transcender a situagdo social, ndo no
sentido de se afastar da readlidade, mas de forma a orientar a conduta para transformar a
realidade histérica existente em outra realidade, mais de acordo com suas proprias
concepgoes:

Se um catolico vai a lgreja rezar ele é catélico. Mas se sente necessidade ética de
reivindicar e se formar politicamente e sente necessidade de mobilizar o bairro por
melhores condicfes, como ha exigéncia de saneamento bésico para a comunidade,
ndo é so catdlico, mas esta sendo fermento multiplicador - ajuda e estimula a

consci entizagéo politica, estafazendo CEB, mesmo sem saber. (Luiz, 56 anos)
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O elemento utdpico presente neste depoimento é o “fermento da massa” que vai
distinguir um “simples catdlico” daguele que também participa das CEBs. O fermento na
massa possui a funcdo de fazer o pao crescer e alimentar a comunidade religiosa A
possibilidade de fazer o péo crescer esta nas CEBs. Poderiamos pensar que “fazer o péo
crescer” denota certa pratica proselitista, poderiamos ndo descartar esta possibilidade j& que
exigir saneamento basico envolve todo o bairro, alcangando ndo sb os catdlicos, mas fazendo
da militancia um espaco missionario de multiplicagdo. A aplicagdo do conceito religioso
fermento na massa, impulsionador de uma acéo, envolve determinados valores e padrdes de
conduta. Para que tal aplicagcdo se efetive, deve-se necessariamente partilhar dos sentimentos
e das motivagdes das partes interessadas.

O comprometimento originario das CEBs com as questes sociais, canalizadas para a
participacdo politica, visava a mudanca da sociedade. Para Oliveira, a idealizagdo do “mundo
perfeito” passa pela pratica politica inspirada no Reino de Deus: “ O Reino de Deus como
sociedade justa e fraterna a ser construida na terra, € em nome dessa utopia que as CEBs
tornam-se capazes de congregarem setores das classes populares’ (OLIVEIRA, 1988, p. 24).
Neste caso, as CEBs deixariam de ser um movimento religioso que promove o 0pio do povo,
construindo no individuo uma ilusdo com o intuito de fugir da readlidade. Pelo contrario,
procura inseri-lo dentro da relagdo existéncia-utopia ndo de forma arbitrd&ria, mas
incentivando-o a transformacado da realidade.

Para entender a construcdo de uma utopia politica veiculada pelas CEBs, e
posteriormente 0 seu desfalecimento na atualidade, percebemos que o desenvolvimento de
determinada utopia se vincula com o desenvolvimento de uma ordem existente. E o que
detectamos no contexto socio-politico em que as CEBs foram criadas. Momento de represséo
e autoritarismo politico, de ditaduras militares que se consolidavam na América Latina e
obstruiam qualquer forma de manifestacdo do povo. Entretanto, num contexto global, as
CEBSs encontraram seu espaco como Nnovo jeito de ser igreja, no processo de dinamizagéo e
‘democratizacd’ Romana, por meio do Concilio Vaticano 1l, que veio favorecer o espaco
decisorio e reflexivo nalgrgja, inclusive dos leigos.

Religiosos e leigos, antes envolvidos numa Igreja cujo rosto expressava a piedade e
religiosidade popular, passam a se inserir nos meios periféricos onde os pobres e excluidos se
articulam em movimentos sociais e populares, em luta pelos direitos humanos, em favor de

utopias sociais e politicas de esquerda. E esta forma de igrgja popular, no mundo e para o
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mundo, apresentada pelo Concilio Vaticano 11, que motivou determinados setores da igregja
Catdlica e movimentos populares na busca de mudanca social.

A lgreja Catdlica enfraquecida pelo processo de secularizacdo do mundo moderno,
desde a década de 60 do século XX, passa a ser um dos poucos espacos de mobilizagdo
popular, de reflexdo e formacdo de novos lideres politicos e sindicalistas — um espago de
esperanca nas utopias grandemente influenciadas pelo socialismo utopico que luta por
igualdade. Este espaco, embora estgja enfraquecido na atualidade, ainda garante algumas
possibilidades remotas de a0 menos pensar e agir diferente. E o que afirma um dos padres e
militante das CEBs do Grande ABC, justificando a sua condicdo de sacerdote, hoje

marginalizado dentro dainstituicéo religiosa:

N&o é o fato de eu estar dentro da igreja que eu sou obrigado a pensar como os
outros. Me permita a discordar, ndo aprovar, ndo concordar de um monte de coisas
gue eu vejo dentro da igreja. Agora... por que eu estou dentro da Igreja Catolica?
Porque se eu for analisar as outras... eu vejo nas outras... Coisas, certo?... que eu ndo
concordo. Dentro da Igreja Catdlica, ainda pra mim é a mais fiel, € a mais fiel de
todas, certo? E é aigreja que me possibilita, até quando ndo sei, eu fazer aquilo que
eu acredito, certo? E me deixa um espago para eu poder fazer alguma coisa. Porque
se eu tivesse fora daigreja eu ndo poderia estar realizando uma série de coisas. Eu
preciso estar ligado a alguma coisa para fazer aquilo que eu acredito, ta? (Padre

Ricardo, 70 anos)

Os militantes ha mais tempo nas CEBs ndo as véem como movimento de igreja,
individualista e descomprometido com a prética e a vida das pessoas, mas uma estrutura
aberta ao didlogo enraizada na politica, com profunda “agéo de Deus” e participagdo ativa do
homem na histéria. O padre supracitado, formado dentro de um contexto teolégico da TdL,
faz uma critica dos novos atores religiosos que se fazem presentes dentro da instituicéo
catdlica, como exemplo: encontro de casais com Cristo, cursilhos para jovens, comunhao e
libertacdo, RCC etc. Para ele, as CEBs ndo sd0 um movimento dentro da igreja, mas € a
igreja na base, assmilando as caracteristicas do povo, e da qual este pode expressar sua fé
nos préprios registros da sua cultura. Esta mentalidade pressupfe uma configuracéo
diferenciada da estrutura hierérquica na qual existe uma cupula que direciona e conduz a base.

O padre Ricardo entende que sua atuagéo nas CEBs no passado pode ser entendida
como uma participagdo junto aqueles que ndo pertencem ao corpo hierdrquico, com parca

participagdo nas decisdes eclesiais, incentivando-os a serem sujeitos ativos dentro da
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ingtituicdo religiosa. Em seu depoimento, deixa implicita a mudanca de orientacéo da Igreja
hierdrquica no Grande ABC. Uma instituicdo mais centralizadora na mdo de padres e
delimitadora com relagcdo a atuacéo dos leigos.

Logo apds o Concilio Vaticano I, D. Jorge, que tinha a intencdo romper a distancia
entre clero-leigo, adotou entre os padres do Grande ABC, em subgtituicdo a batina, 0
clergyman, um adereco anexado a gola da camisa que identifica a condi¢do sacerdotal. Essa
acdo rendeu fortes criticas ao bispo porque a batina era uma vestimenta usual, comum do
clero, que o distinguia do leigo, mas impedia a aproximagdo com o0 povo, dificultando o
contato.

Querendo preservar e garantir a continuidade da tradicéo e a cléssica divisdo clero-
leigo, o atual bispo da regido reorienta seus padres a usarem o clergyman, que € adotado pelos
padres para evitar a imagem de sacerdote como um homem qualquer, igua aos outros. O
padre R., entrevistado, faz questdo de mostrar que a roupa que usa é fruto de doacdes -
inclusive a sua paréquia que foi construida a partir de material de demolicdo - e que réo se
preocupa com a aparéncia, pois isso ndo lhe conferiria uma evangelizagdo mais eficaz diante
do povo, ao contrario, promoveria 0 seu distanciamento.

As CEBs, alguns padres, religiosas, religiosos, leigos e leigas, permeados desde a
década de 60 pela utopia da TdL, vém promovendo certo desligamento das orientacfes da
Igregja Oficia sob o clero liderado por Jodo Paulo I, tipo de gestédo de uma igreja-instituicéo
mais conservadora. O novo clero liderado por ele torna crescente uma tensdo entre a igrgja
romana e a latino-americana. As CEBs, com suas celebracOes laicas, ecuménicas, a
valorizagcdo da mulher como lideranca, bem como o empenho politico de militantes, Ihe
renderam criticas por parte do novo clero.

Outro incOmodo causado pelas CEBs foi adescentralizagdo paroquial, o que a torna
livre do controle por parte da pardquia, e seus participantes passam a ser acusados de
subversores de uma movimentagdo politica desvinculada da fé. Este tipo de utopia socio-
religiosa perde sua forca por um lado, pela desestabilizadora economia atual que neutraliza e
freia os processos de transformacéo social. Por outro lado, a Igreja Catdlica oficia na gestdo
de Jodo Paulo Il demonstrou muito interesse para enquadrar as igrejas catdlicas espalhadas
pelo mundo na |dgica da grande disciplina.

Um ponto fundamental que atingiu a instituicdo universalmente, e o Brasil em
particular, serefere a politica de nomeacéo de novos bispos. Se durante décadas prevaleceram
critérios de escolha fundados na diversificacdo de tendéncias, de competéncias e habilidades,

a politica deste pontificado centrou a selecdo num critério basico, qual segja, o de explicita
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obediéncia ao papa e 0 de ser subserviente as normas da Clria Romana. Em decorréncia desse
encaminhamento externo neoconservador, as CEBs perderam seu apoio institucional. Mas, h&
sinais evidentes de que 0s sujeitos das CEBs passam por um processo de revisao, reorientacéo
dos seus objetivos, atividades e de suas utopias. E isso desfaz o mito de que o processo de
retrocesso das CEBs e a retirada de sujeitos com préticas progressistas estejam em curso, ao
passo de desaparecerem na historia. Temos que considerar aqui também a perda de vitalidade
da Igrgja catélica no mundo e, em particular no solo brasileiro. Entre alguns dos indicadores
podemos citar o crescimento das igrejas evangélicas pentecostais, insercéo de cultos orientais,
bem como a evasdo defiés.

Internamente, para se contrapor a perda de fiéis, emergiram na Igreja Catdlica alguns
grupos mais espiritualizados, com mais forca a partir da década de 80. E o caso do movimento
lego RCC que, ao enfatizar o aspecto subjetivo em detrimento da realidade objetiva,
distanciou-se de um compromisso social mais efetivo.

O controle da Igrgja Catdlica se faz notar nas celebragdes religiosas promovidas nos
encontros das CEBs. A expressdo libertar-se das correntes e do julgo dos exploradores usada
em uma musica dos encontros das CEBs aponta um movimento de liberdade que para o clero
pode ser visto como libertagdo eclesial. Ja as RCCs, por exemplo, ndo foramtdo controladas,
pois apesar da diversidade de utopias, simbolo e gestos, do culto carismatico, esta sob
responsabilidade do padre e ele é o centro daliturgia.

Até o concilio Vaticano |1, o padre celebrava de costas para 0 povo e era o centro da
liturgia, representando o proprio Deus na terra. O catolicismo, em declinio desde a ldade
Moderna, passou a centralizar-se na figura do padre. Ao questionar essa Igreja hierérquica e
centralizadora, a TdL passaa ser considerada subversiva.

Com a mudanca de foco promovida pela Igreja Catdlica na atualidade, o teor das
utopias depositou suas esperancas em movimentos mais intimistas como a RCC e,
consequentemente, transferiram sua plataforma de agdo para um “Deus poderoso” e para
“padres milagrosos’. Mas, se o catolicismo parece inovar na medida em que se abre ao uso da
midia — fazemos referéncia a Rede Vida, Cancdo Nova, as missas televisivas do padre
Marcelo Ross - e de maneira mais ousada, similar aos pentecostais, € que estimula um tipo de
religiosidade mais emociona e intimista com a RCC e, sobretudo com o apelo dos padres
cantores; ocorre paradoxalmente uma volta a matrizes da instituicio que reforcam o
tradicionalismo religioso. Ha uma énfase na pertenca institucional veiculada pela RCC. Ela
demarca sua perterga a um catolicismo que valoriza o uso de elementos da Tradicdo Catdlica

(sacramentos, a figura de Maria, do papa, €etc.).
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Os padres cantores e dancarinos s&o um atrativo, sobretudo para 0 segmento juvenil.
Sua influéncia acaba por encantar também militantes das CEBs, que mesmo ndo se
“convertendo” a RCC, inculturam termos como “ Meu Deus é vivo” , “ O sangue de Jesus tem
poder”, “ Transforma, Senhor”, ressurgindo a idéa de um “Deus mégico e provedor”.
Podemos dizer que esta espiritualizacdo da politica se faz notar na prética dos atuais
membros da CEBs no ABC ja que os membros mais antigos ou ex-militantes estdo atuando
em sindicatos e partidos politicos. Existe uma preocupacao e esforco dos lideres de manter a
tradicdo de uma utopia politica dentro das CEBs de maneira a uniformizé-la para os seus
militantes. Mesmo com esta preocupacdo, os militantes das bases estdo noutro nivel de
reflexdo: “estamos muito mobilizados e animados, nos reunimos todas as semanas para a
reza do terco!”, “ vou a missa toda semana” , “ as CEBs sdo responsaveis por chamar o povo
para participar da Igreja Catdlica, se a gente ndo faz isso, eles viram evangélicos’ ...

A mobilizacdo de hoje é bem diferente das acBes do passado, quando saiam as ruas
para bater panelas na frente da prefeitura reivindicando uma lombada para o bairro,
saneamento, OU MesMO para reaver seus parentes presos pelos militares. Entretanto, devemos
considerar que essas frases sd0 ouvidas nas bases, nos pequenos grupos de rua. Os lideres
coordenadores das CEBs, tanto padres quanto leigos, resistem a idéa de declinio e apesar de
alguns observarem a diminuicdo na participacdo dos grupos, referem isso a um problema
mundial de crise dalgreja Catdlica

Outro exemplo dessa mudanca nas utopias das CEBs € Diadema, a cidade mais
atrelada as politicas sociais e partidarias da regido do ABC no passado, localizada na regido
gue foi lugar de origem da industrializagéo, do PT, antiga referéncia de sindicalismo e CEBs
nas décadas de 70 e 80, hoje inexistentes. Na regido, as missas mais fr equentadas sdo as mais
préximas do catolicismo popular, além da inauguracdo recente de uma Igreja Universal do
Reino de Deus, localizada num quarteirdo privilegiado da cidade.

Ja para a assessoria das CEBs, as comunidades adentraram uma segunda geracéo,
mais amadurecida e com uma exigéncia teol6gico pastoral, reestruturando a misséo da igreja
em, comprometida com a transformacdo das estruturas com responsabilidade profética, mas
ainda com necessidade de ser ‘refundada’, uma reestruturacéo eclesial. Embora enfraquecidas,
as CEBs no ABC tém chegado aonde o sacerdote catdlico ndo chega, por estar numa fronteira
entre o oficia, ditado pela hierarquia, e outras formas de expressao religiosa mais perto do

POVO, nas casas.
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ANEXO A
- Mapa 1 —Regido Metropolitana de Sdo Paulo e Grande ABC
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Fonte: PMSBC: Secdo de Pesguisa e Banco de Dados SA. Compéndio Estatistico 2004
http://www.saobernardo.sp.gov.br/secretarias/sp/geoportal/COM PENDI O/PO4.pdf acessado
em 18/02/2008. Editado a partir do original.
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ANEXO B
- Mapa 2 — S0 Bernardo do Campo
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Fonte: PMSBC: Secéo de Pesquisa e Banco de Dados SA. Compéndio Estatistico 2004
http://www.saobernardo.sp.gov.br/secretari as/sp/geoportal/ COM PENDI O/P04.pdf acessado
em 18/02/2008.
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ANEXO C
- Mapa 3 —Diadema

AMERICA DIADEMA

Fonte: Prefeitura Municipal de Diadema http://www.diadema.sp.gov.br/ acessado em
18/02/2008.
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ANEXO D

- Grupo de Rua do Jardim Elida, Diadema

16/04/2007 — 20h00 as 21h00
Observacdo participativa da Reunido do Grupo de Rua das CEBs, que se rediza
todas as segundas feiras na capela Santa Teresinha — Jd. Elida, Diadema (desde sua
construcado, ndo sao mais realizadas reunides nas casas dos participantes)
Participacdo de 25 pessoas, sob a coordenacdo de um casal.
O coordenador inicia 0 encontro com a cangao:

“ Senhor, quem entrara no santuario pra te louvar? Senhor, quem entrard no
santuario pra te louvar? Quem tem as maos limpas, e 0 coragao puro, quem nao é
vaidoso, e sabe amar. Quem tem as maos limpas, e o coragdo puro, quem nao é
vaidoso, e sabe amar

Senhor, eu quero entrar no santuario pra te louvar. Senhor, eu quero entrar no
santuério pra te louvar. O da-me méos limpas, e um coracdo puro, arranca a
vaidade, ensina-me a amar. O da-me méos limpas, e um coracao puro, arranca a
vaidade, ensina-me a amar.

Senhor, j& posso entrar no santuério pra te louvar. Senhor, ja posso entrar no
santuario prate louvar. Teu sangue me lava, teu fogo me queima, o espirito santo

inunda meu ser. Teu sangue me lava, teu fogo me queima, o espirito santo inunda

A coordenadora passa a palavra para a leiga responsavel pela terceira semana do
més, gue informa que ndo preparou uma leitura da biblia e, portanto, faréo apenas a oracéo do
terco, queiniciacom o sinal dacruz.

A responsavel improvisa a entrega duas peguenas flores, envoltas num pedaco de
guardanapo de papel. A cada ave- maria, passava-se a flor de méos em méos. Quem a possuli

reza uma ave- maria e assim por diante até o término do terco.

O coordenador inicia 0 canto:

“Héa um barco esguecido na praia, ja ndo leva ninguém a pescar, € o barco de André e
de Pedro, que partiram pra ndo mais voltar. Quantas vezes partiram seguros,
enfrentando os perigos do mar, era chuva, era noite, era escuro, mas os dois precisavam
pescar.

De repente aparece Jesus, pouco a pouco se acende uma luz E preciso pescar diferente,
gue 0 povo ja sente que o tempo chegou. E partiram sem mesmo pensar, nos perigos de
profetizar. H&A um barco esquecido na praia. Um barco esquecido na praia. Um barco
esguecido na praia.
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Ha um barco esquecido na praia, ja ndo leva ninguém a pescar, é o barco de Jodo e
Tiago, que partiram pra ndo mais voltar. Quantas vezes em tempos sombrios,
enfrentando os perigos do mar, barco e rede voltavam vazios, mas os dois precisavam
pescar.

Quantos barcos deixados na praia, entre eles o meu deve estar. Era o barco dos sonhos
que eu tinha, mas eu nunca deixei de sonhar. Quanta vez enfrentel o perigo, no meu
barco de sonho a singra, Jesus Cristo remava comigo, Eu no leme, Jesus a remar.

De repente me envolve uma luz, e eu entrego o meu leme a Jesus. E preciso pescar
diferente, que o povo ja sente que o tempo chegou. E partimos pra onde ele quis, tenho
cruzes mas vivo feliz. Ha um barco esguecido na praia. Um barco esguecido na praia.
Um barco esguecido na praia”

A coordenadora encerra o encontro com 0s seguintes avisos:

Convite para a participacéo da missa com o padre Guimaraes, todos os sdbados as
19h na capela

Terco da Libertagdo se iniciara na 62 feira proxima, dia 20/04/2007: “ Para a cura
interior de quem pede e para nds mesmos, e Nossos parentes e familia. Jesus disse
gue ndo recusou hinguém, quemtiver a vontade de pedir as gracas de Deus nosso
pai, é SO participar.”

Apresentacdo da pesquisadora.

Uma senhora avisa da mudanca de horarios nas reunides do movimento da Legido
de Maria para a parte da manha.

A coordenadora pede: “ quem quiser participar dos cantos, esta fazendo falta na

comunidade que tem que trazer gente de fora pratocar.”



ANEXO E

- Encontro Regional das Comunidades Eclesiais de Base

Diadema, 19 de agosto de 2007, das 8h00 as 17h00.

Abertura - com IrmaMand, saudando as comunidades presentes

Serraria — Nossa Senhora das Gragas
Matriz — Imaculada Conceicéo
Tabodo — Arnaldo Jansen

— S&0 Pedro
Eldorado — Nossa Senhora dos Navegantes
Séo José — Santa Rita
Jd. Marilene — Menino Jesus
Piraporinha — Senhor Bom Jesus
S0 Bernardo do Campo — S&o Geraldo
Animagéo — Menino Jesus
Recepcéo —Jd. Azuza
Cozinha —N.Sra. Aparecida

Oragdo Inicia — Comunidade Sagrado Coragdo — Paréquia Menino Jesus

Oracao —
Participacdo dos jovens da RCC
Entrada silenciosa da cruz, anjos e mée com crianga

Magnificat

Perdéo
O anjo do Senhor anunciou a Maria

Pelas criancas abortadas, tirando o direito de viver antes de nascer — Ave Maria...
Eis a serva do Senhor
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Por ndo aceitarmos teus ensinamentos e pela falta de tempo para teu servico — Ave Maria...

E o verbo divino se fez carne, e habitou entre nés!

Por n&o sabermos conhecer aimagem de nosso irméo — Ave Maria...
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Simbolos:

Garrafa— Bebidas que destroem as familias

CD — musicas destrutivas

Cigarro — Drogas que estéo destruindo as familias
Revdlver — Armas que tiram a alegria das familias
Blusas — pessoas que passam frio

Panela — Pessoas que passam fome

Celular — Falta de comunicagdo, que impede o povo de deus viver em comunidade
Terco — Falta de oragcéo

Hogtia— familias que ndo comungam Jesus
Biblia— Pelos que ndo conhecem Teu caminho

Canto — Indo e vindo, trevas e luz, tudo € graca, Deus nos conduz
Texto Biblico — Lc 4,18 — O Espirito do Senhor esté sobre mim
Canto 6— Utopia

Padre Carlos Vitor
Passemos o dia buscando uma forma de agir no meio urbano
Como ser Igreja— como ser sina da lgreja nas periferias das grandes cidades

A redlidade em que vivemos com tanta incoeréncia e que Deus coloca em nossa cabeca uma
nova maneira de ver afé.

Apresentacdo de um membro de cada comunidade

S8o Geraldo, SBC — Encontro Regional em 14/0Out

S0 Geraldo, S.André — Encontro 16/Set 14h00 — pouca participacdo das CEBs
Sao Felipe, Maua— Regional em Julho, Rio Grande da Serra

Menino Jesus — Jd. Marilene, Diadema

Palavra de Deus— Os Dias da Criacdo das CEBs Diadema
Vanilda (N.S.Gragas), Viviane e Moura (Menino Jesus)
Canto 2 — Por isso vem...

Padre CarlosVitor

7 dias — coisas boas — 0 contato com meu povo, a luta em comunidade — as discussdes
chamavam CEBs e foi muito bom. Mas um dia - dormiu — a Igregja é lugar de rezar, sO! —
entrou no pecado origina: Eu rezo pelo outro...
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As comunidades pecaram... as comunidades que eram luta, agora: oragcdo. O capital
estrangeiro saiu. E tem padre, tem leigo tem irm&o... dormindo de rede! Estamos dormindo e
temos que acordar! Os encontros que estamos tendo S&0 0S encontros regionais para soprar e
ascender!

SCS — Propostas assumidas, como pastorais sociais e grupos de rua — projetos discutidos na
diocese

Felj&o, arroz e seguranca...
Café/ Cantos/ Momento de sorteio de brindes

Momento de Alegria — Coordenado por Neide
Danca sobre abolicdo — Comunidade negra do Campanario
Apresentacdo de 3 musicais — E hoje o0s negros clamam a bencéo... ODE ARRE.

Padre Carlos Vitor

A danca esta nos lembrando: a danca espanta nossos demonios
A Igreja esta com espirito de porco.

Uma coisa mais bela que Deus deixou foi aluta pela vida.

Irma& Iracema (Em substituico ao Padre Felix, que n&o confirmou 0 compromisso)

Quem se identificou com a Criacgao das CEBs? Muitos! E hoje quem olha essa cidade néo
sabe ou ndo se lembra como ela € — 99% asfaltada. Era esgoto em toda cidade, favela na
década de 80, era um barraco so. Tira as sandalias que esse solo é sagrado!

Se temos a cidade que temos € pela luta. N&o por presente de prefeito nenhum. Foi conquista
de todos. N&o somos privilegiados, mas lutamos.

Lutas das favelas para transformar em nucleos habitacionais, telefone, transporte coletivo com
integracdo. Repassando a histéria do povo é ir passando a histéria biblica. Como Abrao,
viemos de fora. Temos que ser como 0s judeus, que na pascoa repetem a histériaz O que
estamos celebrando? — A libertacdo do povo do Egito.

Devemos ser narradores das nossas histérias e nelas descobrir a experiéncia das CEBs.

Cada paroquia esta cheia de comunidades. Quem € que mantém essas comunidades? E o
povo! E as pessoas dizem que as CEBs morreram. N&o sdo apenas 0s grupos de rua néo, séo
aquelas que promovem tudo no bairro.

Quando vai narrar, precisa contar que andava com agua ro joelho, e agora temos 0s piscindes.
Havia pessoas que tinham fé... que rezavam mas também pensavam na vida. E um grupo que
se gjuda, reza junto, organiza a vida de servigo mas também olha pra fora, como em Atos dos
Apéstolos. tinham tudo em comum, se reuniam para rezar e também partilhar.
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E por isso que as comunidades de 20 anos atras tinham que repartir o pdo, mas conquistar a
moradia, o transporte, agua — que ndo dependia do individual, mas do coletivo. Essas idéias
iniciaram com aformacdo das CAPS. As CEBs sd0 esses grupos gque animam avida e afé das
comunidades.

Quando conquistaram o transporte, a educagdo... descansaram! Se tornou egoista e
acomodado. E corre o risco de passar para 0s netos esse egoismo e acomodagao.

Comunidades sdo eclesiais, porgue somos comunidades orantes, profundamente ligadas a
nossa fé, anossa lgreja.

Base — ch@o — € 0 que sustenta o edificio - alicerce. A base daigreja somos ndés— o povo. Tira
0 povo daigreja, o que vira? Os padres ficariam desempregados.

Somos Igreja— a base, aforca e a vida daigreja. Somos seguidores de Jesus, que n&o passou a
vida s rezando. Passou preocupado com as situacdes de vida de seu povo.

Seria possivel soprar essas brasas e fazer aquele fogaréu de 20 anos? Temos muitas
conquistas, mas muito a ser conguistado!

Padre Félix (Congreg. Filhos da caridade) — Animador das CEBs na Diocese de Santo André

E uma riqueza os encontros regionais. Todas as regifes assumiram! Em setembro, na regizio
leste, outubro na regido Utinga. Estamos saindo de uma conferéncia que ndo requer so a
aprovacdo de bispos, mas com a base. Se vemos algo que ndo € Igregja e somos Igreja, temos
gue nos colocar.

Na Conferéncia de Aparecida, um bispo do México € que questionou: - E onde estd a opgéo
preferencia pelos pobres?

Depois, outro bispo continuou: que esta naigreja, € o pobre?
D. Demétrio é que diz aimportancia de ser claro: - E as CEBs, onde ficam?

Foi aprovado na quarta feira, a meia noite. Mas foi para Roma com modificacéo de palavras -
frases pegquenas, porém, fortes. Estdo revendo para que se volte ou tenha 0 anexo com énfase
a0 viver algrgja hoje na América Latina

Na conferéncia se viu delegadas contra mais autonomia da mulher na Igreja.

Temos que ver nas CEBs quem vai falar em nosso nome — falam nossa realidade ou o que
estdo pensando?

Nas CEBs temos que ser missiondrios. Como assessoro todo o Estado, vemos que algumas
CEBs estd0 s6 no nome — se preocupam com encontros e se esquecem da base. Pra ter
caminhada de igreja tem que ter base.

A conferéncia diz: Missionarios e discipulos na base. Se voltarmos, temos um tripé de onde as
comunidades nasceram:

1) as CEBs ndo tém momento de reflexdo. Com reza do terco, até porque ndo tinha espago pro
leigo.

2) Depois alguém comegou a ler a palavra de Deus.
3) apaavrade Deus questiona— Meu irméo esta com fome, doente... precisamos lutar!
As trés estéo unificadas: oracéo — palavra de Deus — acao.
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Hoje vai ser a mesma coisa — 3 — isso € a base das comunidades de base. Quando estavamos
unificados, nos sentiamos fortes. Quando comprometemos um ponto...

Agora ndo é mais:. sO lutar, sO rezar, ou refletir a biblia. N6s precisamos dos 3. ainda ha
necessidade de luta por uma sociedade mais justa. Se os trés tiverem na base, na casa, na rua,
na paroquia, nenhum cristdo, nem o papa derruba.

O Pa — prapedir, € apaavrade Deus; o Espirito Santo — pararezar; e o Filho?*
A conferéncia ndo € sd um titulo, mas a missao.

Em Goias, comecaram com 0 terco das mulheres enquanto os maridos pescavam. Depois
criaram cooperativas. Temos que ter muito cuidado para ndo ficar s6 na palavra ou sO rezar,
mas dar testemunho.

Como CEBs, grupo de rua — o que estou deixando de lado? Falavam: - As CEBs n&o rezam,
mas sO querem ficar na luta. E por vezes era verdade! Quem esta animando ndo esta
coordenando, e quem esta coordenando n&o esta animando. As vezes os que estavam a frente,
guerem nos usar também. Devemos ser testemunho mas nunca sermos usados. Em 80 e 90,
fomos mais usados que conscientizados. N&o vai ser papa, bispo, movimento de oragdo que
val nos detonar... somos comunidade da trindade*.

Nas visitas no Estado, percebo outro tempo, mas a raiz ndo muda. Se tira um pé, fica capengal

Na S. Geraldo — chega alguém novo, morre alguém... e eu nem acolho, nem no préprio grupo
derua - 0 que estou fazendo? Definimos na assembléa paroquial em agosto o0 més das
missdes. Quem assumiu: 80% da RCC e nem 50% das CEBs — ent&o, ndo é grupo de rua, €
grupo de amigos.

N&o deixe a oracdo, a paavra de Deus, e de lutar por dignidade ndo s nos movimentos mas
também na base. Rezamos o terco nos encontros, lemos o livrinho e nem usamos a biblia

E preciso mudar! Padre, bispos, mas também na base. E mais fécil botar a culpa no presidente
pela salide... as vezes uma boa visita cura uma pessoal

Que como CEBs possamos mudar a raiz com os 3 — o Espirito Santo (oracéo), a palavra de
Deus (vida para cada um de n6s), e Cristo (que € o testemunho).

Canto 4

Padre Carlos Vitor
O que fez muito profeta naregido? As palavras gue até bispo tem medo!

Mora/lr. Mand — Expdem a situacdo da CIA Vale do Rio Doce:
A Vae é nossa— gue bicho é esse? Apresentacdo em data show.

Uma empresa privatizada que foi vendida de forma ilicita para empresas internacionais em
1997.

Para o0 cancelamento da venda, bem como outras 3 reivindicagOes, esta sendo organizado por
diversos movimentos sociais da lgreja Catélica um plebiscito na semana da pétria.
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Padre Carlos Vitor — convoca as comunidades a participarem do plebiscito, bem como da
manifestacdo na Camara Municipal, dia 23/08 — 52 feira, pois sd0 4 votagOes importantes.

Sorteio de brindes
Canto 1l

Ir. lracema/lr. Mano -

Primeiro, precisamos, engquanto diocese, voltar a nos organizarmos. No XI encontro
intereclesial foram pessoas que nem sempre representaram as CEBs. Como vamos animar a
organizacdo das CEBs na diocese? O que vamos fazer na paréguia para que cada comunidade
tenha um representante na equipe diocesana para o préximo, o X11?

Segundo, o documento daV Conferéncia de Aparecida que as CEBs sgjam fiéis ao magistério
dalgrga

O documento foi redigido de um jeito e ateraram o documento inicial.

Uma carta foi redigida e sera enviada para os presidentes do CELAM (D. Raimundo
Damasceno) e da CNBB (D. Geraldo). Se for aprovada, deve ser assinada por todos e
enviada. Considerando que do documento aprovado, muito sumiu, outros textos foram
acrescentados. Por isso grupos fazem uma mogdo de repudio (Teologia Mora, Padre Beozzo,
as CEBs e Outros).

Leitura: Lc 10, 21b Eu te louvo 6 pai, porque esconderam essa coisa aos sabios e a revelou
aos pequeninos.

Votagdo: Apés aleituradacarta, foi aprovada para envio.

Em grupo:
1. Assinatura da Carta de repudio
2. Escolha dos representantes para a comissao do préoximo intereclesial
3. Como sera a mohilizagcdo para o Plebiscito? 4 questdes
Anulacdo da vendadaVale do Rio Doce
O governo deve priorizar 0 pagamento das dividas interna e externa?
As taxas de energia elétrica devem ser maiores para 0 povo e menores para as industrias?

Deve haver outra reforma da previdéncia prejudicando a aposentadoria por idade das
mulheres?

Canto e Sorteio de brindes
Canto: Vai ser tdo bonito se ouvir a cangéo cantada de novo...
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Convite: Romaria dos trabalhadores, grito dos excluidos, e grito dos excluidos no Ipiranga
(SP)

PO — Vamir e Poliana

Celebracdo Eucaristica
Evangelho da visitacdo de Maria a prima | sabel

Homiliaz Maria ndo acreditou na justica humana que poderia apedrej&la, mas acreditou no
projeto do Reino e o serve. Somos devotos dela, mas fazemos um pouquinho do que elafez?

No ofertdrio, junto com o pdo, apresentamos as sinteses discutidas nos grupos:

Regido Sul (Eldorado, Navegantes) — qual € nossa participacéo? Acordar e participar de tudo
0 que acontece — ndo SO acdo e ndo SO oracdo. A luta deve ser em cada grupo, por
participacao politica e religiosa.

Regido Norte (S. Arnaldo Jansen) — Ja temos o grupo, falta a organizacéo. Participemos e
convoquemos as comunidades a participarem na Camara 52 feira.

Regido Leste (Menino Jesus...) — Na organizagdo, conscientizar muitos que entraram e néo
conhecem nossa histéria. Solicitar 0o apoio do padre para fortalecer as CEBS nos
encontros mensais.

Regido Leste (Bom Jesus e Santa Rita) —

Regido Centro Oeste (Serraria, N.S.Gragas, Matriz Imaculada) - A organizacéo dos grupos se
dara com a convocacdo na reunido do dia 20 de outubro, para um trabalho mais
concreto para ver o que pode ser feito.

Regido Centro

Maug, Santo André, Sdo Bernardo — Discutiram no grupo sobre o plebiscito — grande maioria
ndo nem sabia do mesmo. Deve-se fazer nas comunidades um trabalho de formiguinha,
assumindo o compromisso de atingir 0 maior nimero de pessoas.

Desafio — aos estudantes € feito o convite de levar o plebiscito as escolas.

Padre Carlos Vitor - Ao povo — Telefonem para os padres, perguntem: - onde estéo falando
do plebiscito?o que esta sendo feito? — o padre estd dormindo, acordal!!!!

Avisos

Interdiocesano em Santos, 30/09 sobre a 52 conferéncia: discipulos e missionarios das CEBs
em missao.

Dia 15 — Reunido da coordenacdo regiona na Curia

Vamos colocar a raiz das CEBs em prética.
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ANEXO F

- Entrevistas eidentificacéo dos entrevistados

Foram realizadas 5 entrevistas®®, e utilizados relatos de alguns dos militantes,

extraidos dos encontros regionais. Apresentamos breve identificacdo dos entrevistados e as

entrevistas;

Edivalda, militante, mulher, casada, 71 anos, negra, do lar, estudou até a 3 sie do
ensino fundamental, pais, avés e cdnjuge catdlicos. Entrevistada em 20 de abril de 2007.
Ricardo, militante, homem, solteiro, 70 anos, branco, padre, atua na regido do ABC
desde os anos 60, graduado em teologia e filosofia, com pais e avOs catdlicos.
Entrevistado em 16 e 17 de abril de 2008.

Roberto, ex-militante, homem, casado, 64 anos, aposentado, ensino fundamental
completo, pais, avos e conjuge catdlicos. Entrevistado em 17 de novembro de 2007.
Tereza, militante, mulher, casada, negra, 64 anos, do lar, completou o ensino
fundamental, pais, avés e conjugue catdlicos. Entrevistada em 12 de abril de 2007.

Vania, militante, mulher, casada, branca, 42 anos, auxiliar administrativo, estudou até o
1° ano do ensino médio, pai e avés catdlicos e ®njuge da Igreja Crista do Brasil.
Entrevistada em 22 de Abril de 2007.

Relatos de 29 de Abril de 2007, no encontro Regional em Santo André:
=  Padre Mahon — CEBs Santo André
=  Padre Felix — Coordenador das CEBs no Grande ABC

Relatos de 19 de Agosto de 2007, no encontro Regional em Diadema:
* Irma lracema— Religiosa de Diadema. Precursora das CEBs na cidade.
= Padre Carlos Vitor — Coordenador das CEBs em Diadema.

Relatos de 13 de margo de 2006, no encontro das liderangas dos Grupos de Rua de

Séo Bernardo do Campo:

= Luiz- militante leigo de S&o Bernardo do Campo.

63 Os nomes dos entrevistados foram alterados, preservando assim suas identidades.
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Edivalda, militante, 71 anos

Qual seu nome completo?
R Nd&s vamos comecar reunido, esse encontro, pesquisa em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Sarto, amém?

Amém!

H& quanto tempo participa na Igreja Catdlica?
R Desde que eu entendo, gque eu vivo.

Participou de outra religiao?
R Néo.

Ha quanto tempo participa das CEBS?
R 29 anos.

Em que periodo?
R A noite, que faziamos reunides.

E ou jafoi coordenador nas CEBs?
R J4, quando comegou, me chamaram pra ser e eu fui.

Em que periodo?
R 2anos.

Quais atividades executa nas CEBS?
R Participo até hoje. O padre fala que é encontro de rua, mas é a mesma CEBs.

Dentro das CEBSs, quais sdo as suas atividades?
R Agora, nreda. Como assim?

Participa ou participou de outro movimento?

R Antes de tudo, de 13 anos em diante, eu comecel rezar nas casas O ter¢o. Rezava no més de
maio na igreja, rezava a novena de Santa Luzia, de S0 Sebastido. Tudo isso né, nas igrgja.
Depois que eu casel, eu dei uma parada. Depois que meus filhos ja tavam grandinho, eu
comecei de novo com o terco. La um dia, chegou uma moca e faou, né& a senhora quer
participar, fazer a novena de natal? Quero! Olha, eu t6 muito doente, t6 sentindo que td com
depressdo, eu t6 achando que ndo td6 podendo fazer a novena de natal. Ai elavai e diz assm:
N&o. Isso ai € muito bom pra senhora. E eu aceitel. Comecei. Foi a primeira vez que eu
comecel a participar de uma atividade sem ser o terco. Nés comecamos a fazer a novena de
natal. Meus filhos era solteiros. Ai gjudavam bastante, eram novinhos, e ja gjudavam muito.
Ai comegou as novena de natal, as campanha da fraternidade no mesmo ano. Ai passou. Com
pouco tempo, as irmas comegou a trazer a biblia pra gente, que € um circulo biblico. Ai vinha
uma folha assm, mais grande que a folha de missa, n€? Ai a gente lia, e da vida da gente, a
gente fazia os encontro, né? Mas precisava que eu ia junto com elas nas casas, comegar pra
depois que passasse bastante... passou um arp, um ano! Ai a gente acostumou e elas disse:
agora vocés vao andar sozinho. Cada um vai fazer seus encontro, na rua d oceis. E ai, a
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gente fez uma roda |4, circulando na igrgja, né. E agora eu vou apontar quem vai ser a
coordenadora. E apontou: Dona Edivalda vai ser a coordenadora. Eu disse: eu vou ser
coordenadora? Com fé em Deus eu vou, né€? Ai as outras comecgaram, ai comecou né. Eu fui a
coordenacdo aqui, e de cada uma de ndis em varios lugares: aqui no Jardim Ruyce, Serraria,
Jardim Santa Helena. Bastante lugar. Ai comegou os encontro: foi as CEBs, comegou uma
CEBs forte. E a gente andava bastante pra gjudar. Ai comecou o alicerce da igrga na
paréquia. Ai comegou. Eu assisti a bencdo da pedra fundamental, né. Ai o bispo veio, deu a
béncdo, ai comegou as CEBs. Depois que o bispo deu a bencdo da pedra fundamental, &
comecgaram trabalhar na igreja, a nés comecamos a falar com o povo de aimento, né. Pros
trabalhadores que tavam trabalhando, levantando a igreja, a gente levava café, levava péo,
levava a merenda, cada um levava um pouco.

Qual igrga?

R Paroquia Nossa Senhora das Gragas. E ai foi muito bom, né! Uma animacéo que s6 vendo,
né. E ai fomos caminhando. Ai os padre veio, né. Asirmas teve que sair. Ai veio o padre Jose.
Néis caminhou bastante quando €ele tava ai. Vocé conhece o padre José? Ele é um amor. E
depois que ele foi embora, ai veio o padre Sérgio e a gente ta caminhando, né. Mas parece que
de repente comegou a fracassar. Parece que ele quis até cortar. Mas ndo chegou cortar néo.
N&o cortou e até hoje a gente tamos caminhando.

Porque ele n&o cortou?

R A forca do povo, né. E ele achou também que as CEBs n&o ia pra frente sem ele. Que néo
tinha tanta forca. Mas a forca maior é a forca na rua. Ai ele falava: encontro de rua. Nos
NOssos encontro de ministra, né, que eu era ministra também, da eucaristia. Ele falava: O,
esses encontros de Vocés, vai ser encontro de rua, ja ndo é mais encontro de CEBs. E
encontro de rua, e esses encontros de rua caminhou e t4 caminhando até hoje. E ai, uma coisa
que eu queria faar, no comego, quando ndés comegamos e as irmas tavam ai, as irmas
sofreram muito pra levantar igrgja. Primeiro Deus, né, mas a gente caminhava muito no
barro, a gente quase n&o podia andar. Barr&o, barréo feio.

Quem eram asirmas que iniciaram o trabalho?
R IrmaElza, e... eu esqueci aoutrae alrma AnaLuiza.

A senhora deixou de participar das CEBs em algum momento?

R N&o, eu hunca deixei de participar. Sempre ndis fazia elei¢cdo. Eu fiquel dois anos, votaram
em mim e eu fiquei. Eu achei que era uma luta, mas eu fui em frente, né. E depois foi
passando, né, pra uma e pra outra. Até um ano atrds, eu caminhei nos encontros, que eu
aglentava, agora eu ndo to aglientando muito. De um ano pra ca eu nao to participando assim,
freqUente por causa da anemia forte que deu em mim e eu fui preciso internar, né, tomar
muito remédio. Mesmo assim eu muitas vezes eu vou quando é perto né. As vezes até é mais
longe um pouquinho, mas elas falam: Vamos la! La é facil de entrar, la ndo tem escada.
Outra hora eu enfrento e vou, ai eu vou chegando |4 na frente tem umas escada que né&o
acaba... Mas ndo vou todo dia ndo!

Queoutras atividades a senhor a fazia na comunidade?
R A gente comecou sO os encontros de CEBS, né e nas missas e de repente o padre convidou
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pra ser ministra dos enfermos, e da eucaristia, e os padres ja falaram pra mim gque quando
comega a ser ministra nunca mais deixa de ser ministra. Ai chegou o padre Sergio e me
convidou pra ser ministra da eucaristia. E fui muitos anos. S6 ndo fui mais porque fiquel
muito doente.

Jé& coordenou outro grupo além das CEBs?

R Apostolado, Legido de Maria, participel da Legido sO em casa. O apostolado a gente
freglienta muito. Até hoje, eu ndo fui, fiquel com muita vontade mas néo tive condicdes de ir.
Dessas perguntas que vocé ta fazendo pra mim, esse encontro € muito bom. A gente aprende
muito que nem ta imaginando. E eu ndo pudeir.

O queasenhorafazia nas CEBs

R Visita para as pessoas, 0s doentes, bastante visitas. E arrecadamos bastante coisa também.
Porgue a nossa rua agqui € uma rua de pessoas muito boas. E quando a gente precisa gudar
alguém com cestas, a gente arrecadava nas casas, € as pessoas gudavam e a gente fazia
aguelas cestas, e levava pras pessoas que recebe e até chora. E a gente também. E uma
emocdo tdo grande. Se ndo fosse todos esses trabahos, se eu ficasse sem atividade nenhuma,
sem trabalho nenhum, eu ndo lembrava que Jesus esta presente.

Qual a diferenca entre seu trabalho nas CEBs e nos outr os movimentos?
R Eu acho que € um conjunto.

A senhora usa o seu aprendizado das CEBs nos outr os movimentos?

R N&o, porque na legido o que eu fago € s rezar terco, fago visita toda semana, e a gente reza
pra dar forca pra nos e pra eles. E no apostolado, eu sd mesmo visitar alguém e mesma coisa
gue quando faltava alguém. E quando o padre faltava, eu fazia celebracéo pro apostolado. Eu
fiz umas duas vezes. E no tempo do padre José também, no tempo de apostolado, ele apontou:
Pra quem gue vocés vao apontar pra ser a coordenadora do apostolado? Todas apontaram
pramim. Eu fiquai sem graca, né, mas o que eu vou fazer, né? Ai chegava o dia da sextafeira,
euialg, né. Faziauma leitura, refletia. Uma coisa que a gente aprendeu muito também com as
CEBs foi refletir junto com as pessoas. Compartilhar. Por exemplo, a gente fazia o encontro,
todo mundo junto. Depois que alguém lia 0 evangelho, cada um dava uma palavra né e o
coordenador conclui.

O que é ser lider nas CEBs?
R Acho que lider, eu penso que € ele... 0 que coordena tudo, mas ndo pode ser maior do que
todos, tem que ser igual todos.

Como avalia as CEBs hoje e no passado?
R Hoje ta desanimado.

Por qué?

R N&o sel por qué. Ndo sei explicar. Vocé sabe que eu ndo sei explicar porque desanimou?
Teve uma vez que a coordenadora do nosso grupo desistiu. Ela falou: ndo ta indo quase
ninguém, nés vamos desistir, ai no grupo eu conversava e falamos. ndo vamos deixar morrer,
ndo, vamos em frente. Ai continuou, e t4 animado agora... ta animado, né, junta bastante
gente, mas um pouco desanimado, assim, porgue... porque o padre, eu gosto muito dele, eu
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gosto muito do padre Sérgio, eu sinto ele como um filho meu. Gosto mesmo dele. Mas porque
ele falou que as CEBs agoraia ser Grupo de Rua, eu senti que enfraqueceu. Tem uma coisa
muito boa gque ele fez, que ali na nossa paréguia ta muito organizado tudo. A gente ndo vai |a
por causa da visdo, a gente vai 1& por causa de Jesus Cristo, de Nossa Senhora. Mas ta muito
bem trabalhado, depois que ele veio ele colocou banco na igreja, né! Ele arranjou barraca
muito boa pra fazer quermesse, mas agora ele ta com medo que ele acha que ta muito
perigoso e tirou tudo as barraca. E num ponto ele parece que t4 certo, porque pra néo
acontecer coisa muito desagradavel. Mas que ta muito bonito ta, né? Fez o coreto muito
bonito. Chega missa de domingo de ramos, essas missas mais povoada assim, que o coreto da
pratodos ficar avistando direto o que o padre ta falando. Porque de primeiro ndo era. O padre
falava, quem tava la atras quando tinha muita gente, nem vé o padre. E agora ndo, t4 muito
bonito.

O que maiste estimula na lgrgja Catolica?

R Eu td quase parada agora. Eu gostei e gosto... que agora ndo td quase participando, é ser
ministra da eucaristia. Levar comunh&o para os enfermos, chegar 1a e dar uma animagéo.
Chega as vezes, a pessoa ta sofrendo, a gente chega e conversa e elafica animada, né?

O quetedesestimulanalgrega Catdlica?
R N&o tem nada

A senhora se considera mais politica ou mais religiosa?
R Maisreligiosa

Qual sua aproximacgao da RCC?
R A aproximagdo que eu tenho € que eu assisto bastante no radio, bastante.

Como a senhora vé a liturgia da Renovacao carismatica?
R Japarticipei & no padre Marcelo duas vezes.

A senhora prefereamissa e aliturgiada RCC ou CEBs

R Das CEBs. Eu acho que aliturgia da RCC € um pouco puxada pra outra religido. E eu sinto
gue a lgeja Catdlica Apostdlica Romana, de verdade mesmo é a das CEBs. Que, que nem eu
penso e sinto, essas outras igrejas a gente sente quando ndo é carismatica. Mas eu t6 gostando
muito de ouvir o padre Marcelo no radio, né. As explicacdo, né? Tem uma parte que eu sinto
gue eles tdo vendo a gente do jeitinho que ta dentro de casa, tem gente que ndo gosta disso.
Dai, e eu comecel a pensar um pouguinho nisso ai.

“Vendo a gente do jeitinho que ta dentro de casa?”

R N&o é ée. Penso que ndo € ele ndo. Aquilo ali € aforga do Espirito Santo. Que nem tem o
padre Alberto, da Renovacdo, tem um programa muito bom também, eu gosto muito das
explicagdo do padre Alberto. Ja é diferente um pouco, né, do padre Marcelo. Mas ele também,
ele tem esse lado ai. Mas Espirito Santo habita, ele vé tudo. Ndo adianta a gente querer que
ele ndo vé, ele vé tudo o que nds tamos conversando aqui, e ele vé tudo. SO que na carismética
elesfda fulana ai, ta uma pessoa ai que ta com isso, isso, e isso. Ja a outra hdo tem isso al,
né. Eu acho diferente, né. Porque tem coisas que fala que a gente fica achando meio... assim...
diferente, né. E diferente... ndo sei mais. Eu ndo td me sentindo muito bem. Mas gosto muito.
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Como é a prética do participante da RCC na sociedade, do ponto de vista dos problemas
sociais e politicos?

R Eu n&o posso entrar muito nisso, porque eu ndo vejo. O que eu veo € que tem os que ndo
sd0 muito pro lado dos carismético ndo. E as pessoas que é muito carismético, falou que tem
uma missa carismética, ai aquilo enche né! E eu réio sei como que eles agem na sociedade.

Como a senhora véaliturgia CEBs?

R As vezes a carismética é mais... parece que € mais assim... como que eu fao? E mais
atraente, atrai bastante as pessoas, chama muitos que as vezes nem ia na igreja. E agora a
catdlica, que eu t6 falando, as CEBs, €la é mais comunicativa assim, como nds somos. Desde
gue nascemos nesta igreja que eu td falando, a gente sente muita comunicacdo, e a gente sente
0 Espirito Santo muito, muito... comunica muito ele com a gente e a gente com ele. Porque,
por exemplo, a gente comunica, né?

Como é a pratica do participante das CEBs na sociedade, do ponto de vista dos
problemas sociais e politicos?

R N&o sei explicar. Eu vgjo falar tantas coisas deles. As vezes participa tanto e as vezes ndo
sabe que ali ta sendo muito compromissado e ndo assume 0 COMPromisso com O POVoO.

Para a senhora, o que é Reino de Deus?
R Sentir a presenca de Deus, sentir a presenca de Jesus Cristo, e amar a Deus sobre todas as
Coisas e a0 préximo como ati mesmo.

Para a senhora, o que é dignidade?

R E a gente ser digno, né? Digno no trabalho. Por exemplo: eu mesmo ndo t6 podendo
participar n€? Tenho que ter dignidade, porque se eu desesperar porque t6 doente, ai eu ndo t6
cumprindo com a minha dignidade.

Para a senhora, o que é salvacao?
R Salvacéo é um mistério. Tem que ter esperanca de ressurrei¢do, e na salvagao.

Para a senhora, o que é liberdade?

R Liberdade € a gente ter liberdade. Por exemplo, eu ter liberdade, a outra pessoa ter
liberdade, as vezes a gente ndo tem liberdade e fazer o que a gente quer. Na igreja ter
liberdade de falar o que a gente tem vontade. Poder subir no presbitério. Poder pedir licenca e
faar: 0, eu vou falar umas palavras. E ter a dignidade de liberdade de poder subir no
presbitério e falar as palavras que a gente desgje que isso aconteca, né. Por exemplo, eu tenho
vontade, eu queria tanto que isso acontecesse... e ter liberdade pra gente faar.

Para a senhora, o que é politica?

R Eu n&o entendo nada. Tem pessoas que falam que ndo gostam de politica, que politica ndo
€ bom. Que politica sb faz critica, e a pessoa é muito politica. A pessoa fala: fulano ndo é
nada. 1sso ja é politico.

A senhora utiliza o Oficio das Comunidades?
R Eu uso. Eu tava rezando o oficio de Nossa Senhora, € da Cancdo Nova. Depois me deu
uma depressao muito forte, ai eu parel. Eu também fazia as oragdes da Legido de Maria, e eu
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fiquei muito depressiva esse ano ai. Eu mesmavi que eu tinha que melhorar. Agora na Legido
de Maria que eu sai aoragdo de cor que eu melhorel.

Agradeco!

R De reda
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Ricardo, padre militante, 70 anos

O queéaigreaparavocé?

R Eu tenho uma teoria... serd?...sera que a igreja que esta ai € a mesma dos sonhos e dos
projetos de Jesus Cristo? Sera que ela estd de acordo com os Evangelhos? Sera que Jesus
Cristo, étal!! Vou ser excomungado... sera gue Jesus Cristo fundou realmente uma lgreja? Ou
deixou principios? certo? vocé conheceu o Padre Walter?? (sinalizei que sim com a cabeca).
Eu paro e fico pensando no que o Padre Walter falava e que outros padres falam e que, as
vezes eu adoto como posi¢cao minha, em certas ocasifes... O Padre Walter, era constante isto,
se... como que ele falava? Esta igreja que esta ai ndo € aigreja de Jesus Cristo porque aigreja
de Jesus Cristo exigia outra maneira de ser, sabe? Muitas vezs eu fico pensando nisto
também. Bom, respeito. Outros tém direito de pensar de outra maneira, mas néo é o fato de eu
estar dentro da igreja que eu sou obrigado a pensar como os outros. Me permita a discordar,
ndo aprovar, ndo concordar de um monte de coisas que eu vejo dentro da igreja. Agora... por
gue eu estou dentro da Igregja Catdlica? Porque se eu for analisar as outras... eu vejo nas
outras... coisas, certo?... que eu ndo concordo. Dentro da Igreja Catdlica, ainda pra mim € a
mais fiel, € a mais fiel de todas, certo? E é aigreja que me possibilita, até quando ndo sei, eu
fazer aquilo que eu acredito, certo? E me deixa um espaco para eu poder fazer alguma coisa.
Porque se eu tivesse fora da igrgja eu ndo poderia estar realizando uma série de coisas. Eu
preciso estar ligado a alguma coisa para fazer aquilo que eu acredito, t4?

Quanto tempo vocé participa das CEBs e em que periodo comegou isso?

R Vegabem. A minha participacdo e aminhaidéaem relagdo aisto comega antes de eu ficar
padre. Eu, sem precisar uma data Nolia, porque 0 nome surgiu depois. Embora, quando o
nome tenha surgido, eu ja tinha percebido que eu estava em grupos engajados, com grupos
fazendo isto dai, o que veio a ser denominado CEBs depois. 1958, 1959, 60, eu ja tinha
percebido que eu ja estava engajado em certos grupos que mais tarde vieram ser denominados
CEBs. Ou até antes de 58, quando eu estudava ainda em Botucatu e dentro do préprio
seminario Botucatu, nés tinhamos aqueles grupos que até de uma maneira proibida, nés nos
reunimos de uma certa maneira escondida para refletir aquilo que ndo nos era oferecido
dentro do semin&rio. Mas, nés tinhamos aguele grupinho que a gente refletia sobre a
atualidade da época. Nos refletiamos a nossa prépria vida, a nossa propria atuacéo, dentro da
vivéncia, das circunstancias. Tanto assim, que iSSO me causou tantas repressdes e até
expulsdes, certo? Tinhamos uma atuacdo nos meios onde viviamos que depois descobrimos
gue aquilo que noés faziamos era aquilo que veio a ser denominado a CEB. Era uma
comunidade eclesia porque estavamos na Igreja. Base, porque eram alguns ali e tentavamos
influenciar os outros com as nossas idéias, com aquilo que nos discutiamos, mudar a opiniéo
deles, leva-los a ter uma postura, e isto € o que as CEBs faz diante da realidade, ta? Agora,
depois veio durante o periodo de filosofia e teologia também, ja no final da teologia comegou
se esbocar e denominar CEBs. Mas, eu lembro que na filosofia se aprofundou isso, né? Foi a
partir de 1960, 61, vamos dizer que entramos hum periodo de nascimento daguilo que veio se
chamar teologia da libertacdo. Um grupo comecou a discutir muito mais diante de um periodo
gue nos estdvamos vivendo pré-revolucionario ou pré-ditatorial pra ser mais claro, agui no
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Brasil, ndo €? E também, no mundo e na América Latina, a gente comegou ver a Bibliae a
teologia de uma maneira diferente. Depois, a mesma coisa que aconteceu com o fenémeno
chamado CEBs. Viemos descobrir que aquilo que nés estavamos... trazer o Evangelho para a
realidade, para o dia-a-dia, para o problemado dia-a-dia, ateologia para o problemado dia-a
dia... fomos aprender depois que aquilo ali tinha um nome e que foi batizada como teologia da
libertacdo. Veio a preparacdo do Concilio Vaticano Il e ele aprofundou mais ainda este
sentido que passou a se chamar CEBs e teologia da Libertacdo e todo um periodo pos
conciliar e que fol o auge e que estava fundamentado o nome de CEBs e de teologia da
libertac8o. Mas ai eu ja estava ha rua, expulso do seminério e muitos dos colegas continuamos
nos reunindo com os movimentos de acéo catdlica, fortissimos, foi uma bencdo para a igreja
na época que tinham todas as letras, as vogais do abc Dario: JAC (Juventude Agréria
Catolica), JEC (Juventude Estudantil Catdlica), JC (Juventude Industria Catdlica), JOC
(Juventude Operéria Catdlica), JUC (Juventude Universitaria Catdlica) que no fundo faziam
um trabalho de uma visdo...eram pessoas convictas do catolicismo, mas pessoas que gueriam
uma mudanca, que queriam uma participacdo e formavam nucleos de CEBs e nés nos
reuniamos. Participavamos de certa maneira de todos esses movimentos, né? E
principalmente da JUC porque éramos de nivel universitario e a JEC porgue tinhamos contato
com os estudantes. Cada uma dessas denominagdes elas tinham uma mesma visao: golicar a
parte agré&ria no campo, era aplicar os operarios e estudantes, os que trabahavam em
indUstria, a mesma coisa... usando uma linguagem para cada um, né? Entdo a gente foi se
entusiasmando e achando que aquilo dava resultado dentro das favelas onde comecei a
trabalhar mais diretamente. A gente comegou a formar nulcleos dentro das favelas, com
nucleos universitarios, participando inclusive da UNE que tinha uma visdo diferente da de
hoje, né? E praticamente, quase todo o0 pessoal da UNE era um pessoal originario daigreja, da
doutrina social daigreja e vocé vé que véarios presidentes e dirigentes da UNE eram pessoas
vindos desses movimentos de A¢do Catdlica, que se chamava. Ai fora do seminario, vindo ai
para a Diocese de Santo André no periodo de 63, peguei 0 auge da teologia da Libertacéo e
CEBs. Estavamos no auge de um rebolico tremendo dentro da politica brasileira embora o
movimento de 64 eclodiu em 31 de Marcgo de 64, mas a gente sentia no ar que algumas coisas
estavam...a pressao que teve desde a renuncia de JAnio Quadros em 1962, se eu ndo me
engano, e a pressdo em relacdo a Jodo Goulart. Militares, parte da sociedade ndo querendo a
posse de Jodo Goulart, parte das elites, muita gente da igregja ndo querendo Jodo Goulart,
outros querendo e a gente estudava, porque uns querem e outros ndo, quais S&o oS erros de
Jodo Goulart, porgque a posicao da igreja assm ou assado. E a gente se reunia e discutia i1Sso,
até gue depois de dois anos de Jodo Goulart, foi dado o golpe militar, mas a gente parava pra
discutir tudo isso, ndo é? Tinhamos em S&o Paulo o jornal Pasquim, a gente dava muitas
idéias e ndo sendo redatores, mas a gente tinha contato. Tinhamos contato com o jornal Brasil
Urgente, era um jornal que expressava muito daquilo que nés pensavamos. Tinhamos as
cartas de Jodo XXIII, Mater et Magister, por exemplo. Depois tivemos a carta do Paulo VI,
Paces in Terris. Tivemos as conferéncias latino-americanas, Puebla e Medellin que também
opcao preferencial pelos pobres e nos fazia refletir sobre isso, né? Tinhamos outro lado,
jornais como Tribuna da Imprensa de Carlos Lacerda que era direitista, extremamente
direitista, reaciondria, conservadora ao lado do Brasil Urgente que era o jorna que diziamos o
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“nosso”. Tinhamos o Maqui, que era outro jorna de resisténcia, direitista, tirada do grupo do
Magui, um brago direitista da Franca, que aqui deu um nome o jornal Magui. Com o grupinho
que nds tinhamos, nds iamos recolher nas bancas esses jornais de extrema direita. {amos para
apracada Sé, as vezes contra o conhecimento dos nossos superiores, a grande maioria de uma
linha reacion&ria, direitista e até contra o Vaticano Il e a teologia da Libertacdo. Mas, nés
famos distribuir na praca da Sé, o Brasil Urgente, as cartas de Jodo X X|11. [amos para a praca
da Republica, iamos para a praga Clovis Bevilacqua, centros movimentados, né? E
recolhendo outros jornais e a gente foi se enfronhando. Aqui no ABC, depois de vir de S&o
Paulo, das favelas, toda a semana a gente tinha um grupinho que a gente se reunia e que se
reunia as escondidas, certo? Dentro do préprio seminério, com estudantes, universitérios,

operarios e tinhamos aqueles que se reuniam fora, nos reunimos até nas favelas, pelos bancos
e pracas de S8 Paulo, n6s também conseguiamos nos reunir em colégios religiosos
principalmente no colégio S& Domingos em S&o Paulo, dos dominicanos e de um colégio ali
na Vila Formosa, certo? E tinhamos aquele grupo que se reunia, de padres, um grupinho, que
discutiamos isso. E dentro deste grupinho faziam parte padres de Sao Paulo, como padres aqui

da Diocese, a maior parte deles ou quase todos eles, €m apenas um ou dois vivos aqui ha
Diocese e nGs nos reuniamos, entre os vivos eu me incluo. E discutiamos toda
problematica. Tinhamos os dominicanos, o padre Antonio Soares de Almeida que era o

diretor da JOC em Séo Paulo, o padre Abib que mexia com os universitarios, tinha eu que ndo
era padre, depois fiquel padre que mexia com favelados...a0 vir para o ABC, continuamos
com um grupo de padres nos reunindo aqui. Esse grupo de padres era Padre José Mahon,
Monsenhor Antunes, Padre Walter, Padre Beno, eu, depois veio participar o Padre Léo,

tinhamos o Padre Praxedis e varios outros que nés nos reuniamos. Ai nés iamos formando os
grupos de leigos com 0s quais nos nos reuniamos. Ali na rua da Catedral do Carmo, Campos
Sdles, di tem uma casa antiga 1a. Ali morava uma senhora rica, mas nos sedia 0 poréo, sabe?
Mal sabia ela o que nos faziamos naguele pordo. A JEC era um grupo que também acabava
formando na prética uma CEBs e ali nos atingiamos os colégios, Américo Brasiliense,

Senador Flaquer (referindo-se a faculdade), o Instituto de Ensino de Santo André, o Jdlio de
Mesquita e dali eles partiam para realizar um trabalho de conscientizagdo e reunido dentro
dessas escolas que eu citei e conseguiram até que eu ma tornasse professor dentro da escola
Alfredo Bucart (Vila Gerti em Santo André) e que, ao surgir a TV educativa no governo do
Abreu Sodré, conseguiram me colocar dentro da TV educativa, na organizacdo das aulas.

Eram aulas que eram transmitidas nos telecursos de televisdo. Depois formamos grupos de
conscientizacdo em favelas, bairros, do méodo Paulo Freire, que também era uma prética da
Teologia da Libertacdo. E ai veio o regime militar, presos, perseguidos. Eu, preso cinco vezes,
porque nés ndo tinhamos uma ideologia politica e nem um vinculo politico nenhum embora
eu tivesse contato com as organizagtes clandestinas de esquerda. Participel, sendo convidado,
acreditavam em mim e me convidavam, va ter encontro da ALN, vai ter um encortro do
grupinho VAR-Palmares. O pessoal confiava em mim, mas eu nunca quis me dfilar em
nenhum, mas nés tinhamos essa participagéo, conhecendo o pensamento de cada grupo, néo
€? Me arranjaram até um nome falso na época para que eu pudesse participar e nessas
reunides todo mundo tinha nome falso, para que a ditadura e o regime militar ndo nos
pegassem, né? Eu me lembro de alguns fatos interessantes. Existiam agueles movimentos
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clandestinos a.. ALN (azendo alusdo a Acdo Nacional Libertadora liderado por Carlos
Marighella), VAR-Pamares (Vanguarda Armada Revolucionédria Palmares), AP (Ac&o
Popular) e vérios outros, n€? No auge da ditadura militar, na ditadura. Eles pegaram uma
confianga muito grande em mim e na comunidade que os protegia, que os escondia, certo? E
faziamos reunides em casas de familias, com o pessoal da retaguarda, tomando conta do
bairro para que eles ndo fossem presos e quando ameacava |4 embaixo... qualquer coisa
estranha... passava o recado para os encarregados de rua e 0 pessoa saia por cima de muro e
coisa e tal... eu me lembro que eu estava reunido com os estudantes da UNE preparando o
Congresso de Ibiuna e veio um aviso... foi documentos escondidos dentro de caixa d"agua,
dentro da descarga do banheiro, certo? Jogados dentro de poco, certo? Gente pulando por
cima de casas e muros pra nao ser preso.

Iniciamos um grande movimento de favelas. Favela, antigamente era sindbnimo de folclore,
era simbolo da pilantragem sadia, simbolo do samba e do futebol. Se vocé pega até 1968,
favela era isso. Tanto assim que surgiram aguelas musicas e sambas famosos. “favela
oi..favela, favela que mora no meu coracdo, ao recordar com saudades da minha felicidade,
favelas do sonho de amor e do samba can¢do” (Cantado). E aquela “vai barracdo pendurado
no morro” (cantado). Mas, com a especulacéo imobilidria aqui, depois, no final do governo
de Juscelino Kubitschek. Porque foi ele que trouxe as industrias automobilisticas e através
delas comegou o grande desenvolvimento do ABC, depois Osasco, Guarulhos até o periodo
do governo do Juscelino Kubitschek, o ABC era praticamente uma regido suburbana da
cidade de Séo Paulo, ndo tinha desenvolvimento, para vocés terem uma idéia, em 1963,
espero ndo estar enganado, o maior prédio do ABC tinha seis andares, em 1963, e ficava na
Rua Campos Salles, e vocé paravir de Sdo Paulo para o ABC, era uma viagem. Praticamente
a estrada de comunicacdo era a Estrada das Lagrimas, mas uma estrada de terra, pedacos de
paralelepipedo, ndo existiam essas comunicacdes que nds temos aqui, e para vocé chegar a
Anchieta, vindo de Sdo Caetano, vindo de... de...Santo André e do ABC, era uma viagem pelo
meio do mato. Entdo € tudo... um dormitério, porque o pessoa ia para Sdo Paulo... tinham
poucas indUstrias, agora, com o governo de Juscelino, houve um grande desenvolvimento
industrial no ABC, foi o Juscelino que trouxe as industrias automobilisticas para ca, e através
das industrias, €, comegou o0 grande desenvolvimento industrial, tanto assim, que de repente,
de uma hora para outra, 0 ABC tornou-se o pélo industrial de toda a América latina. E, a
grande propaganda, ndo é... em relacdo ao ABC, que era um local de emprego, que aqui era
um local onde n&o haviafome. ABC antes era um suburbio de S8o Paulo. E quando termina o
governo dele e Ademar de Barros era o governador de S&o Paulo se candidata a presidente da
republica, o Ademar de Barros vai percorrer o Nordeste e falando, como todo o politico faz,
gue gracas ao governo dele e Nossa Senhora Aparecida, 0s termos que ele usava, ndo havia
mais miséria e nem desemprego em S&0 Paulo. O nordestino abandonado, sofrido na seca...- 0
homem falou que ndo tem miséria nem desemprego em “Sum Paulo”, vinha pra Sdo Paulo e a
realidade ndo era esta e onde é que ia morar? Em favelas. Se em 1964, nés tinhamos aqui no
ABC trés favelas, rapidamente partimos para duas centenas, trés centenas. SO que a favela
agui antes ndo incomodava porgue era longe da minha casa, de repente as favelas comegaram
a estar perto da minha casa e desvalorizava minha propriedade, desvalorizava meu terreno, e
comegou invasdes de terreno, ai elaincomodava, ai ela ndo era mais simbolo da pilantragem
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sadia, nem do samba e nem do futebol. Entdo comegou um movimento de expulsdo de
favelados, certo? Aqui foi um deless O que é que nés fizemos? NOs nunca
incentivamos...éramos diferente no movimento MST. NGs nunca incentivavamos alguém
invadir favela, mas nos pegavamos o fato consumado. A pessoa esta ai e ndo va ser expulsa
de qualguer maneira..e comegcamos a formar nlcleos. Entdo devemos ser verdadeiras
comunidades de base dentro de favelas, para conscientizar os outros favelados, para defender
amoradia deles. E assim conseguimos nesta época, que nenhuma favela fosse desal ojada pela
violéncia. Pelo contrario, através desses pequenos nucleos conseguimos organizar
primeiramente aqui (Vila Gerti), a sociedade civil quilombo dos Palmares, lembrando a
resisténcia dos quilombos, dos negros la...depois surgiu outras favelas do ABC ameagadas,
comegaram a nos procurar. Formamos entdo um movimento de defesa do favelado do ABC.
Mas, favelados de S0 Paulo, da Bahia, de Belo Horizonte, do Rio de Janeiro, de Petropolis,
de Floriandpolis comegaram a nos procurar, comegaram a sentir a mesma ameaga. Entéo
estendeurse em nivel nacional 0 movimento de defesa dos favelados formando nucleos em

cada favela. Conseguimos realizar com estes grupos trés encontros nacionais de favelados,

coisa inédita, certo? Teve uma repercussao até na imprensa mundial. Tudo isso fruto daguilo
gue poderiamos chamar de CEBs, sempre baseados na doutrina biblica e na doutrina social

cristd. Jodo XXII foi-se, Paulo VI, foi-se e veio uma linha ja.... com todos os méritos que ele
tem do Jodo Paulo Il. Ai comegou uma condenacdo formal da Igreja contra a Teologia da
Libertacdo e contra as Comunidades Eclesiais de Base e que ndo se faa mais nisso, e a
Teologia da Libertacdo passou a ser um nome proibido, ndo €? A nomeacdo de outros bispos
muito mais na doutrina tradicional, mudou a linha da CNBB. Um D. Helder Camara, um D.
Pedro Casalddliga, um D. José Maria Pires, um D. Tomas Balduino, para citar apenas alguns
nomes, foram sendo colocados de escanteio, tendo que se calar. A CNBB com todos os
méritos que teve e continua tendo — se eu falar que ndo teve eu sou excomungado — ent&o foi

mudando a linha e hoje, o que acontece? Nés ndo temos muito mais a liberdade de construir
essas comunidades de base, esses grupos porgue a pregacdo doutrinaria da Igreja partiu para
uma outra linha e ndo a linha que nos tinhamos, que foi a linha que eu aprendi, que eu tinha
convicgdo e de muitos outros padres e ai comegaram a surgir outros movimentos que a meu
ver se parecem muito com uma linha pentecostal, usando a mesma tética, a mesma
arregimentacdo, a mesma pregacdo, a mesma maneira de rezar dos pentecostais. Ai surgiram
alguns movimentos... Cursilho de Cristandade, ndo consegui engolir!!! (pausa) ndo pregava
aguela linha gue nés tinhamos, movimentos como, ai eu vou apanhar deles... Encontro de
Casais com Cristo (ECC) e atuamente, muito forte 0 MRCC. Eu vou para uma reuniao ou

encontro carismatico, talvez sgja uma visdo subjetiva minha, mas eu vejo dedligados da

realidade e preocupados com |a (apontou o dedo para cima), certo? Entdo estdo preocupados
com a savagdo eterna. Os problemas terrenos sGo muitas vezes, problemas que n&o
interessam e ai entra aquilo 14, o Dom das Linguas, repouso no Espirito Santo, as célebres
celebracbes de libertacdo. Libertacdo do que digo eu? A minha visdo de libertacdo era a
libertac@o das opressdes que estavam ai e pegava o Evangelho parajustificar certas opressoes.
Opressfes sociais, econdmicas, certo? E o que ha hoje? Se houve um tempo da teologia da
libertagdo, dos grupos de CEBs ou de Acéo Catdlica, hoje, tem em praticamente todas as
paréquias 0 MRCC. E, eu na minha ignorancia, eu ndo consigo entender o que é dom das



141

linguas. Tenho que respeitar. Com a aprovacdo de bispos, de um monte de padres, certo?
Mais chega |4 diz avechachegalablablablebla... eu ndo entendo o que é isto!! Eu quero

entender agquilo que se falava e que eu entendia nas reunides que eu participava, certo? Essa
histéria de cair no repouso do Espirito Santo, porque a pessoa cai. Eu entendia que a pessoa
caia quando era empurrado pelo outro, machucado pelo outro, ndo entendo o que é cair!! Eu
me confundo, a igreja pentecostal é igua a igreja catdlica? Qual a diferenca que existe entre
as duas? Eu ndo entendo. A caridade, a comida que eu vou te dar deve estar ligado a uma
conscientizagcdo gque eu vou lhe dar, do ser humano, da pessoa humana, eu tenho que socorrer.
Hoje estamos a... O que € que comanda a igreja hoje? Sao esses movimentos. Agora, esses
movimentos ndo tém nada que ver com a prética da Teologia da Libertaco e com a prética
das CEBs. N6s devemos ver o homem como um todo... Eu costumo dizer que &gua sb € agua
guando existe uma unido intima entre duas particulas de hidrogénio e uma de oxigénio. Se eu
separo uma coisa da outra, ndo tenho &gua. Se eu olho sb para o aspecto espiritual do homem,
eu estou olhando para uma parte do homem, se eu olho para a parte material do homem, eu
estou olhando para a outra parte do homem, eu estou olhando para outro aspecto, eu tenho que
tratar do homem como um todo, nas suas necessidades espirituals, materiais, tratar 0 homem
ser dentro de mim. Néo adianta ficar falando de uma realidade, se essa realidade do povo é a
fome. Eu tenho que me preocupar com a fome, o povo esta com fome vamos arranjar comida
para 0 povo. Vamos ensinar as pessoas a dividirem o p&o... e Jesus pregava a justica, aqueles
gue tém mais e tém em abundancia, deveriam dvidir com agueles que ndo tinham, e ha
muitas encrencas de Jesus nesse sentido com a classe mais elevada que usava o poder para
oprimir os pobres, para explorar os pobres. Ora nds somos irmaos, a conclusdo logica € que
devemos viver como irmaos, entdo alimento para todos, justica para todos, emprego para
todos, habitacdo para todos, respeito para todos, salario justo para todos, liberdade para
todos... Hoje, onde tem CEBs aqui no ABC? As CEBs era como um fermento na massa, e
hoje que entrou para um movimento carismético, € um pessoal que ndo deu tempo de ser
formado perfeitamente dentro da mentalidade da Teologia da Libertacdo e das CEBS ou € um
pessoal que ndo tendo outra opgcdo, mas querendo realizar espiritualmente dentro daigreja, foi
procurar estar dentro desses movimentos. N&o digo por maldade, mas levados, ta bom? CEBs
pra mim era viver, formar junto com o pessoal, era sentar junto com o pessoal, sabe? Eu fui

pro meio estudantil, pro meio operario, formando nicleos aqui e ai. Era uma tomada de
consciéncia, era uma unido, era uma partilha, era ensinar os outros a viverem unidos, a
partilharem, certo? Trazer para a realidade da vida o evangelho. Levar para influenciar, para
gue mudasse a redidade... E hoje... Existe uma alienacdo muito grande, sabe? Hoje eu vejo a
Igreja assim nessa coisa, hum retrocesso, extremamente doutrinaria, dourindria, sabe? E
prética, libertadora... talvez eu ndo entenda porque se fala de libertacdo no espiritual e eu ndo
me conformo porque Jesus Cristo libertava 0 homem integralmente]...] Os movimentos atuais
gue eu veo e vocé me pergunta da RCC, parece que estAd muito preocupada com isso,

salvacdo da ama, certo? Eu ja recebi reprimendas diretas e indiretas do meu bispo dizendo
que é mais importante € a parte espiritual da pessoa [...] Agora existe comunidade eclesia de
base como eu vi? Olha eu 6 pra descobrir que existam realmente porque ndo se fala no
assunto, ndo se toca no assunto.

Vocé usa formacéo que vocé adquiriu nas CEBs em outras pastor ais?
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R Ndlia, isso € muito dificil hoje porque eu costumo dizer o seguinte: Eu me sinto meio

sozinho, sabe? E meio chato dizer, mas eu seja meio ultrapassado, mas a linha do clero hoje e
a formacdo é diferente daquela que eu recebi. Eu me sinto meio sozinho. Diante da midia e a
midia faz a cabega do povo, quem sou eu pra enfrentar uma Rede Vida, certo? Pra enfrentar o
movimento carismético que esta ai com todo apoio que se utiliza da midia e que tem espacos
abertos... Quem somos NGS 0S poucos remanescentes para enfrentar uma posicdo aberta e
declarada da igrgja a favor desses movimentos mais recentes e que ndo suporta em faar de
teologia da libertagdo, certo? Quem somos nos? Os canticos mudaram, a prépria masica
mudou. Vocé pega uma musica da Renovagdo Carismética... eles que ndo fiquem bravos
comigo.... a letra da musica deles, qual o sentido que tem? Até o Zezinho (fazendo aluséo ao
Padre Zezinho) era étimo: “menores abandonados, alguém os abandonou, pequenos e mal

amados e que a sociedade ndo os adotou” (cantando) e que servia para a reflexéo e hoje? Ele
gue me perdoa, mas o querido Padre Marcelo e os seus seguidores com suas musicas, que
contelido social tem essas musicas? Vocé pega uma musica dessa ai e vai analisar e vocé pega
uma musica da época do Padre Zezinho ou de outros da época, vocé tem como analisar.

Fizemos isso ai dentro da igreja h& pouco tempo analisando o problema da Isabela (aquela
menina que foi jogada do prédio). Entdo nds mostramos, que o0 caso Isabela, ndo é um caso
isolado. Teve repercussdo da maneira como foi goresentado, mas tem criancas abandonadas,
jogadas mortas, certo? Sem precisar ser jogada de uma janela e sem precisar ser asfixiada. E
aguelas que estéo sendo asfixiadas pela Dengue? Que estdo sendo asfixiadas pela violéncia de
uma sociedade gque esta ai. Paramos para analisar 0s meios de comunicagao, o programa José
Luis Datena e o Ratinho. Pra mim, eles estdo ensinando, talvez sem maldade, ensinando uma
delinquéncia. E digo esses dois exemplo, o Ratinho ja saiu de cena, mas quando mostravam
muitas vezes com o linguajar baixo deles ndo diretamente pregando a pena de morte, ndo
diretamente pregando a violéncia, mas incentivando para que vocé fosse duramente castigado,
condenado, diante de um assalto que vocé fez, uma delinqiéncia ou mostrando como foi feita
Por exemplo, a pouco tempo atrés, o programa do José Luis Datena mostrava como 0s
menores, € mostrou seguidamente 0s menores assaltavam os carros nos faréis de Sao Paulo,
no transito engarrafado, chegavam com um negdcio assim (bateu na mesa), quebravam o
vidro, tomavam a bolsa, 0 celular e saiam correndo, se misturando. Ai vinha o lingugar...
bandidinho, crdpula, deve ser condenado, isso influencia... ai um menor que assiste fala —
como é fécil roubar...é uma verdadeira escola, t&o ensinando. Se tivéssemos numa CEBs ou
na Teologia da Libertacdo parariamos e refletiriamos... por que eles estdo fazendo isso? Por
gue a sociedade esta fazendo isso? Esses menores sdo fruto de que tipo de sociedade? Eu acho
gue seu eu tivesse numa situacdo daqueles menores eu aprenderia, opa... eu Vou conseguir um
dinheiro, um celular, fazendo o que eles estdo fazendo, como é fécil fazer. Outro exemplo € a
politica. Eu acreditel quando houve uma mudanca politica combatendo o regime militar nos
poderiamos partir para uma democracia e por uma coisa de partidos honestos. Eu nunca
apoiei nem uma Arena e nenhum MDB, mas quando houve uma abertura eu acreditei, que
através de eleicdes, nds poderiamos mudar e continuar a mudanca. E eu acreditei que quando
Surgisse e surgiu e que eu estive presente, fiz muitas reunides agui com o partido chamado
PT, eu acreditei que seria uma coisa diferente diante de todos os outros partidos que estéo ai.
Hoje, eu coloco no mesmo saco 0 PT e os outros partidos. Me entristece ver a linha do PT,
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uma linha extremamente paternalista, descorscientizadora, totalmente mais neo-liberalista do
gue veio antes com Fernando Henrique e com Itamar Franco, com Sarney. Hoje o PT é muito
mais neo-liberalista do que qualquer outro desses partidos que estdo ai. Entéo, eu ndo confio,
uma grande decepcdo, um sonho, uma utopia que hoje ndo existe dentro de mim. Ent&o eu
V0 um retrocesso muito grande, ndo sel se sou pessimista... eu vejo que Lula partiu para uma
outra linha. Eu ndo entendo como inventaram as cestas do tal auxilio familia de 57 reais, vocé
dando de presente, prd mim ndo € a solucéo. Estou acomodando. Agora o que eu analiso o que
nés combatiamos e o hoje, o lucro dos bancos quintuplicou no governo do PT. Por gque os
empresarios gostam tanto do Lula? Porque para eles o lucro foi muito maior. Entdo, o que a
gente queria que se voltasse para 0 social, € dado para o social, mas € dado minimo... hunca
0s bangueiros se enriqueceram tanto como nesta época. Agora a migalha foi dada para a
populacdo, certo? E é isto que a gente ndo concorda porgue esta mais alienada do que nunca o
pobre. Eu vejo 0 operariado alienado. Eu vejo o que significa uma UNE hoje dentro do
contexto nacional, eu vejo uma juventude alienada, tudo isso me preocupa, certo? Se existir
CEBs aqui na regido, existe pequeninos nucleos que ndo tem forga, que ndo contam com
apoio, que teimam em sobreviver, que ainda so remanescentes de um ideal, mas ndo tinham
a forca que tinham. A ndo ser que mude e que venha com grande apoio da igreja e das suas
autoridades.

Obrigado
R Na&o hade qué, precisando é sb faar.
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Roberto, ex-militante, 64 anos

Ha quanto tempo participa da igrga catdlica?
R A gente veio pracaem 62, depois com Dom Manoel a gente participar mesmo é de 82 pra
ca mais ou menos. Antes eu ndo participava ndo.

Vocé ja participou de outra reigiao?
R Néo

Ha quanto tempo vocé participa das CEBs

R Quando Dom Manolo... o Padre Zez&o convidou nés, nos fizemos agquela reunido com
Cristo. Um encontro no Rudge, igreja Sdo Jodo Batista, em S&o Bernardo, no ano de 82 ou 83.
Acho que é isso.

Vocé participou até quando?
R Uns 4 anos, por ai

Vocé ja coordenou as CEBS?
R Nao.

E o que vocé fazia nas CEBS?

R A gente fazia reunides nas casas. Procissdo, terco... a gente gudava fazer tijolo, fazer casa.
O Padre Zezéo comprou uma maquina pra fazer tijolo nas favelas aqui em Diadema. Na igreja
a gente tinha curso de fé e politica, visitamos as familias nas favelas e gudava com cestas
basicas e tentar incluir essas pessoas para conseguirem casa, trabaho... A gente fazia encontro
nas casas dos mais pobres e ia ensinando a multiplicar as CEBs.

Vocé participou de algum movimento regional das CEBs?
R N&o. Que eu me lembre, n&o.

E dos encontrosintereclesiais, participou?
R Também néo.

Vocé participa de algum outro movimento naigrea.

R Noés participamos da pastora familiar. Depois que nés saimos das CEBs eu fiz curso de
noivos uns 15 anos, depois eu fiz curso de ministro com Dom Claudio Hummes, o Eléadio, o
Cipriano, nés fizemos o curso, depois o curso com Padre Vagner, depois o curso com o Padre
Airton. Ele dava curso biblico. Mas eu trabalhava muito, ndo tinha tanto tempo.

Quais eram as suas atividades?

R No curso de noivos a gente dava palestra conjugal, né? Sobre o casal, convivéncia. Nés
somos coordenador também do curso de noivos. E quando em curso a gente prepara as coisas
ndo de escritorio, mais de organizacdo. De primeiro a gente se reunia nas salas pras palestras
de unido conjugal. Agora a gente faz lembrancinhas, cuida das salas.

Vocé ja coor denou algum desses movimentos?
R No encontro de casais, até esse ano, formava um grupo da pastoral familiar, caminhamos 2
anos com uma equipe, depois eles caminham sozinhos
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Vocé usa hoje os materiais de formacéo que utilizava nas CEBS?

R E... dlguma coisa a gente usa sm. E (til, né? A gente vai aprendendo. A gnte quando
comecga é meio cru. Depois 0 que a gente sabe vai passando. Na caminhada do cristdo, saber
ouvir as pessoas. Na prética também. A gente tem que entender 0os mais humildes. 1sso eu fui
aprendendo nas CEBs.

Paravocé, o que é ser lider nas CEBs?
R E servir, estar a servico da comunidade, ndo é ser chefe, patrdo. Ser prestativo, estar junto
com as pessoas. Saber auxiliar.

Vocé se considera mais politico ou mais religioso.
R Sou mau politico. Embora, a gente sem querer ja é politico, o ser humano faz politica. Faz
politicagem. Sou mais cristdo do que politico.

Qual sua aproximacéo com o grupo da RCC?

R Eu conheco, mas a gente ja tem uma caminhada, entéo a gente ndo se envolve. Nao que eu
ndo queira. Mas a gente ja tem uma caminhada, entéo a gente ndo se envolve. Ja é muita coisa
pra gente, sou ministro da palavra, ministro da eucaristia, dou curso de batismo, fago
casamento também. Eu sb ndo celebro missa porque ai ja € muita coisa pra mim. Das coisas
gue eu tenho, a escala normal, eu e a minha mulher, que eufago de acordo com a necessidade
daigrga, 2 ou 3 vezes por més eu fago casamento, batismo aos domingos e no sadbado curso
de batismo. E tem também o curso de teologia que eu faco nas quintas-feiras, que é bem no
diado encontro deles.

Como vocé vé aliturgiada RCC?

R E que cada um é cada um, né? Mas tem vezes que tem jovens que ultrapassam. E bonito,
mas ultrapassa. Eu ndo gosto quando eles ficam gritando. Devido a formacdo da gente,
guando eu fiz primeira comunhdo foi em 52, 53 por ai. Faz um pouquinho de tempo era em
latim ainda. Ent&o como a gente € mais antigo, e as vezes a gente ndo aceita como o Padre
Marcelo faz. N&o sa ficar gritando, pulando. Eu sou mais tranqiilo.

Como vocé vé a prética do participante da RCC na sociedade, do ponto de vista dos
problemas sociais?

R Eu acho bem participante. Por exemplo, o Padre Marcelo reline quantas mil pessoas ali,
né? Eu acho bacana. Ta chamando o povo. Mas tem... cada um é cada um, né? Por exemplo,
as 6 horas da manhd, eu rezo o ter¢o aqui com a Selma, minha esposa. S6 nés dois, tranqiilo.

Como vocé vé a litrugia das CEBs?

R N&o tenho mais contato. Aqui em Diadema, cada padre gosta de um. Uns das CEBS, outros
da pastoral familiar, outros das equipes de Nossa Senhora, sei 14 Néo sei se é gosto. O Padre
Zezd0 e o0 padre Manolo gostavam. Faziam celebragdo nas casa, era bonito, era bom,
chamativo. Ai vém outros padres e leva pra outro lado. Na verdade, se ndo tiver incentivo do
padre, desanima. Pode ser grupo de jovens, qualquer um... se ndo tiver acompanhamento do
padre, né, acho que as coisas... que nem o padre Vagner, era a pastoral familiar, o padre ndo
tem tempo de ficar em todas, mas ele na medida do possivel participava.

Como vocé via a liturgia das CEBs na época em que participava?
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R Ah, era muito participativo. Depois eles (os padres) foram pra Santarém e nos fomos pro
interior também, quando me aposentel, ai nés nos afastamos dagui. Foi em 8.

R Préatica do participante das CEBs na época em que participava.

R Era mais pros pobres mesmo. Pros pobres e favelados. lam nas favelas, participavam, as
coisas vao se modificando de uma tal maneira... Naguele tempo os padres tavam junto. O
Padre Zezéo arregacava as mangas mesmo. O ele iajunto com o pessoal, ajudar a fazer tijolo,
né? Pra construir barraco de avenaria. Dava apoio. Era bom. Eu podiater participado mais. A
gente era inexperiente. Eu era catélico, mas ia sO na missa. N&o participava tanto. Hoje ndo
tenho mais contato, ndo sei onde andam. Depois que mudamos, voltamos na equipe de nossa
senhora que é um pessoal que foram os precursores, que plantaram a pastoral familiar aqui em
Diadema, sd0 pessoas que ddo sustentacdo para as outras equipes. Ai ndo ficamos ndo muito
tempo. Participamos de outras coisas...

Por que deixou de participar das CEBs?
R Porgque nés mudamos. E os padres foram embora também. Quando nés voltamos, ndo tinha
mais CEBs em Diadema. Nao sei como ficou.

O que maiste estimula lgrga Catdlica?

R Naredlidade, a gente foi se infiltrando devido ao chamado dos padres, mas ndo tenho uma
coisa que seja preferercia. Eu gosto de participar. Eu gosto da missa. O dia que eu ndo vou,
parece que ta faltando alguma coisa na vida da gente.

E o que maiste desestimula na Igrega Catdlica?

R Acho que quando néo tem missa principalmente aos domingos. Quando o padre néo va e
tem um ministro ou um didcono. T& certo que eu vou na igreja por causa de Deus, ouvir a
palavra de Deus e tudo mais, ndo por causa do celebrante, eu vou ha missa participar.

Vocé também é ministro da palavra e também pode celebrar?

R Eu sou, mas no caso eu prefiro a missa. Néo sei se a gente € quadrado? Mas a parte
principal pra mim € a consagragé@o e na celebragdo ndo existe a consagracdo. Eu acho que o
ministro, o diacono é pra comunidade. Fazer celebracdo numa capela, tudo bem, mas na
igreja. No CDHU, tudo bem, mas naigreja tem que ser padre. Tem que ter ministro e didcono
também é importante.

Pravocé, o que éreino de Deus?

R E reinar neste mundo nosso. Deus ja reina no meio de noés. E a gente que ndo percebeu
ainda que Deus esta junto da gente. Na minha gnoréancia eu acho que Deus ndo castiga
ninguém. Deus é amor, Deus € aegria, Deus é vivéncia.

Para vocé, o que é dignidade?
R Ser digno e ter respeito pelas coisas dos outros. Ser merecedor das coisas de Deus e aceitar
as pessoas do jeito que so.

Paravocé, o que é liberdade?
R Eu tenho liberdade das coisas que fago. N&o posso € atrapal har os outros.

Para vocé, o que é politica?
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R A gente ndo aceita muito. Gente acha que o verdadeiro politico € aquele que trabalha pelo
povo.

Para vocé, o que é pecado social ?
R E isso que fazem com os mais pobres e desfavorecidos, né? E um roubo. Deixar o povo
passar fome. Esse salario de fome que eles pagam.

Vocé conhece a Teologia da Libertagdo?
R N&o, n&o conhego.

Como vocé vé a politica na igregja?

R Eu acho que a igrgja devia lutar mais, nés temos forca pra isso. NOs catdlicos romanos, a
igreja, os bispo, os cardeais, deviam incentivar o povo a lutar por seus direitos e n&o ficar
aceitando o que os politicos fazem. Jodo Batista gritava, como Jesus iam no meio do povo e
reivindicavam por seus direitos. O cristdo devia ser mais politico.

Porque vocé acha que hoje quase ndo se vé CEBS?
R E... acho que ndo tem mais CEBs hoje. E... os verdadeiros lideres das CEBs acabaram. Um
€ bispo, outro foi pralonge, os padres sairam, acabou

Em algum momento vocé se sentiu desanimado por participar das CEBs?

R Um dia nés fomos fazer um barraco pra mulher, e ai a gente foi ver o marido dela bebendo
cervgja no bar. Eu t6 fazendo um barraco pra vocé e vocé precisa, ele tem que ficar junto. Ai
eu desanimei. Se continuasse do jeito que era CEBs, fazia barraco, a parte hidraulica
certinho... ai, uns sairam, a coordenacéo foi embora, uns morreram. Ai foi enfraquecendo. Na
época foi importante. Os padres trabalhavam bastante naguela época. Hoje, se vocé fala pra
gles... ndo tdo nem ai. Relaxaram. E vai ser dificil voltar as CEBs, principalmente aqui em
Diadema, nunca mais vai voltar!

Obrigada!
R Disponhal
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Tereza, militante, 64 anos

Ha quanto tempo participa na lgreja Catdlica?
R Desde que nasci

Participou de outra religiao?

R A minha religido sempre foi catdlica, meus pais, meus avls, e eu nunca conheci outra
religido, também nunca fui de outra religido a ndo ser a catdlica. Nunca me interessel por
outra religido. Até respeito e converso com outras pessoas que é ce outra religido, né? As
vezes pego até coisas que eles falam de outras religido que é importante para meu dia a dia
também, mas nunca fui de freqlentar em outras religido nem eu nem meus pais nunca foram

Ha quanto tempo participa das CEBs? Em que periodo?
R Participei das CEBs desde 93, até agora que ainda participo. Continuamos até agora nas
CEBs.

Participa ou participou de outro movimento?

R Dos movimentos naigrgja: Pastoral da familia, ministro, catequese, perseveranca, tudo isso
e agora vou criar dia 21 o terco da libertacdo 6as feiras as 7h30 da noite, quem quiser
participar, sobre a salde, né? Entdo vamos comecar, e ja tem na comunidade que néis
comecou nas CEBs em 93 com 0s ter¢os nas ruas has casas, € onde agente ia levar pras
pessoas que precisava, pessoas doente, visitando assim nas favelas, com aimento, dando
cestas, até tem uma ai que hoje uma menina vem pegar,. E agente continua, as CEBs € 0 pé no
chéo, aonde a gente vai até agquela pessoa excluido, a gente faz areunido das CEBs e até hoje
conseguimos uma igreja de Santa Terezinha que & agui atras da minha casa, através das
CEBs, das pessoa, com muito conhecimento. Ai eu comecel fazendo na minha casa e eu
comecei fazendo aqui e tinha dia que tinha 50-60 pessoas, no terco, ai veio o padre Vagner
gue disse “ isso merece uma celebracao”, né? E ai ndis comegou chamando um ministro pra
uma celebracdo e comecou, e ai eu comecei com celebracdo nas casa. Ai comecel a fazer
celebragcdo nas casa, missa nas casa. Ai, a gente ia numa casa pedia pra fazer, via onde tinha
uma garagem, e ai a gente comegou a fazer, né? Nessa época que nois comegou a fazer a
missa nas casa era 0 padre Vagner. Ai ele falou né, vamo arrecadar né, e nos faz uma capela,
né, pra vocés fazer uma capela. E ai ele deu 0 nome de santa Teresinha,, ai eu falel: 6 padre,
eu ja me chamo Terezinha, e o senhor vai @r Santa Terezinha as pessoa va dizer que é
homenagem a mim, ele falou ndo, vocé assina com o que, eu falel com “Zz”, santa Teresinha €
com “s’, ndo tem nada a ver. Ai ficou santa Teresinha. Ai nois comegou a batalha. Pedindo,
guntando as pessoas pra fazer bingo, fazer quermesse, pra fazer as coisas pra arrecadar o
dinheiro. Ai depois quando nés comecamos a fazer isso, padre Vagner saiu, veio padre
Guimaraes, que falou: assim até vocés arrecadar dinheiro pra fazer a capela vai demorar,
entdo vamo agjuntar dinheiro das outras capelas, o que chegar primeiro com o terreno eu
compro, a vocés fica pagando. Eu falei: se ele comprar primeiro dos outros vai demorar
demais. Ai eu sai correndo, chamava as meninas e sai procurando terreno por aqui por as
casas, e ndo achava. Ai ele falou: Até quarta feira eu espero. Quem chegar primeiro eu vou
comprar. Me goelhei nos pés de Santa Teresinha e da Nossa Senhora e rezel oficio e pedi. E
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sai pra procurar o terreno. Nesse dia eu achei o terreno. Fiquei téo... Ele me viu tdo assim...
gue falou: essa mulher ta ficando doida. Que quando eu passei nas casa, eu falei: vou bater
nessa casa, fui buscar uma cadeira e roda pra um senhor, e eu arrume terreno fazndo
caridade. Que eu passei narua e vi um homem com os pés no chd numa cadeira. Ai eu faei:
Vou lano Jardim Miriam buscar uma cadeira de roda por ai e vou achar. Ai eu achei. Quando
eu vim empurrando a cadeira de rodas, eu falei. Eu vou bater naquela casa, qguem sabe tem
alguma coisa. Ai a menina que ia comigo disse: Vai nada, numa casa dessa vocé vai achar
terreno. Eu disse: Ndo, mas meu coracdo ta dizendo que eu bato |4, ai eu bati. O homem
falou: 0 que a senhora quer? eu faei: Vocé ndo sabe onde tem um terreno. Eu tenho um pra
vender na Rua Juarez Taboa. Nossal Eu fiquel assm nas nuvem. E quanto é? O padre falou
pramim até 70 ndis compra o terreno. Ele falou: La ta por 65 o terreno. Eu fiquel tdo besta
gue o homem jatava com o terreno na imobiliaria e tirou. Quando comecei, jafalel pro padre,
nesse dia ja fizemos reuni&o aqui. Juntou 70 a 80 pessoas aqui. T& tudo assinado, assinei o
caderno. Todo mundo falou que ia ajudar. O padre veio, conversamos, ai comprei o terreno,
juntamos e eu dei um x pro padre pra néis pagar pra ele todo més 600 reais. Dentro de um ano
e meio nos pagamos o terreno. 45 mil reais. Agora tamos batalhando pra fazer a capela,
porque tem sO o cantinho né, que agente faz a celebracdo, todo sdbado é 80, 100 pessoas que
ta Agora tamos batalhando pra fazer a capela. Ja paguemos o terreno, agora tem que
congtruir, né? E tamos continuando. Fizemos uma carteirinha como do dizimo e cadaum da 1,
da2... que pode, e a gente arrecada e pede, um fax, um bingo, outros faz uma coisa, e agente
tem também la o bazar na igreja e a gente tamos pagando ja tem um pouco de dinheiro ja
Tamos continuando, e as CEBs se reuniu. o resultado das CEBs na capela. E eu acho que as
CEBs é um pé no chéo, é que nem um carro de boi, O eixo vai rodando.As CEBs tem que ser
um carro com um cabega pra puxar. Tem que tem alguém pra puxar. Que se esmorece ndo
vai. Ele corre pra aqui, ele corre pra di, tem vez que ndo chega ninguém, ndis tamos ali
segurando, ndo deixa as coisa cair. As CEBs é assim, 0s bispos faz assim, se gjunta, 0s bispos
faz aguele tema, que nem da campanha da fraternidade. Entrega na médo das CEB, que é quem
ajuda muito aigreja a caminhar. Que antigamente chamava Grupo de Rua. Até hoje mesmo as
pessoas N30 sabem o que é CEBs, sempre é Grupo de Rua. E Grupo de Rua, se fala“ o que
gue € iss0?” Entdo ndo ta divulgado ainda bem as CEBs, entdo eles sabem mais é como
Grupo de Rua. Terca feira mesmo nds vamos fazer um terco na casa de uma senhora, que ta
doente e pediu. A gente tanto faz na igreja como ra casa se dguém pede. E asCEB éisso. E
uma unido de pessoas que se junta pra discutir. CEBs € comunidade, é uni&o, respeito, € afé
onde € discutido ai, seus problemas. Se o outro pode gjudar guda.. CEBs pra mim é
caminhada de fé e vida

Antes de 93, vocé participava de algum movimento?

R N&o, em 93 comecei com a palestra biblica aqui na minha casa. Ja participava da pastora
da familia. Vi que tava desviando pra outra religido. Eu faei: se a gente ndo fazer alguma
coisa, dagui a pouco ndo vai ter mais ninguém. Mas ai eu vi que o0 pessoal tava desviando da
religido. Ai nGs comecamos com a palestra biblica. E eu comecei com a palestra biblica agui e
foi nas casas, eu e meu esposo foi nas casas. Arrumel um grupo de pessoas, e eles comegavam
a participar e réo sabiam nem capitulo, nem versiculo, nem nada de biblia, ndo sabiam nada.
SO ia na missa de vez em quando e uns que nem participava de nada. E ai eu comecel com a
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palestra biblica, com o terco na rua os outros faziam o terco ha vinte anos, mas nunca se
desenvolveram assim pra fazer assim, terco no natal, na quaresma...ai parava, s fazia de ano
em ano. E parava. Néo fazia mais nada. SO de ano em ano.

Esses Grupos de Rua eram CEBS?

R Era CEBs. Entdo agora esses grupos se guntou com nois, como fizemos a capela e ndo tem
mais Grupo de Rua, cada um faz um tergco numa segunda feira. Um na segunda, outro na outra
segunda, outro na outra segunda... Entdo, essas pessoas que fazia o grupo das CEB faz o terco
mas na capela. Cada diatem o seu dia de cada um. E a capelajatem Legido de Maria, Oficina
de Oragdo, o terco toda segunda feira, a perseveranca e a catequese, ja ta criado na
comunidade.

A partir de quando iniciou esse trabalho na capela?
R O trabaho iniciou em 93 j& com a compra do terreno. Foi que ndis pagou o terreno com
um ano e sei's meses.

Antes, quanto tempo vocé participou da pastoral familiar?

R Participou, ndo. T6 participando ainda. Ta com 13 anos. Ainda continuo. Ja faz 13 anos.
Saiu uns, que outros vigjaram, né, outros que mudaram de lugar, mas nois continua. Os que
ficou hoje continua. E os que ficou continua. E néis continua ainda. Na igreja o total parece
gue tem mais de cem

Que atividades vocé desenvolve naigrea?

R Agente leva a cesta basica, visitar as pessoas que ta com problema e pedem, ministra que
eu levo a eucaristia pras pessoas também, né. E se a pessoa pede que ta com problema, a gente
val nas casa, a gente vai e conversa com ele. Um casal 0 que as vezes vai casar 0 padre pede
pra dar um curso pra eles, eu vou la converso com eles e a gente caminha na igreja. S6 néo
pode pegar muita coisa. A menina ofereceu pra mim ser guia da Oficina de Oragdo, e eu ndo
posso. Ja tenho muito ndo posso pegar.

Quanto tempo da sua vida vocé dedica na igregja?

R Aqui mesmo pra fazer essas coisas ta com 30 anos que eu comecel naigreja. Antes eu ia so
participar s6 ha missa e fazia minha oragdes em casa. Depois que eu casel e mudei pra’qui,
val fazer 30 anos. Durante o dia agente faz a preparacéo pra catequese né? A preparacdo pra
pastoral da familia., a perseverarga, tem que sentar e t4 preparando, porgue mesmo vem as
apostila que o padre da e tem os segmento. Cada dia € um segmento. Tem que estudar pra
fazer esse segmento da caminhada da igreja. Fora disso, as pessoas pedem, as vezes as
pessoas que Vem conversar, que ta depressivo que vem conversar, e a gente desenvolve aguela
coisa. Ainda ontem mesmo, o meu marido foi conversar com uma mulher que tava querendo
separar do marido. Sempre dando conselho, que ela ndo fizesse isso, que primeiro, se ele
chegasse em casa e quebrasse as coisas ela tem que ter paciéncia, conversar. A gente sempre
ta evangelizando, conversando sobre as coisas

Vocé participa em outros encontros das CEBs, como o regional ?
R A Unica coisa que eu participei de encontro regiona foi que ha dois anos atrés eu ia na
Ré&dio Milicia, fui faar das CEBs. E até tenho gravado, que eu fui 1a fdar e eles gravaram
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aqui né? Eu fui lafaar na Radio Milicia da Imaculada falar das CEBs. E quando vou vigar na
minha terra tem e eu participo junto na minha terra, com as meninas, e comprei o livro de |4,
entdo sempre onde tem de participar a gente ta junto, né?

Vocé éde onde?

R De Lagoas de Ouros, mas a gente fala Garanhuns que de Garanhuns pra Lagoa de Ouros é
umeas trés légua. A gente somos de |4 E a gente tamos caminhando, gragas a Deus. Tem que
caminhar, tem que participar da liturgia da igreja, pra saber como é. Eu sempre compro fita de
video, eu assisto pra ta vendo, né? Ontem mesmo eu tava assistindo a fita de Davi, e a gente
vé tudo as coisas que eles faz, e a gente fica emocionada de ver. Pra gente caminhar nas CEBs
agente tem que tar sempre buscando. N&o adianta vocé dizer ah, eu ja sei e vou parar, hdo
adianta. As vezes vocé depara com uma pessoa que diz: Eu pensei que sabia e n&o sei nada.

Porgue a gente tem que tar sempre buscando, sempre caminhando. Recebendo e passando
também. Se voceé recebe alguma coisa pra vocé, ndo adianta a gente receber alguma coisa de
Deus pra vocé. Eu nunca vou num canto que vgo uma coisa que interessa pra mim. Eu

sempre quero pegar aquilo que é pra passar para outras pessoas. Ja fiz curso biblico no Jardim
Miriam jafiz curso biblico com todos os padres que passou por aqui. Sempre td buscando. Eu
Vejo que tem uma parede que tem uma frase, ja levo logo um |pis ou a caneta e copio, eu sou
copista. Eu copio das pessoas aquilo que falam, aquilo que dizem. Eu fico guardando na
cabeca. Natelevisdo mesmo eu fico evejo a TV Século XXI. Eu td sempre tirando pra depois
eu passar.

Vocé ja participou dos encontros que as CEBs promovem na Regiao?
R Eujaparticipel de alguns. Ja mandaram carta, mas ndo deu pramim ir, ndo umavez s que
eu participei. Mesmo porque € longe, né? E pra gente ir também € longe e dificil prair.

Vocé ja participou de algum dos encontros inter eclesiais?

R N&o. Tem pessoas que foi. Tem pessoas da diocese que pode ir, né? Pessoas que ndo tém
familia, que mora sozinho. Quem tem familia prair longe e deixar tudo fica dificil, né? Deixar
casa, deixar filho, deixar marido também n&o da Vocé tem que participar da igrgja, mas
também ndo pode abandonar sua casa nem pra abandonar sua familia. Porque se fosse pra
ficar sO |4 dentro da igreja vocé ndo tinha casado. Vocé tinha que ter virado freira ou alguma
coisa. Vocé tem que participar da igreja de modo que vocé ndo largue asua familia. Que a
gente tem uma familia pra cuidar. Tem gque caminhar os dois junto, né? N&o abandonar nem
um nem abandonar o outro. Caminhar junto, participar.

Vocé é a coor denadora das CEBs aqui no bairro?
R E. Eu sou coordenadora. Eu e meu esposo.

Hé& outras CEBs em Diadema?

R Tem no S0 Bernardo, no S&o Camilo, a M&e Rainha. Tudo sdo CEBs, né? Participa do
Grupo de Rua e tdo construindo capela também, batalhando. A S&o Camilo jatem, né, capela,
a capela td bem avancada que eles construiu muito primeiro que nés, né? Mas ainda ndo
acabaram. A M&e Rainha tdo trabalhando pra construir, né. Entdo, tdo caminhando também.
Agora 0 entdo 0 S8o Bernardo mesmo, que eu me lembro, desde o padre José. E admiraram
porgue aqui nois comegou e com dois anos a gente foi embora, porgue a gente... Que nem



152

ontem eu encontrei a mulher falando: ‘nossa, vocés sabem cultivar as pessoas, VOcés nao
obrigam, vocés sabem. A menina falando pra mim que a gente sabe cultivar as pessoas porque
a gente ndo obriga, a gente conversa com solidariedade e do modo que a gente vai chamar,
mas um jeito, um apoio pra aguela pessoa. Vocé tem fazer, vocé tem que conversar com a
pessoa 0 que a pessoa quer fazer. Entéo a gente ndo pode se opor as pessoas.

Que materiais vocé utiliza para preparar os encontros das CEBS?

R Os materia vem da igrgja. Mas sb que é comprado. Vem os livrinho que vem ndis paga
R$2,00. Esse ano foi R$2,50. Eu pergunto: quem quer o livro e todo mundo quer. Esse ano
Nois pegou 0 ano passado 62 livros. As pessoas leva tudo. A gente ja leva os nome marcado.
Esse ano ndis pegou 45 livros. Nbis vamos pegar sO 45, né? Porque quem quiser mais nois
pega. A gente ja usa, esse livro agora custou 2,50, mas vai até o fim do ano. Um livro so.
Porque quando era época da familia pegava um, agora o padre vai pegar um livro que vai ficar
0 ano todo. Ent&o nois pagou R$2,50, mas o livro vai até o fina do ano. Entdo agora nois vai
desde o més de maio comecga falando sobre a Amazénia, a familia, entdo o livro ja veio da
diocese. Que antigamente quando vinha o livro a gente fazia reuni&o pra pegar os livro, agora
ndo faz mais reunido e é sd pegar na secretaria. Quando era Dom Airton ele fazia reunido com
a gente, explicava aguele livro e hoje em dia ndo tem mais reunido. Mas eu achava muito bom
mais ndo tem, né?

Dom Airton ainda era padre na comunidade?

R Era o padre, ele ficou doze anos aqui com a gente, né? Ele que veio fazer o casamento da
minhafilha. Fez de todos, do primeiro, do menino, da menina, agora veio fazer da outra. Eles
criaram com ele, né? Desde pequenos que eles... quando ele foi embora... quando ele chegou
aqui a meninatinha cinco anos, quando ele foi embora ela tava com dezoito. Entdo € isso!

Vocé foi coordenadora de outro movimento além das CEBS?

R Da pastora da familia. Se esse ano eu sou coordenadora, 0 outro ano a gente faz uma
eleicdozinha e aquele a gente vota qualé o outro que vai ficar. Entdo a gente faz a eleicdo. Eu
jafui umas trés vezes na pastoral da familia

Esses livrinhos de formacéo que vocé utiliza sdo das CEBS? Ele ou outros subsidios das
CEBs sao utilizados nos outr os movimentos?

R S&o das CEBs mesmo. Eu uso mais pros encontros das CEBs, agora, na Pastoral da
Familia a gente tira um pouco e fala, né? Quando é a campanha da fraternidade, tem o livro, a
gente tira as partes e fala algumas partes também. Entdo eles acompanha também na
perseveranca, também a gente fala um pouco, na hora a gente vai tirando um pouco de cada
coisa e vai passando, né? E tudo unido, né? E a comunidade. Tem que ser comunidade, ndo
pode ser separado da mmunidade. A comunidade ndo pode separar das CEBs, a CEBs é
comunidade eclesia de base, né?

Quando vocés serelinem par a 0s encontr os?

R Toda segunda feira, a gente se reline na capela, antigamente era cada oito dia nas casa. E
nois € que criou isso. Antigamente as outras fazia uma vez por més, né? Uma vez por ano, na
guaresma, na semana santa, mas néis nd. Comecemos ai meu marido pés. vai ser cada oito
dia, porgue fica muito longe. Ai néis comecemo cada oito dia e as pessoa acostumou. Entéo



153

agora na igreja, o terco das CEB continua cada oito dia nas segunda feira. Reza o tergo,
guando vem o livro, a gente faz intercalado uma parte um mistério e um livro. Pra ndo ficar o
livro sozinho. Se o livro tem muita coisa, tem muitas folhas a gente: olha, hoje ndis néo
vamos fazer o terco, vamos fazer o livro que ele tem muita coisa. Ai entdo os cantico, as
Coisa, a gente inventa a procissao, esse ano as CEB daqui encerrou na igrgja. Entdo rois se
guntou todo mundo e fomos na igrgja encerrar 1a na igrgja, ai fizemos uma pequena seata,
assim, um entrou com a biblia, um entrou com uma flor seca, outro entrou com uma flor mais
verde pra dizer representar a Amazonia, outro entrou pegado na méo pra significar amizade,
entdo esse foi 0 nosso dagui da Comunidade Santa Teresinha, esse teatro la na Igrga
Imaculada Conceicdo, encerramos a celebracéo daqui das CEB.

Iniciaram em 93. Quantas pessoas participavam naquela época e quantas participam

hoje?

R Aquela época comecei aqui com umas doze pessoas, ha palestra biblica, e comecemos ai
com o terco, tinha vez que tinha oito, doze, treze, tinha vez que tinha vinte e cinco, ai

comegou, né? Entdo tem vez que tem trinta, tem quarenta pessoa. A via sacra na rua, na rua
num dava nem pra contar, ia passando nas casas ai quando ia ver as pessoas ia acompanhando
ai chegava no fim, quando vocé olhava pra trés, tava uma procissdo. Entdo a gente sempre foi

fazendo. Ai eu fui arrumando pessoas, porque eu sozinha ndo vou dar conta, ai eu fui

arrumando pessoa pra tomar conta do terco, uma segunda feira € uma, arrumando pessoa pra
tomar conta da liturgia, outra pessoa pra fazer o comentario, outra pessoa pra isso, né? Porque
tem que por as pessoa pra tomar conta. Tanto que eu ndo faco nada, eu acompanho. Eu vou la
no terco e assisto junto, acompanho junto, mas ponho as pessoa pra tomar conta. Entdo tem a
Maria, tem a Sonia, tem a Mirani, tem a Dona Ifigénia e tem a Carminha. Essas que faz cada
segunda feira € uma. Cada segunda feira uma prepara la o terco, se é o livrinho, € o livrinho,
se ndo tem o livrinho faz o terco da misericordia. SO o terco da libertacdo que eu vou criar
agora que ndo tem, mas um dia faz o terco da misericordia, outro dia faz... né? Porque eu
fae: tem que fazer pra ndo ficar no terco, no terco, no terco todo dia, acostuma as pessoa
comega a achar. Entdo tem que modificar um pouco, né? Fazer uma dindmica, uma coisa com
as pessoas.

Fale-me um pouco sobre o ter¢o da libertagao?

R O terco dalibertacdo a gente as vezes ndo quer faar, porque fala desse negdcio de milagre.
Mas que milagre existe, existe. Porque eu ia operar, eu to com tudo ai pra operar do meu
joelho. la operar: ressonancia, chapa, marcado médico pro dia, eu ndo operei do meu joelho
ndo. E uma coisaincrivel que eu ndo sei sevai dar procé entender ndo. No dia de natal, as sete
hora da noite, eu cheguei da casa dos meu filho e fui fazer um cafezinho. Eu escorreguei na
cozinha e me partiu a perna bem em cima de onde eu ia operar. Eu sofri dor. Deu dor. Eu
falel: Deus me operou aguela hora. Eu escorreguel, assim, pisel pratrés e onde trincou foi
bem em cima que ele falou que tava o nervo cidto da perna tava desligado. Eu ndo podia
andar, eu ndo podia caminhar, eu andava mancano, eu punha a perna assim, ai quando eu ia
tirar, dava uma dor, se eu fosse me levantar, eu gritava. Eu falei: nossal E doia, e sentava e
ponhava a perna pra cima. Olha, eu fui pedir o ter¢o da libertagdo. Hoje eu to lavando louca,
Se eu to rezando, se eu tava no banheiro eu tava rezando, se eu tava caminhado eu tava



154

Senhor, cura e liberta 0 meu joelho, Senhor, cura e liberta o meu joelho, Senhor, cura e
liberta o meujoelho! Vocé tem que fazer dez vezes, e rezar dez ave- maria. Se vocé ndo tiver
terco, eu ia fazendo nos dedos e fui pedindo, fui pedindo. Era terminar o natal e 0 ano e eu ia
operar. Ai eu fiz isso, fiquei no chdo, minha filha tava aqui eu nem gritei, mas eu senti uma
dor. Eu fiquel & no chéo e ndo consegui levantar. Quem falou que eu podia? Ninguém podia
por a mao na minha perna, mas doial Eu falei: vou no médico! Chamou o resgate. Eu fui pro
pronto socorro, engessaram, tiraram chapa, falou que tava trincado o osso. O, vocé vai ficar
oito dia sem se mexer. Eu figuei oito dia na cama sem mexer. Dia de ano eu passel na cama,
fizeram churrasco |1& em cima e trazia pra mim |a em baixo, que ja tinha combinado com as
pessoas que ia fazer, né? Eu falel ndo é porque eu quebrel a perna... Ndo deixa as pessoas Vir.
Eu fico agqui, vocéis fica 1a, ndo tem problema. Ai, eu fiquel oito dia sem mexer a perna
Minha nora vinha aqui, dava banho ni mim, mas ele ndo me deu nenhum remédio. Eu
comprei uma caixa de Voltaren pra mim tomar por minha conta porque o médico ndo passou
remédio. Comprei uma caixa de Voltaren, porque se comegar a doer... Ai, quando foi com
oito diaque eu voltel |aai eletirou o gesso ai falou, tirel chapa de novo e ele falou: Seus 0sso
jdtatudo juntinho. Ai, ndo senti mais dor, jafiz ginastica, pulei, fiz tudo e ndo senti mais dor
na minha perna e ndo precisou operar. E ta tudo as ressonancia ai. Entdo a gente, eu néo fiz
promessa assim que as pessoa faz. Eu pedi pra todos os santos, pra Deus, pra Nossa Senhora,
Meu Deus todo dia e todo dia rezava, e todo dia na cama eu rezava. E as pessoas tudinho
rezava por mim, todo mundo se gjoelhava e pedia por mim, né? Porque dizia que eu tavala na
igreja eu ndo g oelhava, ficava em pé na hora da eucaristia, quando eu tava de ministra eu néo
me goelhava, eu ficava de pé porgque ndo dava, e todo mundo via e rezava pra mim e falava
eu t6 fazendo oragd@o por vocé. E na capela quando rezava o terco des rezava por mim, e
gracas a Deus eu faei. A gente ndo fala porque as pessoas ndo acredita muito, mas ja nos
meus dois joelho que deu problema, eu melhorel das coisa. Agora eu to pedindo porque me
deu diabete. Ent&o eu to pedindo pra diabete. Que era duzentos, era trezentos, era duzentos, e
agora eu ja medi é cento e dezoito e eu to tomando 0os mesmo remédio, as mesma coisa, € as
mesma dieta. E continuo fazendo o terco da libertagdo. Eu falei: como eu sarei, eu vou por
pros outro, v6 pedir, porque muitas pessoas na comunidade: eu td6 com minha perna inchada!
Eu t6 com meu joelho doendo! Eu td... Eu falel: ndo vamos fazer o terco da libertacéo e pedir,
pras pessoa rezar, porque € assim, ndo é de uma hora pra outra, vocé tem que esguecer
televisdo. Se vocé @ assistindo novela e vocé ta rezando, vocé ndo vai poder ficar assistindo
novela. Vocé ndo va poder... vVOCcé tem que ser uma pessoa, ai uma pessoa pode falar com
vocé. Ai vocé tem que respeitar e ficar calado e ndo dar resposta. Para vocé alcancar uma
coisa, vocé tem que primeiro modificar. Vocé tem que se modificar vocé para vocé alcancar
aquilo. Vocé tem que ficar com aquilo s6 com Deus na sua cabeca. Vocé ndo pode ter umas
raiva de ninguém, nem ficar xingando ninguém. E isso pra vocé... novela, televisio, vocé
pode desistir.

Por que esse nome: terco da libertagéo?

R Libertacdo porque Deus liberta vocé de muitas coisas. Se vocé comeca a fazer o terco da
libertacdo, ndo é vocé. Pode ser o terco da libertacdo, pode ser o terco que tem outro da
misericordia. Ou pode ser o terco normal também. Mas se vocé ndo se liberta, vocé ndo
consegue a graca. N&o adianta vocé ir na missa e chegar em casa liga a televisio em
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pornografia. O que adianta vocé ir namissa. O tergo da libertag@o serve pravocé se libertar do
egoismo. Ele vai mudar através de voceé.

O que maisteestimulanalgrga?

R O respeito, a solidariedade para com os outros. Mesmo quem sabe ou n&o, ninguém pode
excluir. Por exemplo, o casal de segunda unido. O papa fala que ndo pode! se vem |4 do
Vaticano a ordem entdo tem que ser conversado. Casal de segunda unido, cada caso € um
caso. Nao pode fazer pra um e ndo fazer pra outro. Tem que libertar ou ndo. N&o pode pra um
e ndo pra outro. Eu vi o papa Jodo Paulo Il falar que o casal de segunda unido néo pode
receber a eucaristia. Ai eu vejo a pessoa que participa da igrgja e a gente ndo pode julgar.
Uma separou porque o marido bebia. Por que ndo gjudou ele. N&o internou ou gjudou. Agora
ele fica com outra e vai na igreja e comunga bonitinho. N&o pode! Vai na missa e participa e
vai. Ai a mulher disse que o padre deu absolvicdo pra ele. Eu falei pro meu filho ver na
internet e lafala no Vaticano que ndo pode.

Vocé se considera mais politica ou mais religiosa?

R Mais religiosa. Ja trabalhei com politico e ndo da ndo. Eu acho assm que na igreja tem
guer. Na igrgja tem que ter uma pessoa que faz a coisa certa. Se ndo tiver pessoas bem
estruturadas, € nossos irmaos que ndo sdo catdlicos que vao tomar conta. Contanto que néo
sgja no espaco do Santissmo. Eu ja fui no cuso de fé e politica. Nés participou. Tava
participando de tudo. Ai ndo dava pra participar de tudo.

Qual sua aproximagdo com a RCC?

R Eu gosto. N&o participo. Hoje tem, mas eu ndo posso ir. Assisto no Século XXI, o terco do
Padre Marcelo. O meu genro converteuse por causa da RCC. Porque a Igreja Catdlica é
muito parada. Ela devia de ver que |4 fora ta a animagdo das pessoas. Eu chamei aqui 0s
meninos pra fazer uma tarde de louvor. E meu genro tocou o coragdo e converteu. Ele ouve o
CD do Padre Marcelo. Vai na missa. Aqui de vez em quando a gente chama 0s meninos que
tocam a RCC e a gente ora, a gente ora em lingua. Eu acho que a gente tem que ser
ecumeénico. Ndo sou contra. Se ndo fosse os carismaticos, acho que as pessoas ja tavam tudo
crente.

O quevocé acha da liturgia da RCC?

R Eu acho a liturgia da Renovacdo carisméatica bem convertida mesmo. Porque quando eles
fazem o louvor € legal. O Padre Guimardes mesmo néo faz muito, ele sabe muito, mas deixa
tudo na méo dos leigos. O padre do seculo XXI da uma palestra biblica, da um curso do
catecismo da lgrgja. A igrgja era muito parada... Era em latim, ninguém entendia nada. Tem
vez que eu convido aqui... E todo mundo ora em lingua. Os padre € mais dedicados do que
esses da CNBB aqui. Os padres aqui deixa tudo pros leigos. Eles nunca faz as coisas. Ja 0s
carisméaticos d&. Natelevisdo tem a palestra biblica. Aquele professor que fala da cangdo nova
— professor Arquino — pena que minha televisdo ndo pega mais. Os padres fala mais que €
muito bom. Eu comprei todas as fitas do Padre Léo da Cancdo Nova. Ele morreu, mas as
palestra ficou. Eu uso muito para a catequese para quem da a perseveranca. Nossa, as fita é
muito boal Na TV Século XXI, na Aparecida e na cangdo nova, as palestra € muito boa.

Vocé ja participou de alguma missa das CEBs?
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R Quando iater o congresso, eles me chamou e eu fui. Eu achel muito boa.

Quediferencasvocé vé entre as missas das CEBse da RCC?

R O padre mesmo aqui missa € missa, ndo é show. O padre ndo é artista. Mas cada um é de
um jeito. Mas as vezes tem coisa que fala muito. Que a menina nem vai em casa comer.
Frequentando demais ndo porque € demais. A minha religido € legal, mas acho que tinha que
ter mais participacéo e visita nas casas com as familias. O trabalho que nos faz nas CEBs é s
nos e ministro. As pessoas ndo gosta de ministro que faga a celebracéo. O povo ndo gosta. Eu
até fiz o curso da bencéo na comunidade, mas as pessoas prefere o padre.

Como vocé acha que os participantes das CEBs véem os problemas politicos e sociais na
sociedade?

R Unsjaacha que é normal, outros ndo. Ai a gente vé o pessoal das CEBs falando de politica
e uns ndo gosta. Ai eu falo: olha pessoal, a gente tem que ver, porque os crente tem vereador,
deputado. Se a gente ndo tem alguém pra nos defender, daqui h& pouco ndo tem mais nada
catolico, vao tirar os feriados santos, vao tirar tudo. Entdo a gente tem que ter alguém pra nos
defender. A Igregja tem que ver. Jesus era politico, ele falou: eu vim pros pobres. Teve uma
vez que o padre fez o curso de Fé e Politica dentro da Igrgja. Foi bom, ndo teve discussdo,
mas pessoal reclamou muito de politica dentro daigreja. Mas eu acho também que devia fazer
no sal&o e ndo dentro daigreja.

Como vocé acha que os participantes da RCC véem os problemas politicos e sociais na
sociedade?

R N&o cheguel a conversar com eles, ndo sei. Agora eles giudam também. Néo tem como
trabalhar na sociedade sem gjudar o outro. Eu mesmo dou a cesta bésica. A gente tem que
gudar. Mas ndo sal do que eles fazem néo.

Como vocé considera sua trajetoriana lgreja?

R A gente tem que crescer, mas tem gente que ndo divide. Eu mesmo falo que tem que
dividir as tarefas. Tem que preparar os outros pra fazer, todo mundo pra fazer. Quando eu
comecei fazer as CEBs eu ndo sabialer, ai eu dividia, um 1€é outro 1&. Eu sei bem € interpretar
a biblia. Eu ndo posso pensar que eu sai tudo e fulano ndo sabe nada, né?

O que é Reino de Deus para vocé?
R A misericérdia nunca acaba. O reino de Deus é misericordia

O que édignidade para vocé?
R Aceitar o outro do jeito que ele é. Falar um bom dia. Respeitar o outro

O que é Céu para vocé?
R E amor, azul, € amor, tem até musica que fala: a eucaristia € o meu céu. O céu é azul. E
amor!

O gue é salvacao para voce?

R Depende de cada um de nés. Depende do que cada um faz pra receber a salvagdo. Aqui ter
o0 respeito, solidariedade. Ai vocé merece la. Deus na palavra fala tudo o que vocé tem que
cumprir. Tua salvacdo t& no evangelho. Em vez de consultar o psicologo, consulte Mateus,
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Marcos e Lucas. Os melhor psicologo e vocé ndo vai gastar nada.

O que éparavocé aliberdade?

R Vocé tem que ter a liberdade, mas ndo toda. Vocé € livre, mas ndo pra passar dos limites.
Libertacdo é se libertar de muitas coisas. Libertar de vicio de televisdo... que eu conheco
pessoas que assiste hovela das 6, novela das 7, novela das 8. Queima até o arroz. Vocé tem
que se libertar disso aqui. A libertagdo das coisas ruins do mundo. A gente peca através dos
outros. A mulher que vai pra missa de barriga de fora. Esses pecados séo esguecidos na igreja.
O cara que entra na igreja fumando... ndo pode. Tenho que ver que € que faco pra ter a
libertacdo. Eu fico o diatodo com a palavra na boca, € cantico, oracéo, é violdo. Tudo o dia
inteiro com Deus. Tudo da Igreja catdlica. E livro tudo catdlico.

O que é Pecado para vocé?

R Pecado € o 6dio. E um pecado dos maior grande. Ficar em casa com esposo, filho, vocé
xingar, ndo pode. A gente vai acostumando com o que a gente vé todo dia. Daqui ha pouco
vocé ta aceitando tudo. O pecado socia do mundo € ndo perdoar o irméo. Um pecado social
grande é a prostituicdo que falta ética na pessoa. Que a gente V€ que as pessoas nNao respeita
mai's 0S outro.

O que éintercessaon?
R E vocé interceder pro outro que o outro faca e vocé ndo faz. Isso vocé ndo faz e fica
guerendo interceder na vida do outro.

Vocéreza o Oficio?

R Claro gque eu rezo... todo dia, ndo sei onde coloquei ndo (nem o encontrou durante a
entrevista)... Mas é aguele com oracdes de Nossa Senhora, do Padre Jonas, com Nossa
Senhora na Capa (referindo-se ao oficio de nossa senhora, da Cangdo Nova). Eu rezo o
Oficio todos os dias. Ele é individual. E pravocé. Vocé reza e consegue as Coisas pra VOce.
Eu mesmo consegui o terreno aqui através do oficio, que o oficio é de nossa senhora, mas eu
pedi foi pra Santa Terezinha pedir pra ela. As vezes as pessoas ndo acredita. N&o adianta pedir
pros outro, sO recebe pra vocé.

O nome usado é CEBs ou Grupo de Rua?
R Faz uns 3 ou 4 anos que eles chamam grupo de rua, 0s que participa ndo sabe o que é
CEBs. Agora ta fazendo as reunio nas comunidades. E naigrga que ja tem a capela.

Vocé per cebe alguma diferenca nas CEBs com a mudanca de padres?
R O Padre Airton é que fazia mais. O Padre Vagner também. Agora o Padre Guimaraes néo
fala ndo. Cada um faz o que gosta mais. A Unica coisa que o Padre Guimaréaes fez foi passar
uma fita da Amazonia, mas na reunido de ministro, ele nem foi nas CEBs.

Agradeco!
R De nadal
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Vania, militante, 42 anos

Ha quanto tempo participa na lgreja Catdlica?
R Vai fazer 43 anos quando eu nasci em junho

Participou de outrareligiao?
R Néao

H& quanto tempo participa das CEBs? Em que periodo?
R Tem 26 anos. Nunca parei, desde 1981 a 2007

E ou jafoi coordenador nas CEBs?
R Jafui varias vezes.

Em que periodo?
R Cada dois anos. Ai eu voltava novamente. Até o ano passado eu fui coordenadora. Esse
ano nos colocamos mais duas pessoas pra coordenar nosso grupo agui né? O Imaculado
Coracdo de Maria.

Quais atividades executa nas CEBS?

R Ja execute mais antigamente, né ministra da eucaristia, fiz apostolado, mas agora no
momento nés tamos s6 com o grupo fazendo oragdo nas casas — 0 grupo Imaculado Coragéo
de Maria.

E nas CEBSs, quais sdo as suas atividades?
R Agora, nada. Como assm?

O que voceé faz como participante das CEBs?

R O grupo de rua que evangeliza e guda no que for preciso, né? Agora nés gjuda as pessoas
carentes, né? Antigamente a gente era mais movimentos. Quando n&o tinhamos &gua, ndo
tinhamos luz, entdo a gente ficava muito centrada nos movimentos de politica mesmo, nas
aches, né? Pra poder mesmo trazer a SANED pra ¢4, né, noés fizemos um movimento, as
CEBs tava por dentro. O asfalto... as CEBs tava sempre nestes meios, pratrazer melhorias né,
pra comunidade.

Participa ou participou dos encontros regionais e municipais das CEBS?
R Participei de vé&rios. Inclusive agora vai ter um dia 29, |4 em Santo André.

Vocé participou de algum dos intereclesiais?
R N&o. Eu sempre tive vontade de ir, mas ndo conseguia ir por causa dos filhos

Participa ou participou de outro movimento?
R N&o. Sempre tive vontade de participar da Pastoral Operaria, ja recebi o convite, mas ndo
sai... Nao fui. Eu fui catequista. Fiz muito tempo catequese para adultos e criangas.

Em que periodo?
R Fui catequista quando meus filhos eram menores. Até meu filho de vinte anos, as outras
brincavam, falavam que eu ia ganhar meu bebé na sala de ctequese. Ai uns 8 anos eu dei
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Categuese pra adultos. E de la pra ca eu parei.

E ou ja foi coordenadora? Em que periodo?
R Fui coordenadora de liturgia e representante, coordenadora das CEBs da paréquia |4 em
Santo André nas reunifes da CEBs que eu coordenava e trazia pra ca.

Quais asdiferencas entre as atividades das CEBs e nos outr os movimentos?

R Na catequese a gente segue uma linha da prépria igreja, né? Os materiais, né? A biblia, o
livro. E na liturgia também, né, € mais pra organizacdo das missas, né? Nas escalas, né, pra
falar o que é liturgia.

Vocé usa a formacédo adquirida das CEBs em outr os movimentos?
R Procuro sempre usar.

Paravocé, o que é ser lider nas CEBs?
R Ser lider quer dizer lideranga, né? Ser lider € vocé estar a frente de um movimento, né? De
alguma coisa. Ser lider é vocé estar afrente de algum trabal ho.

Como avalia as CEBs no passado e hoje?

R As CEBs no passado era mais atuante, acho que devido as necessidades que tinham. As
CEBs eram mais freguentes nos movimentos. Hoje a gente tem tudo, temos transporte fécil,
ndo tinhamos antes, que era até o poeirinha, que se fala, Né? A gente procurava melhorias. No
bairro, asfalto que ndo tinha, era uma lama. A iluminagdo... As CEBs era mais ligada nessas
coisa, né? Na moradia... Essas favelas que hoje nem se fda mais, né? Que hoje nem se faa
mais favelas, € nlcleo habitacional, as CEBs estava sempre presente nessas lutas pras
melhorias da comunidade.

O que maiste estimula na lgreja Catdlica?

R O que mais me estimula é que aigreja catdlica € uma igreja que abre espaco pra gente né?
Pois foi através das CEBs que nGs encontramos, o leigo encontrou espaco... Foi através das
CEBs que n6s vemos que na igreja nés também temos também a sua voz e vez, podemos
também usar nossa voz temos também gue ser um leigo atuante, né?

O que maistedesestimula e Igreja Catdlica?

R O que mais me desestimula: muitas vezes € a falta de abertura, né? Querem se fechar, nél?
Em vez de abrir mais espaco para os leigos, eles se fecham entre si, né? Os préprios padres,
Né, 0S N0SSOS excelentissimos.

Vocé se considera mais politico ou mais religioso?

R Eu tento conciliar as duas coisas, né? Porque € assim, &, Jesus mesmo falou: “eu vim para
que todos tenham vida, e vida em abundancia” , Jesus foi o maior politico. Ele foi politico.
Entdo: “ai, ndo pode misturar politica com a igrgja’ . Mentira. E tem que se misturar. N&o
tem como a gente separar a igreja da religido. Elas tém que estar unidas, né€? Jesus foi 0 qué?
Ent&o nds temos que sempre seguir Jesus temos que viver o que Ele viveu e sermos politicos.
O que é viver em abundancia? E vida plena, né? E o projeto de Deus, né?

Qual sua aproximacgao da RCC?
R Eu ndo tenho nada contra, eu acho que foi... Eles usaram os carismaticos como um... Néo
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sei se foi porque eles sentiram que tava perderdo gente na igrgja. Eu vglo assm, né? Os
encontro carismatico veio pra chamar as pessoas, pra resgatar as que estavam fora... Porque
ao contrario da CEBs, que as CEBs conscientiza, faz as pessoas se conscientizarem como
pessoas, como cidaddos, e 0s carisméticos ndo, elas tem muito, é... sO louvar, né? N&o tenho
nada contra, € bom louvar, temos que louvar. Mas eu acho que a igrgja catdlica viu o
carismético como um refugo, sei |4 Pra resgatar os que estavam procurando outras igrejas,

7

néx...

Como vocé vé a liturgia carismatica?

R Tem aguns momentos da vida da gente que a gente precisa de um pouquinho do carisma,
né? Todos nos temos que ter esse carisma, Nné? Todos nds temos que ter. Mas eu acho que a
gente tem que ter um pouquinho de ligacdo com avida, né? Mas a liturgia ndo pode ser assim
SO, assim s0, é... como eu diria... muito louvor. A gente tem que ligar areligido e a liturgia
com avida do povo, com as necessidades das pessoas...

Como é a prética do participante da RCC na sociedade, do ponto de vista dos problemas
sociais e politicos?

R E ruim julgar, mas como a gente V&... as pessoas ndo estdo muito preocupadas com o seu
préximo, né? E a gente aprende, nos aprendemos que a gente tem que estar preocupados com
0 Nosso préximo em todos os sentidos, né? Nao so a gente louvar, né? Muita gente fala em
louvar, agradecer e cantar e vocé ndo ter consciéncia nenhuma, nenhuma preocupacdo com o
ser humano, né? A gente tem que ter unidas as coisas, né?

E como é a prética do participante das CEBs na sociedade, do ponto de vista dos
problemas sociais e politicos?

R Deveria ser uma pessoa ligada aos problemas da comunidade e da sociedade, né? Hoje deu
uma boa reduzida ai na participacdo. N&o sei se é devido aos encontros carisméaticos... Esse
grupo gue veio deu uma abafadinha.

Como vocé vé a liturgia nas CEBs?

R Antes aliturgia das CEBs era uma liturgia viva, até os préprios canticos, tem uns canticos,
gue falam né? Um pouco, ela vem assim resgatar, né? A vida das pessoas, €... aliturgiaem si.
E hoje, né? A liturgia tem mais voltado pra... até nosso préprio grupo aqui, a gente fala muito,
eu procuro muito ligar a palavra de Deus. Tudo o que a gente vai faar, ndo sO é... eu procuro
ndo so ver antes, mas colocar a palavra de Deus como um agora, né? Como um todo, né? A
liturgia deveria ser assim, né? Dessa forma.

Para vocé, o que éreino de Deus?

R Reino de Deus, o reino de Deus é... comega aqui, né? E aqui, € 0 meu proximo mesmo,
meu irmdo, € aquelas pessoas que estdo ali precisando de uma palavra amiga, estéo
precisando de saneamento, t&o precisando de melhoria, o reino de Deus comega aqui.

Para vocé, o que é dignidade?

R Dignidade... Dignidade de ver as pessoas como ser humano, né? Dignidade em ver que
resgatar a dignidade é ver que elas sdo gente. Que sd0 seres humanos que precisam ser vistas
COMO PeESS0as.
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Para vocé, o que é salvacao?

R Salvago... E sb vou conseguir a salvagio no momento que eu viver a salvagio aqui, né? E
um mistério, €... Mas nés acreditamos na vida eterna, mas pra eu poder té-la eu tenho que
viver aqui. N&o adianta eu achar que vou ser salva no outro mundo se eu ndo fizer ela
acontecer aqui, né?

Paravocé, o que é liberdade?

R Liberdade, de poder faar, de poder... a liberdade seria... eu ter liberdade pra faar, né?... O
gue esta certo, 0 que ta errado, ndo nos omitir, falar aquilo que o coracdo sente, e falar... Se
vocé tiver errado tem que falar, liberdade pra expressar o que eu acho, né? O que eu acredito,
e assm que deve ser, né?

Para vocé, o que é palitica?

R Politica € uma coisa assm, muito... Infelizmente nossa politica... tA muito corrupta, né?...
Nossa politica ta muito assim, as pessoas em si, ndo véem a politica como deveria ser... Acaba
se corrompendo, né? Mas todos nos temos que ser politicos e Jesus foi um grande politico,
né?... Mas a palitica voltada para a dignidade das pessoas, né? Para a liberdade das pessoas

Para vocé, o que € pecado social?

R Pecado social, eu acho que é o pecado de a gente ndo ter, é... de nds ndo termos... de ndo
gjudar o préximo. O socidl... todos nés temos que ter uma vida socia digna, né? E o pecado €
de n6s nos omitirmos. Omitir e fechar os olhos, e muitas vezes os ouvidos e a boca e achar
gue esta tudo bom... e que a gente ndo precisa fazer mais nada, né?

Vocé conhece e como vé a Teologia da Libertacdo?

R Nossal E um avanco muito grande. Teologia da Libertagdo... Como Leonardo Boff e Frei
Betto, né?... E... Até que eles foram até afastados né? E foram muito criticados e eles ter...
ter... lutado muito pra que realizassem a Teologia da Libertagdo. Eles sofrem muito com isso,
porgue ndo € isso que a maioria querem, né? Querem a teologia € fechada, né?... A libertacéo
€ aque liberta, né?... Faz com que a gente enxergue as coisas mais certas, né?

Vocé acha que a Teologia da Libertacdo preudicou a caminhada das CEBs na
atualidade?

R A teologia da libertacdo? Imaginal N&o... Muito pelo contréario. Eu acho que deveria, n0s
ai, com essa volta das CEBSs, resgatar de novo a Teologia da Libertacdo, a gente ndo pode ter
uma teologia que oprime, mas que liberta.

Muito obrigada!
R De nadal

Encerrada a entrevista, a entrevistada abriu uma folha com cantos e continuou a falar:

R A igrga ta perdendo as pessoas, né?... Por isso é que inventaram esses carismaticos ai,
sabe. Que é pra participar um pouquinho. Mas ndo tenho nada contra os carisméticos, até te
fael. Mas a gente ndo deve esquecer o que foi as CEBs, né? E o que ela pode trazer de
melhor agora. Ent&o, como musica fala agui olha (cantando): “ Somos gente nova vivendo
a unido, somos povo e semente de uma nova nagdo. Somos gente nova vivendo o amor, Somos
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comunidade povo do Senhor. Vou convidar meus irmdos trabalhadores, operérios,
lavradores, biscateiros e outros mais E juntos vamos celebrar a confianga, nessa luta de
esperanca, de ter terra, pao e paz. Ei, & Vou convidar os indios que ainda existem, as tribos
que ainda insistem, no direito de viver. E juntos vamos, reunidos na memoéria, celebrar uma
vitoria, que vai ter que acontecer. Ei, & Vou convidar a crian¢ada e a juventude, tocadores,
me ajudem, vamos cantar por ai. O nosso canto vai encher todo o Pais, velho vai dancar
feliz, quem chorou vai ter querir. Ei, &

Os indios... Entdo, a gente valoriza muito os indios... e todos de um modo geral, né? Eu acho
gue a Igrgja ficou muito preocupada com isso, né€? Mas nos vamos resgatar isso, h0s vamos
trazer de volta as nossas CEBs, com fé em Deus. Em nome de Jesus, né? Como diz a minha
mae.

“Maria de Deus, Maria da gente’. Vocé conhece muasica? E mais ou menos assim, né:
“ Com Maria em Deus exultemos neste canto de Amor-louvacdo; Escolhida dentre os pequeno
Mae-profeta da libertagio! Escolhida dentre os pequeno Mae-profeta da libertagdo! Es a
imagem da Nova Cidade, sem dominio dos grandes ou nobres; O teu canto nos mostra a
verdade, que teu Deus é do lado dos pobres. O teu canto nos mostra a verdade, que teu Deus
€ do lado dos pobres. Maria de Deus, Maria da gente, Maria da singeleza da flor! Vem
caminhar, vem com seu povo, de quem provaste a dor Es o grito do irméo boia-fria nesta
América empobrecida; Espoliado com vil valentia do direito ao chéo de sua vida. Es Maria
de nossos caminhos, solidaria de tantas Marias. Coroada de sangue e espinhos, pela
exploracdo noite e dia. Es a forca de nossa esperanca, 6 Maria da fraternidade; No cansaco
de nossas andancas, guia os passos da real liberdade. Com as flores e o p&o partilhados,
preparamos a mesa da Histéria; Da opressao afinal libertados, cataremos contigo a vitoria.”
E tém outras também... Aquela musica que fala assm: “ O povo de Deus vai quebrando as
algemas, de passo em passo comega a andar. Esta resgatando sua identidade, mais cedo ou
mais tarde vai se libertar.” Entdo é assim, sdo musicas que, que conscientiza a nos e as
pessoas de que nds temos 0 nosso valor, nds temos a nossa dignidade, né?

Vocé conhece os participantes de algum dos inter eclesiais das CEBS?
R Conhego. Aqui da comunidade a Dona Leonilda foi escolhida. Eu nunca pude ir por causa
dos meus filhos pequenos. A gente pensa muito nos filhos, né?

E por que os participantes deixaram de participar das CEBS?

R Eu acho que porque deixou se levar... pela... (ndo teve coragem de dizer). Sdo os que
dizem amém a tudo. E que nem eu falei né? N&o podemos dizer amém a tudo. S6 porque o
padre falou isso, ou assim... a dite, a nossa igrgja € uma... SO porgue o padre fala uma coisa
eu tenho que dizer amém atudo. N&o. Eu tenho que dizer ndo e pronto. N&o gosto, ndo aceito,
por isso ou por aguilo. E tem pessoas que ndo teve coragem, né? E que nem eu falo, né? Na
CEBs a gente aprendeu que a gente tem que ter voz e vez. E nds ndo podemos dizer amém a
tudo. Porque o profeta, ele ndo sO anunciava né? Nos vemos gue na palavra de Deus, quando
se fala do profeta, ele ndo ficava s6 orando ou pregando, mas ele denunciava também, né? Ele
denunciava as coisas erradas, as injusti¢as. E doa a quem doer. Eu tenho que denunciar se ta
errado: seja o padre, seja o papa... a gente tem que denunciar, ta errado mesmo. E isso que eu
aprendi na CEBs.
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Quais materiais vocé usa para os encontros das CEBS?

R Hoje, quando tem os subsidios da igrgja, a gente usa né? Pode ser do més de Maria, natdl,
da campanha da fraternidade. Geramente vem da Curia, vem da CNBB. Que nem agora da
Amazobnia... Foi todos os grupos que fizeram. E sd0 uns encontros muito bons que
conscientizam a gente. E hoje a gente 1é muito, a gente procura apalavra de Deus, né? A
gente reza o tergo, mas bem pouco, a gente procura mais € repetir a palavra, fazer o hoje na
vida atual, ir aprendendo um pouqguinho com o outro. Que ninguém é dono. Aquele que acha
gue o outro que ndo sabe nada e é o que pode nos ersinar muito, né? E trazer pra vida atual,
né? Entdo se tem um movimento pra gente participar, por que as CEBs € isso, né? Se tem uma
passeata: “ vamos |& gente, vamos 1&” . E que as CEBs € isso, né? A gente procurar melhorar.
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ANEXO G
- Fotos do X! intereclesial das CEBs

O Xl intereclesia das Comunidades Eclesiais de Base foi realizado entre os dias 19 e
23 de julho de 2005, na cidade de Ipatinga, Minas Gerais, com o tema: Espiritualidade
libertadora e o lema: Seguir Jesus no compromisso com os excluidos.

Obteve a presenca de 3.806 participantes, dos quais 3219 eram delegados, 112
assessores, 89 indigenas, 288 convidados, sendo aproximadamente 3.000 leigos e leigas, 420
religiosas e religiosos, 380 padres, 50 bispos catdlicos e 2 anglicanos, além da participacéo de
70 pessoas vindas de outros paises, e 48 pessoas de outras onze Igrejas cristas, das quais 23
eram pastoras e pastores.

A estrutura organica do Intereclesia foi pensada a partir da imagem do “trem das
CEBS’ - uma metafora usada para falar da caminhada das comunidades. Com a plenaria geral
na “estacao”, 6 plenarias (delegados divididos por regides) com o nome de “locomotivas’ e
36 mini-plenérias chamadas de “vagbes’ (delegados divididos por temas de afinidade).

Os “vagoes’ do foram espaco de observacdo da realidade nacional das CEBs e seu
compromisso com o povo excluido (ver).

Nas locomotivas, discutiramse as formas como as CEBs vém lidando com os
problemas em cada regido (julgar).

Na plenaria (estacdo), a0 encerramento do evento, registraram as reivindicacdes das
CEBs, na Carta do Xl Intereclesia direcionada a todos os cristédos, especiamente aos
militantes, para que assumam o lema do encontro, seguindo Jesus N0 COMPromisso com 0s
excluidos (agir).

Entre os periodos de reflexao das plenarias, ocorreram diversas celebracdes. A Festa
da Fraternidade contou com a presenca de participantes das comunidades locais, que se
associaram aos militantes nas grandes celebracdes e nos momentos culturais e festivos.

As fotos que se seguem apresentam um pouco da caracteristica comemorativa do Xl

Encontro Intereclesia , propde igualdade na Igreja.
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Comunidade deiguais: leigos, religiosos, padres e bispos tém o mesmo espaco decisorio.

Foto 1 — Plen&ria
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Militantes participam das festividades e celebr actes
Foto 3
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Nosritos sdo mistur ados el ementos das culturas diver sas
Foto 5

Foto 7
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Foto 8 — “Somos todos irméos’ Pluralismo religioso — Celebragdes com diferentes confissoes

religiosas.
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Foto 10 - O memoria dos martires, comumente |lembrados nas comunidades

Celebracdo a M &e Natureza e seus produtos
Foto 11 Foto 12

Foto 13 — Venda de produtos cultivados ou produzidos por militantes




