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VEGA COMAS, Mairolet. Santificar a Javé - Um estudo de Isaias 8,11-15. Sao Bernardo
do Campo, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2007.

SINOPSE

Esta pesquisa visa analisar a mensagem de Javé transmitida através do profeta
Isaias em meio a guerra siro-efraimita (734-732 a.C.), no tempo do rei Acaz.

A primeira parte deste trabalho fornece uma panoramica histérica da situagdo
tanto internacional quanto nacional da nacdo de Judd. No meio de sinais de guerras,
invasdes estrangeiras, desolacdo e aumento de tributos que acarretam maior inseguranca
para os setores mais empobrecidos, Javé faz sua aposta pela vida de Israel. Através do
oraculo profético mostra um caminho que pode chegar a subverter a ordem de um injusto
sistema politico advindo do proprio pecado da nagao de Israel.

Neste texto, santificar a Javé & a trilha que pode livrar-lhes da queda e da
destruicdo. Santificar a Javé significa cuidar e preservar a vida, especialmente dos mais
desprotegidos. Isto implica optar conscientemente por uma nova ordem que garanta uma
existéncia digna para todos e todas.

O objetivo desta pesquisa ¢ entender como o conceito de santificacdo salientado
pelo profeta Isaias, na pericope (Is 8,11-15), pode ajudar-nos a superar os problemas
cotidianos e fornecer-nos novas posturas éticas para enfrentar a vida, isto ¢ um conceito de
santificacdo que requer do engajamento com o povo, fundamentalmente com a populagao
mais carente e necessitada atualmente.

Por meio do trabalho exegético tentamos encontrar respostas escondidas entre
palavras, termos e frases, procurando entender o texto em didlogo com a vida cotidiana de
seu tempo e do nosso.

Este estudo pretende providenciar subsidios para a leitura popular da Biblia que
estd sendo realizada por muitos grupos nas igrejas e comunidades cristds, que buscam
novos caminhos, horizontes, sonhos e utopias para continuar a viver em meio de
sociedades em crises e de tempos dificeis.

Palavras-chave: guerra siro-efraimita, império assirio, profeta Isaias, dito de Javé, este

povo, santificar a Javé.



VEGA COMAS, Mairolet. The Lord Almighty is the one you are to sanctify — A study of
Isaiah 8, 11-15. Methodist University of Sdo Bernardo do Campo, Sao Paulo, 2007.

SYNOPSES

The present thesis pretends to analyze the message transmitted from Yahweh to the
prophet Isaiah in the context of the siro-efraimita war (734 to 732 b.C.), in times of the
King Ahaz.

The first part of this research presents a general and historical panorama, either
international or national, of the situation faced by Judah. In the midst of wars, invasions,
desolations and increased taxes, Yahweh decided to be side by side with the people.
Through an oracle He shows a way for changing an unjust political system that came out as
a result of the sins practiced by Israel.

To Regard Yahweh as holy, according to the text, is the unique way of avoiding
destruction. To Regard Yahweh as holy has to do with preservation of life, mainly the life
of those who were unprotected; which means to be for a new social political an economical
order able to provide security and dignity for every one.

The goal of this thesis is to understand how the concept of sanctification pointed out by
Isaiah can help us to overcome our daily life problems and give us new ethic postures for
facing life, that’s to say, a concept of sanctification that implies an active engagement with
people, specifically with defenseless ones.

By studying phrases and words, and through an exegetical work, we bring out insights to
understand the passage of Is 8,11-15 and our present-day realities and problems.

Through this work we hope to contribute to the Popular Reading of the Bible that several
groups are realizing today in order to find new horizons, hopes, dreams, and utopias to go
on in the midst of a world in crises.

Key words: Siro-Ephraimite War, Assyrian Empire, prophet Isaiah, Sanctification, this
people, Oracle.



VEGA COMAS, Mairolet. Santificar a Javé - Un estudio de Isaias 8,11-15. Sao Bernardo
do Campo, Universidad Metodista de Sao Paulo, 2007.

SINOPSIS

Esta investigacion se propone analizar el mensaje dado por Yavé y transmitido
por el profeta Isaias en medio de la guerra Siro-efraimita (734-732 a.C.), en tiempos del rey
Acaz.

La primera parte de este trabajo nos ofrece un panorama histérico de la situacion
tanto en el contexto internacional cuanto nacional de la naciéon de Judd. En medio de
sefales de guerra, invasiones extranjeras, desolacion y aumento de los tributos que traian
mayor inseguridad para los sectores mas empobrecidos, Yavé hace su apuesta por la vida
de Israel. A través de un oraculo profético muestra un camino que puede llegar a invertir el
orden de un injusto sistema politico causado por el propio pecado de la nacion de Israel.

En este texto, santificar a Yavé es el camino que puede liberarles de la caida y de
la destruccion. Santificar a Yavé significa cuidar y preservar la vida, especialmente de los
mas desprotegidos. Esto implica optar conscientemente por una nueva orden que garantice
una existencia digna para todos y todas.

El objetivo de esta investigacion es entender como el concepto de santificacion
asumido por el profeta Isaias, en la pericopa (Is 8,11-15), puede ayudarnos a superar los
problemas cotidianos y proveernos de nuevas posturas €ticas para enfrentar la vida, esto es
un concepto de santificacion que requiere del compromiso con el pueblo,
fundamentalmente con la poblacion mas necesitada y carente actualmente.

Por medio del trabajo exegético intentamos encontrar respuestas escondidas entre
palabras, términos y frases, procurando entender el texto en dialogo con la vida cotidiana
de su tiempo y del nuestro.

Este estudio pretende proveer subsidios para la lectura popular de la Biblia que
estd siendo realizada por muchos grupos en las iglesias y comunidades cristianas, que
buscan nuevos caminos, horizontes, suefios e utopias para continuar viviendo en medio de
sociedades en crisis y de tiempos dificiles..

Palabras-chaves: guerra Siro-Efraimita, imperio asirio, profeta Isaias, dicho de Yavé, este

pueblo, santificar a Yavé.
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Caminante, son tus huellas
el camino, y nada mds;
caminante, no hay camino,
se hace camino al andar.
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INTRODUCAO

Nossa proposta de trabalho pretende fazer uma aproximagdo ao conceito de
santificagdo segundo o profeta Isaias. Este ¢ um conceito amplo, mas nossa intengao ¢
estuda-lo dentro de um contexto especifico de crise social, politica e militar. Dito contexto
se apresenta no livro de Isaias capitulo 8,11-15. Escolhemos o texto por considera-lo fruto
de uma controvérsia inserida nos anos 734/732, século VIII a.C., durante o reinado de

Acaz.

Este foi um periodo de grandes conflitos tanto no territorio de Israel quanto de
Juda. Ambas as regides tiveram que enfrentar grandes desafios politicos, militares, sociais
e religiosos. Foi um tempo de luta, ndo somente pela sobrevivéncia como povo sendo

também por manter sua identidade como nagao.

Para o desenvolvimento de nossa pesquisa, estudaremos vocabulos e expressdes
presentes nesta narrativa, que tem destaque especial na constru¢do do conceito de
santificagcdo, entre os principais termos e frases encontramos os seguintes: “conspiracao”,

(13 L b 19

vOs”, “este povo”, “duas casas de Israel”, “morador de Jerusalém”.

Esta pesquisa visa descobrir o significado que tem para Isaias a expressdo: “a
pesq g q p p

Javé dos exércitos vos santificareis”. Suas implicagdes teoldgicas e libertadoras.

Partimos do pressuposto que de que quando as sociedades entram em crise, a
solug@o ndo estd no uso da forca, nem na incorporacao deliberada de valores ético-morais
externos, mas na capacidade e disposicao de resgatar os valores nacionais ou locais para
depois buscar um equilibrio na introducao de novos valores externos. Isto coincide com a

proposta feita pelo profeta no século VIII a.C.

O destaque desta expressdo ¢ importante porque desde a perspectiva isaiana, ela
oferece a solugdo salvadora para os destinatarios deste texto em meio do conflito bélico.

Por esta razao acreditamos que ela ilumina o estudo do livro de Isaias.
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Com esta aproximacdo ao texto e a sua historia ndo pretendemos fazer uma
transposi¢ao literal de nossos problemas ao tempo de Isaias, nem gostariamos de trasladar
as dificuldades do periodo isaiano para o momento atual. Nao obstante, a procura de
interpretar a acdo libertadora de Deus para com seu povo, nos pode ajudar a entender e
explicar similares situacdes atuais, na busca de esperanca ¢ do caminho certo nas nossas

lutas cotidianas.

Esta esperanga nos acompanha em nossos contextos latino-americanos. As
injusticas sociais, a opressdo de parte dos poderes regentes, o enriquecimento de uns
poucos e o empobrecimento de muitos ¢ uma realidade que acompanha nossa

cotidianidade.

O contexto de ameacas, de guerras e destrui¢cdo no qual vive o profeta tem muitos
pontos de contato com as realidades pelas quais atravessam as nag¢des na atualidade. A
solugdo que encontra o profeta frente a crise ¢ o resgate dos valores que historicamente

acompanharam a seu povo, s6 o santificar a Javé pode liberar-lhes do inimigo.

A abordagem desta pesquisa sera historiografica e exegética, tentando descobrir
as caracteristicas sociais, politicas, econdmicas e religiosas no contexto onde o profeta se
movimenta. Esta abordagem historiografica e exegética se baseara no método historico

critico'.

Nossa principal fonte de informagado serd encontrada na Biblia hebraica, além de
outros textos € documentos extra-biblicos que poderdo esclarecer aspectos relacionados
com a cultura, a sociedade, a politica, a economia e a religido de nosso periodo a estudar.
Além disso, nos auxiliaremos das pesquisas desenvolvidas por historiadores, exegetas e

tedlogos biblistas que tém produzido trabalhos sobre nosso periodo histérico.

'O método historico critico ¢ uma forma de aproximar-nos ao texto historico por meio do estudo critico das
fontes. Esta metodologia surgiu durante o iluminismo na Alemanha, no final do século XVIII. Seu
nascimento esta associado as mudangas no pensamento e na cosmovisdo da época, trazendo conseqiiéncias
no labor teoldgico e na compreensdo do livro basico da fé cristd. “E uma forma de tornar a interpretago
biblica compativel com o mundo e o modelo cientifico da época.” Confira-se: Martin Volkmann, Friedrich
Erich Dobberahn e Ely Eser Barreto César, Método histérico-critico, Sdo Paulo, CEDI, 1992, p.26
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A estrutura da pesquisa articula-se em duas partes:

I- Na primeira parte, iniciaremos uma aproximacdo historica a realidade
politica da regido, tendo presente o contexto internacional e nacional do territorio de Juda.
Além disso, abordaremos os aspectos econdmicos deste periodo promovido pela
monarquia ¢ o templo através dos tributos e sacrificios. Abordaremos o compromisso

social do profeta, assim como a data de composicao do livro de Isaias.

II- A segunda parte constitui o nucleo central da pesquisa. Por meio da
metodologia exegética faremos uma aproximacdo ao texto desde outro ponto de visdo.
Primeiramente realizaremos uma traducao literal ao portugués, assim como a critica textual
que envolve o texto. Num segundo momento nos adentraremos nas questdes de forma:
delimita¢do do texto, as divisdes que ele apresenta, assim como o conjunto literdrio maior

ao qual ele pertence.

Todos estes analises nos levam a aproximarmos de maneira mais efetiva com as
questodes relacionadas com o conteudo do texto. Esta forma de aproximagdo pretende
analisar as relagdes sociais, politicas, econdmicas e ideoldgicas que condicionaram o
nascimento do texto isaiano. Procuraremos definir o sentido da expressdo “a Javé dos
exércitos vos santificareis”. Olharemos como esta alternativa, oferecida pelo profeta, pode
constituir a solugdo frente as sinais de destrui¢do e morte que apresenta a guerra siro-

efraimita e o avango do império assirio.
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CAPITULO 1

UMA APROXIMACAO HISTORICA A ISAIAS 8,11-15

Cada texto, escritor, profeta ou visionario nasce como conseqiiéncia de uma
histéria de vida. As palavras que brotam de seus labios e seu coragdo sdo fruto, muitas
vezes, de lagrimas e sofrimentos que envolvem nao s a experiéncia de uma pessoa, mas,

também, de uma na¢do em geral.

Para poder compreender o texto de Isaias 8,11-15, primeiramente temos que ter
uma proximidade com sua historia cotidiana. Temos que olhar os conflitos, as realidades

politicas, econdomicas, sociais e religiosas de seu contexto.

Para poder realizar nossa investiga¢do precisaremos fazer um labor detalhado e
cuidadoso. Como os arquedlogos retiram as camadas da terra para encontrar as reliquias
ocultas, assim temos que ir, através de fatos, historias, tradi¢des e palavras,

esquadrinhando o sentido do texto.

O presente trabalho esta estruturado em trés itens: o primeiro, para abordagem
socio-politica do contexto, tanto no panorama internacional quanto da situagdo interna.
Também nestes itens nos adentraremos em aspectos relacionados com o sistema
econdmico tributario desenhado pela monarquia, o templo como centro de poder

econOmico € o sistema econdmico asiatico ou tributario.

No segundo item tratamos o compromisso social de Isaias, norteado pela idéia de
que nenhuma alianca humana ¢ favoravel para Juda. De Javé ¢ de onde pode vir sua
salvacdo. O medo dos governantes e lideres lhes impedira de ver além de seu contexto, que
os leva ndo so a guerra, sendo também a infidelidade e ao rompimento da alianca feita por

Deus e seu povo escolhido.
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No terceiro item oferecemos algumas informagdes a respeito do livro de
Emanuel, especificamente 8,11-15, que inclui tanto a data de composi¢do da pericope,

quanto o lugar de composi¢ao e autoria.

Na analise deste texto se destaca, dentre outros, trés aspectos tais como: a luta
pelo poder, as diferengas entre ricos e pobres, as aliangas, os pactos e os acordos entre reis

€ nagoes.

1.1 - Uma leitura sécio-politica do texto em seu contexto

O império assirio cresce com a ambicdo de aumentar os limites territoriais e de
encher suas arcas de tesouros. Este desejo de expansdo estara acompanhado de fortes

enfrentamentos, lutas e oposi¢des das nagdes que se encontraram afetadas por tal decisdo.

As diferengas politicas presentes no corredor siro-efraimita, junto ao desejo de

possuir maiores riquezas, sao as bases principais do texto a analisar.

Para poder nos aproximar ao texto de Isaias 8,11-15 e esquadrinhar o significado
que o autor quis transmitir, primeiramente devemos entender as realidades historicas nas
quais estd inserida a narragdo, as atitudes e posigdes que tomaram as pessoas envolvidas na

mesma, assim como as conseqiiéncias das decisdes governamentais e liderangas religiosas.

1.1.1 - Panorama internacional

Depois da morte de Jeroboao II (793-753 a.C.), o reino do norte teve uma grande
instabilidade politica causada por curtas sucessdes de reis ao trono. Num periodo de dez
anos, cinco reis exerceram o poder. Trés destes chegaram ao reino por meio da violéncia.
Zacarias (746-745 a.C.), filho de Jerobodo, foi assassinado depois de estar somente seis
meses no exercicio de seu cargo. Seu sucessor, Selum, filho de Jabes, teve a mesma sorte,

foi morto um més depois pelas maos de Manaém (2Reis 15,8-28). Mas, quando tudo estava
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se estabilizando sob a dire¢do deste mandatario (747-738 a.C.), o reino do norte comegou a

experimentar a pressdo do império assirio.

No ano de 745 a.C. o rei Teglat-Falasar III (745-727 a.C.) ascendeu ao trono do
império assirio®, com a rapida inten¢dio de invadir e apoderar-se de toda a regido, os reinos
do ocidente. Em 743 a.C. realizou uma campanha militar contra a Siria Setentrional e no
ano 738 a.C. continuou contra a Siria Central, com o objetivo de apoderar-se de Filistéia e

o litoral norte de Juda.’

Alguns reis da regido, para evitar a guerra e manter sua permanéncia no poder,
decidiram entregar tributos e impostos como sinal de obediéncia a este novo império.
Neste primeiro grupo de vassalos, encontrava-se Manaém de Israel. Ele fez uma renovacao
da vassalagem que tinha sido aceita no periodo de Salmaneser III, talvez com a intencao de
consolidar seu reinado. Esta situacdo de subordinacdao aos Assirios traria um maior
empobrecimento a na¢do. O rei Manaém teve que aumentar os impostos a seus cidadaos
para cumprir com o tributo estabelecido pelos vencedores.* As pessoas de grandes posses

tinham que contribuir com mil talentos de prata, ou seja, o valor de um escravo na Assiria.’

Desde o ano 738 a.C., Resin, rei de Damasco, e Peca de Israel também formaram
parte do primeiro grupo de vassalos de Teglat-Falasar III. Resim e Peca acreditavam que
Assiria poderia ser derrotada se varios reinos tivessem a vontade de formar uma coalizdo e
lutar contra a referida forca imperial, o que evitaria os pagamentos das altas somas

exigidas.

2 Assiria € um pais cujas fronteiras se estendem do norte de Bagda até as imediagdes dos lagos Van e Urmia,
e pelo leste-oeste-, desde os Zagros até o vale do Habiir. Era um pais exposta as infiltragdes dos nomades e as
invasdes dos povos do norte e nordeste. No hebraico o nome de Assiria se traduz como ’ASSiir, mas na época
do império assirio significa também o reino em sua totalidade. Confira-se: Pablo Termes Ros (editor),
“Asiria”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.1, Barcelona, Exito/Garriga, 1963, p.859

3 Herbert Donner, Histéria de Israel e dos povos vizinhos - Da época da divisido do reino até Alexandre
Magno, vol.2, Sao Leopoldo/Petropolis, Sinodal/Vozes, 1997, p.349

4 “Pul, rei da Assiria, invadiu o pais. Manaém pagou a Pul mil talentos de prata para que o apoiasse e
consolidasse o poder real em suas mdos.” (2Reis 15,19). Pulu é o nome que de coragdo tomou Teglat-Falasar
III. Conforme: Tiago Giraudo (editor), A Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo, Paulinas, nova edicao revista, 2001,
p.338

5 Felice Montagnini, Isaias 1-39 - O olhar do profeta sobre os acontecimentos da histéria, Sdo Paulo,
Paulinas, 1993, p.16
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Com esta intengdo ¢ que comega a se estruturar uma frente unida, uma resisténcia
defensiva capaz de vencer um império que crescia de maneira imponente. Uma realidade
ficava clara, sozinhos ndo poderiam deter o exército que se aproximava de forma
devastadora. Por essa razdo precisavam encontrar apoio e criar uma frente de defesa que

garantird suas soberanias.®

O rei Resin de Damasco (Siria) e Peca de Israel (Efrain)’, entre outros, se uniram
para opor resisténcia ao inimigo. Os egipcios também estiveram de acordo em fazer alianca
e formar parte deste grupo, como poténcia era a unica que podia enfrentar os assirios. Mas,
também tinham um inconveniente, entre o territorio deles e das nacdes aliadas estava o
territério do reino de Judd, que ‘navegava entre duas aguas’ mostrando-se indeciso a

respeito de que grupo formar parte.

Para esta nova coalizdo que surge, era importante poder contar com o reino de
Juda. Porém, ao mesmo tempo, os assirios acreditavam na importancia de controlar
também este territorio. Sua estratégia militar consistia em ter aliados que facilitassem sua
incursdo nas terras egipcias. Como Egito ficava muito longe da Assiria, este exército
precisava de um lugar que propiciasse abastecimento e descanso aos soldados que

realizariam esta invasio®.

Com todas estas posturas internacionais, a situagdo para os judaitas ndo parecia
nada fécil. Caso eles aceitassem formar parte da coalizao, estavam declarando a guerra a
Assiria. Se ndo aceitassem fazer parte desta frente unida, a eles seria declarada a guerra.
Diante das distintas opgdes, o rei de Judd, Acaz, opta pela paz com os assirios, ndo
concordando com a idéia de formar parte da alianga com a coalizdo. Este governante
dirigia sua politica internacional tentando ter boas relagdes com o império assirio. Esta

posi¢do, ja o tinha livrado destas incursdes assirias. Esta atitude prejudicava os planos das

6 Felice Montagnini, Isafas 1-39, p.10

7 A populagio do territério de Efraim estava constituida, em grande parte, pelas dez das doze tribos
separadas. Samaria sua capital havia sido construida por volta do ano 880 a.C., pelo rei Amri. (1Reis 16,23-
24). Era beneficiada pela proximidade com uma importante rota comercial que cruzava a Palestina, e por
ficar rodeada de vales férteis que favoreciam o desenvolvimento da regido. Confira-se: Francisco Sousa
Ribeiro, Justica — Entrevista com o profeta Amds, Sao Paulo, Paulinas, 1996, p.21

8 A invasdo assiria a Egito se materializou sob a dire¢do de Asaradon, no ano 671 a.C.
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pequenas nacdes que acreditavam que na unido residia a forca. Por esta razdo comecaram a
pressionar de uma maneira mais forte a Jud4 para que se juntasse aos interesses desta
coalizdo. A maneira encontrada pelos aliados do norte foi a invasdo dos territorios de Juda,
com a inten¢do de persuadir ao rei a estabelecer alianga. Esta acdo militar ¢ conhecida

como guerra siro-efraimita (734/732 a.C.).°

A decisdo do rei Acaz e seus governantes faz com que se concretize esta frente
que marcha contra Jerusalém. Sua inten¢ao nao era a de lutar contra esta cidade, mais sim,
destituir o rei davidico e colocar em seu lugar o filho de Tabaael (Is 7,6), outro rei que

apoiava o projeto comunitario da frente unida.

No ano 734 a.C., forcas israclitas e araméias sitiaram Jerusalém. Mas, como a
mesma era uma cidade com uma forte muralha, a populacao resistiu ao primeiro embate.
Por causa desta situagdo de crise, o rei Acaz recolheu uma grande contribuicdo de prata e
ouro do templo, que enviou com seus mensageiros para o rei Teglat-Falasar III. A
solicitude era muito clara e precisa: “sou teu servo e teu filho; sobe e liberta-me das maos
do rei de Aram e das maos do rei de Israel, que se insurgiram contra mim!” (2Rs 16,7).

Desta maneira Acaz colocava-se voluntariamente dentro do grupo dos vassalos de Assiria.

O rei assirio demorou um pouco em acudir o chamado de socorro, além disso,
aceitou esta alianca oferecida pelo reinado de Judd. Apesar disso, demorou

aproximadamente um ano para realizar sua incursao no territorio do norte.

As coisas para o rei de Damasco e de Israel ndo foram muito faceis durante o
cerco a Jerusalém. Pelo fato de a coalizao ter sido constituida tdo apressadamente, a mesma
carecia tanto de uma estratégia, quanto de recursos que facilitassem a incursdo neste
territério do sul. Como a cidade estava fortemente amuralhada e resistiu ao primeiro
ataque, coisa ndo prevista por eles, ordenou-se a retirada para organizar com uma melhor
estratégia um novo ataque a esta cidade. O sitio tinha que ser mais demorado e para isto

precisavam de uma maior preparacdo. Ao mesmo tempo, o espirito entre os soldados nao

? Confira-se: 2Cronicas 28, Isaias 7
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era o melhor. Os agricultores que estavam na campanha militar desejavam voltar as suas
terras, pois enquanto eles ficassem fora seus campos ndo produziam por causa do
abandono.!® Esta retirada das tropas do norte que prometia ser temporal resultou ser
definitiva. Teglat-Falasar III ocupou a cidade de Damasco como vinganca pela rebeldia e
eliminou o rei Resin. Depois desta vitoria, o rei vencedor convocou, na cidade derrotada, a

todos os reis vassalos. E o tributo exigido foi muito alto.

O rei Acaz também foi convocado entre os reis vassalos. Apesar de sua
disponibilidade para esta situacdo de subdito teve a mesma sorte dos demais, um custo a
pagar excessivamente alto. Além de aceitar plenamente a dominacdo tanto no aspecto
politico e econdmico, Acaz teve que aceitar também a submissdo no ambito religioso.
Durante sua visita a Damasco, Acaz viu-se na obrigagdo de oferecer homenagem aos
deuses assirios em seus templos. Mas a situacdo ndo ficou s6 assim. O proprio rei Acaz,
igual a todos os reis que compartilhavam a vassalagem, mandou construir, no lugar do altar
do templo de Jerusalém, um altar igual ao que tinham erigido os assirios para seu deus
Assur (2Rs 16,10-13). Com esta submissdo também chegava a admissdo do culto estadual

assirio ao lado de seus cultos tradicionais.!

Sob o aspecto religioso as conseqiiéncias foram nefastas. No inicio da guerra (2Reis
16,3) Acaz oferece em sacrificio o proprio filho; em Damasco viu um altar que fez copiar
e construir depois no templo, eliminando o altar saloménico. O povo, seguindo uma
interpretacdo simplista dos fatos, concluia que os deuses de Assiria eram mais poderosos
de que Javé."?

Peca, o rei de Samaria, também sofreu as conseqiiéncias de sua infidelidade a
Assiria. Sua rebeldia ndo ficou imune. Primeiramente seus territorios ficaram minguados.
Posteriormente ele mesmo foi assassinado como fruto de um compl6 organizado pelo rei

sucessor, Oséias, ao servico da Assiria.'?

A situagdo social e politica dos reinos do norte e do sul estava muito

movimentada. O império assirio implantou uma nova ordem econdmica, religiosa e social

19 Herbert Donner, Histéria de Israel e dos povos vizinhos, vol.2, p.358

' Martin Metzger, Histéria de Israel, Sao Leopoldo, Sinodal, 1989, p.98

12 Teodorico Ballarini, Introducdo a Biblia, Petropolis, Vozes, 1977, p.86

13 Samuel J. Schultz, 4 histéria de Israel no Antigo Testamento, Sao Paulo, Vida Nova, 1988, p.190
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nos territorios ocupados e submetidos a vassalagem. Muitos reis foram destituidos, e
ocuparam seu lugar outros reis fié¢is ao império, também foi imposto com a chegada do
império, novos cultos religiosos dedicados a seu deus ’ASSir. Esta invasdo e suas
mudangas comegaram pelo norte, mas, imediatamente, estes movimentos que estavam

acontecendo nas periferias de Juda, repercutiram em toda a vida da regido.

Estas mudancas na politica internacional trouxeram ainda maior empobrecimento

para todos os suditos sem excegao.

1.1.2 - Situacio interna do reino de Juda

Alguns textos detalham claramente a situa¢do pela qual estavam passando os
moradores do territdrio de Israel em meados do século VIII a.C. De acordo com o profeta
Amés', no norte, antes da invasio de Teglat-Falasar III, j4 havia sinais de intrigas e
disputas no palacio. As divisdes entre ricos e pobres se acrescentavam, as mesmas eram
causadas pela exploragdo aos mais pobres através dos latifundios, os impostos aos
camponeses € o comércio desenfreado. Esta situacdo acentuou os contrastes entre riqueza e
pobreza. Amds e Oséias, profetas neste momento historico, recolheram e revelaram em

suas mensagens estes acontecimentos no reino do norte.

Intrigas e empobrecimento também proliferavam no territorio do sul. Os oraculos
sdo uma prova disso. Isaias 5,8-9'° salienta o abuso de poder e exploracdo dos poderosos
que juntavam propriedade por propriedade sem se importar com a dor, ou o

empobrecimento das pessoas discriminadas.'® Os camponeses e lavradores, que dependiam

14 “Assim fala o Senhor: Por causa das trés, por causa das quatro rebeldias de Israel, ndo revogarei minha
decisdo: porque venderam o justo por dinheiro e o pobre por um par de sandalias, porque sdo avidos para ver
0 po da terra sobre a cabeca dos indigentes e desviam os recursos dos humildes, depois do que o filho e o pai
vdo a mesma moga profanando assim meu santo nome, por causa das roupas penhoradas que extorquiram
perto de cada altar e do vinho confiscado que bebem na casa de seu deus.” (Amos 2,6-8), (Gabriel C. Galache
(editor), A Biblia - Tradugdo ecuménica, Sao Paulo, Loyola, 1994, p.910)

15 “Ai dos que juntam casa a casa, campo a campo, até ocuparem todo o lugar e serem os inicos a morar no
meio da terra. Aos meus ouvidos soou o juramento do Senhor de todo poder: Numerosas casas, grandes ¢
belas, serdo votadas a desolagdo por falta de morador.” (Isaias 5,8-9), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia -
Tradugdo ecuménica, p.606)

16 José Severino Croatto, Isaias - A palavra profética e sua releitura hermenéutica, vol.2, Petropolis, Vozes,
1998, p.16
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da terra para seu sustento, ndo estavam protegidos pela justiga governamental. Qualquer
mudanga do clima que causasse dano as colheitas poderia significar hipotecas das poucas

propriedades que possuiam ou a escravidao. Segundo John Brigth:

O sistema, que ja era por si mesmo severo, tornava-se cada vez mais cruel em virtude da
ganancia dos ricos, que se aproveitavam sem a menor consciéncia do estado de miséria
dos pobres para ampliar suas posses, freqiientemente recorrendo as praticas mais ilicitas
como falsificagdo de peso e medidas e a varios subterfugios legais para conseguir os seus
fins. (Amos 8,4-6)"7

Este mesmo autor referindo-se a estrutura tribal que possuia o povo de Israel

antes da chegada da monarquia argumenta:

[...] a estrutura social de Israel tinha passado por uma mudanga radical. Ela tinha sido
originalmente uma federagdo tribal, formada em alianga com Iaweh. Embora tivesse
conhecido nos seus primeiros dias muita injusti¢a e violéncia, sua estrutura social tinha
sido uma estrutura unificada, sem distingao de classes, na qual a base de toda a obrigacdo
social era a alianga com laweh e na qual todas as controvérsias eram julgadas pela lei da
alianca. Agora, tudo havia mudado muito. A monarquia, com toda a organizagdo social
para o Estado e, juntamente com o comeco da atividade comercial, criou uma classe
privilegiada, enfraqueceu os lagos tribais e destruiu a solidariedade caracteristica da
sociedade tribal.!®

Neste mesmo sentido o autor Anthony R. Ceresko apresenta também seus

argumentos:

A sabedoria familiar e de cla ja florescera havia varios séculos entre os povos que
formaram o Israel primitivo. Essa “sabedoria popular” evoluiu ao longo de geragdes por
meio da atividade parental e da preparagdo de cada nova geragdo para lidar com a vida a
alcangar algum grau de sucesso e de satisfagio. A partir desse ponto, do Exodo e da
subseqiiente formagdo das “tribos de Israel” ndo pais montanhoso de Canad, a sabedoria
israclita trara a marca da cultura religiosa dessas pessoas. Tratava-se de uma cultura
religiosa caracterizada em especial pelo culto de Javé, o Deus que se pde ao lado do
pobre e liberta o oprimido."

17 “Escutai, vos que vos encarnigais contra o pobre, para aniquilar os humildes da terra, vos que dizeis:
Quando ¢ que passara a lua nova, para podermos vender os gréos, e o sabado, para abrirmos os sacos de trigo,
diminuindo a efa, aumentando o ciclo, alterando balangas mentirosas, comprando os indigentes a dinheiro e
um pobre por um par de sandalias? Venderemos até o farelo de trigo!” (Amos 8,4-6), (Gabriel C. Galache
(editor), 4 Biblia - Traduc¢do ecuménica, p.918), confira-se: John Brigth, Historia de Israel, Sdo Paulo,
Paulus, 7% edi¢ao, 2003, p.316

18 John Brigth, Histéria de Israel, p.317

19 Anthony R., Ceresko, 4 sabedoria no Antigo Testamento, Sao Paulo, Paulos, 2004, p.31
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A invasdo do império de Assiria ao territério do norte provocou um clima de
terror e inseguranca. Muitos dos povoadores do norte fugiram para as terras do sul. Esta
irrupgdo trouxe conseqiiéncias negativas para a economia e a politica da regido. Uma
queda econdmica e uma grande instabilidade social provocaram a referida migragdo na
tentativa de melhorar suas condi¢des de vida. Estas mudangas repercutiram tanto em Israel,
quanto na vizinhanga. Muitos dos irmaos israelitas que chegavam até Juda, de acordo com
Bardtke e Sicre?’, eram procedentes da alta sociedade do norte. Suas riquezas permitiram-
lhes fazer a viagem e recomecar sua vida neste novo lugar. Compraram terras e casas
transportando e promovendo a aparicdo de um novo fendmeno desconhecido para o sul até

esse momento: o latifandio?!.

As melhoras realizadas por Amasias, pai de Ozias, com a reconquista de Edom,
facilitaram um desenvolvimento da regido de Jud4.?*> Entre os anos 760-734 a.C. sob o
reinado de seu filho Ozias, e posteriormente Joatan, Juda continuou experimentando uma
época de crescimento, especialmente no relacionado com a agricultura e o comércio. De
acordo com o texto de 2Cronicas 26,10,%® Ozias gostava muito de trabalhar em fungio do
desenvolvimento da terra, por isso dedicou-se ao fortalecimento do setor da economia. O
dominio das rotas comerciais e as caravanas que procediam da Arabia, e o controle das
minas de metais de Edom proporcionaram melhoras econdmicas e sociais. Nesta época,
também, a indumentaria do exército foi favorecida. As tropas experimentaram uma
evolucdo quanto a seu equipamento. Foram providas de facas, langas, capacetes, couracas,
arcos, boleadeiras, além de que foram criadas, por engenheiros, maquinas maiores capazes
de lancar flechas e pedras a grandes distancias.?* Estas armas foram colocadas nas torres da

cidade de Jerusalém.? Dai que se reconhece a metade do século VIII a.C., como a etapa de

20 José Luis Sicre, 4 justica social nos profetas, Sdo Paulo, Paulinas, 1990, p.259

21 “Aj dos que juntam casa a casa, campo a campo, até ocuparem todo o lugar e serem os tnicos moradores a
morar no meio da terra. Aos meus ouvidos soou o juramento do Senhor de todo poder: Numerosas casas,
grandes e belas, serdo votadas a desolag@o por falta de morador.” (Isaias 5,8-9), (Gabriel C. Galache (editor),
A Biblia - Tradugdo ecuménica, p.445), confira-se: Miquéias 2,1-4

22 “Foi ele que reconstruiu Eilat € a entregou a Judd, depois que o rei Amasias adormeceu junto de seus pais”.
(2Reis 14,22), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia -Traducdo ecuménica, p.424)

23 “Construiu também torres no deserto € cavou numerosas cisternas, pois dispunha de numeroso rebanho na
Planicie e no Planalto, bem como lavradores e vinhateiros nas montanhas e nos vergéis, pois gostava da
agricultura”. (2Cronicas 26,10), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradu¢do ecuménica, p.1516)

24 Confira: 2Cronicas 26,11-15

25 José Luis Sicre, 4 justica social nos profetas, p.256
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maior crescimento e prosperidade, nunca antes experimentada nos reinos de Juda e

também de Israel.2®

Apesar do desenvolvimento social vivenciado pelo reino do sul, a situagdo
imperante ndo era de fato uma realidade de justica. A corrupgdo, a insensatez politica e
religiosa dos dirigentes de Jerusalém, sua arrogancia e altivez, baseadas no poder politico e
militar, chegava a todas as instancias. O proprio rei Acaz para agradar ao rei da Assiria,
despojou o Templo dos tesouros, desvirtuando desta maneira o significado que os mesmos
tinham para o povo. Depois, pela mesma causa, foi perdendo pouco a pouco as riquezas
herdadas de seu avd e seu pai. As reservas de ouro foram minguadas e os territdrios que
haviam sido ocupados, nas geragdes anteriores, se perderiam assim como o estratégico

porto de Eilat que facilitava o comércio maritimo.?’

A guerra ndo s6 muda o panorama internacional, mas também o panorama
nacional do reino de Juda. Segundo os escritos isaianos, dentre outros problemas, havia:
tribunais injustos e corruptos, falta de justiga social, agravamento das condigdes de vida
dos pobres e, fundamentalmente das vitivas e dos 6rfaos. Os filhos sem pai se convertem

em ganancia para os poderosos.”® Dai que o proprio Deus protesta por tanto desaforo.*

A realidade jerosolimita era mista. Observamos desde o rico que vem do norte
com ouro e prata tentando recuperar novas posses, até o pobre e desvalido que ndo tem
sequer um pedaco de pao para alimentar-se. Este contraste social estava marcado por uma
grande diferenga. Os ricos que ja moravam no territorio de Jud4 possuiam grandes mansdes
e um amplo nimero de criadagem. As mulheres pertencentes a esta alta sociedade
passeavam pelas ruas dos bazares comprando joias artesanais, marfim, incenso, perfumes
importados, entre outras muitas bijuterias. Os momentos de entretenimento desta classe

social estavam acompanhados pela boa e abundante comida, bebida, dangas e musicas.

26 John Brigth, Histéria de Israel, p.315

27 Teodorico Ballarini, Introduc¢do a Biblia, p.86

28 “Aji dos que promulgam decretos iniquos €, quando redigem, codificam a miséria; afastam do tribunal os
indefensos, privam de seus direitos os pobres do meu povo, fazem das vilivas a sua presa e despojam os
orfaos.” (Isaias 10,1-2), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradu¢do ecuménica, p.620)

29 “Cessai de trazer oferendas vas: a fumaga, tenho-lhe horror! Lua nova, sabado, convocacdo de assembléia
[...] ndo agiiento mais crimes e festas.” (Isaias 1,13), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradug¢do
ecuménica, p.601), confira-se: Isaias 1,10-17
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Mas, nem todos tinham este privilégio. Os pequenos agricultores para garantir a
alimentagdo de seus filhos deviam trabalhar de sol a sol nas lavouras de seus campos.
Alguns deles faziam este trabalho com bois ou jumentos, cultivando vinhas, figueiras e
oliveiras. Mas, nem todos tinham o privilégio de trabalhar a terra com a ajuda de animais.
Até as mulheres viam-se na obrigacao de cuidar as hortas de suas casas plantando vegetais

e frutas, e ajudar nas colheitas.

As produgdes agricolas do territorio de Jud4d estavam na dependéncia da
topografia variada da regido. Encontramos que existe uma diferenca de cultivos em
dependéncia da qualidade dos solos. No territorio da planicie se cultivava utilizando o
sistema de irrigagdo, obtendo assim maior quantidade de producdo. Mas, na regido
montanhosa s6 podiam fazer produzir a terra seguindo as estagcdes das chuvas, e cultivos de
raizes profundas como ¢ a vide, a oliva ou a figueira. Enquanto isso, nas planicies a terra ¢
fértil pela presenca no solo do ferro, possibilitando o cultivo de cereais. O territorio das
montanhas é propicio para a cria de gado, ajudando a um desenvolvimento econdmico.>”
Por causa destas condi¢des climaticas e topograficas encontramos que a produgdo de trigo
ndo era muito boa em geral, ndo se produzia o suficiente para o abastecimento da regido
nem para a producdo de excedentes que facilitassem os pagamentos dos tributos. Algo
parecido acontecia com as plantagdes de vide e de olivas, apesar de que estas plantagdes
proporcionavam muitas vantagens € lucros, eram produgdes que demoravam muitos anos

em produzir obrigando os pequenos agricultores a dedicar-se a colheitas que dessem frutos

no menor tempo possivel.

Com a chegada do império assirio e a aceitagdo da vassalagem da parte de Acaz,
a realidade da década dourada, conquistada trés geracdes atras, acabou. Jerusalém ndo se
encontrou frente a um novo governante, nem a elite foi removida para outro lugar, nem
tampouco trouxeram deportados a conviver no meio deles. Mas, outra realidade afetou
diretamente a mesa de cada familia. Tanto os tributos pagos a Assiria, quanto os destinados
para manter as organizacdes sociais existentes, palacio, templo, exército, além das

exigéncias e dos sacrificios exigidos provocaram o empobrecimento de todas as esferas,

30 Confira-se: Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanca — Uma leitura de Joel 3,1-5, p.88
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mas, sempre os que ficaram em maior desvantagem foram os mais pobres que lutavam

pelo pao de sua mesa e de seus filhos.

E oportuno, também destacar as implicagdes que teve para este povo o sistema
tributario, aspecto que abordaremos no item seguinte. Nao devemos esquecer que o mundo
biblico ¢ um mundo tributario que apresenta um modelo de relagdes sociais economicas

tributarias a todos os niveis.?!

1.1.3 - Sistema econdmico asiatico ou tributario

Os produtos da terra nao se compram nem vendem somente se trocam, no sistema
tributario ndo existe o dinheiro para realizar este tipo de transagdo. Os proprietarios da
terra sdo os camponeses € o fruto de seu trabalho ¢ o que entra em litigio. O que fica para

eles ¢ uma pequena por¢do, mas a maior parte de seu trabalho passa as maos dos Senhores.

O sistema tributario marca o relacionamento econdomico dessa sociedade neste
periodo. E por isso que se nos faz preciso esclarecer certos pontos que nos ajudardo, a

entender a sociedade jerosolimita.

No Oriente Proximo, nem todas as pessoas plantavam e recolhiam o produto da
terra para sua sobrevivéncia. Os habitantes das cidades, pertencentes as classes dominantes
recebiam os tributos do povo trabalhador em troca de sua prote¢do. Os reis, burocratas,
chefes militares, o exército profissional, os sacerdotes e os artesdos altamente qualificados

eram os beneficidrios destes produtos da terra.

O termo asiatico foi empregado por Marx e Engels para classificar este sistema
econdmico, e definir as relagdes sociais caracteristicas das sociedades orientais,

especificamente na India. Mas, como outros grupos sociais, por exemplo, os africanos,

31«0 peso de ouro recebido anualmente por Salomao era de seiscentos e sessenta ¢ seis talentos de ouro, sem
contar o que recebia dos viajantes, do trafico dos negociantes, de todos os reis do Ocidente e de todos os
governadores do territorio”. (1Reis 10,14-15), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia - Tradug¢do ecuménica,
p.517), confira-se: Deuteronémio 26

32 Ciro Flamarion Cardoso, Antiguidade oriental — Politica e religido, Sdo Paulo, Contexto, 1990, p.16
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também tinham este mesmo modo de producdo, o termo asiatico chegou a ser inapropriado

e por isso se comegou a utilizar o termo tributario.*?

Como argumentamos anteriormente, o sistema econdmico asiatico ou tributario
regia e controlava toda a regido do Mediterraneo e do Oriente Proximo. Esta era uma
estrutura econdmica da qual todos e todas formavam parte. O estabelecido era que cada
cidaddo tivesse que contribuir com trés tipos de impostos, um para o rei, outro para a

guerra € o imposto para o templo.

Este sistema econdmico asidtico ou tributario tem como principio a troca de
servigos entre dois grupos sociais. Um grupo oferece alimentos e o fruto de seu trabalho, e
o outro grupo, integrado geralmente pelos que possuem as armas, proporciona em troca
protecdo. Este modo de producdo pode-se dizer, provocou o surgimento de uma sociedade
dividida em classes, a dominante, ou seja, a classe dirigente que morava na cidade, e a

dominada, os que produzem e habitam nos campos.**

O sistema tributario € que gerou uma cadeia de empobrecimento e aumento das
desigualdades sociais. O trabalho do grupo maior, os camponeses, ¢ apropriado por uma
minoria. Os mais fortes fazem trabalhar e produzir, e os mais fracos, sempre sendo os

pobres os mais empobrecidos e explorados.

Um fato que ajudou o desenvolvimento econdmico do século VIII a.C. foi a
descoberta, ¢ o uso do ferro. Esta foi uns dos aspectos marcantes deste século,
convertendo-o numa revolucdo em todos os sentidos. No periodo do ferro IT A (1000-925
a.C.), este metal comecou a ser utilizado em instrumentos de lavoura, em objetos tais como
facas, machados e arados. Nesta etapa as ferramentas de trabalho e as armas comegaram a
ser produzidas de maneira mais fina € um pouco posterior, no periodo do ferro II B (975-
720 a.C.), as mesmas comegaram a ter fio. Esta nova descoberta provocou uma grande
transformagdo também no aspecto econdmico. As producdes comecaram a ser maiores.

Mas, apesar de todas as vantagens que proporcionou o uso deste novo metal, ndo foram

33 Karl Marx, Formagdes econémicas pré-capitalista, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2% edigdo, 1977, p.65
34 Karl Marx, Formagdes econdémicas pré-capitalista, p.65
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suficientes para satisfazer os pedidos do rei e do governo que reclamavam muito mais do
que se produzia. O sistema tributario exigia um alto pagamento, enquanto isso, o produtor

produz muito pouco em comparacao com o solicitado por este sistema.

Como podemos observar, na realidade deste povo, economia e poder, estavam
fortemente ligados, mas os projetos de ambas as partes, ao invés de beneficiar o povo,

foram desenhados para favorecer uma minoria, dona das riquezas e do poder politico.

1.1.4 - A monarquia

Um dos valores religiosos mais enfatizados pela monarquia foi o sacrificialismo.
Ritos que existem na religido israelense desde seus comegos. Os sacrificios estiveram
presentes, na vida das tribos, desde a época patriarcal. Eram ritos religiosos, através dos
quais, os patriarcas apresentavam suas oferendas a seu Deus, como sinal de fidelidade,
pacto ou alianga. Mas, a monarquia, através do templo e os sacerdotes, usando o simbolo
do altar dos sacrificios, incentivou e criou todo um sistema ideoldgico. Quanto mais

sacrificios se efetuassem, maior seria o beneficio do tributo da arrecadagao.

Entretanto Salomao estabelece um sistema diferente dos anteriores. Através da
construcdao do templo de Jerusalém e de outros pequenos altares, instaura uma economia
arrecadadora de impostos a todos os niveis. Para poder desenvolver este colossal projeto,
umas das primeiras coisas que impds foi a participagdo no trabalho forcado. Com a
justificativa de construir a casa do Senhor e a sua propria, convocou aos homens de todas
as familias de Israel. Mas as obras construtivas nao terminaram com a edificacdo destes
dois prédios, depois continuaram com as cidades-fortalezas de Hazur, Meguido e Gezer.
Para estas gigantescas edificacdes se necessitou de grande mao de obra e de muito pessoal
especializado. E por isso que ndo s6 se obrigou a que mais de 70.000 israclenses
trabalhassem, sendo que Salomao solicitou ajuda a Hirdo, rei de Tiro. Em troca de
pedreiros e homens com habilidade artesanal que trabalhavam o bronze e a madeira,

Salomao oferece a cidade de Damasco, assim como outros territorios do noroeste. O
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proposito deste projeto salomdnico era militar: criar bases nas quais se pudessem colocar

aproximadamente 1500 carros e 400 cavalos.®

Estes projetos eram muito ambiciosos. Nao s6 se necessitava de mao de obra;
mas de produtos que melhorassem a economia que tinha sido enfraquecida pelas obras
construtivas. Com este novo objetivo ¢ que Salomao organiza os tributos tanto no ambito
secular quanto no ambito religioso, isto €, o templo. Uma parte dos produtos da terra tinha
que ser destinada a manutencao do Estado. Outra a sustentacdo do exército incluindo
também o servigo militar dos homens de cada familia. Existia também o imposto para
“Deus”: por meio do sacrificio nos altares os homens e as mulheres agradeciam,

solicitavam a ajuda de Deus e lhe pagavam pelas suas bondades.

Neste sentido Francisco Souza Ribeiro, referindo-se ao governo de Salomdo

argumenta:

Durante seu reinado o pais passou por uma profunda transformacao: a base da economia,
antes eminentemente agricola, transformou-se em industrial. Conseqiientemente, o eixo
se deslocou dos campos para as cidades, com todos os problemas urbanos em que
implicam essas transformagdes. Comecaram a nascer as classes assalariadas e as riquezas
forram-se concentrando cada vez mais nas maos de poucos. De um lado construgdes
luxuosas, industrias, intenso comércio internacional, apoiados pelo aparato estatal
administrativo que fomentava a transformag@o. Por outro lado, um povo que se dividia
entre ricos e pobres, em proprietarios e assalariados e um ideal que se distanciava cada
vez mais: a esperanga de crescer como povo de irmdos. Cf. 1Reis 5,27-30.3

Para manter este forte ritmo econdmico que o pais precisava, os sacrificios foram
organizados com a finalidade de lucro, o que provocou o empobrecimento do povo e o
enriquecimento dos eixos de poder, aspectos fortemente criticados pelos profetas do século

VIII a.C.

No proximo item abordaremos, com maior deten¢do, o tema dos tributos e dos

sacrificios.

35 Paul Johnson, Histéria dos judeus, Rio de Janeiro, Imago, 2? edi¢do, 1995, p.71
36 Francisco Sousa Ribeiro, Justica — Entrevista com o profeta Amés, Sdo Paulo, Paulinas, 1996, p.21
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1.1.5 - Templo, tributos e sacrificios

A vida do povo israelita descansa sobre quatro pilares que fundamentam sua
existéncia, o povo, a terra, a lei e o templo, quatro caminhos entrelacados e independentes.
Deus escolhe este povo, faz alianca com ele, da-lhe uma lei e uma terra. Em troca, o povo,

para garantir a presenca divina no meio deles, construiu um templo.

Neste contexto onde o comércio e a troca tinham uma funcdo vital, o templo
chegou a ser um lugar muito importante. Era parte insepardvel da estrutura estadual,
convertendo-se numa das trés grandes organizagdes de poder junto ao governo e exército.
E por isso que sua localizagdo geografica sempre estava perto de onde se encontravam as
mencionadas institui¢des. Nao existiam templos nas aldeias. Nao obstante, da mesma
maneira que as outras estruturas governamentais, o templo chegou a ser promotor e

gerador de empobrecimento e roubo. O templo favorecia a economia dos poderosos.

O altar dos sacrificios e das expiagdes dos pecados transformou-se num centro de
poder econdmico. Todo cidadao fosse homem ou mulher, tinha em algum momento que
passar diante de Javé para oferecer seu sacrificio. Dentre outras, pelas razdes seguintes: as
mulheres ao terminar o ciclo menstrual tinham que oferecer tributos para purificar seu
corpo. De igual maneira quando nascia uma crianga, frente a morte de um familiar, ao
comecgar ou terminar as colheitas, para ficar limpos de impurezas, sacrificios por nao
cumprir com os mandamentos, € por doencas. Toda a vida estava organizada desta
maneira. Toda a vida cotidiana girava em torno do templo, especificamente do altar dos

sacrificios.

Nos primoérdios da historia do povo de Israel, os sacrificios eram celebrados pelos
patriarcas e pais de familias. Era um signo de comunhao entre Deus e eles. Mas, as vezes
estes sacrificios e oferendas de derramamento de sangue realizavam-se para afastar os
maus espiritos de seus lares.’” No entanto, sua finalidade principal era a de estreitar o

relacionamento com o divino, mostrando deste jeito sua confianca nele.

37 Confira-se: Exodo 12,1-14
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Apesar de que todos os cidaddos estavam envolvidos nos sacrificios, eles e elas
ndo tinham o direito de participar das liturgias especiais. SO os sacerdotes que estavam
consagrados para o ministério sacrifical podiam levar até o altar as oblacdes apresentadas
pelo povo. Nem todo animal era dado em sacrificio, geralmente o sangue e as entranhas
eram oferecidas e queimadas. Mas, a carne era reservada para a alimentacao dos sacerdotes
e das suas familias, bem como para os trabalhadores do templo, os musicos, os artesdos,
entre outros. Existiam varias modalidades de sacrificios, em dependéncia do que se
perseguisse alcangar através da dadiva apresentada, mas, os sacrificios ndo serviam para

tudo. Existiam diferentes modalidades de sacrificios estipulados na lei.

No Antigo Testamento aparecem, dentro de outros, trés termos para referir-se aos
sacrificios: minhah, ‘olah e zébah. Mas, ao mesmo tempo, temos duas categorias nas quais
eles podem ser classificados, os sacrificios cruentos e os incruentos. Os cruentos sdo
aqueles onde estava presente o derramamento de sangue, consistiam em holocaustos,
sacrificios expiatorios, sacrificios de reparagio e o sacrificio pacifico.’® Enquanto os
sacrificios ndo cruentos ou incruentos versavam em oblacdes do fruto da terra, o sangue

ndo estava presente neles.

O termo mais antigo para referir-se a estes dois tipos de sacrificios, cruentos e

nao cruentos, foi hj;;nOmi (minhah).*® Originalmente utilizou-se este termo para referir-

se aos sacrificios cruentos, mas, com o passar do tempo o termo hj;;nOMI passou a ser

utilizado somente para significar uma oferenda de cereais, uma dadiva.** Este era um

tributo que se oferecia como pagamento a um soberano humano.

A segunda referéncia ao sacrificio no Antigo Testamento ¢ o termo hl'P[0

(‘olah) que provém do verbo ‘alah, subir, e da palavra kalil que significa totalidade,

38 “Eis o que te pertencera das coisas santissimas, das oferendas apresentadas: todas as oferendas que me
restituirem os filhos de Israel, a titulo de oblagdo, de sacrificio pelo pecado, de sacrificio de reparagdo; sdo
coisas santissimas, que te pertencerdo, bem como a teus filhos”. (Numeros 18,9), (Gabriel C. Galache
(editor), A Biblia - Tradug¢do ecuménica, p.234), confira-se: 2Reis 17,3; 2Cronicas 17,5

39 A. Charbel, “Sacrificios”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, Barcelona, ]:into/Garriga, 1963, p.319

40 «“passado o tempo, Caim apresentou produtos do solo em oferenda a Iahweh”. (Génesis 4,3), (Gabriel C.
Galache (editor), 4 Biblia - Tradu¢do ecuménica, p.29)
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perfeicdo.*! Este termo era utilizado para os holocaustos onde todo o animal era queimado
por inteiro em oferecimento a Javé. De igual forma, na lingua grega, holocausto
(6Aokovotmua) tem a ver com as palavras 6Aog, tudo, e kowotog, queimado, combustao
total. O sacrificio apresentado podia ser cabritos, touros, carneiros, mas, 0s mesmos tinham
que estar sem nenhum defeito. O carater desta celebragdo era expiatério, ou seja, era um

sacrificio que impunha a lei contra quem n3o cumpria com os mandamentos divinos.*?

E por tltimo nos encontramos com o sacrificio pacifico, o terceiro termo, 7277

(z&bah)*. Originalmente zébah tinha o sentido de “imolar para o sacrificio”.** Este
holocausto geralmente era oferecido em agdo de graga, como cumprimento de um voto, ou
como oblagdo de devocdo espontanea, era uma oferenda parcialmente queimada. A
diferenga dos sacrificios anteriores, onde somente as pessoas consagradas podiam
participar do alimento consagrado em representacdo divina, neste sacrificio uma parte da
vitima era destinada para quem trazia a oferenda. Esta por¢ao devia ser comida no recinto
sagrado do templo, junto a parentes e amigos. O Unico requisito para participar desta

comida sagrada era a purificagio dos participantes.*’

Com a chegada da monarquia o sacrificio converteu-se num sistema forte de
arrecadacdo levando o templo a converter-se num dos grandes poderes econdmicos da sua
época. E quanto maior fosse o niimero de sacrificios realizados para expiagdo dos pecados
dos pobres, tanto maior seria o empobrecimento dos mesmos, aumentando assim as

possibilidades de comércio para o templo.

Na referida sociedade, a economia se sustentava através da troca de mercadorias,

o dinheiro ainda ndo existia. O pagamento dos tributos, que implicava uma alta

41 “Assim, queimaras todo o carneiro, fazendo subir a sua fumaga sobre o altar. E um holocausto para
Iahweh. E um perfume de suave odor, uma oferta queimada para Iahweh”. (Exodo 29,18), (Gabriel C.
Galache (editor), 4 Biblia - Tradugdo ecuménica, p.139), confira-se: Génesis 22,2; Levitico 1,9; 4,25

42 A. Charbel, “Sacrificios”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, p.321, confronte-se: Génesis 4,3, 1Samuel
26,19, Juizes 6,18

43 “Entdo todos os filhos de Israel e todo o povo vieram a Betel, choraram, ficaram ali diante de Iahweh,
jejuaram todo o dia até a tarde, e ofereceram holocaustos e sacrificios de comunhao perante lahweh”. (Juizes
20, 26), (Tiago Giraudo (editor), A Biblia de Jerusalém, Sao Paulo, Paulinas, nova edig¢do revista, 2001,
p.283)

4 A. Charbel, “Sacrificios”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, p.319

4 A. Charbel, “Sacrificios”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, p.324
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porcentagem, se fazia com produtos da terra ou com gado. Para garantir a preservacao dos
alimentos, o templo possuia cadmaras para guardar as oferendas de cereais, o que

possibilitava o consumo posterior dos mesmos.*¢

Ao inicio do estabelecimento dos sacrificios no templo por Salomao, o rei era o
encarregado de realizar o holocausto junto ao sumo sacerdote, mas, ao comecar a aumentar

a freqiiéncia das celebracdes, esta responsabilidade recaiu nos sacerdotes consagrados.

E interessante que, o templo que sacrifica e santifica o oferente, legitima um
sistema ideoldgico que leva ao empobrecimento. A religido do templo era legitimadora das
desigualdades sociais. Constituindo-se num elemento indispensavel para garantir o

funcionamento do sistema asiatico ou tributario.

Como podemos observar, a alianga feita entre os ancestrais e Deus foi quebrada,
0 pacto que garantia a justica, a liberdade e fidelidade nao foi respeitado pela monarquia
nem as classes dominantes, dai que a casa de Javé converteu-se em casa de exploracio,

através dos sacrificios e tributos.
1.2 - O compromisso social de Isaias

E, precisamente, no meio do caos internacional e nacional, criado pela chegada
do império assirio ao corredor siro-palestinense, que Isaias desenvolve sua labor como

profeta de Javé. Seu chamamento profético, no ano 740 a.C., coincide com a morte do rei
Osias.” A frase .ynljel;v] ynInOhi rm'aow: Wnl;AJILyE ymiW jl'v]a,
ymiAta (“A quem hei de enviar? Quem ird por mim?” - Is 6,8) oferece informacdes que

podem nos ajudar a conhecer quem foi Isaias e como foi o despertar de sua profissao.

46 “Ele me disse: As cAmaras do norte e as cAmaras do sul, que ficam fronteiras ao patio sio cAmaras do
santuario, onde os sacerdotes que se aproximam de Iahweh comem as coisas santissimas. Ai depositardo as
coisas santissimas, a oblacdo e a oferta pelo pecado e a oferta de expiagdo porque o lugar € santo”. (Ezequiel
42,13), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia -Tradugdo ecuménica, p.864)

47 A. Charbel, “Sacrificios”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, Barcelona, ]:into/Garriga, 1963, p.223
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Vale destacar que no v. 6,8 a voz de Deus, em primeira pessoa comum do
singular ¢ com o sufixo na primeira comum singular, interroga a Isaias com a seguinte
colocagdo: quem tomara meu lugar, quem ird por mim? Desta pergunta podemos deduzir,
pelo menos, trés aspectos: Deus fala no templo, Deus fala em primeira pessoa, € Deus fala

que precisa um mensageiro que tome seu lugar.

O templo era um dos lugares nos quais, segundo o costume dos judeus, Deus
devia falar. Na época de Eli, Deus quebrou o siléncio através de Samuel. No cap. 6,8 de
Isaias, Deus rompe novamente o siléncio por meio do profeta, e se apresenta, pessoalmente
no templo, para indicar a necessidade de dar continuidade a tradi¢do profética, de retomar
o trabalho profético, de que alguém tome seu lugar: quem tomard meu lugar, quem ird por

mim?.

Desde que o reino de Israel foi dividido em dois, norte ¢ sul, nenhum profeta
desenvolveu este ministério no reino de Juda. Os primeiros, depois de quase 160 anos de

).% O labor do profeta é um trabalho muito

siléncio, foram Isaias e Miquéias (740-700 a.C.
antigo dentro do povo de Israel. Quase tdo antigo como sua historia. O mesmo Abraham ¢
considerado o primeiro profeta pelo fato de ocupar um lugar preponderante na cultura
religiosa nacional, embora sua atuagdo ndo estivesse dentro dos padrdes classicos dos
profetas que lhe seguiram.*® Profeta era considerado toda pessoa que tivesse a inspira¢io
divina para falar sobre o futuro, ou interpretar sabiamente o presente ajudando a tomar

decisdes em tempo dificeis.

Segundo Exodo 7,1, nabi®® ¢ o vocabulo usado por Deus para se referir a Aaron

como profeta.’! Nabi', estd relacionado com o termo babildnico nabii, que significa
“chamar, anunciar”. Nabi € o deus da adivinhacao e da palavra. Para a cultura arabe, naba

quer dizer “anunciar”. Dai que podemos interpretar que, igualmente para a cultura judia, se

48 Confronte-se: José Luis Sicre (editor), Os profetas, Sdo Paulo, Paulinas, 1998, p.118

4 John J. Schmitt, “Prophecy”, em The Anchor Bible Dictionary, vol.5, New York, Doubleday, 1992, p.482
50 M. Garcia Cordero, “Profeta”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.5, Barcelona, Exito/Garriga, 1963, p.1272
51 “Mas o Senhor disse a Moisés: V&, eu te estabeleci como um deus para o Farad, e tu irmdo serd teu
profeta.” (Exodo 7,1), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradugdo ecuménica, p.107)
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utiliza este termo nabi' para se referir a atuacio dos homens ou das mulheres>? que recebem
o chamado de Deus para interpretar, anunciar, e proclamar uma mensagem que ofereca
explicacdes a respeito de como fazer frente a crise. Ao lado deste termo apareceram os
vocabulos ro’eh (vidente) e hozed (espectador) para definir o carater destas pessoas que
recebem o chamado divino. Além da expressao hebraica, para definir o vocébulo “profeta”,
nos encontramos com o termo grego pro-enmi, que ratifica o significado do conceito, que
pode interpretar-se como: falar no lugar do outro ou falar com anterioridade.>® Por isso as
pessoas que desenvolvem esta vocacdao sao reconhecidas como servos de Javé e como

homens de espirito.>* S3o os representantes de Deus e de seus interesses no meio do povo.

Apesar dos profetas e das profetisas estarem ligados a histéria deste povo, é com
o surgimento da monarquia que se instaura 0 movimento profético e as escolas proféticas®.
Dentro do sistema monarquico sdo varias as classificagdes de profetas que podemos
encontrar. Muitos dos que se somavam a estas escolas, ndo tinham em conta o carisma
sobre natural e a vocagdo que se precisava para a realizagdo deste ministério. E comum
encontrar profetas incondicionais aos monarcas € aos seus interesses. Sendo somente

transmissores de boas noticias, vaticinando um futuro cheio de glorias e riquezas, embora

sua realidade exigia uma leitura diferente.*®

A profecia tem, também, uma diferente modalidade: os que buscam o favor de
Javé. Aqueles para quem o chamamento é mais forte que eles,’’ que ndo podem calar, que

decidem caminhar junto ao povo e procuram mudar as realidades que propiciam o

52 Além de homens profetas, também encontramos, no Antigo Testamento, mulheres que desenvolveram este
ministério. Entre elas encontramos a Maria, irmd de Moisés (Exodo 15,20); Débora, no tempo dos juizes
(Juizes 4,5); Hulda, no século VII a.C. em tempo do rei Josias (2Cronicas 22-28); Noadias, provavelmente
ligada ao trabalho do templo no tempo de Neemias (Neemias 6,14), ¢ outras das quais ndo se recolhe o nome
(Isaias 8,3)

33 M. Garcia Cordero, “Profecia”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.5, p.1270

34 “Senhor, tu abusaste de minha ingenuidade, sim, eu fui bem ingénuo; usaste de for¢a comigo e alcangaste
teu objetivo. O dia todo, sou objeto de zombaria, todos cagcoam de mim. Sempre que falo, devo pedir socorro
e gritar: “violéncia, repressdo!”Por causa da palavra do Senhor, o dia todo, sou alvo dos ultrajes e dos
sarcasmos. Quando digo: “Nao vou mais tocar no assunto, ndo falarei mais em seu nome”, a palavra entio se
transforma num fogo que me devora por dentro, encerrado em meu corpo; tento conté-lo, mas ndo consigo.”
(Jeremias 20,7-9), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia - Tradu¢do ecuménica, p.748)

55 Os rabinos deram o nome de escola de profetas as organizagdes de pessoas que moravam perto deles. Isto
acontece desde o tempo de Samuel. Viviam numa comunidade tendo os cuidados espirituais de um profeta de
Javé, ao que chamavam de pai e Senhor. Eram sustentados pelas esmolas e caridade dos fiéis. Confira-se: M.
Garcia Cordero, “Escuela de profetas”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.5, p.1277

36 Confira: Jeremias 5,3; Oséias 3,5

37 Confira: Jeremias 1,1-10
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empobrecimento social. Os que recebem uma vocagdo divina e tem a capacidade de
transmitir as mensagens sem importar-se com as conseqiiéncias que isto lhes pudesse

trazer.

Isaias pertence a este grupo de profetas comprometidos com sua realidade e com
a fé& em Javé. Apesar de ser um profeta da capital, da corte e do templo, conhecia
plenamente a realidade onde realizava seu ministério, no reino do sul. Seu ministério
profético foi desenvolvido entre os anos 740 e 700 a.C., que abarca o periodo de quatro
reis, os dias de Ozias (783-739 a.C.), Joatdo, Acaz e Ezequias. De acordo com a tradi¢dao
rabinica, Isaias nasceu provavelmente em Jerusalém, tinha sangue real e contava com o

apoio de algumas pessoas da corte e possuia uma cultura a altura dos escribas do rei.>®

Isaias provém da teologia do templo. O vocabulario usado em seus escritos sdo

prova disso. No cap. 8,18 encontramos +/YXi rh'B] +keVoh' t/ab;x] hw:hyO

“Javé zebaote que reside no monte Sido”; Em Isaias 8,6 j'I¢Vih' yme “aguas de Siloé”.

Através do simbolismo, o profeta nos deixa ver sua concep¢ao da morada de Javé como o
Deus que mora no templo, no Sido. Isto nos ajuda a confirmar que o templo ¢ o lugar de

procedéncia espiritual do visionario.

Quanto a sua vida pessoal, conhecemos que Isaias era filho de Amos (Isaias1,1),
, . A . 39

e casado com uma mulher da qual a Unica referéncia que se tem ¢ seu nome a profetisa
(Isaias 8,3), e com ela teve dois filhos aos quais colocou nomes simbolicos. Sear-Jasub,
que significa “um resto voltara” (Isaias 8,18) e Maher-Shalal-Hash-Baz, que se traduz

como “pronto-saque-proxima-pilhagem” (Isaias 7,3; 8,3).

Isaias era um profeta cultual, seu encontro com Javé aconteceu através de uma

visdao estando no templo (Is 6). A partir desse momento sua vida mudou completamente,

58 Louis Du Buit Monloubou e Frangois Michel, “Isaias”, em Diciondrio biblico universal, Petrépolis, Vozes,
2% edigdo, 2003, p.385

39 “Aproximei-me da profetisa, ela concebeu € deu & luz um filho. O Senhor disse-me” Chama-o Maher-
Shalal-Has-Baz, pois antes que a crianca saiba dizer ‘papai’ e ‘mamae’, hio de trazer as riquezas de Damasco
e o despojo de Samaria a presencga do rei da Assiria.” (Isaias 8,3), (Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia -
Tradugdo ecuménica, p.613)
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assumiu um papel critico a respeito dos reis e governantes que viviam da exploragdo do

povo.

Ao invés do rei e dos governantes, Isaias nao acreditava na anexagao ao império
Assirio, nem estava de acordo com que Juda fizesse parte da coalizdo. Seus argumentos
eram convincentes e certeiros. Javé liberaria o povo dos inimigos, ndo ha necessidade de
confiar em exércitos nem aliangas, s6 Javé pode salvar-lhes de qualquer situagdo. E por
isso que Isaias admoesta o rei pela peticao de ajuda a Assiria e por sua falta de confianga
no Senhor (Is 7). Nao obstante, o profeta considerava que Jerusalém era uma cidade

privilegiada, pois constituia um refagio para os pobres.®

A respeito do relacionamento com o Egito, Isaias se recusa a acreditar que a
salvacdo pode aparecer através desta unido. A libertagdo tem de vir de outro jeito. Uma
libertacao permanente e nao efémera, que so6 pode vir de Deus. Pois, se o povo estd ficando

nessa situagao de perigo ¢ uma conseqiiéncia de sua propria infidelidade.

A situacdo de conflito que estd vivenciando Juda so6 lhes permite encontrar ao rei,
aos dirigentes, e a maioria da populagdo uma solucdo por meio de uma alianca com o
império Assirio. E é precisamente isto o que o profeta quer evitar. Ele sabe que a alianga
tem seu pre¢o, um custo muito alto a pagar que so6 gerara ao povo em sua totalidade, mas,
especialmente ao povo empobrecimento, submissdo e escravidao. Pois com a chegada da
vassalagem ao império Assirio aumentardo os impostos e tributos, gerando um maior
empobrecimento, sendo os ja empobrecidos por o sistema os mais prejudicados pela
miséria, a escravidao pela falta do dinheiro que possa garantir sua alimentacdo além das
dividas de tributos e sacrificios. Enquanto isso, por meio de a incorporac¢dao da adoragao a
outros deuses em todo o reino do norte e do sul também infligirdo com o pacto de
fidelidade a Javé. E por isso que Isaias estd apostando por uma salvacio libertadora onde a
justica social este presente e se faz parte das estruturas estaduais e religiosas, uma justica

que respeite o direito de todos e todas de viver com dignidade em meio de um sistema de

60 “Que resposta se dard aos mensageiros desta na¢do? Que IHWH fundou Sido e ali se refugiardo os pobres

do seu povo”. (Isaias 14,32), (Tiago Giraudo (editor), A Biblia de Jerusalém, p.999)
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equidade. Mas o profeta assevera que esta justica salvifica s6 pode vir de Javé. O Deus de

sua histdria, que luta por seu povo libertando-lhes de seus inimigos.

A politica que seguia Isaias era de confianga em Javé e a0 mesmo tempo era uma
politica pacifica. Ele sonhava que “das espadas forjarao relhas de arados e das suas langas,
podadeiras. Nagdo contra nagdo ndo brandird mais a espada, ndo se aprendera mais a
guerra” (Is 2,4). Mas, ndo por esta posi¢ao pacifista deixaria de denunciar as injusticas e
buscar solugdes aos problemas que afetavam o povo. Sua atitude era radical. Tudo o que
constituia causa de exploragdo tem que ser mudado, embora seja o proprio templo como
instituicdo. Muitos autores recentes estdo de acordo em que Isaias ndo tem uma posi¢ao
contréria ao templo e ao culto, mas, se ¢ certo que seus pontos de vista estdo centrados na
critica a imoralidade gerada por esta instituicdo.’! Isaias estava consciente de que a
arrecadacdo de impostos era a principal fonte de ingressos a economia do pais. Conhecia
que a religido tributaria era a religido do lugar sagrado. Mas, acreditava em outro tipo de
estrutura religiosa, numa estrutura religiosa que, ao invés de trazer empobrecimento,
tornasse o templo em casa de abrigo, sem a necessidade da exigéncia do sacrificio e dos

tributos.

Isaias rejeitou o culto como fundamento de comunhdo de Deus com seu povo (Is
1,10-17). Nao estava de acordo com a falsidade dos celebrantes e sua superficialidade. Ele
criticava os que iam ao templo para oferecer suas oferendas, mas, quando saiam do santo
lugar, ndo se importavam com os oprimidos e com os que sofriam ao seu redor. E por isso
que ele fala dos sacrificios, das festas e das oragdes como falsas e irritantes acdes, que ndo

agradam a Deus.%?

Sua posicao ¢ a favor da defesa do orfao e da viava, “defendei ao orfao, protegei
a viava” (Is 1,17). Na sua mensagem utiliza termos que com freqiiéncia sdo utilizados no
contexto judicial spt e ryb. Pois ele acreditava que eram os juizes os que tinham a
responsabilidade de atuar em seu favor. Nao permitindo que 6rfaos e vitivas marchem com

as maos vazias, isto também seria uma injustica. Diante destas iniqliidades sociais que o

61 José Luis Sicre, 4 justica social nos profetas, p.271
62 José Luis Sicre, 4 justica social nos profetas, p.271
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profeta chega a conclusdo que todas as ameacas e sinais de mortes que os rodeavam tinham
a ver com a infidelidade de Israel e de Jerusalém. Eles trairam a Deus porque
primeiramente trairam os pobres. Esta traicdo comeca pelas autoridades que permitem que
0s ricos sejam cada vez mais ricos, por roubar os bens dos pobres (0rfaos e viuvas). Os
ricos tém dinheiro para oferecer, os outros niio tém nada e por isso que sido desprezados.®®
, .
Esta desobediéncia ocasionaria o juizo punitivo de Deus que chegard por meio do inimigo

assirio. A unica maneira de se libertar deste castigo ¢ o arrependimento do povo em geral.

De certa maneira, Isaias continua com o pensamento dos profetas do norte, Amos
e Oseias. O roubo aos pobres ¢ a causa da justica e da ira de Deus contra Jerusalém. A
injustica social ¢ um pecado de traicdo a Javé. E sdo as autoridades as maiores
responsaveis de que isso acontega, pois elas sdo as responsaveis do cumprimento das leis.
Para ele, as estruturas sociais sao as culpadas destes pecados sociais que trazem
conseqiiéncias negativas para toda a cidade e a nacdo. A divinizagdo do dinheiro, o desejo
de acumular ouro, prata e tesouros,’* sdo os males que geram o empobrecimento e o grande

abismo entre ricos e pobres, entre possuidores e desapossados.

1.3 - Data de composic¢iao de Isaias 8,11-15

Os acontecimentos narrados nesta passagem de Isaias 8,11-15 podem ser
relacionados com um momento historico concreto. As sucessivas campanhas militares
empreendidas pelo rei Teglat-Falasar IIl (745-727 a.C.), que chegavam a regido
mediterranea, criando um clima de dor e sinais de morte. Com a intengdo de fazer frente a
este império que chega impondo-se, os reinos de Damasco e Israel tentaram unificar forgas
com outros territorios para lutar, mas o rei de Juda estava contra esta oposicao, ¢ diante
desta situacao que os reis do norte decidiram ir contra Jerusalém, com a intencao de depor
o rei e juntar Juda a batalha. Este é o contexto e a causa da guerra siro-efraimita, periodo

das invasdes assirias, que antecede a queda de Damasco. Este é o contexto histérico do

63 José Luis Sicre, 4 justica social nos profetas, p.277

64 “Sua terra estd cheia de prata e de ouro: ndo tém limites seus tesouros. Sua terra esta cheia de cavalos: ndo
tem limites o nimero de seus carros”. (Isaias 2,7), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia - Tradu¢do
ecuménica, p.603)
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livro de Imanuel® em geral, no qual se encontra incluido também nosso texto de Isaias

8,11-15, que foi escrito antes de concluir a guerra siro-efraimita, no 732 a .C.

1.4 - Lugar de composicao e autoria do texto de Isaias 8,11-15

A narrativa contida no cap. 8,11-15 foca-se num espaco relativamente restrito,
Jerusalém. Ao que parece, [saias movimenta-se no espaco real e do templo, mas o texto no
qual estamos trabalhando foi proferido e recolhido no interior da prépria casa de Isaias, ja
que ninguém gostava de escutar seus oraculos e nem acreditavam nas suas propostas.
Como Isaias opunha-se aos passos que estavam dando as autoridades para manter a
‘estabilidade e a paz’ da cidade, ao falar oraculos de Javé, sua vida corria perigo. Sua
posicdo contraria a governamental isolou o profeta e seus seguidores a um espaco
altamente restrito. Isaias teve que ficar na sua casa, falando para sua familia e seus
discipulos, pois sua mensagem era tomada como conspiragdo. Os cap. 6,9; 8,6, sdo um

exemplo da rejeicao do povo:

Ele me disse: Vai e dize a este povo: Podeis ouvir certamente, mas niao haveis de
entender; podeis ver certamente, mas nio haveis de compreender. Isaias 6,9.%

Visto que este povo rejeitou as aguas de Siloé que correm mansamente, apavorado diante
de Rason e do filho de Romelias. Isaias 8,6.67

Neste sentido Milton Schwantes argumenta:

85 Livro de Imanuel: Existe uma diferencia de opinido em quanto as divisdes que o livro apresenta. Mas fazer
a delimitacdo do texto ndo é o objeto de nossa pesquisa, além de que optamos por reconhecer o livro de
Imanuel os capitulos empreendidos entre o 6,1 até 9,6. Seu nome provem da promessa feita pelo profeta
Isaias ao rei Acaz. “O Senhor mesmo vos dard um sinal: Eis que a jovem (‘alméh) esta gravida e d4 a luz um
filho e lhe dara o nome de Imanuel (Conosco (estd) Deus).” (Isaias 7,14). Esta sinal é, sobretudo um dos
elementos organizadores desta unidade literaria. Confronte-se: Airton Jose da Silva, 4 voz necessaria,
encontro com os profetas do século VIII a.C, Sdo Paulo, Paulus, 1998, p.88, José Severino Croatto, Isaias
1,1-39 — O profeta da justiga e da fidelidade, Sdo Paulo, Impresa Metodista, 1989, p.57 e Daniel Piccolli, 4
expressdo “este povo” no livro do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) profecia e grupos dominantes em conflito,
Ciéncia da Religido, Sdo Paulo, Faculdade de Teologia Nossa Senhora de Assungdo, 1992, p.11 (dissertacdo
de mestrado)

% Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1368
7 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1370
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Os cap. 7,1-17 e 8,1-4 relatam a atuacdo publica de Isaias. Mas 6,1ss e 8,5ss ndo s@o do
mesmo modo publicos. Dizem respeito a um grupo bem mais restrito: Isaias, discipulos
do Senhor, criangas, pessoal do templo.

[...] deve-se considerar que Isaias certamente redigiu os capitulos 6-8 (9) depois que seus
ouvintes na corte se decidissem contra suas palavras. Que o profeta escreveu depois de
ter sido rejeitado, estd em 8,16 [Conserva fechado o testemunho, sela a instrugdo entre os
meus discipulos], mas ja em 6,9 era palpavel.®®

O fato de que Isaias ao falar das desgragas que virdo para o reino do norte e do
sul use as expressoes “as duas casas de Israel” e “o morador de Jerusalém”, frases que
exibem uma grande riqueza da poética hebraica através da repeti¢cdo e seu uso em paralelo,
revela que o profeta estd realmente inserido no seu contexto € que tem uma ampla
informagdo a respeito da situacdo pela qual atravessa o povo, que sente medo, e esta

vivendo sob a ameaga do inimigo.

Pela maneira em que Isaias analisa a problematica de sue contexto, podemos
colocar duas afirmagdes: o profeta estd muito bem informado da realidade pela que esta

atravessando o povo, ou que ele estd vivendo a situagdo desde dentro, junto ao povo.

Fechamento do capitulo

Depois de ter feito uma aproximagdo historica e analisado estes itens, podemos
concluir que o contexto no qual estd inserido o texto de Isaias 8,11-15, esteve marcado por
grandes mudangas que trouxeram uma nova ordem tanto no ambito politico e econdmico,

quanto no ambito religioso e social.

No aspecto politico, pode-se destacar que existia uma grande instabilidade
internacional. Como conseqiiéncia disso o rei Acaz submeteu voluntariamente o territdrio
de Judé a vassalagem do império assirio. O governo converteu-se em agente explorado e

explorador ao mesmo tempo.

% Milton Schwantes, Isaias — Textos selecionados, p.149 e Tiago Giaruado (editor), 4 Biblia de Jerusalém,
p.1372
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No que se refere a economia, concluimos que a troca de produtos era a via para a
realizacdo do comércio. O governo sustentava-se dos impostos recebidos da populacio.
Mas, por causa da invasdo se recrudesce da recolhida das contribuigdes da populacao,

ocasionando com isso um aumento da pobreza.

No aspecto social constatamos um distanciamento das diferencas entre as classes
sociais. Uma maioria ¢ explorada por uma minoria. H4 um aumento de vitvas e 6rfaos

desamparados.

Referindo-nos a érea religiosa, olhamos que, o templo era um dos trés eixos de
poder que tinha a sociedade. Esta instituicdo converteu-se num centro idolatrico gerador de

sacrificios e legitimador de roubos e corrupg¢ao.

Neste contexto, € que o profeta Isaias levanta sua voz, considerando que a traigao
a seu Deus aconteceu desde o momento que se traiu aos pobres. Mas, ele confia que a

salvagdo deve vir de Javé.

Isaias estava ligado ao templo ou era um conselheiro (sabio) da corte.
Influenciado pelas tradigdes de Sido. Por sua forma de pensar e falar entrou em conflito
com a dire¢do da politica governamental. Este conflito ajuda como leitura chave do texto

que nos concerne assim como do livro de Imanuel em sua totalidade.

Estes aspectos proveram dicas para ter uma idéia do contexto historico, no qual
estava inserido o labor profético de Isaias, mas, para compreender a sua proposta
precisaremos analisar detalhadamente a mensagem contida no cap. 8,11-15. Para tal

objetivo faremos uma exegese deste texto, aspecto que serd abordado no préximo capitulo.
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CAPITULO 11

ANALISE EXEGETICA DE ISAIAS 8,11-15

O trabalho realizado até o momento prepara o caminho para comecar um estudo
mais detalhado do texto de Isaias 8,11-15. A partir daqui nos adentraremos no conteudo do
texto, tentando, nesta segunda parte do trabalho, uma aproximagao desde outras

perspectivas, utilizando alguns dos passos propostos no método histdrico critico.

O primeiro objetivo a alcangar serd apresentar uma traducdo o mais literal
possivel. Num segundo momento realizaremos uma aproximagdo as formas do texto e
estabeleceremos os limites que este apresenta, assim como as divisdes internas. Olharemos
como esta passagem forma parte de uma unidade literaria maior, assim como a coesao, 0

estilo e género nela presente.

Num terceiro momento nos adentraremos nas questdes de contetido na tentativa
de fazer uma aproximagdo ao conceito de santificagdo oferecido pelo profeta Isaias, e
como este conceito pode constituir-se em solugdo salvifica no meio de um conflito bélico

que estava afetando os reinos do norte e do sul.

2.1 - O texto, sua traducio e a critica textual

Para iniciar a exegese o primeiro passo sera a traducdo do texto. Ela acompanhard o
desenvolvimento de toda a pesquisa. Para fazer esta tradu¢do nos auxiliaremos do

1,%° assim como o

Dicionario biblico hebraico-portugués, escrito por Luis Alonso Schoke
Dicionario hebraico—portugués escrito por Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes,

Acir Raymann e Rudi Zimmer.”

% Confere-se: Luis Alonso Schékel, Diciondrio Biblico hebraico-portugués, Sdo Paulo, Paulus, 1997, p.798
70 Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e Rudi Zimmer, Diciondrio hebraico —
portugués, Sao Leopoldo/Petropolis, Sinodal/Vozes, 1988, 305p.
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O segundo item a trabalhar dentro deste ponto 2, serd a critica textual. Por meio
dela estudaremos as diferentes interpretagdes presentes nos coddices e nas diferentes
versoes da Biblia. Olharemos as problematicas que envolvem nosso texto assim como as

variagoes apresentadas.

2.1.1 - Traducao literal

Olhemos nossos versiculos numa tradug¢ao o mais literal possivel.

.rmoale hZ2h'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi ynireSlylwO dY:h' tq'z0j,K] yl'ae
hw:hyO rm'a; hko yKi !

War]ytiAalé /ar;/mAta,wO rv,q; hZ?h' u[;h; rm'ayceArv,a} lkol] rv,q,
+Wrm]atoAalé 2

Wxyri[}t' aléwO

Mk x]ri[Im' aWhwO pk,a}r'/m aWhwO WvyDig]t' /tao t/ab;x]
hw:hyOAta 13

laer;c]yl yTeb; ynEv]li I/vklmi rWxI]W 'g?n< +b,a,|]W vD;q]mil]
hy:h;wO

uliv;WryO bve/yl] vae/mIIW jp'l]

s .WdK;IInlwO Wvq]/nwO WrB;vInlwO WIp]n:wO pyBir' pb;
Wiv]k;wO '3

HEjs!
Assim disse Javé para mim: como a firmeza da mao
e me advertiu que ndo andasse o caminho deste povo, dizendo:

12 N30 chamareis: Conspiragio! para tudo que este povo diz: Conspiracio!
E seu medo ndo temais
e nao tremais!
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13 A Javé dos exércitos vos santificareis,
e ele (seja) vosso temor,
e ele (seja) vosso tremor.

14 E acontecera para santuario
e para pedra de tropeco
e para rocha de queda para as duas casas de Israel,
para armadilha e lago para morador de Jerusalém

15 E tropecario dentre eles muitos,
e cairdo
e serdo quebrados
e serdo apanhados
€ serdo prisioneiros.

2.1.2 - Critica textual

Este texto de Isaias 8,11-15 ndo apresenta grandes probleméaticas. Embora o

"1 ofereca determinadas

aparato critico que aparece na Biblia hebraica stuttgartensia
recomendacdes. Algumas destas indicagdes devem ser tomadas mais em conta que outras,
devido ao que umas delas, como, por exemplo, as provenientes do Qumran, vém de fontes

posteriores.

Em quase todo texto hebraico, encontraremos em suas paginas que podem ter trés
tipos de variantes: primeiramente aquelas que ocasionam significativas mudangas de
sentidos, segundo, as que apresentam muito pouca variante, € a terceira ¢ aquela que sua

presen¢a ndo tem nenhuma importancia.

Nosso texto ndo apresenta grandes conflitos nem discussdes, mas, sera

interessante olhar as recomendagdes sugeridas pelos diferentes codices antigos:

versiculo 11;

"I Karl Elliger ¢ Wilhelm Rudolph, Biblia hebraica stuttgartensia, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft,
1990, p.687
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a: O codice Leningradense (1063 d.C.), junto a muitos manuscritos e edi¢des impressas do

Antigo Testamento em hebraico apresentam no lugar de tq'zOj,K] como a firmeza (nom.

comum, feminino, singular, construto), lea-se tq'z0j,B] em forca. Pode ser que esta

substituicao foi feita com a intencao de fazer uma leitura mais facil. Esta mudanc¢a do

aparato critico nao oferece nenhuma importancia nos significados da leitura.

b: Nas versdes targumicas no lugar de anreS]waO me advertiu (verbo qal imperfeito

terceira pessoa masculino singular com o sufixo na primeira pessoa comum do singular),
aparece w’lpnj “diante do rosto”. Esta mudan¢a do término ndo apresenta uma variante
significativa na mudanga do sentido, esta situacdo poderia ser interpretada como que talvez
para as versoes targumicas era uma dificil situagdo reconhecer que o profeta estava sendo
admoestado, advertido ou disciplinado por Deus e trocaram o termo para diante do rosto.
Com relacdo a este mesmo termo na Vulgata consta erudivit me que provém do latim

erudio que significa ensinar. Tomas Winton, o tradutor do livro de Isaias na Biblia
stuttgartensia, recomenda no lugar de ynlreS]ylwO seja lido ynr'S]ylwO utilizando

assim outra forma normalmente do perfeito. Mas, a forma normal para fazer a ponte entre a
raiz do verbo e o sufixo pré-nominal € o tseré ( EEEEE ) e ndo o patah ( _ ). Esta mudanca

ndo oferece nenhuma importancia para a traducdo. Na versdo do Qumram, a traducao

grega Simaco e na Vulgata sugerem anrEsin)w: nao colocando o dages forte evitando

assim a construgdo do piel. Com o uso do dages forte ynIr;S]ylwO ficaria ele me ensino,

(um piel, terceira pessoa masculina do singular, com um sufixo piel primeira comum do

singular).

versiculo 12:

Com relagdo ao v.12 a versdo do Targum propde twgpjh, também no lugar de alé / ar, / m
Ata ,WO ndo temereis (verbo qal, imperfeito, segunda pessoa, masculino do plural.), que

seja alA/xr;[}m'Ata,wO vosso tremor. Estas mudancas tampouco

apresentam transformagdes significativas no sentido do texto.



48

versiculo 13:

a: Neste versiculo o tradutor Winton Thomas sugere no aparato critico que no lugar de

/ tao que é uma particula que quase sempre introduz o complemento direto, de uma

pessoa, objeto, coisa, ou sufixo, leia-se /Ta| “em junto a, préximo” neste caso pode

traduzir-se como com ele. Esta recomendagdo ndo tem a menor importancia.

b: Mas, também o tradutor faz neste mesmo versiculo, a recomendagdo que se substitua o

termo WvyDiq]t' (verbo hitpael, imperfeito, segunda pessoa masculino do plural,

proveniente da raiz VDQ santo), por Wryviqt E interessante que na Biblia a raiz rvq

ndo aparece, ¢ Schokel ndo registra a existéncia de um hitpael. O qal deste verbo poderia
traduzir-se como atar ou conspirar.’? Na literatura secular ndo aparece nenhum escrito onde

o tradutor Winton pudesse defender essa opinido.

c: Na Vulgata traduz-se uk,x]ri[}m' como terror confrontado com o Targum,

provavelmente K, xr'[m

versiculo 14:

a: O autor analisa que provavelmente no lugar da palavra vD;q]miI santudrio

(nominativo comum, masculino, abs.) deveria aparecer ryviq];m'l].

b: uns poucos manuscritos e versdes reconhecem yBev] / yI] no lugar de bve/ yI (verbo

qal, partc., masculino, singular, construto.)

2 Luis Alonso Schékel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, Sdo Paulo, Paulus, 1997, p.595
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Como podemos constatar através de nossa analise o texto ndo apresenta grandes
problemas e contradicdes. As variantes que proporcionam os coddices, manuscritos e
edicoes ndo sdo amplamente significativas pelo qual pudéssemos dizer que este texto nao
foi muito discutido nem problematizado. Além de que os textos, manuscritos, codices ou
edi¢des que aparecem com variantes sao posteriores, o qual ndo faz deles textos confidveis
nem seguros para serem tomados em conta para realizar uma critica textual que leve a ter

mudangas significativas na mensagem recolhida no texto.

Mas, a analise do texto ndo fica completa s6 com o estudo da critica textual. Para
poder ter uma aproximag¢do maior, se faz preciso entrar e fazer um estudo mais detalhado
das questoes de forma.

2.2 - Questoes de forma

Para poder adentrar-nos na mensagem de um texto, o primeiro passo ¢ tentar
delimita-lo. Primeiramente, analisaremos o texto de Isaias 8,11-15 como parte de uma
unidade literaria maior. Posteriormente sublinharemos as divisdes internas do mesmo
como uma unidade propria de sentido, demonstrando assim sua condi¢ao de pericope. E

por ultimo, nos propomos salientar a coesdo do texto, assim como seu estilo literario.

2.2.1 - Delimitacao

Nosso texto apresenta uma linha de pensamento através de frases e palavras que o
vinculam com a tematica das unidades anteriores. O contexto da guerra que os envolve faz
a mensagem de Isaias tornar-se uma prédica que tenta incentivar seu povo e os dirigentes
em busca da salvagdo que so6 pode vir de Javé. Desta forma se relacionam com os textos

que lhe antecedem e com a unidade que segue.

Nio obstante, o texto comega com uma particula demonstrativa YKi (ki). Sua

presenca indica que estamos dando inicio a uma nova unidade literaria. Com o fato de seu
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aparecimento, mostra que nés nos encontramos frente a uma ruptura, ou seja, um fim e um

comeco de uma nova unidade literaria.”

Apesar da relagdo que tem com a passagem 8,11-15 a tematica apresentada nesses

versiculos anteriores, nos deparamos com um fechamento da seqliéncia no v.10,

provocando um rompimento entre um texto e outro: (v.10) lae WnM;[i yKi “Deus esta

conosco”, (v.11) hw:hyO rm'a; hko yKi “Eis! Assim disse-me o Senhor™.” O v.10 é

uma confirmag¢do ao povo da presenca de Deus no meio deles, um sinal de esperanga. Mas,
o v.11 apresenta um novo oraculo de Javé, uma nova informagao que estd por chegar, uma
nova situacdo de crise que se aproxima, pelo qual se faz necessario dar uma série de

recomendacdes de acordo com essa situagao especifica.

No v.15, nos encontramos com o fechamento de uma tematica, e abertura de
outra. O v.15 termina com a mensagem de destrui¢do, ndo obstante no v.16 had uma
pequena quebra do fio do pensamento, comeca com uma série de recomendagdes privadas
para os discipulos fi¢is a Javé. Se bem que estes textos se encontram relacionados num
mesmo oraculo, sdo duas mensagens direcionadas em dois caminhos diferentes, o primeiro
vai dirigido para os fiéis (v.11-13) e o segundo para o povo infiel (v.14-15) sofrendo uma
ruptura com o verso anterior voltando a retomar a mensagem para um pequeno grupo,

discipulos fi€is (v.16-20).

De acordo com o autor Enio Ronald Muller os “discipulos fiéis” poderiam ser
interpretados de duas formas: a primeira interpretag¢do caberia ser concebida como que “os
fiéis” seriam um grupo de israelitas tementes, “pequeno resto” abencoado por Deus. A
segunda alternativa poderia ser que, “este grupo seria discipulo de Isaias, no sentido de que

» 75

ele pudesse ter algo como uma ‘escola’, assim como tinha Eliseu (2Rs 2,3,15; 6,1-2)”.

Para este autor as duas interpretacdes estdo associadas: “o profeta tinha ao seu redor um

3 Confronte-se: Claus Westermann, Basic forms of the prophetic speech, Cambridge, Louisville the
Lutterworth Press, 1991, p.187-189

™ A Biblia masorética ndo reconhece este texto como independente ndo obstante a Biblia de Jerusalém e a
Biblia de Tradug¢ao Ecuménica fazem esta delimitacdo entre o v.10 e o v.l11. Confere-se: Tiago Giraudo
(editor), A Biblia de Jerusalém, p.1372 e Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradu¢do ecuménica, p.614
75 fnio Ronald Mueller (editor), Em didlogo com a Biblia - Isaias 1-12, Curitiba, Encontrao/Missao, 1992,
p.104
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grupo de discipulos, que creram nas suas palavras e aceitaram a sua instrugdo, e que este
grupo fosse desde logo entendido como representantes do “resto fiel” do meio do povo,
que como um todo, recusou a mensagem do profeta”.’s Entdo o “povo infiel” seriam
aqueles que nao acreditava nas palavras de Isaias e nas promessas de salva¢do vindas de

Javé.

2.2.2 - Divisoes

Os textos biblicos geralmente ndo recolhem experiéncias isoladas. Normalmente
os textos se encontram em relagdo uns com outros. E por isso que para compreender a
mensagem dos mesmos € necessario estudar as unidades maiores as que pertencem. Isto

pode iluminar uma posterior interpretacao do trecho a estudar (Isaias 8,11-15).

2.2.2.1- O texto como unidade literaria maior

O cap. 8,5-23 ¢ uma sé unidade literaria que acolhe dentro de si varias
subunidades. Apesar de que ao longo de toda esta unidade a historia narrada ¢ a mesma, a
situagdo da guerra siro-efraimita durante os anos 734/2 a.C., com a intencao de forcar ao
rei Acaz de fazer alianca anti-assiria, cada uma das subunidades tem sentidos € mensagem
proprios. A narrativa de Isaias 8,11-15 constitui uma dessas divisdes, encontrando-se

enquadrada dentro desse conjunto literario maior.

Sao cinco pequenas subdivisdes que aparecem: 1-) v.6-8: o tema do v.6 faz sua
conclusdo no v. 8, e o assunto ao qual refere-se, ¢ ‘uma palavra de juizo com a descrigao
da culpa’; 2-) os v.9-10: trata-se de “intimagdes para o combate”, determinados pelo uso de
imperativos;’’ 3-) os v.11-15: sdo um oraculo de Javé, (“assim disse Javé”); 4-) os v.16-18
fazem um encerramento nao s6 da pericope, também fecham os capitulos 7 ¢ 8 de maneira

geral, ela parece ser uma confissdo; e 5-) nos v.19-23 se retoma a doutrinacao.

76 Enio Ronald Mueller (editor), Em didlogo com a Biblia - Isaias 1-12, p.104
77 Milton Schwantes, “Sinais e Simbolos — Comentério a Isaias 8,5-11”, em: Trilhas — Revista Teoldgico —
Pastoral, Cascavel, Centro Interdiocesano de Teologia de Cascavel, vol.V, n.10, 2003, p.67-87
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2.2.2.2 - Divisao interna

O texto, cap. 8,11-15, estd formado por trés partes bem delimitadas: A

introducao, a primeira estrofe ¢ a segunda estrofe.

Na primeira parte, na introdu¢do, no v.11, o profeta chama a atengdo de seus
ouvintes para transmitir um oraculo de Javé, e ao mesmo tempo recebe instru¢des a
respeito do que ele deve falar ¢ do que ndo deve fazer, retomando-se assim o tema da

vocacao profetica de Isaias.

A segunda parte, composta pelos v.12-13, conforma a primeira estrofe. Aqui o
profeta transmite a mensagem de Javé diretamente. Isto ¢, as recomendagdes das coisas as
quais devem fazer os fiéis discipulos para se libertar do castigo. Este “pequeno reduto”
deve seguir as instrugdes para alcangar sua salvagdo, a que teria de vir de Javé. Esta € a

solugdo e a alternativa frente a crise.

Na terceira parte, nos v.14-15, esta recolhida a segunda estrofe que ¢, ao mesmo
tempo, a conclusdo. Aqui aparece a narragdo do que acontecerd com o povo em geral,
incluindo os governantes e habitantes de Judd. Esta mensagem ¢ parte do oraculo
transmitido a Isaias de parte de Javé, com a esperanca de uma mudanca de atitude do

referido povo.

Isaias 8,11-15 € um texto bem delimitado, que guarda um sentido préoprio. Dai

que podemos afirmar que o mesmo ¢ uma pericope. A palavra pericope procede da raiz

29 ¢

grega mept, ela significa: “ao redor de”, “a respeito de, sobre”.”® Segundo Arnardo Schiiler:

[...] pericope procede do grego perikoptein, seccionar, recortar. Testos das epistolas e dos
evangelhos que, de acordo com a ordem litirgica, devem ser lidos nos cultos divinos. Ja
no século II, no Didlogo com Trifdo, de Justino Martir, o termo perikope aparece no
sentido de segdo biblica, mas apenas no século XVI autores protestantes o transformam
em termo litirgico.”

8 Confronte-se: Henrique Murachco, Lingua grega — Visdo semdntica, légica e funcional, vol.2, Petropolis,
Vozes, 2001, p.601
7 Arnaldo Schiiler, Diciondrio enciclopédico de teologia, Canoas, Ulbra, 2002, p.362
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Neste sentido Aquilino de Pedro, no seu Diciondrio de termos religiosos e afins,
acrescenta que pericope “constitui uma unidade narrativa. Por exemplo, as leituras que se
escolhem para uma celebragdo, a narracdo de um milagre, uma pardbola, as bem-

aventurancas.”%"

O texto que estamos estudando enquadra-se, perfeitamente, nas caracteristicas
salientadas por ambos os autores, argumentos nos quais nos baseamos para afirmar que

estamos na presenca de uma pericope.

2.2.3 - Coesao

Temos indicios que nos fazem pensar que o texto de Isaias 8,11-15 ¢ uma unidade

coesa. Em primeiro lugar, o v.11 estd sintaticamente vinculado aos v.12-13. O profeta
comega comunicando seu chamado no v.11 e termina a frase com o verbo rmoale “para

dizer” (dizendo), dando assim introducdo ao v.12, onde comecam a ser transmitidas as
recomendacdes ou mandatos de Javé. Nos v.14 e v.15, se narra o que acontecera no caso
destes mandatos ndo serem seguidos, conectando assim a pericope com uma mesma linha

de pensamento e de id¢ias.

Estes mandatos somente concluem com a terminacdo da pericope no v.15, dai a
nossa afirmacdo de que estes versos estdo conectados & mesma mensagem, mostrando-nos

a sua coesao interna.

Outro dos aspectos que nos confirmam essa conclusdo ¢ a anélise do tempo dos

verbos. Eles estdo em tempo imperfeito.

80 Aquilino de Pedro Hernandez, Diciondrio de termos religiosos e afins, Aparecida, Santudrio, 1993, p.242
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Para uma percep¢ao de como o texto se articula, estudaremos o estilo literario do
mesmo, na tentativa de encontrar novos elementos que confirmem a nossa afirmacdo de

que o texto ¢ uma unidade perfeitamente coesa.

2.2.4 - Analise do estilo

Podemos definir que o estilo que acompanha a nossa pericope ¢ a poesia. Note-se
que na Biblia hebraica stuttgartensia indica-se a existéncia da poesia nao terminando
completamente as linhas,’! e nosso texto apresenta essas caracteristicas. Mas, isso ndo é
argumento suficiente para afirmar o estilo poético, o qual se determina por outras muitas

caracteristicas internas do texto.

Os padroes da poesia hebraica sao muito diferentes dos da poesia ocidental
herdados do pensamento grego. Tanto na poesia grega quanto na prosa, as idéias parecem
avancar de forma linear para seu objetivo.®> Também a prosa hebraica pode fluir de forma
linear. Mas, na poesia acontece de maneira diferente, os temas sdo retomados fazendo uso
de repeticdes de frases e ndo de palavras soltas. E aqui ndo se divide por palavras sendo por

frases sentido.

A poesia hebraica, segundo Othmar Schilling: “se assemelha as voltas de um
passaro, enquanto isso a estrutura da poesia ocidental alcanca sua meta subindo como por
uma escada.”®® Também o autor Schokel afirma que a poesia capacita e concentra os

recursos da linguagem e alarga suas possibilidades.®*

Tradicionalmente se acredita que a poesia hebraica estd presente nos livros
reconhecidos como poéticos (Salmos, Provérbios, Jo, Eclesiastes, Cantico dos Canticos,

Eclesiastico, Sabedoria). Mas nao devemos reduzir a riqueza poética so a estes livros, pois

81 O tradutor Winton Thomas na Biblia hebraica stuttgartensia, ndo da terminagdo as linhas para ressaltar
desta maneira a existéncia da poesia no texto, além de que os originais ndo fazem delimita¢Ses de frases.

82 Confronte-se: Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanca — Uma leitura de Joel 3,1-5, Sdo
Bernardo do Campo, UMESP, 1994, p.128 (dissertacao de mestrado)

8 Othmar Schilling, “Os salmos, louvor de Israel a Deus”, em Palavra e mensagem - Introducdo teoldgica e
critica aos problemas do A.T., Sao Paulo, Paulinas, 2% edi¢do, 1987, p.387

84 Luis Alonso Schokel, Manual de poética hebraica, Madrid, Cristiandad, 1980, p.37
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na literatura profética também hé poesia. Além de encontrar poesia nas segodes

consideradas como prosa.®’

Segundo os autores Othmar Schilling e Pedro Triana, ainda ha muitas questoes a
serem resolvidas, no que concerne com a métrica e o ritmo da poesia hebraica.®® Othmar

refere que:

[...] os canticos de Israel tém ritmo, mas, diferente do nosso e certamente mais livres que
a métrica ocidental [...] Muitos intentos se fizeram com a finalidade de conhecer as leis
da métrica hebraica [...] Muitas questdes permanecem sem solu¢do como a importante
questdo de se a sensibilidade estilistica de Israel e suas leis poéticas mudaram com o
passo dos séculos.®’

Da mesma forma que existem muitas perguntas sobre a métrica € o ritmo na
poesia hebraica, percebemos que também existem duvidas sobre as caracteristicas
fundamentais da poesia. Neste sentido, ha duas posi¢cdes fundamentais: os autores que
acreditam que a poesia hebraica estd marcada pelo paralelismo de membros, ¢ uma
segunda teoria que fala sobre a completa liberdade do verso hebraico, que se caracteriza

pelas repetigdes de frases e 1déias.

A teoria da poesia hebraica como poesia paralela foi assinalada pela primeira vez
pelo bispo anglicano Robert Lowth na universidade de Orford no ano de 1753. Ele
observou que as vezes, os versiculos da poesia hebraica se dividem em dois e por trés
segmentos, fazendo o segundo segmento eco ao pensamento do primeiro, Lowth referiu-se
a esse fendmeno como “‘paralelismo sinonimico”. Depois, junto a outros autores, a poética

que se reafirma o pensamento através de contrastes o chamaram de “paralelismo

85 Confronte-se: Teodorico Ballarini e Venanzio Realli, 4 poética hebraica e os salmos, Petropolis, Vozes,
1987, p.17

8 Confronte-se: Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanca — Uma leitura de Joel 3,1-5,
p.129 e Othmar Schilling, “Os salmos, louvor de Israel a Deus”, em Palavra e mensagem- Introducdo
teologica e critica aos problemas do A.T., p.384

87 Othmar Schilling, “Os salmos, louvor de Israel a Deus”, em Palavra e mensagem - Introducdo teoldgica e
critica aos problemas do A.T., p.384
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antitético”. E por ultimo, o “paralelismo sintético”, que € aquele que a segunda parte do

verso leva adiante a primeira.’®

Os autores René Kriiger, Jos¢ Severino Croatto e Néstor Miguez definem o

paralelismo de membros da seguinte forma:

El paralelismo de miembros consiste en una compaginacion de dos o mas elementos en
una disposicion paralela, a los efectos de inculcar un determinado pensamiento.®

O paralelismo de membros consiste numa coordenagdo de dois ou mais elementos numa
disposicao paralela, cujo efeito ¢ inculcar um determinado pensamento.

Teodorico Ballarini e Venanzio Tealli definem o paralelismo da seguinte

maneira:

Trata-se fundamentalmente de um processo de pensamento pelo qual uma realidade ¢é
precisada ou esclarecida pela evocagdo de outro semelhante — as vezes idéntica - ou
contraria. [...] uma cuidadosa correspondéncia entre coisas e coisas, entre palavras e
palavras, umas e outras perfeitamente medidas e¢ correlatas [...] E isto nos ajuda a
explicar a grande liberdade do verso hebraico [...] O paralelismo ¢ um ritmo equilibrado
do pensamento antes que da palavra, quase uma forma de pensamento.*

Estes autores argumentam que o verso hebraico apresenta uma completa
liberdade, mas ao mesmo tempo tentam “fecha-lo” ao coloci-lo dentro deste quadro

chamado paralelismo dos membros.’!

Nao podemos definir que o paralelismo ¢ o estilo poético que define de maneira
absoluta a poesia. A poesia hebraica esta composta por repetigdes. Ela foi criada para ser

escutada e ndo para ser lida. A fonética ¢ uns dos aspectos importantes da mesma, questao

8 Confira-se: Anthony R. Ceresko, 4 sabedoria no Antigo Testamento — Espiritualidade libertadora, Sio
Paulo, Paulus, 2004, p.38-39 e Aage Bentzen, Introdug¢do ao Antigo Testamento, Sdo Paulo, Aste, 1968,
p.135

8 René Kriiger, José Severino Croatto e Néstor Miguez, Métodos exegéticos, Buenos Aires, Educab, 1996,
p.261

% Teodorico Ballarini € Venancio Realli, 4 poética hebraica e os salmos, p.18-21. Confronte-se: Vilson
Scholz, Principios de interpretagdo biblica — Interpreta¢gdo a hermenéutica com énfase em géneros
literarios, Canoas, Ulbra, 2006, p.185

1 Confronte-se: Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanca — Uma leitura de Joel 3,1-5,
p.131
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1.92

a qual ndo pode ser valorada num trabalho literario formal.”~ Por esta razdo assumimos as

repeti¢des de frases, idéias e simbolos como a caracteristica principal da poética hebraica.

Estes v.11-15 formam parte de uma unidade literaria maior, cap. 8,5-23. Esta
unidade constitui um s6 bloco, mas estd matizada com a presenca de algumas
subunidades.”® Vérios sio os motivos presentes que nos facilitam reconhecer as divisdes,

porque cada uma delas tém autonomia em suas mensagens apresentando sentidos proprios.

Sao cinco os pequenos textos que formam parte dessa unidade literdria maior. A
primeira subdivisao ou subunidade compreende os v.5 ao v.8 que transmitem uma palavra
de juizo. A segunda, os v.9-10, estdo determinados pelo uso de verbos em imperativos. Sao
intimagdes para o combate. A terceira, os v.11-15, tem palavras de adverténcias e ameagcas.
As mesmas, segundo Milton Schwantes, podem-se intitular “palavra de doutrinagdo”, uma
“tora”. Os v.16 ao v.18, a julgar pela linguagem usada, parecem ser uma confissdo. A
tltima subdivisdo abarca os v.19-23, onde se retoma a doutrinagio.”*

Os v.11-15 constituem a terceira subunidade dentro desta unidade literaria maior.
Mas, nesta pequena terceira divisdo encontramos que o texto ndo forma parte de um sé
bloco literario (v.8,5-23), nele descobrimos diferentes estrofes ou partes que nos ajudam,
através de subdivisdes, a entender de uma melhor maneira a mensagem de Javé e do

profeta.

Seguindo a proposta de traducao, os cinco versiculos (v.11-15) dividem-se em:

a) Introdugdo (v.11)
b) Primeira estrofe (v.12-13)
c) Segunda estrofe (v.14-15)

92 Confronte-se: Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanga — Uma leitura de Joel 3,1-5,
p.132

%3 Confronte-se: Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.140

%4 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.140-141
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No v.11, a introdugdo, constata-se que esta pericope isaiana inaugura-se com uma
formula introdutéria yI'ae hw:hyO rm'a; hko yKi “Atengdo! “Eis!” (ki), assim disse

Javé” “koh-amar yahweh”. Esta frase, na lingua hebraica, que esta na terceira pessoa,
masculino, singular, indica claramente que estamos na presenca de um novo comego
literario. “Eis” apresenta o inicio de uma ruptura na narrativa. Seu uso ¢ tipico na poética
hebraica para dar inicio as orag¢des principais. Todo o texto que o acompanha esta em

dependéncia desta frase, ela enquadra toda mensagem que segue.

A frase introdutéria yl'ae hW:hyO rm'a; hko yKi ¢ precedida pela
descricio do chamado de Isaias dY:h' tq'zC)j,K] “como a firmeza da mao” e

ynl reS]waC) “e me advertiu”. Ela aparece na primeira pessoa do singular. E Javé quem

fala ao profeta, dando-lhe as recomendagdes do que deve fazer e dizer.

Depois das intrugdes inicia-se a primeira estrofe. O profeta comega a transmitir o

oraculo de Javé e a dar instrugdes: rv,q, +WrmjatoAalé “nio chamareis:

conspiragio”, War]ytiAalé “e seu medo nio temais” ¢ WXyri[}t' aléé “ndo

tremais”. Todas estas recomendagdes sao dadas por Javé através da pregacao do profeta, e
estdo dirigidas para a segunda pessoa masculina do plural. O sujeito para o qual vai

dirigida a adverténcia sdo os vos.

Através do advérbio de negacdo al¢ “ndo”, se relacionam as expressdes “ndo
chamareis conspiracdo”, “e seu medo ndo temais”, “e ndo tremais”, demonstrando assim a
relagdo semantica que estd presente nas mesmas. Esta parte da pericope se fecha com a

idéia central de todo nosso texto (v.11-15): WvyDig]t' /tao t/ab;x] hw:hyOAta,

“a Javé dos exércitos vos santificareis”. Esta primeira frase se encontra na terceira pessoa,

masculina do plural, relacionando-se com os verbos na segunda pessoa masculina do plural

uk,a}r'/ M “vosso temor” e uk,x]ri[}m “vosso tremor”, com a repeti¢do do sufixo

pronominal da segunda pessoa no plural pk,.
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A repeticdo de frases ¢ um dos elementos poéticos que se destacam na segunda
parte, salientando tanto a atitude que deve assumir o profeta, quanto a atitude que deve
adotar o “remanescente fiel” para poder alcancar a salvagdo que vem de Javé. Vale

sublinhar a relagdo que guarda o v.11 com o v.13. O v.11 inicia com a mensagem de Javé

yl'ae hw:hyC) rm'a; hkoo “assim disse Javé” e o v.13 conclui afirmando que s6 a

cle, isto &, a Javé, deve-se santificar: WvyDiq]t' /tao t/ab;x] hw:hyC)Ata “a Javé

dos exércitos vos santificareis”. Desta forma se fecha a primeira estrofe da pericope.

Poderia-se representar a poesia do texto que estamos estudando (v.11-13) da

seguinte forma:

YK| v.1l1
.rmoale hZ?h'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi ynlreS]ylwO dY:h' tq'z0j,K]
yl'ae hw:hyO rm'a; hko

rv,q; hZ2h' u[;h; rm'ayceArv,a} lkol] rv,q, +Wrm]atoAalé

v.12
War]ytiAalé /ar;/mAta,wO
Wxyri[}t' aléwO

WvyDig]t' /tao t/ab;x] hw:hyOAta, V13
uk,a}r'/m aWhwO
Mk, x]ri[Im' aWhwO

"Eis!
Assim disse Javé para mim: como a firmeza da mao e me advertiu que ndo andasse o

caminho deste povo, dizendo:

2 Nao chamareis: Conspiragdo! para tudo que este povo diz:
Conspiragao!
E seu medo nao temais

e ndo tremais!
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13 A Javé dos exércitos vos santificareis,
e ele (seja) vosso temor,

e ele (seja) vosso tremor.

A primeira parte do v.14 esta acompanhada do nominativo comum, masculino no

singular. Comega com a expressao vD;q] mil] hy: h; WO “e acontecera para santuario” e

continua com a frase 'g2N< +b,a,|]W “e para pedra de tropeco”, |/vk]mi rWxI]W «e

para rocha de queda”. Isto demonstra que existe uma boa relagdo sintatica na utilizagdo dos
substantivos. Também as repeticdes dos verbos reforcam indicam que existe uma unidade.
O verbo mais importante ¢ o primeiro, mas, os que ficam detrds, sdo palavras diferentes
que reafirmam a mesma idéia do que acontecera. Isto demonstra que existe uma unidade

entre eles na forma ou conjugacdo do tempo nifal.

Com relagdo a semantica podemos salientar o uso de frases que enumeram o que

acontecera em Isracl: laer;c]yl yTeb; ynEv]li “para as duas casas de Israel”,

ul;iv;WryO bve/yl] vqe/mI]W jp'l] “para morador de Jerusalém”.

Quando isto acontece na poética hebraica, ¢ possivel afirmar que se estd em presenga de

um texto semanticamente correto.

Nesta terceira divisao, v.14-15, o elemento poético que se destaca € a repeti¢ao de
frases que narram a situa¢dao que sobrevira ao povo infiel. A caracteristica comum a ambas
as divisdes, (v.12-13, e v.14-15), ¢ o fato de que Javé continua falando das coisas que
acontecerao no futuro. Sao versos de instrucao ¢ adverténcia.

A estrutura poética destes versos poderia ser representada da seguinte maneira.

vD;q]mil] hy:h;wO v14
g2n< +b,a,l|W
laer;c]yl yTeb; ynEv]li I/vk]mi rWxI]W
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ul;iv;WryO bve/yl] vge/ml]W jp'l]

HyBir' pb; Wiv]k;wO 15
WIip]n:wO
WrB;v]nlwO
Wvq]/nwO
WdK;|]nlwO

14 E acontecera para santuario
¢ para pedra de tropeco
e para rocha de queda para as duas casas de Israel,

para armadilha e lago para morador de Jerusalém

5E tropecarao dentre eles muitos,
e cairdo
e serdo quebrados
e serdo apanhados

€ serdo prisioneiros.

Com o v.14 inicia-se uma nova se¢do da pericope, na qual se destaca uma das
caracteristicas da poética hebraica, as repeticdes dentro de cada frase e entre as diferentes
frases entre sim. Aqui se faz uma descricdo do que acontecera se “os discipulos” nao

seguirem as recomendacdes dadas no v.12.

E importante para o fechamento da pericope a palavra YBir' “muitos”, ela
descreve a quem o infortinio alcangard. Isto ¢, a muitos: W|V] k;WO “e tropecarao”,
WIip]n:wO “e cairio”, WrB;v]nIwO “serio quebrados”, Wvq]/nwO “e serio

apanhados”, WdK;IJnlwO e faro prisioneiros”. Esta repeticdo dos verbos pde em
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evidéncia a poética destes versos. Com relagdo a sintaxe, os verbos que estdo presentes
nesta frase encontram-se em terceira pessoa, construto do plural. E semanticamente a

repeticdo de frases descreve as conseqiiéncias que muitos sofrerdo. Também a presenca da

palavra S (samek) na margem esquerda indica o fim do texto.

Segundo Aage Bentzen, antes que fossem estabelecidas as divisdes por capitulos
do Antigo Testamento por Stephen Langton, falecido no ano 1205, os judeus tinham suas
proprias divisdes do texto, em se¢des maiores que os versiculos atuais. A estas divisdes se

lhes outorgou o nome de parashas.’® Neste sentido, o autor refere o seguinte:

As divisdes maiores eram marcadas pelo inicio de uma nova linha, e se a divisdo enchia
toda a ultima linha, era deixada vazia uma linha entre as divisdes. Esta forma de parasha
¢ chamada “aberta” petuhd, porque o intervalo sé estd fechado de um lado. Secgdes
menores indicadas por uma parasha “fechada”, setumd, sendo o intervalo um espago em
branco na linha. Se em ultimo caso fosse necessario comecar uma linha nova o intervalo
era colocado no comego da linha nova. Mais tarde todas essas divisdes foram

simplificadas deixando-se somente um intervalo nas linhas, marcado por um P, se a

parasha era originalmente “aberta”, e comum S se era originalmente “fechada”.%

O seguinte esquema mostra as correspondéncias e simetrias do texto de Isaias

8,11-15 em seu conjunto.

YKi
.rmoale hZ?h'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi ynlreS]ylwO dY:h' tq'z0j,K]

yl'ae hw:hyO rm'a; hko

rv,q; hZ?h' u[;h; rm'ayceArv,a} lkol] rv,q, +Wrm]atoAalé

v.12

War]ytiAalé /ar;/mAta,wO

%5 Confira-se: Aage Bentzen, Introdugdo ao Antigo Testamento, vol.1, Sdo Paulo, Aste, 1968, p.333

% Aage Bentzen, Introducdo ao Antigo Testamento, p.60, confronte-se: Edson de Faria Francisco, Introdugdo
da Biblia hebraica — Introdug¢do ao texto massorético, guia introdutorio para a Biblia hebraica
stuttgartensia, Sao Paulo, Vida Nova, 22 edicdo, 2005, p.19



63

Wxyri[}t' aléwO

WvyDig]t' /tao t/ab;x] hw:hyOAta, E
uk,a}r'/m aWhwO
pk,x]ri[Im' aWhwO

vD;q]mil] hy:h;wO v
g2n< +b,a,l]W
laer;c]yl yTeb; ynEv]li I/vk]mi rWxI]W
ul;iv;WryO bve/yl] vae/mIIW jp'l]
HyBir' ub; Wiv]k;wO v15
WIip]n:wO
WrB;v]nlwO
Wvq]/nwO
s .WdK;IInlwO

"Eis!
Assim disse Javé para mim: como a firmeza da mao e me advertiu que ndo andasse o
caminho deste povo, dizendo:

12 Nao chamareis: Conspiragdo! para tudo que este povo diz: Conspiragao!
E seu medo nao temais
€ nao tremais!
3 A Javé dos exércitos vOs santificareis,
e ele (seja) vosso temor,
e ele (seja) vosso tremor.

14 E acontecera para santudrio
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e para pedra de tropeco
e para rocha de queda para as duas casas de Israel,
para armadilha e lago para morador de Jerusalém

5E tropecarao dentre eles muitos,
e cairdo
e serdo quebrados
e serdao apanhados
e serdo prisioneiros.

O esquema anterior nos indica como funciona a estrutura poética. Nossa estrutura
se compode de trés partes principais, uma introdu¢do, e duas estrofes. Cada uma das partes
esta composta por suas caracteristicas internas que a unificam demonstrando-se por meio
da repeticao de frases. E entre as partes também podemos ver a idéia central que esta

desenvolvida do principio ao fim como um fio condutor que nos acompanha.

Depois de haver-nos adentrado no estudo do estilo, nos acercaremos ao género
literario que acompanha a nossa pericope, reconhecendo a pericope como um escrito que

tem comeco e fim e possui uma idéia clara.

2.2.5 Género

De acordo com autor Luis Alonso Schokel as estruturas literarias das diversas
culturas ndo coincidem entre sim, pelo qual ndo é possivel traspassar sem mais nosso

sistema ao sistema biblico. Mas, além disso:

No se debe exagerar la importancia de los géneros literarios en el AT: primero, hay que
evitar el reduccionismo, el empefiarse en reducir cualquier texto a una forma tipica;
segundo, no se deben multiplicar las subdivisiones; tercero hay que recordar que el poeta
usa las convenciones sin someterse totalmente a ellas; cuarto al contexto vital y social
hay que afiadir el contexto literario de lectura privada.®’

Nao se deve exagerar a importancia dos géneros literarios no AT: primeiro, ha que evitar
o reducionismo, o empenhar-se em reduzir qualquer texto a uma forma tipica; segundo,
ndo se devem multiplicar as subdivisdes; terceiro, ha que recordar que o poeta usa as

7 Luis Alonso Schokel, Manual de poética hebraica, p.28
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convengdes sem submeter-se totalmente a elas; quarto, ao contexto vital e social ha que
acrescentar o contexto literario de leitura privada.

Nao podemos dizer que os hebreus criaram um sistema fixo de categorias da
linguagem. Isto se explica através da afirmacdo realizada por Pedro Triana quando
argumenta que a poesia hebraica, mais que uma forma “de dizer” ¢ uma forma “para
dizer”.®® Tendo presente estas interpretagdes intentemos apresentar o género que

acompanha nosso texto.

O autor Marvin Alan Sweeney parece que estabelece uma divisdo literaria
diferente a sugerida por nos, ele inclui como parte de um s6 bloco o cap.8,1-15. Definindo-
o subdivisdo como um género literario autobiografico. Pois a partir do v.1 se fala na
primeira pessoa do singular e se faz referéncia a aspectos relacionados com a intimidade de

Isaias, o nascimento e nome de seu filho.””

Mas, tendo em conta algumas caracteristicas especificas de nossa pericope v.11-

15 tentaremos chegar a conclusdes acerca do género literario que nos acompanha. De

acordo com as caracteristicas apresentadas em nosso texto através da expressao hw:hyO

[ . . , .
rm'a; hko “assim disse Javé”, nos fazem acreditar que nos encontramos na presenca de

um “ordculo profético”. Segundo os autores Kriiger, Croatto e Néstor Miguez este género

se destaca por:

[...] las sentencias breves, el estilo conciso, el apoyo en Yavé mediante la llamada
formula del mensajero (asi dice Yavé, literalmente asi ha hablado Yavé), el discurso
directo, interrogativo o imperativo, el uso del perfecto profético (el futuro es tan cierto
que se expresa como ya realizado).!%

[...] as sentencgas breves, o estilo conciso, o apoio em Javé mediante a chamada féormula
do mensageiro (assim disse Javé, literalmente assim tem falado Javé), o discurso direto,
interrogativo ou imperativo, o uso do perfeito profético (o futuro ¢ tdo certo que se
expressa como ja realizado).

% Pedro Julio Triana Fernandez, Caminhar para a esperanca — Uma leitura de Joel 3,1-5, p.142

% Confronte-se: Marvin Alan Sweeney, Isaiah 1-39 - With an introduction to prophetic literature, Grand
Rapids, Eerdmans, 1996, p.168

100 René Kriiger, José Severino Croatto e Néstor Miguez, Métodos exegéticos, p.174



66

Mas, dentro do género profético podemos dizer que existem diferentes
variantes.'! Neste caso estamos frente de um oraculo de desgraca. Eles podem ser
identificados tanto por sua forma como por seu conteido. Normalmente sdo introduzidos
por um dito ou férmula do mensageiro que poderia ser: assim disse Javé “koh-amar

’

vahweh”, em aquele dia “bayyom hahu’”, ou pois bem, dias virdo “hinne yamim baim”. A
funcdo deste oraculo ¢ anunciar o juizo punitivo de Javé sobre os destinatarios do mesmo.
Em nosso caso a formula que estd presente em o texto de Isaias € a primeira, assim disse
Javé, e as palavras que sao comunicadas depois deste dito, sao de adverténcia, desolagdo e
destrui¢do total, fazendo com que reconhecamos a nossa pericope como um oraculo que

esta emoldurado dentro desta categoria.

As caracteristicas que aponta nossa pericope nos leva a concluir que isto pertence
a literatura pré-exilica, no marco da propria guerra siro-efraimita. O género literario esta
muito bem definido, sendo enriquecido com o uso de simbolos que apresentam

significados reais da vida cotidiana do povo.

Este género literario procede da tradi¢do antiga profética. Uma mostra disso €
uma forte presenca da linguagem escatoldgica da poesia cldssica manifestada através da
visdo. Era comum receber a Javé por meio de visdo, era uma forma de entrar em contato
com a divindade era ficar em éxtases. Alguns profetas como Amos, Jeremias e Ezequiel
experimentaram esta experiéncia. Amos 3,8; Isaias 8,11 (caminho desnudo e descalco pela
rua para anunciar a dominacdo do rei de Babilonia (20,2); caso de Jeremias, (20,7-9)
coloco um jugo no pescoco); Ezequiel 3,12-15; rasgo seu manto em 12 pedacos para
simbolizar as divisdes entre as tribos. Estes profetas estdo unidos por expressoes

simbolicas neste caso através das visdes € a maneira da expressao profética.

Como podemos olhar nossa pericope tem uma mistura do género e da tradi¢do da
profecia cléssica, refletindo dentro do texto uma mostra simultanea de juizo e salvagao.
Tendo como teldao de fundo estes aspectos mencionados seria bom adentrarmos

nas questoes do conteudo que reflete nosso texto.

191 Dentro dos oraculos proféticos encontramos que temos ordculos de salvagdo, prote¢do, juizo, desgraca,
entre outros. Eles se diferenciam pelo vocabulario e mensagem que transmitem. Confronte-se: René Kriiger,
José Severino Croatto e Néstor Miguez, Métodos exegéticos, p.174
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2.3 - Questoes de conteudo

Depois de dar resposta as inquietudes sobre a origem social da pericope (Isaias
8,11-15), e de ter analisado as questdes internas de sua composicao, estudaremos tanto o

conteudo quanto a teologia do texto.

Esta pericope sera abordada seguindo as divisdes internas que ela apresenta, a
introdugdo (v.11), primeira estrofe (v.12-13), e por ultimo a segunda estrofe (v.14-15).
Além destas divisdes internas nos apoiaremos do estudo de frases presentes na narrativa e
que parecem ter destaques especiais na constru¢ao do sentido do texto, assim como na

elaboracdo do conceito de santificagdo proposto pelo profeta Isaias.

2.3.1 - Analise do v.11
YKi
.rmoale hZ?h'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi ynlreS]ylwO dY:h' tq'z0j,K]

yl'ae hw:hyO rm'a; hko

" Eis!

Assim disse Javé para mim: como a firmeza da mao e me advertiu que ndo andasse o

caminho deste povo, dizendo:

Antes de adentrar-nos no detalhes do v.11, vale salientar que nele se mostra um
discurso direto escrito na primeira pessoa do singular, e além disso o conteudo ¢ uma auto-

confissdo que faz o profeta Isaias.
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Este versiculo inicia-se com a frase introdutéria hw:hyO rm'a; hko YKi
“Eis! Assim disse Javé” v.1la, composta por duas expressdes diferentes, mas que se
complementam: YKi “cis” ¢ hw:hyO rm'a; hko “assim disse Javé” koh-’amar

vahweh. A primeira, ndo s6 indica o rompimento ¢ inicio de uma nova unidade, sendo que
também ¢ um grito utilizado para chamar atencdo. Esta expressao se utiliza quando se quer
refor¢ar uma idéia. Isto significa que o que se tem para dizer ¢ muito importante e que

todos devem prestar especial atengao.

0 YKi'0? “cis” no comego da frase ¢ um claro exemplo de interjeicao

demonstrativa. Como particula enfatica, YKi é colocada no inicio do didlogo no contexto
de uma disputa legal como aparece em Oséias 8,9a.11a.!% Mas, este ndo é nosso caso, em
Isaias 8,11 a particula YKi pode-se traduzir como: “atengdo!” e “realmente”, dando

abertura a frase que vem detras. Esta particula enfatica “eis” faz a preparagdo para as
instrugdes que serdo dadas por Javé, primeiramente para o grupo fiel e posteriormente para

0 POVO € 0s governantes.

Isaias também, com o uso de “eis”, faz o chamado para que os ouvintes prestem

atencdo. Mas, depois de fazer este grito, continua falando de maneira oficial usando uma
formula introdutoria: hw:hyO rm'a; hk,O “assim disse Javé”, inserida dentro da

“formula de introducdo do dito do mensageiro”. Javé ¢ quem mandou falar, dai que

podemos afirmar que estamos diante de um dito de mensageiro, de uma palavra sagrada.

102 K1 ¢ uma particular que pode estar indicando o inicio de una nova unidade, relacionada com a anterior ou

independente. Ela ocorre 4 250 vezes no Antigo Testamento. No hebraico podemos encontrar quatro formas
diferentes de usar esta particula: 1- para introduzir uma oragdo depois dos verbos “ver”, “dizer”, etc.,

2

traduzida pelo pronome relativo “que”; 2- para introduzir uma oragao temporal traduzida por “quando”, “se”,

LRI LERNT3 LEINT3 LEINT3

“certamente”, “verdadeiramente”; 3- para traduzir uma orac¢do causal “porque”, “visto que”, “pois”, “por

LEINT3

causa de”; 4- junto com o im para exprimir motivo em torno de uma acao fato “se nao”, “exceto”. Confira-se:
Jonh Oswalt, “YKi, eis”, em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, p.716

193 Hans Walter Wolff, 4 commentary on the book of the prophet Hosea, Philadelphia, Fortress Press, 1974,
p.135
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Vale salientar que entre a formula introdutoéria e o dito do mensageiro existe uma
diferenca. A primeira pode ser utilizada para dar inicio e introduzir o dito, enquanto isso, o

dito ¢ o corpo da mensagem.

Carlos Mario Vasquez Gutiérrez, se referindo a procedéncia dos ditos, afirma que
“os ditos sdo expressdes de experiéncias concretas, eles estdo enraizados na vida das
comunidades nas quais surgiram, e a0 mesmo tempo constituem-se na base sobre a qual ¢

preciso compreender a mensagem profética”! %,

Neste mesmo sentido, Milton Schwantes argumenta que os “ditos proféticos sdo

as grandezas bésicas da fala profética”!%.

Dentre os ditos, as frases que encontramos com maior freqiliencia para dar inicio a
uma mensagem sdo: a formula introdutdéria da mensagem “assim disse Javé”, além disso,

ha o “dito de Javé”, ambas tém origens distintas. Segundo Milton Schwantes:

“Assim disse Javé” provém do envio de mensagens. Com essa formula o mensageiro
introduzia seu recado. [...] ¢ uma formula oriunda da troca de mensagens. De outro

ambito provém o [Gjy pan] “dito de Javé”. Tem seu lugar vivencial entre visionarios

(Nm 24,3-4.15-16; 2Sm 23,1). A expresdo ¢ usada quando o visiondario transmite a visdo
a outros. Trata-se de uma férmula origindria da experiéncia visionaria.'

De acordo com a andlise destas duas foérmulas, podemos dizer que Isaias estd
sendo enviado como mensageiro para compartilhar um recado de Javé. Sua mensagem nao
pertence a ele, sendo que ele € s6 o portador e interpretador de Javé. Além disso, devemos
ter em conta que o profeta percebe a voz de Deus do jeito que ele a pode entender, fazendo

uma traducao da mensagem a sua propria linguagem na perspectiva de sua realidade.

Depois da apresentagdo oficial como mensageiro de Javé, através da formula

introdutdria contida na primeira parte do v.11, hw:hy() rm'a; hko YKi o profeta

104 Carlos Mario Vasquez Gutiérrez, Dito, panfleto e memdéria - Uma abordagem a partir de Amés 3-6, Sdo
Bernardo do Campo, UMESP, 2002, p.170 (tese de doutorado)

195 Milton Schwantes, Amés, meditacdes e estudos, Sdo Leopoldo/Petropolis, Vozes/Sinodal 1987, p.92

19 Milton Schwantes, 4 terra ndo pode suportar suas palavras — Reflexdo e estudo sobre Amds, Sdo Paulo,
Paulinas, 2004, p.45
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retoma o tema de sua vocagio dY:h' tq'zOj,K] “como a firmeza da mao”, apresentado

anteriormente no cap.6 onde a vocagao ¢ descrita como visdo e audi¢ao:

No ano da morte do rei Ozias, vi o Senhor sentado sobre um trono alto e excelso [...]
Acima dele permaneciam serafins. Cada um tinha seis asas: duas para cobrir o rosto,
duas para cobrir os pés e duas para voar. Eles gritavam um para o outro: “Santo, santo,
santo, o Senhor de todo poder, sua gloria enche a terra inteira!” '%7. (Isaias 6,1-3).

Nao obstante, no v.11, a voca¢do nao ¢ descrita como uma visdo, mas sim como

éxtase'®®. A frase “como a firmeza da mio” dY:h' tq'zOj,K, ¢ um simbolismo para

denotar a firmeza do chamado do Senhor. O substantivo tq'zOj, “firmeza” ¢ um termo

que nos evoca a acdo de agarrar, ser tomado, sujeitado, assegurado. Muitos profetas
associam este ato de receber a palavra de Deus como sendo a mao do Deus que deles se
apodera (Ezequiel 1,3; 3,14; Jeremias 15,17; 1Reis 18,46). A partir desta visdo de Isaias, o
Senhor confirma sua vocac¢do. Além da situacdo dificil social que o envolve ao profeta,

Isaias aceita este reto e se reconhece como mensageiro e portador da palavra divina: “assim

disse o Senhor” hW:hyO rm'a; hko.

No Antigo Testamento, o termo (]Zj “agarrar”, também ¢é freqiientemente

utilizada em sentido metaforico como “reter”, especialmente no contexto de uma situagao
hostil e violenta de alguém que foi aprisionado ou encarcerado (Juizes 1,6; 12,6; 16,21).
Outras das formas mais repetidas no simbodlico sdo nas expressdes que indicam que o
medo, o tremor, a debilidade, a ira, ou a dor se apoderam de um homem (Exodo 15,14-15;

2Samuel 1,9; Isaias 3,8; 21,3).

Outra das variantes ou interpretagdes que nos oferece este termo tQ'zOj

“firmeza” ¢ quando Javé aparece como sujeito do verbo, “tu agarras minha mao direita”

197 Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradugdo ecuménica, p.608
198 Confronte-se: Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.144
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(Salmo 73,23), assim como os nomes pessoais formados pela raiz 'z , Jeho’ ahaz/ Jo ’ahaz

“Javé agarra para proteger”.'%

. . oA
Depois de adentrar-nos nas variantes que oferece o termo tq'zOj, “firmeza”,

olhamos como neste v.11a este vocabulo ¢ colocado para fazer referéncia a vocagao de
Isaias. Através de uma linguagem metafdrica se refere como o profeta experimentou o
chamamento. Javé agarrou-lhe, o sujeitou com firmeza, num gesto de possessao, separou-
lhe como escolhido para ser seu profeta e representante, para falar e orientar aos seguidores

fiéis de Javé e de transmitir sua mensagem ao povo.

Mas a frase dY:h' tq'sz ,K] “como firmeza da mdo” usada para continuar

descrevendo a visdo do profeta provém da raiz yad. Esta palavra tem um duplo significado,
tanto brago (zero ‘a) quanto mao.

No Antigo Testamento aparecem mais de duzentas [200] referéncias & mao de
Deus. No sentido antropomorfico, pode aparecer com a expressao yad Yhwh ou
simplesmente yad, para designar o irresistivel poder de Javé (Deuteronomio 32,39) e os
atos divinos que procedem desse poder. Yad pode também indicar a acdo da mao de Javé
vindo ou caindo sobre o profeta (1Reis 18,46; Ezequiel 3,22; 8,1). “Nao se trata de uma
simples formula profética para designar a recep¢do da palavra, que constituiria uma

pressdo ou um freio, sendo que também designa o éxtase visionario”!!°,

Depois de inter-atuar com o v.11 podemos chegar a conclusdo que, na visdao
experimentada por Isaias, ele foi tomado, segurado, agarrado com firmeza por Javé pela
mao. Este simbolismo indica a ocorréncia de um ato de separacdo para a missao, para levar

a mensagem de Javé a um pequeno reduto fiel e ao povo em geral. Javé escolhe ao profeta

19 H H. Schmid, “Zja Asir, Agarrar”, em Diccionario teolégico manual del Antiguo Testamento, vol.l,
p-182-183

110 Segundo Adam Simon van der Woude, o estado de éxtase estd presente em muitos dos profetas
neotestamentarios, o €xtase possibilitou a Elias fazer a viagem do monte Carmelo até Jizreel (1Reis 18,46).
Este estado pode ser alcangado através do sonido dos instrumentos musicais (2Reis 3,15). No caso de Isaias
8,11, a intervencdo da mao de Deus ¢ apresentada como um ato violento, a mesma coisa acontece com
Jeremias (15,17). Esta mesma férmula ¢ utilizada sete vezes [7] em contextos de visdes dentro do livro de

Ezequiel (Ez 1,3; 3,14-22; 37,1;40,1). Confira-se: Adam Simon van der Woude, “dy: yad, Mano”, em
Diccionario teologico manual del Antiguo Testamento, vol.1, p.929-930
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para caminhar num caminho em direcdo contraria ao designios do rei e suas liderancas,
mas ¢ um caminho que conduz a vida e pode salvar a todos os habitantes da nagdo. Por
meio de esta renovagao do chamamento profético Isaias recebe a dificil missdo de manter
resisténcia aos grupos de poder. A firmeza de Javé ao tomar a mao de Isaias simboliza a
reafirmacdo deste chamamento profético, A responsabilidade da proclamagdo da
mensagem estd sendo colocada nele, e ¢ uma responsabilidade pessoal que ndo pode ser
transferida, Javé a deposita diretamente em suas maos. Mas a visao nao termina aqui, neste
ponto comeca o labor instrutivo do profeta, “e me advertiu que nao andasse o caminho

deste povo, dizendo:”.

O verbo utilizado para esta instrugdo ¢ ynlreS]ylwO: “e me advertiu”, se

1111

encontra na forma verbal do piel’ "', e procede da raiz 'Sy que significa: educar, instruir,

ensinar, formar, admoestar, advertir, censurar.''?

Mas, a instru¢do do profeta ¢ direcionada para realizar uma agdo concreta,
hZZh'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi “que ndo andasse o caminho deste povo”, ou seja,

afastar-se do caminho transitado por “este povo”. E uma adverténcia direcionada a
incentivar a Isaias e o grupo fiel para ndo se misturar com um grupo da populacdo que
segui cegamente o rei, aceitando a sua vontade de fazer alianca. Esta instrucdo de Javé €
uma alternativa inesperada que pode lhes proporcionar a salvagdo, uma salvagdo que

somente vem de Javé, sem necessidade de ajuda humana externa.

A recomendacao oferecida por Javé para este “reduto fiel” resume-se na frase

hZ2h'Au[;h; Jr,d,B] tk,L,mi “que ndo andasse o caminho deste povo, dizendo:”.

Note-se que o substantivo Jr,d, “caminho”, procede da raiz drk “pisar com os pés”.'> A

frase “ndo andar por o caminho deste povo”, ¢ a ordenanca dada por Javé para os

""" No idioma hebraico encontramos que em nas origens se utilizavam sete conjugagdes ou formas verbais:
qal (simples ativo), nifal (simples passivo), o piel (intensivo ativo), pual (intensivo passivo), hifil (ativo
causativo), o hofal (passivo causativo) e o hitpael (reflexivo). Confronte-se: Jacob Weingreen, 4 practical
grammar for classical hebrew, Clarendom, Oxford University, 22 edi¢do, 1959, p.101-118 e Page H. Kelley,
Uma gramadtica introdutoria, Sao Leopoldo, Sinodal, 4* edigao, 1998, p.205-206

112 Confira-se: Luis Alonso Schékel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.283

13 Georg Sauer, “Jr,D, d#raek, Camino”, em: Diccionario teolégico manual del Antiguo Testamento,
vol.1, p.646-647
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discipulos e grupo fiél. Mas uma vez mais a linguajem simbolica ¢ utilizada para transmitir
uma mensagem importante. Poderiamos dizer que o verbo “andar” significa caminhar, mas
ao ser utilizado num sentido metaforico podemos inferir que a intencionalidade ao ser
utilizado este termo refere-se a estar longe das decisdes “deste povo”, termo que sera
analisado mais adiante. Manter-se afastado deste grupo que ndo acredita nas mesmas
coisas que eles. Seu caminho est4 direcionado para um sentido contrario ao desejo de Javé.

Por isso ¢ que se lhes ordena a que nao se misturem com eles.

Neste sentido o termo ‘“caminho” refere-se ao ‘“‘comportamento”, designa
determinados atos fundamentais da vida (Provérbios 30,19). Este é o sentido de dereek
neste v.11. Javé estd indicando-lhe ao profeta que nao deve seguir as decisdes e condutas
“deste povo”, ndo deve transitar pelo mesmo caminho. Segundo Daniel Piccoli muitas
vezes encontramos este termo associado a lei e aos mandamentos (Dt 6,6; 30, 16), pelo
qual se pode relacionar com o comportamento religioso. Porém a palavra “caminho” deve
ser interpretada dentro do contexto da “conspiracdo” (v.12). Por tanto o contexto frente ao
qual nos encontramos ¢ politico e militar. Andar por o caminho deste povo entdo seria

seguir e participar das decisdes e propostas politicas que esta assumindo a elite do poder.!!*

Mas, quem ¢ “este povo” do qual Javé quer que Isaias se afaste? A expressao
hZZh'AlJ.[;h,' “este povo” aparece dez vezes [10] no primeiro livro de Isaias 1-39, das

quais seis vezes [6] se apresentam nos capitulos 6 ao 9, e duas vezes [2] na pericope que

LI 19

nos concerne, no v.11 e no v.12. Parece indicar que a expressao hZzh'Au[;h , “este

povo” refere-se a uma faccdo do povo de Judad que ndo concorda com a posi¢do do profeta

e seus seguidores.

Podemos inferir que este texto esta se referindo ao rei Acaz, aos ministros e
conselheiros politicos. Segundo Daniel Piccoli a frase que “ja este povo rejeitou as dguas

de Siloé¢” (Is 8,6) expressa a critica do profeta contra a alianca com Assiria. Acentuando o

114 Confira-se: Daniel Piccoli, 4 expressdo “este povo” no livro do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) profecia e

grupos dominantes em conflito, p.70 e Georg Sauer, “Jr,D, deraek, Camino”, em: Diccionario teolégico
manual del Antiguo Testamento, vol.l, p.646-647
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conflito ideoldgico com a corte de Acaz. O profeta acredita que esta alianga além de
provocar a alegria e confianga dos lideres governamentais na verdade provocard a
destruicao de Juda e também de Israel. Pois os que tinham a responsabilidade de cuidar e
proteger a nacdo, trardo a morte e destrui¢do de tudos. E por isso que Isajas em lugar de
celebrar, anuncia o fim, o castigo que sofrerdo como conseqiiéncia ao fazer esta alianca

com o império assirio.!!?

A construgao verbal rma, “dizer”, aparece duas vezes [2] no v.11. Isto é no “dito
de Javé” hw:hyC) rm'a; hko e no momento em que o profeta recebe o chamado

rmoale hZzh'Au[;h. No primeiro caso aparece Javé comunicando sua mensagem ao

profeta; com a segunda utilizacdo do termo, Javé comeca a comunicar a instru¢do que

devera ser transmitida para os discipulos e grupo fiel.

1 ,_ . L. . .. ,
O verbo rm'a, ‘amar, “dizer”, procede do semitico comum cujo significado ¢
“ser claro, ser visivel, olhar e depois comunicar”. Ele estd relacionado etimologicamente

com Ma, mas, ainda esta a davida se esta raiz também tem sua influéncia do acadico

amaru, ‘“‘ver” € com o etidpico ‘ammara, “mostrar”’. Esta formula verbal FMma aparece em

todos os escritos do Antigo Testamento, significando a acdo de “dizer, falar”. Ela ndo se

limita a nenhum género literario, aparecendo umas cinco mil e trezentas vezes [5300] e

quase sempre em sua forma qal.!!

Segundo Johannes Botterweck e Helmer Ringgren:

‘Amar, expresa siempre una relacién personal sea ésta de la indole que fuere. Tiene una
funcion en todos los ambitos de la vida social (cultura, moral, derecho, religion), en todas
las esferas interhumanas (6rdenes, sentimientos, instruccion y aprendizaje, sabiduria y
necedad, comunicacion y aislamiento), en las relaciones existentes entre el hombre y el

5 Daniel Piccoli, A4 expressdo “este povo” no livro do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) profecia e grupos
dominantes em conflito, p.61-62

116 Siegfried Wagner, “rm'a, ‘amar decir, palabra”, em Diccionario teolégico del Antiguo Testamento,
vol.1, Madrid, Huesca, p.349-350
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mundo, el hombre y la creacion, y principalmente en las relaciones de Dios con el
hombre y del hombre con Dios.!”

‘Amar, expressa sempre uma relagio pessoal, seja de qual indole for. Exerce uma fungio
em todos os ambitos da vida social (cultural, moral, direito, religioso); em todas as
esferas inter-humanas (ordens, sentimentos, instrucdo e aprendizagem, sabedoria e
nesciedade, comunicagdo e isolamento); nas relagdes existentes entre o homem ¢ o
mundo, o homem e a criagao, e principalmente nas relagdes de Deus com o homem ¢ do
homem com Deus.

. ~ 1 ,
De acordo com estes autores, mediante a agdo deste verbo rm'a, ‘amar, se

estabelece uma comunicag@o entre duas realidades pessoais. Este verbo aponta a um dizer

e um entender.''® A intencdo deste vocabulo é oferecer instrucdo através da comunicagio.
. r 1 \
Neste v.11 podemos concluir que Deus a través do verbo M a se revela a pessoa a quem

se dirige para fazer entender sua vontade divina, Javé se manifestou a Isaias. Mas, agora

também foi dada ao profeta responsabilidade de “dizer, revelar”.

A guisa de conclusdo podemos inferir que esta primeira estrofe constitui a

introducao oficial do oraculo de Javé. Através do uso das frases hw:hyC) rm'a; hko

YKi, “eis que!, Assim disse Javé”, e dY:h' tq'sz,K], “como a firmeza da mao”, o v.11

nos da a entender que estamos diante de um oraculo que provém diretamente de Javé. Esta
¢ palavra verdadeira procedente da boca de Deus por meio do profeta Isaias, o qual foi

selecionado para transmitir dita palavra.

Esta mensagem contem uma intru¢ao que Javé dé a seus discipulos e seguidores
fiéis. Eles tém que manter-se longe do caminho deste povo que segue de maneira

incondicional as determinagdes de seus dirigentes e governantes.

2.3.1.1 - Nova proposta de traducao

7 Siegfried Wagner, “rm'a, ‘amar decir, palabra”, em Diccionario teoldgico del Antiguo Testamento,
vol.1, p.350

118 Siegfried Wagner, “rm'a, ‘amar decir, palabra”, em Diccionario teolégico del Antiguo Testamento,
vol.1, p.352-354
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Depois de analisar de maneira mais detalhada as palavras contidas no v.11, suas
origens e seus significados, temos os elementos necessarios para fazer uma nova tradugao.
Mas nao pretendemos voltar a fazer uma tradugao literal, sendo, apos o estudo dos termos e

frases, tentaremos recolher o sentido do ordculo de Javé transmitido pelo profeta.

v.11 Javé, olhando meu rosto,
me instruiu e me ordenou que falara com vocés
para que ja ndo mais acreditem nas mesmas coisas que este povo (os dirigentes)

acredita (m).

2.3.2 - Analise da primeira estrofe (v.12-13)

rv,q; hZ?h' u[;h; rm'ayoeﬁrv,a} lkol] rv,q, *Wrm]atoAalé

War]ytiAalé /ar;/mAta,wO
Wxyri[}t' aléwO

WwyDiq]t' /tao t/ab;x] hw:hyOAta,
13

uk,a}r'/m aWhwO
pk,x]ri[Im' aWhwO

12 N3o chamareis: Conspiracdo! para tudo que este povo diz: Conspiragio!
E seu medo ndo temais

€ ndo tremais!

13 A Javé dos exércitos vos santificareis,
e ele (seja) vosso temor,

e ele (seja) vosso tremor.

Nesta primeira estrofe (v.12-13) comega a ser transmitida a mensagem que vem de
parte de Javé. Vale destacar que agora estamos na presenca de um novo destinatario, ou

seja, para um novo grupo estd direcionada esta mensagem. Se o v.11 podemos dizer que



77

foram instru¢des pessoais que Javé deu ao profeta, no v.12 estamos na presenca de uma

proibicao dirigida para os “vos”.

Esta primeira estrofe estd composta por dois versiculos v.12 e v.13. No primeiro

versiculo aparecem trés proibicoes:

- Nao chamareis: Conspiracao! para tudo que este povo diz: Conspiragao!
- E seu medo ndo temais

- e ndo tremais!
A segunda estrofe, v.13 salienta trés mandamentos:

- A Javé dos exércitos vos santificareis,
- e ele (seja) vosso temor,

- e ele (seja) vosso tremor.

Note-se que nestes dois versiculos encontramos trés proibi¢des (v.12) versus trés
afirmacdes (v.13). Trés acdes que tém a ver com o relacionamento entre os seres humanos,

e trés com o relacionamento entre Deus e os seres humanos.

A expressio  rv,q; hz?h' p[;h; rm'ayceArv,a} lkol] rv,q,

+Wrm]atoAal,, “nio chamareis: Conspiragio! para tudo que este povo diz:

Conspiragao!”, ¢ a primeira proibicdo que os “vos” recebem. Nela destacam-se,

. 1 . . ~
fundamentalmente dois termos, M a, ‘amar, “dizer” e rV,q,, gexer “conspiragdo”. No

v.11 tinhamos referido que rmM'a usava-se para destacar a responsabilidade de dizer,

revelar, comunicar, que Javé estava transferindo para o profeta, agora no v.12 este
vocabulo ¢ utilizada para transmitir a proibicdo ou mandamento que Javé da: “ndo

chamareis™.
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Com relacdo ao termo I'V,(, “conspiracdo”, encontramos que existem diferentes

interpretagdes deste texto. Segundo Jose Ridderbos:

Isaias ¢ informado que os crentes ndo devem chamar de conspiracdo a tudo o que esse
povo chama de conspiracdo. Isto deve referir-se a coalizdo entre Rezin e Peca que se
dirigia contra Jerusalém (7,1ss). A idéia ndo ¢ que os piedosos deviam negar a existéncia
dessa coalizdo, mas que deviam eximir-se do pecado do povo que, no panico
generalizado, ndo conseguia falar de nada mais que “a conspiracdo”, como se ela fosse

decidir o destino de Jerusalém.!*?

uando procuramos o sentido da palavra rv exer “‘conspiracao”, olhamos
V4 7o B

que ela designa “a conspiracio de um grupo para derrubar a governantes ou reis”!?. O

substantivo gexer ¢ utilizado, no texto sagrado, tanto para definir a tentativa de Absaldo de

derrocar a Davi (2Samuel 15,12), quanto a conspiragdo do rei Oséias contra os assirios

(2Reis 17,4). Nos relatos sobre o reinado de Saul (1Samuel 22,8-13; 1Reis 15,27; 6,9), a

palavra gexer também aparece com esta mesma conotacdo. O fato de que Isaias esteja

sendo acusado de gexer permite-nos inferir que tanto ele quanto seus seguidores poderiam

ter intentado depor o rei Acaz (Is 7,17), o que também era a vontade dos arameus e

efraimitas (cap. 7,6).!%!

Neste sentido José Severino Croatto argumenta:

Deus lhe recomenda [a Isaias e aos discipulos] tomar distdncia “deste povo”. E a terceira
vez que aparece esta designacdo depreciativa da classe dirigente de Jerusalém (cf. 6,9;
8,6). Esta teme alguma conspiragdo interna que lhe tome o poder; ou acha que a propria
palavra profética € “conspiradora” contra seus interesses. Quem esta no alto costuma ter
medo de cair.!?

Segundo José Severino Croatto este grupo de “vos” se refere ao um pequeno grupo

de pessoas fieis a Javé que dispde de tempo para a instrucao e que estao perto de Isaias.

123

119 Jose Ridderbos, Isaias — Introdugdo e comentdrio, Sao Paulo, Vida Nova, 1986, p.110-111

120 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.146-147

121 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.146-147

122José Severino Croatto, Isafas — A palavra profética e sua releitura hermenéutica, p.70

123 José Severino Croatto, Isaias - La palabra profética y su relectura hermenéutica, Buenos Aires, Lumen,

1994, p.70
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Nao obstante Milton Schwantes acredita que este grupo estd composto pelos amigos do

profeta.'?*

Mas, parece indicar que os “voOs” sdao pessoas que estdo oferecendo uma posicao
contraria a “este povo”. Com o uso do termo IV,(, “conspiragdo” ndo ha duvidas da

realidade de ameaga politica que envolve a cidade de Jerusalém e ao territorio de Juda. Por
esta razdo podemos acreditar que esta estrofe esta direcionada para um grupo contrario ao
rei Acaz e as liderancas governamentais, os “vos”. Este poderia ser um grupo de resisténcia
em oposi¢do a monarquia anexionista e vassala. Este grupo estava constituido além do
profeta Isaias, por outros profetas, o pessoal do templo e suas familias, que ainda

confiavam em Javé, assim como por opositores politicos e militares.

No obstante, ndo devemos esquecer que nesta pericope (v.11-15) estamos frente a
diferentes setores com diversos interesses e posi¢des politicas. Podemos dizer que temos o
grupo oficialista, que estd composto pelo rei Acaz e seus seguidores governamentais que
acreditam que a alianca com a Assiria (cf. Is 7,2) ¢ o caminho para liberar-se da coalizao
dos reis de Damasco e a Siria, achando que com este pacto iam se livrar de um mal maior.
Por outro lado encontramos os que apdiam a alianca com a coalizdo siro-efraimita como
solucdo contra o anexionismo ao império assirio. E um terceiro grupo, que ¢ onde esta
incluido o profeta e seguidores que fazem aposta por uma solucdo pacifica, eles nao
querem que Judéd se envolva em nenhum dos conflitos bélicos propostos pelos grupos
anteriores.'?> Para este ultimo grupo é que a mensagem da primeira estrofe (v.12-13) vai

direcionada, eles sdo os “vos”.
No v.12 a expressao |J.[; h;, “este povo™, continua tendo o mesmo significado que

no v.11, refere-se aos conselheiros, lideres governamentais e até o proprio rei que nao
acreditaram nas palavras do profeta. Eles sente-se ameacados duplamente, primeiro pelos
inimigos que estdo rodeando a cidade (os reis de Damasco e Siria), e segundo por os
grupos internos que se dividem em dois pois estdo os que ndo querem fazer esta alianca

politica com a Assiria, € o grupo pacifista e antibélico liderado pelo profeta Isaias.

124 Milton Schwantes, Isaias — Textos selecionados, p.147

125 Confronte-se: Daniel, Piccoli, 4 expressdo “este povo” no livio do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) - Profecia e
grupos dominantes em conflito, Ciéncias da Religido, Sao Paulo, Faculdade de Teologia Nossa Senhora de
Assungdo, 1992, p.68 (dissertacdo de mestrado)
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Podemos inferir que esta primeira estrofe (v.12-13) tem muito a ver com a praxis.
O uso de imperativo na constru¢do da mensagem mostra mandatos especificos que o grupo
fiel deve cumprir: “nao chamareis: Conspiragdo! para tudo que este povo diz: Conspiragao!
e seu medo ndo temais, € ndo tremais! A Javé dos exércitos vos santificareis, e ele (seja)
vosso temor, e ele (seja) vosso tremor”. Para Isaias a santidade de Javé esta relacionada

com ter uma posi¢ao diferente as atitudes “deste povo” .

O 7,2 narra que o rei Acaz conhecia a ameaga da alianca feita pelos reis de Siria e
Damasco, e o temor que o conhecimento da situacdo apresentou para ele e seus seguidores
113 : ~ ~ ’9 ~ :
(“e agitou-se o seu coragdo e o coragdo do seu povo”). Entdo podemos dizer que o medo
que “este povo” tem ¢ uma conseqiiéncia frente a coalizdo siro-efraimita. E medo

especifico frente a uma ameaca politica e militar.

Por esta razdo podemos deduzir que a expressdo “este povo” se refere ao rei e
seguidores que tem temor da coalizdo que ameaga com mudangas na ordem politica em
todo o territorio de Juda. O objetivo desta coalizdo era substituir ao rei Acaz pelo “filho de

Tabael” (Is 7,6), e desta maneira converter a Juda em territorio aliado contra Assiria.

Mas no oraculo a instru¢do ¢ clara para os discipulos: .nyri[}t' aIé_wO

War]ytiAalé /a r;/mAta,wO, “e seu medo ndo temais e ndo tremais!”.'? Para Isaias

esta ameaga militar externa ndo deve ser temida. Em 7,4 Isaias fala com o rei Acaz e
sugere-lhe que tome suas precaugdes, mas que conserve a calma e “ndo tema diante dessas
duas achas de lenha fumegantes”. Este texto se refere sem davida aos reis da Siria e

Damasco. E por isso que no v.12 o profeta exorta aos discipulos a ndo compartilhar o medo

P13

126 Vale destacar que a raiz verbal dl'y yr’ -“temer”- aparece quatrocentas e trinta e cinco vezes [435] no

Antigo Testamento, e trinta e quatro vezes [34] no livro de Isaias, fato que coloca o livro no terceiro lugar no
uso do referido termo. Com freqiiéncia yr’ € utilizado para designar a reagdo fisica frente a um perigo
ameacador: frente a animais ou coisas (Amos 3,8; Jeremias 11,8; Jo 5,22), frente a morte (Génesis 26,7;
Deuteronémio 32,12; 17,13; 1Reis 1,50), ante os inimigos e confrontagdes de guerra (Exodo 14,10,
Deuterondmio 2,4; Josué 10,2). Y’ também pode designar o medo ante o misterioso e inquietante (Génesis
18,15; 19,30; 42,35). Em algumas passagens este termo passa a ter conotagdes éticas. No livro de J6 se fala
do respeito que o jovem dever ter pelos idosos (J6 32,6), ou seja, neste caso pode traduzir-se como “mostrar
respeito”, ou “honrar”. Nao obstante, no livro de Provérbios 14,16, yr’ pode traduzir-se por “ser cauto”.
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“deste povo”. Ou seja, o medo que tem o rei e suas liderancas frente a esta ameaca de

invasdo e derrocamento da dinastia davidica.

No v.12, s6 numa frase estdo presentes dois termos que fazem alusdo a este

sentimento de medo: O primeiro, / a r;/ M, “terror”, tem a ver com aquilo que produz o

medo, neste caso, o inimigo que esta fora, ameagante. O segundo, nyri[}t', “assustar-

2 (13

(-]
se”, “atemorizar-se” cuja raiz ¢ Ar[, rs, ¢ o medo frente ao que estd por acontecer, aos

inimigos.

Estes dois substantivos nyri[}t' “assustar-se” ¢ /a r;/ M “atemorizar-se” t€ém

significados similares. Mas, esta repeti¢do de frases ¢ um recurso muito usado na poética
hebraica para enfatizar determinado pensamento, frase ou ensinamento. Estas frases

também estao sendo utilizadas como ponte para introduzir a frase principal da pericope:

uk,x]rilim' aWhwO pk,a}r'/m aWhwO WwyDig]t' /tao t/ab;x]

hw:hyOAta, “a Javé dos exércitos vOs santificareis, e ele (seja) vosso temor, e ele (seja)

vO0sso tremor”

Segundo Daniel Piccoli a linguagem que esta sendo utilizada no v.12b “e seu
medo ndo temais e ndo tremais!” ¢ uma linguagem tipica de uma situagdo de perigo ou de
guerra (cf. Gn 26,24; Dt 1,21; Js 10,25, 1Cr 22,13). Este autor acredita que também deve
ser entendida como uma expressao de confianca em Javé (cf. 41,10; Jz 1,8). Nao andar no
caminho “deste povo” significar ndo crer que a prote¢do pode chegar do império assirio e
ao mesmo tempo nao participar do medo do rei e suas liderangas politicas frente a coalizdo
siro-efraimita.!?” Esta primeira estrofe ¢ um convite a fazer um discernimento histérico e a

tomar uma posi¢do contraria as aliangas bélicas.

127 Confira-se: Daniel, Piccoli, 4 expressio “este povo” no livro do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) - Profecia e
grupos dominantes em conflito, p.77
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O v.13 constitui o coragdo da pericope em geral. Nele Isaias indica claramente a

conduta que os discipulos tém que ter: .k, x]ri[}m' aWhwO uk,alr'/m aWhwO

WwyDig]t' /tao t/ab;x] hw:hyOAta “a Javé dos exércitos vos santificareis, e ele

(seja) vosso temor, e ele (seja) vosso tremor”. Na perspectiva do profeta, a solugdo dos
problemas que o povo esta enfrentando depende do cumprimento deste decreto: “a Javé

dos exércitos vos santificareis”.

Nesta parte da instru¢do desaparece a negagdo que nos acompanhava na primeira
parte da estrofe (v.12a), o alé. Agora aparece um mandamento em positivo que os
discipulos tém que cumprir. O uso do verbo no imperativo hifil (ativo causativo), do verbo

2 [13 2 (13

qu, “ser consagrado”, ‘“ser santo”,

2 13

ser santificado”, “declarar santo”, “tornar santo”,

como esta na segunda pessoa masculina do plural imperfeito se traduz como: vos

santificareis.

A palavra chave para identificar a proposta de Isaias ¢ a santificacdo. Mas, o que

¢ a santificagdo na perspectiva de Isaias? O que significa a frase: vaDiq]t' /tao

t/ab;x] hw:hyC)Ata, “a Javé dos exércitos vOs santificareis™?

Este titulo t/ a b,'X] hw:hy “Javé dos exércitos”, refere-se ao Deus da batalha e

da guerra, o Deus poderoso. Tem muito sentido que Isaias utilize no v.13 este titulo para
referir-se a Javé, além que denota a importancia desta frase para ele ao ser colocada para
dar inicio ao v.13. Jerusalém estd em meio de um conflito bélico. Juda ndo tem um exército

preparado para enfrentar a batalha. Entretanto, o profeta acredita que Javé pode intervir em
defesa de seu povo e vencer essa guerra. Isaias, com o uso deste titulo t/ ab;x] (dos

exércitos), afirma que Javé estd por cima de todos os exércitos terrenais. Tudo esta sob seu

poder, pois Javé € um lider experto e experiente que lhes pode libertar desta situacao.
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E neste t/a b;x] hw:hy, “Javé dos exércitos” em quem os discipulos devem

confiar e ndo nos poderes humanos. Aliangas politico-militares ndo devem ser
“santificadas” nem tidas como paradigmas de relacionamentos. O rei Acaz, pelo fato de
entrar na alianga com Assiria, viu-se submetido a vassalagem, ao pagamento de tributos,
além de ter que incorporar um deus assirio ao altar do templo salomodnico. Isaias se opos a
isto. O sistema de vassalagem traria o aumento dos tributos, um maior empobrecimento da

populagdo e do reino de Juda.

Antes da abordagem do verbo ‘“santificareis”, vale destacar que existe uma
diferenciagdo entre conceitos tais como santificacao, santo e santidade. Apesar destes trés
termos terem uma estreita relacdo entre eles, pois procedem da mesma raiz originaria gds,

ndo significam o mesmo.

O verbo qdx, vd,qo, godesh, santificareis, provém da raiz vd'q;, gadax.'*®

Segundo Thomas Mccomiskey, este verbo tem a ver com a idéia do ato pelo qual se efetua
a distingdo entre o comum e o sagrado'?. Esta palavra encontra-se em varios dialetos
acadios tendo como sentido basico o “estar limpo”, “ser puro”, “estar/ser consagrado”. Nos
textos cananeus de Ugarite, o sentido original desta raiz € o de “santificar”, sendo usada no

sentido de adoragdo publica'’.

128 No Antigo Testamento aparecem oitocentos e quarenta e dois [842] derivados da raiz gal, com suas
diferentes tradugdes. Nos livros de Levitico, Exodo e Nameros se utiliza godaex (grado superlativo) que
significa “santissimo”. E precisamente nesta forma verbal em que, maiormente esta refletido o verbo gdbx.
Geralmente esta palavra se refere ao codigo de santidade que envolve quase a totalidade da vida do povo de
Israel. Confira-se: Thomas Mccomiskey, “qodesh separagdo, santidade”, em Diciondrio internacional de
teologia do Antigo Testamento, p.1321

129 Sagrado pode interpretar-se como aquilo onde a manifestagdo divina se faz presente. Podem ser lugares,
coisas, pessoas que estiveram em contato com a divindade e que foram admitidos no ambito do sagrado por
meio de um rito divino ou ato piblico de culto (Exodo 30,33). Tem a conotagdo de aquilo que ¢ distinto do
comum ou profano. Por exemplo, podemos ver que no Antigo Testamento os lugares “santos”, foram
cenérios de encontros com o divino (Exodo 3,5; 26.33). Confira-se: Thomas, Mccomiskey, “qaddsh sagrado,
santo”, em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, p.1323. Segundo Mircea Eliade, o
sagrado: ¢ um ato misterioso: a manifestacdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que nao
pertence a nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante de nosso mundo “natural”, “profano”. [...]
para o homem de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e, em ultima andlise, a
realidade por exceléncia. O sagrado esta saturado de ser. Confronte-se: Mircea Eliade, O sagrado e o profano
- A esséncia das religioes, Sao Paulo, Martins Fontes, 2001, p.17-18

130 Thomas, Mccomiskey, “Vd,qO qdodesh consagragdo, santidade™, em Diciondrio internacional de
teologia do Antigo Testamento, p.1320
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Nesse mesmo sentido, Pablo Termes Ros afirma que o verbo santificar era
“desconhecida no grego profano. A propria forma desta palavra indica que se trata mais de
uma ac¢ao que de um estado [...] designa o processo de afastamento do pecado e de adesao

a Deus [...] isto ¢, se purificar do pecado.”!*!

Numa tentativa de resumo a respeito do conceito de santificacdo salientado nas

duas defini¢des anteriores, poderia inferir-se que o termo tem a ver com:

- O ato de distingdo entre o profano e sagrado.
- Um estado de consagracao, purificagao.
- Um processo de afastamento do pecado.

- O cumprimento das leis de Deus.

Isafas quer que, WvyDiq]t' /tao t/ab;x] hw:hyC)Ata, “a Javé dos

exércitos vos santificareis”. Mas, para que eles possam santificar a Javé primeiramente tem
que purificar-se e consagrar-se. Este ¢ um requisito essencial para entrar em contato com o
divino. Isso ndo s6 implica receber banhos com dgua e lavar as vestes como a lei

determinava,'*?

sendo uma revisdo de sua atitude. Para santificar a Javé, que ¢ santo, o
povo tinha que purificar seus corpos e espiritos. Javé € santo por ser Deus, “o Santo de
Israel”, e o povo € santo por “extensdo”, isto €, por entrar em contato com essa divindade.
Tudo o que Javé toma sob seu cuidado e entra em contato com ele, € reconhecido como
santo. Mas, como o0 povo ndo ¢ santo em toda sua plenitude necessita santificar-se, para

entrar em contato com Javé, e ser santo, isto ¢ alcancar o estado em que se manifesta a

santidade.'?3

BIR. Le Deaut, “Santificaciéon”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, p.488

132 “0 Senhor disse a Moisés: Vai ao povo e santifica-o hoje e amanhi. Que eles lavem as suas vestes.”
(Exodo 19,10), (Gabriel C. Galache (editor), A4 Biblia -Traducio ecuménica, p.90)

133 Segundo Stephen C. Neil, no seu livro intitulado: La doctrina cristiana de la santidad, a idéia da
separagdo aparece no Antigo Testamento, especificamente quando os israelitas sdo chamados a ser povo de
Deus, ou povo santo. Pois este povo ao entrar em contato com o divino converte-se passa a ser reconhecido
como povo santo como extensdo da propria santidade de Deus. O Deus de Israel, um Deus diferente dos

outros deuses, que se identifica simplesmente como: hy<h]a , rv,a} hy<h]a , “Eu sou aquele que é”

(Exodo 3,14), exige portanto um povo diferente, separado dos demais povos em costumes e ordenangas. A
santidade envolve tudo com o que Deus pde-se em contato. A razio disto ¢ que Deus inclui no d&mbito do
sagrado as pessoas € coisas que reclama para si. (Stephen C. Neil, La doctrina cristiana de la santidad,
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Nesse sentido Thomas Mccomiskey confirma:

Pelo fato de Deus ser santo, os israelitas ndo podiam servi-lo enquanto persistissem em
suas praticas iddlatras (Js 24,19). Eles deviam estar separados de tudo aquilo que ndo era
santo (Lv 11,14; Dt 14,21). O chamado deles a santidade se baseava no fato de que
tinham se tornado possessdo de Deus em virtude de Deus té-los separado das nac¢des (Lv
20,26; Dt 7,6; 14,2; 26,19).13

Santificar a Javé significa entrar em sintonia com ele. O que implica em Isaias
ndo apresentar diante de seu altar sacrificios e holocaustos, pois ndo € o que em realidade
Javé quer; mas restabelecer a justi¢a, o que acontecera com o cumprimento das leis dadas
ao povo no Pentateuco (Is 2,2-5). Se eles cumprem estes mandamentos, entdo a ordem ¢ a

justica comecardo a ser restauradas.

No contexto no qual se desenvolve esta pericope (v.11-15), o verbo
“santificareis”’®®> tem a ver com salvagio fisica e libertacdo dos inimigos. Se eles
santificam a Javé, o mal que os ameaga desaparecerd. Mas, para santificarem a Javé, para
entrar em contato com ele, deverdo estar limpos. Para santificarem a Javé, além da limpeza
corporal num ritual de purificagdo com agua, precisam de uma consagragdo interior. Esta
purificacdo ndo € s6 um rito de passagem, mas um processo continuo que nunca termina.
Isaias 1,16-18 nos oferece pistas a respeito: “[...] lavai-vos, purificai-vos! Tirai da minha
vista as vossas mas acdes! Cessai de praticar o mal, aprendei a fazer o bem! Buscai o
direito, corrigi o opressor! Fazei justica ao 6rfao, defendei a causa da viava! Entdo, sim,

poderemos discutir, diz Iahweh”!3¢,

Por meio deste versiculo podemos interpretar que “santificar” também tem a ver
com um convite a justiga como primeiro passo da purificagao; com o cuidado da vida,

especialmente dos orfaos e vitvas. Neste caso, pureza tem a ver mais que com uma

Buenos Aires, La Aurora, 1958, p.12). “Sede santos, pois eu sou santo, eu, o Senhor, vosso Deus.” (Levitico
19,2), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia - Tradug¢do ecuménica, p.139)

134 Thomas Mccomiskey, “qadosh sagrado, santo”, em Diciondrio internacional de teologia do Antigo
Testamento, p.1323

135 O verbo “santificareis” encontra-se no tempo hifil (ativo causativo), segunda pessoa masculino do plural.
O termo qdx, que € um verbo denominativo que significa “ser consagrado”, “ser santo”, “ser santificado”.

136 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.986
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limpeza corporal, com uma mudancga de ética: deixar de cometer o mal, andar no “caminho

certo”, e fazer justica a orfios e vitivas'’.

Na perspectiva do profeta Isaias, entenda-se por “cometer o mal” o
distanciamento de Javé, através do distanciamento dos mais desprotegidos, istos sdo os
orfaos, vitvas e pobres: “A tua prata transformo-se em escoria, a tua bebida foi misturada
com agua. Os teus principes sdo uns rebeldes, companheiros de ladrdes; todos sdo avidos
por subornos e correm atras de presentes. Nao fazem justica ao 6rfao, a causa da viiiva nao

os atinge”. (Isaias 1,22-23).!%8

Nesta mesma perspectiva do profeta, entdo poderiamos dizer que estar no
caminho certo seria estar perto de Javé, cumprir com suas leis ¢ mandatos e especialmente
fazer justica: “[...] que os teus juizes voltem a ser o que foram no principio e que os teus
conselheiros sejam o que eram outrora. Quanto isto se der, entdo sim, te chamarao Cidade

da Justica e Cidade Fiel.” (Isaias 1,26).'%°

Segundo Isaias, para santificar a Javé ¢ preciso o restabelecimento da ordem
social e nacional, o respeito das leis e aliangas ndo humanas, o cumprimento da tora, a lei
dada ao povo.'*® O método encontrado pelo profeta para restabelecer esta ordem é assumir
o chamado de Javé de comunicar a profecia e denunciar a injustica. Com esta opcao Isaias

opta por acreditar que profecia também tem a ver com “santificar a Javé”, ou seja, dizer e

. . ! s - - o .
137 0 termo hn:m;l a, ’‘almana, “viuva”, quase sempre aparece em nexo com as pessoas sofridas,
’
especialmente com os u/ ty:, yatom, “orfaos”, griisa, “deserdados”, gitr, “forasteiros”, dal, “pobres’e
L ~ . N | P N
Sakkiila, “mde sem filhos”, entre outros. O substantivo hn:m ,I]a , refere-se a mulher que perdeu seu

. , . " . R 1 . . .
marido e, porém seu apoio econdmico. hn:m ,I]a , usa-se, neste caso, para identificar o estado social das

mulheres, vitvas, pobres e indefensas. O texto faz questdo de destacar que, embora esquecidas pela lei, estdo
sob a protecdo legal de Javé: “maldito quem viola o direito da vitiva e do 6rfao...” (Deuteronomio 27,19);

. 1
“Nao explorareis a viuvas e orfdos...” (Exodo 22,21); (J. Kﬁhlewein,“hn:m;l]a almana, viuda”, em

Diccionario teologico manual del Antiguo Testamento, vol.1, p.265-267)

138 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1360. Confira-se: Isafas 1,13-15: “Basta de trazer-me
oferendas vas: elas sdo para mim um incenso abominavel. Lua nova, sabados ¢ assembléia, ndo posso
suportar iniqiiidade e solenidade! As vossas luas novas e vossas festas, a minha alma as detesta: elas sdo para
mim um fardo; estou cansado de carrega-lo. Quando estendeis as vossas maos, desvio de vos os meus olhos;
ainda que multipliqueis a oragdo ndo vos ouvirei. As vossas maos estdo cheias de sangue”.

139 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1360

140 “B agpora, pois, Israel, escuta as leis e 0s costumes que eu mesmo vou ensinar-vos a por em pratica: assim
vivereis” (Deuterondmio 4,1), (Gabriel C. Galache (editor), A Biblia - Tradu¢ao ecuménica, p.207)
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proclamar as profecias ¢ o santificar a Javé. Desta maneira Isaias quebra a ordem
estabelecida pela tradicdo sacerdotal. Pois para o profeta “santificar” ¢ um chamado que
Javé faz para ir e compartilhar a profecia, neste caso profecia que significa destruicao.

Mas, para os sacerdotes esta destrui¢ao ¢ sinonimo de impureza.

“Santificar” a Javé, para o profeta significa anunciar a necessidade construir uma
nacdo baseada no “temor” a Javé, onde o Senhor esteja por cima do santuério e dos pactos
humanos. Isto inclui o cumprimento dos mandados divinos, para que todos e todas tenham
os mesmos direitos, incluindo os o0rfaos, as viivas e os estrangeiros, pois santificar a Javé
significa cuidar e preservar a vida, o que sera possivel, através do cumprimento dos
mandamentos dados por Javé. Dai que se faz necessdrio a recuperacdo da memoria

histérica para lembrar constantemente sua vivencia como povo escolhido por Deus.

Com a perda da memoria historica, o povo esqueceu seu passado e a atuagdo de

Javé em meio deles. Segundo Milton Schwantes:

[...] gente com raizes e memoria ndo ¢é facil de domesticar. Os antepassados sdo parte
desta memoria [...] gente sem passado é um povo sem futuro [...] Na Biblia, a genealogia
ainda é uma das maneias decisivas para constituir memoria. Cria identidade. Estabelece
projeto. Nio é s raiz, ¢ também horizonte. E algo como compadrio: fornece lagos e
indica expectativas.”'4!

Isaias recomenda que os discipulos santifiquem a Javé dos exércitos, e
acrescenta: a Javé seja “vosso temor e vosso terror”. O povo, incluindo os governantes € o
proprio rei, estd apavorado frente ao inimigo. O profeta salienta que o medo esta
direcionado erradamente, pois a quem devem temer € a Javé. Se Javé se esquece deles,
entdo ficardo como filhos 6rfaos, ou seja, sofrerdo por causa das invasdes e da escravidao,
deles, dos filhos e de todos em geral. O fato de esquecer-se de Javé poderia trazer

conseqiiéncias ainda piores das que poderia fazer o ataque dos inimigos.

Ao que parece, a expressao “a Javé dos exércitos vOs santificareis, a Javé seja

vosso temor e vosso terror”, ¢ uma frase tipica usada pelo pessoal do culto para oficiar as

141 Milton Schwantes, “Diferentes e solidarios - Observagdes sobre génesis 25,1-18”, em A esperanca dos
pobres vive — Coletanea em homenagem aos 80 anos de José Comblin, Sao Paulo, Paulus, p.193-194
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ceremonias que davam inicio as guerras santas. Era uma mensagem utilizada para dar
fortaleca aos soldados frente a batalha. Neste contexto de ameaca de guerra Isaias retoma
esta mensagem para compartilhar com o grupo fiel a Javé, ¢ um convite para nao temer os

poderes humanos e sim a confiar em Javé o todo-poderoso.

Os hinos ou canticos das vitorias de Javé eram utilizados nas liturgias cultuales
do povo de Israel para celebrar as suas faganhas militares. Nos mesmos, Javé ¢ entendido
como maximo vencedor no combate. Segundo Norman K. Gottwald, a linguagem destes
canticos imagina a Javé vindo em auxilio de Israel e combatendo na batalha. Para ele os
canticos da vitoria de Javé, por meio de Israel, tivessem suas origens em agdes cultuais que
eram utilizadas para preparar-se para a guerra ou para celebrar o término dela. Entre os
canticos utilizados nas liturgias estd o cantico de Debora (Jz 5,1), o cantico no mar dos
Juncos (Ex 15,1; 21), assim como o cintico de Ana (1Sm 2,1).!*? Percebe-se que a

linguagem utilizada pelo profeta Isaias tem muito a ver com o conteudo deste canticos.

Vale salientar que o termo WvyDiq]t', “santificareis”, que aparece no v.13,
sO volta a ser utilizado pelo profeta Isaias na mesma forma, no cap. 29,23-24,
WvyDiqly' “santificario”. Neste cap. 29 o profeta usa o termo santificagdo referendo-se

a acdo de Javé e as obras de suas maos. E frente as obras de Javé que “seus filhos”
santificardo seu nome e temerao a ele. Estes dois textos t€m em comum que constituem
uma esperanca de libertagdo futura oferecida pela mao de Javé. Estes versiculos recolhem
na sua mensagem uma esperanca salvifica que esta em dependéncia de santificar o nome

de Javé.

Segundo os autores Luis Alonso Schokel e José Luis Sicre, no texto hebraico
desta primeira estrofe aparece a dupla posicao: gexer/qadosh e mdra/mora. Para eles estas
duas oposi¢gdes sao a sintese do conflito. Este ¢ um conflito que ndao sé passa pela
experiéncia militar sendo que atinge a compreensdo e a experiéncia de Deus. O titulo

divino usado no v.13 aponta nesta dire¢do. As aliangas humanas opde-se a vontade do

142 Norman K. Gottwald, 4s tribos de lahweh — Uma sociologia da religido de Israel liberto 1250-1050 a.C.,
Sao Paulo, Paulus, 22 edi¢ao, 2004, p.131
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Senhor, que consagrou o seu povo. Esta consagracdo nio pode ser profanada com aliancas
humanas. Nao deverdo temer ao inimigo; somente deverdo temer o Senhor que se pode

voltar contra eles caso o Senhor seja provocado.!*?

Também o autor Daniel Piccoli argumenta que no v.12 com o uso dos termos
“ndo chamareis”, “ndo temais” e “ndo tremais” se estad exigido atitudes concretas,
afirmando-se assim uma pratica diferente das atitudes “deste povo”. “O que de fato estd em

jogo, nesta instrugdo, ¢ a conduta “deste povo” e a conduta dos discipulos”.!**

O v.12 recolhe as indicagdes que este grupo deve seguir embora o rei e as
liderancas governamentais ndo acreditem na mensagem transmitida pelo profeta. Mas, Javé
dos exércitos estd de seu lado e a ele deverdo santificar e temer. Nesta estrofe podemos
inferir que o proprio Javé ao tomar partido, se coloca numa posi¢do contraria a “este
povo”, Javé estd apoiando o projeto conspirador do profeta e seus seguidores, mas ¢ um

projeto que aponta a vida.

A guisa de conclusdo podemos inferir que nesta primeira estrofe, destacam-se
varios aspectos fundamentais. A primeira idé€ia, explicitada através da frase “ndo chamareis
conspiracdo”, estd relacionada com a exortagdo feita aos discipulos que ndo devem fazer
uma interpretacdo incorreta do que € conspira¢do. Enquanto os governantes e o proprio rei
afirmam que na alianca com os assirios esta a salvagdo, o profeta mantém que s6 por meio
de Javé ela pode chegar. Isaias e os discipulos acreditam que, se o preco que tem que pagar
para manter sua fé e sua integridade nacional € trocar o rei Acaz por um rei justo, o
Imanuel, entdo se faz necessdria esta mudancga. Pois conspiragdo, gexer, entendida como
trai¢do, ndo seria querer uma mudanga dentro de sua realidade social e sim seria o esquecer

a Javé dos exércitos, o Deus do povo e de sua historia.

3 Luis Alonso Schékel e José Luis Sicre Diaz, Profetas I, Madrid, Cristiandad, 2% edi¢do, 1987, p.156,
confronte-se: Daniel, Piccoli, 4 expressdo “este povo” no livro do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) - Profecia e
grupos dominantes em conflito, p.78

144 Daniel, Piccoli, 4 expressdo “este povo” no livio do Emanuel (Isaias 6.1-9,6) - Profecia e grupos
dominantes em conflito, p.78
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Por esta razdo podemos inferir que este “grupo de discipulos” em realidade nos
coloca na presenga de um grupo de resisténcia contrario a monarquia e liderado por Isaias.
Este ¢ um grupo pacifista e antibélico que ndo acredita no anexionismo nem na guerra
como solugdo viavel frente a crise politica e militar. Nao obstante podemos dizer que ¢ um
grupo com um forte compromisso religioso e social, pois confia que a solugdo salvifica s6
pode ser alcancada através da santificagdo a Javé. Mas, esta santificacdo tem que ser
entendida como um processo que implica harmonia com Javé que implica uma harmonia

com a vida em geral.

Esta santificagdo a Javé, além de que o mandato esta direcionado para um grupo
pequeno, pois 0s outros ndo querem escutar, encontra-se ao alcance deles. Isto pode trazer
como conseqiiéncia uma mudanga da realidade que os envolve. Mas, no primeiro lugar esta
transformagao tem que ser assumida por meio de um processo de purificacdo a fim de
chegar a um estado de comunhdo com Javé. Este estado, na perspectiva do profeta, s6 se

alcanga através do cumprimento da lei, isto €, os mandamentos dados por Javé.

A santificacdo tem tanto uma dimensdo individual, quanto coletiva: exige a
transformagdo positiva das condutas pessoais e, a0 mesmo tempo, mudangas no ambito
social, que favorecam os desprotegidos, indefensos e marginalizados, isto €, restabelecer a
ordem nacional. Mas, de que maneira uma transformacao pessoal pode influir nas sociais e

nacionais?

Como ja apresentei anteriormente, santificagdo pode-se entender como um
processo que comega no interior do individuo, mas que tem repercussdes no ambito social.
Santificacdo relaciona-se na perspectiva de Isaias, com o despertar de uma consciéncia
social comunitaria que assuma a defesa da justica e equidade em todos os niveis das
estruturas sociais. E lutar pela criagio de uma nacio onde seja possivel viver com
dignidade; onde alimentos, moradia, trabalho e respeito sejam garantidos para cada
cidaddo. Neste sentido, o proprio Isaias expressou: “Sido serd salva pela justica e os

convertidos nela, pela equidade” Is 1,27.1%

145 Confera-se: Gabriel C. Galache (editor), 4 Biblia - Tradugdo ecuménica, p.442
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O processo de santificagdo inclui tanto a reconstru¢do da nacdo quanto a
salvaguarda da sua identidade. Para isso era necessdrio recuperar a memoria historica e
preservar a identidade religiosa. Santificagao, nesta perspectiva, pressupde o submetimento
dos poderes e interesses humanos aos designios de Javé. Fazendo isto o povo sera salvo,

isto ¢, libertado dos invasores.
2.3.2.1- Nova proposta de traducao

Depois de ter transitado pela primeira estrofe (v.12-13) e de ter observado as
diferentes expressoes que lhe acompanham e mostram sentidos, podemos tentar fazer uma

nova tradugao ndo literal com a intencao de oferecer maior clareza ao texto isaiano.

12 Nao chameis de trai¢do tudo o que o rei e dirigentes chamam de trai¢io!
Nao compartam seu medo nem seu tremor.

13 A Javé, o todo-poderoso, é que vocés devem respeitar com fidelidade.

2.3.3 - Anadlise da segunda estrofe (v.14-15)

vD;g]mil] hy:h;wO ¥4

g2n< +b,a,l|W
laer;c]yl yTeb; ynEV]li I/vk]mi rWxI]W

uiv;WryO bve/yl] vae/mIIW jp'l]

HyBir' pb; Wivlk;wO 13

WIlp]n:wO
WrB;v]nlwO
Wvq]/nwO
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s .WdK;IJnlwO

14 E acontecera para santuario
e para pedra de tropeco
e para rocha de queda para as duas casas de Israel,

para armadilha e lago para morador de Jerusalém

5E tropecarao dentre eles muitos,
e cairdo
e serdo quebrados
e serdao apanhados

¢ serdo prisioneiros.

Vale salientar que o v.14 ndo tem divisdes internas, este versiculo constitui uma
so frase. Mas na tentativa de facilitar sua compreensao, ¢ fazer uma melhor aproximagao
ao texto, destacaremos neste item o estudo de palavras e expressdes que podem ajudar no

esclarecimento da mensagem.

Nesta segunda estrofe outra ¢ a direcdo que toma o oraculo. Através do estilo
poético de repeticdo de expressdes, palavras e termos, os v.14 e 15 conformam uma
mensagem diferente da estrofe anterior. O tom da mensagem muda da adverténcia (v.12-
13) ao clima de ameaga que mostra trés caracteristicas especiais presentes nestes dois
versiculos e que abordaremos mais pela frente: 1- A ameaga vai direcionada para os reinos
de Efraim e Juda; 2- A descricao da chegada do fim; 3- Similitude do simbolismo com o

Saltério.

Na estrofe anterior, a ameaga focava-se numa proibi¢do e num mandamento:

Nao chamareis: Conspiracao! para tudo que este povo diz: Conspiragao!
E seu medo nao temais

€ ndo tremais!
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A Javé dos exércitos vos santificareis,
e ele (seja) vosso temor,

e ele (seja) vosso tremor.

Nos versiculos anteriores (v.11-13) as palavras duras estavam baseadas na
instrugcdo, mas nos v.14-15 a situagcdo ¢ diferente. A ameaca esta direcionada para um
publico maior, “as duas casas de Israel”, “o morador de Jerusalém”, “todos”.'*® Nesta
segunda estrofe, mudam os destinatarios da mensagem. Se até o momento os receptores
tinham sido o “reduto fiel”, agora se acrescentam no texto “as duas casas de Israel” e “o

morador de Jerusalém”. “Muitos” estdo sendo ameagados e correm a mesma sorte.

A primeira expressao do v.14 “e acontecerda para santuario ¢ para pedra de
tropeco e para rocha de queda” esté dirigida as “duas casas de Israel” (reino do norte e do
sul) e a segunda parte do versiculo “para armadilha e laco” vai dirigida para o “morador de
Jerusalém”. Mas, para compreender melhor a referida expressao precisamos adentrar nos

detalhes do texto.

v.14 E acontecera para santudrio
e para pedra de tropeco
e para rocha de queda para as duas casas de Israel,

para armadilha e lago para morador de Jerusalém

O primeiro verbo que nos encontramos no inicio do texto é, hy:h;, “acontecera”,
utilizado no tempo futuro, nos sugere uma agao que esta por vir. O futuro sera o cenario da
acao de Javé. hyh, “acontecer”, também pode ser traduzido como: “tornar-se”,

“converter-se”, “fazer-se”.!4’

146 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.155
147 Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e Rudi Zimmer, Diciondrio hebraico —
portugués, Sao Leopoldo/Petropolis, Sinodal/Vozes, 1988, p.53
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Se utilizarmos os verbos “converter-se” ou “serd” no lugar de "acontecera”,

encontramos maior clareza no texto.

2 ¢

Mas, o que acontecera? Quem servira “para santudrio”, “‘e para pedra de tropeco”,
29 ¢

“e para rocha de queda”, “para as duas casas de Israel”? E “para armadilha e lago” para o

morador de Jerusalém?

Antes de seguir mais adiante devemos esclarecer que a preposigdo |43, “para”,

que acompanha aos termos “santudrio”, “pedra”, “rocha”, “as duas casas de Israel”,
“armadilha ¢ laco” e “o morador de Jerusalém”, ndo tem nos seis casos a mesma
conotagdo. A expressdao “para as duas casas de Israel” e “para o morador de Jerusalém”
esta assinalando diregdo, ou seja, “as duas casas de Israel” e “o morador de Jerusalém” sdo
os destinatarios da acdo de Javé como ‘“‘santuario”, “pedra e rocha de queda”, “e da
armadilha e lago”. E para elas é que se dirigem as conseqiiéncias boas ou ruins que trairdo

0 “santuario”, a “pedra”, “rocha”, “armadilha” e o “laco”. No caso dos outras quatro
expressdes: “santudrio”, “pedra”, “rocha” e “armadilha e lago” a proposi¢io | estd sendo

utilizada como énfase do que “acontecerd”, neste caso nao esta indicando direcao.

O primeiro substantivo que aparece no v.14, o termo vD;q]m, migddash, o

santuario, na maioria das vezes, ¢ utilizado no Antigo Testamento para se referir ao
tabernaculo ou templo. A sua raiz, gdsh, denota aquilo dedicado ao dominio do sagrado.

Reitere-se também a 4rea fisica dedicada a adoracdo de Deus.'*’ Santuario, num sentido

148 A preposicio | pode expressar: pertencga, posse, propriedade; disponibilidade, atribui¢do, resultado ou

produto de uma acdo; énfase. Confira-se: Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e
Rudi Zimmer, Dicionario hebraico — portugués, p.107

149 Segundo Pablo Termes Ros: O templo de Jerusalém durante sua existéncia passa por trés facetas
sucessivas. Primeiramente o projeto davidico do templo foi construido por Salomdo na colina nordeste da
cidade de Jerusalém. No centro esta a roca sagrada, lugar onde se erige o altar dos holocaustos. Desde suas
origens este lugar esta relacionado com tradigdes santas: neste lugar se apareceu o Anjo de Javé, e é o lugar
onde Davi construiu um altar. A segunda faceta do templo foi no tempo de Zerobabel. O templo foi destruido
completamente no ano 587 a.C. por mandato de Nabucodonosor. O novo templo foi reconstruido unos anos
depois, no 516 a.C. gragas ao esforgo dos israelitas ao voltar do exilio. E posteriormente a tltima faceta do
templo no tempo de Herodes o Grande, foi una obra que comecou no 19 a.C. e seus retoques se prolongaram
até o ano 62 d.C. Oito anos depois este templo seria incendiado e ndo foi mais reconstruido. (A. Rolla,
“Templo de Jerusalén”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.6, p.908-915 e Thomas Mccomiskey, “miqdash,
Lugar santo, santuario”, em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, p.1325)
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metaforico, constitui um lugar de refugio, este ¢ o sentido de Isaias 8,14 e de Ezequiel

11,16:

E acontecera para santuario e para pedra de tropeco e para rocha de queda e para as duas
casas de Israel para armadilha e lago para morador de Jerusalém. Isafas 8,14.'%

Portanto, dize: Eis o que diz o Senhor lahweh: E verdade, afastei-os para longe entre as
nacgdes, espalhei-os por terras diversas, mas por esse pouco de tempo, tenho sido para
eles um santuario, nas terras para as quais se mudaram. Ezequiel 11,16."!

Com relagdo ao v.14 o autor Enio Mueller d4 uma interpretagdo objetiva sobre o

termo “santudrio”, e para isso ele concebe uma tradugao diferente:

v.14 E ele serd um refugio;
mas para as duas casas de Israel ele sera
uma pedra que provoca queda,

uma rocha que faz cai

Mueller apresenta o santudrio como um lugar fisico que oferece protegdo fisica
frente a iminéncia do perigo. Segundo este autor a populag@o necessitava de um lugar onde
se esconder frente a invasdo do inimigo. Descartando a possibilidade do uso simbdlico tdo
usual dentro da poética hebraica.!> Com esta mudanca na traducio do texto cabe a

probabilidade de uma interpretacao diferente.

Com relagdo a santuario vale destacar que no tabernaculo havia dois altares: o
consagrado para realizar os holocaustos, chamado também altar de bronze, e o altar dos
perfumes. O primeiro era de forma quadrangular, de madeira de acacia e revestido em
bronze, com quatro chifres nos angulos e quatro anéis nos laterais para colocar as varas
com as quais se transportava pelo deserto. Sua localizagdo residia no vestibulo do templo.

Simbolicamente este altar significava asilo inviolavel para quantos réus de algum delito se

150 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1372

1! Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1615

152 Enio R. Mueller, Em didlogo com a Biblia — Isaias 1 a 12, Curitiba/Belo Horizonte, Encontrdo/Missdo,
1992, p.103
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agarrava a uns desses chifres, com excecdo dos casos de assassinato intencional.!>® Um
exemplo ¢ o caso de Adonias que se agarrou dos chifres do altar pedindo misericérdia a

seu irmao o rei Salomao (1Reis 1,50-51).

Neste sentido podemos inferir que o santudrio servia como refligio, asilo e
protecdo para quem solicitasse ajuda, justica e perddo. Esta ¢ a mesma ldgica que tem o
profeta Isaias, mas agora, a novidade é que, para ele o santudrio nao s6 pode ser ajuda para
estas pessoas que estdo num conflito, sendo que deve ser um lugar de protecao e justica

para todos e todas além de que possa existir um conflito ou nao.

E verdade que o texto de Isaias §8,11-15 tem suas subdivisdes internas, a
introdugdo e as duas estrofes, e que elas formam parte de uma unidade coesa. Acrescenta-
se também, no v.14, a existéncia de repeti¢des de palavras diferentes, que tem relagdo entre
sim'>*. Mas nesta pericope podemos olhar como os versiculos se encontram em relagio uns
com outros, um exemplo disso temos no termo “santudrio” que aparece como sindnimo de

Javé (v.13), Javé ¢é o santudrio.

Desta forma, Milton Schwantes salienta que o termo vD;q]mi, santuario,

“refere-se a uma linguagem utilizada nos cultos de Jerusalém. Certamente esta linguagem
difere da linguagem tradicionalmente utilizada nas liturgias, pois nelas se reafirma que
Deus ¢ refligio e fortaleza, mas o profeta com suas palavras queria refletir tudo ao

contrario:

[...] a prova mais evidente de que os v.14-15 estdo impregnados de linguagem religiosa é

o inicio do v.14. Ali ¢ expressamente mencionado o “santudrio” vD;q]mi miqgdax.
Portanto, a linguagem encontrada nos v.14-15 ¢ a linguagem religiosa usada no culto de
Jerusalém. Porém, o conteudo apresentado através dessa mensagem ¢ exatamente o
inverso das afirmagdes culticas usuais. '

153 A, Pacios, “Altar”, em Enciclopedia de la Biblia, vol.1, p.380

154 Confira-se: René Kriiger, José Severino Croatto e Néstor Miguez, Métodos exegéticos, Buenos Aires,
Educab, 1996, p.261, Vilson Scholz, Principios de interpretagdo biblica — Interpreta¢do a hermenéutica com
énfase em géneros literarios, Canoas, Ulbra, 2006, p.185 e Anthony R. Ceresko, A sabedoria no Antigo
Testamento — Espiritualidade libertadora, Sao Paulo, Paulus, 2004, p.38-39

155 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.159
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Na linguagem utilizada nas liturgias se acostumaba a reconocer a Deus como
protetor que salva dos inimigos e das armadilhas. Mas nesta estrofe Isaias reflete todo o

contrario, Javé faz cair, quebrar e fazer prisioneiros.

Como podemos perceber este texto estd permeado de um grande simbolismo, no
caso do substantivo +b,a,, “pedra”, pode significar pedra bruta ou lavrada. Ela pode ser

utilizada, entre outros, como material de construgdo (1Reis 5,17), como arma (Levitico

20,2), ornamento (2Samuel 12,29), unidade de medida ou peso (2Samuel 14,26). Também

+b,ea,, ‘eben, tem uso religioso e cultual, como é o caso do v.14.!%6

O templo de Jerusalém encontrava-se construido sobre uma rocha no centro da
cidade, fato que o tornava um lugar insigne de ajuda da parte de Deus para com seu povo,

significando o centro da vida urbana.

O termo I‘WX157, sur, outro dos simbolos nomeados no v.14, pode ser traduzido

como rocha, penha, penhasco, pedreira, monte, montanha. Este substantivo aparece sendo
utilizado em vérios textos como gruta ou caverna (Isaias 2,19: “refugiar-se-ao nas

cavidades das rochas e nas cavernas da terra”)'®

, penha de salvagdo, na qual o povo, no
meio do deserto, podia apagar a sede com a agua que dela brotava (Salmo 78,20: “com
efeito, ele feriu o rochedo, as 4guas correm e as torrentes transbordam”)'*®. Também é
utilizado como titulo divino (Deuterondmio 32,30: “como pode um homem s6 perseguir

mil, e dois, porém em fuga a dez mil, sendo porque sua Rocha os vendera e porque lahweh

156 Luis Alonso Schokel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.24

157 Vale salientar que o termo F'VA/X segundo sua raiz, parece ter relagio com o substantivo X que significa:
perigo, risco, aperto, apuro, aflicdo, anglstia, inimigo, contrario, atacante, agressor, adversario. Confronte-se:
Luis Alonso Schokel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.566

158 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1362

159 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1035
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os entregara?”)'®?. Rocha de refiigio (Salmo 94,22: “mas lahweh é uma fortaleza para mim,

meu Deus é a rocha em abrigo.”).!®!

A diferenga dos significados que guarda o substantivo r'WX, sur, nos textos

anteriores, no v.14, além de que o profeta mantem o sentido metaforico, pedra nao ¢
utilizado como simbolo de grandeza, nem de salvagdo. Isaias resignifica estes simbolos,

agora eles produz queda e destrui¢do para ambos, os reinos do norte e do sul.

Como observamos anteriormente, estes dois termos, +b,a, “pedra” e rWXx,
“rocha”, apesar de guardarem relacdo ndo tem o mesmo significado. Dai que para o

contexto de Isaias, e através da historia de seu povo, WX, “rocha”, pode ser um simbolo

de vida e refugio, enquanto +b,a,, “pedra”, pode significar fortaleza, e espiritualidade.

No v.10 Javé significava protecdo e amparo (Deus conosco), mas nestes v.14-15
Javé constitui desgraca e castigo para aqueles que rejeitaram a sinal (7,11-12). Mas para
quem confia em Javé como “pedra” angular que permanece em Sido ndo tem por que
temer, mas os que confiam nas aliancas humanas serdo destruidos. Nos v.14-15 a “pedra” e
a “rocha” tornam-se tropego e queda para “este povo”. A “pedra angular” que ¢ Javé como
santuario ndo oferecera prote¢do nenhuma para aqueles que confiam mais nos pactos

politicos e militares que em Javé.

Os verbos adjetivados 1g2n, e l/vk]mi, que estdo sendo utilizados para
acompanhar os substantivos +b,a, ¢ r'WX, foram colocados como recurso poético pois

‘gzn, el/ vk]mi sdo sinénimos. Luis Alonso Schékel afirma que o termo 1g2n,, pode ter

trés tradugdes, a primeira: praga, desgraca, castigo (Exodos 12,13); a segunda, estragos

160 Tiago Giraudo (editor), A Biblia de Jerusalém, p.322
161 Tiago Giraudo (editor), A Biblia de Jerusalém, p.1055. Confira-se: Luis Alonso Schokel, Diciondrio

biblico hebraico-portugués, p.559 e Adam Simon van de Woude, “rWX sir, Roca”, em Diccionario
teologico manual del Antiguo Testamento, vol.2, p.677-683
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(Numeros 8,9); e, por ultimo, tropego, que ¢ a traducdo que concorda com o v.14. Este

autor traduz o termo | / Vk] Mi como tropego, obstaculo, ocasido de pecado, escandalo.!®?

Segundo Milton Schwantes, a problematica deste v.14 revela o conflito como
completamente religioso € ndo politico, como foi manifestado claramente no v.7: “o
Senhor trard contra ele as aguas impetuosas e abundantes do rio, a saber, o rei da assiria
com todo o seu poderio. Ele enchera todos os seus leitos e transbordara por todas as suas
ribanceiras” (Is 8,7). A presencga da figura do rei assirio no v.7 e a alusdo metaforica as
aguas do rio Eufrates (cf. 11,15; Gn 31,21; 2Sm 8,3) que arrasam tudo o que encontram no

seu caminho, adverte uma possivel possessao da terra pela forga, uma invasao.

Neste sentido o autor Milton Schwantes argumenta:

Em contraste com as aguas mansas do Siloé¢ as aguas do Eufrates sdo caracterizadas

como “fortes” (|.1WX[; ‘agum) ¢ “numerosas” (br' rab). Sdo “fortes”, porque tem
muita correnteza. Sdo “numerosas” porque tem muita quantidade. Tem enchente. N&o

permanecera em seus myq|yp|a} yapiqim. Isto sdo os canais de um rio. O estudrio do
Eufrates, no Golfo Pérsico, era cheio de canais e bragos. Contudo a enchente ndo se

restringird ao estuario e a seus canais. Mas, atingira “todos” (|OOOOOOOOOOK kol)

canais e, além disso, “todas” (l0000000000K kol) “margens” (mytl/dGO

gedotim). Isto quer dizer que todo Eufrates, em seus 2.800 Km de extensdo, serda uma so6
enchente.!3

Nos v.14 e 15 a chegada do fim aparece narrada de maneira diferente. Agora o
simbolismo ndo se refere as aguas arrasadoras do rio, sendo que ha uma utilizacdo de
elementos para descrever o fim. Palestina ¢ um lugar que possui muitas pedras e rochas em

sua geografia. E precisamente estes sdo os simbolos utilizados para referir-se a devastagao
que acontecerd. Agora +b,a,, “pedra”, e F'WX, “rocha”, sdo simbolos que referem-se a

queda e ao fim.

162 Luis Alonso Schokel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.420

163 «O Eufrates é, um rio colossal, especialmente para um morador de Jerusalém que s6 conhece pequenos
rios em suas redondezas. E é comum que ocorram enchentes no Eufrates, principalmente na época do degelo
das montanhas arménias,” (Milton Schwantes, Isaias — Textos selecionados, p.151-152)
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A mensagem, recolhida nos v.14-15, guarda relacdo com a transmitida pelos v.5-

8. No v.8, Juda ¢ o destinatario, mas, agora aparece uma nova referéncia: laer;clyl

yTeb; ynEv “as duas casas de Israel”. Mas, quem sdo estas “duas casas de Israel” e o

“morador de Jerusalém”? A quem vai direcionada esta mensagem? Segundo Milton

Schwantes, estes v.14-15 refletem sobre trés caracteristicas especiais:

Inicialmente a ameaga diz respeito as organizagdes politicas no povo de Deus. Neste
sentido interpreto a expressdo “as duas casas de Israel” Iaer;c]yl yTe b; YNEV xene

bate Israel. Nela a palavra tYiB; bait “casa” nio se refere s6 a casa real, a dinastia. Esse

era o caso em 7,2; 13; 14. Agora “casa” ¢ o todo da organizacdo politica, o todo da
populagdo organizada pelo reinado (cf. 2Sm 2,4; 12,8). Esse todo Isaias designa de
“Israel”, como 8,18. Em 8,17 o todo da populacio ¢ designado de “casa de Jaco”. Note-
se que “Israel” ndo designa aqui o reino do norte, pois este Isaias (nos capitulos 6-9) ndo
denomina Israel, mas Efraim (cf. 7,2-9). Israel ¢ aqui todo o povo de Deus dividido em

“duas” (myln;)v Xenaim) organizagdes politicas (cf. 7,17). Juntas sucumbirdo.

Reencontrar-se-do em seu fim. Nisso esta a tragica ironia dessa ameaga. [...] inicialmente
o profeta havia diferenciado claramente o reinado do norte (= Efraim), do reinado do sul
(= Juda). Mas, agora, apds a rejeicdo da profecia por “este povo” o caminho de ambos
passava a ser igual.'®*

165

Neste sentido, José Severino Croatto afirma que o termo bve/ Yy, “morador”,

que aparece no v.14, pode traduzir-se como “o que se senta” (residentes). Segundo este
autor, em estudos recentes, “foi mostrado que a expressao pode se referir ndo a populagao
em geral e sim aos governantes, os que “se sentam’ nos tronos (cf. Is 1,19. 27; 4,2). Esta
interpretacdo ¢ preferivel se levarmos em conta a quem se dirige Isaias nos oraculos vistos

até agora”.!%¢

A ameaga de destruigdo nao afeta s6 um reino, mas os dois: o reino do norte e do
sul. Ambas as organizagdes politicas correrdo a mesma sorte. Além da ameaca estar
direcionada as institui¢des politicas, ninguém poupar-se-ia da destruicdo, o morador de

Jerusalém sofrerdao a mesma sorte. Esta situag¢do, narrada no v.14, lembra a ameaca de

164 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.155-156

165 Segundo Luis Alonso Schékel, o termo bVE/ Y, pode traduzir-se como: sentar-se, acocorar-se, agachar-
se, assentar-se, ser rei, juiz, funcionario, morar, viver, entre outros varios significados. Confira-se: Luis
Alonso Schokel, Diciondrio biblico hebraico - portugués, p.298

166 José Severino Croatto, Isaias 1-39 - Comentario biblico ecuménico Antigo Testamento, Buenos Aires,
Aurora, 1989, p.71
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6,11. A diferenca ¢ que esta so ia direcionada para “o morador” de qualquer cidade e
aquela (v.14), para o morador da capital “o morador de Jerusalém”, sede do reino e do

templo.'®” De acordo com esta profecia, os trés sucumbirdio, templo, rei e morador.

O v.14 mostra, através de metaforas, diferentes opcoes que tém “as duas casas de
Israel”: tem que optar pelo “santudrio”, pela “pedra de tropeco” e “pela rocha de queda”.
Estes simbolos revelam a gravidade da situagdo que estdo enfrentando Efraim e Juda. Mas,
optar pelo santuario significa escolher a Javé como defensor, optar pela vida. Optar pela
alianga com a coalizdo siro-efraimita ou o rei assirio se tornara pedra que faz tropegar ¢ a

rocha que faz cair.

Vale destacar que as expressdes laer;c]yl yTeb; ynEv “as duas casas de

Isracl” ¢ HI;iv;WryO bve/y “morador de Jerusalém” foram intencionalmente

colocadas pelo autor em paralelo. Com o uso deste simbolismo deixa-se entrever que as
grandezas e riquezas de Judd estdo sendo ameacadas, isto €, a terra, a soberania, sua
religido, sua historia. Isaias, com esta mensagem, estd vaticinando que o fim do reinado. E
um antuncio da queda e destrui¢do da “casa de Israel”. Com esta afirmag¢do ele mostra sua
posi¢do contraria a casa real. E como conseqiiéncia desta catastrofe, acontecera a queda de
todo o sistema politico. Esta destrui¢do profetizou-se em textos anteriores aos v.14-15. Em
7,1-8-4 encontramos palavra profética em oposi¢ao a casa real. Em 7,17 se anuncia a
destruicao da casa real de Judd. Em 8,8 a catastrofe chega a Juda e abarcara o extenso da
terra. Em 6,11-13 a destruigdo alcanca a todas as cidades, enquanto isso em cap. 6,12; 8,6-
8 o desastre afeta a todo o pais. Esta abrangéncia dos fatos da catastrofe indica a crise geral

no reinado de Israel e Juda.'®®

Segundo F. Stolz, o termo tyib; bayit, “casa”, pode traduzir-se usando a frase

“casa firme”. No hebraico, assim como nas linguas vizinhas, bayit pode designar

167 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.156
168 Milton Schwantes, Isaias — Textos selecionados, Sdo Leopoldo, p.157
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comunidades tribais e povos, as expressoes bet ‘eprayim, “casa de Efraim”; bet jehudah,

“casa de Jac6”, no sentido politico, bet jisra el, referem-se aos reinos de Juda e Israel.!®’

Os acontecimentos narrados nesta estrofe t€ém uma grande similitude com os
narrados nos versiculos 5 ao 8. Nestes descreve-se a chegada do fim e a destrui¢ao de Juda
através de uma grande enchente dos rios que envolveram a terra com suas aguas
impetuosas e abundantes;'!”® naqueles, nos v.14 e 15, hd4 uma mudanga na simbologia: os

ameacados nao serdo alcangados pelos rios cheios, mas pelos cacadores: serdo cagados de

igual maneira que os animais. Aqui hd uma alusdo as armas utilizadas para a caga: XP pah
e V(Qq / M mogex eram instrumentos empregados na captura de passaros. Ambos os termos,

jp' pah (“armadilha para cagar animais™) e VC]/ M mogex (“armadilha do cagador”),

usam-se metaforicamente neste v.15 para fazer referéncia ao castigo que recebera “o

morador” de Jerusalém. Outra colocacdo simbolica desta estrofe salienta-se através dos
vocabulos +b,a, “pedra” e r''WX “rocha”, aludindo os obstaculos que impedirdo ao povo

se salvar. O temor de serem atacados os deixard apavorados e desorientados, sem saber

para onde ir, o que facilitara tanto o aprisionamento do morador (o rei), quanto a quebra do

sistema politico, econdmico e religioso de toda Jud4.!”!

O v.15 da continuidade a narracdo do versiculo anterior, focando-se no que
. r . . H .
acontecerd e no que sera atingido pela ameaga. Embora a palavra WWYBIr' rabim possa

traduzir-se ao portugués como “muitos”, € apropriado substitui-la pelo termo “todos”, pois

o vocabulo “muitos” deixa aberto para acreditar que alguns do grupo ficam excluidos, mas
no hebraico o termo MYBir' estd distante deste significado. Ninguém fica excluido,

“todos” estdo incluidos.'”?

169 F_Stolz, “tyib bayit, casa”, em Diccionario teoldgico manual del Antiguo Testamento, vol.1, p.454

1700 Senhor trara contra ele as 4guas impetuosas e abundantes do rio, a saber, o rei da Assiria com todo seu
poderio. Ele enchera todos os seus leitos e transbordara por todas as suas ribanceiras; ele se espalhara por
Juda; com sua passagem inundara tudo e chegara até o pescoco, e suas asas abertas cobrirdo toda a largura da
sua terra, O Imanuel! (Isaias 8,7-8), (Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1370)

171 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, Sdo Leopoldo, p.158

172 Confronte-se: Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.157
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Neste sentido Milton Schwantes argumenta:

[...] a crise basica que Isaias prevé ¢ a do reinado! A anunciada catastrofe definitiva
parte de uma crise concreta: a crise da instituicdio do reinado! Na verdade, essa
constatacdao também afirma que a partir da oposi¢do da casa real a palavra profética (7,1-
8,4) e do antincio da destrui¢do dessa casa real (7,17)'73, a catastrofe se alastrou: a Judd
(8,8)'74, a todos (6,11-13)'7°, & humanidade (6,12; 8,6-8). Em 8,15 temos essa ampliagio
[E todos tropegardo nelas, cairdo e se despedacardo, serdo apanhados no laco e ficardo
presos]. Pois ai todos sdo atingidos pela ameaga.!’®

Outra caracteristica da segunda estrofe, salientada por Milton Schwantes, ¢ a

similitude entre o simbolismo da mesma e o simbolismo utilizado no Saltério. Alguns
Imos!”’ lh i d dor. Isai fi

salmos’’’ recolhem estas imagens do cacador. Isaias ao usar estas figuras parece ter

abordado uma linguagem tipica da oragdo.!”®

No v.15 aparecem cinco agoes: W|V] k,‘WO “e tropecarao”, WIp]n:wO, “e
cairdo”, WrB;v]anO, “e quebrarao”, qu]/ nwO, “e serao apanhados”,

WdK:l NIWO, “e fardo prisioneiros”, para reforcar a idéia do que vai acontecer.
’ p |y ¢ q

Além de que estes cinco verbos tem relacdo entre eles, os dois primeiros verbos

WIv]k;wO, “e tropecario”, WIp]n:wO, “e cairdo”, estdo relacionados diretamente. O
mesmo fato acontece com o terceiro e quarto verbo WrB;v]nlwO, “e quebrario”,

qu]/ NWO, “e serdo apanhados”. No hebraico ndo existe uma distingio entre estas

duas agoes, para eles significa a mesma coisa, o tropecar € cair, € quebrar e apanhar. Para

eles ¢ o mesmo o gesto e a conseqiiéncia, nao sdo duas coisas independentes.

173 Jahweh trara sobre ti, sobre o teu povo e sobre a casa de teu pai dias tais como nio existiram desde o dia
em que Efraim se separou de Juda. (Isaias 7,17), (Tiago Giraudo (editor), A4 Biblia de Jerusalém, p.1370)

174 ele se espalhara por Judd; com a sua passagem inundara tudo e chegard até o pescogo, e as suas asas
abertas cobrirdo toda a largura da sua terra, 6 Imanuel! (Isaias 8,8), Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de
Jerusalém, p.371

175 A isto perguntei: “Até quando Senhor?” Ele respondeu: “Até que as cidades fiquem desertas, por falta de
habitantes, e as casas vazias, por falta de moradores: até que o solo se reduza a um ermo, a uma desolagio;
até que lahweh remova para longe os seus homens e no seio da terra reine uma grande solidao”. (Isaias 6,11-
13), (Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1368)

176 Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.157, confronte-se: Tiago Giraudo (editor), A Biblia de
Jerusalém, p.1370-1372

177 Salmos: 27,2; 91,3; 110; 119; entre outros.

178 Confronte-se: Milton Schwantes, Isaias - Textos selecionados, p.158
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O primeiro verbo WIV]k;wO, “e tropecardo”, provem da raiz IVK, “tropecar”,

9% ¢¢ 99 ¢¢ bE 1Y

“resvalar”, “cair”, “dobrar-se”,“cair de brucos”, “cambalear”.!” De igual forma o segundo

verbo que aparece no v.15, WIp]n:wO, “e cairdo”, além que provém de uma raiz
diferente, Ipn, npl, tem um significado similar: “baixar”, “cair”, “arrojar-se”, “render-

se”.!80 Tanto W|V] k;wO, “e tropecardo”, WIp]n:wO, “e cairdo”, quanto os outros trés

verbos que aparecem no v.15, estdo no nifal e na terceira pessoa do plural, fazendo que a

acdo recaia sobre o sujeito.

No que se refere ao verbo, WrB;v]nlwO, (no nifal), “c serio quebrados”,

podemos inferir que ele procede da raiz rbv, sbr, que significa: “romper”, “quebrar”,

“abatido”, “destrocar”, “ruina”, “prostracdo”. No tempo nifal este poderia ser traduzido

como: “romper-se”, “quebrar-se”, “destrogar-se”.!8!

O quarto verbo qu] / nWO, “serdo apanhados”, provém da raiz VQY,, g5 , jgx

que no nifal significa: “armar lagos”, “por armadilhas”, “cagar, apanhar”, também poderia

< 99 ¢ 99 182

traduzir-se como “cair na armadilha”, “na rede”, “apanhar”.

O quinto e ultimo verbo do v.15, WdK;l]JnlwO, “fardo prisioneiros”, provém

da raiz dk|, lkd, que pode traduzir-se como “ser conquistado”, “tomado”, “ocupado”,

“apoderar-se”, “capturado”, “apresado”, “fazer prisioneiro”;'®* mas como este verbo esti

no nifal significa que o sujeito receberd a acdo, ou seja, serdo prisioneiros, serao
capturados, serdo tomados. Este verbo esta se referindo a conseqiiéncia final e fatal do que

99

“acontecerd” e que comecou a ser narrado no v.14.

17 Confira-se: Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e Rudi, Zimmer, Diciondrio
hebraico — portugués, p.106

180 Confira-se: Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e Rudi, Zimmer, Diciondrio
hebraico — portugués, p.159

181 Confira-se: Luis Alonso Schikel, Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.655 e Nelson Kirst, Nelson
Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann, e Rudi Zimmer, Dicionario hebraico — portugués, p.243

182 Confira-se: Luis Alonso Schékel, Diciondrio biblico hebraico - portugués, p.292

183 Nelson Kirst, Nelson Kilpp, Milton Schwantes, Acir Raymann e Rudi Zimmer, Diciondrio hebraico —
portugués, p.111
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Como podemos perceber neste v.15 se apresentam duas alternativas pelas quais
pode-se optar. A primeira, Javé pode ser santuario ou pode ser causa de queda e destruicao.
Ja estivemos olhando que o santuario pode ser interpretado metaforicamente como um
lugar que tem espago para todos e todas, um lugar de salvacdo. Mas, aqui neste versiculo
santudrio esta sendo usado como sinénimo de Javé. Ou seja, uma das alternativas estd
aparecendo frente aos lideres e governantes dos reinos de Efraim e Juda seria aceitar a Javé
como solugdo salvifica. De ser rejeitado Javé entdo estes liderangas terdo pela frente um
caminho de “trope¢o”, “queda”, onde “serdao apanhados”, e por ultimo “serdo feitos

prisioneiros”.

Neste versiculo podemos interpretar que quando as liderancas e grupos sociais
esquecem as leis de Javé e o direito de seu povo, especialmente dos mais necessitados, nao
podem ser consolidados reinados e sistemas politicos. Pois além de que possam
permanecer no poder por algum tempo, ndo sera um sistema perdurdvel. Os sistemas
politicos que se sustentam nas injusticas sociais ¢ vao em detrimento dos mais
empobrecidos e necessitados, ¢ um sistema que tem suas fissuras e por essa razao tem seu

fim prognosticado.

Para as institui¢cdes de Efraim e Juda € que este versiculo ¢ dirigido e duas opgdes
sdao apresentadas. Dois caminhos podem ser transitados. O primeiro ¢ um caminho que
implica fidelidade a Javé que traz como conseqii€ncia a preservacao € o respeito a vida. Se
este ndo ¢ o caminho selecionado entdo so ficara pela frente a destruigdo de um sistema

que pagara as conseqiiéncias do pecado do proprio sistema.

O profeta, com o uso desta ultima frase, WdK;l]JnlwO, “e serdo prisioneiros”,

fecha a narrativa descrevendo como ponto final a captura do morador de Jerusalém. Em
6,12 Isaias nos da informagdes a respeito: “até que Iohwah remova para longe os seus

homens (soldados) e no seio da terra reine uma grande soliddo”!'®*. Com esta expressio

184 Tiago Giraudo (editor), 4 Biblia de Jerusalém, p.1369
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WdAK;IInIwO, se apresenta a derrota e a grande devastagio que os reinos sofreram por

ndo fazer a escolhia correta.

A guisa de conclusdo, podemos resumir a segunda estrofe (v.14-15). Ela esta
dirigida a destinatarios diferentes da estrofe anterior (v.12-13). Refere-se aos reinos do
norte e do sul, e o que acontecerd. Sofrerdo por causa de seu pecado. Ambos os territorios,
apesar de seguir caminhos diferentes, serdo derrotados da mesma forma, juntos correrdo a
mesma sorte, a destruicdo. Juntos serdo somados a lista das nagdes vassalas do império

assirio.

A invasdo aos territorios de Israel e Juda é descrita nos v.14-15, de maneira tao
imponente, faz pensar que ninguém ficard livre dela. As primeiras a cair serdo as
instituicdes governamentais. Pois nem os reis, nem governantes nao terdo tempo nem lugar
onde se proteger. Uma nova lideranca politica serd imposta, o rei, perderd toda sua
autonomia e potestade para decidir o futuro e o presente da nagdo. A soberania ¢ a
identidade do Israel como nagdo viu-se afetada pela imposicao de outra cultura e tradigdo

diferente.

As mudancas politicas também afetaram outros setores sociais, econdomicos e
religiosos. A nova ordem politica repercutia negativa e diretamente na vida de todos os
habitantes. O aumento dos impostos e tributos gerou empobrecimento e grandes

desigualdades sociais.

Nesta segunda estrofe, ¢ interessante que, apesar da cidade de Jerusalém formar
parte do territério de Jud4, o profeta Isaias dedica parte da mensagem do oraculo
especificamente para esta cidade e nao a inclui nas “duas casas de Israel”. Este detalhe nos
ajuda a confirmar que o profeta estd escrevendo desde o interior de Jerusalém e que estad

vivenciando diretamente esta experiéncia desde o lado dos derrotados.

A diferenca da estrofe anterior hda uma descricio muito detalhada das

conseqiiéncias e devastagdo que sofrerdo. Por meio das imagens tipicas da caca, se resume
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o resultado da batalha, onde os vencidos fogem como animais sem ter um lugar seguro
onde se esconder para evitar o perigo. Todas, as duas casas (Juda e Israel), € o morador de

Jerusalém (o rei) serdo capturados e submetidos ao império assirio.

2.3.3.1 Nova proposta de traducao

Depois de ter analisado os termos de maneira detalhada nos encontramos em
condi¢cdes de fazer uma nova tradugdo do texto da segunda estrofe. Fazemos a aclaragdo
que ndo ¢ uma tradugdo literal como fizemos ao iniciar nosso trabalho, mas tendo em conta
o estudo das palavras e significados, pretendemos recolher através desta nova interpretagao

o sentir do profeta Isaias:

v.14 Javé podera ser tanto santuario
quanto pedra de tropego ou rocha de queda,
para as duas casas de Israel, Efraim e Juda.

E sera também armadilha e lago para os governantes de Jerusalém

v.15 E muitos tropecardo e cairdo, e se destrocardo, € serdo apanhados, e serdo feito

prisioneiros.

3.3.4 - Uma nova proposta de traducio do texto de Isaias 8,11-15

Cada texto deve ser lido no seu contexto, mas para ser atualizado tem de ser
colocado numa linguagem acorde a cultura do receptor. Dai que algumas versdes da Biblia
(versdo popular, A Biblia ecuménica, A Biblia de Jerusalém, entre outras), t€ém procurado
traduzir a mensagem do texto sagrado numa maneira accessivel ao povo comum. Neste

sentido também estamos propondo a nossa versao do texto de Isaias §,11-15.

V11 Javé, olhando meu rosto,

me instruiu € me ordenou que falara com vocés
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para que ja ndo mais acreditem nas mesmas coisas que este povo (os dirigentes)
acredita (m).
v12 N3o chameis de trai¢do tudo o que o rei e dirigentes chamam de traigio!

Nao compartam seu medo nem seu tremor.

V13 A Javé, o todo-poderoso, é que vocés devem respeitar com fidelidade.

V14 Javé podera ser tanto santuario
quanto pedra de tropego ou rocha de queda,
para as duas casas de Israel, Efraim e Juda.

E serd também armadilha e lago para os governantes de Jerusalém

V15 B muitos tropecario e cairdo, e se destrocardo, e serdo apanhados, e serdo feito

prisioneiros.

Fechamento do segundo capitulo

Impde-se agora fazer um resumo e uma sintese dos principais aspectos abordados
neste segundo capitulo cujo objetivo foi apresentar uma aproximagao exegética ao texto de
Isaias 8,11-15. Depois de analisar os diferentes itens que oferecem clareza sobre a

pericope, podemos concluir que:

Com relacao a tradugao literal do texto e o analise da critica textual conferimos
que ndo apresenta grandes contradicdes nem discussdes relacionadas com as traducgdes

realizadas em os diferentes momentos da historia.

O segundo aspecto que podemos concluir que esta pericope ndo ¢ um oraculo
isolado, pois estd inserido em meio de uma unidade literario maior, Isaias 8,5-18. Embora
tem trés subdivisdes internas (introdugdo v.11, primeira estrofe v.12-13 e segunda estrofe
v.14-15), ¢ internamente uma unidade coesa, constitui um s6 bloco literario que mantém

uma linha de pensamento, um fio condutor da idéia do principio ao fim da pericope.
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Com o estudo detalhado da exegese constatamos que o estilo que marca esta
pericope € poético que se nutre do uso das repeticdes de frases que ndo sé oferece mostra

da riqueza literaria se nao que ajuda a reforgar o pensamento que o profeta quis transmitir.

O género que acompanha o texto ¢ o profético, especificamente um oraculo de

desgraca que ¢ uma das variantes dos oraculos proféticos.

Referindo-nos ao contetudo inferimos que este oraculo ¢ dado a Isaias em visao,
em meio de uma situacdo de crise politico-social. A populagdo e os dirigentes ja ndo
acreditavam nas palavras do profeta. Esta pericope tem dois destinatarios diferentes. Os
primeiros consistem num setor social e religioso que estd junto a luta do profeta. E do
outro lado estdo a grande maioria, especialmente o rei e os governantes que se rendem

frente ao poder do império assirio.

Em quanto a conteudo podemos dizer que a énfase que se apresenta nestas trés

subdivisdes ¢ o seguinte:

O v.11 constitui a apresentagdo do oraculo de Javé e da confirmag¢ao do chamado
profético de Isaias. Esta introducao se faz necessaria como cabegalho do anuncio posterior
recolhido nos versiculos do 12-15. E uma forma de apresentar as palavras que continuario
como verdadeiras. E um selo fidedigno da mensagem.

Na primeira estrofe (v.12-13) ¢ recolhida a orientacdo ou proibicao dada a seguir
pelos discipulos. Especialmente, tomar distancia do pensamento do povo, que tem medo e

ndo acredita nas palavras do profeta nem em Javé como agente salvifico.

Mas, também nesta estrofe aparece o centro da pericope (Is 8,11-15). O v.13
constitui o ntcleo que fala da importincia de santificar a Javé, como solucao aos conflitos
bélicos. Mas para isso 0 povo precisa ter uma experiéncia de purificagdo pessoal e coletiva
que implica um processo continuo de mudanga de atitude, ¢ fazer justica. A volta a lei

divina ajudard no restabelecimento da ordem social nacional. Pois santificar a Javé
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significa despertar a consciéncia comunitéria na luta por uma sociedade justa e digna para

todos e todas.

A ultima estrofe dedica-se a narrar as conseqiiéncias do que acontecera no caso
que os lideres e governantes ndo queiram escutar ¢ cumprir com os mandamentos dados
por Javé. Esta catastrofe esta dirigida para Israel em sua totalidade, a destruigdo inclui os
reinos do norte e do sul. O sistema politico presente at¢ o momento nestes dos reinos
sucumbirdo frente ao império assirio que se aproxima. Com o uso de simbolos da vida
cotidiana, a caga o profeta descreve como cairam ¢ serdo feitos uma nagao vassala de

império assirio, sem ter oportunidade se quer para defender-se.

CONCLUSAO GERAL

Tendo chegado ao fim desta caminhada pela historia do povo de Israel durante o
reinado do rei Acaz e em meio da chegada de uma nova ordem politica, econdmica,
religiosa e social com a invasdao do império assirio ao corredor Siro-Palestinense, impoe-se
agora fazer um resumo dos principais aspectos abordados. Embora na pratica nao
possamos analisar todos os temas trabalhados, a seguir, tentaremos destacar algumas das
descobertas e conclusdes mais importantes desta pesquisa, dando realce a nossa tese

basica.
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No primeiro capitulo apresentei uma panoramica histérica para fazer uma

aproximagdo ao contexto no qual nasce nosso texto.

No segundo capitulo trabalhei com a metodologia exegética que nos permite
olhar o texto de uma outra perspectiva. Me aproximei ao estudo das frases que dentro de si
estdo carregadas de simbolismo que oculta uma experiéncia de vida, especificamente no

meio de uma situacdo de conflito como ¢ a guerra siro-efraimita.

Com relacao ao texto de Isaias 8,11-15 podemos concluir que ele € um texto de
resisténcia, contrario a monarquia que sé quer manter-se no poder sem importar o direito
do povo. E diante da opgdo do rei Acaz e seus governantes de formar alianca com a
Assiria, que o profeta Isaias junto a outros profetas, parte do pessoal do templo junto a suas
familias, assim como opositores politicos e militares constituiam-se num grupo de
resisténcia que aponta uma nova esperan¢a salvifica e libertadora que vem por meio de
Javé. Este grupo contrario a monarquia ¢ um grupo anti-bélico que nao acredita no
anexionismo nem na guerra como solu¢do vidvel frente a crise politica e militar que estao

enfrentando como nagao.

Na presenca do esquema opressivo instaurado pelas instituicdes de poder, que
coloca em risco a sobrevivéncia e a vida da grande maioria dos homens e mulheres de
Israel, o Oraculo (Is. 8,11-15) foi a resposta dada por Javé. Ele toma partido e se posiciona

ao lado dos mais fracos.

Na primeira estrofe da pericope (v.12-13) encontramos a hipdtese que norteou
esta pesquisa, o v.13 ¢ o nucleo do texto, constitui o centro da estrutura da pericope. Nela
se recolhe a idéia principal e a0 mesmo tempo oferece a solugdo, através da erradicagdo da
raiz do mal que lhes atinge. A solugdo reside em: “santificar a Javé”. Esta € uma solucao
que abrange a todos e todas. E uma solucio inclusiva, que tem a ver com o despertar da

consciéncia pessoal e social de todos os implicados. Santificar a Javé significa em primeiro
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lugar cumprir seus mandamentos. Todos e todas sdo convidados a imiscuir-se neste

processo que convida a cuidar e santificar a vida, vivendo em harmonia e equidade.

Os verdadeiros conspiradores dos quais fala nosso texto, ndo sdo o profeta e seus
amigos, senao que os que trairdo a confianga e abandonardo ao povo e seu direito de ter
uma vida digna, foram o rei e seus proprios governantes. Eles esqueceram o santificar e
temer a Javé que significa cuidar e preservar a vida especialmente dos desprotegidos e
fracos, que estdo sob sua responsabilidade. Esta ¢ a razdo de ser das estruturas do poder,
cuidar e organizar a ordem justa e eqiitativa para todas e todos os habitantes da nacdo. No
lugar disso estas instituicdes foram geradoras de maior empobrecimento da populagdo,
especialmente dos mais desprotegidos ¢ desamparados por meio de pactos, impostos,

sacrificios e alian¢as humanas.

Javé oferece a salvacdo e a coloca em dependéncia da aposta pela vida dos
pequenos e desprotegidos, especialmente dos empobrecidos, os orfaos e viuvas. O
oferecimento de um lugar social dos que foram rejeitados pelas estruturas sociais
opressivas ¢ um requisito para poder santificar a Javé. Esta perspectiva coloca novas
possibilidades de compreensdo do termo santificagio em sua dindmica pessoal e

comunitaria, popular e anti-opressiva.

4

Outro dos aspectos que se realgam neste texto € a importancia de resgatar a
memoria historica da populacdo. Santificar a Javé significa ndo esquecer seus
mandamentos. Um povo que ¢ capaz de manter vivas as lembrangas de seu caminhar
historico € um povo que vai ter certeza de qual € o presente e o futuro pelo qual ndo vao
querer transitar novamente. Um povo que nao esquece a sua historia € um povo que nao

voltard a cometer 0s mesmos erros.

A Tnica alternativa que pode liberar-lhes da queda e do anexionismo inimigo ¢é
santificar a Javé o todo-poderoso. Pois santificar a Javé significa entrar em sintonia com
ele ou que também quer dizer o restabelecimento da ordem e a justi¢a. Para isso também se
faz necessario também construir uma nagao onde os mandatos divinos estejam por cima de

pactos humanos.
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Os versiculos 8,11-15 é uma mostra de como o profeta em meio de uma crise
social, politica, econdmica e institucional concebe poder-se viver num estado de
santificacdo. Sua proposta ¢ revolucionaria e atrevida. Pois “santificar a Javé” ndo significa
para Isalas a apresentagdo de tributos e sacrificios, ou seja, o cumprimento dos
mandamentos humanos e sim o compromisso com os mandamentos divinos que estdo em

funcdo da defesa da vida, uma vida plena abundante para todos e todas.

Sabemos que nesta pesquisa podem ficar lacunas e algumas fissuras. Embora
outros ou outras possam dar continuidade a nossa obra e conseguir aperfeicoar as
imperfei¢des. Mas, tudo o que fizemos foi com a intengdo de nos aproximarmos o mais
perto possivel de Isaias e sua mensagem profética, apesar de tentarmos, nao temos certeza
de termos conseguido chegar a nosso objetivo. Deixamos o trabalho aberto a criticas, pois
ndo existe um s6 caminho para ser transitado no campo da exegese, e cada um tem que

fazer e andar seu proprio caminho.
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