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RESUMO

O estudo da relacdo entre juventude e religido vem ganhando espaco nos circulos académicos,
especialmente no das ciéncias sociais e da religido. Isso gragas a percep¢do de que examinar
essa relacdo pode contribuir na reflexdo acerca das tendéncias no comportamento social e
religioso das proximas geragdes. A questdo interessa também as instituigdes religiosas uma vez
que elas reconhecem as constantes e aceleradas mudancgas pelas quais 0 mundo vem passando
e a necessidade de se articular seu universo simbdlico para os jovens a fim de preserva-los na
igreja. O presente trabalho visa a compreender como a instituicdo religiosa em estudo percebe
as necessidades de seu publico jovem e como procura suprir as mesmas a partir dos conteidos
de suas publicacdes na secéo “Espago Jovem”. Este estudo foca assim um espago especifico de
um de seus periddicos oficiais, a Revista Adventista, na virada do século (1993-2014). A
metodologia adotada para esta pesquisa consiste numa revisao da literatura contemporanea
sobre juventude e religido, seguida de um estudo documental focado no “Espaco Jovem” da
Revista Adventista no periodo de 1993 a 2014. As duas razdes principais para a escolha desse
periodo sao: (1) durante esse intervalo de tempo o “Espago Jovem” manteve maior estabilidade
em sua proposta editorial e (2) é também nesse periodo em que ocorre a virada do século
trazendo consigo mudancas significativas no quadro religioso brasileiro conforme os dados
disponibilizados pelo IBGE. Ademais, a pesquisa contara com um rastreamento dos principais
temas abordados no “Espacgo Jovem” e uma analise da frequéncia de seus contetidos a partir da
elaboragdo de gréficos. Dessa forma, essa dissertacdo pretende contribuir focando uma
publicacédo especifica no campo de estudo do adventismo e juventude.
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ABSTRACT

The study of the relationship between youth and religion has been gaining ground in academic
circles, especially in the social sciences and religion. This is due to the perception that
examining this relationship may contribute to reflection on trends in social and religious
behavior in the coming generations. The issue is also of interest to religious institutions as they
recognize the constant and accelerating changes the world is going through and the need to
articulate their symbolic universe for the young in order to preserve them in the church. The
present work aims to understand how the religious institution in study perceives the needs of
its young audience and how it seeks to supply them from the contents of its publications in the
section "Young Space". This study thus focuses on a specific space from one of its official
journals, the Adventist Review, at the turn of the century (1993-2014). The methodology
adopted for this research consists of a review of the contemporary literature on youth and
religion, followed by a documentary study focused on Adventist Magazine's "Young Space"
from 1993 to 2014. The two main reasons for choosing this period are: (1) during this period
of time the "Young Space" remained more stable in its editorial proposal and (2) it is also in
this period that the turn of the century occurs bringing with it significant changes in the
Brazilian religious framework according to the data made available by IBGE. In addition, the
research will have a tracking of the main topics covered in the "Young Space™ and an analysis
of the frequency of its contents from the elaboration of graphs. In this way, this dissertation
intends to contribute focusing on a specific publication in the field of Adventism and youth
study.

Keywords: youth; youthful religiosity; adventist magazine; brazilian adventism.
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INTRODUCAO

O universo relacionado a juventude € extremamente amplo. Desde a classificacdo dessa
categoria que, convencionalmente, chamamos de juventude até as implicacdes envolvidas em
seus comportamentos, nas relagdes sociais e de consumo que elas desenvolvem e nas
subculturas que elas constroem, ha muitos tedricos que se aventuraram em investiga-las e
escrever sobre elas. Ao longo do século XX e no inicio do XXI, por exemplo, as ciéncias
humanas e psicologicas construiram diversas teoriasi e concepgdes sobre a juventude que
passaram a considerar mais os fatores sociais e culturais. Os temas “juventude” e “religido”
vém assumindo grande destaque nos estudos da antropologia e sociologia contemporaneamente
(BLANC e FARIAS, 2006).

A despeito dos questionamentos a respeito do lugar do cristianismo no mundo moderno,
a religido, num sentido geral, mantém presenca em pleno século XXI. Essa constatagdo é
verificada, inclusive, por meio dos dados mais recentes obtidos pelo Censo do IBGE que
indicam que as manifestacdes de religiosidade continuam crescendo no contexto brasileiro
(BRANDAO, 2005; CAMURGCA, 2013; CAMPOS, 2004; PRANDI, 1998). No caso da
juventude, o cenario também e semelhante. A despeito do aumento daqueles que se declaram
“sem-religido”, especialmente entre os jovens, isso ndo significa necessariamente uma fuga da
religido.

Em primeiro lugar, porque os himeros apontam para uma juventude brasileira que ainda
estd essencialmente ligada ao universo religioso. E, em segundo lugar, porque a expressao
“sem-religido” ndo significa necessariamente um abandono total da religido, mas, na maioria
dos casos, uma apatia em relacdo as instituicdes religiosas e uma busca por experiéncias de fé
mais subjetivas (CAMURCA, 2017).

Alguns dos tedricos (CAMURCA, 2004; TAVARES, 2004, NOVAES, 2005) que tem
se aventurado a pesquisar a interseccao entre Religido e Juventude, no contexto brasileiro, tem
constatado que a religiosidade da juventude contemporanea tende a ser fluida e sincrética
(NOVAES, 20086, p. 157).

Isso significa que as experiéncias religiosas que muitos jovens abracam hoje devem ser

compreendidas a partir de sua subjetividade. Muitos deles transitam entre varias experiéncias

1 GROPPO (2015) traz a discussdo as principais teorias sobre a juventude em seu artigo “Teorias criticas da
juventude: geracao, moratoria social e subculturas juvenis”.
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ou grupos religiosos anelando por uma espiritualidade “diferente” da de seus pais. Através deste
transito religioso eles se identificam e reinterpretam simbolos e ritos, criando uma nova maneira
sincrética de vivenciar a religiao e a sua espiritualidade. Procuram uma religiao que lhes dé
respostas imediatas, como afirma Pierucci (1997, p. 117), uma religido que seja cada vez mais
setor de dominio privado e ali encontre seus limites.

Esse contexto religioso da juventude traz consigo muitos desafios, especialmente para
as igrejas de matriz protestante histérica, forjadas na modernidade, como a Igreja Adventista
do Sétimo Dia, que apresentam uma proposta doutrindria em que se valoriza o conhecimento
objetivo da Biblia como meio do crente descobrir as “verdades eternas” (LIMA, 2008, p. 14).

A despeito desse desafio, a Igreja Adventista segue investindo pesado em seu trabalho
voltado para a juventude. Historicamente, as origens do movimento adventista estdo
intimamente relacionadas com essa faixa etaria. Tiago White, Uriah Smith, John Andrews e
Ellen Harmon — todos pioneiros do adventismo - tinham entre 17 e 25 anos quando iniciaram
seus trabalhos missionarios (BENEDICTO, 2001, p. 19). Hoje a IASD esta entre as dez maiores
denominagdes religiosas do pais e possui mais de dois milhdes de membros, sendo que 30,9%
deles séo jovens (FERREIRA, B. etal., 2017, p. 114).

E uma denominagéo com forte presenca no universo midiatico através de sua malha
comunicacional que contempla portais, emissoras de radio e TV e at¢é mesmo um canal de
streaming com conteado audiovisual de producao propria — espécie de Netflix adventista
chamada Feliz 7 Play — e programas voltados para o publico adolescente e jovem. A
denominagado investe intensamente em iniciativas que promovam a mensagem adventista de
forma mais inteligivel e atrativa para adolescentes e jovens. Um dos principais exemplos dessa
investida foi o estabelecimento, por parte da sede sul-americana da denominagéo, da énfase nas
chamadas novas geragoes para oito paises da América do Sul no quinquénio 2015-2020
(LEMOS, 2015).

Muito embora mais recentemente a IASD esteja se valendo dos recursos midiaticos mais
sofisticados para se comunicar com seu publico jovem, ela ndo abriu mao de um dos seus
principais e mais tradicionais meios de didlogo com a juventude: o texto escrito. Desde muito
cedo, a organizacdo adventista investiu nas publicagdes impressas para seus membros e,
especialmente, para os jovensz. Essas publicagdes atingiram ampla circulagdo e sempre

carregaram a esséncia da mensagem e identidade do adventismo.

2 A trajetoria dos principais periddicos enderecados a juventude pode ser encontrada no terceiro capitulo desta
pesquisa.
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E nesse ponto que surgem algumas perguntas: quais 0s principais contetidos que a IASD
tem selecionado para comunicar a sua juventude? De que forma a andlise desses contetdos
pode ajudar a se compreender como a IASD entende as necessidades da sua juventude? O
contexto social e religioso, especialmente dos ultimos anos, tem afetado os contedos
escolhidos pela IASD na comunicagdo com seu publico jovem?

Esses questionamentos estdo todos inseridos no contexto amplo da relacdo entre
juventude e adventismo. Reconhe¢o que a escolha de se explorar essa temética parte, num
primeiro momento, de meu envolvimento como membro da denominacdo e como pastor de
jovens. No entanto, me associo a Otavio Velho (1998, p. 234-235) ao compreender que, mesmo
estando na categoria de um pesquisador “nativo”, isso ndo significa necessariamente que a
pesquisa estara comprometida com um olhar viciado, sendo que a mesma podera contar com o
“privilégio da observagdo” de alguém com “conhecimento pratico” de parte do objeto
estudados.

Uma outra razdo pela qual escolhi me debrucar sobre essa tematica veio por meio da
constatacdo de que o adventismo ainda desperta interesse modesto da academia brasileira como
objeto de pesquisas, da mesma forma que ocorre com o protestantismo histérico ou de missao,
quando comparado com outros movimentos cristaos como o catolicismo, pentecostalismo e
neopentecostalismo (RIBEIRO, 2007, p. 72-73).

Em se tratando da relacdo entre juventude brasileira e adventismo a escassez de material
académico é maior ainda. Novaes (2019) foi quem concluiu isso ao analisar os trabalhos
académicos produzidos acerca do adventismo. Ele observou que “poucas pesquisas foram feitas
na intersecgao juventude/adventismo”s. O quadro fica ainda pior quando se trata de reunir 0s

trabalhos dessa natureza encontrados no idioma do Brasils. Segundo Novaes (2019, p. 91):

3 Aproveito aqui para adicionar também as teses de Paul (2011) e Najmanovich (2001) de que a subjetividade dos
individuos, o local de onde falam e por que falam devem estar presentes no exercicio do fazer ciéncia.

4 O ano de 1972, para Fuckner (2012), da inicio a introdugao do adventismo como objeto de estudo na academia
brasileira, 0 que representa uma mudanga significativa no olhar sobre os adventistas, ja que “até aquele momento
a produgao bibliografica restringia-se aos adeptos do proprio adventismo ou a seus opositores — uma produgao
predominantemente apologética”.

5 Identificando e listando as pesquisas relacionadas a denominacao adventista, Novaes (2019, p. 84) menciona trés
artigos. O primeiro de Fuckner (2012) que retne 15 trabalhos sobre a Igreja Adventista nas areas de Histdria,
Antropologia, Sociologia, Educacgdo, Ciéncias da Religido e Psicologia. Um segundo de Furtado (2014), cuja
varredura é mais abrangente: aos 15 trabalhos listados por Fuckner sao acrescentados 43 por Furtado, totalizando
58. E um ultimo assinado pelo proprio Novaes e por Follis (2016) que abrange 143 trabalhos de 1976 a 2013.

6 Como o0 objetivo desta pesquisa esta associado a relacdo entre juventude e adventismo no contexto brasileiro, 0s
artigos em inglés foram consultados, mas ndo incorporados a esta pesquisa. Ja no caso dos trabalhos produzidos
no Brasil, Novaes (2019, p. 94) verificou que a maioria deles explora a relacdo dos jovens adventistas com a
educacdo e transmissdo da heranca religiosa. Esses trabalhos foram consultados e aqueles que tocavam em tépicos
pertinentes a esta pesquisa foram incorporados a bibliografia da mesma.
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O maior namero de publicacdes se da no idioma inglés. Dos 121 trabalhos
catalogados, 14 estdo em portugués e os outros 107 em inglés. Os trabalhos em
portugués comegam a ser relevantes a partir de 2004. Esses ntimeros sugerem que a
pesquisa feita sobre juventude adventista no Brasil ainda vive seus primeiros passos,
sendo um campo fértil para novos pesquisadores.

Diante dessas justificativas para se avangar na exploracdo do tema proposto, o objetivo
geral desta pesquisa € o de compreender quais as necessidades que a Igreja Adventista do
Sétimo Dia tem identificado e procurado suprir em seu publico jovem a partir dos contetdos de
suas publicacdes enderecadas a juventude na virada do século XXI, tendo como pano de fundo
0 contexto da juventude brasileira marcado pela mobilidade, subjetividade e pluralidade
religiosas.

Para tanto, propde-se trés objetivos especificos que constituirdo, respectivamente, 0s
capitulos deste trabalho. No primeiro seréd feita uma contextualizacdo geral da religiosidade
contemporanea a partir dos teéricos Berger (2000), Luckmann (1973; 2000) e Hall (2004)
seguida de uma introducdo a relagéo entre juventude e religido no contexto brasileiro fazendo
uso das pesquisas da fundacdo Abramo (2005); da trajetdria historica dos grupos juvenis no
Brasil (SOFIATI, 2008) e do cenario religioso entre os jovens brasileiros (CAMURCA, 2013).
Por fim, o capitulo fard um balan¢o, de forma mais especifica, em alguns textos selecionados
de Regina Novaes e Flavio Sofiati sobre as caracteristicas mais marcantes da religiosidade da
juventude brasileira.

O segundo capitulo se ocupard predominantemente da relacdo entre a juventude
brasileiro e 0 adventismo. Primeiramente ele resgatara um pouco da histéria do adventismo em
suas atividades voltadas para os jovens indicando sua filosofia e principais objetivos.
Posteriormente sera feito um levantamento de dados dos altimos Censos do IBGE (1991, 2000
e 2010) comparando o quadro numérico e algumas das caracteristicas que compdem o perfil da
juventude adventista em relacdo a juventude brasileira em geral.

Por fim, o terceiro capitulo ird analisar os contetdos oficiais enderegados aos jovens
publicados na Revista Adventista entre os anos de 1993 a 2014. Num primeiro momento sera
realizada uma entrevista com alguns dos editores que contribuiram na concepgdo desses
conteudos e, em seguida, 0s mesmos serdo sistematizados e analisados a luz do contexto no
qual a juventude adventista esta inserida. Ndo se pretende, com esta analise, contemplar as
tensOes e controvérsias proprias da instituicdo e da fase contestadora da juventude, embora se
reconheca que elas existam, mas apenas interpretar a tentativa da instituicdo em se comunicar

com esse grupo.
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A metodologia utilizada para esta pesquisa € de cunho bibliografico. No primeiro
capitulo, os tedricos selecionados sdo os que contextualizam a religiosidade contemporanea e
aqueles que discutem a interseccdo entre religido e juventude no cenério brasileiro. O segundo
capitulo trabalhara a tematica de juventude e adventismo se valendo principalmente da obra de
Allen (2012) e dos dados obtidos através dos ultimos Censos do IBGE, a saber os anos de 1991,
2000 e 2010. Esse periodo foi escolhido por dois motivos: (1) porque € nesse intervalo que,
paralelamente, a Revista Adventista mantém um espaco de contetdos direcionados aos jovens
com maior estabilidade em sua proposta editorial7 e (2) porque esse periodo representa a virada
de um século que traz consigo mudangas significativas no quadro religioso brasileiro conforme
serd indicado pelos dados coletados dos Censos no segundo capitulo desta pesquisa.

O recorte de idade escolhido para esta investigacao se deu entre os 16 a 30 anos. Embora
haja diferencas de opinides acerca da faixa etaria que poderia ser classificada como jovem,
escolheu-se esse intervalo por dois motivos basicos: (1) porque essa € a idade em que a IASD
oficialmente classifica seus membros como jovens (CAMPITELLI, 2018, p. 24) e (2) porque
levou-se em conta o Estatuto da Juventude, promulgado no Brasil em 2013, que indica a idade
de 15 a 29 anos para se classificar a juventude, o que esta esta proximo da idade escolhida pela
IASD tambémes.

O terceiro e ultimo capitulo, também de cunho bibliografico, examinara a secao
conhecida como “Espacgo Jovem” dentro da Revista Adventistas entre os anos de 1993 a 2014.
Essa publicacdo € mensal e em cada uma delas ha pelo menos um artigo destinado a juventude
adventista brasileira. Sendo assim, serdo cerca de 12 artigos por ano totalizando uma quantidade
aproximada de 250 artigos investigadosio. O acervo desse periddico esta todo disponibilizado
para consulta e pesquisa em http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cob. O motivo
principal de se escolher a Revista Adventista como locus desta pesquisa é porque ela,
historicamente na IASD, tem representado o pensamento oficial da igreja acerca dos mais

variados assuntosii. O que reforca ainda mais esse dado é o fato de que a Casa Publicadora

7 Ver o terceiro capitulo da dissertacdo para se ter mais informacdes sobre a trajetoria dos espacos destinados aos
jovens na RA.

8 Esse documento esta disponivel em https://bit.ly/215ghOH. Acesso em: 10 mar. 2019.

9 A Revista Adventista conta com uma histéria de mais de cem anos. Criada em janeiro de 1906, ela nasce timida
com apenas 12 paginas em preto e branco sendo que hoje ja conta com uma tiragem aproximada de 40 mil
exemplares por més (BORGES e BENEDICTO, 2006).

10 Ha edi¢Bes em que o “Espago Jovem”, por razdes editoriais, foi suprimido. No terceiro capitulo desta pesquisa
os calculos estdo divulgados de forma precisa.

11 Poderia ser adicionado aqui o fato de alguns tedricos defenderem a relevancia da pesquisa em periddicos.
Carnevalli (2003), por exemplo, advoga que a revista parece se adaptar muito bem as mudangas sociais e culturais,
ja que trabalha com publicos bem segmentados. Outra peculiaridade, que a refor¢a como uma produtora de sentido,
¢ o0 seu poder de formagao de opinido. Por ter uma estrutura de divulgagdo mais intensa que os jornais, a revista


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
https://bit.ly/2I5ghOH
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Brasileira, editora que produz a revista, tem seus editores e funcionérios eleitos em votagdes
ocorridas e dirigidas pela administracdo sul-americana da Igreja Adventista do Sétimo Dia
(FOLLIS, 2017, p. 25).

Embora se assuma que esta pesquisa ndo pretenda ser exaustiva, espera-se que ela
desperte uma reflex&o em relacéo ao quadro contemporaneo da juventude adventista no Brasil
e a forma como a IASD tem se relacionado com esse publico nos ultimos anos. Como os estudos
no campo do adventismo e juventude brasileira ainda s&o incipientes, espera-se também que
atraves deste trabalho surjam outros questionamentos e pesquisas que trardo novas e maiores
contribuicdes para esse topico de estudo.

Uma das possibilidades nesse campo de pesquisa tem a ver com uma analise do impacto
dos assuntos tratados pela RA na vida dos jovens adventistas. 1sso porque este trabalho néo
empreendeu entrevistas com os leitores que permitissem constatar esses fatos. O ponto mais
proximo que esta pesquisa chegou nesse campo foi o do levantamento dos assuntos interativos,
aqueles nos quais os leitores interagem com os editores, e a recorréncias dos temas, o que ja
permite fazer uma leitura das tendéncias que despertam os interesses dos jovens.

E importante também lembrar que, embora este trabalho, especialmente no terceiro
capitulo, pareca transmitir um discurso monolitico e livre de contestacfes, admite-se que todas
as instituicBes tém as suas tensdes, embora a maioria delas tente nega-las. O proprio fato da RA
ter mudado sua abordagem na se¢do destinada aos jovens, conforme sera observado no terceiro
capitulo, ja sinaliza, em algum grau, a tentativa da instituicdo adventista de lidar com esses

dilemas.

acaba por ter uma circulagio, e conseqiientemente, penetraciao maior. Vallada (1989) ainda adiciona o fato de que
o periddico tende a apresentar uma longevidade maior, pois pode ser guardada por mais tempo, além de ser tida,
pela diagramagao atraente, como um objeto de recordagao. Além disso, é um dos poucos produtos que, se agregado
a um servigo (entrega por assinatura), 0 prego nao se altera.



16

CAPITULO | - ESTUDOS SOBRE RELIGIAO E JUVENTUDE NO BRASIL

Antes de tratar da relacdo entre religido e juventude brasileira, h&d que se visitar um
contexto um pouco mais amplo. Esse é o primeiro passo desse capitulo. Propor, em linhas
gerais, uma aproximacdo das principais caracteristicas que marcam a religiosidade na
atualidade, com um enfoque maior na pluralidade e na subjetividade. A escolha desses dois
recortes se da pois entende-se que a esséncia dos mesmos carrega uma associacao direta ou
indireta com os demais elementos envolvidos na religiosidade contemporanea.

No caso do subjetivismo, a associagdo se da com conceitos como “secularismo”
(BERGER, 1985); “autonomia do individuo” (GIOVANETTI, 2013); “privatizagdo da esfera
religiosa” (LUCKMANN, 1973); “individualizacdo da experiéncia de f¢” (BECK, 1992);
“desinstitucionalizacdo” (DAVIE, 1994) e afins. Enquanto que o pluralismo oferece uma
relacdo com conceitos como “‘sincretismo religioso” (NOVAES, 2001), “hibridismo cultural”
(NOVAES, 2003), “mobilidade ou transito religioso” (TEIXEIRA e MENEZES, 2013) e afins.

Feita esta contextualizacdo, o capitulo avancara para uma breve recapitulacéo da historia
das primeiras experiéncias de agrupamentos de jovens no Brasil, seguida de uma exposic¢ao do
panorama religioso brasileiro com um enfoque posterior no recorte da religiosidade da
juventude no Brasil.

Por fim, o capitulo terminard com um balango dos estudos de dois pesquisadores, Regina
Novaes e Flavio Sofiati, que sdo notaveis quando o assunto € religido e juventude. No caso de
Novaes a atencdo se voltara para alguns de seus principais artigos que sinalizam sua
compreensdo, cada vez mais expandida, acerca dos temas relacionados a religiosidade dos
jovens brasileiros. J& no caso do Sofiati a analise se concentrara em sua principal obra de
referéncia “Religido e Juventude: os novos carismaticos” (2011) por conter de forma mais
densa e abrangente sua percepc¢do sobre a temética da juventude na interface com o cenario
religioso.

Nesse ponto, o leitor ira perceber que alguns dos elementos ja identificados no quadro
da religiosidade jovem contemporanea voltardo a aparecer como sinais identificadores da
religiosidade da juventude brasileira nos recortes de campo estudados pelos autores Regina

Novaes e Flavio Sofiati.
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1.1. A religiosidade na contemporaneidade

Uma das constatacGes que se faz a partir dos dados do Censo do IBGE de 2010 tem que
ver com o crescente aumento do transito religioso, ndo s6 por conta do declinio do catolicismo,
mas também pela prépria mobilidade que ha& entre as denominacbes evangélicas.
Comportamento esse que, para Fernandes (2018, p. 5), indica que a unidade religiosa foi
quebrada diante de pertencas religiosas maltiplas em que o individuo se sente mais a vontade
para relativizar os discursos de diversas religides em oferta, passando a experimentar diferentes
preceitos religiosos.

Essa mobilidade aliada aos dados do crescimento das novas expressdes religiosas no
cenario brasileiro apontam nio apenas para a intensificagdo da diversidade, mas para a
fabricagao de um sujeito que, além de aceitar o pluralismo religioso, passa a enxerga-lo de
forma muito mais positiva.

Dessa maneira, € pertinente destacar dois aspectos centrais que contribuem para esse

cenario religioso cada vez mais complexo no qual esté inserida também a juventudeiz.

1.1.1. Pluralidade e subjetividade: as digitais de uma geracgao

O processo de construcao da identidade de um individuo é complexo, pois tende a partir
de valores éticos e morais adquiridos no seu ambiente social, ao qual ele legitimou dando-lhe
significados na sua experiéncia de vida, formando o seu reservatério de sentido.

O que ocorre, porém, em nossos dias, € que essa identidade entra muitas vezes em
“crise” diante da pluralidade de ofertas de sentido que geram inevitavelmente uma relativizacéo
nas ofertas de sentido que deram sustentacdo a construcdo de identidades de varias geracoes
anteriores a nés (ANDRADE, 2008, p. 59).

Segundo Berger e Luckmann (2004, p.50):

O pluralismo moderno leva a um enorme relativismo dos sistemas de valores e
interpretacdes. Em outras palavras: os antigos sistemas de valores e de
interpretacdo sdo ‘descanonizados’. A desorientacdo do individuo e de grupos
inteiros por causa disso ja é tema principal ha muitos anos da critica da sociedade
e da cultura. Categorias como ‘aliena¢do’ e ‘anomia’ si0 propostas para
caracterizar a dificuldade das pessoas de encontrar um caminho no mundo
moderno. A fraqueza desse modo de pensar, que entrementes ja ficou
convencional, nao esta tanto no fato da crise de sentido estar sendo, por assim
dizer, exagerada, mas em sua cegueira quanto a capacidade que tém os individuos
e as diferentes sociedades de vida e de sentido de preservar seus proprios valores
e interpretacdes.

12 HERVIEU-LEGER (1998); ROOF (2001); LUCKMANN (1991) e DAVIE (2002) sdo sugestdes de autores que
podem ser consultados para uma discussdo mais acentuada acerca das tendéncias contemporaneas no cenario
religioso.
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Essa atmosfera relativista dos sistemas de interpretacdo resultantes da pluralizagéo na
modernidade faz com que os valores tradicionalmente aceitos sejam colocados sob ameaca,
pois as orientacdes tradicionais dos individuos e dos grupos sociais passam a carecer de uma
evidéncia de sentido uma vez que estdo mergulhadas numa pluralidade de ofertas de sentido na
atualidade. Em outras palavras, o pluralismo moderno desestabiliza as autoevidéncias das
ordens de sentido e de valor que orientavam as agoes das pessoas e suas identificagoes na
sociedade até entao.

O pluralismo moderno, segundo Luckmann e Berger (2004, p. 54), desacredita o
“conhecimento auto-evidente” dos sistemas de interpretacdo que deram sustentacdo as
sociedades tradicionais. I1sso implica no fato de que nenhuma interpretagao ou perspectiva pode
ser assumida como unica em validade ou ser considerada inquestionavelmente correta.

Para muitas pessoas esse novo contexto social e religioso se afigura como um peso ou
um drama, pois exige a continua abertura para o novo e para o desconhecido. Melucci (2007,
p. 36) € quem vai falar que, na sociedade contemporanea, a fase da juventude marcada por
mudangas, experimentacdes, incerteza e transitoriedade, deixa de ser apenas uma fase e passa
a ser uma condigdo cultural na contemporaneidade.

Ha pessoas que apreciam esse cenario enquanto outros reagem ao mesmo se sentindo
inseguros e confusos num mundo cheio de alternativas e de possibilidades de interpretacdo.
Para alguns estudiosos, como Coelho e Jorge (2018), o recrudescimento do fundamentalismo
religioso na atualidade é uma espécie de reacdo a esse pluralismo cada vez mais evidente.
Entendendo aqui o fundamentalismo como uma “identidade de resisténcia” (CASTELLS,
1999) onde o compromisso religioso com uma “verdade e moral absolutas” e com um “sentido
Uunico” para o universo estao acima e em oposi¢ao a tendéncia pluralista da contemporaneidade.

Segundo Stuart Hall (2003, p. 7), esse contexto desconcertante de instabilidade é assim
chamado por muitos de “crise de identidade” e ¢ visto como parte de um processo mais amplo
de mudanga, que esta deslocando as estruturas e abalando os quadros de referéncia que davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundo. No entanto, a dialética da sociedade mostra
que nada ¢ estavel e vivemos em meio a uma pluralidade cultural. Porém, na verdade, como
afirma Hall (2003, p. 8), nao ha, de fato, crise de sentido, mas crise de um sentido tnico na
sociedade.

Para ele, em relacdo a chamada “crise de identidade” ha subjacente, uma questao
fundamental: a concepgao de sujeito e, conseqiientemente, a definicdo de identidade ai

pressuposta. Pois, "a identidade somente se torna uma questao quando esta em crise, quando
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algo que se supde como fixo, coerente e estavel ¢ deslocado pela experiéncia da davida e da
incerteza” (MERCER, apud HALL, 2003. p. 9). Diante da discussdo atual sobre “a crise de
identidade”, Hall questiona se o que esta subjacente a essa problematica niao seria uma
concepgao essencialista ou fixa de identidade, algo que, segundo ele, desde o lluminismo, se
supde definir o proprio nucleo ou esséncia de nosso ser e fundamentar nossa existéncia como
sujeitos humanos.

Sendo assim, muitos buscam algo que dé sentido a sua existéncia e o fazem por meio
da fé religiosa. Diante do pluralismo atual, muitos, frente ao medo e a instabilidade, buscam
grupos fundamentalistas na ilusao de superarem as suas angustias frente a relativizacao das
estruturas de sentido, anteriormente tidas como objetivas e, muitas vezes, eternas e imutaveis.
Em contrapartida, outros recriam uma nova postura frente a pluralidade, construindo uma
atitude mais eclética e provisoria, podendo transitar em varios grupos religiosos, sem,
necessariamente, identificar-se totalmente com nenhuma instituigao. Vale lembrar que o fato
de nao se pertencer a uma determinada instituigao religiosa nao significa dizer que o individuo
perdeu a sua religiosidade, mesmo sabendo que a modernidade secularizada agugou 0
ceticismo.

Como afirma Brandao (2005, p. 50):

Ora, uma certa e ndo previsivel légica de mercado vivida como experiéncia
cultural da busca de sentido de vida através da fé faculta a que as pessoas possam
se relacionar com a religiao de uma tal maneira que, a0 mesmo tempo e em um
s6 momento de suas vidas, elas se reconhecam partilhando mais de um sistema
religioso, mais de uma religidao, sem se reconhecer necessariamente fi¢is a uma
unica. Ainda que essa possibilidade nao seja por agora a norma, ha uma tendéncia
crescente a que as pessoas reconhegam em geral o valor potencial de todas as
religioes de seu campo visivel de escolhas, optem por relacionar-se com algumas
delas, de acordo com a logica pessoal de suas proprias necessidades, sentindo-se,
no limite, vinculadas a duas ou mesmo trés delas a um sé tempo ou em
movimentos pendulares da adesao provisoria.

Isso leva a conclusdo inevitavel de que o individuo contemporaneo passa a ser, cada vez
mais, senhor de seu préprio roteiro religioso, transitando de uma para a outra religido, entre
diferentes sistemas de sentido, aderindo a um e depois a outro sistema, conforme seu momento
de vida, confrontando-se com as “alternativas de sua realiza¢do subjetiva gragas ao trabalho
iniciatico ou de aperfeicoamento que ela acredita estar produzindo por si mesma pela
frequentacao de uma religiao, de uma mistica ou de uma espiritualidade” (BRANDAO, 2005,
p. 51).

Uma das dimensdes fundamentais que perpassam a construgédo da identidade religiosa

na contemporaneidade ¢ a subjetividade do individuo. Dimensdo esta que vai se transformando
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cada vez mais no critério das escolhas religiosas. Na medida em que os grandes marcos de
plausibilidade social sao inevitavelmente questionados pela pluralidade de possibilidades de
ofertas de sentido, experienciada, em alguns casos, pela propria diversidade de estruturas de
sentido na propria constelagao familiar, o individuo vai exercitando, cada vez mais, as suas
muitas possibilidades de escolhas, sem ter que se deter, obrigatoriamente, em nenhuma
interpretagao, estando a sua subjetividade provocada a criar e recriar uma ampla variedade de

possibilidades, na qual ele sera o sujeito da sua propria criagao (ANDRADE, 2008, p. 62).

1.1.2. Religiosidade da juventude na contemporaneidade

Uma vez percebida a condicéo instavel e o peso da subjetividade no que diz respeito ao
cendrio religioso na contemporaneidade, vale destacar o comportamento da juventude dentro
desse contexto. A juventude, em toda a sua diversidade, ndo vive alienada desse cenario, pelo
contrério, ela se apresenta como sujeito e objeto do mesmo numa troca mdtua de influéncias
com o meio no qual ela esta imergida.

No que diz respeito a uma melhor compreenséo da identidade religiosa da juventude na
atualidade h4, subjacente a esse tema, a importancia de se absorver o processo de construcao e
entendimento da identidade. Durante a Era Moderna, por exemplo, periodo vazado pelos ideais
Iluministas, o sujeito se percebia como um individuo unificado, dotado de capacidades como a
razdo, consciéncia e acao. Seu objetivo nada mais era do que revelar sua esséncia racional e
construtora da histéria humana (HALL, 2003, p. 10-11).

Mais adiante a discussdo acerca da identidade passou a assumir contornos mais
socioldgicos. Nessa concepcdo, ainda recorrendo a contribuicdo de Hall (2003, p. 11-12), o
sujeito constrdi sua identidade a partir de suas relagdes sociais, preenchendo o espaco entre o
interior e o exterior, 0 mundo pessoal e o publico. Ou seja, é um processo de equilibrio entre os
sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que o individuo ocupa na sociedade. E nesta
relacao que a identidade sociologica vai se desenvolvendo. Porém, mesmo tendo consciéncia
do papel que as relagdes e 0 mundo exterior exercem na construgao de uma identidade, a
concepgao sociologica, como a iluminista, parte do pressuposto de que ha uma interioridade a
priori, constitutiva do ser humano, que vai se desenvolvendo a partir da sua interagao com as
relagdes sociais.

Por fim, Hall (2003, p. 12-13) fala da compreensdo de identidade do sujeito pos-
moderno que, diferentemente das compreensdes anteriores, nao possui uma identidade fixa, que
parte de uma “esséncia humana” a priori. Ao contrario, para a perspectiva pos-moderna, a

identidade esta em continuo processo de formacao e transformagao, nao sendo refém de valores
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culturais do passado, aceitos como valores universais e transculturais, mas sim, percebendo-se
como fragmentada.

Compreendendo um pouco mais o processo de formacao da identidade do individuo e
assumindo o pluralismo cultural da sociedade contemporanea, ndo ha como nao conectar um
item ao outro e inferir que a formagcéo religiosa do individuo atual tende a ser marcada também
por uma fragmentacdo identitaria. A tradicional transmissdo da heranga confessional familiar
vai perdendo espago para uma construcdo difusa da identidade religiosa nas novas geragoes
juvenis. E neste contexto, por exemplo, que Thomas Luckmann (1973, p. 81) afirma que:

A religido tem sua raiz em um fato antropologico basico: a transcendéncia da
natureza biologica pelos organismos humanos. O potencial humano para a
transcendéncia se realiza, originalmente, em processos sociais que repousam na
reciprocidade das situagoes frente-a-frente. Estes processos levam a construgao
de visdes objetivas do mundo, a articulagio dos universos sagrados, e em algumas
circunstancias, a especializagéo institucional da religido. Estas formas sociais de
religiao se baseiam deste modo naquilo que ¢, em algum sentido, um fenémeno
religioso individual. A individualizacdo da racionalidade e a consciéncia na
matriz da intersubjetividade humana.

Todo esse contexto faz com que as visGes individuais, que partem dos sujeitos
contemporaneos, ganhem mais densidade em detrimento da visdo coletiva de mundo e das
construcdes coletivas de significado. Isso faz com que, em meio a multiplicidade de
concepcdes, o individuo assuma uma identidade cada vez mais plural, pois cada um carrega
uma visdo de mundo diferente. O resultado inevitavel desse quadro é uma producdo de
diferentes significados por diferentes sistemas simbélicos ou, como disse Silva (2000, p. 18-
19) “a cultura passa a moldar a identidade ao dar sentido a experiéncia ¢ ao tornar possivel
optar, entre as varias identidades possiveis, por um modo especifico de cada subjetividade”.

As novas configuracdes religiosas que “abrem mao” da convivéncia institucionalis, por
exemplo, passam a ser um subproduto dessa identidade religiosa contemporanea que tende a
possuir uma heranca menos refém da instituicdo e mais ligada a esfera emocional do fiel, isto

é, a sua experiéncia subjetiva de fé1a. Ao que tudo indica, esse processo nao significa que a

13 Fernandes, em “Trajetorias religiosas de jovens sem religigo — algumas implicagoes para o debate sobre
desinstitucionalizagdo ” (2018), reflete sobre essa atencdo recente que passou a ser dada para esse movimento dos
“sem-religido”, especialmente a partir dos resultados do ultimo Censo de 2010. Uriarte (2017) faz referéncia em
seu artigo ao crescimento dos “sem-religido” como um fendmeno mundial e Rivera (2017) discute a provocativa
constatacdo do aumento dos “sem-religido” nas periferias urbanas paralelamente aos grupos pentecostais.

14 Nos Estados Unidos, algumas igrejas classificadas como “emergentes” se identificam com essa tendéncia
“desinstitucionalizadora” promovendo uma ruptura com as institui¢des e encorajando um movimento cristdo que
eles reputam como sendo mais “orgénico, fluido e espontaneo”. Um dos icones dessas “igrejas emergentes” na
América do Norte é Dan Kimball, autor do livro “Eles gostam de Jesus, mas ndo da igreja” (2011).
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instituicdo perdeu completamente espago na contemporaneidade, sendo que ela se tornou o
lugar sagrado em que o fiel procura a fim de objetivar sua subjetividade.
Vale aqui destacar as palavras de Luckmann (1973, p. 98):

Nos diversos modelos de reflexao e de consisténcia intelectual o individuo tende,
além disso, a restringir a relevancia das normas especificamente religiosas as
esferas que ainda nao sao exigidas pelos propdsitos jurisdicionais das institui¢des
seculares. Desta maneira a religido se converte em um assunto particular. Nés
podemos concluir dizendo que a especializagao institucional da religiao, como

também a especializacdo de outras areas institucionais provoca um processo que
transforma a religiao em uma realidade cada vez mais subjetiva e mais particular.

A objetivacdo dessa subjetividade que pode, via de regra, desembocar na busca ou
adesdo a uma instituicdo religiosa parece ocorrer na medida em que ela € relevante para a
experiéncia de fé do individuo social. Nesse ponto Luckmann (1973, p. 119) volta a contribuir

ao dizer que:
[...] as bases sociais da religido que estdo aparecendo em nossos dias deverao ser
buscadas na ‘esfera particular’. Os temas que hoje em dia chegaram a ocupar uma
posi¢ao dominante no cosmo sagrado nascem de e se referem a uma esfera de
existéncia individual na sociedade moderna, que esta separada das institui¢cdes
sociais primarias. Mas nem todos os temas de hoje em dia disponiveis no cosmo
sagrado nascem na ‘esfera particular’.

Esse tipo de comportamento marcado pela subjetividade e pela autonomia do individuo
no processo de flertar com as ofertas de sentido promovidas pela religido pode ser comparada
a um grande mercado de bens simbolicos ou religiosos onde os fiéis contemporaneos passam a
atuar como verdadeiros consumidores desses bens.1s I1sso faz com que o carater das institui¢oes
religiosas seja radicalmente transformado. Elas j& nao seguem mais transmitindo como coisa
6bvia um modelo obrigatorio de religiao, mas se véem obrigadas a entrar em competicdo com
Muitas outras fontes de significados ‘ultimo’ para chamar a ateng¢ao dos individuos ‘auténomos’
que sdo, dentro deste contexto, consumidores potenciais de seu ‘produto’ (LUCKMANN, 1973,
p. 119-120).

Esse novo espirito de consumo religioso atinge especialmente os jovens, pois sdo eles
que, em primeiro lugar, representam a categoria etaria que foi forjada, mais diretamente, no

recorte historico em que estamos vivendois e, em segundo lugar, sdo alvos potenciais da midia

15 Sobre o tema da cultura de consumo, ver FEATHERSTONE (1995) e CANCLINI (1996).

16 Nunes (2007, p. 647-678) é um dos defensores da tese de que entre os jovens a midia ocupa boa parte de seu
tempo fisico e mental participando intensamente de sua construcdo identitaria e, a0 mesmo tempo, criando
representacdes sobre o0s jovens.
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propagandistaiz. Sendo assim, em muitos casos, a religido torna-se um produto de consumo da
sociedade atual. Ela passa a ser oferecida em uma espécie de grande feira, um comércio de bens
espirituais que busca satisfazer, mesmo que temporariamente, as necessidades do individuo na
sociedade.

Amaral (2000, p. 109) faz uma leitura interessante desse contexto ao dizer que:

O sincretismo vivido por estas pessoas nao procura uma sintese, mas sim a
vivéncia de experiéncias, que refletem o processo de transformagao interior destes
individuos, permitindo-lhes fazer combinagdes, entre sistemas religiosos, as mais
heterodoxas possiveis, realizando o desejo de pertencer a algum grupo religioso,
sem importar-se com a sua fidelidade institucional.

Lipovetsky (2006, p. 132) foi outro que corroborou com esse contexto ao afirmar que
“a espiritualidade se tornou mercado de massa, produto a ser comercializado, setor a ser gerido
e promovido”, e que o atual retorno do religioso tem a ver com o desabrochamento dos ideais
de felicidade e hedonismo (busca pelo prazer e pela experiéncia do agora) difundidos pelo
capitalismo e adotados como valores pelo individuo contemporaneo, fazendo com que a busca
da realizagao psicologica do sujeito se encontre no centro dessas experiéncias.

E Benedetti (2006, p. 14) quem vai dizer que a juventude precisa ser entendida dentro
desse universo cultural que se afigura na contemporaneidade. Um universo homogeneizador e
diferenciador ao mesmo tempo que se traduz por meio da cultura midiatica que exige do
individuo a experiéncia do aqui e do agora. A cultura, como ja foi dito, passa a ser um bem de
consumo, em termos gerais. Em nossos dias, qualquer shopping, por exemplo, tem lojas que
vendem objetos sagrados significativos para todas as religiosidades: pedras, incenso, cruz,
duendes, estrelas, imagens de santos, dentre outros. O que antes era de dominio popular passa
a ser um bem de consumo.

Nesse contexto, a juventude contemporanea assume a tendéncia de querer que seus
problemas sejam resolvidos de forma rapida e essa busca os impulsiona a transitarem entre
varias religides ou grupos religiosos, buscando viver uma espiritualidade “diferente” da religiao
tradicional dos seus pais. Através desse transito religioso eles se identificam e reinterpretam
simbolos e ritos, criando uma nova maneira sincrética de vivenciar a religido e a sua

espiritualidade. Procuram uma religiao que lhes dé respostas imediatas, ancorada na

17 Segundo Ribeiro e Batista (2010, p. 16-20) a fase juvenil é caracterizada pela passividade e inexperiéncia, o que
a deixa sujeita a informagdes de todos os tipos, sem que ela tenha necessariamente embasamento para processa-
las e consequentemente questiona-las. Os jovens, portanto, sao vistos como individuos abertos e dispostos a aceitar
novas ideias, o que justifica o interesse da midia em direcionar os antancios a essa parcela da populagao.
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subjetividade flutuante de cada um, que tem como critério de verdade aquilo que responde,
mesmo que provisoriamente, as perguntas subjetivas vividas no momentozs.

Novaes (2005, p. 264) assinala que mesmo dentro de “um contexto de intensificagao da
difusao de informagdes, a cultura midiatica também oferece espiritualidades”. Hoje ha uma
multiplicacdo de grupos religiosos, gerando uma ampla pluralidade que possibilita, aos jovens,
uma grande oferta de possibilidade de combinacdes de elementos de diversos sistemas
simbolicos, a partir das suas perguntas e necessidades existenciais.

Segundo Junqueira (1995, p. 19),

neste campo de consciéncia, onde o imaginario é ponto de tensdo entre as
realidades vividas e transcendentes, o ser humano ¢ desafiado a buscar com maior
profundidade o sentido da vida e a fazer a experiéncia de infinito e da totalidade.

Neste novo cenario cultural o sujeito vai se tornando o critério, a partir do qual as
escolhas religiosas, diante da multiplicidade de ofertas de sentido, sao feitas. O transcendente
nao ¢ mais experienciado, necessariamente, como algo objetivo, vindo de fora, mas sim, como
uma realidade subjetiva, imanente, relacionado ao momento biografico do sujeito em questao.
A religiao vai se tornando, cada vez mais invisivel, pois ela “mora” na subjetividade de cada
um, especialmente do adolescente e do jovem que vive flutuando na emogao da configuragao
da sua identidade.

Essa postura seletiva da juventude, no que diz respeito a religido, se manifesta também
em formato de negociagio com as regras dos grupos religiosos aos quais eles pertencem. E
evidente que a experiéncia existencial, as vivéncias e necessidades subjetivas acabam se
tornando os critérios para a aceitagdo ou ndo de algumas das normas religiosas.

Regina Novaes é uma das estudiosas que melhor notou a inclinacao ao sincretismo como
marca dessa relacdo entre a juventude e a religiosidade atual. Para ela, a adeséo simultanea,
entre os jovens, de sistemas diversos de crengas, combinando, muitas vezes, praticas ocidentais
e orientais, atua nao apenas na dimensao estritamente religiosa, mas também como recurso
terapéutico e medicinal (NOVAES, 2006, p. 157).

No entanto, ha um comportamento, j& indicado nessa pesquisa, que também ocorre entre
os jovens. Nem todos simpatizam com essa identidade religiosa plural e fragmentaria. Alguns,
inclusive, sdo bem reativos a esse espirito contemporaneo preferindo se afiliar a grupos
fundamentalistas que oferecam um certo grau de seguranca diante desse clima de instabilidade

provocado pela sociedade po6s-moderna (NOVAES, 2006, p. 90).

18 Essas caracteristicas serdo destacadamente notadas pelos pesquisadores Novaes e Sofiati ao analisarem os
movimentos juvenis que eles utilizam em suas pesquisas.
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H& inclusive algumas pesquisas (REEVES, 2010; FINKE, STARK, 2005; HASKELL,
FLATT e BURGOYNE, 2016) que demonstram que os discursos teologicos conservadores que
propdem uma conduta mais rigorosa e um sistema de crengas que apela para “verdades
absolutas” reveladas por Deus através de um livro sagrado, tem despertado interesse de um
grupo cada vez maior de pessoas na atualidade, especialmente na América do Norte. Deve-se
reconhecer, obviamente, que esses grupos oferecem a sensacdo de estabilidade que muitos
jovens procuram, mas deve-se admitir também o risco de diminuir neles a capacidade de

dialogar com a pluralidade cultural e religiosa que os rodeia.

1.2. Juventude e Religido no Brasil

Conceituar e classificar a “juventude” ndo ¢ uma atividade tdo simples quanto parece.
Groppo (2016, p. 8) vai dizer que:

O tema “juventude” ird atravessar quase todas as teorias socioldgicas,
especialmente as que enfatizam a inter-relacdo entre individuo e sociedade: a
sociologia de Durkheim, o behaviorismo, os funcionalismos, o interacionismo
simbdlico, a sociologia compreensiva na versao de Mannheim, as reflexdes sobre
educacdo e industria cultural na Escola de Frankfurt, a teoria social de Anthony
Giddens e até mesmo a psicologia de Pierre Bordieu.

Como se Vé, varias foram as tentativas, no ambito da sociologia da juventude, de se
empreender esta tarefa classificatoria da juventude. Abramo (2005, apud PATARO,
FONTANELLA e MEZZOMO, 2018, p. 44), por exemplo, sugeriu quatro paradigmas de
diferentes perspectivas epistemoldgicas das Ciéncias Humanas e Sociais sobre 0s jovens.

O primeiro deles, e 0 mais tradicional, seria o0 da juventude como um periodo transitério
para a vida adulta. Essa perspectiva encara o jovem sempre como uma espécie de devir, e nao
como um sujeito de relevancia social no presente, além de desconsiderar as desigualdades que
marcam as vivéncias dos jovens (PARSONS, 1968). O segundo paradigma € aquele em que o
jovem é visto como uma pec¢a fundamental para o desenvolvimento social pois possuem
potencialidades para resolver os desafios sociais (MANNHEIM, 1967). J& na terceira
perspectiva 0s jovens sdo percebidos como sujeitos de experimentacao, transgressores sociais
(SAVAGE, 2009)19. Por fim, o quarto paradigma encara o jovem como aquele sujeito que passa
a ter reconhecidos seus direitos como cidadéo, deixando a 6tica dos desvios e insurgéncias para
tras (MAFFESOLLI, 1987; BAUDRILLARD, 1972).

19 E interessante notar, conforme coloca Savage (2009, p. 80-89), que foi a partir do fendémeno da delinquéncia
juvenil ocorrida, especialmente, como um subproduto do processo de industrializacdo e urbanizacao aceleradas,
que a categoria juventude passou a ser examinada com maior interesse.
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A despeito das diferengas nos paradigmas acerca da juventude uma coisa, pelo menos,
é consensual entre os socidlogos: os jovens sdo uma categoria cuja identidade e postura diante
da sociedade podem variar drasticamente a partir do contexto histérico e cultural no qual estdo
inseridos. Groppo (2000, p. 10) é um dos estudiosos que concorda com isso ao dizer que “o
jovem e seu comportamento mudam de acordo com a classe social, 0 grupo étnico, a
nacionalidade, o género, o contexto historico, nacional e regional, etc.”

Uma das formas de se comecar a entender um pouco mais dessa categoria chamada
“juventude” ¢ revisitando a sua historia a fim de perceber em suas variadas tendéncias e
comportamentos quais foram os mecanismos que contribuiram para que a religido ou 0s grupos

religiosos se transformassem em focos de atracdo para a juventude.

1.2.1. Uma introducdo a historia da juventude brasileira

Segundo Sofiati (2011, p. 32), as primeiras ocasifes de organizacgéo dos jovens no Brasil
ocorreram durante o periodo do movimento abolicionista do século XIX. Os jovens
abolicionistas estrearam sua acdo por meio de uma manifestagéo radical em defesa dos escravos
organizando, inclusive, fugas em massa. Nos anos de 1920, trés grandes movimentos de
expressao da consciéncia politica dos jovens foram inaugurados: o Movimento da Semana de
Arte Moderna (1922), o Movimento Tenentista (1922) e 0 movimento politico-partidario que
deu origem ao PCB (1922). No livro de Augusto Caccia-Bava (2004, p. 64), ha a afirmagao de
que “os grupos de jovens se formaram em torno desses movimentos ¢ foram protagonistas de
novas ideias, novas concepg¢oes de nagio e de Estado”.

Entre os anos de 1930 e 1950, a caracteristica que mais saltava entre os jovens
organizados era sua solidariedade aos menos favorecidos e sua atuacdo politica ligada aos
movimentos sindicais. Ja& na década de 60 a juventude passou a simpatizar mais com 0s
movimentos estudantis, em seus variados contornos politicos e ideologicos e também com as
expressdes da Acdo Catdlica Especializada (SOFIATI, 2008, p. 2).

Novaes (2000, p. 86) afirma que esses jovens, principalmente aqueles organizados em
entidades partidarias e sindicais, na tentativa de uma aproximagao com setores trabalhistas,
apresentavam-se como iguais na relacdo com a classe trabalhadora, apesar da grande
heterogeneidade dos agrupamentos juvenis. Os jovens do movimento estudantil eram
provenientes majoritariamente da classe média urbana e questionavam os valores da cultura e
da politica. Nesse contexto, a influéncia estudantil era hegemonica e levava para o seu interior

grande parte dos agrupamentos juvenis existentes, como, por exemplo, 0s jovens catolicos da
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Juventude Universitaria Catolica que comecgou a se organizar por volta de 1935 tendo suas
primeiras apari¢des significativas em 1947 (MATTOS, 2014, p. 18).

Em 1970, por ocasido da repressdo da Ditadura Militar, h& registrado pouca
movimentacdo da juventude. No interior da Igreja Catolica ha uma articulacdo dos jovens a
partir do que se chamava de “Movimentos de Encontro” que possuiam uma indole espiritualista
e tinham como objetivo lidar com os problemas psicoafetivos dos jovens. As outras juventudes
que resistiram a esse processo, em sua maioria, estavam envolvidas nos movimentos
clandestinos de luta armada e guerrilha (SOFIATI, 2008, p. 2).

Nos anos de 1980, surgem as chamadas “tribos urbanas” que sdo retratadas por Abramo
em seu livro Cenas Juvenis (1994). A autora destaca o surgimento de agrupamentos de jovens
presentes principalmente nas grandes cidades brasileiras. Nesse mesmo periodo também ocorre
o enfraquecimento do movimento estudantil, pois a “identidade estudantil ndo passava mais
pela politica, como ocorreu nos anos 60 ¢ 70, acarretando a despolitizagdo desse movimento
a partir dessa década (CARDOSO; SAMPAIO, 1995, p. 26).

Dessa forma, a partir dos anos 1980, ocorre um distanciamento da militancia tradicional:
a referéncia nao era mais o partido e o sindicato, mas 0 movimento social especifico. Nesse
processo, 0s jovens passam a absorver novas formas e perspectivas de participacdo social, em
outras palavras, “0 coletivo passa a incorporar a forma de ser de cada um” (SOUSA, 1999, p.
194).

O que ocorre em 1990 € o nascimento de uma juventude que, embora tenha sede de
autonomia, ainda vé o grupo como referéncia para o reconhecimento das ideias compartilhadas.
A juventude dessa década ¢ uma geragdo individualista que dificilmente “abre mao” dos seus
desejos. Giovanetti (2013, p. 94-97) identifica esse espirito como sendo um sintoma daquilo
que ele chama de “sociedade psi” onde o individuo passa a ser a principal fonte de referéncia
de todas as decisoes. Dessa forma, nao “ha causa coletiva que o arrebate para uma condig¢ao
que tenha como limite rever sua autonomia individual” (SOUSA, 1999, p. 200).

Ainda citando Sousa (1999, p. 13) a conjuntura dos anos 1990 traz o perfil de uma
“juventude que vive um tempo distante das grandes utopias transformadoras”. Os anos 1990
vém respaldar a tese de que a juventude nao é necessariamente portadora de utopias e projetos
de transformacéo. Foi Ruth Cardoso (1995, p. 27-28), quem apontou que ndo se deve comparar
0s jovens dos anos 1960 e 1970 com os jovens dos anos 1980 e 1990. Isso porque ambas as
juventudes possuem modos diferentes de participagao nos espagos de sociabilidade. Por
exemplo, na opinido de Novaes (2000, p. 54), “os jovens, através de atividades culturais e

experimentos sociais, podem trazer para a agenda publica a questao dos sentimentos e
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contribuir paraa mudanca de mentalidade”. Para ela, portanto, a preservagao da individualidade
em detrimento de um controle social por parte do grupo ¢ vista como legitima.

Quando se chega na juventude dos anos de 2000 descobre-se que sua socializagao se da
predominantemente por meio dos movimentos religiosos, principalmente os carismaticos e

pentecostais, em sua manifesta¢ao mais recente chamada de “terceira onda” (SOFIATI, 2008,
p. 4).

1.2.2. Panorama geral da religido no Brasil

O censo do IBGE, de 2000, mostra as trés principais mudangas no quadro da religiao no
Brasil: a diminuicao percentual dos cristaos catolicos de 83,76% em 1991 para 73,8% em 2000;
o crescimento dos evangélicos de 9,05% em 1991 para 15,5% em 2000; e 0 aumento dos “sem
religiao” de 4,8% em 1991 para 7,4% em 2000 (IBGE apud NOVAES, 2005, p. 265).

Os dados mais recentes do Censo de 2010 revelam a continuidade desse declinio
catolico de 73,8% em 2000 para 64,6% em 2010, um percentual expressivo de 12,2%, algo em
torno de 1,6 milhoes de adeptos (CAMURCA, 2013, p. 63). Ja em relagao aos protestantes, do
qual fazem parte os pentecostais e 0S neopentecostais, que projetaram na opiniao publica a
classificagao popular de “evangélicos”, 0s nimeros sao mais positivos. Eles que eram um
“pequeno povo mui feliz”, conforme os seus proprios canticos de origem norte-americana,
partiram para a “concorréncia” contra os catolicos, enquanto religiao hegemonica, e
apresentaram um crescimento significativo.

Os numeros revelam que na década de 1990, eles passaram de 9,1% da populagao para
15,5% chegando na casa dos 26 milhdes de adeptos. Dessa quantidade eles saltaram para 42,2
milhdes em 2010, um aumento de 16 milhdes. Vale destacar que esse crescimento foi
alavancado pelos pentecostais que passaram de 10,4% em 2000 para 13,3% em 2010,
estimando-se serem hoje cerca de 26 milhdes de pessoas s6 nessa categoria de evangélicos
(CAMURCA, 2013, p. 64). Isso sem dizer que eles ganharam e continuam ganhando cada vez
mais expressao no espaco publico, na midia e até mesmo na politica (CAMPQOS, 2004, p. 107-
108).

No contexto da periferia urbana, por exemplo, esse aumento dos evangelicos
pentecostais se da através da intensificacdo da diversidade religiosa alimentada pela liberdade
garantida ao individuo de escolher sua religido. Esse direito, num ambiente onde grande parte
dos direitos sdo negados historicamente, somado a propaganda religiosa que estimula o transito
entre as religides, séo fatores que contribuem para a efervescéncia religiosa nas periferias
urbanas (RIVERA, 2016, 24-26).
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Outro dado que chama muita a atenc¢ao nos resultados do Censo de 2010 e que, inclusive,
ja se tornou alvo de muitas pesquisas foi o continuo aumento daquela fatia social que se
classifica como “sem-religiao”. Embora o indice de crescimento tenha sido menor do que
aquele que foi registrado no Censo de 2000 quando passaram de 4,8% para 7,28%, ainda assim
0S Numeros sao sugestivos. Camurga (2013, p. 66) aponta que de 2000 a 2010 esse grupo atingiu
a marca dos 15,3 milhdes, ou seja, um aumento de 3 milhdes de pessoas.

Sobre “os novos movimentos religiosos”20, 0 Censo de 2010 indica que o espiritismo
teve um aumento passando de 1,4% no Censo de 2000 (2,3 milhdes de adeptos) para 2,0% no
Censo de 2010 (3,8 milhdes de seguidores). Os dados das religioes afro-brasileiras se
mantiveram com 0s baixos percentuais de 0,3% (umbanda com 0,026% e candomblé com
0,08%). Mesmo com esses percentuais aparentemente inexpressivos, ¢ importante destacar que
essas outras religiosidades somadas aumentaram de 1,8% (2000) para 2,7% (2010) o que,
indubitavelmente, sinaliza um aumento na diversidade religiosa brasileira (CAMURCA, 2013,
p. 67).

Perceba, a partir do grafico abaixo, como se configura a distribuicdo percentual da

populagéo por grupos de religido segundo os dados mais recentes do IBGE de 2010:

Gréfico 1 - Distribuigdo percentual da populacao, por grupos de religido (Brasil 2000/2010)

2000 2010
1,0%

2,0% 4,9%

7

8,0%

13,4%

M Catélicos romanos M Evangélicos pentecostais Sem religido Evangélicos de Missao

Outras religiosidades W Espiritas Evangélicos nao determinados W Umbandistas e candomblecistas

Fonte: IBGE, 2010.

Essas oscilagdes no quadro religioso brasileiro, de um recenseamento para o0 outro,

parecem apontar para a mobilidade e o transito religiosos e sao mais facilmente explicaveis

20 Expressao emprestada da obra “Sociologia da Religiao e Mudang¢a Social” (2004) que dedica uma se¢ao para
analisar o crescimento e as implicacdes dessas religiosidades no cenario nacional.
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quando se leva em conta também que, como assevera o sociélogo Clemir Fernandes (apud
PAINS, 2017), “a cultura brasileira ¢ historicamente mais propensa a assimilacdo de
diferentes credos do que a rejeicdo”. Em outras palavras, o sincretismo religioso compde a
cultura brasileira. 1sso pode ser constatado também a partir de uma analise de muitos catolicos
e evangélicos que assimilam préaticas de culturas africanas e do espiritismo mesmo que ndo
se considerem seguidores dessa cultura.

Esse cenario acima apenas confirma o contexto maior da religidfo na
contemporaneidade onde o pluralismo e o sincretismo religiosos andam de méos dadas. No
caso do Brasil isso fica ainda mais claro uma vez que o pais é, historicamente, marcado pela

miscigenacdo de etnias.

1.2.3. Panorama geral da religido entre os jovens brasileiros

A religiao se consolidou como uma das principais formas de organizagao grupal da
juventude. Pesquisas apontam que em média 20% dos participantes dos grupos de oragao dos
cultos das igrejas pentecostais sao jovens (PRANDI, 1998, p. 164). Além disso, diversas
pesquisas, entre elas a Pesquisa do Perfil da Juventude Brasileira realizada pela fundacéo
Perseu Abramo (2005), evidenciam que 0s jovens sao organizados principalmente pelas
institui¢des religiosas.

A pesquisa ainda demonstrou gue, entre 0s assuntos que 0s jovens gostariam de discutir
com os pais 43% pontuaram a religido (ABRAMO, 2005, p. 65). E diante dessa realidade que
estudiosos da sociedade analisam as faces diversificadas dos adolescentes e jovens
contemporaneos, chamando a atengao para os impactos que os fatores culturais produzem e
como adolescentes e jovens reagem diante deste universo. Sao varias as formas que eles se
apropriam para encarar esse mundo plural (LIBANIO, 2004. p. 16).

Regina Novaes (2005, p. 265), analisando os dados da pesquisa “Retratos da Juventude
Brasileira do Projeto Juventude”, em relagao a situacao religiosa dos jovens, do total de jovens
entrevistados, afirma que: 65% desses jovens de todo o pais se declararam catolicos, 22% se
declararam evanggélicos, 15% pentecostais e 5% nao pentecostais. Foram 11% 0s jovens que se
declararam "sem religiao"”, sendo que 10% deles declararam acreditar em Deus, mas nao ter
religiao, enquanto apenas 1% identificou-se como ateu e agnostico.

Desses 22% que se declararam evangélicos, 42% séo do sexo masculino e 58% do sexo
feminino. Dos evangélicos historicos, 5% estao localizados nas cidades de grande porte,
enquanto que os evangélicos pentecostais, 15% estao localizados em outras cidades de médio

porte, e nas regioes metropolitanas (NOVAES, 2005, p. 268).
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Os dados do IBGE revelam que, entre 0 movimento pentecostal o crescimento nos
altimos anos foi significativo. Eles passaram de 10,4% em 2000 para 13,3% em 2010,
estimando-se serem hoje cerca de 26 milhdes de pessoas s6 nessa categoria de evangélicos
(CAMURCA, 2013, p. 64). Quanto a denominagao evangélica, Novaes (2005, p. 269) faz o

seguinte comentario:

O Brasil foi, desde o inicio, parte integrante do movimento pentecostal mundial. A
historia das duas mais antigas denominagdes pentecostais no Brasil — Assembléia de
Deus e Congregagido Cristd do Brasil — acontece simultaneamente com a historia
americana. Embora hoje existam, cada vez mais, diferencas significativas entre as
proprias denominagdes que se proliferam no Brasil nas ultimas décadas, consideradas
pentecostais, sdo as seguintes énfases doutrinarias que diferenciam os pentecostais
dos evangélicos historicos: enfatizam a urgéncia da conversio como caminho de
salvagio ante os desmandos do mundo e acreditam ter acesso, no dia-a-dia, aos dons
e carismas do Espirito Santo para as curas dos males do corpo e da alma.

Uma vez que essa pesquisa ja tenha sinalizado o comportamento de mobilidade religiosa
entre 0s jovens que constitui o cenério nacional, vale registrar aqui algumas constatacfes desse
transito que afetam diretamente a juventude. Os niumeros abaixo foram extraidos da pesquisa
do Ceris (Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais)21 e € a partir desses dados que
se pode construir um perfil das mudancas de religido no Brasil.

A mobilidade religiosa no Brasil ¢ um fenémeno que ocorre em aproximadamente 20%
da populagio. No que se refere a mobilidade religiosa entre os catolicos, os dados mostram que,
13,8% migraram para as igrejas evangélicas historicas, 58,9% para as igrejas evangélicas
pentecostais, 16,3% para outras religides, 10,9% para religioes indeterminadas e 0,1%
encontra-se entre os “sem religido” e ateus (CERIS, 2004).

No que se refere aos evangélicos historicos, 21,3% migraram dentro das proprias igrejas
evangélicas historicas, 50,7% migraram para as igrejas evangélicas pentecostais, 26,9%
migraram para a igreja catolica e 1,1% para outras religioes. Entre os evangélicos pentecostais,
40,8% dos fi¢is transitam no interior das proprias igrejas pentecostais; 40,2% dos seus fiéis
migraram para os evangélicos historicos; 18,7% para a igreja catolica e 0,4% para outras
religides. No que se refere as pessoas sem religiao 11,8% migraram para as igrejas evangélicas
historicas, 33,2%, para as igrejas evangélicas pentecostais, 23,1%, para a igreja catolica, 15,8%
foram para outras religides e 16,1% migraram para as religioes indefinidas.

A maneira como cada religiao se estrutura, exerce a sua espiritualidade e oferece os seus

bens e servicos, faz parte dos motivos para que aconteca o transito religioso, que vem se

21 Segundo o préprio site que divulga essa pesquisa (www.ceris.org.br/mobilidadereligiosa) o propésito da mesma
foi 0 de mapear os motivos e as caracteristicas da mudanga de religiao na populacao brasileira.


http://www.ceris.org.br/mobilidadereligiosa
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estruturando de forma cada vez mais sincrética e pluralzz. Segundo Brandao (2005, p. 42): “O
verdadeiro sentido da experiéncia religiosa em um mundo culturalmente plural esta justamente
na pluralidade das manifestagoes da fé em intimeras religides convergentemente diferentes”.

E nesse campo religioso plural e concorrente que muitos jovens na atualidade s&o
desafiados a fazer suas escolhas. A sociedade contemporanea oferece diversas manifestacoes
religiosas de maneira atraente para a juventude. E a partir do repertério de crencas e praticas
disponiveis em varios sistemas religiosos que alguns jovens procuram elaborar a sua sintese
pessoal.

Das muitas conclusbes que se pode tirar desse quadro, vale afirmar que a procura do
religioso na vida do jovem esta diretamente relacionada com a busca da autonomia, com a
construgao da identidade parental (conflito familiar) e social (conflito com o mundo), além do
desejo de experimentagao de novas sensacdes e de novas experiéncias. Esse contexto cria, sem

duvida alguma, uma religiosidade da juventude que € diferenciada.

1.3.  Um balanco dos estudos sobre Religido e Juventude no Brasil
Nos préximos subtopicos pretende-se fazer uma analise geral das principais
bibliografias dos pesquisadores Regina Novaes e Flavio Sofiati, reconhecidos como estudiosos
da tematica de Religido e Juventude no contexto brasileiro. Essa andlise sistematizara as
principais caracteristicas que esses pesquisadores elencam como representando as tendéncias

da juventude brasileira contemporanea quando o assunto é religido.

1.3.1. Juventude, religido e sincretismos

Novaes € a responsavel por um dos artigos considerados pioneiros na articulacdo dos
temas religido e juventude. Religido e Politica: sincretismos entre alunos de Ciéncias Sociais
(1994), além de ostentar um carater inédito, o artigo também foi responsavel por varios

desdobramentos académicosz2s. Um de seus aspectos diferenciais é o de que ele se concentrou

22 O jornalista Rodrigo Cardoso publicou, em 2016, uma matéria intitulada “O novo retrato da fé no Brasil” onde
ele reline varias pesquisas acerca da mobilidade religiosa no cenario brasileiro. O artigo esta disponivel em
https://bit.ly/2YBiVog. Acesso em: 15 out. 2018.

23 O Nucleo de Estudos da Religido (NER) da UFRGS, por exemplo, inspirado nesse artigo objetivou amplia-lo
analisando o perfil religioso dos estudantes dos cursos de Ciéncias Sociais envolvendo as seguintes universidades:
UFRGS, UNISINOS, PUC-RS, UFMG, UFRJF e UFRJ, publicando os resultados nos Debates do NER, n° 2, 2001.


https://bit.ly/2YBiVog
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na questdo das hibridizagfes culturais contemporéneas, sob a formulagdo de sincretismo
(CAMURCA e TAVARES, 2004, p. 24).

O que a principio foi concebido como um artigo para explicitar algumas crencas
religiosas a partir de uma aula ministrada no Instituto de Ciéncias Sociais e Filosofia da UFRJ,
por Novaes, acerca de “Ritual e Simbolismo”, se transformou num projeto em que os alunos
passaram a pesquisar a sua religido e a religido dos pais encontrando mais continuidades que
demarcagdes daquele espaco universitario laico com o campo religioso brasileiro. Ademais,
para se evitar um provavel “vicio” naquela amostra onde os alunos de pertenga religiosa
poderiam estar mais interessados que outros num curso sobre ritual e simbolismo, a autora
resolveu aplicar um survey para o restante dos alunos do Instituto, onde se cruzava
pertencimento religioso com variaveis como sexo, cor, escolaridade dos pais, local de moradia,
etc (NOVAES, 1994, p. 87).

A partir dos resultados dessas primeiras pesquisas, Novaes, num primeiro momento,
inferiu que o fator religioso esta presente mais em estudantes, negros, mulheres, membros de
familias com menor grau de escolaridade e moradores de periferia, e isto pareceu apontar a
religiao como um dos indicadores da identidade dos mais pauperizados que atingem as esferas
do saber/poder. Entretanto, a pesquisadora preferiu extrapolar essa conclusdo e especular, na
perspectiva do sincretismo, que os indices percentuais dessas pertencgas ou adesdes religiosas,
nao sdo "congelados" em cada quesito, mas marcados por alternancias, mudangas e
combinagoes (NOVAES, 2012, p. 188).

Para ela, ao longo do transcurso de vida destes estudantes, em meio a escolhas religiosas,
contato com as ciéncias sociais e/ou ativismo politico, ocorre uma porcdo de sincretismos,
tornando o ambiente universitario, especialmente o curso de Ciéncias Sociais, reduto onde

ocorreu a pesquisa, um "marco socializador" e um espago oportuno para essas combinagaes.

1.3.2. Juventude, religido e marcos geracionais

Em outro artigo, intitulado Juventude e Religigo: marcos geracionais e novas
modalidades sincréticas (2001), Novaes retoma o tema da juventude e religiao, sob a
perspectiva sincretista, com o diferencial de que ela adiciona a ideia dos “marcos geracionais”
dialogando com uma literatura mais especializada acerca do conceito do que ¢ “juventude”.
Camurga e Tavares (2004, p. 26) atribuem essa discussdo ao fato de Regina Novaes, nesse
momento, estar inserida mais diretamente no mundo das ONGs com atuagdo na “sociedade

civil” o que, possivelmente, a teria colocado diante da definicdo bioldgica da Organizagao



34

Internacional da Juventude acerca da categoria “juventude”24 provocando, assim, a necessidade
da autora confrontar alguns conceitos convencionais mostrando como regras socialmente
construidas fazem variar essa faixa etaria nas diferentes culturas e no interior de uma mesma
cultura.

Ainda dentro dessa discussdo, Novaes (2001, p. 183) recupera a idéia de "condic¢do
biologica™ mais como uma representagao, que se constitui em torno da percepgao de um "fruir
da vida plenamente”. Além disso, ela considera trés condicionantes sociais a compor essa
experiéncia geracional comum. S3o eles: a incerteza diante do mercado de trabalho, a violéncia
urbana e a linguagem da comunicagao visual (internet).

Outro elemento interessante sinalizado por Novaes nesse artigo mais recente (2000) tem
que ver com a confirmacdo de uma tendéncia notada por ela ja na pesquisa e artigo anteriores
— de que havia um conjunto representativo de jovens com religiosidade, mas desconectados das
instituicdes religiosas, isto é, em "transito” e fazendo uso dos recursos religiosos com fins
terapéuticos e também de auto-conhecimento (NOVAES, 2012, p. 188). Essa inferéncia parece
estar em sintonia com uma situagao geral expressa no Censo de 2000, que identifica o
contingente dos "sem religiao™ dobrando de 6,9 milhdes do censo anterior para 12,3 milhdes
sendo o Rio de Janeiro — cidade que sedia o Curso de Ciéncias Sociais analisado — indicado
pelo Censo como o estado da federacao com o maior indice de "sem religiao™, cerca de 15,5%.

Vale destacar também que a combinagdo do tema do sincretismo aliado aos marcos
geracionais, proposta por Novaes nesse Ultimo artigo (2000), ajuda a perceber como os jovens,
a partir da referéncia de uma alteridade (outros jovens) e de contextos socioculturais dis-
poniveis, elaboram classificagdes singulares de crencas e religiosidades que, mesmo
provisoriamente, lhes fornecem identidades (CAMURCA e TAVARES, 2004, p. 28).

Um terceiro material inserido na tematica de religido e juventude foi produzido sob a
coordenagao do Nucleo de Estudos da Religiao (NER) da UFRGS. Embora ndo tenha contado
com a participacdo direta da pesquisadora Regina Novaes, os coordenadores do projeto
assumem que a inspiracdo do mesmo se originou nas pesquisas de Novaes (STEIL, ALVES e
HERRERA, 2001, p. 10). Eles empreendem uma anélise do perfil religioso dos estudantes dos
cursos de Ciéncias Sociais envolvendo as seguintes universidades: UFRGS, UNISINOS, PUC-
RS, UFMG, UFJF e UFRJ.

Dois pontos se destacam nessa pesquisa em contraste com a realizada por Novaes em

1994. Em primeiro lugar, sua maior abrangéncia e, por conseguinte, sua tentativa de contribuir

24 Essa organizagdo define juventude como sendo o periodo da vida que compreende os 15 a 24 anos de idade.
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para o estabelecimento de um perfil deste segmento no que tange ao imaginario religioso. E,
em segundo lugar, um "deslocamento da questdo do sincretismo”, central na pesquisa de
Novaes, “para um inventario de praticas e representagdes” sobre religiao e politica na juventude
universitaria analisada (STEIL, ALVES e HERRERA, 2001, p. 07).

1.3.3. Juventude, religido e hibridismo cultural

Os trabalhos subsequentes de Regina Novaes, dentro da temética da juventude e
religido, aparentam indicar uma ampliacdo no seu objeto de estudo. Se seus primeiros textos,
conforme ja demonstrado, estavam focados no ambito da universidade, especialmente no curso
de Ciéncias Sociais, seus ultimos textos passam a abranger as manifestacfes culturais da
juventude brasileira em geral, focando o tema da violéncia urbana.

Seu texto Ouvir para Crer: 0s Racionais e a fé na palavra, (1999), abre uma reflexao
acerca de como as expressoes culturais juvenis urbanas no Brasil articulam os temas: juventude,
violéncia e linguagem religiosa. Segundo Novaes (2012, p. 193), nesta nossa sociedade
"globalizada™, a "diferenca" e o "fora do lugar" podem ganhar uma importancia no mercado e
sua mensagem passa a ser repercutida na sociedade mais ampla, apropriada por varios outros
segmentos.

Nesse sentido, grupos como 0s Racionais MCs veiculam um estilo que acentua tragos
socialmente associados a periferia e a contracultura (vinculados a denuncia social, geralmente
da violéncia policial), mas que permitem que jovens de condigao social diferente partilhem
deste mesmo universo de referéncia. Aqui, o tema do hibridismo dos artigos anteriores, com
suas passagens, comunicacdes e encontros, ganha, de novo, vulto.

E é exatamente nessa reflexd@o acerca do hibridismo cultural que se encontra a interface
com o sincretismo religioso. Ao ressaltar, por exemplo, a conexao, expressa nas letras destes
raps, entre Jesus e Oxala, a autora conclui que a mensagem contida neles recupera o tradicional
sincretismo religioso afro-catélico como forma de expressar um ethos de negritude e cultura de
sobrevivéncia diante da violéncia e marginalizagao despersonalizadora a que sao submetidas
estas populagoes.

Além desse "sincretismo classico™, a autora Novaes (1999, p. 75) constata que as letras
dos raps também expressam a "religiosidade difusa”, tao caracteristica dos "religiosos sem
instituicao”. Aqui a autora retoma, dentro do enfoque da cultura, o diagnéstico daquela mesma
tendéncia societaria (da religiosidade desinstitucionalizada, individualizante e hibrida)

constatada nas etnografias anteriores das juventudes universitarias.
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Esse mesmo enfoque de se valer da dimensao cultural do “kip hop ” para refletir acerca
da tematica da juventude e religido vai aparecer em outro texto de Regina Novaes intitulado
“Errantes do novo milénio: salmos e versiculos biblicos no espa¢o publico” (2003). A
diferenca, no entanto, deste ultimo em relacao ao anterior, é que ele ndo se fixa num estudo de
caso, mas propOe uma tipologia de linguagem religiosa nos rap ’s: rap gospel, rap sincrético e
rap feito de salmos. Na avaliacdo da autora (2003, p. 27) o rap gospel estaria caracterizado pela
sua pertenga confessional evangélica; na zona intermediaria o rap sincrético, representativo dos
empréstimos multiplos entre catolicos e afro-brasileiros que marcaram a religiosidade
tradicional no Brasil; no outro extremo, o rap dos salmos, que explora uma linguagem religiosa
descompromissada das igrejas e agentes religiosos, caracterizando-se como fenomeno
contemporaneo da "desinstitucionaliza¢ao™ e dos "religiosos sem religiao™.

Outro aspecto destacado por Novaes nesse artigo e que merece atencdo é o fato de ela
diagnosticar essa relagdo entre juventude e religido como estando dentro do espaco publico.
Essa dindmica, segundo a autora (2003, p. 37), ocorre para dois fins basicos. O primeiro o de
gerar uma identidade prépria na juventude local que seja avessa as drogas e a criminalidade,
sem perder suas raizes, e a segunda de se valer dos contetidos religiosos das letras num “esfor¢o
civilizatorio”, pois ao invocarem a figura de Deus (Jesus, Oxala) diante de uma realidade em
que impera a barbarie, criam um tultimo esforgo de “simbolizar a lei” ¢ de difundir a ética, para,
nas proprias palavras dos raps, “ndo deixar a vida desandar”. Desta forma, a cultura hip-hop
constitui-se num oasis de espago publico em regioes periféricas dos grandes nucleos urbanos,
“privatizados pelo trafico e submetidos a violéncia e corrupgéo policial”.

Por fim, essa gradativa dilatacdo na perspectiva de Novaes em relacdo a questdo da
juventude alcanca seu apice na pesquisa quantitativa Jovens do Rio: circuitos, crencas e acessos
(2002), tanto pela variedade das tematicas envolvidas (a religiao sendo uma das principais)
quanto pelo universo pesquisado, os jovens do municipio do Rio de Janeiro. Nessa pesquisa, 0
ponto de vista de varios grupos juvenis (politicos, culturais, religiosos, etc) é questionado acerca
de varias mazelas sociais e suas possiveis superacoes.

No que diz respeito ao topico "Religiao e Crengas™, numa primeira aproximagao pode-
se perceber que em relagao as preferéncias religiosas da populagio do Rio, 0s jovens as acompa-
nham, no entanto, radicalizando-as. Dos 57,16% de catolicos - 0 Rio é o estado da federagao
com menor namero de catolicos - esta propor¢ao cai para 51,9% entre 0s jovens cariocas.
Quanto aos evangélicos - segunda religiao na média brasileira e carioca - dos 21,13% da
populagao cai para 18,6% entre a juventude. E, por fim, dos "sem religidao” da populagao

carioca, 15,53% - a maior populaciao de "sem religiao™ do pais - a propor¢ao aumenta ainda
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mais entre 0s jovens: 21,2%. Convém dizer que - acompanhando as outras pesquisas
qualitativas de Novaes sobre 0 mundo da cultura jovem e a religiao e as outras quantitativas, da
mesma autora, sobre universos mais restritos, como universitarios - estes jovens “sem religiao™
nao se colocam como ateus (s6 apenas 0,8% se declaram assim), mas se dizem na maioria,
15,9%, possuirem crengas, mas nao religiao (CAMURCA e TAVARES, 2004, p. 41).

Temas polémicos como os que envolvem a moral sexual, como aborto e unido civil entre
homossexuais, também foram abordados. A aceitagdo da possibilidade de aborto ¢ mais alta
entre os catolicos nao praticantes, religioes afro-brasileiras e "sem religido” e tem sua maior
oposi¢ao entre os evangélicos. Com relacado ao casamento homossexual, houve uma
polariza¢ao: 50% indiferentes, com maioria entre catélicos nao-praticantes e espiritas, 25%
contra, principalmente entre pentecostais e 25% a favor, principalmente entre os afro-
brasileiros.

Para Regina Novaes (2004, p. 327 e 328) as tendéncias que aparecem em jogo nesta e
em suas outras pesquisas — a desvinculagdo institucional, o transito entre religides e o
sincretismo cultural e religioso — fazem parte de uma mesma dinamica de competigao e
complementaridade que configuram, cada dia mais, 0 mapa religioso da juventude brasileira

atual.

1.3.4. Juventude, religido e reencantamento da sociedade

Sofiati se vale, em sua pesquisa, dos conceitos weberianos acerca do processo de
“racionalizag¢do-desencatamento-secularizagdo” e de seu contraponto que pode ser identificado
como ‘“reencantamento e dessecularizagdo” para provocar uma reflexdo acerca da condig¢ao
religiosa da juventude brasileira (SOFIATI, 2011, p. 93 e 99). Mesmo reconhecendo o que
Pierucci j& havia indicado (2003, p. 137-138), que Weber ndo é um socidlogo da religido, mas
um sociologo da racionalizacdo, ndo ha como se ignorar a notavel relacéo entre o processo de
“desencantamento do mundo” (diretamente ligado a esfera religiosa) e o processo de
“racionalizagdo do Ocidente”. E na sintese entre esses dois processos que se da o fendmeno da
secularizacdo (SOFIATI, 2011, p. 93), definido por Berger (1985, p. 119) como um “processo
pelo qual setores da sociedade e da cultura sao subtraidos a dominagdo das instituicdes e
simbolos religiosos”.

Embora se reconheca a historicidade e os desdobramentos desses processos sociais
supracitados, Sofiati traz a discussdo os conceitos de “reencantamento do mundo” e
“dessecularizacdo” como contrapontos necessarios para se entender a condi¢do religiosa

contemporanea, especialmente no contexto dos jovens brasileiros. Por mais irbnico que se possa
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parecer, € o proprio Peter Berger que melhor definiu secularizacdo, um dos responsaveis pela
tese da dessecularizagdo. “O mundo de hoje [...] ¢ tdo ferozmente religioso quanto antes”
(BERGER, 2001, p. 10). Para ele, as institui¢des religiosas perderam poder e influéncia na
sociedade, mas as crengas e praticas religiosas permaneceram presentes na vida das pessoas e
se reorganizaram a partir de novas instituicdes. Isso ndo significa que Berger, conforme
demonstra Mariz (2001, p. 27), esteja negando o processo de secularizagcdo sendo que:
O uso do termo dessecularizagdo implica, pois, que algum tipo de secularizagido
ocorreu, e consequentemente, quando fala de dessecularizagéo, o autor contradiz
sua afirmacdo de que nunca o mundo foi secular, e vai também contra a sua
negativa tao categorica da teoria da secularizagao.

As comunidades e instituigoes religiosas assumiram duas estratégias de relagao com o
mundo moderno: a rejei¢ao e a adaptagao. Aqueles que nao tentaram se adaptar a esse mundo
conseguiram sobreviver e até florescer no cenario atual. Em contrapartida, as religides que
buscaram se adaptar a modernidade acabaram fracassando. Logo, houve um crescimento das
instituicdes religiosas conservadoras, ortodoxas ou tradicionalistas que rejeitaram o mundo
atual e um declinio das institui¢does que tentaram o ajustamento.2s

Berger (2001, p. 17) ainda aponta, como exemplo desse quadro sugerido acima, dois
movimentos: o islamismo e o movimento evangélico, principalmente em sua vertente
pentecostal. E indica dois fatores que provocaram a ressurgéncia da religidao no mundo: 1) “a
modernidade tende a solapar as certezas com as quais as pessoas convivem ao longo da histéria
[...] e 0s movimentos religiosos que prometem certezas sao atraentes”; 2) “uma visao puramente
secular da realidade encontra seu principal lugar social numa cultura de elite [...] Os
movimentos religiosos com uma tendéncia fortemente anti-secular podem entao atrair pessoas
com ressentimentos originados as vezes em motivagdes claramente nao-religiosas”.

E exatamente esse contexto que Sofiati (2011, p. 122) vai apontar como uma incubadora
para 0s movimentos religiosos em crescimento no Brasil. Para ele, a Renovagao Carismatica,
que atrai e pretende fidelizar boa parte da juventude catdlicazs, faz parte do contexto de

pentecostalizagao das religides, sendo um exemplo do argumento de que o Brasil ¢ um pais no

25 Recentemente foi publicada uma pesquisa intitulada Theology Matters: comparing the traits of growing and
declining mainline protestant churches attendes and clergy onde os autores Haskell, Flatt e Burgoyne (2016)
discutem, a partir de uma pesquisa de campo realizada em algumas igrejas protestantes do Canada, as razdes pelas
quais algumas delas estdo em ascensdo e outras em declinio. Um dos fatores que eles destacam como sendo
determinante naquelas que estdo em crescimento é seu conservadorismo teolégico.

26 Sofiati (2011, p. 182) cita, em sua pesquisa, que o movimento juvenil chamado PHN tem como intuito “evitar a
rotatividade” dos jovens, mantendo-0s fiéis por meio de um método de “evangelizacdo pos-conversdao”. Ele ainda
menciona uma entrevista que fez com o padre Dunga, idealizador do projeto, onde este reconhece que a maior
dificuldade do jovem ¢ a “permanéncia” e por isso da existéncia do movimento.
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qual ocorre um fenémeno de semi-encantamento e secularizagao relativa. Mais curioso ainda é
o fato de que, apesar de pertencer ao setor “modernizador-conservador”27 da Igreja Catolica, a
Renovacao Carismatica consegue manter seu carater magicizado e de distanciamento do mundo
mesmo dentro dos setores sociais mais elevados em termos de bens culturais.

E nessa faixa paradoxal entre o processo modernizante da secularizagdo e o
reencantamento da sociedade que Sofiati situa o cenario religioso brasileiro ao fazer um
empréstimo do conceito de Negréo (2005, p. 35) que defende que a racionaliza¢ao mediante o
desencantamento do mundo é um passo teoricamente prévio, porém, historicamente nao
efetivado no Brasil e explica que esse descompasso ocorre pelo fato da nossa modernizagao
racionalizante ser extra-religiosa. O que houve, portanto, no Brasil foi a persisténcia do
encantamento do mundo, mas apenas no plano das mentalidades, ja que o pais se secularizou
no ambito da sociedade, havendo a separagao entre Igreja e Estado, pelo menos do ponto de
vista juridico, com uma administracao racional por meio de c6digos legais e sem a influéncia
decisiva de grupos religiosos, embora na pratica essa separacao ainda nao seja tao efetiva.

Essa mentalidade popular encantada, da qual fala Negrdo, repleta de sincretismo
religioso, crencas em milagres e apelo a magia, € um terreno propicio para a gestacdo do
pentecostalismo e do movimento carismatico, pois estes também trazem em seu cerne uma
visdo magificada de mundo e uma inclinacdo a experiéncia mistica sensorial que funciona como
um polo de atracdo para uma juventude em busca de uma religiosidade pautada na emocéo e na
espiritualidade. Para Sofiati (2011, p. 153):

Em primeiro lugar, a relagao de causalidade entre a realidade social do jovem e o
cenario religioso no Brasil se realiza a partir da idéia de que a crise social leva a
falta de projeto de futuro que por sua vez conduz, em muitos casos, a religido.
Portanto, a énfase dessa relacdo causal esta nao exatamente nas dificuldades
sociais enfrentadas pelos jovens, mas, sobretudo, na crise de futuro que o cenario
atual tem conduzido. Em segundo lugar, a analise do contexto entre os jovens e
do cenario religioso possibilita estabelecer uma afinidade eletiva entre o jovem
brasileiro e as religides carismaticas e pentecostais, para além de uma
subjetividade da juventude “funcionalmente religiosa” em sua potencialidade.
Significa afirmar que a juventude opta por religides que o ajudem a superar suas
dificuldades, todavia, a superagao deve ser imediata e magica.

Esse € o quadro que descreve uma parte do perfil da juventude catolica carismatica
estudada por Sofiati (2011, p. 156). Seus encontros sdo notadamente marcados por
“experiéncias pessoais de encontro com Deus”, “grande foco na emogdo”, “vivéncia

comunitaria” e “cultura midiatica” (CARRANZA e MARIZ, 2009, p. 130-141). Um desses

27 A discussdo acerca desses paradigmas de classificagdo serd retomada adiante.
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itens que merece destaque € o carater fortemente comunitario do movimento da juventude. Em
contraste aberto com a proposta de “autonomia de negociacao” do fiel em relagdo ao universo
religioso, proposta por Luckmann (1973, p. 119), as comunidades carismaticas de jovens,
segundo Sofiati (2011, p. 173):

passam a dar sentido a vida e identidade do individuo que nela ingressa, tirando-
0s das incertezas presentes na sociedade e ligando-0s a um projeto comunitario
de caréater divino, onde se perde a autonomia pessoal, mas se ganha um projeto de
vida consistente e seguro.

Mais uma vez 0 que se V& nesse movimento carismatico jovem é seu poder de
negociacdo com os elementos da modernidade secularizada e, simultaneamente, reencantada.
Isso porque ele apresenta elementos distantes da realidade atual — como a restrigdo da vida
sexual ativa, o confronto ao consumismo e o individualismo — e a0 mesmo tempo préximos da
realidade contemporanea — como a valorizagdo de simbolos e da diversidade estética, a adocao
da emocdo como marca da experiéncia religiosa e a afinidade com a midia e eventos de massa

(CARRANZA e MARIZ, 2009, p. 150).

1.3.5. Juventude, religido e pluralismo

Sofiati, em sua pesquisa, reconhece a relacao entre pluralismo religioso e o processo de
secularizacdo se valendo novamente de Peter Berger (1985, p. 139) que defendia que o
pluralismo religioso tem efeito secularizador na sociedade na medida em que multiplica o
nuamero de estruturas de plausibilidade, relativiza o conteado dos discursos religiosos
concorrentes, torna a religiao assunto privado e subjetivo, além de gerar ceticismo e descrenga.
Trata-se de um fendémeno tipico da modernidade plural, que provoca a crise das “estruturas
fechadas” e convoca a “sistemas abertos de conhecimento”.

Essa configuracdo religiosa plural é um fato na realidade brasileira, conforme ja
indicado nessa pesquisa, a partir de alguns dos resultados do Censo de 2010. Vale lembrar, no
entanto, que quando se fala de um “pluralismo religioso”, especialmente no contexto brasileiro,
estd se falando de uma diversidade no interior do préprio cristianismozs. O que ocorre € uma
multiplicidade de denominacBes religiosas, especialmente entre os evangélicos e uma
diversidade de tendéncias no seio da Igreja Catolica. O destaque se da para o continuo aumento
da vertente pentecostal, entre os evangélicos, e carismatica, entre os catolicos (SOFIATI, 2011,
p. 107).

28 150 € notdrio ao se constatar que quase 90% da populacdo brasileira ainda se classifica como cristd. Dados
publicados no Gltimo Censo apontam para um contingente de aproximadamente 65% de catolicos e 25% de
evangélicos, conforme se vera no segundo capitulo deste trabalho.
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Muito embora haja toda uma disputa apresentada e discutida por Sofiati (2011, p. 112)
em relacdo ao subproduto positivo ou negativo do pluralismo religioso para as Igrejas — para
Berger, por exemplo, o pluralismo enfraqueceu a religido, equanto para Stark, Finke e
lannaccone, o pluralismo a fortaleceu — 0 importante para esse estudo € reconhecer que o apelo
a diversidade religiosa possibilitou ou até mesmo, de certa forma, promoveu uma abertura
maior aos movimentos com propostas religiosas especificas dentro do catolicismo que estava
em declinio.

Os grupos juvenis, estudados por Sofiati, por exemplo, que fazem parte da Renovagéo
Carismatica — sendo o PHN um dos mais notdérios — se originam a partir dessas novas
possibilidades com o intuito de fidelizar a juventude catolica num contexto de evasao religiosa
(SOFIATI, 2011, p. 183). Outros movimentos que surgem nesse contexto, no interior do
catolicismo, tambem sédo indicados por Sofiati (2011, p. 115) como podendo ser classificados
em “Tradicionalistas, Reformistas, Radicais e Modernizadores-Convervadores”.

Para Mariz (2011, p. 53) o campo religioso tende a se pluralizar quando os monopoélios
religiosos sao ameacados. No caso do catolicismo, ela afirma que “a queda na propor¢ao de
catolicos parece estar sendo acompanhada por um relativo reavivamento religioso”, havendo
inclusive uma intensificacao da diversidade catélica. A autora constata, por exemplo, que 0
numero de catolicos carismaticos triplicou nos anos 1990.

O movimento jovem carismatico conhecido como PHN nasceu, portanto, dentro desse
contexto de tendéncias plurais no interior do catolicismo €, a0 mesmo tempo, com o intuito de
responder aos anseios religiosos da juventude brasileira que, basicamente, é identificada como
estando a procura de: (1) sentido para a vida; (2) um caminho de superacdo dos obstaculos
sociais (dificuldade financeiras e/ou de inser¢do no mercado de trabalho) e pessoais (frustracdes
afetivas e/ou dificuldades no ambiente familiar) e (3) formacdo da propria identidade
(SOFIATI, 2011, p. 155).

Conclus6es do primeiro capitulo

Nesse primeiro capitulo observou-se que o pluralismo e a subjetividade sdo marcas
distintivas da sociedade contemporanea que geram um clima de maior instabilidade de sentido
e crise de identidade quando comparada a sociedade na Era Moderna em que as convicgoes e
segurancas eram supervalorizadas.

A ideia de um sentido Unico e de uma identidade essencialmente constituida de uma

interioridade a priori — conceitos estes que distinguiam o0 pensamento moderno — foram
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desestabilizados pela proposta, caracteristicamente atual, de uma multiplicidade de sentidos e
de uma identidade social e culturalmente construida.

A condicdo religiosa entre 0s jovens se projeta dentro desse cenario tendo um grupo
que, uma vez absorvendo a pluralidade de ofertas e a autonomia de escolha, busca uma
experiéncia efémera — do aqui e do agora — que lhe satisfaga as necessidades imediatas, nao
visando, necessariamente, a um compromisso ou a um vinculo religioso. Em contrapartida, ha
um outro grupo que reage a essa tendéncia sociocultural assumindo uma postura mais
conservadora ou até, pode-se dizer, fundamentalista no intuito de preservar uma certa seguranca
de identidade e de sentido num contexto fragmentado.

Esse embate de reacdes a esse mundo onde se fertilizam as ofertas de sentido ocorre ndo
apenas no quadro mais amplo das religides, mas também no interior das religides, como por
exemplo, do cristianismo e, mais especificamente, de seus “iSmos” internos — catolicismo,
protestantismo, pentecostalismo, adventismo, etc.

O que se constatou também é que essa mudanca no quadro religioso que constituiu o
jovem contemporaneo menos refém do tradicionalismo e do dogmatismo institucional pode
provocar e, na maioria dos casos provoca, uma alteracdo no carater das instituicbes uma vez
que elas acabam sentindo a necessidade de passar por um processo de adaptacdo para atender a
nova demanda do “mercado” religioso.

Ainda nesse primeiro capitulo, pode-se perceber que a historia dos agrupamentos
juvenis no Brasil foi marcada, num primeiro momento, especialmente nas décadas de 60 e 70,
por um viés mais politico enquanto que nas décadas de 80 e 90 por um viés mais cultural. Nesse
periodo, as utopias que moviam 0s grupos juvenis foram suplantadas por uma busca pela
coletivizacdo das caracteristicas individuas no intuito de se encontrar um espaco social para as
chamadas “tribos urbanas”. Ja a partir do ano 2000, constatam-Se nOvV0S agrupamentos juvenis
organizados a partir dos movimentos religiosos principalmente pelos de cunho carismatico
como o que ocorre no interior do catolicismo, do pentecostalismo e neopentecostalismo.

Na andlise que é feita do panorama geral da religido no Brasil identifica-se um
consideravel declinio do catolicismo seguido de um aumento do movimento protestante, com
destaque para os pentecostais, e um aumento dos sem religido, com a observacao de que nao
necessariamente eles sejam pessoas irreligiosas, mas talvez apenas desvinculadas de uma
instituicdo religiosa. Dado este que se comprova pela reflexdo que Novaes faz da pesquisa
“Retratos da Juventude Brasileira do Projeto Juventude” onde dos 11% que se declaram sem
religido, 10% disseram acreditar em Deus. E, em pesquisas mais recentes, uma delas publicada

pelo jornal O Globo, destaca-se o sensivel aumento de religiosidades alternativas como as
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orientais, o que indica um nitido sincretismo que se harmoniza com as andlises feitas por Regina
Novaes acerca da religiosidade da juventude.

Por fim, o capitulo se preocupou em oferecer um balanco acerca dos principais estudos
acerca da tematica religido e juventude. O que se constatou é que a Novaes se vale de trés
referéncias principais que norteiam a sua discussao, o desenvolvimento e a ampliacdo de suas
pesquisas quando o assunto € juventude e religido. O sincretismo (sendo este o principal), 0s
marcos geracionais (embora essa referéncia seja mais restrita ela aparece na interface da
discussdo acerca da condicdo bioldgica da juventude) e o hibridismo cultural que é uma
expressdo cunhada para fazer par ao sincretismo religioso. Novaes parece sugerir que esse
hibridismo cultural é uma espécie de subproduto do sincretismo uma vez que as caracteristicas
culturais mescladas apontam para um sincretismo também da religido entre os jovens.

Ja no caso do Flavio Sofiati, ele trabalha a partir de uma referéncia principal que é o
conceito de “secularizacdo” e “reencantamento da sociedade”. Para ele, o cenario religioso
brasileiro, mais especificamente o cenario entre 0s jovens, encontra-se numa faixa intermediaria
que ele chamou de “semi-encantamento” e de um processo secularizante ndo efetivado. Se de
um lado a sociedade parece estar secularizada (a separacdo da igreja e estado sendo um indicio),
por outro lado a mentalidade brasileira é essencialmente inclinada a religido.

No caso dos jovens, ele apresenta como uma das causas principais para essa inclinagao
religiosa ndo apenas o cenario religiosamente plural, como faz Novaes, mas aquilo que ele
chama de “crise de futuro” que é um subproduto da crise social. Em outras palavras o jovem se
lanca na busca religiosa em busca de um sentido Gltimo para seu futuro, algo que o cenéario
social - politico e econémico principalmente — parece ndo ter perspectiva de oferecer. Uma
segunda causa para essa busca religiosa, segundo Sofiati, seria a necessidade do jovem superar
suas dificuldades por meio de solu¢bes mais imediatas e magicas.

E aterceira, e Ultima, referéncia utilizada para explicar essa associacao entre a juventude
e religido no Brasil é a pluralidade. Mas a pluralidade a qual se refere Sofiati, diferente do
sincretismo de Novaes, tem que ver com a quantidade de tendéncias religiosas dentro do préprio
cristianismo. Para ele, um sistema ou denominacao religiosa que se sente ameagada expande
sua mentalidade para novas experimentac6es. Como exemplo, ele cita 0 que aconteceu com o
catolicismo quando, por conta de seu declinio, inaugurou novas tendéncias em seu interior
sendo 0 movimento carismatico, mais especificamente o PHN voltado para os jovens, um dos

principais.
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Como se pode verificar, esse capitulo situou, em linhas gerais, o contexto religioso da
juventude da sociedade brasileira atual. As perguntas que introduzirdo o préximo capitulo

tocardo na relagéo entre a juventude e 0 movimento adventista.

CAPITULO 11 - O JOVEM ADVENTISTA NA IASD E NOS DADOS DO IBGE

Este capitulo esta dividido em duas se¢des, sendo a primeira de cunho qualitativo e a
segunda de cunho quantitativo. A primeira revisa o desenvolvimento do ministério adventista
voltado para jovens focando a filosofia de trabalho que o pautou e ainda pauta até hoje. Nos
interessa mostrar qual foi a compreensdo que o ministério jovem da IASD tem de sua prépria
missao. Entender esse contexto lancara as bases para compreender melhor o teor dos contetdos
que a IASD produz a fim de alcancar e nutrir a experiéncia religiosa de seu publico jovem.

Com este intuito, o referencial tedrico de maior contribui¢cdo, embora ndo seja um
académico, é Malcoln Allen, um pesquisador nativo da IASD cuja obra “Salvagédo ¢ Servigo”
(2012) se tornou uma das publicacdes mais consultadas pela propria organizacdo quando o
assunto é ministério jovem na IASD. Embora os dados e a perspectiva desta obra sejam
institucionais e ndo estejam imunes a discussdo, ela ainda auxilia na percepcao que a instituicao
tem de sua agcdo em relagéo a juventude.

Na segunda secdo fazemos um levantamento organizado de dados importantes
relacionados a juventude adventista do Brasil em comparagdo com a juventude brasileira, em
geral, nos anos de 1991, 2000 e 2010, pois sdo 0s anos em que se publicaram os Gltimos Censos
do IBGE. Vale dizer que os dados obtidos nesta secdo tocam também em caracteristicas
relevantes da juventude - tais como: local de residéncia, género, perfil socioeconémico,
escolaridade, etc — que auxiliardo na composicao de um quadro mais especifico do contexto da
virada do século no Brasil.

O que se pretende com esse capitulo € oferecer uma visdo mais nitida acerca de quem
sdo 0s jovens adventistas; por que eles sdo assim; quantos séo eles no contexto brasileiro nas
Gltimas décadas e quais suas caracteristicas marcantes e tendéncias. Conforme ja sinalizado,
os dados para esse levantamento foram extraidos do material disponibilizado pelo IBGE em

Seu acervo.

2.1 O desenvolvimento do ministério jovem na IASD
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O ministério para jovens na IASD implica em uma viagem no tempo onde se visita as
origens do movimento adventista, pois, desde o inicio do mesmo, houve uma preocupacao em
fortalecer a experiéncia dos jovens com Deus e de uns para com o0s outros (KNIGHT, 2015).

Um dos escritores adventistas que mais se envolveu com a historia e filosofia do
ministério jovem foi Malcolm Allen que, em seu livro “Salvagao ¢ Servigo” (2012, p. 6) ressalta
0 compromisso do ministério jovem mundial em desenvolver estudos que procurem
diagnosticar as necessidades dos jovens e estabelecer politicas administrativas para 0S mesmos.

As secOes abaixo revisam a historia, a filosofia e a missdo do ministério jovem na IASD.
Entender esse contexto interno do movimento ajudara nas reflexdes a partir dos dados gerais e

especificos da juventude adventista brasileira nos anos em que ela foi investigada.

2.1.1 Os jovens nas origens do movimento adventista

O movimento adventista tem, em seu principio, os préprios jovens engajados em
desenvolver um ministério para jovens com o intuito inicial de promover o trabalho
missionario, especialmente através das publicacGes, e promover a causa da temperanca. Vale
destacar aqui que o fato dos jovens serem percebidos como instrumentos no cumprimento da
missao do adventismo se deve por duas razbes basicas. Em primeiro lugar, pela autoimagem
profética que a IASD sustenta e que se traduz numa responsabilidade coletiva de anunciar uma
mensagem de adverténcia ao mundo com relacdo ao breve advento de Jesus Cristo (KNIGHT,
2010, p. 29; LARONDELLE, 2011, p. 981-982). E, em segundo lugar, por se reconhecer o
potencial fisico, intelectual e criativo que os jovens possuem para a proclamacao dessa
mensagem (CAMPITELLLI, 2018, p. 79-85).

No que diz respeito a causa da temperanca, 0s jovens também se envolveram na
disseminacdo de um estilo de vida mais saudavel e equilibrado. Essa compreenséo foi sendo,
paulatinamente, absorvida pelos pioneiros do movimento adventista e incorporada ao cardapio
de crencas da denominagdo. Vale frisar aqui que a mensagem de satde da IASD foi adotada
tendo como pano de fundo trés principios gerais: (1) humanitario, isto €, como uma das formas
de se prevenir as doencas diminuindo, assim, o sofrimento no mundo; (2) evangélico, ou seja,
a mensagem sobre um estilo de vida saudéavel seria uma “ponte” para se aproximar das pessoas
e pregar o evangelho a elas e (3) soterioldgico, isto é, a compreensao e pratica de um estilo de
vida saudavel estaria ligada ao processo de ‘“‘santificacdo” onde o crente aprende a cuidar
melhor do corpo como “templo do Espirito Santo” (1 Corintios 3.16-17; 6.19-20) com o0 intuito
de beneficiar seu discernimento, uma vez que a dimensdo fisica e espiritual do homem, na

perspectiva adventista, estdo intimamente relacionadas (DOUGLASS, 2003).
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Avangando na histdria, pode-se dizer que os pioneiros do ministério voltado para jovens
foram Harry Fenner, de 16 anos, e Luther Warren, de 14 anos. Eles comecaram organizando
reunides para jovens rapazes num pequeno comodo da casa dos pais de Luther, em 1879
(CAMPITELLLI, 2018, p. 9). Nos 20 anos seguintes, surgiram grupos semelhantes em muitas
partes do mundo, como em Wisconsin, em 1891, e em Lincoln, capital do estado norte-
americano do Nebrasca, no ano de 1893. Em 1899, a Associagao2e de Ohio, em Mout Vernon,
criou oficialmente um departamento de jovens.

Durante esse tempo, também surgiram varios artigos da escritora Ellen G. White, uma
das pioneiras do adventismo, nos quais ela falava sobre a importancia de se trabalhar pelos
jovens. Seus livros, embora tenham sido escritos no fim do século 19 e inicio do século 20,
ainda sdo considerados pela lideranga da IASD relevantes para manter a memoria identitaria da
juventude adventista. O pastor e professor norte-americano Dwight Nelson, por exemplo,
escreveu um artigo intitulado “Tornando Ellen White relevante para as novas geragdes” (2017,
p. 433-452) em que articula maneiras de se transmitir essa memdria adventista para a juventude
contemporanea.

Em 1901, a Associagao Geral tomou as primeiras providéncias para a formagao oficial
de uma organizagao de jovens, aprovando o conceito da Sociedade de Jovens e recomendando
que fosse formada uma comissao para estabelecer um plano de organizagdo. Em 1907, a
Associacdo Geral da IASD criou um Departamento exclusivo para os jovens chamado de
Sociedade de Jovens Adventistas do Sétimo Dia dos Missionarios VVoluntarios (ZUCOWSKI,
2012, p. 13).

Como se pode ver, essa organizagdo foi fruto de um reconhecimento gradativo, na
compreensdo da IASD, da necessidade de ter um ministério voltado para os jovens com o intuito
de “promover entre eles o companheirismo, o fortalecimento espiritual ¢ prepara-los para o
servico a igreja e a comunidade” (BARBOSA, 2012, p. 18).

Allen (2012, p. 30) acredita que as décadas de 1910 a 1930 foram as mais prosperas
para 0 ministério jovem. A Igreja crescia pelo mundo e se sedimentava organizacionalmente.
O culto destinado aos jovens era o centro da participagao dos mais novos na congregacao local.

Era um programa em que se incentivava a comunhdo atraves da oragao, com a presenca das

29 A estrutura organizacional da IASD se divide em camadas administrativas que cobrem certos territorios. Em
linhas gerais, as igrejas de uma determinada cidade ou regifo séo organizadas num distrito coordenado por um
pastor. O conjunto de distritos de igrejas de uma determinada regido é administrado por uma Associacdo. As
Associagdes de um determinado estado ou estados da federagéo, por sua vez, sdo administradas por uma Unido.
As UniBes sdo administradas por uma Divisdo que cobre todo um continente e representa a Associacao Geral, que
¢ a sede administrativa mundial da 1ASD, localizada em Silver Spring, Maryland, EUA (Manual da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, 2011, p. 29-30).
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familias por completo, e também era um espago oportuno para 0 companheirismo cristao,
capacitacao e comprometimento missionarios.

Porém, logo apos a Primeira Guerra Mundial, a Igreja ja era pressionada por correntes
ideoldgicas que pretendiam defender o potencial do ser humano como resolucédo de todos os
problemas e promover a relativizagédo das verdades morais absolutas defendidas historicamente
pelas instituicdes religiosas. A reagdo da lideranga se deu por meio de muitos folhetos, livros,
materiais e pelo periodico The Youth’s Instructor. O conteudo destacava os valores morais
cristaos, com um discurso puritano e algumas racionalizagoes, sem apresentar uma base biblica
solida. No entanto, essa produgao cultural satisfazia a necessidade dos jovens da ocasido. Em
1930 foi publicado o livro “Mensagens aos Jovens”, uma compilagdo dos conselhos de Ellen
White para a juventude (ALLEN, 2012, p. 31). Esses conselhos foram extraidos a partir de
periddicos da denominagdo e abordam temas como a formacgdo do carater, as disciplinas
espirituais, a importancia das escolhas, o exercicio das responsabilidades, o cuidado com a
salde fisica e mental, o perigo das influéncias, a relacdo com a cultura, a conduta crista, entre
outrosaso.

Os anos posteriores a Grande Depressao de 1929 e a Segunda Guerra Mundial marcaram
profundamente o0 mundo e a IASD. Os meios de comunica¢ao comegaram a desempenhar um
papel fundamental nas relagdes sociais. Muitos jovens e empregados da IASD, devido a
demanda por qualifica¢do profissional, ingressaram em universidades nao-adventistas. De |4,
trouxeram tendéncias secularizantes para a Igreja. Além disso, a psicologia e pedagogia
humanisticas da época, no seu apoio a suposta incompreensao que 0s jovens sofriam,
aumentaram a distancia entre pais e filhos. O ministério jovem acabou pendendo para um
programa so para jovens, uma “tribo” dentro da Igreja (LIMA, 2008, p. 9).

As décadas de 1950 a 1970 também foram muito desafiadoras. A popularizagao da TV,
o0 crescimento da industria cinematografica e a nova cultura pop, encabegada pela musica rock,
deram a tonica desse periodo, especialmente nos paises desenvolvidos. Surgia uma geracao de
diretores de jovens das igrejas locais que nao tinha muita intimidade com a filosofia e missao
do ministério jovem. A Igreja novamente reagiu com publicacdessi. Duas revistas para jovens

foram langadas, a Guide e a Insight. Ambas tiveram boa aceitagao entre 0s americanos, mas o

30 Esse livro completo esta disponivel em formato digital em https:/bit.ly/2KjLz9w. Acesso em: 12 mai. 2019.

31 A 1ASD, desde os primérdios do ministério desenvolvido para jovens, tem procurado alimentar sua juventude
através de materiais e conteidos que ela julga serem pertinentes para eles. Vale lembrar que esses materiais e
conteidos tendem a refletir um pensamento que a IASD tem acerca da identidade e das necessidades de seus
jovens e, a0 mesmo tempo, representam uma tentativa de fabricar uma identidade para o jovem adventista de
acordo com as crencas e valores da organizacéo religiosa.


https://bit.ly/2KjLz9w
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mesmo nao se deu em outros paises com presenca adventista. A rejeigao aconteceu porque todo
o material era produzido nos Estados Unidos e com tematicas e abordagens apropriadas apenas
para os adventistas norte-americanos (ALLEN, 2012, p. 32).

Ja na década de 1970, em especial, tinha-se o convencimento de que 0 consumo de
drogas era muito alto. Essa liberalizacdo quanto aos entorpecentes também se refletiu na
sexualidade, impactada pelos movimentos homossexuais e feministas. O numero de divorcios
assustava, inclusive dentro da Igreja. Além disso, na esfera académica, a teologia adventista era
duramente atacada por criticos internos. Percebeu-se a necessidade de uma atengdo mais
segmentada. A lideranca jovem se viu pressionada a atender a grupos especificos, como o dos
jovens universitarios, jovens adultos, solteiros e viuvos, entre outros (ALLEN, 2012, p. 35).

Por fim, na década de 1980, a dificuldade foi mais administrativa. Era criado o
departamento de Ministérios da Igreja, o qual abarcava as areas de jovens, escola sabatina, acao
missionaria e lar e familia. Ja no inicio da década de 1990, essas decisoes administrativas sao
revistas e revogadas. A liderang¢a do ministério jovem em nivel mundial e continental comeca
a financiar pesquisas, a fim de diagnosticar o perfil da juventude adventista, bem como das
necessidades dos mesmos. O livro de Allen, até aqui citado, foi escrito exatamente nesse
momento de reavaliagdo, por ocasidao de encontros dos lideres mundiais da Igreja em 1993
(LIMA, 2008, p. 9).

E possivel perceber, nessas notas histdricas, que esse departamento foi, ao longo dos
tempos, um dos mais desafiados a dialogar com a cultura secular. Allen (2012, p. 38) acredita
gue o impacto da imoralidade e do avang¢o tecnologico sobre a vida contemporanea, tornam a

pastoral para a geracao atual, a mais desafiadora de toda a histéria da IASD.

2.1.2 A filosofia de ministério e a missao dos jovens adventistas

Por definigdo, o ministério jovem adventista ¢ entendido como “a obra da Igreja
conduzida para, com e pelos jovens” (Manual da Igreja Adventista do Sétimo Dia, 2011, p.
106). Os objetivos se centralizam em trés grandes frentes de atuagao (ALLEN, 2012, p. 7):

Q) Levar os jovens a compreenderem seu valor pessoal e a descobrirem e

desenvolverem seus dons e habilidades espirituais;

(2) Preparar e habilitar os jovens para uma vida de servico com a igreja de Deus e a

comunidade;

(3) Assegurar a integracao dos jovens em todos os aspectos da vida e lideranga da igreja,

para que participem plenamente na missao da igreja.
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Os jovens adventistas ndo estavam sozinhos ao incorporarem esses objetivos ao seu
ministério. Os lideres do movimento adventista também acreditavam fortemente nesses
objetivos e foram arquitetos e promotores desse novo ministério em favor da juventude. Eles
também viam, nessa frente de trabalho, um método seguro e estratégico para preservar a
juventude das més influéncias da sociedade, aprofundar sua experiéncia de salvacdo em Jesus
e preparé-los para o servico e para a pregacao do evangelho a todos na geracdo em que viviam.

Allen (2012, p. 94-95) cita em sua obra dois discursos de 1907 proferidos pelo, entdo
presidente geral da IASD, A.G Daniells, em que ele sinaliza os propositos e a dire¢do do

ministério jovem ainda incipiente. No primeiro deles, de carater mais exortador, ele diz que:

Precisamos ter uma compreensdo clara do servico que nossos jovens devem
prestar a esta causa, e n6s mesmos devemos ser levados a fazer planos simples,
mas eficazes, para levar avante essa obra. Queremos que este encontro traga novo
poder e vida para que, com sabedoria, inspiragdo e resolucdo, lancemos um
movimento que seja tdo abengoado por Deus que convide para o servigo as fileiras
de nossos jovens. Eles dispGem de muita energia que podem aplicar para o bem.

O segundo discurso de Daniells € mais enfatico no sentido de declarar que a misséo da
juventude adventista ndo € diferente da missdo do movimento adventista como um todo, mas a
mesma, distinguindo-se apenas pelos meios que cada faixa etaria havera de usar para cumpri-

la:

Nossa missdo ao mundo pode ser resumida em proclamar a mensagem do terceiro
anjo a cada nacdo, tribo, lingua e povo. N&o creio que haja um outro povo no
mundo que reivindique tal missdo. Nunca, na histéria da igreja, foi lancado e
levado avante um movimento como este. O que é esta mensagem do terceiro anjo?
Tera chegado o tempo de leva-la a todo o mundo? A (nica fonte de informacgéo
relativa a essas perguntas ¢ a Palavra de Deus. Aquilo que chamamos de
mensagem do terceiro anjo encontra-se registrado no capitulo catorze de
Apocalipse, versos seis a doze. E uma triplice mensagem que se deve dar ao
mundo. Cada parte deve receber sua énfase no momento apropriado e, no final,
todas as partes devem combinar-se numa grande e solene mensagem de
adverténcia de Deus para 0 mundo. Nossa missdo no mundo é proclamar essa
mensagem. Este fato deve ser impresso na mente de nossas criancas e jovens. O
ensino de nossas escolas, os cultos de nossas igrejas, o ideais apresentados e
conceitos expostos devem todos ter como fim impressionar a mente de nossas
criancas e jovens com o fato de que sua missdo como individuos deve ser a missao
de toda a igreja, a saber, proclamar ao mundo a mensagem do terceiro anjo. [...]
Sob um ponto de vista religioso, os jovens adventistas sdo 0s mais felizes e
abencoados jovens dentre a juventude do mundo. Possuem a missao mais definida
dentre todos os jovens. E, agora, devemos inspirar nossos jovens a fim de
consagrarem suas energias e vidas para a conclusdo dessa obra. Alguns os maiores
e mais notaveis missionarios do Ultimo século foram homens que partiram para o
campo missionario com menos de trinta anos de idade.
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O teor das palavras de Daniells € muito explicito. Em primeiro lugar, ele ndo dissocia a
missdo da juventude adventista da missdo da igreja como um todo. Para ele, hd uma
continuidade e complementaridade entre elas. Essa preocupacdo de Daniells de
compatibilizacdo geracional se estende até hoje sendo ventilada em alguns dos documentos
oficiais da IASD. O “Manual do Jovem Adventista”, publicado em 2018, por exemplo, diz que
“o ministério jovem se distancia de seu objetivo quando assume uma vida propria, com
objetivos ou uma agenda separada dos demais ministérios da igreja” (CAMPITELLI, 2018, p.
113). O “Manual da Igreja Adventista do Sétimo Dia” (2011, p. 107), material que traz os
parametros da organizacdo adventista, diz que: “¢ importante que a programagdo dos jovens
ndo esteja isolada do programa da igreja. Os jovens devem ser engajados em responsabilidades
de lideranga e em todos os ramos do trabalho da igreja”.

Em segundo lugar, Daniells realca o aspecto exclusivo da missdo que o movimento
adventista e, por conseguinte, sua juventude acolheramsz. Esse aspecto pode sim gerar uma
tensdo entre uma identidade sectéaria e 0 mundo contemporaneo (FOLLIS, 2010, p. 96-99), mas
néo significa que os adventistas estejam se posicionando como melhores atores religiosos em
relacdo as demais religides mundiais (RODRIGUEZ, 2011). Significa, sim, que a juventude
adventista, assim como a IASD de forma geral, se enxerga na responsabilidade de compartilhar
uma mensagem exclusiva para o tempo em que estamos vivendo.

Em terceiro lugar, ele destaca que essa missao esta fundamentada na Palavra e tem como
vocacgdo o anuncio ou proclamacdo da mesma em carater de urgéncia. O cumprimento desse
dever urgente, no entanto, segundo Allen (2012, p. 64, 114-130), ja foi ameacado por algumas
razdes: (1) encarar o ministério jovem como um mero agrupamento de entretenimento e
recreacdes sociais; (2) tornd-lo um férum de debates das questdes sociais; (3) fazer do servico
missionario uma atividade de cunho meramente social perdendo de vista seu carater
missiologico que tem como pano de fundo a proclamacéo do evangelho.

Por fim, o discurso de Daniells lembra os jovens de sua aptiddo e condicao privilegiadas
para se engajarem nesta missdo. Condicédo esta que segue sendo encorajada pela lideranca da
IASD a fim de que os jovens possam atuar como missionarios (KUHN, 2011). Essa concepcao
de uma juventude disposta e preparada para o servigo também serviu de base para se lancar um
dos fundamentos da educacdo adventista que consiste exatamente numa consciéncia/atitude
servidora (SUAREZ, 2010).

32 Esse sentido exclusivista ou distintivo da missdo adventista esta fortemente arraigado em um dos aspectos
centrais de sua eclesiologia que € o conceito de “remanescente” (NISTO CREMOS, 2017, p. 181, 190-197).
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No entanto, Daniells ndo foi o Unico a se pronunciar acerca do ministério jovem no
intuito de contribuir com a gestacdo de sua missdo e filosofia. Outros lideres do movimento
também o fizeram. O professor B. G. Wilkenson, por exemplo, segundo Allen (2012, p. 98-99)
declarou que:

A melhor organizacdo de jovens serd fraca se ndo estiver baseada na Biblia. Sim,
uma organizacdo como essa pode ser fundada inclusive sobre principios da
Palavra de Deus... Esse exército de jovens ndo é toda a igreja; tampouco deve
tomar o lugar dela. Mas, ligado a igreja pelos indissoltveis lagos de um propdsito
comum, pode e deve formar a linha de combate, permanecendo a igreja ativa,
produzindo e enviando o material necessario. Precisamos tomar providéncias
quanto ao treinamento de guerreiros cristdos. O poder da mensagem se fara sentir
rapidamente em todas as terras e paises, e em breve estaremos no lar.

Os mesmos elementos contidos na declaragédo de Daniells voltam a aparecer na de
Wilkenson: a énfase no compromisso com a Biblia, a harmonia entre as diferentes geragdes
pertencentes a igreja e o0 preparo para a missdo em todos os lugares necessarios. Allen (2012,

p. 103) também menciona as colocacdes de Graf sobre a filosofia do ministério jovem:

A sociedade missionaria e a sociedade de jovens tém muito em comum. O
objetivo final de ambas é a mensagem do advento a todo 0 mundo nesta geracao;
mas enquanto o trabalho principal das sociedades missionarias tem sido levar a
verdade aos que ndo pertencem a nossa fé, o objetivo basico e imediato das
sociedades dos jovens € a salvacdo e o desenvolvimento da juventude e ninguém
pode trabalhar tdo eficientemente nesse sentido.

Em suma, poderiamos resumir a atuacao do ministério jovem em duas dimensoes, que
s3a0 expressas no slogan popular entre os jovens adventistas “salvacao e servi¢o”. A primeira
dimensio esta ligada a uma atuacao interna, que valoriza o desenvolvimento dos dons, o
crescimento do jovem no discipulado e a preservagao de sua salvagao e identidade
denominacional. A segunda esfera de atuagao contempla mais um trabalho externo, que visa ao

cumprimento da missaoss, por meio da capacitagdo da juventude para o servi¢co a Deus e a

sociedade na qual o jovem estéa inserido.

2.2 A juventude adventista no Brasil: um olhar a partir dos dados do IBGE (1991,
2000 e 2010).

33 Ha varios projetos promovidos pela IASD, especialmente pelo departamento de jovens, para o treinamento e
envolvimento dos mesmos na missdo. Um deles é conhecido como o Servigo Voluntario Adventista que oferece
aos jovens a oportunidade de se ter experiéncias transculturais, a partir de suas habilidades profissionais, com o
intuito de desenvolvé-los em todos os aspectos. Marly Timm (2011, p. 483-496) escreveu mais sobre esse projeto
e a tentativa da igreja de, através do mesmo, seguir capacitando as novas geragoes.
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O levantamento sobre os nimeros de religido nos censos brasileiros comegou em 1872,
ocorrendo ininterruptamente — com excecdo do intervalo de 1920 a 193034 — até o presente
momentoss, demonstrando a importancia social, politica e cultural da demografia das religiGes
no pais (FERREIRA e PEREIRA, 2017, p. 101)s3s.

No Brasil, os resultados do altimo Censo do IBGE em 2010 mostraram o crescimento
da diversidade dos grupos religiosos, o que revela uma maior pluralidade nas areas mais urbanas
e populosas do pais (IBGE, 2011 e 2012; DILLON, 2003).

No caso da IASD, segundo os dados coletados pelo IBGE nos ultimos dois censos, o
numero dos que se declaram adventistas passou de 1.142.377 no ano de 2000 para 1.487.429
no ano de 2010. Esse aumento de 345.052 membros corresponde a um aumento de 30,2% em
uma década. Nesse mesmo periodo a taxa de crescimento da populagéo brasileira foi de 13,66%,
sendo assim houve um aumento significativo no adventismo durante esse periodo, o que
expressa o trabalho da instituicdo nessa diregdo (FERREIRA et al., 2017, p. 110)37.

Para compor essas estatisticas do adventismo também estdo inseridos os jovens, de 16
a 30 anos, carregando seu mosaico de peculiaridades. Essa faixa etéaria foi selecionada nesta
pesquisa para ser investigada como representando a “juventude” por duas razdes principais. A
primeira ¢ por uma razdo denominacional. A TASD classifica como “jovens adventistas” os
seus membros que estdo dentro desta faixa etaria (CAMPITELLI, 2018, p. 24). A segunda
segue o Estatuto da Juventude, promulgado no Brasil em 2013, que indicou a idade de 15 a 29
anos (proxima a usada pela IASD) para classificar a faixa etaria da juventudess.

As secOes abaixo, portanto, pretendem oferecer um levantamento, a partir dos Censos

de 199139, 2000 e 2010, de alguns dos nimeros da juventude adventista em comparagdo com a

34 E importante mencionar que em toda a pesquisa a referéncia ao Censo da década de 90 sera o ano de 1991, pois,
conforme indica o site do IBGE, o recenseamento de 1990 foi protelado para 1991 por questdes administrativas e
econdmicas do governo na ocasido. Ver o topico ‘“Recenseamento Geral de 19917 disponivel em
https://bit.ly/2ExedPV. Acesso em: 02 fev. 2019.

35 Para saber mais sobre a historia do recenseamento no Brasil acesse https://bit.ly/2ExedPV.

36 Para uma discussdo mais acentuada acerca da metodologia adotada para se rastrear os microdados fornecidos
pelo IBGE a fim de separar os dados que se referem exclusivamente a IASD, ver o capitulo “Questdes
metodoldgicas sobre 0 adventismo no Censo de 2010” escrito por Ferreira e Pereira (2017) na obra “Sociologia e
Adventismo: desafios brasileiros para a missdo”.

37 O capitulo intitulado “O crescimento do reino: desafios demograficos para o adventismo brasileiro”, escrito por
Ferreira, et al (2017) e publicado na obra “Sociologia e Adventismo: desafios brasileiros para a missdo” traz um
panorama comparativo do adventismo nas cinco grandes regides brasileiras fazendo uso de alguns filtros tais
como: género, idade e estado civil.

38 Esse documento esta disponivel em https://bit.ly/215ghOH. Acesso em: 10 mar. 2019.

39 E importante destacar que no Censo de 1991, o IBGE ndo disponibilizou os microdados que separam as
subcategorias dentro do adventismo, como adventistas do sétimo dia e da reforma, por exemplo. Portanto, a analise
dos dados de 1991 é mais generalista, enquanto que as de 2000 e 2010 sdo mais precisas, pois ja sdo capazes de
se concentrar nos adventistas do sétimo dia enquanto subcategoria fornecida pelo IBGE dentro da classificacéo
mais geral do adventismo.


https://bit.ly/2ExedPV
https://bit.ly/2ExedPV
https://bit.ly/2I5ghOH
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juventude brasileira, em geral, fazendo uso de alguns filtros tais como: lugar de residéncia,
género, condi¢do socioeconémica, escolaridade e contexto rural ou urbano.

Para esta investigacdo, os primeiros graficos trazem os nimeros gerais, a nivel de pais,
e depois alguns nimeros mais especificos, a partir da divisdo do Brasil em suas cinco grandes
regides (Sul, Sudeste, Centro Oeste, Norte e Nordeste), dentro dos periodos analisados.

Vale dizer também que a metodologia adotada para a analise de cada um dos filtros
escolhidos sofre poucas alteracdes dependendo da natureza do que esta sendo avaliado e da
quantidade de informacdes disponibilizadas pelo IBGE. Foram trés os objetivos basicos,
através dessas andlises.

O primeiro foi de comparar 0s numeros entre a juventude brasileira, em geral, e a
juventude adventista, em particular, indicando possiveis aumentos ou quedas nos periodos
analisados, levando em conta que essas comparac¢des também podem ocorrer de forma interna,
isto é, usando 0s nimeros da propria juventude adventista brasileira. Por exemplo, no caso da
avaliacdo dos jovens por género, os nimeros sao comparados com os do Brasil, de forma geral,
e também é realizado um levantamento do crescimento de jovens do sexo masculino e feminino
entre os proprios jovens adventistas nos periodos analisados.

Em segundo lugar, a intencdo foi de indicar alguns percentuais aproximados da
representatividade da juventude adventista em relagcdo a juventude brasileira4o e, em terceiro
lugar, foi refletir sobre alguns padrdes que se repetem ou rupturas envolvendo aumento ou
queda nos numeross1 e, a partir dessas reflexdes, provocar também algumas perguntas que

podem ser discutidas em futuras pesquisas.

2.2.1 Juventudes brasileira e adventista na virada do século

Segundo o Manual do Jovem Adventista (CAMPITELLI, 2018, p. 24), a IASD possui
atualmente uma membresia de 2.470.887 no territorio da América do Sul sendo que os jovens
adventistas representam 30,9% dos membros, um contingente de 762.881 pessoas. No caso do
Brasil, segundo os dados mais recentes fornecidos pela propria IASD, os jovens adventistas
representam um numero de 504.692 pessoas (CAMPITELLI, 2018, p. 26).

40 Um exemplo de comparacéo por representatividade ocorre no filtro de escolaridade dos jovens. As informac6es
levantadas trazem o percentual que os jovens adventistas representam, em cada uma das categorias investigadas,
em face da juventude brasileira em geral.

41 A reflexdo acerca desses padrBes ou rupturas se dara, principalmente, a partir da leitura dos gréaficos, pois 0s
mesmos apresentam as oscilagdes de aumento ou queda nos ndmeros de jovens.
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O grafico 2 abaixo traz, em nimeros absolutos, a quantidade de jovens no Brasil a partir
dos Censos de 1991, 2000 e 2010, fornecidos pelo IBGE. Ao lado, o grafico traz o resultado do

mesmo periodo em relagdo aos jovens adventistas no Brasil.

Gréfico 2 — Comparativo dos nimeros da JB e da JBA no Brasil em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Note, no gréfico 2, que o nimero total de jovens adventistas no Brasil, apontado no
altimo levantamento de 2010, ndo se harmoniza com os dados fornecidos pela IASD em sua
divulgacdo mais recente de 504.692 jovens. Essa aparente discrepancia de dados pode ser
interpretada levando em conta que a divulgacdo da IASD parte de dados mais recentes,
provavelmente levantados entre 2017 e 2018, este Gltimo sendo o ano da publicacdo do
material, 0 que levaria a crer que houve um aumento significativo de 387.139 para 504.692
jovens, aproximadamente 30,3%, entre os anos de 2010 e 2017. E de aproximadamente 60,22%
de aumento se o comparativo se der entre os anos de 2017 e 2000.

H& que se dizer também que, ainda que possa haver uma margem de diferenca entre os
dados divulgados pelo IBGE e os dados informados pela propria IASDa42, isso ndo ocorre de

forma significativa uma vez que o ACMSass, sistema de secretaria que registra os membros da

42 Vale registrar que o sistema de secretaria da IASD ndo absorve criangas. Elas podem se tornar membros em sua
fase juvenil, por volta dos 9 anos idade ou mais. Sendo assim, os nimeros coletados do sistema da IASD ndo
computam as criangas.

43 Adventist Church Members System é o sistema que administra os dados e o controle de membros da IASD a
nivel mundial. Cada escritério administrativo da Igreja gerencia os dados de seu territério através de um login e
senha. A plataforma é virtual e pode ser acessada em https://www.acmsnet.org.


https://www.acmsnet.org/
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IASD, tende a fornecer dados muito semelhantes aos obtidos através do IBGE (FONSECA,
2008, p. 4).

Uma observacdo que ja pode ser constatada a partir desses dados iniciais é a do
percentual de aumento dos jovens adventistas nas Ultimas décadas em comparacdo com o
aumento da juventude brasileira em geralsa.

O Censo de 1991 revelou um numero de 40.405.260 jovens no Brasil enquanto que
destes, 181.710 se declararam adventistas, 0 que representa um percentual aproximado de
0,45%. No caso do Censo de 2000, tem-se 0 nimero de 47.178.966 jovens brasileiros sendo
303.626 adventistas, 0 que representa um percentual aproximado de 0,65%. Ja o Censo de 2010
quantificou a juventude brasileira em 51.297.033 pessoas, sendo destes 387.139 adventistas,
aproximadamente 0,75% da populagéo jovem brasileira em geral.

Embora 0 aumento da juventude adventista brasileira pareca timido comparado ao
crescimento da juventude brasileira, o grafico 3 abaixo revela que, numa analise interna, 0s
jovens adventistas brasileiros cresceram na década de 1991 a 2000 aproximadamente 67,5%, 0
que representou um aumento significativo na quantidade de jovens que se declaravam membros
da denominacdo adventista. J& na década de 2000 a 2010 o aumento também aconteceu, mas

numa escala menor de aproximadamente 27,5%.

Grafico 3 — Percentual de crescimento da JA no Brasil entre os anos de 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

44 Embora tenha se escolhido para os fins dessa pesquisa as comparagdes entre a juventude brasileira, em geral, e
a juventude adventista brasileira, em particular, vale sinalizar aqui o relevante trabalho intitulado “Sociologia e
Adventismo” organizado por Follis, Novaes e Dias (2017), pois o0 mesmo traz comparacdes entre o adventismo
brasileiro — e suas especificidades tais como género, escolaridade, cor, renda, etc — e a realidade brasileira geral.



56

2.2.2 Juventudes brasileira e adventista: regides do Brasil

Um dos filtros escolhidos para a analise do quadro da juventude no Brasil é a maneira
como ela se distribui pelas grandes regides do pais. A forma como ocorre essa distribuicdo pode
contribuir gerando algumas reflexfes para esta pesquisa. A primeira regido a ser analisada sera

a do Norte brasileiro.

Gréfico 4 — Comparativo dos nimeros da JB e da JBA no Norte em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Uma comparacdo entre os resultados fornecidos pelo gréfico 4 acima nos fornece
elementos para um calculo percentual de representatividade dos jovens adventistas em relacéo
a quantidade geral de jovens no Norte do Brasil. Em 1991, por exemplo, a taxa de jovens
adventistas no Norte do pais, em relacdo a juventude brasileira nortista, era de apenas 1,02%
sendo que, em 2000, ela passou para 1,42% e, em 2010, atingiu a marca aproximada dos 1,79%.

Os percentuais aparentemente baixos ganham novos contornos quando se avalia 0
gréfico 5 que compara os percentuais de aumento dos jovens brasileiros do Norte com 0s
percentuais de aumento dos jovens adventistas nortistas. Entre 1991 e 2000 a taxa de aumento
dos jovens no Norte foi na casa dos 37,2% enquanto entre os jovens adventistas foi de 90,1%;
ja na década de 2000 a 2010 os jovens do Norte cresceram em aproximadamente 22,51%

enguanto os jovens adventistas cresceram por volta de 53,6% no mesmo periodo.



57

Gréfico 5 — Comparativo percentual de crescimento da JB e da JBA no Norte entre os anos de 1991, 2000
e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Nos gréaficos 6 e 7, abaixo, encontram-se 0s levantamentos da regido Nordeste do Brasil.
Os mesmos calculos praticados nos nimeros do Norte podem ser aplicados a essa regido do
pais. Em termos percentuais a juventude adventista representa aproximadamente 0,34% da
juventude do Nordeste em 1990; 0,59% em 2000 e 0,75% em 2010.

Gréfico 6 — Comparativo dos nimeros da JB e da JBA no Nordeste em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.
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A representatividade pode parecer pequena, mas apresenta um aumento em todos 0s
periodos analisados. E vale destacar que, em nimeros absolutos, o aumento da JBA entre os
anos de 2000 e 2010 no Nordeste é notavel atingindo 32.331 novos adeptos.

Em calculos percentuais dos comparativos de taxas de crescimento percebe-se que,
conforme demonstrado no gréafico 7, entre 1991 e 2000 os jovens no Nordeste cresceram em
18,53% enquanto que os jovens adventistas mais que dobraram seu contingente atingindo a
marca dos 104,8%; ja na década de 2000 a 2010 os jovens nordestinos cresceram em
aproximadamente 10,06% enquanto os jovens adventistas da mesma regido cresceram por volta
de 40,39%.

Percebe-se que, embora a taxa de aumento entre a JBA tenha caido no ultimo Censo,
ela ainda permanece maior que a taxa de aumento entre a JB da mesma regido no mesmo
periodo.

Gréafico 7 — Comparativo percentual de crescimento da JB e da JBA no Nordeste entre os anos de 1991,
2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.
Os numeros da regido Centro-Oeste, contidos no grafico 8 e 9, mostram um pouco da

realidade da juventude nesta regido. Em termos de representatividade, de acordo com o Censo
de 1991, a juventude adventista representava algo em torno de 0,65% de toda a juventude do
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Centro Oeste brasileiro, enquanto que em 2000 esse nimero chegou a 0,79% e, em 2010, a
0,81%.

No entanto, quando se avalia 0 aumento da juventude nesta regido verifica-se que, entre
1991 e 2000, houve um aumento de 630.488 jovens, aproximadamente 22,46% em relacdo ao
namero anterior. Na década subsequente, de 2000 a 2010, o aumento foi de 471.808 jovens,
algo em torno de 13,72%.

No caso da juventude adventista da mesma regido, o aumento foi de 8.788 jovens entre
1991 e 2000, e de 4.532, entre 2000 e 2010. Em termos percentuais 0 aumento representaria,
aproximadamente, 47,79% no periodo de 1991 a 2000 e 16,67% entre 2000 e 2010.

Gréfico 8 — Comparativo dos nimeros da JB e da JBA no Centro-Oeste em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Gréfico 9 — Comparativo percentual de crescimento da JB e da JBA no Centro-Oeste entre 0s anos de
1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

No caso da juventude da regido Sudeste, conforme o grafico 10, os nUmeros absolutos
S80 0S Mais expressivos e apontam para um aumento de 2.553.011 jovens entre 0s anos de 1991
e 2000, um percentual aproximado de 14,72%. Entre os anos de 2000 e 2010 o aumento na
populagéo jovem foi de 1.026.291, algo em torno de 5,16%.

Em se tratando da juventude adventista os dados apontam para um aumento de 35.840
entre 1991 e 2000, o que, em termos percentuais, equivaleria a aproximadamente 54,5%, e um
aumento de 7.071, entre 2000 e 2010, o que, em termos percentuais, ja representaria algo em
torno de 6,98%.

Gréfico 10 — Comparativo dos numeros da JB e da JBA no Sudeste em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Esse Gltimo dado percentual € mais preocupante, pois aponta para uma reducédo drastica
no aumento da juventude adventista do Sudeste, no recorte de 2000 a 2010. Mesmo assim 0
percentual de aumento da juventude adventista ainda esta maior que o da populacéo jovem do

Sudeste em geral, que foi de 5,16%, no mesmo periodo, conforme aponta o grafico 11.
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Gréfico 11 — Comparativo percentual de crescimento da JB e da JBA no Sudeste entre 0s anos de 1991,
2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Com relacéo a representatividade, segundo indica o gréfico 10, os jovens adventistas do
Sudeste, em 1991, eram aproximadamente 0,37% de toda juventude brasileira da mesma regiao.
Em 2000, esse namero se aproximou de 0,5% e, em 2010, aumentou bem pouco chegando a
0,51%.

Ja entre a juventude brasileira residente na regido Sul, conforme indica o grafico 12 e
13, houve um aumento de 485.176 jovens, aproximadamente 7,46%, em termos percentuais,
entre 1991 e 2000; e de 412.950 jovens, entre as décadas de 2000 e 2010, o que, em termos
percentuais, equivaleria a algo em torno de 6,26%. No caso da juventude adventista da mesma
regido houve um aumento de 10.772 jovens, entre 1991 e 2000, algo na casa dos 35,31%, em
percentual; e, entre 2000 e 2010, o aumento foi de 10.647, 25,79%, aproximadamente. Em
termos de representatividade, a juventude adventista do Sul representava 0,49% de toda
juventude sulista em 1991; 0,62% em 2000 e 0,74% em 2010.
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Gréfico 12 — Comparativo dos numeros da JB e da JBA no Sul em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.

Graéfico 13 — Comparativo percentual de crescimento da JB e da JBA no Sul entre os anos de 1991, 2000 e
2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1991, 2000 e 2010.
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2.2.3 Juventudes brasileira e adventista: género

De acordo com o que se pode observar no gréafico 14 o numero de jovens brasileiros do
género feminino e masculino caminha bem préximo nas décadas analisadas. Em 1990, as
mulheres jovens apresentavam uma margem de 439.720 a mais do que os homens, um indice
de 2,20% aproximadamente. Em 2000, essa diferenca caiu para 204.500, um indice de 0,87%,
sendo que, em 2010, essa quantidade caiu ainda mais chegando a uma diferenca de apenas
0,38%, em termos percentuais, e de 98.661 em nimeros absolutos. O que se pode concluir, a
partir desses dados, é que ha uma tendéncia a equivaléncia nos nimeros de jovens brasileiros

do sexo masculino e feminino.

Gréfico 14 — Comparativo de género da JB e da JBA em 1991, 2000 e 2001
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

Em se tratando do contexto adventista, Ferreira et al. (2017, p. 112) informam que no
territério brasileiro, de forma geral, existe um predominio do género feminino entre os
adventistas e essa dinamica se repete entre 0s jovens desse segmento como se pode perceber no
grafico 14. Esse cenario parece se harmonizar com os dados censitarios mais recentes, nos quais
as mulheres aparecem numericamente em destaque em quase todos os grupos religiosos, com
excecdo dos catdlicos e dos sem-religido (TEIXEIRA; MENEZES, 2013; 2006 apud
FERREIRA, etal. 2017, p. 112).

Diferentemente do que ocorre com 0s numeros de jovens brasileiros do género

masculino e feminino, os dados observados no grafico 15 indicam que ha uma distancia
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percentual maior entre jovens adventistas do sexo feminino para jovens do sexo masculino em
todas as décadas analisadas. Em 1991, o percentual de diferenca das jovens mulheres para o0s
homens é de aproximadamente 26,88%; em 2000 de 23,46% e em 2010 de 14,82%. O que se
percebe também é que esse percentual esta diminuindo e, entre 2000 e 2010, teve uma queda
mais acentuada indicando uma tendéncia de aproximagdo maior entre esses nUmeros nNos anos
subsequentes.

Em termos de aumento, nota-se que jovens do género masculino cresceram algo em
torno de 69,65%, entre 1991 e 2000, e 32,63%, entre 2000 e 2010. No caso de jovens do género
feminino, o aumento aproximado foi de 65,07%, entre 1991 e 2000, e de 23,35%, entre 2000 e
2010.

Gréfico 15 — Comparativo de crescimento percentual entre os géneros masculino e feminino da
JBA nos anos de 1991, 2000 e 2001
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

Essa constatacdo de que, tanto em nimeros absolutos, quanto em termos percentuais, 0s
jovens adventistas do sexo masculino superaram as do sexo feminino em seu aumento,
especialmente entre os anos de 2000 e 2010, provoca algumas interrogacdes que podem gerar

futuras pesquisas examinando os porqués desse aumento mais acentuado entre eles.
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2.2.4 Juventudes brasileira e adventista: perfil socioecondmicoss

Segundo os dados dos graficos 16 e 17 abaixo, o perfil socioeconémico da juventude
brasileira revela algumas informagdes importantes. Em 1991, entre os jovens do sexo
masculino, 4.950.704 ndo possuiam renda, um percentual aproximado 24,78% do total de
jovens do sexo masculino no Brasil. No caso de jovens do sexo feminino o nimero era de
12.589.703, representando 61,62% de toda juventude feminina brasileira.

Segundo os dados de 2000, o nimero era de 7.896.287, algo em torno de 33,61% de
jovens do género masculino que ndo possuiam renda, sendo que para jovens de género feminino
0 nimero chegava em 13.494.533, um percentual de 56,95% da juventude feminina brasileira.
E, em 2010, entre jovens de género masculino, 8.044.357 estavam na categoria dos que nédo
possuiam renda representando 31,42% dos jovens de género masculino no Brasil. No caso das
jovens do sexo feminino o percentual ficava na casa dos 42,12%a4s, sendo que em numeros
absolutos a quantidade era de 10.824.655.

Muito embora as diferencas percentuais sejam notaveis, como demonstrado acima, 0s
dados dos Gltimos anos vém apresentando uma queda percentual no numero de jovens mulheres
sem renda, o que parece sinalizar uma consciéncia social mais aberta em relacdo ao papel da
mulher no mercado de trabalho e até mesmo uma maior autonomia da mesma em se projetar
profissionalmente.

Outro dado visivel, nos graficos 16 e 17, é a curva que ocorre entre as décadas
analisadas. Quando se comparam o0s nimeros e rendas dos jovens do sexo masculino em 1991
com 2000 percebe-se que em todas as linhas houve um aumento, com excec¢do da renda de 0 a
1 salario minimo em que houve um decréscimo, mas que também pode ser algo positivo uma
vez que esse contingente pode ter se emancipado para uma condi¢do econdmica superior.

O inverso ocorre quando se comparam 0s nimeros e rendas dos jovens masculinos entre
0s anos de 2000 e 2010. Todas as linhas que indicam as rendas mais altas (de 2 a mais de 30
salarios minimos) apresentam um decréscimo nos anos de 2010. Apenas as rendas de 0 a 2
salarios minimos apresentaram um aumento, evidentemente pelo fato de que muitos que tinham
rendas maiores terem-nas perdido. Esse fendmeno pode ser entendido como um subproduto da

crise econdémica que afetou o pais nos ultimos anos atingindo também os jovens que, via de

45 Nos graficos dessa se¢do o salario base utilizado pelo IBGE para os célculos de renda foi o salario minimo dos
anos em analise. Em 2000 o valor era de R$ 151, em 2010 de R$ 510 e em 1991 considerou-se o valor de Cr$
36,161,60, pois representava o salario minimo vigente no més de referéncia do Censo Demografico de 1991, ou
seja, Cr$ 17.000,00 (més de agosto), acrescido dos abonos que Ihe foram concedidos para aquele més, Cr$ 3.000,00
e Cr$ 16.161,60. Dados disponiveis em https://bit.ly/2VPYkKh. Acesso em: 02 mai. 2019.

46 Vale mencionar que os dados sdo levantados a partir das idades de 16 a 30 anos implicando na necessidade de
se levar em consideragdo os jovens estudantes dessa faixa etaria que, em grande parte, ainda ndo possuem renda.


https://bit.ly/2VPYkKh
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regra, estdo ha pouco tempo inseridos no mercado de trabalho. No caso de jovens do sexo
feminino, 0 mesmo quadro acontece quando se comparam 0s nUmeros e rendas entre 0s anos
de 1991, 2000 e 2010.

Gréfico 16 — Perfil socioecondmico da JB do sexo masculino em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

*No Censo de 1991 o IBGE ndo calculou a quantidade dos que possuiam renda com mais de 30 salarios.

Gréfico 17 — Perfil socioecondmico da JB do sexo feminino em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

*No Censo de 1991 o IBGE ndo calculou a quantidade dos que possuiam renda com mais de 30 salérios.

Entre a juventude adventista brasileira, o perfil socioeconbmico comparado entre
mulheres e homens, conforme os graficos 18 e 19, revela que, nos anos de 1991, 21.039 homens,

um indice aproximado de 26,26% do total jovens do sexo masculino no Brasil, ndo possuiam
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renda, enquanto que o numero de mulheres na mesma condicdo, era de 62.430, girando em
torno de 61,43% do total de mulheres jovens brasileiras.

Segundo os dados de 2000, o percentual de homens sem renda subiu para 33,96%,
46.154 em numeros absolutos, enquanto que o das mulheres caiu para 56,77%, 95.234 em
numeros absolutos. Em 2010, o quadro ficou com os homens sem renda em 58.058, na casa dos
32,21%, em termos percentuais; e das mulheres em 89.847, algo em torno de 43,41% quando
comparado ao nimero total de jovens brasileiros.

Dessas informagdes pode-se notar que, em primeiro lugar, o percentual de jovens
adventistas do sexo masculino sem renda aumentou da década de 1991 para 2000, apresentando
uma ligeira queda de 2000 para 2010, quadro este que se assemelha com o que ocorreu com a
juventude brasileira de sexo masculino durante 0 mesmo periodo. Em segundo lugar, no caso
das jovens adventistas, a queda percentual se deu nas trés décadas analisadas, 0 que também
revela harmonia com o quadro que ocorreu entre as jovens brasileiras, em geral, no mesmo
periodo.

Sobre a curva de aumento ou declinio na média de renda dos jovens adventistas, dentro
das décadas analisadas, verifica-se que, entre os homens, houve um aumento no nimero dos
que possuiam rendas, desde 1 até 30 salarios minimos, entre os anos de 1991 e 2000. Ja entre
os anos de 2000 e 2010, houve um declinio nos nimeros dos que tinham renda de 3 a mais de
30 salarios minimos e, previsivelmente, um aumento nos que possuiam renda entre 1 a 3 salarios
minimos, o que parece indicar uma recessdo econdmica onde muitos jovens tiveram que se
submeter a rendas mais baixas para se manter no mercado de trabalho.

No caso das jovens adventistas, o cenario se repete. Entre os anos de 1991 a 2000, o
numero de mulheres com renda aumenta em todos os niveis (de 1 a 30 salarios minimos). E,
entre 2000 e 2010, h& queda nos nimeros de mulheres com rendas acima de 2 salarios minimos
e aumento no indice de mulheres com renda de 1 a 2 salarios evidenciando o mesmo fendmeno

de acomodagcdo feminina a salarios mais baixos para permanecer no mercado de trabalho.
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Gréfico 18 — Perfil socioecondmico da JBA do sexo masculino em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

*No Censo de 1991 o IBGE ndo calculou a quantidade dos que possuiam renda com mais de 30 salarios.

Gréfico 19 — Perfil socioecondmico da JBA do sexo feminino em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

*No Censo de 1991 o IBGE nédo calculou a quantidade dos que possuiam renda com mais de 30 salarios.

2.2.5 Juventudes brasileira e adventista: escolaridade

A realidade atual aponta para um contexto de produgéo orientada & competitividade em
que a sociedade reforga constantemente o papel da instrucdo educacional, advogando que o
nivel de escolaridade estad diretamente ligado a insercdo no mercado de trabalho e as
possibilidades de rendas. No caso do adventismo brasileiro, Pereiraetal. (2017, p. 131) revelam
que 55,7% de seus membros ndo possuem instrucdo ou ensino fundamental completo enquanto
que, na realidade brasileira, o percentual é de 57,7%.
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Quando o recorte investigado € a juventude adventista, conforme informac6es dos
gréficos 19 e 20, os numeros indicam que, na década de 1990, o percentual de individuos sem
instrucdo ou com fundamental incompleto era de 0,36%; com fundamental completo e médio
incompleto o indice aumentava para 0,59%; com medio completo e superior incompleto a taxa
chegava em 0,6% e no caso do superior completo o percentual aproximado era de 0,42%.
Lembrando que todos esses percentuais, acima mencionados, representam os indices da JBA
quando comparada com 0s mesmos indices da JB em geral.

Tomando essa mesma comparacdo como base, no Censo de 2000, os percentuais
aproximados mostram que 0,5% dos jovens adventistas brasileiros ndo possuiam instrucdo ou
tinham fundamental incompleto; 0,77% tinham fundamental completo ou médio incompleto;
0,81% possuiam médio completo ou superior incompleto e 0,54% detinham superior completo.
Ja no ultimo Censo divulgado, o de 2010, os indices aproximados, para a JBA sem instrucao
ou com fundamental incompleto, ficam na casa dos 0,56%; 0,78% para 0S que possuem
fundamental completo ou médio incompleto; 0,86% para os que detém o médio completo ou
superior incompleto e 0,8% para os de superior completo.

Comparando as décadas investigadas, nota-se que, embora 0s percentuais do nivel de
escolaridade dos jovens adventistas sejam baixissimos quando comparados a juventude
brasileira, em geral, eles apresentam um aumento consideravel quando a comparacdo € interna,
isto é, da JBA com ela mesma nos periodos investigados. Os nimeros dos que possuiam
fundamental completo e médio incompleto, por exemplo, cresceram em 102,8%, entre 0s anos
de 1991 e 2000, e 15,87% entre os anos de 2000 e 2010. Entre os que tinham médio completo
e superior incompleto o aumento aproximado foi na casa dos 130,7%, no periodo de 1991 a
2000, e de 89,37%, de 2000 a 2010. No caso dos se declararam com superior completo o
percentual foi de aproximadamente 51,65%, de 1991 a 2000, e de 314% entre 2000 e 2010.
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

Gréfico 21 — Escolaridade da JBA em 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.
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2.2.6 Juventudes brasileira e adventista: rural ou urbana?

Jorge Barro (2013, p. 141) fazendo uma reflexao acerca do papel das igrejas no contexto
urbano menciona que o Brasil viveu um processo mais acentuado de urbanizacao a partir de
1950 corroborado pelo fendmeno do “€xodo rural”. Ele chega a sugerir um quadro em que, em
1950, o Brasil era 18,8% urbano, em 1965 ele atingiu a casa dos 50% e hoje 84% da populagéo

brasileira vive nos centros urbanos contra apenas 16% que permanece nas areas rurais.
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Essa realidade é sintomatica de um cenario que vem se alastrando por todo o globo
terrestre. H& dados da ONU indicando que, no ano de 2008, a populacdo mundial urbana ja era
maior que a rural (BARRO, p. 140). Davis (2006, p. 27) também contribui com alguns dados
para esse cenario que, embora possam ja estar desatualizados, fornecem um bom panorama do

agudo crescimento urbano mundial nos Gltimos anos:
a Terra urbanizou-se mais depressa do que previra o Clube de Roma em seu
relatério de 1972, Limits of Growth [Limites do crescimento], sabidamente
malthusiano. Em 1950, havia 86 cidades no mundo mais de 1 milhdo de
habitantes; hoje séo 400, e em 2015 serdo pelo menos 550.

Diante de todo esse contexto, o gréfico 22 abaixo ajuda a situar a presenca, no mundo
rural ou urbano, da JB e da JBA. A partir dos dados apresentados no grafico, é possivel tracar
0s percentuais comparativos da JBA inserida no contexto urbano e rural em relagdo a JB nos
periodos analisados. Na década de 1991, por exemplo, dos 31.209.480 jovens brasileiros
inseridos no contexto urbano, 151.408 se declararam adventistas, o que indica um percentual
aproximado de 0,48%. Em relacdo ao contexto rural, o nimero de jovens adventistas era de

30.305 em relacdo ao de 9.195.783, um contingente aproximado de 0,32%.

Gréfico 22 — Dados comparativos da JB e da JBA no contexto urbano e rural da JB nos anos de
1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

Os mesmos calculos, realizados a partir dos dados de 2000, indicam que a juventude
adventista representava algo em torno de 0,67% de todos os jovens brasileiros no contexto

urbano. Enquanto que, para o contexto rural, o percentual era na faixa de 0,5%. No caso dos
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dados mais recentes do Censo de 2010, a juventude adventista, inserida no contexto urbano,
representava 0,76% da juventude brasileira no mesmo contexto. J& o percentual, para o contexto

rural, era de aproximadamente 0,67%.

Graéfico 23 — Percentual comparativo do crescimento da JB e da JBA no contexto urbano e rural
entre os anos de 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

Outra anélise interessante que se pode fazer, sinalizada pelo gréafico 23 acima, tem que
ver com o percentual de aumento entre a JB e a JBA no decorrer do periodo analisado. Inseridos
no contexto urbano, por exemplo, os jovens no Brasil cresceram, aproximadamente, 24,5%,
entre os anos de 1991 e 2000, e 12,38%, entre os anos de 2000 a 2010. No contexto rural, houve
uma queda aproximada, entre a juventude brasileira na casa dos 9,56%, entre os anos de 1991
e 2000, e de 8,34%, entre os anos de 2000 e 2010.

J& entre os jovens adventistas do Brasil, inseridos no contexto urbano, o aumento foi
muito maior, quando comparado ao aumento da juventude brasileira, em geral, chegando ao
percentual aproximado de 72,8%, entre os anos de 1991 e 2000, e de 28,23%, entre 0s anos de
2000 e 2010. No contexto rural, diferentemente da realidade da juventude brasileira, em geral,
que apresentou queda, a juventude brasileira adventista demonstrou um aumento percentual
aproximado de 38,6%, entre os anos de 1991 e 2000, e de 22,9%, entre 2000 e 2010.
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2.2.7 Juventudes brasileira e adventista: o cenario religioso

O primeiro capitulo desta pesquisa ja indicou um contexto geral acerca da condigédo
religiosa entre os jovens. O grafico 24 abaixo traz um olhar quantitativo em relacdo aos nimeros
e categorias religiosas escolhidas pelos jovens brasileiros nos anos de 1991, 2000 e 2010.

Veja que alguns dados sdao notaveis. O nlimero dos que se declararam “sem-religido”
aumentou em ambos o0s intervalos pesquisados, de 1991 a 2000 e de 2000 a 2010. No caso do
numero dos jovens catolicos houve um aumento ndo muito expressivo de 1991 para 2000 e uma
queda consideravel de 2000 a 2010, o que justifica o alerta acompanhado de iniciativas, no
interior do catolicismo, de atrair e fidelizar novamente a sua juventude, como 0s movimentos
de cunho carismatico, mencionados no primeiro capitulo desta pesquisa.

Os jovens evangélicos tradicionais ou de missao cresceram nas trés décadas analisadas,
sendo que, no ultimo intervalo de 2000 a 2010, o aumento foi mais timido. No caso dos jovens
evangélicos pentecostais, o aumento foi mais significativo, especialmente entre 1991 e 2000,
indicando, possivelmente, a busca de uma oferta religiosa mais sensorial por parte de uma

parcela dos jovens, conforme ja se indicou no primeiro capitulo deste trabalho.

Gréfico 24 — Religiosidade da juventude brasileira nos anos de 1991, 2000 e 2010
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.
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No que diz respeito ao nimero dos jovens adventistas no Brasil, eles estdo incluidos na

categoria religiosa “evangélica de missao” no grafico 24 acima.

Gréfico 25 — Comparativo da JB entre as “evangélicas de missdo” em 1991, 2000 ¢ 2010

4.087 W 2.132 3.033

Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

O gréfico 25 propde um olhar mais especifico em relacéo a distribuicdo da JB entre os
“evangélicos de missdo”. Nele pode-se reparar que entre 0s jovens evangélicos houve, entre 0s
anos de 2000 e 2010, um aumento apenas dos batistas e dos adventistas. Em todas as demais
categorias houve queda no nimero de jovens adeptos. No caso dos adventistas 0 aumento foi
de 139.256 jovens, entre 1991 e 2000; e de 85.044, entre 2000 e 2010. Em termos percentuais
os valores aproximados do aumento seriam de 76,63%, entre 1991 e 2000, e de 26,5%, entre
2000 e 2010.

Como em 1991 o namero de jovens adventistas era de 181.710, eles representavam um
percentual aproximado de 15,83% da juventude que se classificava como “evangélica de
missao”. Ja em 2000 esse percentual sofreu um ligeiro aumento para 16,15% enquanto que, em

2010, ele chegou a casa dos 19%, conforme o grafico 26 abaixo.
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Grafico 26 — Percentual representativo da JA em rela¢io aos “evangélicos de missio”
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Fonte: obtido a partir dos dados e microdados fornecidos pelo Censo do IBGE de 1990, 2000 e 2010.

No entanto, faz-se necessario mencionar que entre os adventistas indicados no grafico
25 ha trés subgrupos, os adventistas do sétimo dia, 0s adventistas da reforma e os adventistas
da promessa. Toda a juventude desses trés subgrupos apresentou aumento no prazo investigado.
Sendo que, para fins desta pesquisa, 0 subgrupo que mais nos interessa € o0 da juventude
adventista do sétimo dia.

Embora 0 aumento ndo seja tdo expressivo da juventude adventista do sétimo dia,
quando comparado e inserido no quadro mais amplo da juventude evangélica de misséo, ele
também nédo pode ser ignorado por algumas razdes. A primeira € porque os indices percentuais
aparecem crescendo nos trés periodos analisados o que sinaliza uma tendéncia de aumento na
proporcao de jovens adventistas em relagcdo a juventude evangelica em geral, conforme visto
no gréfico 26. A segunda razéo é porque, numa andlise interna, os jovens adventistas continuam
crescendo percentualmente de forma significativa, o que da a entender que a IASD tem sido
eficaz, pelo menos para uma parcela crescente de jovens, em sua proposta de ministério voltado

para eles.

Conclusdes do segundo capitulo

Esse capitulo trouxe um panorama geral do ministério jovem a partir de sua historia,
organizacdo, filosofia e missdo. O que fica evidente é que os jovens, desde o inicio da histdria
do movimento, tiveram um lugar de destaque na IASD, seja no pioneirismo da organizagdo, na

producdo de materiais religiosos ou no envolvimento missionario.
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O ministério voltado para os jovens, embora norteado por objetivos especificos, sempre
demonstrou a preocupacao em integrar a juventude com o restante da igreja de modo a se evitar
os riscos dos conflitos geracionais e também a fim de potencializar o desenvolvimento do jovem
e prepara-lo para assumir papéis de lideranca ndo apenas na igreja, mas também na sociedade.

As declaragdes de filosofia e missdo do ministério jovem também demonstram que a
percepcdo da IASD acerca da identidade e proposito do jovem adventista esta intimamente
ligada a missdo do movimento como um todo que é o de proclamar para todas as pessoas a
mensagem do terceiro anjo, mensagem esta que tem a ver com uma adverténcia em relacéo ao
iminente retorno de Jesus no momento histérico em que vivemos.

O capitulo também trouxe uma avaliacdo dos dados da juventude adventista no Brasil
na interface com os dados da juventude brasileira, em geral, nos anos de 1991, 2000 e 2010.
Esse quadro forneceu uma visdo do aumento ou da queda nos numeros entre 0S jovens
adventistas cruzando esses dados com os contextos de idade, género, regido de residéncia, perfil
socioeconémico, escolaridade e religido. Esses dados expressam, de alguma maneira, o éxito
ou o fracasso dos esforcos da instituicdo religiosa em ampliar seu alcance entre os jovens.

Uma das primeiras leituras que se pode fazer a partir das analises dos gréficos é a do
aumento expressivo entre os jovens adventistas na virada do século. Quais seriam as razoes
para essa alteracdo, especialmente quando se leva em conta que no ultimo Censo de 2010, o
fendmeno ja ndo se repetiu mais, pois 0 aumento foi menor? Seria por conta do contexto
religioso da virada do século — marcado pela abertura a novas experimentagdes — que muitos
desses jovens aderiram ao movimento adventista?

Quando se concentram os olhos nas regides do pais, percebe-se alguns dados notorios e
dignos de reflexdo. O primeiro deles é que o aumento da juventude adventista no Norte
comparado ao aumento da juventude brasileira foi superior nas trés Gltimas décadas em
numeros percentuais. De todas as regides, a do Norte foi a regido onde houve 0 aumento mais
expressivo. O que poderia levantar algumas questdes para futuras pesquisas mais
regionalizadas, tais como: esse quadro apontaria para alguma estratégia especifica utilizada pela
IASD naquela geografia ou seria subproduto de uma cultura de aumento religioso de todo o
movimento adventista na regido?

Um segundo contexto notdrio tem que ver com a regido Sudeste que, em nUmeros
absolutos, apresentou o maior resultado de jovens adventistas em relagdo a todas as demais

regides do Brasil, no periodo analisados47. No entanto, em termos percentuais houve uma queda

47 Com excecdo da comparacdo com a regido Nordeste, no ultimo Censo, que ficou maior que a Sudeste.
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abrupta, mesmo levando em conta que essa diferenca percentual da juventude adventista ainda
permanece maior que a queda percentual da juventude brasileira, em geral, no mesmo periodo.
Esses dados também despertam algumas perguntas: essa queda representa um encolhimento
sistémico entre os jovens brasileiros no Sudeste que se reflete na populacéo religiosa, inclusive
na adventista? Ou esses dados apontariam para uma maior mobilidade religiosa entre jovens
situados no Sudeste do pais por conta da suposta urbanizacdo em maior escala nessa regiao?

Outra configuracdo notoria, verificada neste capitulo, tem que ver com o fato de que,
quando se comparam os dados de 2010 com os de 2000, percebe-se que 0 aumento entre 0S
jovens adventistas brasileiros foi menor que o de 2000 em relagdo a 1991 em todas as regides.
Embora essa queda possa merecer atencdo por parte da organizacdo adventista, ha que se
lembrar que ela acompanha uma tendéncia da juventude brasileira, em geral, que cresceu 67,5%
de 1991 a 2000, mas cresceu apenas 27%, de 2000 a 2010.

Levando isso em conta, pode-se dizer que a juventude brasileira adventista das regides,
em termos percentuais, cresceu mais do que a juventude brasileira, em geral, na maioria das
regides. Isso porque, com excecao das regides Centro-Oeste, Sudeste e Sul, todas as demais
cresceram mais que 27,5% de 2000 a 2010, o que superou o percentual de aumento da juventude
brasileira das mesmas regides no mesmo periodo investigado.

No que diz respeito a analise da juventude adventista por género, notou-se um aumento
percentual no aumento dos homens mais do que no das mulheres, apesar de, em termos de
resultados numéricos gerais, elas ainda estarem em maior quantidade. O que também desperta
0 questionamento se foi desenvolvido nos Gltimos anos alguma abordagem especial de captacéo
de jovens do género masculino por parte da IASD.

Em relacdo ao perfil socioecondmico da juventude brasileira, o que se verificou foi que,
embora o nimero de homens com renda seja maior que o das mulheres nos trés recortes
temporais analisados, elas, nesses ultimos anos, ja vém apresentando um aumento percentual
significativo nesse quesito, 0 que parece apontar para uma dilatacdo da consciéncia social em
relacdo ao papel da mulher no mercado de trabalho e que, por conseguinte, gera uma maior
autonomia entre as mulheres para elas buscarem seus objetivos profissionais. A mesma
tendéncia ocorre entre as jovens adventistas (uma queda percentual no nimero de mulheres sem
renda).

Ja em relacdo a escolaridade, o nimero de jovens adventistas com acesso a educacao
formal aumentou entre os periodos analisados, com destaque para a triplicacdo da quantidade
de jovens com superior completo entre 2000 e 2010. Por conta da delimitacdo dos propositos

desta pesquisa, ndo se levantou qual seria essa realidade em relacdo a outras denominagdes
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religiosas no contexto brasileiro, mas, baseados nos dados dos jovens adventistas, pode-se
suspeitar que haja alguma relacdo entre a mensagem adventista, que apela mais para uma
compreensdo cognitiva das crengas, e um aumento no nimero de jovens com ensino superior
que se identificam com a mesma.

Na avaliacdo que se faz do quadro de residéncia das juventudes, adventista e brasileira,
percebeu-se que a juventude adventista demonstrou maior aumento no contexto urbano em
relagdo a juventude brasileira. E a juventude adventista também aumentou mais que a juventude
brasileira no contexto rural. Lembrando que essas duas constatacfes ocorrem dentro das
décadas analisadas. Aqui h4 mais uma janela aberta para futuras investigaces. Esse aumento
de jovens adventistas em ambos o0s contextos, rural e urbano, poderia ser interpretado por um
viés ideoldgicoss ou apenas por uma reconfiguracdo socioecondmica da juventude em questao?

Enfim, o que se percebe a partir do levantamento geral que se fez neste capitulo em
relagdo ao contexto social mais amplo e aos demais contextos especificos escolhidos para a
andlise é que cada um deles abre muitas possibilidades para futuras pesquisas buscando rastrear
as possiveis motivaclGes e fatores que podem ter contribuido para tantas reconfiguracdes
apresentadas nos quadros avaliados.

O que se pode afirmar até aqui € que a juventude adventista, mesmo com uma mensagem
aparentemente contracultural, pois apela para um modelo de compreenséo biblica guiado por
verdades absolutas e de entendimento missiolégico com teor exclusivista, tudo isso num
contexto de sincretismo e pluralidade religiosa e de apelo ao inclusivismo social, continua
crescendo em maior ou menor proporcao demonstrando o interesse dos jovens, de alguma
forma, nesse tipo de contetdo ou abordagem religiosas.

O proximo capitulo ira tratar desses contetdos enderecados a juventude adventista:
quais foram suas énfases nesses Ultimos anos, especialmente no periodo das trés décadas em
analise? Apresentaram alteracées significativas diante das mudancas socioldgicas vistas a partir
desses resultados dos Censos? Ha algum tipo de negociacdo no teor desses contetdos

direcionados a eles?

43 Os adventistas do sétimo dia acolhnem em sua teologia uma tensdo entre a cidade e o campo. Essa tensdo,
inclusive, parece ser fruto de uma énfase desequilibrada em alguns dos conselhos de uma de suas pioneiras, a
escritora norte americana Ellen G. White. Ela possui textos onde recomenda que, na medida do possivel, os
adventistas vivam no campo para desenvolver um estilo de vida mais saudavel (WHITE, 2006, p. 361). No entanto,
ela também valoriza os que permanecem na cidade a fim de pregar o evangelho reconhecendo que ambos os grupos
estdo sendo fi€is as orientagBes de Deus (WHITE, 2012, p. 28). Para uma visdo equilibrada acerca desta tenséo
veja o artigo escrito pelo atual presidente da IASD, Erton Kohler, na Revista Adventista de fevereiro de 2016,
intitulado “Campo ou Cidade?”, disponivel em https://bit.ly/2J6URD5. Acesso em: 12 dez. 2018.


https://bit.ly/2J6URD5
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CAPITULO 11l — O “ESPACO JOVEM” NA REVISTA ADVENTISTA

O movimento adventista tem, desde suas origens, um forte interesse em envolver sua
juventude nas atividades e objetivos da igreja. E por essa razdo que, desde o ano de 1907,
sedimentou um departamento conhecido atualmente como Ministério Jovem para auxiliar a
juventude adventista em seus dilemas e, sobretudo, leva-los a uma “experiéncia de salvagdo por
meio de Jesus Cristo” (ALLEN, 2012, p. 7). Para se alcangar esse fim, um dos meios que a
IASD tem utilizado € o de produzir conteidos para instrucdo do seu publico jovem. A trajetoria
de publicagdes enderecadas a essa classe remonta o inicio do século XX. O primeiro titulo
langado recebeu o nome de “Juventude”, com periodicidade quinzenal e dirigida quase que
exclusivamente para o pablico interno. Ela durou até 1940, sendo substituida em 1958 pela
revista “Mocidade” que, em 1987 atingiu seu recorde tiragens 101 mil nimeros, estimando-se
que 80% dos seus assinantes ndo eram adventistas. Foi publicada de 1936 a 1940 e, em 1988,
ela assumiu um formato mais dinamico voltando-se para adolescentes de 13 a 19 anos
(PINHEIRO, 1990, p. 37).

Em julho de 1994 foi feita mais uma tentativa de atingir o publico adolescente, agora
com o periddico chamado “Superamigo”. E, em 2006, foi langcada uma revista especificamente
para jovens chamada “Conexao JA”, de periodicidade trimestral, e com a proposta de reforcar
a identidade denominacional dos jovens, sem deixar de interagir com a cultura na qual eles
estao inseridos. Por sua vez, o publico adventista universitario também foi contemplado atraves
do periodico “Dialogo Universitario” langada em 1989, de periodicidade quadrimestral. Ela foi
produzida pela Comissao de Apoio para Universitarios e Profissionais Adventistas (Caupa)
com o intuito de atender as necessidades e desenvolver o potencial desse grupo especifico
(LIMA, 2008, p. 26-29).

No caso da Revista Adventista, objeto escolhido para esta investiga¢do, hd uma secéo
que, historicamente, desfrutou de relativa estabilidade editorial trazendo, na grande maioria das
edicOes da RA, conteddos enderegados aos jovens da denominacao.

O objetivo deste capitulo €, num primeiro momento, oferecer um panorama da historia,
abrangéncia e projecdo da Revista Adventista no interior do adventismo. Num segundo
momento, o capitulo se concentrara no “Espago Jovem” investigando sua producao, por meio
de algumas entrevistas com editores e colaboradores da secéo, e seus contetdos durante o
periodo de 1993 a 2014. Esta andlise dos conteudos do “Espaco Jovem” sera feita

diagnosticando quais os temas recorrentes enderecados aos jovens adventistas, por meio de
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graficos, no intuito de se propor algumas reflexes acerca das possiveis necessidades que a
IASD tem identificado na sua juventude ou da agenda ideoldgica que ela tem oferecido a essa

classe a partir da escolha dos temas produzidos nesta secéo.

3.1 A Revista Adventista

O ano de 2006 foi comemorativo para a Revista Adventista, pois ela completou 100 anos
de publicacdoss. Os editores da mesma decidiram escrever uma reportagem de seis paginas
oferecendo um panorama histérico do periddicoso. Benedicto e Borges (2006, p. 9), ao

escreverem sobre o nascimento da revista, revelam que:

O periodico nasceu como Revista Trimensal. O nome estava errado, uma vez que
deveria ser Revista Trimestral, por ser publicada de trés em trés meses, nao trés vezes
por més, mas a ideia estava certa. Em janeiro de 1908, ela passou a ser publicada
mensalmente e, como era de se prever, mudou de nome para Revista Mensal. O nome
atual, Revista Adventista, veio em 1931, data em que a revista passou a ser identificada
na capa como “orgam official da Egreja Brasileira dos Adventistas do Setimo Dia”.
A designagdo de “orgao oficial” continuou até 1974. No ano seguinte, tornou-se
“orgao geral” da igreja. Quase toda iniciativa pioneira tem um comeco pequeno. 1sso
nao foi diferente com a Revista Adventista. A primeira edi¢cdo, em janeiro de 1906,
tinha 12 paginas, em preto e branco, a maioria dedicada as Li¢des da Escola Sabatina
— que, por sinal, nem sempre seguiam uma tematica definida. Em 1908, a revista
mudou a periodicidade para mensal, mas perdeu tamanho, ficando com oito paginas.
O numero de paginas saltou para 16 em 1918, pulou para 32 em 1931, chegou a 48
em 1977 e, a partir dai, se manteve na casa das 40, sendo 15 dedicadas a noticias [uma
nova proposta editorial ocorreria apenas em 2015].

Levando em conta que a revista surgiu em 1906, é possivel dizer que ela acompanhou
praticamente toda a histéria do movimento adventista brasileiro, uma vez que, segundo a
prépria denominacdo, o adventismo brasileiro inicia-se em 1884, ou seja, uma diferenca de 22
anos (FONSECA, 2008, p. 3). Mesmo ndo tendo sido o primeiro periodico da denominagéo no
Brasilsi, ela logo conquistou seu espaco na igreja.

Embora ndo tenha tido muitos editoressz, a reportagem de Borges e Benedicto (2006, p.

10) assevera que até 1923 a revista ainda ndo tinha um expediente formal e, portanto, os nomes

49 A IASD tem uma larga histéria de investimento em periddicos destinados & sua membresia. Nos Estados Unidos,
por exemplo, pais de origem do movimento adventista, em julho de 1849 foi publicada a primeira edi¢do daquela
que se tornou uma das revistas religiosas mais antigas daquele pais, a The Present Truth. Foi essa revista, com
apenas 8 paginas em sua primeira edigdo, que veio a se tornar a Adventist World que chega até 750 mil familias,
em 121 paises, com 155 anos de publicacédo ininterrupta (GUARDA, 2006, p. 15).

50 Essa reportagem, por ser uma das mais completas sobre a trajetoria da revista, serviu de referéncia para esta
secdo e esta disponivel em https://bit.ly/2X4yFix. Acesso em: 12 fev. 2019.

51 O primeiro periédico foi O Arauto da Verdade criado no Rio de Janeiro em 1900 (BENEDICTO; BORGES,
2006, p. 9).

52 A reportagem de Benedicto e Borges (2006, p. 12) traz algumas imagens dos ex-editores além de uma tabela
com os nomes dos que estiveram a frente deste cargo. No entanto, nela falta apenas o nome do atual editor, Marcos
De Benedicto, que comegou seu trabalho a partir de junho de 2014.


https://bit.ly/2X4yFix
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de seus primeiros responsaveis podem estar perdidos pra sempre. Por ser um periodico
produzido pela editora oficial da denominagdo, a revista sempre teve pastores como 0S
principais editores e jornalistas, o que fez com que ela estivesse sempre alinhada ao discurso
oficial da denominagéo.

Vale destacar também a ligacdo da sua editora, a Casa Publicadora Brasileira, com a
organizacdo administrativa dos adventistas: em toda a sua historia, tanto revista como editora
nunca tiveram independéncia, tendo seus diretores, editores e funcionarios sempre eleitos em
votagdes ocorridas e dirigidas em reunides da sede administrativa sul-americana da 1ASD
(FOLLIS, 2017, p. 25). Esse dado reforga a justificativa em se escolher esse periddico, e sua
secdo destinada aos jovens adventistas, como recorte para esta investigacdo, uma vez que se
entende encontrar nele as publicagdes que refletem o pensamento oficial da organizacéo
adventista.

Com relagéo aos objetivos da revista, os editores deixam claro que ela foi criada para
desempenhar varios papéis na vida dos membros da IASD, dentre eles “contribuir para a

9% ¢

unidade da denominagdo”, “fortalecer a vida espiritual dos leitores”, “ampliar o conhecimento
doutrinario e teoldgico”, “atender os varios segmentos da igreja” e “informar a respeito do
crescimento da igreja e do avanco da mensagem adventista no Brasil” (BENEDICTO;
BORGES, 2006, p. 10).

Scheffel (2006, p.17) também acrescenta que a revista tem uma “linha de sustentacdo
doutrinaria” buscando servir a “igreja toda e nao apenas um segmento” a fim de “promover o
fortalecimento espiritual dos seus membros preparando-os para os eventos finais e para a volta
de Jesus”. Um dos atuais editores da revista, Wendel Limass, respondeu que o periddico
também tem como propésito atender as familias da denominacdo. E por essa razdo que suas
se¢Oes contemplam aspectos e temas da vida familiar voltados para a administragdo financeira,
interesses dos homens e das mulheres, assuntos infanto-juvenis e uma secdo para 0s jovens
tratando de comportamento, carreira, espiritualidade, namoro ou relacionamentos, comunh&o
com Deus, ciéncia e religido, etc.

Muito embora néo se tenha a informacdo precisa de quantos s&o os leitores da Revista
Adventista, na ocasido da reportagem comemorativa dos 100 anos da revista no Brasil, 0s

editores informaram que o periédico contava com uma tiragem de aproximadamente 40 mil

53 Em entrevista concedida em 18 de junho de 2018.
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exemplares. Hoje, segundo informacg6es de um dos editores da Casa Publicadora Brasileirass, a

tiragem de revistas chega 160 mil exemplares distribuidos nas igrejas adventistas de todo Brasil.

3.1.1 O “Espac¢o Jovem” na Revista Adventista

A secdo destinada aos jovens na RA existe desde janeiro de 192255, passando por varias
modificacdes, sendo a maioria delas mais de diagramacédo visual do que de contetdo ou
abordagem propriamente ditos. Abaixo seguem alguns dos titulos que essa se¢do da revista ja
teve:

- A partir de janeiro de 1922 - “MV (Missionarios Voluntarios): Mogos € Mogas”

- A partir de janeiro de 1923 - “Nossos jovens”.

- A partir de janeiro de 1930 - “Para os Jovens”.

- A partir de margo de 1931 - “Jovens”.

- A partir de janeiro de 1941 - “Juventude”.

- A partir de marco de 1970 - “Para nossos jovens”.

- A partir de fevereiro de 1971 - “Consultério da juventude”.

- A partir de julho de 1973 - “Debate jovem”.

- A partir de marco de 1975 - “Consultorio da juventude”.

- A partir de fevereiro de 1990 - “Para os juvenis”.

- Marco de 1992 - “Espago jovem”.

- A partir de abril de 1992 - “Caderno jovem”.

- A partir de janeiro de 1993 até agosto de 2014 — “Espago jovem”.

Nota-se que o periodo de maior estabilidade na proposta editorial de uma sessédo
enderegada ao jovem adventista ¢ a do “Espago Jovem” de janeiro de 1993 até agosto de 2014.
Esse € o periodo, inclusive, que mais se aproxima do recorte cronoldgico escolhido para se
levantar um panorama da juventude adventista em comparagdo com a juventude brasileira, em
geral, a partir dos dados dos Censos de 1991, 2000 e 2014.

A partir de agosto de 2014 a RA ndo dedicou mais uma sec¢do aberta e especifica
destinada ao publico jovem. Desde entdo, ela vem mantendo artigos aleatérios onde

sazonalmente explora alguns assuntos relacionados ao universo jovem. Posteriormente, nos

54 A informacdo esta disponivel nesta pesquisa na secdo em que se expde uma entrevista com um dos editores
acerca do “Espaco Jovem”.

55 A Revista Adventista disponibiliza todo seu acervo para consulta e pesquisa por meio do site
http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb.


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
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anos de 2015 a 2017, a Revista Adventista suspendeu a se¢do destinada aos jovensss. E, em
2018, ela retornou com uma nova proposta. A RA passou por uma fusdo com a RA mundial
(chamada Adventist World) trazendo, agora, artigos traduzidos do inglés para o portugués e
alguns de autores brasileiros.

No caso da secdo destinada aos jovens, a RA brasileira adotou o nome de “Nova
Geragdo”, desde o inicio de 2018, e ela tem sido uma traducdo da secdo Millenial Voice da
revista Adventist World. O interessante é que 0s autores convidados para escrever nessa se¢ao,

até o presente momento, sdo jovens “voluntarios e leigos”s7 de diversas partes do mundo.

Figura 1: Secdo “Nova Gerac¢ao” de janeiro de 2018.

N Adventist
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

A figura 1, por exemplo, traz a imagem de um artigo intitulado “Conhecer a Deus
pessoalmente” de natureza devocional em que a autora ¢ uma jovem chamada Carolina Ramos,
estudante de traducéo e educagao musical na Universidade Adventista del Plata na Argentina.

Essa dindmica transmite uma inclinacéo, cada vez maior, por parte da IASD em deixar

que os jovens falem de si mesmos para 0s outros jovens. E a ideia de nomear a se¢do como

s6 Essa medida sera melhor entendida a partir das entrevistas, na secdo abaixo, com alguns dos editores que
participaram desse processo. No entanto, vale lembrar aqui também que, desde 2007, a CPB ja havia se aventurado
em produzir um periddico exclusivo para o publico jovem intitulado “Conexd@o JA”. Essa revista era trimestral,
com uma tiragem de aproximadamente 10 mil exemplares e durou até 2012 quando deu lugar a revista “Conex&o
2.0” de publica¢do também trimestral, mas com foco nos alunos do ensino médio da rede educacional adventista.
Mais informages sobre essas revistas estdo disponiveis em http://revista-conexaoja.blogspot.com. Acesso em: 20
fev. 2019. A criacdo desses periddicos exclusivos e outras iniciativas de geracdo de contetido virtual também
contribuiram para a perda de forga do EJ na RA.

57 A expressao “leigo” utilizada aqui € feita no seu sentido popular, ou seja, como uma referéncia a pessoas que
ndo fazem parte da lideranca formal da instituicdo (pastores) ou a pessoas que tenham um vinculo empregaticio
com a instituicéo.


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
http://revista-conexaoja.blogspot.com/

84

Millenial Voice ou “Nova Geragdo” (tradugdo dela no Brasil) é também uma indicacdo da
preocupacdo da Igreja com os dilemas das novas geragdes. Alids, as proprias mudancas de
nomes da se¢do destinada aos jovens ja indicam, em algum grau, uma tentativa institucional de
se acomodar aos desafios dessa classe.

Vale lembrar aqui também que a preocupagdo em envolver 0s jovens, ndo apenas
pastores ou editores, na confec¢do do espaco jovem, ja existe desde o inicio do século 21 sendo
uma das raz0es pelas quais tenha se escolhido nessa pesquisa as edi¢fes de 1993 a 2014 para a

investigacao.

3.1.2 Entrevista com os editores do “Espaco Jovem”

Antes de se analisar os conteudos do “Espago Jovem” no periodo escolhido, algumas
perguntas que estdo para além dos artigos por si s6 responderem vieram a pauta do pesquisador.
Perguntas tais como: como funcionou a produgéo desse espaco? Havia algum tipo de roteiro
dos temas a serem desenvolvidos? Quais as motivacdes nas escolhas desses temas? Quem
escolhe as pessoas que escrevem no espaco? Todas sdo ligadas a instituicdo adventista? Elas
recebem uma proposta editorial ou podem escolher sobre 0 que vao escrever?

Essas e outras perguntasss que poderiam ajudar na reflexdo acerca dos conteudos
produzidos pela RA voltados para os jovens precisavam ser respondidas. Por essa razdo
destinou-se um espaco nesta pesquisa para trés entrevistas com personagens que estiveram
diretamente ligados a producéo de contetido destinado ao publico jovem adventista. Dois deles
atuaram como editores ou autores do EJ durante o periodo estudado. E o ultimo deles, embora
ndo tenha atuado como autor do EJ, é um dos atuais editores da CPB possuindo informacdes
relevantes acerca da proposta editorial da revista e das demais publicacdes da organizacdo

destinada a juventude adventista.

A) Entrevista com o editor Ds9 acerca da producio do “Espaco Jovem”.

Pso: Quem decidia e como eram decididos os temas?

58 A escolha das perguntas para as entrevistas foi feita em parceria com o orientador desta pesquisa.

59 Entrevista concedida em 31 de mar¢o de 2019. Foi escolhida uma sigla aleat6ria para preservar a identidade do
editor entrevistado uma vez que o que interessa & pesquisa sao apenas as informacdes obtidas através das respostas
e as reflexbes que elas podem trazer a este trabalho. Enquanto editor na RA, o entrevistado D contribuiu
intensamente na producdo do EJ, durante um periodo, escrevendo, inclusive, varios artigos.

60 Sigla identificadora do pesquisador.
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D: Tinhamos uma equipe de trés pessoas. Faziamos reunifes de pauta mensais e
decidiamos que temas abordar. Também recebiamos artigos de colaboradores voluntarios e/ou
encomendavamos textos. Procurdvamos identificar os principais dilemas dos jovens e assuntos
darealidade deles. Essa percepc¢do nascia da convivéncia dos editores com os jovens nas igrejas

e em eventos, como retiros, simpdsios, congressos, etc.

P: A secdo destinada aos jovens na RA passou por varias mudancas. Essas mudancas
foram apenas de diagramacéo visual ou elas também alteraram a proposta de contetido ao longo

desses anos?

D: N&o posso falar da atual linha editorial (isso vocé pode ver com o editor E), mas as
mudancas no passado foram apenas de projeto gréfico ou alguma adequacédo de titulos para ser
mais atrativa aos leitores daquele momento/tempo. Creio que a linha editorial e os propositos

da secdo permaneceram os mesmos ao longo dos anos.

P: Quem decide as pessoas que irdo escrever? Todas estdo ligadas a instituicdo
adventista? Elas recebem um tema ou roteiro orientando sobre o que escrever ou tem liberdade

na escolha do assunto?

D: Os colaboradores eram escolhidos pelos editores. Além dos escritores voluntarios
que enviavam textos ocasionalmente, era comum publicarmos artigos de pastores e de lideres

de jovens. As vezes pediamos que escrevessem sobre 0s temas que nos sugeriamos.

P: Por que ha um aparente aumento gradativo na participacdo de jovens na producao

dos artigos do “Espago Jovem™?

D: Isso deve ter sido espontaneo, a medida que os leitores jovens se davam conta de que

havia uma secdo para eles na revista e que ela era aberta a participagédo deles.

P: Havia liberdade para o jovem interagir com 0s assuntos e se posicionar? Opinides

diferentes e, até mesmo, contrarias eram bem-vindas?

D: Como o espago era bastante limitado, aproveitavamos para publicar a “voz da igreja”,

digamos assim, sobre os assuntos tratados.
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P: Qual a razdo da fuséo recente entre a Revista Adventista e Adventist World? A ideia
de se trabalhar com temas traduzidos da Adventist World para jovens indica alguma

preocupagdo mais global?
D: Creio que o editor E precisa ser consultado acerca dessa quest&o.

P: Existe alguma forma de saber quantos leitores o EJ possui? Ou, pelo menos, quantos

leitores a RA possui?
D: Creio que o editor E podera ajudar com essa questao.

P: Se ha tanta preocupacdo da RA em se comunicar com 0S jovens, quais Sdo as

iniciativas da mesma para fazer seus conteudos chegarem a esse publico de forma digital?
D: Creio que o editor E podera ajudar com essa questao.

P: Como era produzido o quadro “Vocé Pergunta” dentro da RA onde os jovens
interagiam com o pastor enviando perguntas? Como era feita a escolha das perguntas que

seriam respondidas e publicadas?

D: Os leitores enviavam perguntas e os editores faziam uma triagem e repassavam aos
lideres. Eles respondiam e devolviam aos editores que entdo publicavam na revista. A escolha
da pergunta geralmente levava em conta aquela que era mais recorrente ou que ndo houvesse

sido respondida ainda.

P: O volume das perguntas recebidas era grande? Havia como medir o indice de

interacdo com essa se¢ao?

D: Ndo me lembro. Era dificil de dimensionar, mas todos 0s meses recebiamos cartas e

e-mails dos leitores.

P: Quando a IASD passa a utilizar a internet para gerar conteudos e materiais

direcionados aos jovens?
D: Creio que o editor E podera ajudar com essa questao.

P: Quando comecam os primeiros programas de TV, radio e internet voltados para a

juventude adventista?
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D: Creio que o editor E podera ajudar com essa questao.
B) Entrevista com a colaboradora Fe1 acerca da producio do “Espago Jovem”e2.
P: Quem decidia e como eram decididos os temas?

F: Os temas eram decididos em uma reunido de pauta com 0 grupo interno que
colaborava na producéo dos artigos buscando escrever de temas espirituais e contemporaneos,

na perspectiva dos jovens.

P: A secdo destinada aos jovens na RA passou por varias mudancas. Essas mudancas
foram apenas de diagramacé&o visual ou elas também alteraram a proposta de contetdo ao longo

desses anos?

F: Creio que ndo houve mudanga na proposta. A intengcdo continuou a mesma: dar

espaco para os jovens e atender as necessidades deles.

P: Quem decide as pessoas que irdo escrever? Todas estdo ligadas a instituicao
adventista? Elas recebem um tema ou roteiro orientando sobre o que escrever ou tem liberdade

na escolha do assunto?

F: Na época da produgdo do “Espago Jovem”, o pastor Rubens Lessas3 reuniu 0 grupo
mais jovem da Redacdo e os desafiou a cuidarem da secdo. Ele criou o que ficou conhecido
como Caderno Jovem. O grupo era formado por secretarias, revisoras, e alguns editores. Eram
todos bem jovens, na faixa etaria dos 20-30 anos. Os temas eram definidos nas reunides de

pauta. Atualmente, os editores fazem a pauta e encomendam os artigos com os nomes indicados.

61 Entrevista concedida em 16 de marco de 2019. A sigla identificadora segue o mesmo padréo da entrevista
anterior. A colaborada F atuou como uma das editoras da CPB durante uma parcela do periodo de existéncia do
EJ contribuindo para 0 mesmo na equipe editorial e também na autoria de alguns artigos.

62 As mesmas perguntas feitas ao editor D foram feitas a colaborada F para se ter uma segunda perspectiva acerca
da producéo do EJ. A colaboradora F respondeu apenas as primeiras perguntas porque afirmou que essas eram as
que ela tinha mais propriedade para responder.

63 Foi 0 editor chefe da Revista Adventista nesse periodo.
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C) Entrevista com o editor Ess acerca da producio do “Espaco Jovem”ss.

P: A secdo destinada aos jovens na RA passou por varias mudancas. Essas mudangas
foram apenas de diagramacdo visual ou elas também alteraram a proposta de contetdo ao longo
desses anos?

E: Quando a Revista Adventista foi reformulada em janeiro de 2015, nds retiramos a
sec¢do “Espago Jovem” porque entendemos, talvez ao contrario dos editores anteriores, que uma
se¢do para jovens e/ou criangas numa revista de adultos ndo faria muito sentido. Os pais talvez
ndo leriam isso para os filhos, nem os filhos folheariam a revista dos pais apenas para ler um
espaco destinado para eles. Foi essa deducgéo que fizemos. Nossa intencdo era ter uma revista
que, como um todo, pudesse dialogar com um publico de meia idade (35 a 55 anos), abaixando
assim a média etaria dos assinantes que estava em torno dos 60 anos. Porém, esta proposta
editorial, mais arrojada do ponto de vista das pautas e da estética, durou apenas trés anos. Por
questdes econdmicas (queda brusca de assinaturas), tivemos que fazer uma fusao entre a revista
brasileira e a edicdo internacional (Adventist World), dessa maneira, passamos a receber
subsidios de todos os niveis administrativos da igreja, inclusive da sede mundial. E a revista
saltou para 160 mil exemplares de tiragem mensal e comecou a ser distribuida gratuitamente
nas igrejas de todo o Brasil, com base em cotas proporcionais divididas entre as
Associacdes/Missdes. Nossa percepc¢do é de que as revistas ndo tém chegado em muitos lugares,
pois essa logistica depende da agilidade e boa vontade dos pastores distritais, responsaveis por
esse repasse para as igrejas locais. Aqui mesmo em Tatui as revistas ndo tém chegado no prazo
para as igrejas.

Com a mudanga em 2018, incorporamos 24 paginas do projeto editorial da Adventist
World, isso faz parte do acordo que fechamos com eles. Entre essas se¢des que vém da edi¢édo
internacional, estdo uma para jovens “Nova geracdo” e outra para criangas/juvenis “Primeiros
passos”. Portanto, ndo foi tanto uma escolha editorial, mas a necessidade de nos adequarmos a
um novo modelo de negdcio. A seg¢do “Nova geragdo” ¢ assinada por trés jovens (uma da
Argentina, outra da Inglaterra e outro do Quénia), que se revezam na producdo dos materiais.

Geralmente as pautas tratam de experiéncias individuais da caminhada deles com Deus. Na

64 Entrevista concedida em 05 de abril de 2019. Foi mantido o padrdo de preservacdo da identidade do editor por
meio da sigla E. O entrevistado nesta secdo, embora também atue como um dos editores da RA, ndo esteve
diretamente a frente do projeto do EJ, mas contribuiu com alguns artigos dessa sec¢do e sempre esteve auxiliando
a igreja na producgdo de material destinado a juventude.

65 Foi dada prioridade as perguntas ndo respondidas pelo editor D e nem pela colaboradora F nesta secdo de
entrevistas, até mesmo porque outras perguntas de cunho editorial do EJ ndo poderiam ser respondidas pelo
entrevistado E uma vez que ele nao fez parte deste projeto.
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se¢do infantil (“Primeiros passos”), por sua vez, sdo publicadas histdrias de fundo moral que ja
sairam em outros periddicos norte-americanos.

P: Existe alguma forma de saber quantos leitores o EJ possui? Ou, pelo menos, quantos
leitores a RA possui?

E: Em 2015, saimos de uma tiragem em torno de 22 mil para 80 mil até o fim do ano.
Isso durou por um ano e gradativamente as assinaturas voltaram a cair e chegar na casa das 20
mil. Com a fusdo da revista a partir de 2018, crescemos para 160 mil e hoje estamos com
147.500. A tiragem é informada no expediente. Vale lembrar que por causa dos problemas
logisticos ja mencionados, ndo temos garantia de que todos esses exemplares sao entregues nas
igrejas.

As entrevistas com os colaboradores acima fornecem um olhar mais amplo acerca da
producdo do EJ colaborando para uma melhor reflexao acerca dos contetdos do EJ que seréo

analisados na préxima secao.

3.2 O “Espaco Jovem”: uma analise dos contetdos

Do recorte cronoldgico de janeiro de 1993 a agosto de 2014, contabilizou-se 256 artigos
principaises na secdo intitulada “Espaco Jovem”. Alguns meses, excepcionalmente, nio
trouxeram o EJ por razdes nédo explicitadas. Ao que tudo indica, pelo contexto da edigéo, a
proposta tematica daquele més era especial. E importante ressaltar aqui que as edi¢ces mensais
de outubro, de todo o periodo analisado, ndo trouxeram o EJ por um cronograma editorial pré-
estabelecido. Todas essas edi¢cGes da RA tem uma agenda especial com séries tematicas de
mensagens a serem usadas nas comunidades adventistas do sétimo dia de todo territorio
nacional, no més de novembro, numa semana especial de estudos biblicos chamada “Semana
de Oragao da Colheita”.

Sendo assim, foram 228 edi¢6es analisadas somando todas de janeiro de 1993 a agosto
de 2014 (subtraindo os meses de outubro em que ndo ha o EJ). Reitera-se que dentro dessas
228 edicdes foram contabilizados 256 artigos principais na secdo EJ. Algumas edicdes
trouxeram dois artigos principais. O EJ, além de contar com esses artigos principais, também
oferecia um quadro menor para pequenas reflexdes, noticias, testemunhos ou segdo de

perguntas e respostas.

66 ldentificam-se como artigos principais aqueles que ocupam o maior espago na diagramacdo e contetido. Na
maioria dos casos ha apenas um artigo central, mas em algumas edicBes excepcionais aparecem dois.
Paralelamente ao artigo principal ou aos artigos principais, a sessdo também traz, na maioria das edi¢cdes, uma
subsecdo ou um quadro com uma proposta também voltada para o publico jovem. Esse espago menor inserido no
“Espag¢o Jovem” também sera analisado no corpo dessa pesquisa.
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Figura 2: “Espaco Jovem” em janeiro de 1993 contendo um artigo principal
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Figura 3: “Espaco Jovem” de maio de 1993 contendo dois artigos.
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Os temas dos artigos variam entre muitos assuntos. Por essa razdo, adotou-se a

metodologia de uma anélise frequencial dos conteddos dos artigos a fim de identificar quais

teméaticas foram mais recorrentes na sessdo investigada. Para tanto, sugeriu-se uma

identificacdo das categorias cujas defini¢Ges estdo abaixo:


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
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Legenda Classificatoria

a) relacionamento — namoro, jugo desigual no namoro, amizade, familia, etc.
b) espiritualidade — comunhdo com Deus, temas biblicos, poder da oracéo, etc.
c) evangelismo — dicas de evangelizacao, técnicas de pregacao, etc

d) corpo - aparéncia exterior ("decéncia™), vestuario, adornos, etc.

e) sexualidade — sexo, opcdes de género, pornografia, masturbacéo, etc.

f) educacéo - quando falar de estudos, aprendizado, desenvolvimento, etc.

g) casamento - relacdo conjugal, preparo para o casamento, jugo desigual no matrimonio, etc.
h) financas - planejamento financeiro, investimento, dizimos, ofertas, etc.

i) saude - prevencdo, exercicios, alimentacéo, etc.

J) emocdes — ansiedade, depressao, etc.

I) ciéncia - fidedignidade da biblia, ciéncia e religido, etc.

m) comportamento cristdo — assuntos do cotidiano, relagdo com a midia e cultura, consumo,
etc.

n) liturgia — préticas liturgicas envolvendo musica, adoragdo, etc

0) testemunho — experiéncias de transformacdo de vida, de engajamento em contextos
missionarios ou de fidelidade em situacdes de adversidade.

p) motivacional — sucesso, felicidade, mobilizacdo de pessoas, etc.
q) liberdade religiosa — diversidade religiosa, exercicio das crencas, etc.

r) procedimento eclesiastico — como a igreja se posiciona diante de algumas situacdes como,
por exemplo, aborto, adultério, uso de drogas, divoércio, etc.

s) carreira — assuntos ligados ao mercado de trabalho, carreira profissional e vocacao,
administracao e lideranca, etc.

t) politica — posicionamento politico e/ou ideoldgico, envolvimento dos fiéis em candidaturas
politicas, etc.

u) principios doutrinarios — compreensdes e crencas doutrinarias e sua aplicacao no cotidiano.
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Gréfico 27 — Classificacgiio dos artigos da seciio “Espaco Jovem” (jan/1993 a ago/2014)
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Gréfico 28 — Comparativo percentual das tematicas do “Espago Jovem”
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A partir dos graficos acima, facilmente se nota que existem temas mais recorrentes e
temas menos recorrentes nos artigos principais difundidos pelo “Espaco Jovem” da RA.
Seguindo a hierarquia de incidéncia percebe-se que os temas mais explorados séo:

(1) Espiritualidade — esse é o tema que ocupa 0 maior espaco dedicado aos jovens no
EJ. Essas reflexdes giram em torno de temas religiosos tais como: “a comunhao com Deus e o

poder da oragdo”; “o sentido da vida”; “a necessidade da compaixao”; “a esperanga € 0 retorno

de Jesus”; “o discipulado ou o crescimento em Cristo”; “a importancia e os resultados da
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(13

confianga em Deus”; “o cuidado com as escolhas”; “o que é ser um jovem cristdo”; “o

13

significado do nascimento de Jesus™; “a atitude de gratidao”; “a salvagdo em Jesus”; “o

99, ¢ 99, ¢ 99, ¢

dominio préprio”; “a graca e o perdao de Deus”; “a perseveranga em meio as adversidades”; “o

99, ¢ 99, ¢ 99, ¢

conflito entre o bem e o mal”; “os atributos de Deus”; “a unidade crista”; “a generosidade”; “a
lideranca espiritual” e “os dons espirituais”.

Embora os temas, dentro da categoria “espiritualidade” sejam variados, como se percebe
na listagem acima, a estrutura e abordagem que eles utilizam é muito semelhante, pois em todos
héa referéncias biblicas, no comeco ou no final, e uma aplicacdo de cunho espiritual para a vida
do jovem adventista.

Veja por exemplo alguns trechos de artigos que retratam essa tematica da
“espiritualidade” com uma énfase especial na importancia da comunhdo com Deus:

Quanto mais tempo passamos com uma pessoa, mais a conhecemos; até podemos
ficar parecidos com ela. E isso que precisa acontecer entre mim e Deus, entre vocé
e Deus. Precisamos passar tempo com Ele. Até sermos iguais a Ele. Esse processo
sO sera culminado no Céu, mas precisamos comeca-lo aqui, hoje mesmo (Janeiro
de 1993).

Uma das biografias mais curtas da Biblia é a de Enoque. Muito pouco se diz desse
homem, provavelmente porque a Unica declaracdo a respeito de sua relagdo com
Deus, feita no Antigo Testamento, é: “Enoque andava com Deus”. Isso é mais do
que suficiente para se entender quem era Enoque. Ele andava com Deus, vivia
com Deus, morava com Ele. E isso era tudo em sua vida (Maio de 1997).

Oracdo aliada ao estudo da Biblia. A formula é antiga, mas ndo existe outra. Aqui
reside a fonte de poder para vencer o mal. Essa é a solu¢do para nossos defeitos
de carater. Todas as nossas esperancas atuais e futuras dependem de nossa relacdo
com Cristo. Buscar a vitoria sobre o pecado, sem uma relacdo com Cristo é tentear
o impossivel (Maio de 1999).



94

(2) Testemunho — Esses testemunhos devem ser entendidos como experiéncias,
relatadas por jovens, sobre “conversao’s7; “‘engajamento missionario”ss; ‘“pioneirismo’s9;
“fidelidade e superacdo”70; “uso dos dons”71 e “ocasides miraculosas”72.

A edicdo de agosto de 1993, por exemplo, traz o testemunho de uma jovem chamada
Marta Botelho onde ela conta como passou a frequentar a IASD, conviver com 0s jovens
adventistas e estudar a Biblia com eles até tomar a deciséo do batismo. Ela relutou em tomar
essa decisdo, pois sentia que deveria deixar suas apresentacOes de ballet. No entanto suas
palavras foram: “O Espirito Santo ndo me deixou. Ele me mostrou que Deus deve estar em
primeiro lugar em nossa escala de valores. Finalmente voltei a visitar a igreja e em 24 de
dezembro de 1986 fui batizada”.

No caso de testemunhos que trazem historias de engajamento missionario um exemplo
pode ser visto no relato de Cristine de Azevedo, na edicao de abril de 2004, onde ela conta de
sua experiéncia de voluntariado no Azerbaijao ajudando em projetos educacionais e apela para
gue mais jovens dediquem uma parte de seu tempo para se envolverem numa causa social que
colabore com a pregacéo do evangelho.

Embora a incidéncia de artigos que trazem esses testemunhos ndo supere a quantidade
de temas ligados a “espiritualidade”, vale destacar que o EJ traz, a partir de maio de 2009, uma
subsecdo intitulada “Expressdo” exclusivamente voltada para depoimentos e testemunhos de
jovensrs indicando assim um interesse por parte da IASD em expor as positivas experiéncias

de boa conduta e de envolvimento missionario por parte de seus jovens.

67 Entenda “conversdo” aqui em dois sentidos basicos. Em primeiro lugar, testemunhos de pessoas que viviam
uma vida irreligiosa, imoral e, na maioria das vezes, carregada de vicios e, a partir de um “encontro espiritual” que
tiveram com Deus, passaram a ter uma vida religiosa ativa e uma conduta mais saudavel. Em segundo lugar,
testemunhos de pessoas que ja eram religiosas, mas pertenciam a outras denominacdes cristds e, por estudarem a
Biblia com os adventistas, decidiram se filiar a IASD entendendo que encontraram uma mensagem (principios
doutrinarios) que até entdo ndo conheciam. Esse segundo tipo de conversdo poderia ser entendido também como
uma espécie de “transito religioso”.

68 Historias, em sua maioria relatadas na primeira pessoa, acerca do envolvimento com alguma missédo de cunho
social e/ou evangelistico em alguma geografia diferente da geografia nativa do missionario.

69 Referem-se as histdrias dos jovens pioneiros do movimento adventista e seu legado para os jovens na atualidade.
70 Estdo ligados a experiéncias de jovens que foram fi€is as suas convicgdes religiosas e, por isso, enfrentaram
adversidades ou a historias de superagdo que servem de inspiracdo e motivacdo aos jovens.

71 Testemunhos que traduzem a histdria de jovens que tem usado suas habilidades na pregacdo do evangelho em
suas comunidades locais, geralmente se valendo de algum método criativo.

72 Referem-se a episodios entendidos como intervencdes sobrenaturais de Deus tais como curas, livramentos de
acidentes, prognosticos médicos favoraveis, etc.

73 Essa subsecdo sera analisada adiante nessa pesquisa.
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(3) Relacionamentos - geralmente os autores que escrevem sobre esse assunto abordam
itens como “namoro”’; “amizade”; “familia”74 e a “relacdo com os animais”7s.

No caso do assunto do “namoro”, geralmente as orientacdes sdo sobre a escolha do (a)
namorado (a); a conduta de um namoro cristdo; as dicas para um namoro emocionalmente
saudavel; como se avaliar se 0 namoro se transformara num casamento bem-sucedido; o perigo
de relacionamentos efémeros; etc.

A edicdo de agosto de 1995, por exemplo, trouxe um alerta para os jovens com relacéo
a pratica de envolvimentos emocionais efémeros e sem compromisso ao dizer que:

Vocé, que é jovem, ndo vai querer fazer algo que ira prejudicar sua vida para sempre.
Se vocé quiser ter uma conduta sadia nos relacionamentos, evite o tal do “ficar”. Este
habito pode destruir vocé. Aproveite seu tempo para estudar e fazer novos amigos, e
no momento certo vocé encontrara a pessoa ideal no seu circulo de amizade.

Ja no caso dos artigos que tratam das “amizades” os autores se preocupam em falar
sobre: como identificar e construir amizades saudaveis; como evitar que uma amizade se
desfaca; o cuidado em n&o julgar as pessoas pelas aparéncias; a influéncia que uma amizade
provoca, etc. Um exemplo esta no artigo “Procura-se um amigo” da Sueli de Oliveira que diz:

Quer ter amigo? Seja amigo. As pessoas necessitam de amigos quando estdo bem,
contentes, para dividir as alegrias; mas, acima de tudo, precisam de amigos quando
estdo mal, em dificuldades ou passando por um periodo dificil. “Em todo o tempo
ama o amigo e na angustia se faz o irmao (Pv. 17.17)” (Julho de 1997).

O topico “relacionamentos” parece ser um dos assuntos de maior interesse do publico
jovem. Isso porque quando o EJ abre um quadro intitulado “Vocé Pergunta”7e para que 0s
jovens leitores manifestem suas dividas e questionamentos, a grande maioria dos assuntos
levantados por eles tem que ver com os “relacionamentos”. Isso mostra que, embora a IASD
tenha uma agenda fortemente voltada para os assuntos de cunho religioso-doutrinario, ela ndo
pode negar o tratamento de assuntos de cunho existencial fazendo, inclusive, uma ponderacéo
acerca de como a sua doutrina pode contribuir no comportamento de seus membros,

especialmente da sua juventude.

74 Refere-se, especialmente, ao relacionamento intergeracional (pais e filhos) que ocorre no interior da familia
envolvendo principalmente a questdo da comunicacao e superagdo de crises.

75 H& apenas um artigo, na edigdo de fevereiro de 2002, que abordou os beneficios de um relacionamento saudavel
entre 0 homem e os animais.

76 ESsa subsecdo sera analisada adiante nessa pesquisa.
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(4) Educagéo — os artigos que tratam da “educag@o” trazem a discussdo topicos como o
“processo de aprendizagem e seus beneficios”; “o perfil dos jovens”77; “a importancia do
preparo integral”’7s; “o uso da mente”79; “os beneficios e desafios da universidade’so; “os
beneficios e desafios do intercambio cultural” e “a motivacao para o aprendizado”.

O artigo “Vivendo, aprendendo e ensinando”, publicado em fevereiro de 1993, por
exemplo, explora a importancia e os beneficios do processo da aprendizagem afirmando que:

A aprendizagem é um processo progressivo e cumulativo adquirido por etapas. Além
de ser um processo na relagdo entre o individuo e 0 meio, a aprendizagem é também
um processo entre os individuos. Por isso, a educacédo é o processo mais generalizado
dos agrupamentos humanos, pois em muitos aspectos todos sdo alunos e professores
ao mesmo tempo.

(5) Comportamento cristdo — os assuntos relacionados a esse tépico tratam sobre a
interacdo do jovem adventista com a cultura na qual ele esta inserido, especialmente no que diz
respeito a sua relacdo com as midias, tais como programas televisivos, cinema e musica; seus
possiveis habitos nocivos; sua evasao da igreja e sua relacdo com a cultura de consumo e da
aparéncia.

Os artigos dessa categoria tendem a propor mais restri¢cfes do que, de fato, op¢cbes na
composicdo do comportamento que o jovem deve desenvolver especialmente em relagcéo a
cultura que o circunda. O autor do artigo “5 razdes pelos quais ndo vou ao cinema”, por

exemplo, finaliza seu texto dizendo que:

L& no Céu ndo havera o mundo imaginario dos filmes e das superproducdes. L& sim,
no encontraremos com a verdadeira realidade dos nossos sonhos, e a tela, seja do
cinema ou da TV, ja ndo mais tera poder sobre nds e nem existira porque Aquele que
é real nos transformard para as realidades eternas (Janeiro de 1999).

Ainda dentro dessa categoria, em dezembro de 1995, o EJ trouxe um artigo abordando
0s comportamentos dos jovens adventistas que abandonam o vinculo com a igreja. A maioria
dos itens que ali sdo mencionados responsabiliza a igreja local por ndo oferecer atividades
apropriadas aos jovens, a familia por ser uma ma influéncia e o proprio jovem por decidir se

aventurar em experiéncias para além da conduta estabelecida pela sua religido.

]

77 A edicdo de novembro de 1993 trouxe um artigo de Joel Carvalho intitulado “Jovens: conhecé-los e ama-los’
tratando das caracteristicas principais dos jovens e da importancia pedagégica de se conhecer seu publico para
poder educé-lo através do amor.

78 Artigos que tratam da importancia do preparo do jovem em todas areas (fisica, mental e espiritual) para o seu
desenvolvimento pleno para a vida e para a atuagdo no mercado de trabalho.

79 O artigo “Grande Ideia” publicado em abril de 1998 fala sobre o potencial criativo da mente e como ela pode
ser usada para o bem.

8o Quando se fala dos beneficios, trata-se das oportunidades de crescimento que a universidade oferece. Agora
quando se trata dos desafios, 0 EJ se concentra, especialmente, no contexto de tensdo que o jovem adventista que
é criacionista enfrenta quando, numa universidade secular, é exposto aos ensinos de natureza evolucionista.
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(6) Motivacional — os artigos que foram categorizados com temas motivacionais séo
aqueles que trazem entrevistas com pessoas que lograram éxito em algumas areas da vida e que
servem de inspiragéo para os jovens ou reflexdes acerca de temas como a felicidade e o sucesso.
Ha também aqueles que oferecem dicas de como motivar os jovens no envolvimento das
atividades da igreja.

A edicéo de novembro de 1993, por exemplo, traz uma entrevista realizada com o piloto
Nelson Piquet contando um pouco de sua trajetoria e oferecendo dicas para motivar os jovens
a nao desistirem de seus sonhos. Outro exemplo € a edicdo de novembro de 2013 que
entrevistou varios jovens para interrogar acerca dos desafios que eles enfrentam em seu
envolvimento com a igreja e de como eles fazem para supera-los.

(7) Sexualidade — os temas que tratam de sexualidade geralmente o fazem dando uma
énfase nos riscos do sexo fora do casamento e da pornografia. Esses riscos estdo ligados,
especialmente, aos danos emocionais e familiares e também a violagdo de principios biblicos,
conforme entendidos e ensinados pela IASD.

A edi¢ao de marco de 2015, por exemplo, trouxe no EJ um artigo intitulado “Mundo
erotizado” em que fala dos prejuizos do habito da pornografia. O autor faz um apelo para que
os jovens “se oponham a avalanche de impureza que assola 0 mundo e mostrem que 0 sexo
pode e deve ser vivenciado dentro do plano de Deus para os seres humanos. Devem mostrar na
vida conjugal que sexo, carinho, pureza e felicidade, podem e devem coexistir”.

(8) Evangelismo — os artigos de cunho evangelistico sdo aqueles que apelam para o
envolvimento dos jovens na “pregacdo do evangelho” nas mais variadas geografias e fornecem,
além de respaldo biblico para esse envolvimento, dicas e métodos eficazes para alcancar esse
fimsz.

(9) Emogdes — os artigos que trabalham com orientacfes ligadas a saude emocional

29 ¢

aparecem tratando de temas como, por exemplo, “a solidao”, “a alegria e seus beneficios para
o0 organismo”, “a depressdo”, “a importancia do equilibrio emocional” e “a autoestima”.

(10) Casamento — dos artigos que aparecem tratando de assuntos relacionados ao
casamento, alguns oferecem dicas ligadas a escolha do conjuge e aos preparativos para a vida

conjugal, enquanto outros, que representam a maioria, alertam acerca dos riscos e

81 Um dos artigos, que aparece na edicdo de agosto de 2013, traz uma discussdo sobre como compartilhar a fé
cristd num contexto universitario.
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consequéncias do “jugo desigual”s2 na relagdo matrimonial. O conselho, nesses casos, é para

que haja muita cautela, como indica, por exemplo, o artigo de Lemos:
As pequenas diferencas se acentuam e um dos dois (geralmente o cristdo)
desfalece na fé e cede ao companheiro. Os habitos cristdos sdo deixados de lado,
em nome do amor ao outro. Por fim, aquele que buscava a Deus com fervor, ja
ndo sente mais vontade de orar, de estudar a Biblia, de testemunhar, de ir a igreja.
Ele escolhe a esposa néo cristd ou 0 marido mundano. Tudo por causa de uma
atitude precipitada, contraria a vontade de Deus (Fevereiro de 1996).

(11) Liturgia—embora os artigos dessa categoria sejam poucos, 0s autores que escrevem
dentro dessa tematica o fazem para dar diretrizes sobre o aspecto litargico dos cultos e dos
eventos religiososss; sobre a utilizacdo da musica e seu impacto na vida do jovem e, também,
na experiéncia coletiva de adoracao.

(12) Ciéncia, Saude e Corpo — essas trés tematicas contam apenas com dois artigos, cada
uma delas. No que se refere a ciéncia, um dos artigos trata das descobertas mais recentes
relacionadas ao comportamento do ser humano, enquanto consumidor, e como isso se relaciona
com o seu poder de autonomia; enquanto o outro traz uma discussdo acerca das muitas
cosmovisdes e de como elas afetam nossa percepcao acerca de Deus.

No caso da saude os artigos se preocupam em tratar da integracdo entre a mente e o
corpo mostrando como a renovacdo da primeira pode afetar positivamente o segundo. E na
tematica do corpo, um dos artigos aborda a relagdo do jovem adventista com a aerdbica e o
outro fala da questdo do principio da decéncia cristd e de como 0 mesmo deve afetar a forma
do jovem se vestir.

(13) Financas — de todo o periodo analisado, apenas um artigo é destinado a tratar do
assunto de financas e ele traz dicas de educacdo financeira para auxiliar o jovem em seu

planejamento pessoal.

3.2.1 Autores
Os autores dos artigos variam. Editores da revista e editores associados da Casa
Publicadora Brasileirasa sdo os principais. No entanto, hd muitos pastores, especialmente

aqueles que estdo ligados ao ministério jovem nas diferentes regides do Brasil, que também

82 Entenda “jugo desigual” como uma expressdo relacionada a unido conjugal entre duas pessoas que professam
crencas religiosas distintas. A IASD, crendo que a recomendacao biblica (ver 2 Corintios 6:14) é para que o fiel
ndo incorra em jugo desigual, alerta os jovens sobre os riscos de tal procedimento.

83 A edicdo de julho de 1996, por exemplo, trouxe um artigo do Pr. Erico Tadeu Xavier abordando os aspectos
positivos e negativos da adoracdo em um evento de grande porte.

84 A Casa Publicadora Brasileira é uma das 63 editoras pertencentes a Igreja Adventista do Sétimo Dia. Para saber
mais acesse: https://www.cpb.com.br/institucional/sobre.
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participaram como convidados. Conforme j& mencionado, um dos diferenciais do EJ, no
periodo estudado, é sua abertura maior para a participacdo dos proprios jovens. Estudantes de
cursos diversos, lideres de jovens das comunidades locais, entre outros, aparecem como autores
de varios artigos também.

Dos 256 artigos, 58 séo de autoria de um dos editores da RA ou da CPB e 0s outros 198
foram escritos por autores (as) convidados (as) (voluntarios). Em termos percentuais, ficaria

assim:

Graéfico 29 — Percentual comparativo dos autores da secio “Espa¢o Jovem”

Editores da
Revista ou da
Publicadora

23%

Dos 198 artigos escritos por convidados (as) voluntérios (as), 69 foram escritos por

algum pastor enquanto 129 foram escritos por autores de outras areas de atuacao.

Grafico 30 — Percentual comparativo em relagiio ao vinculo institucional dos autores da se¢io “Espaco Jovem”

Desses 129 artigos que foram escritos por voluntarios de outras reas de atuacéo
identificou-se que 32 eram estudantes e 97 eram profissionais ja graduados e inseridos no

mercado de trabalho.
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Gréfico 31 — Percentual comparativo em relagédo aos jovens empregados ou estudantes que colaboraram

na sec¢io “Espaco Jovem”

O que se percebe a partir desses nimeros exemplificados nos graficos acima é que a
RA, pelo menos no periodo analisado, esta preocupada em proporcionar uma abertura para que
0s jovens possam participar dos artigos do EJ. Muito embora 75% dos que escrevem como
voluntarios sejam profissionais ja graduados e apenas 25% estudantes, todos sdo jovens e, de
certa forma, escrevem a partir da perspectiva de jovens que estdo inseridos no universo

estudantil ou no mercado de trabalho.

3.2.2 Sessdo de Aconselhamento

Conforme j& sinalizado, o EJ traz, além dos artigos principais, algumas pequenas
sessOes que também cumprem um papel na transmissao de conteidos para o publico jovem. No
caso da sessdo de aconselhamento, ela consistia num pequeno espago que estimulava os leitores
a enviarem perguntas a RA. O pastor José Maria Barbosa, na ocasido lider do ministério jovem
da IASD para toda América do Sul, selecionava uma delas e a respondia na proxima edigéo. Os
nomes das pessoas que enviavam as perguntas eram sempre preservados aparecendo apenas as
siglas iniciais no quadro. Essa sessdo de aconselhamento aparece apenas na edicéo de julho e
dezembro de 1993, mas sua proposta editorial retorna, a partir de abril de 1996, através da se¢do

“Voce Pergunta”.
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Figura 4: Quadro “Aconselhamento” na edicio de julho de 1993.
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

3.2.3. Vocé pergunta

Nesta secédo, 0s leitores eram encorajados a enviarem as suas perguntas, das mais
variadas naturezas, e 0 pastor José Maria Barbosa, responsavel pelas respostas da secdo,
selecionava uma das perguntas e a respondia abertamente, preservando a identidade do leitor.

Esse quadro ocorreu desde abril de 1996 até marco de 2009 em todas as edi¢des, com
esporédicas exce¢Bes quando a edi¢cdo mensal ndo trazia o EJ por alguma razdo editorial
geralmente ndo mencionada na RAss.

85 As edigdes em que ndo aparece o quadro “Vocé Pergunta” sdo as de fevereiro, marco e maio de 1998 e as de
janeiro e maio de 1999. Aparentemente, a omissao se da quando (1) a edicdo da revista naquele més foi especial e

omitiu todo o EJ ou (2) quando o artigo central é mais volumoso precisando de um espaco grafico maior excluindo,
assim, o quadro “Vocé Pergunta”.
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Figura 5: Quadro “Vocé Pergunta” inserido no “Espaco Jovem” da edi¢io de fevereiro de 2000.
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Outro aspecto que merece ser notado nesse quadro é que no periodo de janeiro de 2002
a fevereiro de 2003, o Pr. José Maria Barbosa deixou de ser o Unico responsavel pelas respostas
e outros pastores, lideres de jovens de outras regifes do Brasil, passaram a participar das
respostas. Segundo a entrevista com um dos editores da RA, que aparece no segundo capitulo
desta pesquisa, a razdo para isso foi a ocorréncia de uma transicdo de funcéo onde o Pr. José
Maria Barbosa estaria em processo de substituicdo por outro pastor na funcdo de lider do
ministério jovem da IASD para o territorio da América do Sul. Ainda dentro desse periodo, em
algumas edi¢des, a sessdo “Vocé Pergunta” foi substituida por um pequeno artigo com temas
do cotidiano jovemss.

Essa transicao supracitada concretizou-se no inicio de 2003 e a partir da edi¢cdo de marco
de 2003 até dezembro de 2006 a sessdo “Vocé Pergunta” passou a ser respondida pelo Pr. Erton
Kohler, novo lider de jovens adventistas para a América do Sul, na ocasido. Essa mesma
dindmica se repetiu em janeiro de 2007 quando o Pr. Otimar Gongalves assumiu a liderancga do
ministério jovem da IASD a nivel de América do Sul e passou a ser o responsavel pelas

respostas aos leitores jovens da Revista Adventista no quadro “Vocé Pergunta”. Ele

8s Fevereiro de 2002, por exemplo, trouxe um breve artigo sobre a relagdo do jovem adventista com a masica rock.
J& a edicdo de marco do mesmo ano trouxe também, em vez do quadro “Vocé Pergunta”, uma breve reflexdo
motivacional sobre a superacdo de limites na juventude. E, um Gltimo caso, ocorre em dezembro de 2002, quando,
no lugar do espago “Vocé Pergunta”, aparece um breve testemunho de um membro leigo de uma igreja adventista
em Aracaju falando da necessidade de se manter a esperanca em meio as perdas.
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permaneceu respondendo ao quadro até marco de 2009 quando essa subsecdo deixou de

existirs7.
Abaixo segue um gréfico que sinaliza os principais temas selecionados e explorados
nessa se¢ao chamada de “Vocé Pergunta”ss. Note, primeiramente, que dentro desse periodo em

que ocorre esse quadro pode-se contabilizar 122 ocorréncias do mesmo.

Gréfico 32 — NUmeros comparativos dos temas da se¢do “Vocé Pergunta”
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Gréfico 33 — Percentuais comparativos dos temas da se¢io “Vocé Pergunta”
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Embora a classificacdo comparativa desse quadro se valha da legenda padrdo proposta

nessa pesquisa, vale destacar que alguns itens que nédo aparecem na classificacdo dos artigos

87 Embora ocorra essas transi¢des, essa pequena se¢do destinada a “Perguntas e Respostas” da audiéncia de leitores
jovens é patenteada pelo lider de jovens da IASD para o territorio Sul Americano independentemente de quem

seja ele.
88 Os dois quadros da “sessdo de aconselhamento” publicados em julho e dezembro de 1993 foram contabilizados

nesse grafico juntamente com a se¢do “Vocé Pergunta” por carregarem a mesma proposta editorial.
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principais do EJ, aparecem com mais frequéncia aqui. O que se percebe é que esse quadro
parece se preocupar com temas tais como:

(1) Relacionamentos — incorporando questdes ligadas as incertezas no namoro, aos
conflitos familiares e ao envolvimento com amigos. Muitos dos casos relacionados ao assunto
de namoro, por exemplo, tém que ver com preocupacdes na escolha do namorado (a), problemas
com 0s pais por nao aceitarem o0 namoro e davidas em saber se 0 namoro vai dar certo ou nao.

(2) Sexualidade — sendo mais recorrente o questionamento sobre o “sexo antes do
casamento”, mas aparecendo também assuntos como a “pornografia’sg, “homossexualidade’9o
e “masturbagao’o1.

A edicdo de marco de 2000, por exemplo, traz o pedido de um jovem por referéncias
biblicas que demonstrem a desaprovagdo “divina” em relagdo a essa pratica. A questdo ¢é
colocada nos seguintes termos:

Ha muitas passagens sobre 0 adultério, mas nao consigo associa-las ao sexo antes
do casamento. Ha também passagens sobre imoralidade. Mas por que 0 sexo antes
do casamento ¢ imoral? Nao seria isso uma espécie de “convencdo historica”
tradicional e cultural?

E a resposta a pergunta traz alguns argumentos que demonstram que a ideia de
imoralidade estava associada também a pratica sexual antes do casamento no pensamento
biblico. Além disso, o autor também destaca que: “Deus sempre pde a liberdade dentro de
alguns limites (0 que parece um contrassenso). No caso do sexo, esses limites ndo sdo para
impedir ou nos privar de algum prazer, mas para nos proteger”.

(3) Principios doutrinarios — preocupando-se em trazer discussdes sobre a préatica das
crencas adventistas no contexto atual como, por exemplo, a “guarda do sdbado”s2 e 0
comportamento do crente durante esse dia. A edicdo de setembro de 1997, por exemplo, traz
um caso de uma jovem enfermeira que estava confusa se poderia ou ndo trabalhar aos sdbados
no hospital, uma vez gque a natureza do seu oficio tinha que ver com o socorro e cura das pessoas

doentes.

89 A edicdo de dezembro de 1999, por exemplo, traz um relato de um jovem que se sente mal por esse habito e
quer ajuda para vencé-lo.

90 A edicdo de junho de 2001 trouxe um caso de um jovem de 16 anos que assumiu sua inclinacdo afetiva por
pessoas do mesmo sexo e ele creditava isso a um abuso sofrido na infancia. Sua indagacéao era sobre como corrigir
esses impulsos. A pergunta foi respondida pelo Dr. Cesar Vasconcellos, diretor do Centro Médico de Vida
Saudavel, Nova Friburgo, RJ.

91 A edicdo de julho de 2003 traz o relato de um jovem pedindo ajuda para vencer o habito da masturbacéao que ele
reconhecia como sendo nocivo pra ele.

92 Os adventistas do sétimo creem que o sabado foi um dia separado por Deus ha semana da criacdo para ser um
dia especial de adoracdo a Deus, intimidade com as pessoas e envolvimento na missao de pregar o evangelho. Por
essas razdes, 0s adventistas buscam se abster da atividade profissional semanal nesse dia (TIMM, 2010).
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(4) Comportamento cristdo ou conduta cristd — também traz indagacGes acerca do
posicionamento da IASD sobre o que é ou ndo mais adequado para o jovem adventista em sua
relagdo com a cultura. Especialmente em situagcdes como “ir ou ndo ao cinema”; participar de
“festas com dangas”; “as influéncias de jogos de “videogame”; “se unir ou ndo as greves”’; entre
outros.

(5) Procedimentos eclesiasticos — carregam interrogacdes dos jovens sobre como a
IASD deve lidar com situagdes de “disciplina” de seus membroses.

(6) Corpo — quando os questionamentos sdo mais acerca do “uso de joias”,
“maquiagem”, “roupas decentes ou indecentes”, “tatuagens” e 0 Uso de “cabelos compridos por
parte dos homens”.

Outro assunto que aparece nesse quadro, mas cuja ocorréncia € quase inexpressiva, € a
questdo que trata sobre “envolvimentos politicos”e4. Embora o questionamento nao seja acerca
do posicionamento ideoldgico da igreja em relagdo a politica, ha uma clara recomendacao sobre
ndo vincular candidatos eleitorais, membros da IASD, a cargos ou funcdes dentro da igreja.
Essa recomendacao sugere uma postura eclesiastica apolitica que se confirma em outros dos

documentos oficiais da IASDgs.

3.2.4. Vocé responde

O quadro “Vocé responde” surgiu a partir de janeiro de 1997 acoplado ao quadro “Vocé
Pergunta”, mas ele teve uma duragdo bem mais curta permanecendo até a edi¢do de junho de
1998. Sua proposta era a de trazer a opinido dos jovens leitores a tona acerca de temas
importantes para eles. Sendo assim, o editor propunha um assunto e os leitores escreviam sua
opinido de forma objetivase sobre 0 mesmo e a revista publicava algumas dessas opiniGes na

edicdo sequinte.

93 H& um caso, por exemplo, na edi¢do de novembro de 1999, trazido por um jovem, questionando o procedimento
da institui¢do acerca de um pastor que cometera adultério e fora destituido de sua fungdo na organizacao.

94 Apenas a edicdo de julho de 1998 traz uma discusséo voltada para esse assunto.

95 A IASD em um documento oficial, disponivel em https://bit.ly/2KVIIk4, acerca da relacdo entre os adventistas
e a politica, posiciona-se a favor da separacgdo entre a Igreja e o Estado entendendo que o ndo envolvimento
partidario é uma das maneiras de manter esse principio. Por outro lado, a IASD também compreende que seus
membros devem cumprir de forma consciente e inteligente os seus deveres civis respeitando, inclusive, os
governos e as autoridades constituidas.

96 Até 15 linhas segundo as orienta¢fes do quadro na revista adventista de janeiro de 1997.
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Figura 6: Coluna, publicada em margo de 1998, que traz a pergunta levantada pelo editor e
algumas das respostas publicadas de jovens.

Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Ao todo foram contabilizadas 13 ocorréncias desse quadro inseridos no EJ

Tabez o jovem seja do
pretende conquistar de
edpida, direta ¢ cbjetiva -
3 primeira vista é ram.
requer amizade para
aeiieg ¢ “soberviva”. Caso
, serd meciinico ¢

£ bam lembrar g 2

e Deus € vital,

w005 como adventista,
tire nenhuma namonda.
ageardandn no Senboe 3
da minha vida, aquels

& crescer cada dia na
Nosso namoro é séro,
plance definides para o

Axrila o Seruins Conas,
s L de Vi Kinwmon, R

seguem os graficos comparativos dos assuntos mais explorados:

Gréfico 34 — Numeros comparativos dos temas da se¢io “Vocé Responde”
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Gréfico 35 — Percentuais comparativos dos temas da se¢io “Vocé Pergunta”
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Os quadros que trouxeram assuntos ligados a “espiritualidade” abordaram discussoes
como: “dicas para estudar a Biblia”; “como discernir a vontade de Deus” e “sentimentos em
relacdo ao fim do mundo e a expectativa do retorno de Jesus”.

Os que trataram sobre “comportamento cristdo” questionaram os jovens sobre “a pratica
da danga” e “a escolha de programas televisivos”. Ja os quadros sobre “liturgia” levantaram a
discussdo de “como se organizar corais e cultos mais atrativos para o publico jovem”. As
perguntas levantadas sobre “ciéncia e religido” giraram em torno dos “argumentos racionais
para a existéncia de Deus” e da “existéncia ou ndo de seres extraterrestres”. Por fim, os quadros

que despertaram a discussdo sobre “principios doutrinarios” e “relacionamento” trouxeram

questodes ligadas a “compreensdo do dom profético” e “namoro”, respectivamente.

3.2.5 Raio X

A partir da edicao de maio de 2009, com o fim do quadro “Vocé Pergunta” em margo
de 2009, o EJ traz um novo quadro intitulado “Raio X que permaneceu até julho de 2012. Esse
espaco, geralmente produzido pelos editores da RA, oferecia pequenos artigos com noticias,
estatisticas e informacdes notdrias com o intuito de provocar a atencdo e a curiosidade da
audiéncia jovem e gerar uma reflexdo de cunho espiritual ou moral. Durante o periodo
analisado, foram contabilizadas 21 apari¢Ges desse quadro.

Um exemplo que pode ser mencionado € o quadro que apareceu na edi¢ao de junho de
2009, cujo autor Guilherme Silva, editor associado da RA, abordou algumas das promessas da
ciéncia em relacdo ao futuro da humanidade contrastando-as com as promessas que a Biblia

traz para 0 homem e seu amanha.



Figura 7: Quadro raio-X ao lado esquerdo (junho de 2009)
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Abaixo seguem os graficos comparativos dos assuntos mais explorados:

Gréfico 36 — Nimeros comparativos dos temas da se¢do “Raio X
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Grafico 37 — Percentuais comparativos dos temas usados na se¢io “Raio X”
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Mais uma vez, como se pode perceber pelos dados verificados acima, a categoria
“espiritualidade” aparece como sendo a mais destacada na sessdo “Raio X’ do EJ. Os temas
explorados dentro dessa categoria variam desde topicos que abordam os “sinais da volta de
Jesus”97 até as “virtudes” a serem desenvolvidas na experiéncia cristd. Sobre a categoria
“comportamento cristao” o quadro “Raio X” se preocupou em tratar de topicos relacionados ao
“envolvimento do jovem com as midias”9s, ao “futebol”99 e ao “comportamento religioso dos
jovens na atualidade’100.

Ja os dois artigos que trataram da “liberdade religiosa” o fizeram no contexto da
participacdo alternativa de jovens adventistas em concursos publicos que ocorrem no dia de
sdbado. As categorias de “principios doutrindrios”, “finangas”, “corpo” e “relacionamento”

trataram, respectivamente, de topicos como “orientacdes quanto a observancia religiosa do

2% <6 2 ¢

sdbado”, “a crise financeira e as possiveis saidas”, “os cuidados com o estilo de vida e o cancer”

e “a desintegracdo da familia e seus resultados”.

97 Os autores que trazem essa énfase se valem de descobertas cientificas recentes, das crises econdmicas e do
aquecimento global para relaciona-los com o retorno de Jesus.

98 A edigdo de setembro de 2010, por exemplo, discutiu sobre a ideologia das novelas e como elas podem moldar
0 comportamento humano. Ja em maio de 2010, o espago tratou das novas abordagens que a midia tem usado para
confundir a realidade com a virtualidade.

99 Na edi¢do de fevereiro de 2010 o autor traz alguns dados relacionados a adesdo de torcedores ao futebol
brasileiro e como “torcer” para um time de forma desequilibrada pode gerar comportamentos sociais nocivos.

100 A edig¢@o de agosto de 2009 trouxe uma reflexdo sobre alguns dados paradoxais do “movimento emergente’,
isto é, jovens que se declaram espirituais, mas rejeitam a igreja institucionalizada. E a edi¢do de novembro do
mesmo ano trouxe uma énfase semelhante ao explorar uma pesquisa que mostra o interesse de adolescentes e
jovens pela “comunhdo auténtica com Deus” e por “conhecer e entender as crengas e valores da fé cristd”, mas
com abordagens que sejam contemporaneas e pertinentes para sua faixa etéria.
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3.2.6 Expressao

Paralelamente ao quadro “Raio X”, o Espago Jovem também trouxe uma outra subsegao
chamada “Expressdo” que durou de maio de 2009 até agosto de 2012. Embora ndo apareca em
todas as edi¢des mensais do periodo supracitado, o quadro “Expressdo” ¢ um pequeno espacgo
que traz um depoimento enviado por um jovem acerca de uma experiéncia marcante que ele
viveu podendo envolver uma cura fisica, uma superacdo de um grande desafio ou até mesmo

uma conversao espiritual.

Figura 8: Quadro “Expressio” (maio de 2009)
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Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Foram contabilizadas 30 ocorréncias desse quadro no periodo analisado. Embora todos
os quadros “Expressao” tragam um testemunho, na sua maioria escrito por jovens, abaixo esta

proposto um grafico comparativo da natureza dos testemunhos explorados:


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
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Gréfico 38 — Nimeros comparativos dos temas da se¢io contidas no espaco “Expressio”
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Gréfico 39 — Percentuais comparativos dos temas da secio contidas no espaco “Expressio”
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Os testemunhos de “conversdo”, que aparecem com mais destaque nessa Se¢ao, tratam
essencialmente do processo de conversdo religiosa, na maioria das vezes associado a adesao da
pessoa a IASD. Os testemunhos de “superacao” exploram as historias de jovens que tiveram
que superar grandes obstaculos para alcancar seus objetivos académicos e profissionais. Dentro
da categoria “fidelidade” os depoimentos dos jovens tratam de experiéncias ligadas a
manutencdo dos ‘“valores religiosos” sob a pressdao contraria do grupo. Os testemunhos
“missionarios” e de “cura” abordam, respectivamente, historias de engajamento em agdes

sociais e evangelisticasioi e histdrias de pessoas com doengas graves que foram curadasioz.

3.2.7 Pense nisto
Dentro do periodo analisado, a Ultima — cronologicamente falando — subsecdo que

aparece inserida dentro do EJ é a “Pense Nisto”. Ela aparece apos a saida da “Raio X ¢

101 A edigdo de marco de 2011, por exemplo, trouxe o relato de Tainan Pires, 19 anos, que participou de um projeto
missionario de jovens que ocorre nas férias envolvendo a¢des comunitérias e evangelismo. A edicdo de agosto do
mesmo ano trouxe a histdria da Joilma Santana que, por trabalhar como assessora de educacéo do SESI, consegue
desenvolver varios projetos sociais a nivel estadual onde reside.

102 A edicgdo de abril de 2010 relatou a histdria de Cigredy Neves que foi curada de uma doenca adquirida pela
larva do porco (cisticerco) que se alojou em seu sistema nervoso central. O quadro “Expressdo” de janeiro de 2012
também trouxe um relato de cura do céncer e da mudanca de habitos no estilo de vida do casal Karina Deana e
Davidson.
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“Expressdo”, em setembro de 2012, durando até agosto de 2014 quando se encerra o “Espaco
Jovem” na RA.

Sua proposta é muito semelhante a da “Raio X que a precedeu. O quadro também
explora assuntos do cotidiano, noticias, estatisticas e curiosidades sempre estabelecendo uma
relagdo com a narrativa biblica e sugerindo uma ligdo moral ou espiritual para a vida do jovem

adventista.

Figura 9: Quadro “Pense Nisto” (agosto de 2013)

Fonte: Acervo da RA online (http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb)

Note que assim como a sessdo “Raio X”, a “Pense Nisto”, via de regra, se vale de pautas
sociais que estdo em evidéncia para provocar reflexdes de cunho moral e espiritual. Na imagem
acima, tomada como exemplo, de agosto de 2013, o editor Michelson Borges traz uma reflexao
acerca do envolvimento dos jovens nas manifestacfes de protesto contra o aumento de tarifas
nos transportes publicos que ocorreram em junho de 2013. E possivel que alguns jovens
adventistas tenham participado dessas manifestacGes, embora haja recomendac6es da IASD

para que seus membros evitem a participagdo em movimentos dessa naturezazios.

103 Em um documento oficial intitulado “As manifestagcdes e o evangelho”, a IASD se pronunciou sobre o
envolvimento de seus membros em manifestagdes populares dizendo que, “embora nio seja errado defender ideias
e ideais, pois todos tém o direito de se manifestar livremente”, a Igreja alerta seus membros do “risco de se envolver
nessas manifestacgdes, pois ha pessoas nelas que possuem inteng¢des equivocadas que ndo combinam com 0S N0SSOS
pensamentos e principios cristdos”. O artigo ainda arremata dizendo que “nossa miss@o ¢ mais do que reivindicar,
¢ proclamar”. O documento esta disponivel em https:/bit.ly/IFTH7SD. Acesso em: 17 jun. 2019.


http://acervo.revistaadventista.com.br/capas.cpb
https://bit.ly/1FTH7SD
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No entanto a tonica do artigo ndo esta em discutir a legitimidade ou ilegitimidade da
participacdo dos jovens adventistas em protestos, mas em refletir sobre a intensidade com a
qual os jovens empreendem suas lutas e incentiva-los a usar essa mesma intensidade na
pregacdo do evangelho de Jesus Cristo.

Na edi¢éo de julho do mesmo ano, aproveitando o langamento do filme Superman nos
cinemas, o0 quadro trouxe uma reflexdo de cunho espiritual comparando as caracteristicas
messianicas do Superman com as de Jesus. Segundo o autor do artigo: “Superman € claramente
uma parddia de Jesus Cristo. Ele vem de fora da Terra, é adotado por uma familia humana,
inicia seu ministério em favor da humanidade ja na vida adulta, morre numa historia em
quadrinhos que vendeu milhdes e, posteriormente, € ressuscitado”. O proprio diretor do filme
reconheceu que “a relagdo entre Jesus Cristo e o Superman néo foi inventada por eles, mas
existe desde a criagdao do personagem”.

E por conta dessas semelhancas entre ambos 0s personagens, que o autor do artigo

conclui que:
Assim esses filmes vdo cumprindo uma “agenda” que parece ser a mesma:
substituir a crengca nos antigos deuses pela idolatria dos novos “deuses”
mitologizando a ideia de que existe um verdadeiro Filho de Deus que
efetivamente morreu pela humanidade e que prometeu voltar e levar consigo
aqueles que aceitarem Sua proposta de vida eterna numa realidade sem pecado.
Em relagdo ao quadro “Pense Nisto”, foram contabilizadas 21 ocorréncias do mesmo no
periodo analisado. Abaixo seguem os dois graficos comparativos da natureza dos assuntos

explorados:

Grafico 40 — Numeros comparativos dos temas do quadro “Pense Nisto”
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Gréfico 41 — Percentuais comparativos dos temas do quadro “Pense Nisto”
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Os artigos da categoria “ciéncia” sdo aqueles que se preocupam em trazer uma reflexao
baseada na intersecgdo entre “ciéncia e religido”104. As reflexdes da segdo “Pense Nisto” ligadas
a “espiritualidade” exploram topicos como as “escolhas”105 € a “importancia de se lutar pelos
sonhos”. Os artigos enquadrados na tematica de “saude” exploraram topicos como a “prevencao
de doencas de cunho mental e psicologico”, “os cuidados que se deve ter com algumas dietas”
e “os beneficios da religido para a saude”. A categoria “comportamento” traz assuntos ligados
aos “efeitos dos vicios na vida dos jovens” e a “evasdo de jovens de igrejas liberais nos Estados
Unidos”. Os dois artigos que tratam do “casamento’ refletem sobre os “efeitos do jugo desigual
na vida conjugal”. J4 os artigos que tratam sobre “relacionamento”, “testemunho”, “liturgia” e
“educagdo” abordam, respectivamente, topicos como “o uso das redes sociais”, “a fidelidade

de jovens as suas conviccdes religiosas”106, “o envolvimento do jovem na liturgia do culto

religioso” e o “processo de amadurecimento”.

Conclusdes do terceiro capitulo
O terceiro capitulo dessa pesquisa propds uma classificagdo e uma andlise geral dos

conteudos do “Espago Jovem” da Revista Adventista dentro do periodo de 1993 a 2014. O que

104 A edicdo de janeiro de 2013, por exemplo, trouxe um artigo comparando a teoria dos multiversos e o design
inteligente. Ja a de junho do mesmo ano, publicada por um professor de fisica, e a de maio, julho e agosto de 2014
trouxeram uma reflexdo de cunho mais apologético acerca dos argumentos em favor do criacionismo.

105 Abril de 2013 trouxe uma reflexdo baseada na fatalidade que ocorreu na “Boate Kiss” em Santa Maria, RS. Ja
a de maio de 2013 baseou-se na experiéncia de um jovem que deixou de acreditar em Deus.

106 O quadro publicado na edicdo de dezembro de 2013 refletiu sobre as experiéncias de jovens adventistas que
passam o dia todo de sdbado numa sala de aula até poderem realizar a prova do ENEM (Exame Nacional do Ensino
Médio) apds o por do sol respeitando assim seus valores religiosos.
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se percebe nessa proposta editorial da RA é o interesse da IASD em produzir contetdos
enderecados a sua audiéncia jovem o que, historicamente, se manifesta desde o inicio do
movimento adventista em suas publicages oficiais.

Mais do que isso, 0 que se demonstra € uma preocupacdo da IASD ndo apenas em
produzir conteudo para essa faixa etaria, mas também em dialogar com a sua juventude e
envolvé-los na producdo do conhecimento — quadro este que se constata especialmente no
aumento gradativo da participagdo de jovens como autores dos artigos no “Espaco Jovem”
durante o periodo investigado.

A partir da andlise dos artigos principais do EJ, ha varias reflexdes que podem ser feitas.
Uma delas tem que ver com a categoria “espiritualidade” que € a mais destacada. Essa énfase,
para os que estdo familiarizados com o adventismo, ndo € uma novidade. Isso porgue sua
agenda historica sempre foi a de proclamacédoio7 de uma mensagem espiritual que se traduz
num sistema de crengas, onde algumas sao distintivas e, segundo os adventistas, indispensaveis
para o contexto da geracdo em que vivemosios. A juventude parece nao escapar a essa agenda.
Muito embora haja algumas pautas sociais trazidas para a reflexdo nos artigos, elas sempre
aparecem convergindo para a mensagem espiritual tipica do corpo doutrinario adventista.

Ainda dentro dessa énfase na “espiritualidade”, nota-se o incentivo dado aos jovens em
direcdo as “disciplinas espirituais”109 no intuito de manté-los afastados de condutas que violam
os principios biblicos, conforme ensinados pela instituicdo. Outro topico bastante realcado
pelos artigos, ainda na categoria “espiritualidade”, ¢ o do “sentido da vida”. Eles indicam uma
tentativa de se transmitir ao jovem adventista um sentido de vida que ndo é construido a partir
das experiéncias vividas social e culturalmente (como é comum na sociedade contemporanea),
mas derivado de uma compreensao biblica acerca do proposito que Deus tem para a vida das
pessoas. Esse propdsito teria uma perspectiva vertical — a devocao e lealdade para com Deus —
e uma horizontal — a pregacao do evangelho e 0 amor para com as pessoas.

Vale mencionar aqui que essa énfase que também é dada nos artigos para o engajamento
dos jovens em projetos missionarios é uma das principais razées para a manutencao do vinculo

dessa faixa etaria na igreja. Ha pesquisas que apontam nessa dire¢do atestando que o jovem que

107 A declaragdo de missdo do movimento adventista, articulada na obra “Declara¢des da Igreja” (2012, p. 10),
declara que a IASD existe para “proclamar a todos os povos o evangelho eterno, no contexto das trés mensagens
angélicas de Apocalipse 14:6-12, levando-os a aceitar Jesus como Salvador pessoal e a unir-se a Sua igreja,
ajudando-os a se preparem para o Seu breve retorno”.

108 Essa compreensdo volta a tocar na autoimagem que 0 movimento adventista tem de carater profético com uma
mensagem especifica para o tempo que em a sociedade vive precedendo o retorno de Jesus.

109 Termo emprestado do livro “Disciplinas espirituais para a vida cristd” de Donald Whitney (2014) que inclui a
leitura da Biblia, a oracdo, o evangelismo, a adoracdo, a meditacdo, o jejum, etc.
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se envolve mais nos ministérios da igreja e no evangelismo tende a manter seu vinculo com a
instituicéo religiosaiio.

Os artigos que trazem depoimentos de jovens acerca de suas experiéncias religiosas,
enquadrados na categoria “testemunhos”, também sdo abundantes. O que € digno de nota, pois
a maioria deles realca a “conversao religiosa” de jovens, especialmente com experiéncias de
jovens que sairam de suas denominacOes religiosas e foram para a IASD. Esse quadro é
interessante por, pelo menos, duas razoes.

Primeiro porque o contexto no qual estdo inseridos 0s jovens para quem a RA escreve,
como ja demonstrado no primeiro capitulo desta pesquisa, € um contexto de intenso transito
religioso em que 0s jovens estdo mais propensos a toda sorte de experimentacdo. Essa énfase
da RA, portanto, em trazer esses depoimentos que traduzem, de certa forma, uma maior
mobilidade entre os jovens pode ser um sintoma da condicdo religiosa da juventude brasileira
enquanto que, ao mesmo tempo, pode ser um estimulo ao jovem que ja esta propenso a este
comportamento a experimentar, entre os adventistas, um novo modelo de religiosidade.

Uma segunda razdo pelo qual esse quadro de mobilidade religiosa é curioso tem que ver
com as motivacgdes que o compde. Muito do que se construiu até aqui nesta pesquisa, leva-nos
acrer que, uma das motivagdes fundamentais para esse transito reside na busca por experiéncias
religiosas que satisfacam as necessidades imediatas. Prova disso € o0 aumento dos adeptos dos
movimentos carismaticos que sustentam uma proposta mais sensorial em sua abordagem.

No caso da experimentagédo da vivéncia religiosa entre os adventistas, o caminho parece
ser diferente indo mais na direcdo de uma oferta cognitiva e ndo sensorial. Em outras palavras,
a énfase parece recair numa experiéncia religiosa pautada pela dilatagdo na compreenséo de
verdades biblicasi11 até entdo desconhecidas por um determinado jovem, mesmo que crente,
adepto de outra denominacdo. A adesdo a esse novo sistema de crengas muito embora néo
ofereca, num primeiro momento, respostas aos dilemas existenciais, entrega ao seu adepto a
sensacdo de seguranca e estabilidade que o suposto conhecimento coeso e légico da verdade

biblica ofereceiz2.

110 A pesquisa canadense de Haskell, Flatt e Burgoyne (2016) constatou que as igrejas que consideram o
evangelismo um aspecto importancia em sua agenda apresentam maiores indices de crescimento e retencdo de
membros.

111 O préprio conceito de “verdades absolutas”, derivadas da Biblia e sustentadas pela IASD, como também por
outras denominagdes conservadoras de matriz protestante histdrica, € relativizado na sociedade contemporénea.
112 O pastor batista Ed René Kivitz em uma de suas prele¢des intitulada “A superagdo da religido”, disponivel em
https://bit.ly/2EDkaef, acesso em 05 abr. 2019, traca um interessante contraste entre os protestantes histéricos
defensores da “verdade” — enquanto sistema de crencas — e os pentecostais defensores do “poder” — enquanto
experiéncia sensorial de fervor.


https://bit.ly/2EDkaef
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Vale incluir aqui uma ponderacdo acerca do fato de que, embora muita énfase seja dada
na conversao religiosa de jovens ao adventismo — o que pode ser interpretado por alguns como
uma visdo triunfalista da igreja acerca de si mesma — pouca atengdo ¢ dada, no “Espago Jovem”
da RA, para o fenbmeno da evasao do jovem adventista da instituicdo religiosai1s. Ao que tudo
indica, a RA esta mais preocupada em valorizar as razdes e experiéncias que levaram os jovens
a aderirem ao adventismo do que em discutir a possivel evasao dos mesmaos.

Ainda na categoria de “testemunhos” do Espacgo Jovem, vale notar que os depoimentos
de cura usados na abordagem da IASD com 0s jovens sdo praticamente inexpressivosiia. Esse
dado reflete uma compreenséo, por parte da IASD, acerca do propdésito das curas e milagres no
ministério de Jesus e seu papel no contexto da igreja contemporaneaiis. Esse quadro também
se encaixa no fato, ja mencionado, de que a experiéncia sensorial ndo é tdo valorizada na IASD
quanto nas igrejas de cunho pentecostal e/ou neopentecostalii6. Ao que parece, a IASD em seu
contetdo e abordagem enderecadas ao jovem se propde a forjar um jovem adventista cuja
identidade seja “distinta” ou “diferente” dos demais jovens, por conta de suas crengas e
condutas peculiaresiiz. A identidade desse jovem, portanto, estaria ligada a sua forma de
viveriis.

Essa parece ser também a opinido do pastor José Maria Barbosa, que escreveu um artigo
intitulado “Identidade e Identificagdo” (1997, p. 38) abordando o tema da identidade do jovem
adventista. Na ocasido, enquanto lider dos jovens adventista para toda a América do Sul,
Barbosa defendeu que a identidade do jovem adventista esta ligada a mensagem distintiva da
IASD que ele abragou e que, inevitavelmente, ira provocar nele uma reorientacao de conduta.
Ele argumenta que:

Creio que a nossa identidade nasce na mensagem que temos. Se vejo minha igreja
como uma igreja crista; se dentro das igrejas, vejo que ela surgiu quando a historia
e a profecia coincidiram, nela vou por minha confianga e com ela vou me

113 H& apenas um artigo, de dezembro de 2005, que aborda as motivacfes que levam o jovem adventista a se
desvincular de sua relagdo com a igreja e com 0s ensinamentos da mesma.

114 1ss0 vale também para a subsecdo intitulada “Expressdo” que se concentra apenas em testemunhos de jovens
contados, via de regra, em primeira pessoa.

115 REID (2011, p. 833-869) possui um artigo intitulado “Satide e Cura” que colabora no sentido de expor a
compreensdo adventista acerca dos ministérios de cura.

116 Para estudar um pouco mais o0 assunto do aspecto sensorial versus racional na experiéncia cultica das igrejas
cristds, veja DORNELES (2014).

117 O tedlogo e historiador adventista George Knight (2010, p. 19-20) é um dos defensores da tese de que as igrejas
conservadoras crescem por conta de suas reivindica¢des “arrogantes” de possuidoras da verdade. Segundo ele, as
igrejas que absorvem acriticamente a cultura vigente tendem a entrar em extingdo, enquanto aquelas que mantém
uma identidade distintiva atraem as pessoas que estdo em busca de algo diferente do que a cultura, em geral, pode
oferecer.

118 Essa forma de viver esta intimamente ligada a autocompreenséo profética que o adventismo sustenta. Para saber
mais sobre essa autocompreensdo, consulte o artigo “Quem s3o os Adventistas do Sétimo Dia” de Vyhmeister
(2011, p. 1-25).
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identificar. Tudo sai daqui, da mensagem — todo nosso corpo de doutrinas que
temos como adventistas. Meu estilo de vida, meu comportamento, como vemos o
mundo, nosso sentido de missao, nossos valores, nossos principios. Enquanto nao
me apropriar destas coisas, nao tenho minha identidade. E isto que me faz
diferente. E me leva a ser diferente. Ndo no sentido de ser bizarro, estranho,
fanatico, esquisito. Nem querer dizer que somos mais santos, melhores do que os
outros, superiores a eles. No momento em que eu negociar uma destas coisas,
principios, valores, doutrinas, estarei perdendo minha identidade. Ou pior: em
lugar da falta de identidade estarei usando uma falsa identidade.

Outras categorias de assuntos aparecem nos artigos principais do “Espaco Jovem”, mas
ndo com tanto destaque como os de “espiritualidade” e “testemunhos”. Alids, o siléncio dos
artigos ou a inexpressividade com a qual eles tratam de alguns temas vigentes no contexto da
juventude da virada do século, como por exemplo, a “cultura do consumo e da aparéncia” ¢ a
“satide emocional” (depressdo e outras doencas) parecem indicar que a IASD optou por se
relacionar com a sua audiéncia jovem a partir dos temas religiosos em detrimento de outros
temas.

Quando a categoria dos artigos ¢ “relacionamento” no “Espaco Jovem” ocorre algo
interessante. Embora eles aparecam em menor incidéncia do que os assuntos de
“espiritualidade” nos artigos principais, quando a RA abre 0 espago para a interacdo dos jovens
leitores por meio da se¢do “Vocé Pergunta” acontece uma inversdo. A maior parte das perguntas
tem que ver com “relacionamentos” mostrando assim a caréncia do publico jovem de orientacao
em assuntos que tenham a ver com seu cotidiano, especialmente emocional.

Outro contexto que surge dentro do quadro “Vocé€ Pergunta” ¢ a inser¢do de um
questionamento que um jovem faz de uma postura institucional em relacdo ao desligamento de
um pastor por um erro de cunho moral (adultério)119. Pensar acerca do questionamento deste
jovem pode apontar para algumas consideracdes: (1) a liberdade atual que os jovens possuem
para expor suas opinides, discordar e/ou questionar as instituicbes que, outrora, eram
inquestionaveis, como a igreja por exemplo; (2) a iniciativa aparentemente corajosa da igreja
em publicar um questionamento dessa natureza e dar explicagcdes ao jovem interlocutor e a
todos os leitores acerca dos procedimentos da igreja nesses casos.

Além das perguntas de cunho relacional, a sess@o “Vocé Pergunta” também traz muitas
perguntas acerca da “sexualidade”. As respostas a essas perguntas indicam que a IASD, a
despeito do contexto de relativizacdo moral e sexual, mantém uma visdo conservadora e

moralmente rigida em relacdo as praticas sexuais de seus membros e também de sua juventude.

119 Edicdo de novembro de 1999.
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Isso vale também para os “usos e costumes” da IASD que aparecem especialmente na secao
categorizada como “corpo” tratando do uso de jéias, maquiagem e a escolha das roupasz-o.

O quadro “Expressao” que aborda exclusivamente os depoimentos de jovens acerca de
sua experiéncia religiosa, vale-se de um método alternativo para reforgar a “conduta” que se
espera do jovem adventista. Diferentemente dos artigos principais do “Espaco Jovem” que
geralmente partem de arrazoados biblicos ou de uma cadeia de raciocinios e argumentos, 0
quadro “Expressdo” se concentra apenas em “narrativas”121 de jovens reais para inspirar a vida
de outros jovens. Em outras palavras, os mesmos temas (espiritualidade, relacionamento,
comportamento, sexualidade, etc) nos quais os artigos centrais investem tanto tempo voltam a
aparecer nesse espaco, mas indicados nas entrelinhas dos testemunhos de pessoas que passaram
por situagOes em que tiveram que fazer escolhas relacionadas a esses assuntos.

Na secao “Raio X ha dois artigos que trazem énfases interessantes dentro do escopo
dessa pesquisa pois abordam a relacéo da juventude com a religido. A aparicao dessa tematica,
embora numa proporgao pequena, parece indicar uma insercao na discussao mais ampla do que
estd ocorrendo no cenario religioso da juventude brasileira, pois os artigos discutem alguns
movimentos de “desinstitucionaliza¢do” da experiéncia religiosa, a0 mesmo tempo que aborda
outros movimentos que estdo em busca de uma experiéncia religiosa auténtica.

A ultima se¢do intitulada ‘“Pense Nisto” traz um dado interessante. Ela tem um
percentual mais destacado de reflexdes que se valem da intersec¢do entre a “ciéncia e religido”.
O que é uma abordagem incomum num contexto onde a pluralidade de sentidos e a autonomia
do individuo sdo caracteristicas dominantes da condicdo religiosa entre os jovens.

Os artigos parecem explorar a contramao desse contexto, pois carregam um alto teor
apologético ao defender racionalmente as bases da fé crista, um sentido Unico para a existéncia
e a versao criacionista do surgimento do homem conforme narrada literalmente na Biblia —
caracteristicas estas que sao tipicas para classificar o fundamentalismo religioso.

Mais essa evidéncia revela que a abordagem da RA € claramente atipica e talvez seja
exatamente essa constatacdo, conforme ja indicado nessa pesquisa, uma das caracteristicas que
mais atraia e conserve um grupo de jovens que procura uma estrutura de sentido mais sélida

num cenario religioso cada vez mais sincreético.

120 Nessa questdo ligada aos “usos e costumes” da IASD, embora haja recomendagdes oficiais mais conservadoras
em relacdo a conduta cristd, algumas igrejas, especialmente em contextos mais urbanizados, ja “negociam”
algumas dessas normas.

121 E pertinente lembrar aqui que existe toda uma discussdo mais ampla sobre a relagio entre o poder de uma
narrativa e a fixacdo de uma cosmovisdo. Grenz (2008, p. 71-72), por exemplo, vai elencar alguns dos teéricos
que articularam essa relagéo.
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CONCLUSAO FINAL

Como se viu nesta pesquisa, mergulhar nos estudos da categoria social conhecida como
“juventude” ndo € algo simples. Isso porque a maioria dos estudiosos diverge em suas opinides
sobre a definicdo, comportamentos, relacbes sociais e de consumo que essa faixa etaria
desenvolveu ao longo dos anos. Uma segunda razdo que desafia 0s estudos nessa area é que
eles sdo relativamente recentes na area de Ciéncias da Religi&o.

No caso da relagdo entre “religido e juventude”, os dados obtidos a partir dos Censos
divulgados pelo IBGE, especialmente relacionados ao contexto brasileiro, e as analises que 0s
tedricos fazem dos mesmos, especialmente Novaes (1994; 2001; 2003) e Sofiati (2011),
demonstram a presenca notavel da religiosidade no contexto atual. O que indica que a
religiosidade, em geral, e a da juventude, em particular, embora estejam assumindo contornos
e comportamentos diferentes, seguem vivas e com potencial reprodutivo.

Essas novas caracteristicas, fruto também do tempo religioso em que o jovem esta
inserido, se traduzem numa diversidade maior de bens religiosos (pluralidade) e no direito
encorajado do publico jovem em flertar com todas essas ofertas e escolher a que mais lhe
convém a partir de sua experiéncia e necessidades pessoais (subjetivismo). Os desdobramentos
desse quadro sdo 6bvios. Ha uma busca maior por parte dos jovens de uma experiéncia efémera
— do aqui e do agora — que lhe satisfaca as necessidades imediatas, ndo visando,
necessariamente, a um compromisso ou a um vinculo religioso. No entanto, conforme se
demonstrou no primeiro capitulo desta pesquisa, ha um outro grupo de jovens que reage a essa
tendéncia sociocultural assumindo uma postura mais conservadora ou até, pode-se dizer,
fundamentalista no intuito de preservar uma certa seguranca de identidade e de sentido num
contexto fragmentado.

Ainda no primeiro capitulo, o balango realizado nos estudos de “juventude e religido”
apontou para alguns conceitos demarcadores da religiosidade da juventude brasileira tais como:
0 sincretismo, 0s marcos geracionais e o hibridismo cultural, no caso de Novaes (1994; 2001,
2003); e pluralismo e “reencantamento” da sociedade, no caso de Sofiati (2011). Esses
conceitos sdo apenas indicadores de tendéncias que envolvem o comportamento da juventude
atual, segundo esses pesquisadores.

O que talvez falte neles como estudiosos respeitados do assunto no Brasil, e que é
demonstrado por outras linhas de pesquisa, é sinalizar alguns marcos caracteristicos que possam
ajudar na explicagdo do comportamento reativo de alguns agrupamentos de jovens que buscam
uma religido mais conservadora, com crengas mais definidas e com vinculos institucionais

fortes, contrariando a tendéncia geral da juventude. Esses agrupamentos puderam ser notados,
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por exemplo, nos indicadores de aumento da juventude contida nos movimentos protestantes
de missdo como os batistas e os adventistas, indicados nos graficos 24 e 26 desta pesquisa.

O segundo capitulo deste trabalho se concentrou na intersec¢do entre juventude e
adventismo levantando um panorama histérico do movimento adventista em suas atividades
voltadas para os jovens indicando sua filosofia de ministério e principais objetivos. Ainda neste
capitulo foi feito um levantamento dos dados dos ultimos Censos do IBGE (1991, 2000 e 2010)
comparando o quadro numérico e algumas das caracteristicas que compdem o perfil da
juventude adventista em relacdo a juventude brasileira em geral.

Alguns elementos importantes da pesquisa ficaram claros neste capitulo. O primeiro
deles tem que ver com a percepcao da IASD acerca da identidade e do propdsito do jovem
adventista que esta intimamente ligada a missdo do movimento como um todo que é o de
proclamar para todas as pessoas “a mensagem do terceiro anjo”, mensagem esta que tem a ver
com uma adverténcia em relagdo ao iminente retorno de Jesus no momento historico em que
vivemos.

Esse discurso de adverténcia e iminéncia do fim adotado pela IASD e traduzido em sua
ideologia direcionada aos jovens aponta para um carater “profético” ou até mesmo
“messianico” na forma como o movimento vé a si mesmo. Esse tipo de abordagem enquadra-
se dentro de um contexto mais amplo no qual a maioria dos movimentos protestantes historicos
também detém um sistema de crencas que apela primariamente para a compreensao e
assimilag@o cognitiva da “verdade” biblica que precisa ser transmitida para outras pessoas a fim
de que sejam salvas.

Apos essa investigagdo de cunho mais qualitativo acerca do ministério da IASD voltado
para os jovens, o segundo capitulo desta pesquisa se preocupou em trazer para a reflexdo alguns
dados de natureza quantitativa levantando os nimeros proporcionados pelos ultimos Censos do
IBGE (1991, 2000 e 2010) comparando a realidade da juventude adventista brasileira e suas
especificidades (local de residéncia, género, perfil socioecondmico, escolaridade, contexto
religioso) com a realidade da juventude no Brasil.

Uma das surpresas que tivemos nesta se¢do da pesquisa foi em relacdo ao aumento
expressivo no numero de jovens adventistas na virada do seculo no Brasil, especialmente entre
0s anos de 1991 e 2000. No caso de 2000 a 2010 o aumento também ocorreu, mas em menor
escala. Essa informacdo quando contrastada com o perfil da religiosidade entre os jovens
brasileiros, apontada no primeiro capitulo, nos desperta algumas interrogacoes e possibilidades.

Em primeiro lugar, se a relacdo dos jovens brasileiros com a religido esta cada vez mais

marcada pela pluralidade e subjetividade, como explicar a adesdo de uma parcela significativa
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de jovens a um movimento religioso — neste caso o adventista — cujas bases se opdem ao
pluralismo, pois o discurso do movimento se apega a verdades Unicas que devem ser abracadas
pelos seus fi€is e ao vinculo institucional que ndo pode ser quebradoi2z, e a subjetividade, uma
vez que o movimento adventista tem forte carater institucional com parametros de conduta
estabelecidos pela organizagao?

Essa aparente ironia mencionada acima seria explicada pela busca por novas
experimentacOes que levam os jovens a aderirem a outras denominacdes, inclusive a adventista?
Esta poderia ser uma opc¢éo. No Sudeste brasileiro, por exemplo, houve queda no namero dos
jovens adventistas no periodo analisado. O que poderia ser justificado também pelo contexto
de maior mobilidade religiosa em regides mais urbanizadas (RIVERA, 2016, p. 23-25). No
entanto, esta justificativa serviria para ambos 0s casos, tanto para 0 aumento como para a queda
no numero de adesdes, implicando na necessidade de uma investigacdo de campo mais apurada.

O que se poderia resgatar também diante dos numeros de aumento geral da JBA € a
hip6tese, ja ventilada nesta pesquisa e apoiada por alguns pesquisadores (REEVES, 2010;
FINKE, STARK, 2005; HASKELL, FLATT e BURGOYNE, 2016), de que os discursos
teoldgicos conservadores que propdem uma conduta mais rigorosa e um sistema de crencas que
apela para “verdades absolutas”123 reveladas por Deus através de um livro sagrado, tem
despertado interesse de um grupo cada vez maior de pessoas na atualidade, especialmente na
Ameérica do Norte. Estaria, portanto, esse aumento aliado a alguma espécie de reacdo
fundamentalista ao espirito instavel e fragmentado da sociedade p6s-moderna?

E bem verdade que essas conclusdes sdo possibilidades que precisariam de uma
investigacdo mais especifica e de campo para que se pudesse, de alguma forma, apontar
algumas das motivac6es dessa adesdo ou fidelizacdo de jovens ao movimento adventista nessas
ltimas décadas. Vale lembrar que o contréario também é verdadeiro e necessario. Encorajar
pesquisas que auxiliem no diagnostico das razdes da diminuicdo no crescimento de jovens na
denominacdo adventista e, principalmente, levantar os numeros de evasdo dos jovens
adventistas. Esses dados forneceriam um quadro mais real da eficacia ou ndo do ministério da

IASD para jovens.

122 A IASD adota em suas praticas eclesiasticas uma série de instrugdes e acompanhamento de seus fiéis para que
eles nfo sejam “tentados” a abandonar o vinculo com a organizacdo. Vale mencionar aqui também que, do ponto
de vista teoldgico, o adventismo incorpora uma visdo de pureza doutrinaria em sua autoclassificacdo e de
inverdades doutrinarias em relacdo a outras denominagdes religiosas (RODRIGUEZ, 2011).

123 Esse apelo ao aspecto cognitivo da descoberta das “verdades biblicas” sustentado pelo adventismo estd em
contraste com a proposta mais sensorial e emotiva dos pentecostais. O que levantaria também a hipétese talvez
explicaria o porqué dos movimentos pentecostais crescerem em maior quantidade nas periferias onde ha pessoas
com menor instrucdo formal e entre os adventistas se encontrar uma triplicacdo de jovens com ensino superior
completo entre 2000 e 2010.
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Por fim, o Gltimo capitulo da pesquisa analisou os contetdos destinados aos jovens
adventistas na se¢do “Espago Jovem” da Revista Adventista entre os anos de 1993 e 2014,
periodo de maior estabilidade desta secdo. Procurou-se levantar quais 0s assuntos mais
recorrentes, aqueles que quase nao sdo explorados e a relacdo dos mesmos com a condi¢édo
religiosa e social da juventude brasileira na virada do século conforme indicadas nos dois
primeiros capitulos da pesquisa.

O que se percebeu, em primeiro lugar, foi que os temas em que a IASD mais investe
suas publicacbes para jovens sdo temas ligados a “espiritualidade” e “engajamento
missionario”. Esse resultado ndo ¢ de se surpreender quando se conecta o mesmo ao
levantamento que é feito no segundo capitulo deste trabalho em relagdo aos objetivos do
ministério jovem da IASD. Essa énfase da organizacdo em reproduzir para seus jovens temas
que os incentivem as disciplinas espirituais e ao envolvimento em missdes de evangelizacao
em contextos nativos ou alternativos esta alinhada ao desenvolvimento histérico do ministério
jovem.

Até mesmo as poucas pautas dos artigos analisados que tocam em assuntos de cunho
social e econdmico que estdo ocorrendo no Brasil nas décadas estudadas ndo tem a intengédo de
se discutir mais a fundo o papel do jovem nesse contexto social, politico ou econémico, mas
sim convergir todo esse cenario para seu papel enquanto sujeito religioso dentro do universo
simbolico articulado pela igreja. Essa constatacdo pode aparentar um incentivo a alienacdo do
jovem adventista em relacdo a outros temas, mas essa hipdtese pode ser atenuada por duas
razoes.

Primeiro porque existem outras publicacdes direcionadas aos jovens adventistas que
cumprem essa funcdo de abrir um dialogo sobre outros tdpicos que nédo sdo feitos na Revista
Adventista. E, em segundo lugar, porque os temas mais explorados do “Espago Jovem” estao
alinhados com a agenda editorial da RA que é de trabalhar assuntos ligados ao pensamento
oficial da IASD. Portanto, o que mais interessa a instituicdo é comunicar aos jovens, por meio
deste veiculo, a importancia e as razdes de suas crencas e de seu exercicio espiritual por meio
do seu estilo de vida.

Outro aspecto notado a partir dos contetdos analisados da RA esta na énfase da IASD
em compartilhar, nesta se¢do, depoimentos de jovens que passaram por algo que a propria
instituicdo identifica como sendo uma “conversdo religiosa”. Na maioria dos relatos, de
maneira direta ou indireta, 0s jovens contam que sairam de suas denominagdes religiosas e

encontraram na IASD uma “compreensao ou conhecimento da Palavra de Deus” que até entao
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ndo possuiam. Esse quadro € interessante, pois se harmoniza e colabora na sedimentacéo de um
contexto religioso brasileiro propenso ao transito e a mobilidade entre as denominacdes.

Além disso, esse cenario também pode se encaixar na realidade constatada a partir dos
dados de variacgéo religiosa no IBGE das ultimas décadas, uma vez que o declinio de algumas
religides ndo significa, necessariamente, que seus adeptos tenham desistido da experiéncia
religiosa, sendo que tenham migrado para alguma outra denominacdo em busca de algo
diferente. O que n&o se pdde precisar a partir dos dados levantados aqui, mas que pode provocar
futuras investigacdes, € quais sdo os precedentes religiosos desses jovens que migram para o
adventismo. Catolicismo? Movimentos evangélicos de missdo ou pentecostal? Outros
movimentos religiosos? Teria um desses precedentes religiosos predominéncia em relacdo aos
outros entre os jovens adventistas brasileiros? Investigar essas origens poderia gerar algumas
reflexdes interessantes acerca de tendéncias no transito religioso interno ao cristianismo
brasileiro.

Verificou-se também que, quando os editores da RA permitem a interacdo dos jovens
com o EJ, as perguntas estdo mais ligadas aos assuntos de cunho “relacional” e “existencial”.
Isso demonstra que a doutrina para eles é mais importante na medida em que ela se traduz em
uma (re)orientacdo de conduta. Esse espaco, portanto, acaba funcionando também como um
espaco de regulacdo moral e ética onde a IASD aproveita para oferecer as diretrizes
comportamentais que irdo compor sua tentativa de manter os jovens adventistas com “usos e
costumes” distintos dos demais jovens.

Outra reflexdo interessante a se fazer nesta conclusdo acerca desse espaco de interacdo
dos jovens ¢ que eles também aproveitam para questionar alguns desses “usos e costumes”
apontando algumas mudancas culturais da contemporaneidade e contrastando exemplos de
lugares em que essas condutas ocorrem de uma forma e, em outros lugares, de outra forma.
Essa leitura por parte dos jovens, dentro do contexto mais amplo desta pesquisa, parece indicar
pelo menos duas coisas: (1) a tentativa do jovem adventista, inserido num contexto de
subjetividade, de negociar algumas das condutas “determinadas” pela organizagdo mediante a
comparagdo com outros contextos semelhantes e (2) o acesso mais globalizado do jovem
adventista inserido numa virada de século que trouxe avangos comunicacionais e que
possibilitou o contato desse jovem com realidades diferentes de outros lugares.

Ainda dentro dessa secdo de interacdo dos jovens também se identificaram algumas
perguntas acerca de procedimentos institucionais. O que pode evidenciar entre 0s jovens uma
desconfianca maior em relacdo a instituicdo implicando na exigéncia de maiores explicacoes e

transparéncia e também numa readequacao da propria instituicdo na forma de lidar com seus
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adeptos. No caso da instituicdo adventista, tentando preservar sua memoria religiosa ou corpo
doutrinario entre os membros, mas abrindo vias de didlogo onde 0 membro possa manifestar
suas davidas e opiniBes para que essa fidelizacdo ocorra de forma mais consciente e consistente.

Finalmente, conclui-se que a despeito do contexto contemporaneo marcado pela
pluralidade, mobilidade e subjetividade religiosas, o discurso institucional da IASD enderecado
ao seu publico jovem demonstra uma preocupagdo maior com a manutencédo da espiritualidade,

transmissao da identidade doutrinaria e preservacao da conduta religiosa entre os jovens.
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