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DINIZZ JR, José Américo. Religido e MST: estudo dos batistas da Congregagdo
Monte Sido no assentamento “Antonio Conselheiro II” na regido do Pontal do
Paranapanema. Sao Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sdo Paulo
(Dissertagao de Mestrado em Ciéncias da Religido), 2007.

RESUMO

A insercdo de uma igreja evangélica em um assentamento rural do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-terra (MST), é objeto de nosso estudo de caso neste
presente trabalho. A dissertagdo pesquisa e analisa a inser¢do dos evangélicos
batistas no assentamento “Antonio Conselheiro II” na regido do Pontal do
Paranapanema, no estado de Sido Paulo, assim como a consequente implantacao
neste da Congregacao Batista “Monte Sidao”. Partindo de uma perspectiva tedrica e
empirica, o objetivo concentra-se em analisar a experiéncia de vida dos assentados
batistas no interior do assentamento, buscando retratar as formas, tanto conceptuais
como praticas, que estes vivenciam sua fé, costumes e crengas, sonhos e ideais,
sempre procurando tecer relagdes que nos permitam melhor avaliar a forma como os
mesmos compreendiam e comunicavam sua fé enquanto assentados do MST. Da
apreciacao critica dos relatos obtidos nas entrevistas e dos dados do questionario,
ambos aplicados aos agentes de nossa pesquisa, surge uma histéria que nos
desvela faces de uma relagao identitaria que mescla ideologia e fé, ser evangélico
batista e assentado no MST, bem como uma proposi¢ao internalizada de uma
metodologia da n&o-violéncia nas manifestagées do movimento Sem-terra.

Palavras chave: Religidao — MST — Assentamento “Antonio Conselheiro II” -Batistas —
Fé - ideologia
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DINIZZ JR, José Américo. Religion and MST: study of baptist of the Monte Sido
Congregation in the “Antonio Conselheiro II” settlement located in the region of
Pontal do Paranapanema. Sao Bernardo do Campo, Metodista University of Sao
Paulo (Master’s Thesis in Sciences of the Religion), 2007.

ABSTRACT

The insertion of an evangelical church in a rural settlement of the Rural Workers
Without Land Movement (MST) is the objective of our case study within this present
paper. The thesis researches and analyzes the entrance of Baptist evangelicals in
the “Antonio Conselheiro II” settlement located in the region of Pontal do
Paranapanema in the state of Sao Paulo, as well as the subsequent planting there of
the “Monte Sido” Baptist Congregation. Beginning from a theoretical and empirical
perspective, the objective is focused on analyzing the life experience of the Baptist
settlers within the settlement, seeking to describe the forms, both conceptual and
practical, in which these people live out their faith, customs and beliefs, dreams and
ideals, always seeking to tease out the relations that best facilitate an evaluation of
the forms as the settlers themselves understand and communicate their faith while
participants of the MST. From the critical appreciation of the stories obtained in the
interviews and the information from the questionnaire, both applied to the subjects of
the study, develops a account that uncovers the faces of a relational identity that
mixes ideology and faith, being Baptist evangelical and a MST settler, as well as an
internalized proposition of a non-violent methodology in the public manifestations of
the Without Land Movement.

Key Words: Religion—MST—“Antonio Conselheiro II” Settlement—Baptists—Faith—
Ideology
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INTRODUGAO

O ponto de partida que motivou no pesquisador o interesse em
estudar os assentados batistas do assentamento “Antonio Conselheiro II” na regiao
do Pontal do Paranapanema, deu-se no momento em que este residiu por dois anos
(2004-2005) na cidade de Itaguajé-Pr, para onde foi designado como ministro

religioso da IPIB (Igreja Presbiteriana Independente do Brasil).

Esta cidade esta inserida em uma regidao preponderantemente rural
e marcada por um contexto de miséria e conflitos. Situada as margens do Rio
Paranapanema e Pirapd, subsiste economicamente do plantio e lavoura dos
pequenos agricultores e do fraco comércio instalado localmente, e que se resume a
mercados e lojas de pequeno porte. Grande parte de sua populagdo ndo possui
mais do que simples alfabetizacdo, sendo poucos o0s jovens que conseguem

adentrar a um curso superior em cidades vizinhas de maior porte.

Por inserir-se como regido vizinha ao Pontal do Paranapanema,
acaba até mesmo por constituir-se parte deste, tanto pelas propriedades geograficas
idénticas, quanto pela situagcédo de grande profusdo de assentamentos rurais em seu
territério. Assim foi, que nossa experiéncia de vida nesta cidade se constituiu na
porta de entrada para nos aproximarmos de uma realidade até entdo bastante
distante para noés enquanto algo concreto: a realidade dos sem-terras. Essa
aproximagao sui generis, deu-se para ndés como um convite para adentrar a um
mundo novo e, assim conhecer um povo novo e com uma luta que, apesar de
bastante antiga na histéria de nosso pais, mostrava-se nova para o pesquisador que

s a conhecia pelo viés da imprensa.

O fascinante mundo particular vivenciado por estes sem-terras, em
meio aos conflitos em torno da posse da terra, contribuiram para desmistificar a
visdo antes midiatizada que este pesquisador tinha, acelerando de forma mais
proficua o entendimento a respeito do complexo contexto que abrange nao so estas

pessoas, mas toda a realidade em volta dos mesmos.



Dessa forma, impulsionado por este contato diario com uma regiao
povoada por assentamentos e acampamentos de diversos segmentos organizados
na luta pela terra, entre eles o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
(MST), despertou o autor para a importancia de se retratar a questao agraria sob o

viés daquilo que me impulsionara até ali naquele contexto: a religido.

Essa aproximagao ao campo foi algo natural, tendo primeiramente o
apoio de um dos lideres do MST na regido do Pontal do Paranapanema, José
Rainha Junior, que conheci na cidade de ltaguajé por conta de uma ida ao dentista
em que ambos faziamos tratamento odontoldgico. Recebido seu apoio, tratei logo de
ir buscando contatos com as pessoas que sabia residirem no assentamento ou
manterem relagdes amigaveis com os assentados de la. Assim foi que um dos meus
primeiros contatos de real interesse foi com Gerson Pereira Nunes, o mesmo que
iniciara todo o trabalho de evangelizacado da igreja batista no assentamento, e que
na época participava da comunidade presbiteriana independente da qual eu era

ministro religioso.

Essa aproximacgao rendeu frutos de diversas formas. Primeiro com
informacgdes importantes a respeito dos assentados batistas; segundo com a
apresentacao do coordenador do assentamento Sidnei Silvério e do Pr. Josué, este
ultimo ministro religioso da Igreja Batista de Teodoro Sampaio-SP, e responsavel
pelos trabalhos de assisténcia religiosa na “Congregacdo Monte Sido” do
assentamento “Antonio Conselheiro II”. Apds essas apresentacdes, o caminho de

acesso ao assentamento e a “Congregacao Monte Sido” estava de fato aberto para

a pessoa do pesquisador.

Misturando-se com os sem-terra, reconhecendo a nobreza de seus
ideais primeiros, acompanhando mesmo conflitos entre acampados do MST e do
MAST (Movimento dos Agricultores Sem-terra) em disputa pela apropriacédo de
fazenda na cidade de Centenario do Sul-Pr, observando contradigbes internas no
movimento, percebendo alguns de seus pontos falhos, cresceu também a
experiéncia do pesquisador em manter certo distanciamento na investigagao dos

fatos que pudessem colaborar para um melhor entendimento do movimento.



Construimos assim durante nossa pesquisa, um caminho de
suspensao temporaria sob continua suspei¢cdo, de nossas tendéncias a um ou a
outro extremo, sem que com isso deixassemos de também construir um caminho
ameno, amigo e transparente no trato com as pessoas e com os dados que nos

foram confiados durante a pesquisa.

Concernente a nossa pesquisa bibliografica, constatamos que o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST) tem sido objeto de inumeras
investigacdes cientificas nas mais diversas areas do conhecimento humano, desde
areas das ciéncias humanas' até areas das ciéncias exatas e econdmicas?,
proporcionando um amplo leque de informagdes substanciais para se compreender
o mesmo. Abordado sob diferentes aspectos teodricos, praticos e metodologicos, o
movimento propicia um rico campo de conhecimento através de seus inumeros

acampamentos e assentamentos, marchas, manifestagdes e pronunciamentos.

Dentre as pesquisas desenvolvidas no campo da religiosidade nos
assentamentos pertencentes ao Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
(MST), das quais tomamos conhecimento, notamos temas que vao desde aqueles

que ligam a religido a questdes politico-ideoldgicas?, até aqueles que fazem uma

' Entre outros destacamos: BORGES, Maria Celma. De pobres da terra ao movimento sem-terra:
praticas e representacbes camponesas no Pontal do Paranapanema — SP. Assis: UNESP, 2004
(Tese de doutorado); CORAZZA, Gilberto. O MST e um projeto popular para o Brasil. Santo Angelo:
URI, 2003 (Dissertacao de Mestrado); FERNANDES, Bernardo Mangano. Contribuicdo ao estudo do
campesinato Brasileiro: Formagao e territorializagdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-
Terra — MST 1979 — 1999. Sao Paulo: Departamento de Geografia da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo, 1999. (Tese de doutorado em Geografia);
GARCIA, Maria Franco. A luta pela terra sob enfoque de género: os lugares da diferenga no Pontal do
Paranapanema. Presidente Prudente: UNESP, 2004 (Tese de doutorado).

2 KONUMA, Claudia Mayu. O caso do Assentamento Dom Tomds Balduino, um estudo sobre a
gestao do trabalho e das relagbes do trabalho no MST. Sao Paulo: USP, 2005 (Dissertagdo de
Mestrado); PIMENTEL, Andréa Eloisa Bueno. Assentamentos de reforma agraria na regido do Pontal
do Paranapanema e seus impactos econémicos e sociais. Sao Carlos: UFSCar, 2004 (Tese de
Doutorado); SILVEIRA, Cleci Behling. Organizacées e a “Lei de ferro das oligarquias” Um estudo
sobre os assentamentos rurais de reforma agraria. Porto Alegre: UFRGS, 2003 (Dissertacdo de
Mestrado); VAZZOLER, Marcia Regina. Cooperativismo em assentamentos de reforma agréria: a
sobrevivéncia de cooperativas do MST no contexto capitalista. Sdo Carlos: UFSCar, 2004 (Tese de
Doutorado).

3 MOGROVEJO, Claudia Dias. Movimento "Sem Terra" (MST): um estudo sobre as idéias politico-
religiosas de alguns ativistas. Rio de Janeiro: PUC, 2002 (Dissertagao de Mestrado); MACHADO,
Vitor B. Agentes religiosos, motivagdo politica: a influencia da igreja catdlica na organizagdo do
movimento dos ftrabalhadores rurais sem-terra do assentamento Il de Sumaré no estado de S&o
Paulo. Sao Paulo: USP, 2002 (Dissertacdo de Mestrado); FEIX, Plinio José. Os interesses sociais e a
concepgéo politica e ideolégica dos Trabalhadores Rurais Assentados do MST.: Estudo de caso na
regido de Rondondpolis-MT. Campinas: UNICAMP, 2001(Dissertacdo Mestrado); COLETTI,



ponte da religido com o processo socio-educacional*. Para além dessas ocupagdes,
sobressaem-se outras pesquisas que tratam especificamente do fendmeno religioso
no interior dos acampamentos e assentamentos e, que buscam discutir a concepg¢ao
e o valor da religido entre os sem-terra assim como retratar a vida cotidiana religiosa

destes sem-terras por meio de suas crencgas e praticas.

Entretanto, notamos também a auséncia de trabalhos que abordem
de forma mais especifica a questdo das representagcbes religiosas entre os
evangélicos nos assentamentos. Sabemos que a mistica € bastante evocada nas
discussdes de alguns autores sobre a composi¢cdo do pensamento religioso, porém,
aquém de se formular uma perspectiva mais especifica sobre as representacoes

religiosas no cotidiano destes.

Alguns trabalhos que tratam da questao religiosa no MST (LEMOS,
Carolina Teles, 1994; MACHADO, Wilson de Luces Fortes, 1995; RIOS, Helio Sales,
2001) e que também abordam em sua constru¢cdo os evangélicos, trazem algumas
contribuigdes importantes para buscarmos por uma compreensao mais aprofundada
do fendbmeno religioso no movimento. Destes, o de Machado é o mais significativo,
uma vez que aborda em especifico os pentecostais. Entretanto, para além dessas
contribuicdes, desconhecemos outros trabalhos que tratam especificamente sobre
os evangélicos dentro dos assentamentos do MST. Talvez, isto demonstre o quao

pouco pesquisado tem sido a atuacéo destes dentro deste movimento social.

Porém, talvez esta problematica ndo seja pertinente tdo somente a
participagdo dos evangélicos no MST, mas em sua participagcdo em Movimentos
Sociais tanto rurais como urbanos. Em uma importante e recente estatistica
levantada por Maria da Gloéria Gohn® sobre o Forum Social Mundial de Porto Alegre
de 2002, constata-se a participagao de apenas uma entidade religiosa registrada no

evento, a do Conselho Mundial de Igrejas — CMI. Dessa forma, os evangélicos que

Claudinei. A trajetéria politica do MST: da crise da ditadura ao periodo neoliberal. Campinas:
UNICAMP, 2005 (Tese de doutorado).

4 SILVA, Samuel Ramos. Movimento, comunicag¢édo e linguagem na educagéo de jovens e adultos do
MST. Floriandpolis: UFSC, 2003 (Dissertagdo de Mestrado).

5 GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais no inicio do século XXI: antigos e novos atores sociais.
Petrépolis: Vozes, 2003, p.70.



participam em igrejas afiliadas a esta entidade, tém feito ressoar sua voz por meio

de seus representantes, isto €, mantém uma participagao ainda que indireta.

Guillermo Kerber ao tratar sobre os excluidos, considera a acao
social das igrejas cristas, conselhos de igrejas e organizag¢des internacionais cristas
como o CMI e o CLAI (Conselho Latino-americano de Igrejas), portanto, incluindo-se
ai a atuacdo também de alguns representantes evangélicos, como uma agao que
nao esta alheia aquilo que os movimentos sociais tem lutado por alcangar. Porém, a
participacdo dos evangélicos talvez esteja mais ligada a projetos sociais do que a
movimentos sociais, conforme acredita Leonildo Silveira Campos, o qual ressalta
como sendo uma excec¢ao a esta colocacio, a participagcdo dos luteranos com os

problemas do mundo rural brasileiro:

O Censo de 1991 apontava para a existéncia de 1.001.657 de
luteranos no Brasil, enquanto o de 2000 encontrou 1.082.145
luteranos. O que explicaria esse envolvimento de luteranos com as
lutas do mundo rural, diferentemente dos demais evangélicos
brasileiros? Suspeitamos que as suas atitudes tenham algo a ver
com a quantidade deles que vivem nas cidades: 64,15%, enquanto
35,8% estavam no campo. Em outros grupos protestantes, o indice
de habitantes do campo, para efeito de comparagdo, sédo os
seguintes: Batistas, 7,92%; Adventistas, 14,87%; Presbiterianos,
7,80% e Metodistas, 4,58%. Basta lembrarmos que a média nacional
de evangélicos no campo é de 13,20% e de pentecostais é de
13,40% para percebermos porque o luteranismo brasileiro se
preocupa mais com o MST ou com as questdes indigenas que outros
protestantes do pais (Campos, 2002, p.9).

Percebemos assim, que a agado evangélica ainda que pormenorizada
e, no caso acima, com maior énfase de um setor denominacional evangélico, no
caso os luteranos, estabelece-se como via de atuagao socio-religiosa consonante ou
nao a de outros organismos sociais, denunciando a participagcdo evangélica com

mais afinco do que se supunha em seu relacionamento com o MST.

Esta participagao dos luteranos nos movimentos sociais em torno da
terra, das causas indigenas e mesmo com o MST, também pode ser encontrada em
outras denominagdes evangélicas, se nao de forma institucional ao menos na agao
de alguns de seus membros que fazem parte destes movimentos. No caso do MST,

dos varios contatos estabelecidos pelo pesquisador até agora, constatamos a



participacao efetiva de varios evangélicos de diversas denominagdes, desde ramos
mais tradicionais como presbiterianos, batistas, luteranos e metodistas até ramos
pentecostais como Deus € Amor, Congregacao Crista, Assembléia de Deus e ramos

neo-pentecostais como a IURD.

O que podemos apontar, por ora, sob forma de primeiras impressoes
do campo de pesquisa, € que como consequéncia da participacdo de evangeélicos
nos assentamentos do MST, acaba por ocorrer também a participacdo de
denominagdes evangélicas na figura de seus representantes mais imediatos, no
caso, na pessoa dos pastores ou dos responsaveis pelo trabalho desenvolvido
dentro dos assentamentos. A participagdo se da do aspecto religioso institucional em
dire¢do a vida social, politica e econdbmica do assentado evangélico, podendo influir
assim em futuros desdobramentos que, como no caso de nosso alvo especifico, os
batistas, acabaram por construir seu templo no interior do préprio assentamento

onde vivem.

No cenario politico brasileiro, criou-se comumente uma concepgao
de que o0s evangélicos, principalmente os pentecostais, sempre foram
conservadores e apoliticos. Esta visao teria como uma de suas bases, a separagao
entre igreja e estado prevista dentro das doutrinas da maioria dos evangélicos,
incluindo-se ai os casos especificos da Igreja Assembléia de Deus e da Igreja

Batista. E a velha separacéo entre sagrado e profano, celestial e terrestre.

Entretanto, existem opinides as mais diversas, como a de Regina
Reyes Novaes (1985, p.60-81), que sustenta que na pratica evangélica brasileira
esse apoliticismo ndo se sustenta. Concordemente a Novaes, Francisco C. Rolim
(1985, p.244-246) aponta para o fato de que na histdria politica do Brasil, desde a
eleicdo que antecedeu o golpe militar de 1964, ja se sabe da participagao de grupos
evangélicos envolvidos nas disputas eleitorais, como no caso da Igreja O Brasil para

Cristo que concorreu nesta com candidatos proprios.

Em 1982 varios candidatos evangélicos concorreram a cargos do
legislativo e executivo por varios partidos, sendo a maioria congregada sob o partido

do governo que na época era o PDS, levando assim os evangélicos a



experimentarem uma mudanga em seu comportamento politico, a qual se acentua

em 1986, conforme nos atesta Lyndon A. Santos,

Os evangélicos sairam da condicdo de passividade para o
engajamento nas esferas politicas oficiais. Tornou-se conhecida a
mudancga dos discursos afirmando que “crente vota no governo e nao
se mete em politica” para “irm&o vota em irmao”. A Constituinte de
1986 levou para o Planalto uma bancada de cerca de trinta
deputados evangélicos oriundos das diversas denominagdes, mas na
maioria pentecostais da Assembléia de Deus. Estes se tornaram
majoritarios entre os evangélicos e perceberam a necessidade de
mudancga na postura politica e na relagcao com o governo. Nos anos
90, igrejas neopentecostais como a Igreja Universal do Reino de
Deus cresceram em termos de representagdo politica. (Santos, 2005,
p. 164-165).

A importancia de buscar por uma compreensao das representacdes
religiosas entre assentados evangélicos do MST, se da a partir, do momento em que
esta colabora para o estudo da sociologia do poder religioso no ambito rural; uma
visdo mais clara sobre o papel do elemento religioso como parte integrante do

imaginario individual e coletivo, se faz necessario.

Pela sua pretensdo, isto ¢é, trabalhar com o campo das
representacdes religiosas em uma dada sociedade particular, no caso, a dos
assentados batistas, e, que por sua vez, integra um amplo movimento social, a
pesquisa justifica-se como relevante, ainda mais quando sdo escassos os trabalhos
desenvolvidos no meio académico que buscam entender a relagao existente entre a
religido e o MST, no condizente aos seus simbolos e suas representagdes na vida
social dentro dos assentamentos. Assim, entre os aspectos de capital importancia
para uma mais clara compreensao sobre o movimento, sobre suas origens, praticas
e organizagao, torna-se indispensavel a abordagem também do fenémeno religioso
em seu meio. Portanto, o objeto escolhido para a realizagdo da Dissertagdo foi um
estudo de caso da “Congregacao Batista Monte Sido” do “Assentamento Antonio
Conselheiro II” na regido do Pontal do Paranapanema, e consequentemente dos

assentados batistas que nesta participam.

Dentre os varios assentamentos que estdo a margem da rodovia

Teodoro Sampaio-SP/ltaguajé-Pr, o assentamento “Antonio Conselheiro II” situa-se



entre os assentamentos “Che Guevara” e “Paulo Freire”. O mesmo esté dividido em
65 lotes, correspondendo, portanto, a 65 familias, e uma sede que hoje abriga o
projeto de bio-diesel “Pinhdo doce”. Nossa pesquisa empirica foi realizada neste
assentamento, localizado dentro dos limites territoriais do municipio de Mirante do
Paranapanema (SP), porém, mais préximo do centro urbano da cidade paulista de

Teodoro Sampaio que fica cerca de 12 km do mesmo.

Nossa pesquisa estendeu-se de Janeiro de 2005 a Janeiro de 2007,
havendo varias incursdes que iam desde uma pequena aproximagdo ao campo, a
fim de conhecé-lo estrutural e geograficamente, até aquelas que utilizavamos para
tecer uma rede de bons relacionamentos na pré-pesquisa. Essas incursdes, na
verdade, nos possibilitaram informacdes essenciais para decidirmos o rumo da

pesquisa e para mudarmos este mesmo rumo.

Outra contribuicdo importante foram os contatos advindos dessas
incursdes, os quais nos recomendaram para adentrar outras instdncias do MST,
como a Secretaria Nacional do movimento que fica localizada préxima ao Terminal
Barra Funda em Sao Paulo, onde fizemos aquisicbes de videos e livros sobre o
movimento, ou ainda, o Museu da UNESP localizado na Praga da Sé, também em
Sé&o Paulo, onde fica a maioria dos arquivos histéricos do MST e aos quais tivemos

uma tarde de acesso autorizada.

Neste tempo de caminhada junto aos assentados, adentrando
assentamentos e acampamentos, vivenciando desde pequenas lutas cotidianas que
estes enfrentam no dia-a-dia até confltos em andamento, muitas vezes a
metodologia empregada, com pretensdo de suspensao temporaria sob continua
suspeigcao, acaba cedendo vez e lugar para a emogao, a revolta e o0 apoio aqueles
que injusticados aguardam por um gesto ou mesmo uma palavra de conforto e
esperancga no percurso de sua luta. Ndo ha como pesquisar sem se comprometer
com O povo, sem se deixar apaixonar por alguns ideais, sem se seguir algumas
vezes caminhos emocionais, mesmo porque, estes também nos revelam do povo,
muito daquilo que as lentes frias de um presente, porém, distante pesquisador
conseguiria perceber. Entretanto, tais momentos foram bastante raros, e ocorreram

somente duas vezes nestes dois anos de aproximacdo do pesquisador ao mundo



dos sem-terra, ndo sendo nenhuma delas durante a incursdo continua de 12 dias,

onde realizei as entrevistas e apliquei os formularios de pesquisa.

Nos doze dias de incursdo continua no assentamento “Antonio
Conselheiro II”, convivendo com os assentados batistas, objeto de nosso estudo, a
receptividade assim como a cooperacdo dos mesmos foi muito boa. Desde a
alimentagdo, simples e saborosa, até a disposicdo em nos acompanhar em
caminhadas pelo interior deste e de outros assentamentos na procura de um dos

sujeitos que teimei em entrevistar, José Rainha Junior.

Como havia uma ordem de prisdo expedida contra Zé Rainha, o
mesmo estava entdo foragido, ndo tendo assim parada certa. Quando ja nao
tinhamos mais esperancga de entrevista-lo, eis que surgiu uma noticia de ultima hora
em rede de televisdo: a suspensao pelo Supremo Tribunal de Justiga (STJ) do
mandato de prisdo contra Zé Rainha. Tal fato deu-se em minha ultima noite de
incursdo no assentamento. Tal fato fez-me convocar o coordenador do
assentamento — Sidnei Silvério — para darmos mais umas voltas a procura de Zé
Rainha, uma vez que ja tinhamos gastado o dia inteiro sem obter sucesso nessa

missao.

Assim, saimos a procurar nos dois lotes possiveis que ele poderia
ter passado por aquelas horas, depois do anuncio da cassagao do mandato de
prisdo contra ele. No segundo lote que paramos, vimos um carro que acabara de
sair do mesmo, momentos antes de chegarmos. Ao inquirirmos o0 morador sobre o
mesmo, dissera que foi Zé Rainha quem tinha acabado de sair dali de seu lote.
Entdo, empreendemos uma perseguicdo pela rodovia, tendo que ultrapassa-lo
minutos depois e aborda-lo na frente do acampamento D. Lurdes, ja na entrada da
cidade de Teodoro Sampaio. Dali seguimos para a sua casa na cidade, que era para
onde estava se dirigindo, e apds descarregar os peixes que pescara naquela tarde
na companhia de seu filho e tomar um banho, concedeu-nos entrevista na
companhia de sua esposa Diolinda Alves, com excelente bom humor e em meio a

inumeras visitas que comegavam a chegar em sua residéncia.
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Para além dessas imprevistas situac¢des relatadas, salientamos que
nunca deixamos o foco de lado, isto €, os assentados batistas. Isto, porque, em
nosso objetivo central, nos propomos a buscar pela forma como estes assentados
batistas vivenciam sua fé, costumes e crengas, sonhos e ideais, sempre procurando
tecer relagbes que nos permitissem melhor avaliar a forma como os mesmos

compreendiam e comunicavam sua fé enquanto assentados do MST.

Decorrente deste objetivo central buscamos também, compreender
como as representagdes religiosas presentes no cotidiano dos assentados
evangélicos sdo por estes concebidas e praticadas, assim como entender o
processo de como se deu a insercédo e constituicdo destes assentados batistas no
movimento, e a consequente fundagdo da Congregacdo “Monte Sido”. De nosso
interesse ainda foi, primar por uma compreensao da relagao identitaria constituida a
partir do encontro entre a fé batista destes assentados e a ideologia presente no
MST.

A realizagcdo de nosso estudo de caso foi realizada por meio de
instrumento de pesquisa tedrica e empirica, empregando assim o uso de formularios
de pesquisa, entrevistas e fotografia, além de outras fontes de dados ja existentes e
que se encontram em anexo juntamente com estas, no formato midia que
acompanha a dissertagdo. As entrevistas gravadas com a devida permissdo dos
entrevistados, assim como o modelo do formulario de pesquisa aplicado que,
juntamente com o quadro estatistico dos resultados, além de analisados no decorrer
do corpo textual, estdo disponibilizados como anexo, em formato midia, nesta

dissertacao.

A partir da observacdo combinada de falas, escritos e imagens,
buscamos identificar e analisar como os assentados batistas do assentamento
“‘Antonio Conselheiro II” vivenciam sua fé enquanto participantes do MST. Tal
combinacado qualitativo-quantitativa deu-se a partir do momento em que a pesquisa
“trabalha com o universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espacgo mais profundo das relagdes dos processos
e dos fenbmenos que nido podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis”
(Minayo, Maria C. de Souza, 2003, pp.21-22).
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Quanto ao critério delimitador interno de nosso grupo-alvo, este se
deu, essencialmente, em fungdo da opcgéo religiosa evangélica batista, e mais
especificamente, dos assentados que participavam na Congregacgao Batista “Monte

Sido”.

Quanto a intengdo primeira deste trabalho, o mesmo pretendeu
verificar a vivencia de fé de assentados batistas participantes do MST na regiao do
Pontal do Paranapanema no periodo compreendido pela pesquisa. Em trabalhos
futuros, pretende-se acompanhar a evolugao dessa relagcido entre a vivencia de fé de

assentados evangélicos e suas representacdes no cotidiano do MST.

Concernente a estrutura da dissertagdo, em seu capitulo inicial,
priorizamos por uma revisdo bibliografica que abordasse a problematica questao
agraria brasileira, e isto, numa perspectiva historica que pusesse em evidéncia os
camponeses, processos de exclusdo e de inclusdo marginal a que foram
submetidos. A critica ao pensamento dualista rural-urbano, a reformulacdo do
espago geografico rural e sua utilizagdo, bem como a ressignificacdo de seus
simbolos. As origens do latifundio, a perpetuagdo da concentragdo fundiaria e os
processos de luta pela terra no Brasil, que por sua vez suscitaram a formagao e
organizacao dos movimentos sociais, € entre eles o MST. Concluindo este capitulo
aborda-se especificamente o MST e sao feitos apontes sobre o fendémeno religioso

presente no mesmo.

Em seguida, no segundo capitulo, discorre-se a respeito das
representacgodes religiosas entre os assentados do MST. Enfocando as formas como
este compreende e pratica a sua fé, bem como as formas de influéncia religiosa

concernente a mistica do movimento e ao mito da terra-mae.

Posteriormente, no terceiro capitulo, discorre-se, primeiramente,
sobre a regido do Pontal do Paranapanema e sobre o assentamento “Antonio
Conselheiro II”, seu historico de lutas. Em seguida as entrevistas e os formularios de
pesquisa sao utilizados para compor a historia da insercao batista e a construcao da

congregacao Monte Sido no assentamento. Depois, aborda-se a questao identitaria
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do assentado batista do MST. Na ultima parte, tém-se as consideracdes finais

obtidas pelo trabalho.



Capitulo |

Camponeses, Terra e o MST

Veremos em nosso capitulo inicial, em seu primeiro momento,
alguns aspectos sobre os camponeses no Brasil, buscando salientar a historia
destes quase sempre marcada por processos discriminatorios, que os excluiram

para depois os re-incluirem marginalmente distantes dos centros de poder.

Em um segundo momento, atentaremos para uma, ainda que
parcial, reconfiguragdo do rural brasileiro. A ocupacdo de seu espago para outros
fins que ndo o agricola, a ressignificacao simbdlica em torno do que seja o habitante
rural, a incorporagao de costumes, habitos, idéias urbano-cosmopolitas e a critica de
alguns estudiosos a persisténcia do pensamento dualista que opde rural-urbano,

campo-cidade.

Em seu terceiro momento, sera priorizada a questdo sobre o
Latifundio e a Luta pela Terra no Brasil, buscando-se delinear de forma sucinta as
origens do latifundio assim como retratar algumas das diferentes etapas -
extrativista, canavieira, de sesmarias, de engenho e cafeeira — que o configuram ao
longo da histéria até sua reconfiguracdo atual, a qual inova tecnologicamente os
meétodos de plantio, criagdo e utilizagcdo do espacgo rural, mas que mantém as

desigualdades geradas pela concentragao fundiaria.

A manutencao do latifundio na sociedade moderna brasileira levou a
uma organizagao maior dos movimentos sociais em torno da questado agraria, de
forma que atengao também sera dada a questdo da luta pela terra, enfocando seu
histérico de lutas e conflitos que acabaram por gerar resisténcias organizadas que

sao frutos também de uma reconfiguragao dos movimentos sociais na luta pela terra.

Assim, no quarto momento deste capitulo, veremos a origem do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), como resultado de uma

maior e melhor organizacao dos trabalhadores/as da terra. Quais as condi¢cdes que
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possibilitaram o surgimento deste movimento, como o mesmo esta organizado, suas
estrutura hierarquica, quais os objetivos que busca e, finalizando, algumas
percepgdes sobre o mesmo, incluindo-se apontes sobre o fendmeno religioso

presente no mesmo, de forma a buscar vinculos com o capitulo posterior.

1.1 Os camponeses no Brasil: uma historia de inclusdo marginal

Quando buscamos retratar alguns aspectos sobre os camponeses
no Brasil, ndo podemos esquecer que a historia destes foi cunhada no decorrer de
décadas marcadas por regimes quase sempre avessos aos mesmos, onde o conflito
de classes sempre existiu de forma clara e concreta ou de forma obscura e
dissimulada, a relacdo entre os grandes proprietarios de terra e o0s seus
trabalhadores esteve envolta em grandes desavengas que desembocaram em
brigas judiciais ou mesmo em conflitos armados. Constitui-se, portanto, em uma
parte da tradicdo destes, localizada historica e concretamente, em pluralizados
espacos de disputas — sociais, econdmicas, politicas, religiosas — que perpetuaram
uma dindmica de conflitos em torno a questdo da terra, excluindo e re-incluindo

marginalmente a estes.

A organizacdo destes camponeses, enquanto parte da tradicao
camponesa brasileira, foi assim cunhada em sucessivos processos de luta que
exigiram do habitante rural adequacgdes diversas, por vezes pouco convencionais,
que melhor se adaptassem as suas condicoes de vida no presente momento
historico que |he envolvia. Nesses processos de adequagao aos meios de vida
proporcionados pelas condi¢des vigentes nos diversos quadros sociais do pais, com
suas inumeras instabilidades econémicas e politicas, o trabalhador rural teve que ser
constantemente versatil e habilidoso no trato com as dificuldades que Ihe afligiam.
Compreendemos assim que sua organizacao nao foi uma fatalidade nem um método
preconizado sob as diretrizes de um planejamento estratégico, mas, sim uma

premente necessidade de sobrevivéncia politica, social e econdmica.
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No bojo das constantes mudangas que a sociedade brasileira
experimentava em sua trajetoria historica, as comunidades rurais em geral foram
organizando-se gradualmente, delineando sua forma, seus costumes, tradigdes,
definindo aquilo que de proprio era seu, uma expressao especifica, contudo, sem
distanciar-se da realidade empirica que lhes envolvia e |hes autorizava o genuino

pensamento de ser também uma parte do todo, do mundo.

As particulares marcas que cada comunidade rural mantinha para
com as demais, baseada em suas especificidades, ressalta um modus operandus
que permitia evitar generalizagdes, ao menos coerentes, em termos de comparagao,
ao modo de vida préprio de cada comunidade, ainda que os alvos, objetivos e
afazeres do dia-a-dia sejam de certa forma comuns as mais diversas comunidades

rurais.

Na construcdo tanto de suas formas organizacionais quanto de suas
faces identitarias, diversas foram as dificuldades que os camponeses brasileiros
sofreram na busca de um estabelecimento viavel, sendo um dos principais entraves
a condicao politica a que foram submetidos os mesmos. Relembrando o que José
de Souza Martins coloca sobre a condicdo dos camponeses dentro da trajetdria

politica brasileira, podemos perceber que,

A exclusdo do camponés do pacto politico é o fato que cerceara o
entendimento de sua acéo politica. Mas essa exclusao nao é, como
as vezes tem sido entendida, mera exclusdo politica. Por isso, &
necessario entender a histéria dessa exclusdo, seus mecanismos
econdmicos, sociais, politicos. Essa exclusdo define justamente o
lugar do camponés no processo historico. A auséncia de um
conceito, de uma categoria, que o localize socialmente e o defina de
modo completo e uniforme constitui exatamente a clara expressao da
forma como se tem dado a sua participagdo nesse processo —
alguém que participa como se nao fosse essencial, como se nao
estivesse participando. O escamoteamento conceitual é o produto
necessario, a forma necessaria e eloqlente da definicao do modo
como o camponés tem tomado parte no processo historico brasileiro
— como um excluido, um inferior, um ausente que ele realmente é:
ausente na apropriagdo dos resultados objetivos do seu trabalho, que
aparece como se fosse desnecessario, de um lado, e alheio, de outro
lado. (Martins, 1981, p.25).
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Entretanto, como bem salienta Maria Celma Borges (2004, p.51),
este tratamento politico dispensado ao camponés, € caracteristica da oposigao rural-
urbano e campo-cidade que se formou no imaginario da populagdo brasileira,
trabalhada e forjada a pensar o campo-rural com seus moradores como sinénimo de
atraso. A autora apdia-se em Maria Regina Capelari Naxara para evidenciar o

dualismo que bem representa esta linha de pensamento:

[...] a cidade como luz, o campo como trevas — a cidade como
sabedoria, 0 campo como ignorancia. Esta antitese, que vinha dos
meados da segunda metade do século XIX, foi intensificada a
medida que se adentrou o século XX. A necessidade compulsiva de
se pensar um Brasil moderno, de se procurar uma identidade
nacional que fizesse frente as idéias de modernidade tornou essa
antitese visivel, gritante até (Naxara, 1988, p.118 apud Borges, 2004,
p.51).

Essa dualizagao rural-urbano, campo-cidade, contribuiu em muito
para o estabelecimento de preconceitos a respeito do habitante rural, estigmatizando
nao apenas a este, mas a toda uma cultura que se encontrava amparada em valores
pouco convergentes aqueles vivenciados nos centros urbanos. Tratava-se, portanto,
como bem salientou Martins, ndo de uma exclusdao meramente politica, mas de uma
inclusdo marginal. E pelas periferias do poder dominante, na rebarba do corpo de
especialistas politicos que representavam a elite, deslocalizados do centro onde
ocorre o transito de informacdes e decisbes de suma importancia para a vida da
nacao, que teve que caminhar durante bom tempo o camponés, entenda-se
principalmente neste processo o pequeno agricultor, pois o grande sempre teve as

senhas de acesso — o0 capital e a influéncia politica — a estes centros.

Essa inacessibilidade aos centros de poder promovida pela elite
brasileira para com variadas outras classes sociais brasileiras, inclusive a dos
camponeses, foi mais do que econémica, foi ética, politica, social e moral, de forma
que o que ocorre na verdade € uma inclusdo marginal, conceito este bastante
utilizado por Martins, o qual retrata muito bem a situagao a que uma grande massa
da populacdo se encontra, incluida a camponesa formada por pequenos
agricultores. Uma lastimavel perda de mobilidade socio-politica, econbmica e de
ascendéncia dentro dos quadros hierarquicos de poder nos centros de decisido

coletiva que importa a uma nacao.
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Trata-se assim de incluir perifericamente esta massa, de permitir a
ela acessos quase sempre vigiados, deslocados e desqualificados, de forma que por
mais que estes “incluidos” labutem, jamais consigam tomar o leme do poder das
maos da hegemonica elite mandataria do pais a fim de operar transformacdes

sociais na estrutura que proporciona até o presente momento sua inclusao marginal.

Martins tece uma critica aqueles que ajudam a sustentar para tais
processos difamatérios a terminologia da exclusdo enquanto um conceito que
abarcaria perfeitamente este estado de coisas. Para ele sé quem esta morto € que
esta excluido, uma vez que o sujeito possui em ultima instancia a possibilidade de
dar curso a seu préprio destino. Assim, denuncia a fetichizagdo e o reducionismo

que vem sendo dado ao conceito de exclusao.

Basicamente, exclusdo é uma concepg¢ao que nega a Histéria, que
nega a praxis e que nega a vitima a possibilidade de construir
historicamente seu préprio destino, a partir de sua proépria vivéncia e
nao a partir da vivéncia privilegiada de outrem. (...) Uma interdicdo da
competéncia criativa dos pobres e, sobretudo, uma negacéao
articulada de sua efetiva libertacao. A idéia de exclusdo pressupbe
uma sociedade acabada, cujo acabamento ndo é por inteiro
acessivel a todos. Os que sofrem essa privagdo seriam o0s
“excluidos” (Martins, 2002, pp. 45 e 46).

Dessa forma, a questdo colocada por Martins, apdia-se na
contradicdo que vitimiza social, econémica e politicamente os pobres, sejam eles da
cidade ou do campo. Contradicdo esta que se fundamenta por sua vez no
desenvolvimento da sociedade capitalista, que busca em suas terminologias e
praticas, ocultar, mascarar, dissimular o degradante processo a que esta submetido
aqueles que sao incluidos marginalmente. Por isso mesmo, Martins ressalta que a
categoria “exclusdo” expressa, ao mesmo tempo, uma verdade e um equivoco.

Revela o supérfluo e oculta o essencial... (Martins, 2002, p.43). E ainda,

(...) chamam de exclusdao aquilo que constitui o conjunto das
dificuldades, dos modos e dos problemas de uma inclusédo precaria e
instavel, marginal. A inclusdo daqueles que estdo sendo alcangados
pela nova desigualdade social produzida pelas grandes
transformacdes econdmicas e para os quais ndo ha senado, na
sociedade, lugares residuais (Martins, 1997, pag. 26).
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Ante esta visao conceitual e o devido enquadramento, de nossa
parte, do camponés, como vitimizado, porém ator e sujeito também em ultima
instancia de sua condicao social, econdmica e politica, ocorre-nos a possibilidade de
vislumbrar sua condi¢cao existencial sob a égide ndo de um excluido, mas de um

incluido marginalmente.

Entretanto, a inclusdo marginal de que fala Martins, se direcionada
para a vida e o caso dos camponeses, € certo que experimenta a lentos e morosos
passos uma leve transformacgao no limiar das luzes deste novo século XXI, onde
podemos perceber que a situacdo politica destes na atualidade, comeca a se
reformular participando um pouco mais efetivamente nos quadros da sociedade
brasileira, e isto devido a sua organizagao por meio dos movimentos sociais em

torno da questéo da terra.

Porém, entremeio as reivindicacdes e lutas que estes camponeses
enfrentam no século atual, certo é que visivelmente uma dupla condi¢do injusta
continua existindo no bojo de sua formacao: de um lado o acumulo de capital ou
renda fundiaria nas maos de poucos — senhores, patrées, latifundiarios, por outro, a
insatisfacédo de milhares de trabalhadores rurais — escravos, empregados, sem-terra
— com sua condi¢cao de pobreza, destituidos da terra enquanto possivel bem de
aquisicao familiar. Estas s&do bases suficientes de injustica social, que se
transformam em combustivel para alimentar a revolta camponesa, a rebelido dos
privados da terra, constituindo assim o cerne dos conflitos sociais em torno da

questao agraria.

Porém, certo também €, que o problema agrario no Brasil ndo esta
vinculado prioritariamente a questao de exclusao do trabalhador rural dos meios e
praticas de distribuicdo fundiaria igualitaria proporcionada pelo sistema econdédmico
vigente bem como por suas regras sociais estabelecidas, mas, como bem destaca
Martins, o problema constitui-se a partir do momento em que A sociedade capitalista
desenraiza, exclui, para incluir, incluir de outro modo, sequndo suas proprias regras,
segundo sua propria légica. O problema esta justamente nessa inclusdo (Martins,
2003, p.32).
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Trata-se, portanto, de um confronto camalednico, que traduz-se em
atos plenos de selvageria semi-acobertados pelo sistema ideoldgico, politico,
econdmico, social e moral vigente na sociedade contemporanea, o qual abriga em
seu seio a criagao de sub-sistemas que servem como acervo simbdlico de apoio ao
avancgo cada vez maior de uma ordem que diferencia socialmente pessoas e classes
as vistas de um Estado sendo inoperante no mais das vezes omisso, que age como
uma mera forga catalisadora a servigo do capitalismo, exatamente essa ordem que a

tudo e a todos desumaniza.

Apesar da historia do camponés brasileiro possuir impregnadas as
fortes marcas de uma cultura social, politica e economicamente segregacionista, o
que lhe imprimiu também faces identitarias com inerentes particularidades tanto
regionalistas quanto nacionalistas advindas de fluxos migratorios exteriores, deve-se
reconhecer que uma equacao unanime orientou a historia de lutas de sua imensa
maioria: o desejo de ndo ser excluido e o desejo de ser verdadeiramente incluido,
nao nas periferias, mas no centro de onde sdo tomadas as decisbes que afetam

suas vidas e de suas familias.

Esse tratamento historico dispensado ao camponés na historia
brasileira, como um imperativo de desigualdades, deixou um legado de
reivindicacdes e lutas, marcas estas que experimentam em um processo continuo a
dindmica de remodelagdo, de re-invengcdo, com isso permitindo que também a
identidade camponesa seja constantemente redimensionada, acrescida com novos

valores.

1.2 Reconfiguragao do rural: Os novos camponeses

O meio rural brasileiro possui uma constituigdo bastante ampla e que
tem sido retratada por meio de suas terminologias especificas, as quais possuem
suas distingdes conforme os aspectos envolvidos, entre elas se encontram

territorialidade, cultura regional, etc. Apesar de se apresentar sob titulos diferentes,



20

podemos encontrar caracteristicas comuns entre as diversas nominagdes que a ele

cabe.

Maria de Nazareth Baudel Wanderley (2004, pp.4-7) salienta, que
desde as grandes propriedades rurais como fazendas e engenhos até os pequenos
agrupamentos como povoados, bairros rurais e colbnias, sitios, etc, o meio rural
brasileiro € constituido em sua concreta existéncia. Quanto a esta constituicdo
macro ou micro do rural, a autora faz uma observacdo sobre a mesma ao afirmar
que, em contraposicdao aos “Villages” da Franga — 0s quais possuem uma
composi¢ao socio-politica e administrativa com poderes municipais instituidos em
sua estrutura, mantendo assim sua independéncia da cidade — no meio rural
brasileiro 0 que predomina é a dependéncia deste da cidade. Wanderley coloca

ainda que,

O “rural” supbe, por definicdo, a dispersdo de sua populacido, a
auséncia do poder publico no seu espago e mesmo a auséncia da
grande maioria dos bens e servigos, naturalmente concentrados na
area urbana. Em consequéncia, o “rural’ esta sempre referido a
cidade, como sua periferia espacial precaria, dela dependendo
politica, econbmica e socialmente. A vida desta populacdo rural
depende, portanto, direta e intensamente do nucleo urbano que a
congrega, para o exercicio de diversas fungdes e o atendimento de
diversas necessidades econémicas e sociais.O meio rural consiste
assim no espaco da precariedade social. Seu habitante deve sempre
deslocar-se para a cidade, se quer ter acesso ao posto médico, ao
banco, ao Poder Judiciario e até mesmo a Igreja paroquial. Se a
pequena aglomeragdo cresce e multiplica suas atividades, o meio
rural ndo se fortalece em consequiéncia, pois 0 que resulta deste
processo € frequentemente a sua ascensao a condi¢cao de cidade,
brevemente sede do poder municipal. Neste contexto, a Unica
alternativa que existe para a populagdo rural se resume em
permanecer periférica ou se tornar urbana, através da expansao do
proprio espago rural, ou através do éxodo para as cidades
(Wanderley, 2004, p.8).

Entretanto, devemos relembrar que a cultura camponesa
experimenta ja com intensidade, e ndo de hoje, a dinamicidade do fluxo migratério, o
que nos leva a considerar a observacao que Marilda Aparecida Menezes faz a este

respeito:

A meu ver as nog¢des de rural e urbano, ou de camponés e proletario
usadas pelos autores (Kroeber e Redfield) sdo limitadoras para o
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entendimento da especificidade das comunidades camponesas cujos
membros tem realizado, por geragbes, sucessivos movimentos
migratérios. O fato da migracdo ser uma estratégia tradicional,
enraizada nas praticas de reproducdo cultural e social da
comunidade e nao apenas um produto de transformacdes soécio-
econdmicas de um determinado momento historico, requer
referenciais tedricos que ultrapassem nogbes essencialistas e
homogéneas de camponés ou proletario, de rural ou urbano. Neste
sentido, entendo que a questao que se coloca nao € propriamente se
as praticas de reciprocidade entre parentes e vizinhos numa
comunidade de camponeses se preserva ou se desintegra num
contexto de intensa migracdo, mas antes € necessario entender
praticas diferenciadas de solidariedade em diversos contextos sociais
e historicos. Proponho entender esta comunidade n&o apenas como
camponesa ou proletaria, mas antes como uma comunidade
constituida tanto por camponeses quanto por trabalhadores
migrantes (Menezes, 1996, pp. 61-62).

Por sua vez, José Graziano da Silva (1999, p.39), sustenta que o
rural brasileiro passa a ter aplicado sobre si a condigdo de “novo”, a partir do
momento que atividades seculares que ja haviam e vinham sendo desenvolvidas no
meio deste, ganham importancia econdémica, isto é, lugar de destaque na economia
brasileira, empregando novos métodos tecnoldgicos e gerando a nova gama de

empregos para a populagao rural e urbana.

Outra caracteristica dessa remodelagdo do meio rural, segundo Silva
(1999, pp.42-59) se da pela ocupacao de seu espaco fisico com fins outros que nao
0s agricolas, seja para moradia de pessoas de baixa renda que nao conseguem
alocar seu espago nos centros urbanos, ou como refugio de lazer para familias
urbanas de media e alta rendas, ou ainda por industrias ou empresas que buscam
se instalar no meio rural como alternativa mais viavel de atuar economicamente.
Essas opg¢des que contribuem para uma nova reordenagao do espaco fisico do rural

brasileiro sdo denominadas por Silva como sendo dindmicas imobiliarias.

Silva (1999, pp. 61-62) assevera que para se lidar com o novo rural
€ necessaria a criagao de novas politicas que abordem, no minimo, cinco aspectos
fundamentais: a desprivatizacdo do espaco rural, a urbanizacdo deste, geracao de
renda e ocupagdes nao-agricolas, politicas sociais compensatdrias, re-ordenamento
politico-institucional que prestigie o novo rural. Silva entende assim, o novo rural

como um espago multidimensional e multifuncional que alberga em seu seio bem
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mais que atividades agropecuarias. O autor ressalta dessa forma aquilo que para ele
serve como exemplos marcantes de que precisamos de uma nova institucionalidade
para o novo rural brasileiro, sem o qué corremos o risco de vé-lo envelhecer

prematuramente (Silva, 1999, p.64).

Seguindo o rumo das constatagdes acima apresentadas por Silva
sobre o novo rural, ha pesquisadores como Paulo Roberto R. Alentejano que fazem

um alerta sobre,

O entendimento de que o mundo rural brasileiro passa por
transformacbes radicais que estdo conferindo a este uma nova
fisionomia parece-nos um tanto exagerado. Seria incorreto dizer que
nao se verificam transformacdes importantes e significativas no
campo brasileiro, mas o realce que lhes € dado, nos ultimos tempos,
atribuindo-lhes um sentido de novidade absoluta, ndo julgamos que
corresponda exatamente a realidade (Alentejano, 2000, pp. 87-112).

Em nossa proposta presente, tal alerta serve como apoio a nao
seguirmos uma linha de extremos, polarizada ou dualista no sentido de
contraposigao, mas de ajustamento, de integragao e reconfiguragéo dos sistemas de
simbolos do novo rural. Dessa forma, Alentejano contribui ainda mais ao colocar

que,

ainda ha lugar para o rural como elemento de descrigdo e
explicagcdo da realidade, mas seu significado atual mudou.
Consideramos fundamental demonstrar que, apesar das inegaveis
transformacdes sociais, econdmicas, culturais e espaciais resultantes
do desenvolvimento do fenbmeno urbano, o rural ndo deixou nem
deixara de existir, apenas teve e esta tendo seu significado alterado.
Assim, nao se trata de ver o rural como sinbnimo de atraso, de
agricola, de natural, enfim de vé-lo como o oposto de uma visdo
estereotipada do urbano que o coloca como o locus por exceléncia
do progresso, da modernizagdo, da industria e da técnica. Tais
visdes estereotipadas, tipicas de interpretagdes dualistas e
dicotbmicas, precisam efetivamente ser superadas, mas ndo as
custas da negagéo de um dos poélos (...) Assim, a tarefa fundamental
no sentido de afirmar a atualidade do uso do par rural-urbano esta
em definir o novo significado que este teria na atualidade. (...) Nao se
trata da eliminagdo pura e simples do rural e sua transmutagdo em
urbano, mas de um fenémeno mais complexo, onde um novo urbano
e um novo rural surgem do choque entre ambos (Alentejano, 2000,
pp. 87-112).
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Seguindo esta linha de pensamento, entendemos que a identidade
camponesa, independente de suas neo-miscigenagdes, constitui-se em um enraizar-
se na terra, ainda que neste enraizamento muitos transponham seus valores urbano-
cosmopolitas, as vezes resignificando-os ou dando uma nova dimensdo aos

mesmos, como bem observa Rosa Maria Vieira Medeiros ao colocar que,

O encontro com uma nova realidade certamente provocara uma
desterritorializagdo dos processos simbdlicos, quebrando muitas
vezes as cole¢des organizadas pelos sistemas culturais com novas
ressignificacbes e redimensionamento dos objetos, coisas e
comportamentos e isso tudo, certamente, imbricado de conflitos
(Medeiros, 2006, p.44).

Como consequéncia deste processo, ocorre uma re-invengao do ser
rural, o qual incorpora como seu, valores, tradicbes, habitos, terminologias,
designagdes, enfim, costumes oriundos do pensamento urbano-cosmopolita a
respeito do campo, permitindo assim por vezes uma parcial ressignificagdo simbdlica

do que seja o habitante rural, do que seja mesmo 0 camponés ou 0 Neo-camponeés.

No circulo dessas transformagdes da ruralidade brasileira, segue a
principio uma problematica de fundo que ainda nao foi resolvida e que se arrasta por
toda a recente historia de nosso pais: a questao da concentracao fundiaria de terras
como uma das marcas mais visiveis do problema agrario brasileiro, a qual possui

suas raizes fincadas desde os tempos coloniais.

1.3 Do Latifundio e a Luta pela Terra no Brasil

1.3.1 Do latifindio®

As origens do latifundio — formagao das grandes propriedades de

terra — no Brasil, datam desde sua ocupacéao pelos colonizadores europeus, os quais

6 Nesta parte seguimos a proposta levantada por: GUIMARAES, Alberto Passos. Quatro séculos de
latifundio. Rio de Janeiro. PAZ E TERRA, 1981.
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habilmente constituiram suas posses no entdo “Novo Mundo”, pretensamente
descoberto por estes. Marcado por regimes multiplos, desde as iniciais relagdes
amigaveis — com intengbes segundas — cunhadas na pratica do escambo até as
relagcbes ndo mais diplomaticas que instituiriam a forga como regime controlador dos
nativos da terra, os recém-chegados colonizadores desde cedo compuseram uma

teia de relagcdes de dominagao nas trocas estabelecidas com os nativos.

Na reconstituicdo historica das origens do latifundio, o enunciado
acima, encontra, de forma geral, consenso entre estudiosos que constituem
referéncias no campo da historia agraria brasileira, de forma que ao descrever as
relagbes cordiais desenvolvidas pelos recém-chegados conquistadores — homens
brancos — com os nativos daqui, Alberto Passos Guimaraes ressalta que bastaram
poucos dias de convivéncia mutua entre estes para que logo fosse introduzida a
pratica do escambo (p.6), a qual obtinha sucesso nessa relacdo entre os
conquistadores e os nativos tdo somente porque os nativos ndo atentavam
originalmente para as pretensdes outras além das primariamente estabelecidas por
aqueles que Ihes ofereciam bugigangas em troca da extragao de recursos naturais

como a madeira assim como do fornecimento da prépria mao-de-obra.

Jamais os donos naturais destas terras imaginariam que pudesse
alguém pretender transforma-la (a terra) em propriedade privada (pp.5-6). Assim, por
um bom tempo, nos primitivos momentos da colonizagdo estrangeira em terras
brasileiras, o escambo tornou-se uma consistente pratica mercantilista que, se por
um lado beneficiava o conquistador europeu, por outro lado seduzia os nativos pelas
novidades oferecidas nesta troca comercial, explorando-os sistematicamente sem
que estes tomassem consciéncia do ato pernicioso e degradante ao qual eram

expostos.

Guimaraes coloca que existem tendéncias na historiografia sobre as
terras brasileiras, que apontam para uma grande hostilidade existente entre os
indios que por aqui habitavam. Entretanto, 0 mesmo aponta para que nossos indios,
em diversas regibes, ja haviam ultrapassado a fase superior do Estado Selvagem e
penetrado na fase inferior da Barbarie, o que significa, no minimo, um contexto

socio-historico divergente daquele para o qual apontam tais historiadores que assim
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relatam a vida primitiva dos indigenas brasileiros. E certo, diz Guimaraes, que os
indios brasileiros, na época em que os conquistadores europeus por aqui aportaram,
ja praticavam uma agricultura rudimentar (...) cultivando a mandioca e o milho ( pp.6-
7).

Assim, as informacgdes a respeito do grau de desenvolvimento da
cultura indigena brasileira por aqueles tempos, sdo bastante duvidosas, uma vez
que da parte dos conquistadores importava extremar as noticias a respeito de casos
rareados de antropofagia e de escravatura por aqui existente. Ambas as noticias,
exageradas, serviriam como justificativas para que os colonizadores pudessem tanto
cacar a alguns nao poucos indios, submetendo-os ao trabalho forgado, como
também permitiria localizar o regime de escravatura dentro de uma falsa tradigéo
indigena ja existente por estas bandas, livrando assim o homem branco de ser

culpado pela pratica de tal ilicitude ( p.7).

Outro dado importante, que Guimaraes levanta (p.8) a esse respeito,
€ o0 de que se tal sistema de escravidao entre os indigenas fosse realmente um
estagio ja estabelecido no meio destes, por certo as cronicas escritas nesse primeiro
momento teriam relatado tal evento, uma vez que estabelecida a pratica do
escambo, importava aos conquistadores europeus adquirir quanto mais pudessem,
por forma pacifica, tal mao-de-obra resultante da escraviddo. Entretanto, o que de
fato as crénicas destes primeiros tempos relatam, é a factual guerra — motivada pelo
declinio do sistema de escambo — que empreenderam os conquistadores contra os

indios daqui a fim de escraviza-los.

Porém, o fim do sistema escambista, ndo se deu simplesmente pela
falta de habilidade dos conquistadores portugueses, senao que importava aos
interesses da Metropole diversificar suas atividades exploratérias na terra em
conquista, o que consequentemente ocasionara a necessidade de aumentar sua
forga produtiva, levando assim a um aumento na caga aos escravos indigenas,
ainda mais quando posteriormente a este processo, importou a Metrépole
portuguesa, para além da atividade extrativa, transformar a terra conquistada em

colbnia de exploragéo (pp.11-12).
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Deste momento em diante, com o definido rumo que os
conquistadores portugueses decidiram dar a sua jornada na terra em conquista,
Guimaraes (p.14) coloca que se inicia em larga escala a expropriagdo das terras
indigenas, o que resulta na definitiva ruptura de qualquer possivel relacdo amigavel
entre os indigenas e seus conquistadores. Cada vez mais cruéis se tornavam as
guerras contra os indios bem como a forma de escraviza-los, banindo-os de suas
terras e expulsando-os do litoral, alimentando velhas discordias existentes entre as
tribos e fomentando-se novas a fim de, cada vez mais, promover guerras entre estes
e a consequente desunidao entre os nativos da terra. Expandia-se assim a fase de
expropriagao das terras indigenas ao custo do alto e vil dizimamento da populagao

nativa.

Malgrado aos apelos de Anchieta e de Nobrega, as piedosas
recomendacodes papalinas, e as timidas determinagdes da Metrdpole,
a marcha inexoravel da colonizagdo prosseguia em seu avango,
deixando no rastro o sangue das populagdes nativas (Guimaraes,
1981, p.15).

Esta marcha da colonizacdo, com sua performance expropriadora,
encontraria no século XVII, talvez o mais importante, ainda que ignorado na pratica,
documento em favor do direito dos nativos sobre a terra: o Alvara de 1° de Abril de

1680, o qual reconhecia ao indigena, o direito a propriedade das terras:

. ainda que sejam dadas em sesmarias a pessoas particulares,
porque na concessao dessas sesmarias se reserva o prejuizo de
terceiro e muito mais se entende, e quero que se entenda, ser
reservado o direito dos indios, primarios e naturais senhores delas
(Mendes Junior Apud Guimaraes, 1981, p.16).

Estava garantido assim, aos nativos da terra, o direito primario sobre
o usufruto da terra, legitimando-os como naturais proprietarios dela, ainda que a
relacdo que o indio tinha para com a terra ndo era propriamente esse de
propriedade. Entretanto, tal Alvara nunca foi respeitado na pratica nem pelos
conquistadores e nem pelos seus descendentes que por aqui nasceram. Dessa
forma, a desapropriagdo de terras indigenas seguiu seu curso sanguinario,
diversificando sua forma de acao e coacgao no trato com o indigena, desrespeitando
o direito adquirido destes e culminando por ser a base primeira de onde nasce e se
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desenvolve o latifundio no Brasil. Desse estigma de ilegitimidade que é o seu

pecado original, jamais ele se redimiria (p.19).

Langadas as bases do latifundio no Brasil-colénia, o0 monopdlio da
terra institui-se como condicdo primeira que permitiria uma classe social sobrepor-se
a outra, isto devido a terra ser o principal meio de producdo. Deriva-se também
desse fato, o interesse e a pratica cada vez maior do acumulo de quilométricas
extensbes de terra seja a que custos forem, uma vez que o prestigio social, o
enriquecimento, os conchavos politicos e os favores do império estavam mais
solidarios com os que mantinham posses e, que assim bem pudessem favorecer os
interesses tanto extrativistas quanto de sujeicdo dos povos nativos aos interesses da

Coroa Portuguesa.

A subsequente divisdo do Brasil neste processo de monopdlio da
terra, a qual nominou-se Capitanias criou e alicergou substratos hierarquicos sociais,
atribuindo poderes aos Donatarios, 0s quais eram senhores com autoridade absoluta
sobre todas as pessoas e coisas que se encontravam sob o seu dominio. Estas
grandes extensdes de terra dadas sob concessdo da Coroa Portuguesa aos
Donatarios, por sua vez eram sub-comercializadas com novos titulos de concesséo,
as sesmarias, que estes davam ndo sem vantagem, as pessoas que desejavam

produzir. Entretanto, como bem salienta Mitsue Morissawa,

Até pelo menos o século XVIII ndo podiam receber sesmaria os que
nao fossem brancos, puros de sangue e catélicos. Assim os hereges,
os indios, 0s negros, 0s mouros e os judeus nao podiam ter terra no
Brasil (Morissawa, 2001, p.58).

Guimaraes (p.53-54) informa que as sesmarias tiveram que
submeter-se as regulamentag¢des vindas da Metrépole, as quais buscavam através
de Cartas Régias por limite aos excessos cometidos pelos senhores
concessionarios, uma vez que parte destes vendia ou arrendavam as posses que
Ihe foram concedidas para se tornarem agricultaveis, gerando revolta por aqueles
que tinham servido a Coroa e que nao conseguiam terras para cultivar ou alojar suas

criagdes.
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Dessas Cartas Régias regulamentando o uso e a redistribuicdo de
terras, no caso de excesso do sesmeeiro por uma possivel quebra de contrato com
a Coroa, ndo devemos ser ingénuos na intengao produtivista da Coroa despendida
por detras dos atos de benemeréncia aqueles que lhe requisitavam terra a fim de
cultiva-las. Assim, o tamanho das extensdes da sesmaria, regulamentada pela Carta
Regia de 27 de Dezembro de 1695, tinha também para além da resolugdo de
conflitos, a clara intengdo de tornar as sesmarias mais produtivas e assim mais

rentaveis para a economia da Metropole.

Juntamente ao regime de sesmarias, o0 outro cabedal de producgao
econdmica que também se constituia em uma das colunas do Brasil - Colbnia, era o
engenho. Conforme Guimaraes (p.45), devido ao solo fértil e favoravel ao plantio de
cana, a certeza de grandes lucros com a sua mercantilizagdo, logo a cultura desta
disseminou-se por vasto territério brasileiro, aliando em seu dual modo de produgéao
o regime feudal de propriedade e o regime escravista do trabalho, passando assim
da atividade extrativista — que por sua desorganizacéo deixava de gerar fundos mais
rentaveis a Metrépole, isto devido a falta de controle fiscal e administrativo — para o
modo de produgéo organizada, a qual tinha como centro a lavoura agucareira e seu
aproveitamento industrial. Mantinha-se assim, por meio de um outro modo de
producao, o monopalio de terras antes ligadas ao extrativismo e agora ao de plantio,

producao e industrializacdo da cana-de-acucar com vistas a sua mercantilizacio.

Durante muitos anos, tanto a sesmaria quanto o engenho se
constituiiam na atividade principal dos senhores de terras, colocando assim a
agricultura de subsisténcia as margens do sistema econdmico, instituindo por

geracoes de latifundiarios a monocultura da cana numa légica onde,

Obter o maximo de rendimento em riqueza e tributos era o objetivo
da dominagdo, pouco se lhe dando a atender as prementes
necessidades dos que, desquinhoados, nada possuiam além de sua
forca de trabalho (Guimaraes, 1981, p.49).

O engenho solidificou-se como a matriz mater da sociedade e da
economia brasileira, num perpetuo desejo feudal de conservagao da integridade do

monopodlio da terra ao mesmo tempo em que defendiam os senhores de terras
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postulados de patriotismo e progresso nacionais. E certo que tais interesses que se
ajustavam com os da populagdo algumas das vezes, traziam junto consigo nao

menos beneficios a estes.

Quanto ao regime de sesmarias, este chegaria ao fim com a
Resolucao de 17 de Julho de 1822, sendo que tal resolugéo foi o reconhecimento de
uma situagéo insuportavel, cujas consequéncias poderiam de tal forma agravar-se a
ponto de constituirem uma ameaga a propriedade latifundiaria (p.59). Em outras
palavras, tal Resolugdo foi fruto da constatacdo de que com o crescimento da
populagdo em escala cada vez maior, as areas rurais nao produtivas assim como as
devolutas iam sendo ocupadas por grande parte da populagdo que se dirigia dos

centros urbanos para o interior.

Com o fim do regime de sesmarias e a concentragao da lavoura de
cana em regides centrais que favoreciam tanto sua moagem quanto o escoamento,
passa a existir um novo tipo de empreendimento: a pecuaria. Originariamente ligada
a criacdo de gado e posteriormente abrangendo também as grandes propriedades
que se destinavam a agricultura, surge a Fazenda, a qual daria curso proeminente

ao insistente dominio latifundiario.

A distingdo basica entre a fazenda e o engenho estava situada em
fatores como a forma assalariada de trabalho que incluia a fazenda versus a
escravagista compreendida pelo engenho, assim como as grandes extensdes de
terra que se exigia para a criagdo de gado que teve um mercado altamente
expandido pela procura de mercado, seja de animais para trabalho, consumo ou
comercializagao do couro. Guimaraes (p.67) aponta para que tais fatores separaram
definitivamente a atividade pecuaria da atividade agricola, impulsionando-a cada vez

mais para o interior e longe do litoral.

Seguindo no vacuo desse interesse monopolizador, surgiria ainda
para além das fazendas de criacdo de gado, aquela destinada ao plantio de café.
Com as plantagdes de café o latifundio ganha novo vigor, uma vez que no cenario
mundial estava em curso o capitalismo industrial. No entanto, o ciclo do café acabou

por importar praticas dos senhores de engenho, desde as grandes propriedades até
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o trabalho escravo no primeiro ciclo ao da mao-de-obra “livre” ou assalariada do

segundo ciclo.

Entremeio a dificuldades que foram sendo encontradas no cultivo do
café em extensas areas, tais como a dificuldade de se conseguir empréstimos, o
certo € que esta faceta de continuidade do latifundio perpetrado pelos barbées do
café em suas vastas fazendas, constituia-se naquele momento histérico como o

principal baluarte da sustentagdo da estrutura latifundiaria... (p.102-103).

Apesar de o latifundio na atual modernidade ter suas prerrogativas
outras que o balizam e o sustentam enquanto modo de produgdo capitalista,
podemos identificar neste, varios resquicios que remontam ao seio de sua origem,
tendo assim elementos desde suas fases extrativista, canavieira, de sesmarias, de
engenho e cafeeira presentes e em curso dentro de sua nova configuragao no
século XXI, o que nao nos impede de dizer que, assim como houve uma
reconfiguragao do rural, também podemos falar em uma reconfiguragéo do latifundio

em terras brasileiras a partir do século XX e no inicio do século XXI.

Tanto no século XX quanto neste inicio de século XXI, as criticas em
torno ao problema agrario brasileiro se eternizam, principalmente quando se trata de
questdes como a concentracido fundiaria e, sua consequente opositora, a reforma
agraria. Tais problemas originam conflitos, acirram disputas e viabilizam uma

continuidade das lutas em torno a terra, o que veremos adiante.

1.3.2 Aluta pela terra

As lutas camponesas e os conflitos sociais no campo sao fatos
historicos bastante antigos e que tem como cenario a luta pela terra. Assim, se
olharmos para a Historia do mundo em geral, observaremos que tais conflitos
originados em torno da questdo da terra sempre estiveram presentes na histéria dos

pOVOS.
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No Brasil, desde a sua descoberta, o que ocorreu nao foi uma
ocupagao, mas sim uma invasdo. Invasdo esta que nao poupou os nativos,
forcando-os ao trabalho escravo ou entdo os matando para tomar suas terras, e
quando ndao muito, os domesticavam através de um processo de despersonalizacéao,

fazendo-os assumir uma nova identidade que nunca quiseram ou desejaram para si.

Dentre as justificativas que os invasores utilizaram para se apropriar

das terras brasileiras, Ménica Hashimoto Iha coloca que:

A ocupacao pela pratica da exploragao agricola foi adotada como a
melhor alternativa para garantir posse legal sobre a terra, ao longo
do século XVI. Com poucos recursos, o Estado Portugués destina a
iniciativa privada o empreendimento da ocupacido e apropriagao
territorial. A divisdo da colbnia brasileira em capitanias hereditarias
tinha objetivos geopoliticos de integracdo e desenvolvimento do
territério, que continuava pertencendo ao rei de Portugal. Essa
experiéncia durou cerca de 16 anos (1532-1548). Desta forma, com
pouco conhecimento sobre a presenca de metais preciosos nessas
terras ou outras riquezas de maior valor na época, a colbnia foi
organizada principalmente em fungdo da produgao agricola
acucareira em grande escala (lha, 2005, p.16).

Porém, somente a vertente econdmica nao seria suficiente para
justificar a invasao lusitana na terra dos indios, era necessario também utilizar-se da
religiao como motivadora de tal empreendimento, uma vez que Portugal era de todo
catdlico. Assim, lha complementa ao colocar que uma outra justificativa que levou a
Coroa portuguesa a povoar o Brasil esta explicita nas palavras de Dom Jodo Ill, no
Regimento de Tomé de Souza de 1548 em que declara: “foi para que a gente dela se

convertesse a nossa fé catélica”. (Bega dos Santos, 1994, p.14 apud lha).

Dessa forma, a luta pela terra na colonizagao era também uma luta
pela liberdade e pela autonomia dos nativos, que além de sofrerem exploracao
econdmica também sofriam com a violéncia religiosa que buscava converte-los de
suas crencas e fé para outra totalmente divergente da sua. Tais violéncias contra os
nativos refletiriam mais tarde na problematica constituicido do povo brasileiro, onde
muitos foram os movimentos de resisténcia ndo s6 dos nativos como daqueles que

de fora eram trazidos como escravos.
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Bernardo Mangano Fernandes (1999, p.15) relata que entre os
povos indigenas’, do sul do pais, na regido das antigas missdes jesuitas, os
guaranis resistiram bravamente até seu quase total exterminio. Estes foram
liderados por Sepé Tiaraju® assassinado na batalha de 1756 contra os portugueses e
espanhodis, tendo apods isso se tornado em simbolo de resisténcia para os povos
indigenas. Houve também um movimento de resisténcia muito bem organizado
conhecido por Zumbi dos Palmares®, o qual continha em sua formacdo a maioria
negra, alguns indios e pessoas livres, mas excluidas do convivio em sociedade. Era
um territorio livre onde seus ocupantes resistiam ao cativeiro imposto pelos brancos
colonizadores, tendo como seus principais lideres Canga Zumba E Zumbi. Porém a
resisténcia dos moradores de Palmares teve seu fim em 1694 com a derrota para o

exercito bandeirante de Domingos Jorge Velho.

Fernandes (1999, p.16).aponta ainda que no final do século XIX,
com o fim da escravidao, instituiu-se o trabalho livre, dando assim inicio a um novo
ciclo de relagdes sociais, onde por um lado os ex-escravos agora lutam pelo direito a
terra, e por outro lado os ex-senhores passam a grilar a terra. Esse novo tipo de
exploracéo levou os fazendeiros a grilar cada vez mais terras, expulsando assim os
camponeses de suas propriedades por meio do dominio armado e politico,
originando os posseiros. Estes apesar de possuirem a terra ndo tinham seu dominio,
cabendo este aos grileiros. Inicia-se a construgao do latifundio brasileiro e dos sem-

terra, que até hoje entravam combate ainda armado e politico.

Mas a luta pela terra em solo brasileiro, se fez através de muitas
revoltas camponesas e até mesmo guerras. Temos como exemplo entre outras, a
guerra de Canudos, no final do século XIX, que até hoje é vista como a mais
organizada forma de resisténcia camponesa no Brasil. Ainda tem a guerra do
Contestado envolvendo os governos do SC e PR contra os camponeses,

inaugurando o novo século XX com mais uma demonstragdo de que a questédo da

7 Uma boa obra para compreender o processo de colonizagdo em terras indigenas brasileiras que foi
levado a cabo até meados do século XX, é: RIBEIRO, Darci. indios e civilizagdo brasileira. ...

8 Para mais informagdes sobre esse personagem ver os trabalhos de: FAGUNDES, Anténio Augusto.
Mitos e Legendas do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Martins Livreiro, 1996; LOPES, Jodo Simdes
Neto. Contos e Lendas do Sul. Porto Alegre: Martins Livreiro, 2005.

9 Entre as diversas obras que tratam sobre o mesmo, ver: CARNEIRO, Edson. O Quilombo dos
Palmares. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira S. A, 1966; ENNES, Ernesto. As Guerras nos
Palmares (subsidios para sua histéria). Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1938.
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luta pela terra continuava a pleno vapor. Sobre essas que foram referenciais

historicos na luta pela terra, vale a pena vermos a colocagao de Martins:

Também no Contestado, como em Canudos, os camponeses foram
destrogados, no final ja enfraquecidos e sem condi¢des de lutar em
virtude da fome que tomara conta dos redutos. [...] ndo era a
monarquia que os militares combatiam, como disso se deram conta
muitos e depressa. Era a insurreicdo, a subversdo dos pobres do
campo. (Martins, 1981, pp.58,62).

Assim, durante toda a sua histéria, os camponeses no Brasil sempre
tiveram suas lutas e enfrentamentos, tendo do outro lado desde a oposicdo dos
coronéis, latifundiarios, grileiros e até o proprio Estado. Em todos os locais do
territério onde ousaram lutar por seus ideais de liberdade e dignidade, ou seja, nao
aceitando mais serem explorados e desejando possuir seu pedago de terra, os
camponeses foram alvos de violentas repressdes organizadas. Temos como
exemplo as ligas camponesas que comecgaram em 1954 (1955)'° e, que com o golpe
militar de 1964, juntamente com outras resisténcias populares criadas neste periodo,

foram totalmente aniquiladas.

Segundo Fernandes (1999, pp.22-30), no periodo compreendido
entre 1940-1960, diversas foram as lutas de resisténcia pela conquista da terra, e
elas aconteceram de forma continua e por vezes simultanea, sendo as principais nos
estados de Minas Gerais, Espirito Santo, Goias, Parana, Maranhao, Rio de Janeiro,
Sao Paulo. Todas essas resisténcias camponesas se fizeram quase sempre com as
mesmas historias assim como também tiveram quase sempre os mesmos desfechos

tragicos.

Gilberto Corazza, se referindo ao periodo que vai de 1964-1984,
ressalta as dificuldades langadas pelo regime militar sobre os movimentos
populares, em especial os camponeses. Conforme este autor, o governo vinculava

0s movimentos camponeses aos comunistas.

10 Inicia-se em 1954, conforme BASTOS, Elide Rugai. As ligas camponesas. Petropolis: Vozes, 1984,
p.18. Iniciada no Engenho Galiléia — Pernambuco e na Paraiba em 1955, conforme BORGES, Maria
Celma. De pobres da terra ao movimento sem-terra: praticas e representagbes camponesas no
Pontal do Paranapanema — SP. Assis: Unesp, 2004.
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Com o golpe militar de marco de 1964, implantou-se um governo
ditatorial que passou a reprimir violentamente todos os movimentos
camponeses, sob o pretexto da ameaga comunista. Além de
prenderem as principais liderancas, muitas foram exiladas e
centenas assassinadas. O clima de terror e medo tomou conta do
pais. O simples fato de se falar em reforma agraria era sinbnimo de
longas prisdes. Infelizmente, os registros histéricos deste periodo
nao destacam com propriedade o processo brutal de violéncia
cometido pelos latifundiarios contra os camponeses organizados em
sindicatos, nas Ligas Camponesas ou no Master. Tudo sob a
conivéncia dos militares. A violéncia foi tdo intensa que as trés
organizagdes foram destrocadas. Persistram apenas alguns
sindicatos que passaram a ter um carater basicamente
assistencialista (Corazza, 2003, pp. 39-40).

Com o golpe militar de 1964, o Brasil entra em uma fase de
retrocesso enorme nas questdes agrarias, causando assim novas e maiores
dificuldades para os que lutavam pela terra. Essa € uma fase na historia do pais que
ird culminar em levantes sociais organizados por todo o pais, como forma de resistir
a ditadura imposta pelos agora coronéis de farda, fazendo um contraponto com os
coronéis de terras. Comegava assim, com o golpe de 64, nova eclosdo das lutas
camponesas, que reivindicavam a terra dos latifundiarios e grileiros que lhes haviam
usurpado no passado, e que na época compunham as classes governantes, de
modo que esse problema da terra ndo era tratado como questao politica, mas como

um componente de ordem secundaria na economia do pais.

A década de 70 inicia-se ja dentro de turbulenta agitagdo social, com
repressao politica, sem liberdade de expressdo por parte da imprensa ou de
qualquer 6rgao ou mesmo pessoa que fale contra o governo. As expropriacbes de
terra resultante do modelo econémico crescem e, estima-se mais o capital do que a
vida humana, de forma que, como reac¢ao, ha a recriacdo do campesinato brasileiro.
E é exatamente nessa recriacdo do campesinato que Fernandes (1999, pp.35-36)

situa a génese do MST no fim da década de 70.

Importante ressaltarmos o trabalho da Igreja catélica, em especial
das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs e da Comissédo Pastoral da Terra —
CPT, cujos trabalhos foram valorizados em encontros promovidos pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB. Conforme Corazza, a perseguigdo aos

integrantes destas organizagdes foi intensa:
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Em 1968, ocorre o “golpe dentro do golpe” com o Ato Institucional n°.
5, onde centenas de liderangas religiosas sdo reprimidas,
perseguidas, torturadas e, inclusive, assassinadas. De 1968-1978,
122 religiosos, padres, seminaristas, e bispos foram detidos ou
presos, sendo que sete padres sdo assassinados (Corazza, 2003,
pp. 44-45).

Entretanto, conforme Corazza mesmo assinala, a ala progressista da

Igreja continuou a manifestar-se em favor dos camponeses por meio de seus

documentos elaborados nas conferéncias organizadas pela CNBB:

Neste aspecto da Igreja e a questdo da terra, a partir da 182
Assembléia Geral da CNBB, em 1980, ltaici - SP, publica-se o
documento: “A Igreja e os Problemas da Terra”, representando um
marco referencial na interpretacdo da Igreja sobre a questao agraria
brasileira, estabelecendo-se uma viséo clara da diferenga entre terra
de trabalho e terra de exploracdo. A CNBB passa a defender com
clareza que a terra deveria ser exclusivamente voltada ao trabalho. O
documento acima citado, no seu item 84 afirma: “terra de exploragao
€ terra de que o capital se apropria para crescer continuamente, para
gerar sempre novos e crescentes lucros...”. No item 85, afirma-se
que “a terra de trabalho é a terra possuida por quem nela trabalha.
Nao é terra para explorar os outros nem para especular...” (Corazza,
2003, pp. 45-46).

Sob estes embates politicos e sociais em torno da questao da terra,

promovidos pelas organizagdes, movimentos populares e pela Igreja, € que comecga

a haver lento progresso no desenvolvimento de uma politica agraria mais justa para

os trabalhadores rurais, apesar de em nenhum momento até entdo, a mesma

conseguisse romper com a concentragao fundiaria.

E no bojo destas manifestaces sociais organizadas, que consoante

aquelas reconfiguragbes que ja tratamos em nosso texto, sejam elas a da

reconfiguragdo do rural e a do latifundio, que ocorre também uma reconfiguragao

dos movimentos sociais em sua luta pela terra, sendo exemplo disto o MST.

1.4

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST)

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), teve suas

origens no fim da década de 70, apds varios levantes sociais contra a pobreza e a
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injustica social. Nessa época vigorava entdao o regime militar, com Emilio G. Médici
como presidente’!. Foi também nesse periodo que houve uma grande reviravolta
social no Brasil com a populagdo urbana passando pela primeira vez a populagao
rural em seu contingente'?. A entrada de agrotdxicos e adubos quimicos assim como
0 processo de mecanizacdo da agricultura estavam em plena ascendéncia
empurrados pelo crédito rural. Através deste novo modelo agricola brasileiro de
modernizagdo conservadora imposto pelo governo militar, as elites eram
prestigiadas e, em contrapartida, a maioria da populagdo trabalhadora rural era
prejudicada. Dessa forma, a populagdo rural cada vez mais se encontrava sem
trabalho e sem condi¢cées de manter-se estavel no campo, sendo assim impelida a
migrar para os grandes centros urbanos em busca de trabalho para garantir a sua

sobrevivéncia.

O empobrecimento da populagédo rural na década de 70 ocorre
também como fruto de implicagbes do regime militar, o qual foi responsavel entre
outras coisas pelo considerado ‘milagre brasileiro’'® (a economia vai bem o povo vai
mal), fendmeno este que correspondia na época ao crescimento de 11% anual do
Produto Interno Bruto (PIB). Este crescimento teve como base os grandes
investimentos do governo militar em infra-estrutura e o rigido controle sobre as
manifestagdes dos trabalhadores, que garantiu a mao de obra barata levando assim
a atragdo de novos investimentos. Com esta politica em vigor o governo passou a
estimular o processo de mecanizagao da agricultura por meio de financiamento aos
agricultores através do crédito rural. Surge entdo a demanda por grandes extensdes
de terra aumentando assim sua concentragdo nas maos de poucos. Esta situacao

conduz a substituigdo gradual da mao-de-obra camponesa pelas maquinas.

Subsidiados pelo governo, os grandes agricultores, pertencentes as
classes patronais, encontram condi¢gbes para mecanizar sua agricultura aumentando
assim os lucros e permitindo maior aquisicdo de terras que desembocariam na

formacao dos grandes latifundios. Enquanto isso o pequeno proprietario de terras

" A década de 70 teve trés presidentes militares: Emilio G. Médici (30.10.1969 a 15.03.1974);
Ernesto Geisel (15.03.1974 a 15.03.1979) e Jodo B. Figueiredo (15.03.1979 a 15.03.1985).

12 IBGE:http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censohistorico/1940_1996.shtm.

13 Ha varios livros que retratam a historia do Brasil neste periodo e que falam sobre o ‘milagre
brasileiro’, como por ex., SILVA, Carlos Alberto B. Apogeu e Crise da Regulagao Estatal. Da Vigorosa
Estatizagdo no Milagre, Novos Estudos Cebrap, N. 34, 1992, pp. 215- 227.


http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censohistorico/1940_1996.shtm
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vé-se acuado e intimidado a buscar novas alternativas que viabilizem sua estadia na
terra, e com isso, comega a surgir conflitos de classe entre grandes e pequenos
proprietarios, entre as elites patronais que investem macicamente na aquisi¢ao de
novas extensdes de terras e os camponeses que tentam subsistir em suas

pequenas propriedades rurais sem o devido favorecimento do governo.

Ao governo interessa o processo de modernizagéo e o crescimento
econdmico a qualquer custo, e isto, quer dizer, que sempre uma parcela maior da
populagao ira pagar a duras penas com seu suor e esfor¢co para que uma menor
parcela usufrua os beneficios em causa propria. Maquinas em lugares de méaos
humanas, lucro acima da dignidade, tudo isso gerando o desemprego da populagéo
rural cada vez com maior intensidade. Instala-se com maior intensidade o processo
migratério do campo para a cidade, principalmente em direcdo aos grandes centros
urbanos como Sio Paulo, Belo Horizonte e Rio de Janeiro, com a finalidade de
trabalhar na industria que ainda estava em fase de crescimento em todo o Brasil.
Porém, como todo ‘milagre’ tem um preco, ainda na década de 70 a industria passa
por uma crise no Brasil. A estratégia politica e econémica' adotada até entdo, faz
surgir uma onda de efeitos negativos, entre eles a inflagdo. Novamente um novo
contingente de desempregados seria gerado, alimentando assim a consciéncia

popular de que havia alguma coisa de errado com o pais.

O crescimento dos pobres e da miséria num pais como o Brasil se
tornava aos poucos incompreensivel e intoleravel, visto que por um lado o pais
ostentava uma imensa riqueza natural e uma vasta extensao territorial, e por outro
lado sofria uma enorme discrepancia social entre classes. Enfim, este cenario
econdmico e politico brasileiro se fez em um fértil terreno para o surgimento de
diversos movimentos sociais que no futuro buscariam mais igualdade e justica nas

relacdes de classe.

Dessa forma, proximo ao fim do regime militar, a situacdo que

envolvia o pais era de certa intranquilidade. Em inumeros lugares do Brasil surgiam

4 Sobre a estratégia politico-econémica de 70, ver: BOARATI, Vanessa. A discussdo entre os
economistas na década de 1970 sobre a estratégia de desenvolvimento econémico Il PND:
Motivagéao, custos e Resultados. Sao Paulo: FEA/USP, 2003.
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manifestacdes reivindicando liberdade de expressao para a imprensa e para 0 povo.
Como parte do processo de mudangas sociais que acontecia no Brasil, comegaram
a surgir também invasdes de terra organizadas por grupos de pessoas. Estes grupos
nao tinham para si, no momento, alternativas outras de vida digna sen&o aquela que
criam ser a unica viavel e correta: ocupar as terras pertencentes aos grandes

latifundios e que entendiam ser improdutivas.

Este povo que invadia as terras e que lutava por seus direitos, a
principio, necessitava de organizacdo. Assim, partidos de esquerda, alguns
sindicatos € uma parcela da igreja catolica (ala progressista) influenciada pela
teologia da libertacdo, ajudam a estes trabalhadores rurais sem terra a se
organizarem e a ganharem corpo de movimento social identificavel ante os olhos da

sociedade em geral.

A partir desse momento as ocupacodes de terra, reunidas em torno
de grupos, surgiram de forma disseminada pelo pais. Conforme Mitsue Morissawa
(2001, pp.123-134), no Rio Grande do Sul, no municipio de Ronda Alta, 110 familias
ocuparam a fazenda Macali. Em seguida, 170 familias ocuparam a fazenda
Brilhante. Em Campo Eré - Santa Catarina, ocorre a ocupagao da fazenda Burro
Branco. Em Teodoro Sampaio-SP, as fazendas Tucano e Rosanela sdo ocupadas
por mais de 350 familias. Em Mato Grosso e no Parana mais invasdes de terra

assim como na Bahia, Rio de Janeiro e Goias.

Ja a partir de 1981, as liderancas destas ocupacgdes isoladas,
passaram a se encontrar, coordenadas pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT).
Estes encontros, inicialmente, foram em nivel de estados, depois em nivel
interestadual, e finalmente em nivel nacional que se deu em 1984 com a realizagao
do | Encontro Nacional dos Sem Terra, em Cascavel-PR. Como consequéncia deste
ultimo ajuntamento de pessoas que desejavam possuir um pedaco de terra como
sinal de esperanca de um futuro melhor para si mesmos e para seus filhos, surge
entdo em 1984, o MST. Conforme relembra um de seus principais intelectuais
organicos, a génese do MST aconteceu no interior dessas lutas de resisténcia dos

trabalhadores contra a expropriagdo, a expulsdo e o trabalho assalariado
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(Fernandes, 1999, p.38). Assim se concretiza a fase embrionaria do Movimento, o

qual comeca a partir dai a tomar corpo enquanto Institui¢ao.

O proprio Fernandes (1999, pp.163-164) coloca que foi no espacgo
de tempo subsequente, isto €, entre 1985-1990, que o MST acaba se tornando um
movimento a nivel nacional, esparramando-se por todo o territorio e resistindo com
seus acampamentos e assentamentos, frutos da conquista de uma massa que

possui um sonho em movimento que € a luta pela democratizagao da terra.

Jodo Pedro Stédile, um dos representantes de maior evidéncia
dentro dos quadros hierarquicos do MST, enfatiza que nessa nova etapa na
organizagdo do mesmo enquanto movimento social, alguns fatores foram de
extrema significancia. O primeiro deles foi buscar compreender na histéria a
experiéncia dos movimentos camponeses no Brasil que antecederam ao movimento;
o segundo fator, ainda de cunho histérico, foi entender como a classe trabalhadora
desenvolveu sua luta a nivel universal; o terceiro fator foi a propria praxis do
movimento (Stédile apud Susin, 2001, pp.113-115).

Entretanto, o MST engloba, de certa forma, quatro fases distintas até
o seu atual momento. A 12 fase seria aquela anterior a propria organizagdo enquanto
movimento, e que se da por meio das ocupacgdes de terra que iniciaram em 1979
dentro do contexto histérico marcado pelo inicio da crise do regime ditatorial militar.
A segunda fase poderiamos dizer que foi iniciada em 1984 com a sua organizagao a
nivel nacional, sob o regime democratico do governo Sarney e seu Plano Nacional
de Reforma Agraria (PNRA)'S. A terceira fase ocorreria nos governos Collor e Itamar
Franco onde o nimero de desapropriagdes cairia consideravelmente'®. A quarta fase

seria aquela que se estende desde o governo Fernando Henrique Cardoso até o

5 Ao término do governo Sarney, apenas 6% do PNRA tinha sido levado a efeito. Neste periodo
foram assentadas 84.452 familias de um total de 1, 4 milhdo previstas no plano. Idem. p.190.
FERNANDES, Bernardo Mancano. Contribuigdo ao estudo do campesinato Brasileiro: Formagédo e
territorializagdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra — MST 1979 - 1999. Sdo Paulo:
Departamento de Geografia A Reforma Agraria e a Luta do MST da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo, 1999, p.190. (Tese de doutorado em Geografia).

6 Conforme o Incra, o governo Collor assentou 494 familias e o governo Itamar Franco, 36.481.
LEITE, Sérgio. Assentamentos rurais no Brasil: Impactos, dimensées e significados.In: STEDILE,
Jodo Pedro (org.),. Petrépolis: Vozes, 1997, p.159.
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governo atual, onde o MST ganha status com projecdo nacional e internacional,

trazendo agora nos seus discursos a preocupagao politico-partidaria.

Por ser um movimento de ordem e caracteristicas populares, o MST
comporta em si a participagao de toda a familia, cedendo espacgo para que todos,
homens, mulheres, criancas e velhos tenham o seu direito de contribuir ativamente
na luta que € comum a todos eles. Portanto, novos atores sociais que desejam se
engajar no processo da luta pela terra e pela reforma agraria também sao recebidos

em sua estrutura.

Quanto a sua base administrativa, essa possui um carater
descentralizador, uma vez que o movimento ndo possui cargos individuais. Assim,
sua administracdo descentralizada se baseia na diregao coletiva, que por sua vez
tem suas representagdes por meio das instancias de poder também composta por
coletivos. Dessa forma, Fernandes propde que o movimento adquiriu status de

autonomia e heteronomia.

Autonomia porque a direcdo politica do movimento ndo esta
subordinada a outras instituicdes, e heteronomia porque na luta pela
reforma agraria, envolveram outras organizagbes politicas, como
sindicatos, igrejas e partidos (Fernandes, 1999, pp.77-78).

Conforme Fernandes (1999, pp.78 -81), podemos visualizar dois
aspectos muito importantes nesse processo de organizagdo do movimento: o
primeiro no plano sindical, onde o MST conseguiu mobilizar milhdes de
trabalhadores que buscam a posse da terra; o segundo no plano politico, onde a
perspectiva é colocada de forma mais ampla, isto €, na luta pela reforma agraria.
Estes aspectos foram totalmente reforgados no | Congresso Nacional dos Sem Terra
que ocorreu em Curitiba-PR, entre os dias 29-31 de Janeiro de 1985, onde o lema
do mesmo era: Sem reforma agraria nao ha democracia. Nesse mesmo Congresso

surgiu a bandeira de luta: Ocupacgao é a unica solucgao.

Ainda para Fernandes (1999, p.85), em se tratando de compreender
a estrutura basica organizacional do MST, temos que levar em conta que o inicio de

tudo é a ocupacéao da terra, sem a qual nao teria sido concebida nenhuma estrutura.
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Mas para que ocorram novas ocupagoes, € imprescindivel o trabalho de base que &
o principio ativo, isto &, o trabalho de casa em casa, a fim de organizar as familias
que irdo ocupar as terras pretendidas. Esse processo se da em todo o territério, e

tem ganhado a cada ano simultaneidade em suas ag¢des por todo o pais.

Fernandes, alerta que a metodologia de construgdo da estrutura

organizativa do MST com suas formas e atividades, se deu de forma onde:

Processo e mudanca sao elementos importantes da dindmica dos
movimentos sociais. Essas sao fortes caracteristicas do MST, de
modo que, quando se estabelece uma atividade, ela estd sendo
praticada a tempos, porque a forma surgiu da praxis, € ndo de um
projeto previamente elaborado (Fernandes, 1999, pp.164-165).

Assim, muito da estrutura organizacional do movimento tem raizes
nas praticas coletivas do cotidiano do assentado e do acampado, pois € nas massas

que esta efetivamente toda a forga deste.

Morissawa (2001, p.208) referindo-se a estrutura organica do
movimento, coloca que ele esta assim dividido em suas instancias de representacao:
Congresso Nacional (realizada a cada cinco anos); Encontro Nacional (a cada dois
anos); Coordenacdo Nacional (composta por dois membros de cada estado);
Direcdo Nacional (21 membros indicados pela coordenagdo nacional); Encontros
Estaduais (realizados anualmente); Coordenacbes Estaduais (composta por
membros eleitos nos encontros estaduais); Direcbes Estaduais (nUmero variado de
membros indicados pelas coordenagdes estaduais); Coordenagdes Regionais
(membros eleitos nos encontros dos assentados de uma determinada regido);
Coordenagbes de Assentamentos e Acampamentos (membros eleitos pelos
assentados e acampados do movimento); Grupos de Base (composto pelas familias,
jovens e grupos de trabalho que tem por fim reproduzir os setores — educacao,

formacao, frente de massa, etc, - junto a coordenagao do assentamento).

Quantos aos seus objetivos primarios, podemos dizer que o MST em
sua luta visa principalmente trés coisas: a terra, a reforma agraria e uma sociedade
mais justa. Seguindo estes objetivos, o movimento busca tirar das mé&os das

multinacionais as grandes extensdes de terra que estas possuem hoje no Brasil,
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assim como quer o fim dos latifundios improdutivos. Ha, portanto, também no MST,
como em outros movimentos sociais conforme salienta Alan Touraine, tanto uma

vertente ideoldgica quanto utépica:

Todo Movimento societal tem duas vertentes: uma € utdpica e a
outra é ideoldgica. Em sua vertente utdpica, o ator identifica-se com
os direitos do sujeito; em sua vertente ideoldgica, ele se concentra na
sua luta contra um adversario social (Touraine, 2003, p.120).

Dessa forma, o MST em sua organizagdo possui caracteristicas
intrinsecas a sua gestagao social. Ao mesmo tempo em que se caracteriza como
movimento social de cunho camponés, abrange militantes urbanos também;

apresenta ainda caracteristicas de um movimento popular sindical e politico.

Concluindo nosso primeiro capitulo, desejamos ainda fazer alguns
apontamentos referentes aquelas contribuicdes que nos possibilitem obter uma
compreensao analitica tanto do MST como do fendbmeno religioso presente neste,

uma vez que este é parte central de nosso trabalho proposto.

Assim sendo, ressaltaremos pontos que a nosso ver sdo eixos
tematicos importantes e que estdo presentes ora de forma direta, ora de forma
implicita na histéria do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, o MST.
Comecaremos por aqueles que tratam mais especificamente sobre 0 movimento em

si, depois sobre aqueles relacionados ao religioso.

A — Sobre a percepcao historico-critica

A primeira observacao que fazemos é quanto ao olhar historico-
critico que os primeiros organizadores fizeram sobre as demais lutas camponesas e
suas experiéncias de resisténcia no Brasil € no mundo. Este fator pode ser
considerado como uma das matrizes do movimento, uma vez que ao manterem o
olhar sempre critico sobre a histéria, puderam colher os acertos e descartar os erros
das lutas camponesas anteriores, permitindo assim que o MST se organizasse de

uma forma mais estruturada, evitando surpresas de ultima hora.
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B — Sobre o componente humano

O componente humano € outro importante viés para se compreender
0 movimento, principalmente no que tange a sua organizagao. Sobre este recai essa
dificil tarefa, uma vez que ele se constitui na matéria prima que permite ao
movimento existir, tornando-se assim fundamental na compreensao do mesmo. A
propdsito deste elemento, podemos depreender segundo Fernandes, que a familia é
a sua base estruturante. A vinculagédo das familias aos movimentos é componente
da dimenséo da organicidade. E, nesse sentido, € componente qualitativo. Como

também ¢é quantitativo (Fernandes, 1999, p.295).

A familia passa entdo a ser ndo apenas componente numérico, mas
fator aglutinador, em torno da qual se reinem além dos homens, mulheres, criangas,
jovens e velhos. Assim, a familia da ao movimento um carater participativo que nao
somente requer o envolvimento de todos na luta pela terra, como se faz em espaco

de socializagao e participacao de todos que desejarem lutar pela reforma agraria.

A familia também se constitui em forga de resisténcia contra os
abusos de poder, uma vez que sua valoragao ideoldgica é bem patrimonial da
humanidade. Assim, qualquer violéncia contra um individuo se constitui em violéncia
contra outros individuos, porém uma violéncia contra uma familia se constitui em
violéncia contra todas as demais familias do mundo. Isto faz as for¢cas de represséao
repensarem suas taticas de supressao contra o0 movimento, ou ao menos contribui
para que este seja favorecido perante a opinido publica quando esta contempla sua

resisténcia herdica nos combates travados com as forgas de oposicao ao mesmo.

Assim, a familia compde, estrutura e da organicidade ao MST. Além
disso, ela cria espacgos de socializacao e participacdo na luta pela terra, assim como

se faz em imperiosa forga de resisténcia no movimento.
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C — Sobre a ocupacgéao'’

A ocupacdo é sinbnimo de resisténcia. Resisténcia por sua vez
composta de pessoas que sonham alcangar uma nova realidade de vida para si e
para sua familia. Para isso, é preciso transpor as barreiras da indecisdo e do medo,
e essa transposicao ocorre na pratica dos Sem-Terra quando estes decidem de
forma organizada ocupar as terras que s&o alvos de sua desapropriacéo e nelas

acamparem.

Neste processo de ocupacdo, ha duas fases distintas: a fase do
acampamento e a fase do assentamento. Entretanto, os acampamentos s&o a mola

mestra de toda a luta, uma vez que se sao:

...espacos e tempos de transicdo na luta pela terra. Sao, por
conseguinte, realidades em transformacdo. S&o uma forma de
materializacdo da organizacdo dos sem-terra e trazem em si, 0s
principais elementos organizacionais do movimento.
Predominantemente, sdo resultados de ocupacdes. Sao, portanto,
espacos de lutas e de resisténcia (Fernandes, 1999, p.290).

O acampamento, dessa forma, dentro do processo de ocupagao do
MST, se constitui em peca motora fundamental de suas futuras conquistas, uma vez
que por meio dele é que se inicia na pratica, efetivamente, a conquista da terra. Nao
existe ocupacédo sem acampamento, pois 0 acampamento é a propria materializacao
desta. Segundo Fernandes, através do mesmo se da inicio ao processo de

territorializacéo da luta.

Com a ocupacgao, o movimento se materializa, passa a existir de fato
ante os olhos da sociedade, e assim tem condicbes de comegar a construir-se
enquanto movimento social organizado. Para se compreender a abrangéncia de
uma ocupagao faremos uso de uma tipologia que Fernandes utiliza para enquadra-

las e que veremos abaixo'®:

7 A ocupagdo € um processo socioespacial e politico complexo que precisa ser entendido como
forma de luta popular de resisténcia do campesinato, para sua recriagdo e criagdo. FERNANDES,
Bernardo Mangano. Op.cit, p. 277.

8 |dem. pp. 285-286.
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a) Espontaneas e isoladas: ocorrem em sua maioria por meio de
pequenos grupos, através de uma acdo singular de
sobrevivéncia. E composta por algumas familias sem, no

entanto, configurarem uma organizagao social;

b) Isoladas e organizadas: realizadas por movimentos sociais

isolados de um ou mais municipios;

c) Organizadas e espacializadas: constituem os movimentos
socioterritoriais, ocorrendo de forma ampla, espacializando e

territorializando a luta por todo o pais.

Vemos dessa forma, que os processos de ocupagao de terra sao
componentes que ndo podem faltar numa analise compreensiva da historia do MST,
uma vez que eles carregam em si todos os ingredientes sdécio-politicos e
econdmicos que correspondem a luta pela terra, seja numa determinada regiao, seja

no pais inteiro.

D — Sobre a origem religiosa

Para quem se dedica a estudar o fendmeno religioso no Ocidente, é
evidente a relevancia da religiosidade de um povo nas suas tomadas de decisao.
Seja através do viés cultural ndo-localizado ou a partir de uma analise local
societaria, o certo € que a cultura religiosa ocidental € hegemonicamente crista, e,
portanto, em sua maioria catolica. Este fato é passivel de comprovacédo tanto em

meio urbano como rural, inclusive no préprio MST.

Quase em sua totalidade, a migracédo de um povo se faz juntamente
com seus valores, costumes e tradi¢cdes, de forma que como bem demonstra
Fernandes, mesmo sendo a grande maioria dos integrantes do MST, desde a
massa, das categorias de base até a militdncia e demais instancias de poder,
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provenientes de uma origem urbana, trazem estes consigo também a sua tradicéo
religiosa’® vivida na cidade. Sobre este processo que se da de conservagio e
transmissdo da memoaria religiosa da cidade para o campo, € valiosa a contribuigdo

que Dario Paulo Barrera Rivera nos traz ao afirmar que:

... O processo de reproducdo e conservagdo da memoria religiosa
garante a continuidade de uma religido. A possibilidade de que um
grupo humano, ou uma pessoa se reconhega como sendo parte de
uma tradicdo depende, pelo menos em parte, de referenciais ao
passado e de lembrangas comuns a outrem (Barrera, 2000, p.129).

Dessa forma, a origem religiosa urbana dos integrantes do MST
deve sempre ser considerada na observacado do fendbmeno religioso que age neste.
Nao ha como dissociar o sem-terra — esteja ele na base, na militdncia ou mesmo na
coordenacgao nacional — de sua cultura religiosa da qual esta, ainda que nao queira,
impregnado. Fernandes contribui ao colocar que esta religiosidade cristd continuou
falando alto no interior dos sem-terra e, que até mesmo exalava por meio de seus

atos na luta pela terra:

Haviam decidido nas reunides que assim que entrassem na terra
fincariam uma cruz, que significa tanto o sofrimento quanto a
conquista. (...) leram o versiculo do livro do Exodo, que descrevia a
caminhada do Povo de Deus em busca da terra prometida (
Fernandes, 1999, p.41).

H4, portanto, uma relagdo nédo apenas simbdlica, mistica, mas uma
verdadeira interagdo entre o mundo social e religioso do sem-terra, que ao mesmo
tempo em que busca construir uma nova realidade para si, ser um novo homem,
uma nova mulher, também procura conservar sua fé religiosa no mais do possivel,
intacta. Entendemos aqui, que a origem religiosa € uma das determinantes que
compdem a plausibilidade do movimento ante as dificuldades encontradas pelo
caminho na luta do sem-terra, sem a qual este estaria desprovido de condi¢cdes

adequadas para resistir as mesmas.

A exemplo de titulo, conferir estatisticas do RIST — Relatério de impacto socioterritorial do
Assentamento Antonio Conselheiro em Mirante do Paranapanema —-SP, elaborado pelo NERA
(Nucleo de Estudos, pesquisas e projetos de Reforma Agraria). Presidente Prudente: Unesp, 2003,
pp.119-122.
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E — Sobre o apoio religioso

Todo movimento social de massas que visa se estabelecer precisa
de apoio, ainda mais de um que lhe revista do carater sagrado e divino. Assim, o
MST soube muito bem incorporar a ajuda de variadas frentes religiosas que lhe
prestaram apoio desde a sua gestacdo até o momento atual, canalizando para si
todas as vantagens que podem operar para o sucesso de seu empreendimento. E,
pois, importante, atentarmos para os tipos e instituicdes religiosas que o apoiaram

em todo o seu desenvolvimento.

Uma vez que a luta do MST sempre representou também a luta dos
pobres, podemos dizer que o principal érgao de apoio religioso ao movimento foi a
Igreja Catdlica (IC) através da Comissao Pastoral da Terra (CPT). Esta foi de
fundamental importancia para que o MST pudesse vir a existir um dia possuidor de
um corpo social organizado. Tanto o clero quanto o laicato compuseram esta, em

especial os agentes de pastoral.

A CPT surgiu, entretanto, do trabalho anterior das CEB’s
(Comunidades Eclesiais de Base) que nasceram no comego dos anos 60 e que em
1970 ja existiam por todo o pais. Influenciadas pelos ensinamentos da Teologia da
Libertagdo, as comunidades tornaram-se espagos de socializagdo politica, de

libertagdo e organizagao popular (Fernandes, 1999, p.33).

Ainda conforme Fernandes (1999, pp.33-38), seguindo essa
tendéncia praticamente em quase toda a América Latina, no Brasil a Igreja Catodlica
criou a CPT em 1975, sendo que esta articulou novas formas de organizagao do
campesinato brasileiro nos tempos do regime militar, opondo-se assim a politica de
modernizagdo conservadora imposta pelo governo. Martins, referindo-se a génese

da CPT e a sua importancia para a historia do campesinato brasileiro, coloca que:

A CPT nasce num dos momentos mais cruéis da histéria dos
trabalhadores rurais deste pais. Ela nasce no momento em que a
expansao territorial do grande capital em diregdo a Amazénia se faz
a custa do genocidio das populagdes camponesas e se faz a custa
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do massacre das populagcbes camponesas; se faz através de
expulsdes e despejos violentos efetuados por particulares, através
dos assassinios indiscriminados e n&o punidos, através de todo tipo
de patifaria que se possa imaginar, contra a dignidade humana. (...)
A CPT nao é apenas uma Comissédo Pastoral da Terra. A CPT ¢,
sobretudo e fundamentalmente, uma Comissdo Pastoral da Vida
(Martins, 2003, pp.130-131).

Houve ainda o apoio fundamental da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), que para além de ser meramente religioso foi também um
grande apoio politico que muito ajudou na manuten¢gdo dos movimentos populares
que lutavam por mudangas no Brasil. Deste bragco da IC sairam aqueles que
primeiro fundaram o Centro Indigenista Missionario (CIMI) e que depois, através de
alguns dos seus bispos, entre eles D. Pedro Casaldaliga, criaram a CPT e

participaram na elaboragéo da Teologia da Terra®°.

Voltando a CPT, é necessario fazermos uma observacdo que
julgamos ser necessaria. E certo que a CPT de fato contribuiu de forma decisiva nos
processos de auto-organizacdo do MST, porém a medida que o movimento se
emancipou de seus «conselheiros», apareceram as tensdes naturais de uma
desconfessionalizagao pretendida pelo movimento que desejava ser independente,

aberto a todos, porém sem vinculos confessionais.

Embora o descrito acima tenha ocorrido, a maioria dos militantes
assim como os quadros de formacao da estrutura organizativa do MST tem sua
origem na CPT e nas CEB’s. Além disso, conforme acentua Michel Lowy,
permanece presente nas celebragdées e na mistica do MST, a utopia sécio-religiosa
da Teologia da Libertagdo (Lowy, 2003).

Nossa intencdo aqui foi apenas a de apontar as principais formas
religiosas que apoiaram o movimento para que este viesse a existir e se organizar.
Vimos que grande maioria dos apontados tem sua ligagdo com a IC, porém é certo
que outras entidades nao catdlicas também deram a sua justa contribuicdo desde o
inicio, como € o caso do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que abrange a

20 Para um estudo sobre a Teologia da terra, ver: SOUZA, Marcelo de Barros e CARAVIAS, José.
Teologia da Terra. Petropolis: Vozes, 1988; CEDI. A teologia se fez terra. Rio de Janeiro: Sinodal,
1991.
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cooperagao de outras igrejas protestantes, a Igreja Evangélica de Confissao
Luterana (IECL), entre outras. O importante € notarmos que desde o inicio das lutas
camponesas no Brasil, sempre houve uma ala religiosa de “esquerda” que apoiou
tais movimentos, incluindo ai o MST. Podemos assim confirmar a relevancia da

religido como uma das principais componentes na formagao deste movimento.

Esta participagdo da religido através da diversidade de suas
instituicbes que a representam, constitui-se num ato de funcionalidade da mesma a
servico dos movimentos de massa, pois antes de tudo, sabe-se que esta massa é
prioritariamente composta de pessoas que professam origem crista, e assim, se

constituem também em fiéis.

Em nosso proximo capitulo, abordaremos com maior profundidade o
fendmeno religioso no MST por meio de suas representagcdes, que incluem entre
outras coisas a concepgao, o valor e a pratica da religido entre os assentados que

fazem parte do movimento.



Capitulo I

Representagoes religiosas entre os Assentados do MST

Em nosso segundo capitulo, buscamos retratar, por meio de
pesquisa bibliografica, algumas das representagdes religiosas entre os assentados
do MST, isto é, a forma como eles compreendem e comunicam a sua religiosidade
no dia-a-dia. Primeiramente, abordamos a perspectiva de como o sem-terra concebe
a religidao e de como se da a pratica da mesma, enfatizando a importédncia desta
para a vida dos acampados/assentados bem como para os interesses do movimento

como um todo.

Num segundo momento, abordamos as questbes da influéncia
religiosa na mistica do MST e do mito da terra-m&e. Perceber as dimensdes
individuais e coletivas da mistica do movimento, quando estas incorporam aspectos
religiosos, quando se utiliza de seus simbolos, como por meio dessa influéncia
busca sacralizar sua luta e como esta naturalmente presente na cultura do sem-
terra. O que significa a terra para o sem-terra, o que ela evoca de mais sagrado para
0 mesmo, que crencas estdo por detras do mito da terra-mae, que condi¢cdes de
esperancga estao representadas pelo mesmo e como se situa este no discurso do

sem-terra.

2.1. Concepgoes e praticas religiosas entre os sem-terra

A porta da razao do povo brasileiro e latino-americano é o coragao. E
a chave do coragcdo é a religidao. ... O povo deste continente é
culturalmente cristdo. Vocé pergunta a um camponés latino-
americano como ele entende o mundo, a vida, a historia. Ele dara
uma resposta em categorias religiosas (Frei Beto, 1985, p. 35).
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A religidao nao somente faz parte da cultura latino-americana como
também é sua forma maior de expressao no que concerne a sua explicagao sobre
os valores que envolvem a vida, a historia e o0 mundo. Como disse Frei Beto, para
nos latino-americanos ‘a porta da razdo é o coragdo e a chave deste é a religido’.
Assim, dentro do cotidiano dos acampados e assentados do MST, o que veremos é
que tanto a concepcao sobre religido, seu valor, como suas pratica para os sem-

terra concordam com o dito acima.

Helio Sales Rios (2001, pp.65-77) descreve que entre os sem-terra
do assentamento Zumbi dos Palmares e do acampamento Nova Canudos, na cidade
de laras-SP, a fé foi o principal componente religioso para o éxito da conquista,
resisténcia e manutencao da terra. O autor deixa claro em sua pesquisa a relevancia
da religido, para o qual ela cumpre um papel fundamental no dia-a-dia dos sem-terra
e que a proépria ideologia do MST nao consegue cumprir por si mesma: motivar as

pessoas para resistirem na terra a despeito das dificuldades.

E interessante notar que a religido ndo é vista sob a insignia da
funcionalidade pela maioria dos integrantes do movimento, ainda que possa ocorrer
a utilizagdo da mesma por parte de algumas de suas liderangas. Entretanto, para os
acampados e assentados, a religido tem seu papel especifico e € importante para a
vida dos mesmos, incorporando-se a fé destes, alimentando-os com a esperanca de
dias melhores. Podemos visualizar isso no depoimento de uma das assentadas

entrevistadas por Rios em sua pesquisa de campo:

Nossa matéria precisa de arroz, feijao, agua, vento, luz, noite, frio e
calor. Para n6s podermos ter um sustento no corpo, na matéria, pisar
no chao, ter o remédio, para podermos ter boa saude. E, a religido,
ela € um sustento, ela é o alimento da alma, do espirito. Entdo, se
vocé nao tem uma religido, vocé nao pode ser uma pessoa completa.
Vocé, eu acho, € uma pessoa vazia, vocé s6 vive com a matéria, e o
seu espirito? Entdo se nds estamos em pé é porque nds temos o
espirito. Se ndés queremos conservar este espirito vivo e este nosso
corpo vivo, nos temos que ter uma religido e um Deus vivo dentro de
nos (Rios, 2001, p.92).

A religido se constitui, portanto, ndo em uma possibilidade a mais

para os sem-terra, mas em uma necessidade vital que os alimenta em sua vida e
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luta pela terra, de forma que no imaginario da maioria dos entrevistados de Rios, a
religiao néo € a solucédo de seus problemas, mas o combustivel que reanima o povo

para continuar lutando pelo seu sonho.

Carolina Teles Lemos, ao abordar a questdo da concepgao da
religiao entre sem-terras no Estado do Parana, coloca que a luta e a resisténcia sao
sinbnimos de fé e esperanga para os acampados e assentados, sendo que estas
tem a sua forga gerada na expressao popular da religido no meio dos proprios sem-
terra (Lemos, 1994, p. 220). Sobre essa religiosidade que constantemente é re-

elaborada no cotidiano dos sem-terra, Lemos ainda ressalta que,

A religiosidade popular desempenha um importante papel de
motivadora e legitimadora de muitas a¢des e praticas inerentes ao
processo de luta pela terra. Também o processo de luta pela terra,
por sua vez, exerce influencia direta sobre os mitos, ritos e simbolos
que compdem as praticas religiosas camponesas (Lemos, 1994,
p.220).

Isto se explica devido ao fato de que a religido ja constituia o
imaginario dos sem-terra anterior ao seu ingresso ho movimento, ao passo que a
ideologia do MST eles somente vieram a adquirir apds seu ingresso neste. Porém,
como bem ressalta Lemos (1994, pp.192-193), a concepgado e o valor da religido
também se encontram atreladas muitas vezes a sua institucionalidade e
instrumentalidade, sendo percebida por seus agentes como um meio de alcancar a
viabilidade de seu projeto politico, 0 que na maioria das vezes destoa em grande
parte da concepgdo que ora se encontra instalada no imaginario dos trabalhadores

rurais.

Tal problematica levantada por Lemos, pode sugerir entre outras
coisas, que a religido venha a ser manipulada por determinadas pessoas dentro de
um jogo de interesses politicos no qual interessa a estas, mais a questao ideoldgica
dentro do movimento do que a proposi¢ao de fé que ela — a religido — representa

para a maioria dos sem-terra.

Mas, a religido nem por isso fica refém dos intentos politicos destas
pessoas que assim agem dentro do movimento. Para Vitor Barletta Machado, a
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religiao tem na maioria das vezes a primazia de se colocar ndo como simples peca
de apoio ideoldgico, mas como engrenagem central para que o movimento caminhe

firmemente rumo aos seus objetivos.

Dessa forma, Vitor Barletta Machado (2002, pp. 16-23), entende que
o principal papel na formacgédo socio-politica que € de interesse dos intelectuais
organicos, em sua maior parte foi assumida pelos agentes religiosos que davam
ordenacgéao ao projeto indeterminado de transformacao social existente. Comecga ai a
importancia da religido a se constituir, pois se inicia um processo de transferéncia de
sua hierarquia propria para a estrutura da comunidade que a sustenta, assim como
as suas interpretacées sobre a realidade humana, levando o grupo a enxerga-la

através da doutrina religiosa que professam.

Rios (2001, pp.90-91) defende que a religido para o sem-terra, traz
em si mesma um poder de direcionar as pessoas para aquilo que é certo,
desviando-os assim das coisas erradas que acontecem em seu meio quando esta
falta. Essas atribuicdes de valor feitas a religido no imaginario do sem-terra faz com
que estes desejem constituir em seu meio igrejas como meios de acesso ao servigo
religioso, certos de que estas contribuirdo para melhorar a convivéncia nos
acampamentos e assentamentos. Sobre isso, 0 autor coloca o testemunho de um

assentado:

A religido é importante para educar o povo, para as pessoas se
respeitarem uns aos outros. Eu acho que a religido é mais importante
na vida de todos os acampados, de todos. Sobre o respeito, eu acho
que quando vocé se torna uma pessoa temente a Deus vocé comeca
a respeitar o outro companheiro. Se vocé for uma pessoa que nao é
temente a Deus, que ndo tem Deus no coragdo ou a religido, vocé
nao respeita ninguém... (Rios, 2001, p.91).

A religido para os sem-terra constitui-se entre outras coisas, como
elo de ligagéo entre a luta e o ideal por vir — resignificando a existéncia em meio ao
sofrimento — e sempre que possivel harmonizando as relagbes interpessoais,

diminuindo as causas de conflitos internos e propondo estratégias pacificadoras.
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José Geraldo A.B. Poker (1999, p.13) retrata que existe uma alta
concentragdo de elementos de religiosidade no interior do movimento (...) e ainda
que essa alta concentracido é o que tem ajudado o MST a relacionar-se de maneira
direta e convincente com sua massa, a despeito de todos os obstaculos. Tal
percepgao sobre o valor da religido como elemento catalisador das relagdes entre os
acampados/assentados com certeza nao passou desapercebida para com as
coordenadorias e dirigentes do movimento, uma vez que se torna em grande aliada,
nao somente a sua percepgao como a sua utilizacdo pratica, na diminuicdo do
distanciamento que ha entre os objetivos do movimento para com os objetivos dos
sem-terras no que concerne ao pensamento politico-ideoldgico, o que tem gerado

muitas desisténcias por parte destes de continuar participando do movimento.

Em seu trabalho, Plinio José Feix (2001, p.248) denuncia este
conflito que abrange sérias divergéncias que travam o trabalho coletivo dentro do
MST, tais como a prevaléncia entre os assentados do trabalho individual/associativo
sobre o cooperativo que propdée o movimento, a grande resisténcia a proposta de
moradia em agrovilas, etc. Feix deixa claro que a questao central que esta em jogo €

a autonomia.

Dessa forma, as concepgdes e praticas da religido entre os sem-
terra, como agentes produtores de sentido para estes em seu dia-a-dia, nao
deixarao de ser utilizadas pelos dirigentes como fatores de coesao, como produtoras

de harmonia e de unidade entre o que os sem-terra desejam e o que deseja o MST.

Entremeio a estas valoragbes atribuidas a religido pelos sem-terra e
por seu corpo de dirigentes, que buscam a mesma para atingir, na maioria das
vezes, fins diversificados, opostos, pouco conciliaveis, instalam-se praticas bastante
pessoais de se viver a religido professada, ndo raras vezes pouco usuais se
contrastadas as praticas desenvolvidas no interior do movimento com aquelas de

antes de seu ingresso no mesmo.

Contemplando as pratica religiosas dos sem-terra, tanto o acampado
como o assentado buscam manter-se dentro dos limites que Ihe sao impostos, isto

€, quase sempre sob a falta de assisténcia das instituicbes religiosas e das
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dificuldades de locomogao que muitas vezes o impossibilitam de ir a cidade para

participar ativamente de sua igreja.

A religiosidade que os acampados e assentados desenvolvem é
popular, passando por certa independéncia da interferéncia da instituicdo Igreja
(fase do acampamento e inicial do assentamento) até a busca pela
instrumentalizagédo dessa religiosidade com a construgdo de suas igrejas locais (fase
mais tardia dentro do assentamento). A maioria dos lideres religiosos s&o leigos que
se dispuseram a dirigir as reunides e em geral o discurso gira em torno da questao
da terra como dom de Deus, utilizando-se para isso de influencias marcantes da
teologia da libertagdo desenvolvida entre eles ainda na fase de acampamento pelos

agentes pastorais externos.

Rios (2001, p. 190) aponta para que mesmo sob estas e outras
limitagbes, os sem-terra buscam manter vivas as memorias de seu passado
religioso, reelaborando-as constantemente no dia-a-dia do seu momento presente. E
a resignificacao tanto dos simbolos como das praticas com o intuito de readequa-las

as suas necessidades reais na luta pela terra.

Dentro dessa resignificagdo da religido pelo povo e para o povo
sem-terra, sem a influéncia da instituigao Igreja, esta acaba por adquirir um carater
de religiosidade popular. Ora sendo realizada as sua reunides entre rodas, ora em
lares, ora em igrejas construidas pelos proprios assentados. Entretanto, nota-se que
nos acampamentos e assentamentos que estao localizados proximos ao perimetro
urbano da cidade, muitos sem-terra preferem vivenciar sua religiosidade nas igrejas
locais existentes nessa. Assim, sd0 em menor numero os assentados que
efetivamente participam da religiosidade leiga que é desenvolvida dentro dos

assentamentos.

Um outro fator complicante € o confessionalismo que perdura nas
pessoas apds estarem assentadas. Muitos que n&o tem acesso a sua opgao
religiosa institucional acabam por manter sua religiosidade familiar ou hem mesmo
essa. Dificulta-se assim a intengdo ecuménica de participacdo comunitaria nos

eventos religiosos no assentamento.
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Segundo Wilson de Luces Fortes Machado (1995, p.68), em sua
pesquisa nos assentamentos | e Il de Sumaré-SP, essa divisdo ficou bem clara e
palpavel. Ele identificou em sua pesquisa que os protestantes de Sumaré | ndo se
reunem no assentamento, pois vao a igreja na cidade de Sumaré. Relata ainda que
na opinido de um dos assentados protestantes, estes nao utilizam o espaco
comunitario por considerarem ser ele um espaco profano, isto é, utilizado também
para atividades seculares, conduzindo assim as praticas religiosas a serem

desenvolvidas mais externamente do que internamente.

Desta observacao feita por Machado em sua pesquisa, pode-se
depreender que a dualidade sagrado-profano continua bastante notdria entre os
evangélicos, principalmente entre aqueles que pertencem a instituicdes

pentecostais.

Na fase do acampamento o vinculo de solidariedade entre as
pessoas de diversas opgoes religiosas era mais viavel devido as circunstancias de
necessidade que envolvia a todos os acampados. Na fase do assentamento,
satisfeitas as primeiras e mais urgentes necessidades como a posse da terra, a
construcao da habitagdo, o inicio do cultivo da terra, entdo comegam a aparecer
novamente as diferengas religiosas que acabam por dificultar as relagbes solidarias

que eram mantidas antes na fase do acampamento.

Sobre essa dificuldade em se continuar cultivando relacbes
amistosas e solidarias no tocante ao religioso, Rios cita o testemunho de outro

entrevistado presente em seu trabalho:

Nos tempos de acampado os barracos eram proximos. Vocé tinha
facilidade de conversar com todo mundo no mesmo momento. Vocé
saia na rua e dava um grito e vocé ajuntava. Tinham muitas
dificuldades, mas era mais facil do que hoje. Entdo na época, nas
celebragdes, as pessoas conversavam, rezavam juntas, discutiam
varios assuntos. Entao era mais facil. Agora, hoje, tornou-se muito
mais dificil, com o pessoal assentado. Porque a distancia que tem
um lote do outro € muito grande. Entdo, por exemplo, aqui tem
pessoas que passam meses sem vocé ver, ficaram isoladas. Entao
vocé tem que sair daqui. Aquela aproximacgao ficou mais dificil (Rios,
2001, pp.87-88).
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Este é outro viés que na abordagem de Rios, denota uma area
problematica na constru¢cao das relagdes entre as pessoas no tocante a vivencia de
suas praticas religiosas, ou seja, se elas conseguem ser intercambiaveis somente
dentro de situacbes de extrema necessidade coletiva, ou se podem as mesmas
manterem-se fraternas em ambiente ja propicio a melhores condi¢cdes de vida e que

permitam uma expressao maior da individualidade.

Conforme a opinido do entrevistado de Rios, a tendéncia é de que a
expressao de uma comunhao fraterna e solidaria se dé mais nos atos de partilha
daquilo que, mais propriamente, podemos compreender como elementos exteriores
a inerente fé dos envolvidos, do que naqueles que essencialmente compdem as
estruturas internas que evocam sua religiosidade. E, € exatamente esta duplicidade
pratica da religiosidade vivenciada acampamento-assentamento, com suas
particularidades apontadas, que se constitui em fundamento para esta analise
critica, posto que o sentimento religioso coletivo tende a diluir-se mais densamente
dentro de situacdes adversas menores e que podem mais facilmente ser absorvidas

pelo individuo.

Mas, mesmo dentro de alguns assentamentos onde essas
dificuldades sao mais bem superadas, devido ao tamanho menor dos lotes, devido a
participacado coletiva na producdo, devido a cultura e outros fatores, ainda assim
muitas vezes é de dificil sustentacdo a permanéncia de uma religiosidade que se

pretenda comunitaria dentro do mesmo.

No caso dos assentamentos Sumaré | e Il, onde ha predominéancia
religiosa catodlica, porém forte presengca também da religiosidade pentecostal,
Machado (2001, p.73) alertou para um dado importante que ele percebeu em sua
pesquisa nestes. Segundo ele, o fator responsavel pela quebra de solidariedade
dentro dos mesmos, ndo sao tanto os fatos relacionados com a producdo, mas com
as religides enquanto instituicdo naquele meio. Nos dois assentamentos acima, de
um total de 67 familias assentadas na época, era de 15 o numero de familias que

tinham sua opc¢ao religiosa no pentecostalismo. Esse dado nos permite compreender
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talvez a quebra da solidariedade no assentamento, onde havia diversas opcgodes
religiosas, entre elas a Igreja Congregacédo Cristd no Brasil, Igreja Evangélica
Assembléia de Deus, Igreja Pentecostal Deus & Amor, Igreja do Evangelho

Quadrangular, Igreja Catolica.

Outro fator importante que Machado (2001, pp.93-94) percebeu em
sua pesquisa, é o fato de que as igrejas pentecostais das quais os assentados
fazem parte, parecem encarar o assentamento como um campo missionario. Isto
nos leva a compreensao de agregantes externos na instauragao de conflitos entre os
assentados, devido a sua opcgao religiosa ser encarada como nao-divina por parte de
uma outra que se pretende divina. Hd mesmo conflitos entre os proprios

pentecostais no concernente as questdes politicas do movimento.

Através de informagdes coletadas chega o autor a um primeiro grupo
do qual fazem parte aqueles que estdo desde o momento inicial da ocupacéo,
acampamento e assentamento, entendendo que estes estdo mais ligados a politica,
chegando até mesmo a fazer parte de discussées em nivel de estado. Ja o segundo
grupo, o qual é composto por familias de pentecostais que chegaram depois do
processo de ocupagao e acampamento, geralmente sao alheios ao processo politico

que se desenrola.

Tal fato nos permite vislumbrar, a influéncia tanto da concepgao
quanto da pratica religiosa destes em relagdo a politica, onde aqueles que
participaram ativamente desde o momento inicial da ocupacido na luta pela terra,
demonstraram que as praticas cotidianas junto ao coletivo exerceram influéncia
sobre suas vivencias religiosas também; enquanto, por outro lado, aqueles que
chegaram posteriores ao processo de ocupagado-acampamento e assentamento
inicial, ndo permitiram que suas praticas religiosas mudassem sua anterior relagao

com a politica.

Dessa forma, podemos observar que a religiosidade cotidiana dos
assentados também tem um papel muito importante para além de ser ‘alimento para
0 espirito’. As praticas religiosas sempre estdo envoltas em torno da questado da

terra, de forma que o0s grupos organizados religiosamente no interior dos
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assentamentos tém um poder de influenciar e organizar o movimento bem como de
ser influenciados por este. Assim, quando ha decisbes a serem tomadas para o
coletivo do assentamento, os grupos religiosos organizados geralmente votam em
unissono na decisdo de seus lideres. Configura-se ai a importancia da pratica
religiosa organizada nas tomadas de decisao sécio-politicas e econébmicas no dia-a-
dia do assentamento. Influencia esta que se estende na solugao de conflitos internos

assim como também pode gerar o clima de hostilidade entre as denominagdes.

Conforme Lemos (1994, p.182), uma grande dificuldade enfrentada
pelos assentados/acampados do MST € sobre a sua opg¢ao de pratica religiosa
envolvida por misticismos. Tal pratica encontra resisténcia por setores mais
ortodoxos da Igreja Catdlica, uma vez que para estes o misticismo beira a alienagao.
Entretanto, tais resisténcias sdo pequenas e localizadas, ndo gerando nem um
transtorno maior que venha a desautorizar a pratica deste tipo de religiosidade
exercida pelos mesmos. O certo € que os sem-terra reivindicam inclusive esse
direito de poder expressar de forma singular sua religiosidade, mesmo que para isso

seja considerado alienado.

E, portanto, inegavel, que tanto nas concepgdes como nas praticas
desenvolvidas dentro dos acampamentos/assentamentos do MST a respeito da
religidao, ocorre uma constante personalizagdo individual e coletiva das mesmas,
uma diversificacdo bastante rica e proveitosa ndo somente para os

acampados/assentados, mas principalmente para o movimento em si.

2.2 Ainfluencia religiosa na mistica do MST e o mito da Terra-mae

2.2.1 Mistica e religiosidade

A mistica no MST tem para este um sentido menos sobrenatural e

mais contextual, faz-se em uma acgao pedagogico-cultural, que busca representar os
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anseios e desejos dos sem-terras na sua luta pela terra, mas nem por isso o

elemento religioso € excluido desta.

Assim, ainda que se busque trabalhar a mistica no MST de uma
forma menos subjetiva e cada vez mais ligada aos objetivos politicos do mesmo, o
elemento mistério permanece assim como a influencia religiosa sempre presente por
meio de seus simbolos. Nas palavras de Mitsue Morissawa, integrante do MST, a

mistica é assim definida:

Nas lutas sociais existem momentos de repressao que parecem ser o
fim de tudo. Mas, aos poucos, como se uma energia misteriosa
tocasse cada um, lentamente as coisas vao se colocando novamente
e a luta recomeca com maior forga. Essa energia que nos anima a
seguir em frente € que chamamos de “mistério” ou de “mistica”.
Sempre que algo se move em diregdo a um ser humano, para o
tornar mais humano, ai estéd se manifestando a mistica (Morissawa,
2001, p.209).

A mistica tem assim ndo somente o sentido de humanizagdo, mas
também cumpre a propria funcdo de humanizar, de retro-alimentar as esperancas,
de permitir que haja seguramente um espago para a manifestagcdo e constru¢cao do
sonho, da utopia do movimento, da plenitude dos ideais, da forga e da coragem para

nao ceder lugar a desisténcia.

Sobre esta capacidade de humanizacdo de que esta investida a
mistica entre os sem terra, Roseli S. Caldart e Paulo Ricardo Cerioli colocam que

esta,

(...) irriga, pela paixao, a raz&do, nos ajudando a ser mais humanos,
dispostos a desafiar coletivamente os nossos limites; nos
impulsionando a ir além do esperado, alimenta os valores e nos faz
sentir que somos parte de uma grande familia: somos Sem Terra
(Cerioli & Caldart, 1999, p. 23).

Maria da Gléria Gohn (2003, pp.115-117), aponta para alguns
significados que a mistica tem dentro do MST, sugerindo para isso ndo menos que
cinco acepgdes: 1) Motivagéo para a luta; 2) sensagao de pertenga; 3) ampliacdo da
abrangéncia da luta; 4) resgate do passado e, 5) abertura para o novo. A autora
destaca ainda que a mistica no MST é parte fundamental para a construgdo e o
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estabelecimento da proposta do movimento, isto €, de uma nova sociedade. Outro
dado a que faz referencia é a da quase generalizada associagao que se faz entre os

termos mistica e utopia.

Caldart & Cerioli, escrevendo sobre a mistica no MST ressaltam a
grande importancia dela como elemento substancial para a efetiva funcionalidade do

movimento, sem a qual o sem terra n&o se definiria.

A mistica é a alma de um povo. A mistica do MST é a alma do sujeito
coletivo Sem Terra que se revela como uma paixao, que nos ajuda a
‘sacudir a poeira e dar a volta por cima’. (...) A mistica é a alma da
identidade Sem Terra. (...) a forma de ja ir concretizando, no aqui e
agora, a utopia (Cerioli & Caldart,1999, P.23).

Sobre esta ligagdo que se faz entre mistica e utopia, muito presente
na realidade dos sem-terra, Rios (2001, p.171), destaca que a utopia é parcela
integrante do imaginario religioso do assentado e do acampado, sendo este fator um
ponto forte de intensificacdo da identificagdo destes com a religido mais do que com

a ideologia do movimento.

Algumas diretrizes que a mistica incorpora dentro do MST também
sdo destacadas por Rios (2001, p.176), sendo elas bastante funcionais, uma vez
que no sentido apontado por ele, a mistica cumpre, entre outras, a funcdo de
comunicadora alternativa do conteudo ideolégico do movimento, a funcdo de
promover a unidade dos militantes tornando assim o movimento coeso em torno de
seus obijetivos , a funcédo de esclarecedora da dimensao politica do movimento aos
seus militantes, isto é, simplificar, tornar claro o conteudo politico envolvido na luta.
A mistica, portanto, para o MST tem carater dindmico e pluriativo, servindo como
uma argamassa que permite a liga e que da sustentagcdo ao movimento, o
verdadeiro elo entre a cupula e os militantes, acampados e assentados. Nas

palavras de Ana Maria Augusta da M. Silva, a mistica,

. € uma vontade politica, uma imagem que se conecta com a
dimensao subjetiva humana, que envolve a luta pela terra na forma
de uma textura emocional, estabelecendo uma unidade em seus
propositos € sem o qual seria impossivel haver experiéncias de
enfrentamento politico como as desenvolvidas pelo movimento.
(Silva, 2004, p.86).
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Essa influencia religiosa na mistica do MST é salientada por Samuel
Ramos da Silva (2003, p.42,53), o qual coloca que esta se da a partir das
contribuigdes no inicio da luta do movimento, quando tanto a Igreja Catdlica como a
Luterana contribuiram para sua organizagao e fundagao por meio da Pastoral da
Terra. Ainda tratando do sentido religioso da mistica, o autor coloca que esta tem
como principio os ensinamentos deixados por Jesus Cristo, 0 que implica por sua
vez um compromisso de solidariedade para com o povo pobre e oprimido, uma vez

que Jesus se fez um deles.

Podemos vislumbrar o religioso sempre presente nos préoprios
simbolos utilizados pelos sem-terra, seja nas misticas de carater coletivo ou mesmo
naquelas de carater individual, seja para evocar o sentido do mistério e canaliza-lo
para as causas politico-ideolégicas ou mesmo como reflexo de uma atitude
espontanea fruto da religiosidade de cada sem-terra. Entretanto, € bom frisarmos
que os simbolos religiosos utilizados nas misticas possuem tanto um significado
objetivo como um subjetivo, e que nem sempre havera concordancia na
interpretacdo dos mesmos. Tal problematica de se tentar explicar a mistica se da a
partir do momento que seu nexo de sentidos possui a propriedade de se expressar

mais pelos gestos, simbolos e emogdes do que propriamente pelas palavras.

Silva (2003, p.46) aponta ainda para uma dupla manifestacao da
mistica no dia-a-dia dos sem-terra: as dimensdes coletiva e individuais. Segundo
ele, estas dimensdes sdo observaveis através do comportamento coerente de cada
sem-terra com aquilo que vivenciam cotidianamente no movimento, como por meio
da defesa dos principios e objetivos do interesse coletivo. Dessa forma, a mistica
também ocorre tanto nos momentos coletivos quanto na individualidade do cotidiano
do sem-terra, seja por meio das oragdes, procissdées ou mesmo através das visitas
aos templos existentes nos assentamentos, alids, meios estes que denunciam a

ainda e sempre presente influencia religiosa na instauragcdo da mesma.

Sobre o sentido religioso da mistica, Rios (2001, p.178) coloca que
este € heranca presente por meio ndo sé dos rituais como também através do

sentido atribuido por seus participantes a todos os elementos em torno desta.
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Entretanto, € preciso apontar aqui um cuidado que deve ter aquele que se aproxima
do MST primando por uma compreensao da mistica ali desenvolvida e para o qual

Rios alerta:

No Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, a mistica
representa um momento de reflexdo religiosa e politica, um ritual
composto por falas, canticos e meditagbes de textos sagrados e
politicos, notadamente biblicos, que acompanham mensagens de
encorajamento a vida na terra conquistada (Rios, 2001, p.178).

Assim se pode perceber, que ainda que mantenha seu carater de
cunho religioso e que se fundamente na fé, a mistica nem por isso torna-se
essencialmente religiosa, mas incorpora também em si elementos outros de cunho
nao-religioso, tornando-a dessa forma uma mistica possuida de varios sentidos, mas
com um soO ideal, o de servir como apoio fundamental na sustentabilidade do

movimento.

A influéncia religiosa na mistica do MST se traduz também, de forma
mais especifica, por meio de seus simbolos, como, por exemplo, a cruz. A cruz no
pensamento cristdo ocidental sempre evocou o sofrimento, o martirio de Cristo, bem
COMO sempre convocou o cristdo a resignacao que este deve ter para com as coisas
do mundo. No entanto, a apropriacado desta pelos sem-terra do MST se da enquanto

simbolo de luta pela terra.

Conforme Ariel José Pires (1998), a Cruz quando utilizada pelo MST
em suas ocupacgdes e manifestacbes outras, geralmente esta envolta em panos
brancos, o que significa as criangas mortas nos acampamentos nos conflitos por
todo o Brasil, além de apontar para o desejo de uma reforma agraria pacifica, ndo

violenta.

Outro simbolo religioso forte presente nas misticas € a Biblia. Esta
também ¢é largamente utilizada pelo MST como instrumental motivagdo pessoal
assim como de justificagao ideoldgica. Todo o discurso religioso necessariamente
encontra seu fundamento mais sélido em passagens biblicas selecionadas e que

apontam para o ideal do movimento como revestido da vontade de Deus.
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Fernandes, aponta para que a religiosidade cristd continua sendo
de forte expresséo no interior do movimento sem-terra em meio a suas misticas e,

que até mesmo exalava por meio de seus atos na luta pela terra, uma vez que,

Haviam decidido nas reunides que assim que entrassem na terra
fincariam uma cruz, que significa tanto o sofrimento quanto a
conquista. (...) leram o versiculo do livro do Exodo, que descrevia a
caminhada do Povo de Deus em busca da terra prometida
(Fernandes, 1999, p.41).

Observamos assim que a Cruz e a Biblia sdo simbolos vivos da
religiosidade crista entre os sem-terra, e, que estes simbolos apontam para uma re-

interpretacéo pratica que se aplique a luta e ao ideal do movimento.

Todavia, uma vez que entendemos que o simbolo para além de sua
polissemia, transporta em si, em sua subjetividade, elementos que apontam para um
mundo construido concretamente, todo possuido de um sentido que se objetiviza,
que se transpde para um dado em absoluto e, ainda que metamorfoseado entremeio
a teorias e praticas vivenciais, ndo se permite ser objeto exclusivo de ninguém,
compreendemos que os simbolos estabelecidos como sagrados no meio dos sem-
terra, precisamente ndo sao somente os simbolos religiosos como a cruz e a Biblia,
como os santos e os amuletos, mas o lenco branco, a bandeira vermelha e todo e
qualquer simbolo que trans-significado é investido de sacralidade pelos proprios

sem-terra e nao pelo MST ou pela instituicao igreja.

Essa investidura de sacralidade feita aos simbolos que permeiam o
imaginario concreto do sem-terra, seja ele de ordem religiosa ou n&o, decorre quase
interinamente da fé, da crencga, da religiosidade popular vivenciada no cotidiano dos
sem-terra. Este pensamento equivale a dizer que, ainda que variados simbolos
presentes no MST nao tenham origem na religido, entretanto, sua sacralidade, sua
mistificacdo, ndo foi dada por outra fonte sendo esta que esta amparada no
sentimento religioso, o qual perpassa a maioria dos integrantes do movimento,
fundamentado principalmente nas leituras biblicas, sob o viés da Teologia da
Libertagdo, que ndo deixam por sua vez de ser elementos sacralizadores da luta
pela terra, inclusive muito utilizado pelos dirigentes em reunides de mobilizagdo da

massa.
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Ha, por certo, uma forte tendéncia em vigor hoje dentro do MST no
tocante a uma descristianizacdo da mistica. Para esta separagdo, como que se
buscando uma autonomia da mistica em relac&o a religido, vislumbra-se também um
movimento de emancipagdo do proprio movimento em relacdo as bases que o
formaram (CPT e demais influéncias religiosas). Isto nao significa negar nem mesmo
recusar o apoio religioso, significa sim, que o movimento esta querendo construir
sua proépria auto-afirmacéao, sua continua historia de forma independente, andar com

as proprias pernas.

Ademar Bogo, escritor e militante do MST, em seu livro O vigor da
mistica (2002), no capitulo Il — Sustentaculos da mistica — descreve cinco principais
elementos que ao seu ver sustentam esta no MST: a causa e os sonhos, a
consciéncia, a ética e a moral, a simbologia, a arte. Apesar dos desdobramentos que
o mesmo faz em alguns destes elementos, fica visivelmente claro a auséncia do
fator religioso como sendo um dos pilares fundamentais da mistica no movimento.
Desreligiozacdo da mistica no MST, ou simplesmente tentativa de construgdo de

uma mistica descristianizada, desconfessionalizada e mais secularizada.

Bogo, ao analisar a bandeira do MST e o valor que ela tem para os
seus militantes, deixa transparecer, de forma discreta, porém bastante contundente,
ainda que uma unica vez em sua obra, o critério de valoracdo que ele pressupde

para a mistica em detrimento do religioso:

A bandeira significa simbolo de luta, de esperancga, de renascimento
e a relacdao que um militante tem com ela é diferente do que com
outro simbolo, por exemplo, religioso. Na relacdo com o simbolo
religioso, o ser humano se prostra de joelhos, prova de seu respeito
e devogao. Em frente a bandeira é diferente, o militante fica em pé,
em posicdo de sentido, com os calcanhares colados, os pés
entreabertos no solo, a espera do passo que leva ao futuro (Bogo,
2002, p.131).

Entretanto, como ja vimos anteriormente, a influéncia religiosa sobre
a mistica do movimento independe de algum tipo de aceitagdo ou consentimento
especial, até mesmo porque ela faz parte da propria cultura daqueles que compdem

0 movimento.
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A mistica, segue assim, conjugando valores, expressando a
identidade e revelando a cultura que é propria de um integrante do MST. E, como o
povo de nosso continente é culturalmente cristdo, como o afirma Frei Beto, é
pertinente reconhecer que a mistica do MST esta intrinsecamente permeada por
elementos de influencia religiosa, tanto em sua elaboracdo quanto em sua

expressao.

Essa mistica presente no MST, que se constitui também como uma
acao social, nao separa religido e politica e, ainda revitaliza o mesmo, uma vez que
retro-alimenta os mitos que servem como combustivel na luta pela terra dentro do

movimento, dentre os quais o mito da Terra-mae. O qual veremos em sequéncia.

2.2.2 Revivendo o mito da Terra-mae

Como expomos acima, a mistica por meio de suas varias acepgoes
tedricas assim como através de suas manifestacdes praticas na vida cotidiana dos
integrantes do MST, sintetiza através de suas elabora¢cées que sdo encenadas por
estes, seja nos grandes encontros, nas passeatas, nas celebragbes de cunho
religioso, inumeras agdes que contribuem para dar ao movimento, cada vez mais
forte, a marca de sua identidade e assim revela-la ao grande publico externo, para
que este compreenda tanto os ideais, objetivos e motivos que levam este povo sem

terra a lutar pela transformagéo das condigdes que consideram injustas.

Uma outra fungcado da mistica, que propomos acima, foi a de que ela
busca revitalizar o movimento retro-alimentando os mitos que alimentam
continuamente a luta pela terra, especialmente o mito da Terra-mae. Dessa forma, a
mistica no MST propde uma continuidade histérica dos mitos que lhe servem de
apoio, mas, nao sem antes resignifica-los, conformando-os a luz de sua luta e de

seus ideais.
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Conforme Joao Ribeiro Junior (1992, p.15), a palavra mito tem
origem no idioma grego, sendo derivada de mythos que, entre outros significados,
tem o sentido de palavra, mensagem, linguagem, sempre se referindo ao mundo

humano, suas origens, relagdes e destino. O autor coloca ainda que,

O mito ndo é uma reacéo intelectual frente a um enigma, mas um ato
de fé explicito, nascido da reacao instintiva e emocional das mais
intimas, em face da mais espantosa e obsessiva idéia, em face do
mistério profundo. (...) O mito, portanto, ndo é uma fabula, uma
alegoria, mas um dizer original; ndo é uma criacdo arbitraria e
caprichosa do homem, sendo uma linguagem capaz de expressar o
Ser. (...) viver o mito implica experiéncia religiosa, mas que nao se
identifica com a religido propriamente dita, porquanto esta
experiéncia deve ser entendida num sentido naturalista. E na
natureza que o homem encontra a forca para modelar sua vida
(Ribeiro Jr., 1992, pp.20,23).

Para Roger Bastide, o mito tem a propriedade em si mesmo de
manifestar os sentimentos da sociedade que estejam relacionados as suas crengas,
confirmando assim ser uma representacao religiosa desta, de forma que para ele o

mito,

... objeto de crenca em deuses, no mundo e nas relagdes da
humanidade com o sobrenatural. E um conjunto de representagdes
variaveis nos pormenores e suficientemente fixos nas grandes linhas,
adotadas por um grupo mais ou menos grande. (...) Antes de tudo, os
mitos sdo representagdes religiosas. (...) Fato religioso, antes de
tudo, porque é objeto de crencga (Bastide, 1990, pp.36-39).

Ainda para Bastide, o mito nasce do rito. Ele é a tradugéo de idéias e
imagens. Segundo o autor, o rito ndo se limita a religido; ha, também, ritos
exclusivamente sociais. Mas assim como ele, também nos limitaremos ao rito dentro
do contexto das coisas e dos seres sagrados (Bastide, 1990, pp.39,59), enfocando

aqui em nosso caso o mito da Terra-m&e ou Terra-mater para os sem-terra do MST.

Entre os sem-terra, coexistem diversas situagbes anomizantes?,
diferentes em seus contextos de origem, mas com o mesmo poder destrutivo. Desde

a mulher urbana, dona-de-casa, desempregada e que apanhava diariamente do

21 No sentido epistemoldgico, anomia significaria sem lei, sem ordem. ver.BOUDON, Raymond,
BOURRICAUD, Fragois. Dictionnaire Critigeu de la Sociologie. Presses Universitaires de France,
1992.
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marido, até ao homem abandonado sem condigbes econdOmicas dignas, sem

prestigio e abandonado pela familia.

Tantas s&o as pessoas quanto os casos de tragédias e tristezas que
pululam no interior destas pessoas, marcando-lhes assim a vida com a insignia do
preconceito advindo da sociedade da qual faz parte. Desemprego, fome,
inconformismo com as injustas condigdes de vida oferecidas e até mesmo
oportunismos sao marcas profundas que incorporam a historia de vida da maioria

das pessoas que ingressam no MST.

Buscando deixar uma condicdo de miséria em que vivem, seja ela
fisica ou emocional, os integrantes da luta pela terra dentro do MST, visualizam
neste a possibilidade de reconstruir sua historia. Creditados na promessa de um
pedaco de chao para si, de uma renda independente, de condigdes melhores, enfim
de uma nova vida, o ingresso dessa e outras pessoas no MST, alimenta de certa
forma uma esperangca num futuro bem melhor, onde as condigdes sociais e

econdmicas serao transformadas a partir da posse da terra.

Marisa F. Lomba de Farias?®®> em seu trabalho de pesquisa entre
assentados do MST em Mato Grosso do Sul, coloca que no interior dos
assentamentos as relagcbes familiares s&o caracterizadas, muitas vezes, por
relagbes miticas com a terra de trabalho, alicer¢cadas nas representagées religiosas,
especificamente, de um Deus que ouve “a voz do oprimido” (Farias, 2003, p.2). Tal
perspectiva permite a possibilidade de se compreender a luta em torno a posse da

terra, como um retorno ao lar ou mesmo um retorno ao paraiso perdido.

Para o peregrino do MST, a terra é sagrada e um bem de todos.
Dessa forma, no imaginario concebido pelo sem-terra Deus criou 0 mundo e n&o
vendeu a terra?3, o que significa dizer que nio é justo alguns terem tanta terra e
muitos nao terem nada dela. A terra € sagrada e por isso deve ser tratada com amor

e respeito, ndo deve servir ao humano como bem material de comercializagdo, mas

22 FARIAS, Marisa de F. Lomba de. A gente vai levando a vida e esperando a ajuda de Deus.
Representagdes religiosas nos assentamentos de reforma agraria. Dourados: UEMS, 2003.
23 |d. Ibid., p.3.
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antes como bem supremo onde a coexisténcia deve ser harmoniosa para fins de

sobrevivéncia.

A Carta da Terra (1995) exprime muito bem as bases que
fundamentam este comum pensamento que € bastante vivo entre os sem terra ao

afirmar que,

A terra tinha com a vida um cordao umbilical. (...) Cercada, a terra
virou coisa de alguém, nao de todos, ndo comum. (...) mas a histdria
muda e ao longo do tempo o0 momento chega para pensar diferente:
a terra é bem planetario, ndo pode ser privilégio de ninguém, é bem
social e nao privado, é patrimbnio da humanidade e ndo arma do
egoismo particular de ninguém. E para produzir, gerar alimentos,
empregos, viver. E bem de todos para todos. Esse é o Unico destino
possivel para a terra (Carta da Terra, 1995).

Estes pressupostos trabalhados na Carta da Terra tornam-se, na
vida cotidiana do sem terra, em sentimento que o nutre de fé e esperancga, que o
revigora em sua luta, que diz que o sonho é possivel. A partir desta e de outras
concepgdes sobre a terra, que a sacralizam como uma mae provedora, o discurso
dos sem-terra passa também a ser permeado por essa aurea de sacralidade quando
o mesmo se refere a terra, como bem salienta Farias na fala de um de seus

entrevistados:

[...] nds... o homem? Como é que vive uma crianca sem pai e sem a
mae? O pai pde no mundo... né... S6 o pai de fabricagdao, como que
ele vive? Como que é a casa dele? [...] Nao é um pedaco de dinheiro
nao é nada. E dai? E o homem sem terra como é que vive entdo? O
menino sem mae e pai? E que nem o homem sem terra porque ja
que a terra depende das necessidade de sobrevivéncia, ela € minha
mae da mesma maneira que eu sou pai na sobrevivéncia dos meus
filhote... entdo, a terra... na minha ideologia ela é considerada a mae
do homem e o cara que vende a terra, € a mesma coisa que vende a
mae e mae ndo se vende... ndo tem preco. A mée nio tem preco
nem pai. Entdo... até ai eu considero e coloquei isso ai na Vila Sao
Pedro e coloquei isso ai pro Padre Adriano. Se for assim, padre, a
mae verdadeira do homem é a terra entdo terra nao se compra e
nem se vende porque € a mae (Farias, 2003, p.4).

Existe uma implicita referéncia ao passado ou mesmo as imagens
deste no que se refere ao relacionamento do humano com a terra; relacionamento
este que prioriza uma abordagem proveniente de geragdes outras que viam na terra

o reflexo do divino, do paraiso, enfim, da Terra Mater, que “mostra-se como méae e
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nutridora universal”, ao compor um cosmos em que se ‘manifestam a ordem, a
harmonia, a permanéncia, a fecundidade” (Mircea Eliade, 1996, p.100 Apud Farias,
2003, p.5).

Dessa forma, se estabelece uma relagao de respeito, de reveréncia
e cordialidade para com a terra por parte do sem-terra, uma vez que é dela que sai o
sustento para bem se viver. A terra € vista, portanto, também como uma
representacdo do Sagrado e, assim sendo, torna-se igualmente sagrada na

compreensao dos sem-terra. Sobre tal acontecimento, Farias ainda coloca que,

Aos olhos das familias, a terra é o aconchego, o porto seguro, o
Paraiso banhado pela fecundidade da terra e da mae, ambas
nutridoras de sonhos e acalentos que povoam os sonhos e o0s
desejos de homens e mulheres na busca de um lugar para
reescreverem suas historias. Este conjunto de representagdes do
Paraiso é o suporte para fortalecer a decisdo tomada pelas familias
de deixarem outros lugares, outras relagbes sociais com o intuito de
lutarem por terra (Farias, 2003, pp.5-6).

Os sem-terra estdo, portanto, num processo de marcha ritual em
direcdo a uma terra prometida, € como a representagdo daquilo, que para a
premente realidade deles seria o paraiso, isto €, a conquista da tdo sonhada terra
prometida na Biblia, a terra que mana leite e mel?*. Adentrar esta terra, possui-la,
possui um duplo significado para a maioria dos integrantes do movimento: por um
lado a libertacdo de condigbes injustas, desumanas (Egito), por outro lado, a
possibilidade de reaver a dignidade e de construir um futuro presente na nova

condigdo conquistada (Canaé).

Assim, a propria religiosidade vivenciada pelos assentados aponta,
na ordem de seu discurso sobre a terra, uma constituicdo desta como elemento
sagrado instituido pelo proprio Deus. A releitura biblica pelo viés da Teologia da
Libertacado propicia aos mesmos uma interpretacao a respeito da luta pela terra, que
Ihes assegure que a ideologia propagada pelo MST tem suas raizes na Biblia, e,

portanto, sua luta é justa e moralmente correta ao mesmo tempo.

24 Conforme passagem biblica muito citada em reunides de motivagdo promovidas por dirigentes e
coordenadores do MST. Yahweh disse: Eu vi, a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi o seu
clamor por causa dos seus opressores; pois eu conhego as suas angustias. Por isso desci a fim de
liberta-lo das maos dos egipcios, e para fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e vasta, terra que
mana leite e mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos heveus e dos
jebuzeus. (Livro de Exodo, cap.3, vw.7-8 — Versao Biblia de Jerusalém, Editora Paulus, 2000).
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Esta fonte de estimulo que é a sacralizacdo do ideal por meio da
sacralidade da terra, constitui-se em forga para todos aqueles que entram no
movimento dos sem-terra, trazendo a consciéncia destes a percepgao de que existe

integridade na luta da qual agora fazem parte.



Capitulo i

Os batistas do assentamento “Antonio Conselheiro II” na regiao do Pontal do

Paranapanema

Este capitulo busca em sua delimitagdo, num primeiro momento,
precisar dados sobre a regido do Pontal do Paranapanema que conduzam o leitor a
um conhecimento ainda que basico, sobre essa que foi considerada a maior regiao
de conflitos no territério nacional, envolvendo por um lado participantes do MST e
outros movimentos na luta pela terra, e por outro lado latifundiarios fazendeiros e
Estado. Busca-se assim, delinear um pouco de sua historia, de como se constituiu
entremeio a disputas que representam ferrenhas oposi¢des entre sistemas, projetos,
sonhos e ideais. Ainda dentro desse primeiro momento, buscamos retratar a histéria

de como se deu a constituicdo do assentamento “Antonio Conselheiro II”.

Num segundo momento, procuramos descrever como se deu a
insercao batista e a fundacdo da Congregacdo Monte Sido do assentamento
“Antonio Conselheiro II”, primeiro por meio de relatos de entrevista e depois por meio
dos dados do formulario de pesquisa, sendo que ambos os métodos, qualitativo e
quantitativo, hao de fornecer-nos informacdes substanciais que nos proporcionem

uma compreensao mais relevante sobre estes assentados batistas.

Concluindo este capitulo, retratamos as principais caracteristicas
que compdem a fé batista propagada pela Convengao Batista Brasileira (CBB) a
qual esta ligada a Congregacao Monte Sido e a Igreja Batista de Teodoro Sampaio-
SP que lhe assiste. O que se espera de um crente batista, qual deve ser a sua
teologia, suas crengas e suas doutrinas no exercicio de sua fé evangélica. Essas
sao composi¢cdes que advindas da teoria e da pratica batista, mesclam-se com
outras ja presentes entre os assentados, principalmente com a ideologia proveniente
do MST. Constitui-se, a partir desse encontro, entre fé batista e ideologia do MST,
uma relagao identitaria entre ser evangélico batista e ser camponés no movimento,

isto &, ser um assentado batista no MST.
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Vale ressaltar, que além dos relatos de entrevistas, dos dados do
formulario de pesquisa, a interpretagdo de algumas dessas falas e dados utiliza-se
do aspecto da informalidade, habituais conversas sem a presenca de algum registro
especifico além da memodria do pesquisador, o qual vivenciou diversos desses
momentos particulares com e entre os assentados batistas, em momentos de
descontracdo, de trabalho campal, de reunides culticas, de confraternizagdes, e de

conversas particulares.

3.1 Pontal do Paranapanema e o Assentamento “Antonio Conselheiro II”: historico

de lutas

O assentamento “Antonio Conselheiro II” esta localizado dentro dos
limites territoriais do municipio de Mirante do Paranapanema, na regiao do Pontal do
Paranapanema, sobre a qual importa ressaltarmos algumas informacgdes gerais, que
melhor servirdo para uma compreensdo mais abrangente ndo sé do assentamento
em voga, como sobre o desenvolvimento da cultura especifica desta regido que ja foi

considerada a mais problematica em termos de conflitos agrarios no pais.

Sobre a delimitagao geografica do Pontal do Paranapanema, Andréa
Eloisa Bueno Pimentel (2004, p.93) ressalta, que existem pareceres diferentes sobre
0 numero de municipios que o compdem, sendo estas diferencas encontradas entre
os apontamentos feitos pelo Nucleo de Estudos da Reforma Agraria (NERA), o
Departamento de Regularizacdo Fundiaria (DAF), e a divisao utilizada pelo Governo

do Estado de Sao Paulo que engloba 31 municipios.

Essa regido localizada as margens dos Rios Paranapanema e
Parana, na extremidade do sudoeste do estado de Sao Paulo, faz divisa com os
estados do Parana e Mato Grosso do Sul, abrangendo um amplo complexo de
municipios dentro do Estado de Sao Paulo, pertence a regido conhecida como Alta
Sorocabana que integra o Planalto Paulista, possui relevo ondulado, baixa

vegetacao e fertilidade, problemas de erosao e deficitaria distribuicdo hidrografica
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das aguas superficiais dos rios Parana e Paranapanema, o que provoca a abertura
de pogos artesianos na maioria dos assentamentos desta regido. Propicia o cultivo
do milho, mandioca, girassol, arroz irrigado, algoddo, amendoim, sorgo, cana-de-
agucar, e com algumas restricbes feijdo, batata, mamona, soja e arroz sequeiro.
Para além destes cultivos, ha espago ainda, mesmo com limitagdes climaticas e
fitossanitarias, para o plantio do café e para o desenvolvimento da citricultura -
laranja, liméo, abacaxi e abacate. (ITESP, 1998b apud Pimentel, 2004, p.92).

A regido do Pontal do Paranapanema, antes mesmo de ser
disputada por grileiros, fazendeiros, comerciantes e camponeses, ja possui registro
de uma histéria prépria onde conflitos remontam até o século XVII. Segundo Maria
Celma Borges (2004, p.84-85), trés reducdes sédo reconhecidas como tendo sido
povoagdes organizadas pelos padres jesuitas nas margens do Rio Pirapo, um dos
afluentes do Paranapanema. Sao elas: Nossa Senhora do Loreto, Santo Ignacio e
Santa Inés, sendo que ambas as trés foram destruidas pela invasido dos

bandeirantes.

Especificamente sobre a primeira redugdo de Nossa Senhora do

Loreto, temos que a mesma,

...foi fundada por padres jesuitas em 1610, na foz do Rio Pirap6 no
Paranapanema. O grau de civilizagdo alcancado pela gente de
Loreto foi tdo grande, que quando de sua destruicdo pelos
bandeirantes e mamelucos paulistas, em 1628, competiam em
igualdade de condigdes com as melhores cidades paraguaias da
época. A historia registra que as igrejas edificadas eram melhores e
mais bem aparelhadas que as de Assuncédo, e que o povo do lugar
possuia grandes rebanhos de gados, sendo que suas lavouras,
plantadas nas férteis terra do Vale do Paranapanema, abasteciam
ndo somente suas despensas, mas também os dos novos
aldeamentos. As redugdes de Loreto e sua vizinha Santo Inacio Mini,
gracas a sua posi¢ao geografica, foram poupadas do ataque direto
de Antonio Preto e Raposo Tavares, pois ante o eminente ataque,
resolveu-se pelo éxodo. Tomando a deciséo, liderados pelos padres
Montoya, Dias Tenho e Sim&o Maceta, la foram doze mil pessoas
Rio Paranapanema abaixo, dispostos em 700 jangadas e centenas
de canoas. Apds penosa viagem, onde muitos pereceram, chegaram
a regiao de Tape, no atual Estado do Rio Grande do Sul, onde
formariam novas redugdes .

(cf. www.amusep.com.br/itaguaje/historia.htm).
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Notamos assim, portanto, que a ocupagao das terras em torno do
Pontal do Paranapanema, sempre foi marcada pela violéncia, desde o exterminio e
expulsdo dos indios e dos padres jesuitas pelos bandeirantes e, posteriormente,
pelos demais invasores que para la se dirigiam em busca de seus férteis possiveis
latifandios, até aqueles que para |4 se deslocavam atraidos por ofertas de

arrendamento facil e por empregos na construgao da estrada de ferro.

Pimentel (2004, p.94) salienta que esta area denominada de Pontal
do Paranapanema, ja foi parte integrante de uma antiga posse de terras denominada
Fazenda Pirap6-Santo Anastacio, a qual foi requerida em 1856 por Antonio José de
Gouveia na Pardoquia de Sao Joao Batista do Rio Verde, atual cidade de
Votuporanga. Esta, tem a sua historia atrelada a outra posse, a da vizinha Fazenda
Boa Esperanca do Agua Pehy, a qual foi registrada inicialmente, em nome de José
Teodoro de Souza, no mesmo periodo que foi concedido a posse da Pirapd-Santo

Anastacio a Gouveia.

Em meio ao processo de legalizagdo pela posse da terra destas
fazendas, Pimentel (2004, p.95) coloca que houve muitas disputas entre os
pretendentes, herdeiros dos primeiros que obtiveram o registro paroquial e outros
que entraram com recursos junto ao Ministério da Agricultura a fim de obter a posse
da Pirap6-Santo Anastacio. No entanto, isto ndo impediu a acédo de grileiros e de
varios outros ocupantes de terra que seguiram para a regidao, motivados pela

construcao da Estrada de Ferro Sorocabana.

Para Borges (2004, p.82), em todo o processo que se deu na
formacao do Pontal do Paranapanema, o governo do Estado de S&o Paulo ficou
inerte ante as ilegalidades cometidas contra os camponeses e o0 meio ambiente. A
autora informa ainda, citando a publicagdo CADERNOS DO ITESP, (1998, p.100), que

este processo:

Foi uma ocupacédo, que apesar de ilegal, realizada com violéncia e
de forma predatéria ao meio ambiente, contou com a total inércia do
Estado, que ndo reconheceu como vaélidos os titulos exibidos ou as
posses declaradas, mas também nao coibiu essa pratica abusiva,
nem cuidou das terras que lhe pertenciam, ndo dando a elas uma
destinagdo mais condizente com o dever do Estado, de proporcionar
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0 bem estar social. Observa-se ainda que a maior parte dos
fazendeiros e negociadores das terras eram (sic) politicos da regiao
ou pessoas ligadas ao governo ou politicos estaduais.

Entretanto, o conflito pela posse destas terras ndo ocorreu somente
entre os que nela moravam e cultivavam e aqueles que buscavam obté-las a

qualquer custo. Pimentel (2004, p.96), citando José Ferrari Leite, relata que:

Houve conflitos entre os proprios grileiros, em contenda pelas
mesmas terras, e ndo eram raros os grandes grileiros terem a seu
soldo grupos de jagungos armados visando a expulsdo de pequenos
ocupantes. Houve época em que cada sitiante tornar-se-ia, com
carabina em punho, o defensor extremo da (sua) cobigcada gleba. A
area do Pirapo-Santo Anastacio, apesar de grande, um dos mais
vastos tratos de terra do Estado de Sao Paulo, com area calculada
em cerca de 600 mil hectares, tornara-se pequena em vista do
numero de transcrigbes que se passaram. Fazia-se, pois, necessaria
a medigao e divisao definitiva da imensa gleba (Pimentel Apud Leite,
1998, p.44)

Em meio aos processos de invasdo, nem as areas que tinham sido
destinadas a reserva ambiental foram respeitadas, tendo que ser posteriormente, no
governo de Lucas Nogueira Garcez (1951-1954), reintegradas ao perimetro do
Parque Estadual Morro do Diabo. Entretanto, estudos realizados apontam que em
menos de 30 anos (1950 a 1978), as reservas florestais do Pontal do Paranapanema

foram, em sua maior parte, devastadas (Borges, 2004, p.96).

Borges (2004, p.82-84), fazendo uma releitura de Martins, coloca
que a forma juridica utilizada para o tratamento da questdo dos conflitos que
envolviam as posses de terras na regido do vale do Pontal do Paranapanema,
instituida em 1850 e intitulada de Lei de Terras, acabou na verdade, por favorecer a
fazendeiros e comerciantes € ndo aos pobres do campo, permitindo assim que
continuasse tanto os processos de concentracdo fundiaria como de grilagem da
terra. A autora denuncia assim, como forma ineficaz de controle equitativo de posse
e distribuicao das terras no Pontal, tanto a Lei de Terras de 1850 quanto as demais
que se seguiram posteriormente, alimentando assim a continuacado dos conflitos em

torno das mesmas.
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Dessa forma, desde muito cedo, a historia do Pontal do
Paranapanema €& marcada por uma luta que se travou e ainda se trava entre
camponeses e proprietarios de grandes extensdes de terras, os quais adquiriram
estas terras por meios ilicitos, fraudando, grilando e assassinando pequenos
proprietarios em nome da ganancia e do poder. Deriva-se destes fatos incontestes
na historia do Pontal, uma cultura camponesa de resisténcia, que se opde aos

latifundiarios herdeiros destas terras de origem ilicita.

Retratando a cultura do camponés habitante do Pontal do
Paranapanema, mais especificamente a questdo dos assentados, Borges (2004,
pp.54-55) faz duas observacdes deveras importantes. A primeira de que tanto a
cultura como a proépria vida destes assentados estd embasada na triade Terra,
Familia e Trabalho. A segunda observagdo € que no tempo presente, os valores
cultivados pelos militantes e dirigentes que viveram na fase do acampamento
distingui-se dos valores cultivados pela maioria dos assentados que hoje possuem a

terra conquistada.

Ha, assim, por certo, um desajuste entre os ideais almejados pelo
MST em sua luta pela terra, pela reforma agraria e por uma sociedade mais justa,
daqueles almejados pela maioria dos assentados. Urge para o assentado ter a
mistura farta na mesa a fim de se acabar com o gosto insalubre da fome, n&o é mais
de ideais ou de lutas que ele esta sedento, mas sim de alimento sélido e seguro

sobre a mesa da familia. Sobre isso Borges coloca que,

...0s desejos dos camponeses se chocam, por vezes, com O0S
principios de uma nova ordem e de um novo sistema, almejados pela
militdncia e pela diregao do movimento, ja que a “terra de trabalho”
torna-se, num primeiro plano, a referencia para a producao e para a
fartura de comida (Borges 2004, p.57).

Essa aparente divergéncia de objetivos que se torna bastante
eminente na fase de assentamento, revela entre outras pertinéncias, visdes sociais
de mundo diferenciadas, que n&o obstante dividirem uma mesma motivagao, ainda
assim possuem como causas primeiras, distintas preocupagdes no concernente as

prioridades que devem ocupar o cerne da atengédo do assentado.
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Muitas sdo as questbes que estdo envolvidas no periodo de
transicdo acampamento-assentamento, de forma que ha questdes sociais, politicas,
econdmicas, religiosas e existenciais que sdo revistas na reformulagdo de objetivos,
0S quais ja ndo sao os mesmos da fase anterior do acampamento, o qual envolvia
particularidades especificas pertinentes aquele momento e, que, portanto, apos a
posse da terra, ja ndao sdo mais tidas como tao substanciais ao presente dos
assentados que agora necessitam ndo mais de conquistar a terra, mas de subsistir

nela.

Essa realidade, que por mais que ndo se queira (por alguns),
denuncia o distanciamento natural que se da entre o sem-terra e a ideologia do
movimento, no momento em que se passa de um estagio — acampamento — a outro
— assentamento. Trata-se ndo de um distanciamento tedrico-discursivo, mas de um

pratico-vivido.

Para além dessas constatagdes, no caso do pesquisador, a partir de
seu contato com esta regido do Pontal do Paranapanema e de sua insergdo no
assentamento “Antonio Conselheiro II”, importa ainda descrever, mesmo que de
forma sintética, a propria historia de como este se constituiu, possibilitando assim

uma melhor analise do mesmo.

Retratando a historia de como se constituiu 0 assentamento “Antonio
Conselheiro II”, Antonio Garcia Leal, assentado no lote 22, e um dos coordenadores
atuais do assentamento, juntamente com Sidnei, descreve em depoimento escrito o

seguinte:

Fomos convidados a participar de uma reunido em nosso bairro na
cidade. Essas reunibes aconteceram simultaneamente em varias
cidades da regidao de Presidente Prudente e também no Parana, na
cidade de Colorado. Nestas regides os “militares” do “MST”
argumentavam no sentido de esclarecer a todos os presentes a
necessidade de se lutar por um pedaco de terra, ja que a maioria foi
expulsa do campo pelo “boi do fazendeiro” e pela promessa de uma
vida melhor na cidade com emprego e moradia digna. Apds todos os
contatos e reunides, marcamos um dia para acompanharmos as
margens de uma estrada que corta o municipio de Mirante do
Paranapanema, fazenda esta, considerada um dos maiores
latifundios da regido, com mais de 13000 ha (hectares) e
considerada devoluta pelo MST. No dia 13 de maio de 1996
acampamos. Tinha no acampamento em torno de 1700 familias e
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mais de 3000 pessoas convivendo em barracos de lona preta na
margem da rodovia, e com o passar do tempo marginalizados pela
sociedade. Esta fazenda foi alvo de trés ocupacdes no ano de 1996 e
1997, e isso desencadeou uma onda de conflito grande entre sem
terra e fazendeiros, que fez surgir a famosa UDR (Unido Democratica
Ruralista) que se valia de uma vergonha clandestina para coibir as
ocupacodes de terra e “proteger” o latifundio. Apds varias tentativas, e
com o judiciario burgués, ndo conseguimos ser assentados. E, se
nao se basta, a justica proibiu que a fazenda Santa Rita de Cassia,
em questio, fosse ocupada (invadida), sob laudos fraudulentos foi
considerada produtiva. Entdo o MST nos levou estrategicamente
para uma fazenda que fica no fundo da fazenda Santa Clara, vizinha
da Santa Rita, onde se montou um acampamento que recebeu o
nome de Antonio Conselheiro. Este acampamento ficava as margens
do rio Paranapanema, perto da usina hidrelétrica Taquarucu, dai por
causa de muita chuva e o perigo eminente de inundagao, saimos da
reserva e ocupamos a fazenda Santa Clara, sessenta dias depois
fomos despejados com policia. Ficamos novamente as margens da
rodovia lutando, em ocupagdées em o6rgaos publicos como INCRA,
ITESP, fazendo caminhadas em Sao Paulo, Brasilia, tudo para
chamar a atengdo das autoridades quanto as suas
responsabilidades. Finalmente, apds trés ocupacgdes o fazendeiro
cedeu e o INCRA comprou a fazenda Santa Clara que hoje leva o
nome de Assentamento Antonio Conselheiro Il. Quem pensou que os
problemas terminaram? Enganou-se! Pois, depois que se conquista a
terra € que os problemas realmente apareceram; falta de crédito,
inadimpléncia, falta de programas que venham atender a nossa
realidade, de investimentos que possam garantir a nossa
subsisténcia no assentamento e, consequentemente, ou melhor,
padrao de vida. Aos trancos e barrancos o Assentamento Antonio
Conselheiro Il vai se virando, sua histéria de lutas ndo deixa que seu
povo desanime, dai 0 motivo de n&o constar nomes neste relato, pois
todos os assentados tém grande participagao na sua histéria.

Através deste relato, longo talvez para uma citagdo, mas bastante
condensado em sua exposi¢cao histérica de como as coisas aconteceram para os
sem-terra que hoje estao assentados no “Antonio Conselheiro II”, podemos perceber
que Antonio Garcia deixa transparecer constantemente em seu relato as marcas de
uma luta desigual, ora com fazendeiros, ora com a justiga, com a policia, com érgaos
publicos federais e estaduais, contra a discriminacdo da sociedade e contra as

condig¢des injustas para sobreviverem.

Durante todo esse processo de luta, desde a fase de acampamento,
com a primeira ocupagao, muitas familias foram desistindo ante as dificuldades,
outras foram transferidas para outras frentes de acampamento e assentamentos que
tinham lotes a mais que as familias que la estavam. No fim do processo relatado por

Antonio Garcia, quando da delimitagdo dos lotes pelo INCRA, foram assentadas,



80

definitivamente no Assentamento “Antonio Conselheiro II”, sessenta e cinco (65)

familias.

De uma forma geral, em nossa pesquisa bibliografica, néao
encontramos para nos auxiliar, nenhum histérico elaborado sobre este
assentamento. Porém, de grande relevancia sdo os dados levantados pelo RIST
(Relatorio de Impacto Sécio-territorial) elaborado pelo NERA (Nucleo de Reforma
Agraria) da UNESP de Presidente Prudente-SP, relatério este que nos permite ter

um conhecimento parcial sobre o todo do assentamento.

Conforme este relatorio elaborado em 2003, mais da metade dos
residentes no assentamento Antonio Conselheiro Il sdo naturais de outros estados
(14), sendo que do total 54% sao homens e 46% mulheres. A proporgéo de solteiros
€ de 42% para 39% de casados, e a maior faixa etaria compreende dos 20-54 anos,
correspondendo a 44% do total de moradores. A taxa de analfabetismo era de 11%
e de ensino superior 1%. A agricultura e pecuaria desenvolvida s&o de subsisténcia,
sendo que 88% trabalham somente no seu lote. Quanto a religido, 77% se
declararam catolicos, 9% Assembléia de Deus, 6% Batista, 3% Congregacéo Crista.
Das atividades culturais desenvolvidas por estes assentados, o maior percentual

(28%) esta ligado a atividades religiosas.

Assim, através destes dados e por meio do relato de Antonio Garcia,
podemos vislumbrar um pouco da historia em comum destes assentados, os quais
continuam resistindo no presente, lutando contra as adversidades e construindo um

futuro novo para seus filhos.

3.2 A insercdo batista e a fundagdo da Congregagdo Monte Sido do

assentamento “Antonio Conselheiro II”

3.2.1 Construindo a historia com os agentes de pesquisa

As igrejas Batistas ligadas a Convencao Batista Brasileira (CBB),

tem estabelecida como uma de suas prioridades, a missdo de cunho evangelistica,
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isto é, difundir o evangelho com o objetivo de alcangar todas as pessoas. Entretanto,
nao foi através de uma missao oficial que a inser¢ao batista veio a constituir-se e a
se solidificar enquanto igreja dentro do assentamento “Antonio Conselheiro”, pelo

menos em seu principio.

A insercdo batista no assentamento “Antonio Conselheiro” possui
uma historia com fortes marcas pessoais em seu inicio. E tributado ao Sr. Gerson
Pereira Nunes a iniciativa espontdnea de evangelizacdo daquele que,
posteriormente ao converter-se a fé evangélica, viria a doar parcela de seu lote para
a construgao da Congregacao Monte Sido, o Sr. Sidnei Silvério, atual coordenador

do assentamento.

ey

(Sidnei Silvério ao centro, sua esposa Maria, seus 3 filhos e dois sobrinhos)

No depoimento colhido em entrevista com Sidnei Silvério, ele nos
conta a respeito de como ocorreu essa sua decisao de converter-se a fé evangélica

e aderir a uma religido protestante, no caso, batista.
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Quando questionado sobre como se deu o inicio do trabalho batista
no assentamento, Sidnei relata que estavam a procura de um pedreiro para construir
a casa de sua familia no lote em que foram assentados, sendo que ndo obtiveram
éxito nesta procura. Nesse tempo de procura, conta que o Sr.Gerson soube de um
projeto existente para construir as casas do assentamento, vindo este, entdo, a
procurar servico no mesmo. Continuando seu relato, Sidnei informa que tratou
diretamente com Gerson a construcdo de sua casa, assim que este se encontrava
trabalhando na construgdo da primeira casa do assentamento. Ressalta ainda, que
Gerson ja era evangélico, da Igreja Batista, e que durante a construgao de sua casa
comecgou a evangelizar ele e sua familia, com leituras e explicagdes da Biblia,
dizendo que mesmo ele sendo batista, ndo importava a igreja, mas sim que ele era

de Deus.

No curso dessa construgcao de sua casa por Gerson, segundo relata
Sidnei, ele e sua familia chegaram a uma compreensao de que estavam errados na
fé que seguiam anteriormente (eram catdlicos), vindo assim converter-se a nova fé
que lhes fora apresentada. Sobre este momento decisivo, isto &, a incorporacao de
uma nova fé, ou ainda, uma nova perspectiva sobre a fé crista, Sidnei conta que o
mesmo ocorreu durante momento cultico na Igreja Batista de Colorado-Pr, para o
qual foram convidados por Gerson a participar, aonde houve a exibicdo do filme

“Jesus’.

Em seguida, sob a recomendacado do Pastor da Igreja Batista de
Colorado, abriram um ponto de pregagdo em sua casa no assentamento assim
como, juntamente com Gerson, elaboraram uma carta-convite que foi entregue a
Igreja Batista de Teodoro Sampaio, para que esta assumisse o compromisso de

conduzir o trabalho batista no assentamento Antonio Conselheiro.

Comentando sobre o envolvimento da Igreja Batista de Teodoro
Sampaio-SP com os crentes batistas do assentamento Antonio Conselheiro Il, o Pr.
Josué Ferreira da Silva relata que tdo logo receberam essa carta enviada pelo
Sr.Gerson, na qual convidava a estes para auxiliar o trabalho iniciado no
assentamento, fora visitar a Sidnei Silvério e Maria José, sendo estes os primeiros

crentes batistas no assentamento Antonio Conselheiro.
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(Foto quando da inauguragédo do Templo da Congregacao Batista “Monte Siao” — da esq/dir:
Pr. Josué, Gerson, Sidnei)

O trabalho de assisténcia religiosa no assentamento coincidiu com o
ano de chegada do Pr.Josué na cidade de Teodoro Sampaio, sendo o ano de 2001.
Assim, ao aceitar o desafio e assumir o servico religioso no assentamento, Pr. Josué
passou a realizar dois (02) cultos semanais na residéncia de Sidnei, para os quais

ele e sua familia convidavam familiares e demais conhecidos.

Com o passar do tempo, surgiu a necessidade de se construir um
templo para abrigar as reunides da igreja. Ocorre assim a Sidnei, a decisdo de doar
uma parcela de terreno do seu lote para a construcéo da congregacéao batista dentro
do assentamento, a qual viria posteriormente a ser chamada Monte Sido. Sobre esta

decisdo ele comenta o seguinte:

A partir que néis tava... €, conforme casa em casa, né, a gente viu a
necessidade que precisava de ter uma igreja, porque 0os membros
tava aumentando, ai eu pensei assim, vou doar um pedacgo da terra
pra nois fazé uma igreja, ai conversamo com o pastor e ele achou
uma boa idéia, e dai a partir daquele momento nois comegamos a
trabalhar na obra de Deus né. Ai ndis nao tinha até na época, é,
materiais pra fazé, comecemo com que ndis tinha, um doava um
pouco, outro doava um pouco, € ndis comecamo com O pouco que
nois tinha, e a partir daquele momento nao faltou materiais pra nois
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construi a igreja, assim conseguimo levanta o templo e hoje tamo ai,
cultuando a palavra de Deus (Sidnei Silvério).

Ainda sobre esta mesma decisdo de organizar a congregacao
batista no assentamento, Pr. Josué relata que de inicio congregavam nas casas e,
como era novidade o trabalho evangélico batista naquela comunidade, tendo
inclusive a participacdo do coordenador Sidnei e sua familia, isto atraiu maior
numero de pessoas as reunides culticas, as quais também eram novidade no

assentamento.

Apos aproximadamente um ano de trabalho no assentamento, com o
aumento de pessoas frequentando as reunides, decidiram pela constru¢do de um
espaco préprio para a realizagao dos trabalhos ja que as casas ndo comportavam o
acesso de maior numero de pessoas. Houve assim, a oferta de parcela de terreno
para a construcdo do templo batista por parte de duas pessoas, Cicero da Silva e
Sidnei Silvério, sendo que a opg¢ao de construir no lote de Sidnei foi por este ser

mais préximo ao asfalto e mais centralizado.

Sem recursos financeiros para iniciar a construgdao do templo no
assentamento, Pr.Josué informa que foi a custo de doacbdes que puderam dar os
primeiros passos rumo a concretizagdo do objetivo do grupo, que era o de ter seu
proprio espago para realizagdo de suas atividades religiosas. Assim ele descreve
como se deu as primeiras etapas da obra de construgdo da congregacao Monte Sido

no assentamento Antonio Conselheiro:

E ai quando nés ja tinhamos um pouco de material, ai o Gerson veio
ali, ai primeiro ele mediu o terreno (...) a gente tinha que fazer um
aterro (...) esperamos a prefeitura de Mirante vir fazer o aterro (...)
quando eles fizeram o aterro, nés ja viemos e fizemos o alicerce (...)
fizemos a base e as paredes foram 1,80m (...) e ai numa segunda
pegada a gente deixou ja respaldado em cima, e depois cobrimos e
fomos fazendo por etapa (Pr. Josué).
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(ordem da direita para a esquerda: Gerson, Sidnei, Gustavo: medindo o terreno para a
construcao da congregacéao “Monte Siao”

(assentando o alicerce ap6s o aterro realizado pela prefeitura de Mirante do Paranapanema)
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(levantando as paredes — sempre em regime de mutirdo)

(reunido cultica realizada ainda durante as primeiras etapas da construgao da congregagao)
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(fachada do Templo na etapa final da construgao)

(Templo em sua atual situagédo em 2007)

Assim, passo a passo, a construcdo do templo da Congregacao
Batista Monte Siao, foi também um motivo de muita satisfagdo para seus membros e
frequentadores, uma vez que a mesma foi construida basicamente com recursos

préprios, captados entre os proprios assentados e por meio de doagdes de outros
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que decidiram se envolver no projeto. A propria mao-de-obra foi toda recrutada entre
os assentados que se envolviam diariamente na obra, inclusive, recebendo apoio de
assentados de outros assentamentos vizinhos que também receberam bem a idéia

de se construir um templo evangélico dentro do assentamento.

Paralelamente ao processo de construgdo, um outro estava em jogo,
isto €, o processo de aceitagédo da igreja de Teodoro Sampaio, mais especificamente
de seus membros, quanto ao projeto de se ter uma congregagcdo no assentamento

bem como a construgao do templo com o envolvimento de sua lideranga.

Sobre este processo, o Pr. Josué coloca que a aceitagcao nao foi de
imediato, pois os membros da igreja de Teodoro ainda ndo estavam acostumados
com a idéia da igreja se envolver com o MST. Havia assim, portanto, uma resisténcia
encarnada nos estigmas que o movimento carregava comumente na sociedade.
Porém essa resisténcia foi sendo vencida ao longo do tempo, tdo logo o
envolvimento da igreja foi sendo promovido pela participagéo do proprio Pr. Josué, o

qual demonstra seu engajamento no relato abaixo:

[...] até a cobertura da igreja, até o reboco, eu fui daqui pra la com o
meu carro vazio, levava material no carro e eu ia sozinho, e trabalhei
la com eles (...) e nenhuma pessoa ia daqui. E ndo € que nao tinha
pessoas que poderiam ir, tinha, mas eu nao sei se elas nao iam
porque elas realmente achavam que o projeto n&o era interessante
ou elas tinham medo de participar, ndo sei o porqué, ou por omissao
mesmo (...) algum tipo de resisténcia havia (Pr. Josué).

Essa resisténcia diante do desconhecido, no caso a realidade dos
sem-terra, também teria sido experimentada pelo préprio Pr.Josué anteriormente ao
seu envolvimento com os assentados batistas e, consequentemente com outros que
nao tinham a mesma opgao religiosa, isto €, seu envolvimento com a realidade dos
sem-terra, colocando o mesmo que sua visdo a respeito do MST era bastante
negativa e, que esta passara por uma reformulagéo a partir do contato com o povo

do assentamento, como ele mesmo relata:

[...] quando eu vim pra Teodoro Sampaio, a minha visdo com relacao
ao MST era completamente diferente. Eu ndo o enxergava como um
movimento social bem organizado, que tende também beneficiar os
pobres e necessitados. (...) agora a visao que eu tenho é a seguinte
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(...) @ minha visédo é, o movimento MST, ele € um movimento social
bem organizado e que tem beneficiado a vida de muitas pessoas, e
muitas delas eu conhe¢o, aqui na nossa regido mesmo €& um
exemplo disso. (...) Entendo de que ele é muito util, muito
interessante pra classe pobre, é uma forma da voz do povo, né, gritar
estamos aqui (Pr. Josué).

Houve assim um choque entre o0 conhecimento adquirido
anteriormente por meio da midia e de outras fontes de informagdo com o
conhecimento empirico da realidade dos sem-terra assentados no “Antonio
Conselheiro II”, 0 que o motivou a continuar envolvido no projeto de evangelizacéo e

construcdo da congregacédo Monte Sido.

Segundo informacédo do Pr. Josué houve um periodo, em que a
construcao ficou parada por cerca de 10 meses, que foi apds terem chegado a fase
de cobertura. No término dessa pausa, ocasionada por falta de recursos, a igreja de
Teodoro Sampaio, conforme o mesmo descreve, tinha entdo comprado a idéia, isto
€, vencido boa parte das resisténcias que a mantinham distante de um engajamento
mais efetivo junto ao povo do assentamento. Entretanto, esse engajamento deu-se
com maior afinco por parte de alguns membros e congregantes mais novos, em
termos de participagcdo na igreja de Teodoro Sampaio, de acordo como o mesmo

relata.

Retratando o desenvolvimento do trabalho no assentamento
“Antonio Conselheiro II”, o Pr.Josué informa que nao tiveram nenhum obstaculo,
bem pelo contrario, foram muito bem aceitos, sem nenhum tipo de preconceito, e
ainda obtiveram apoio tanto dos assentados quanto dos dirigentes locais do MST,
como José Rainha, inclusive, ele relata que a partir desse trabalho com os
assentados batistas do Antonio Conselheiro, houve significativas mudangas no

comportamento dos membros da igreja de Teodoro Sampaio:

[...] na verdade, a igreja em Teodoro Sampaio, ela comegou a reviver
a partir desse grupo. (...) o grupo tem estado presente aqui na igreja.
Mensalmente nos tomamos o café da manha juntos, almogamos
juntos, eles participam dos cultos, eles tem participacao com fala,
testemunho (...) ao meu ver ja ndo ha nenhuma barreira na igreja, ha
um envolvimento total (...) na verdade eles influenciaram a igreja
muito, positivamente (Pr. Josué).
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Mas, segundo as palavras do Pr. Josué, ao passo que para eles da
Igreja de Teodoro Sampaio nao ter havido nenhum obstaculo ou resisténcia por
parte dos participantes do movimento, por outro lado, tanto Sidnei como sua esposa

tem uma colocacéao diferente a esse respeito.

A respeito das implicagbes que sua nova fé, assim como a adesao a
uma religido evangeélica, no caso, batista, trouxe particularmente para ele, Sidnei
coloca que, o constrangimento ante a reacdo das outras pessoas no assentamento
Ihe incomodava no inicio, isto €, logo que se converteu e ainda era novo na fé que
entdo assumira. Surgiam-lhe duvidas se estava realmente no caminho certo, medo

da rejeigcédo e vergonha de dizer para os outros que agora ele era evangélico.

Mais tardiamente, ja superada essa fase inicial de inseguranga,
Sidnei relata que a maior dificuldade passou a ser a resisténcia das pessoas em
aceitar o evangelho que ele lhes passava, fato que muito Ihe entristecia, conforme

suas proprias palavras:

...a gente leva a palavra de Deus, as vez, pra alguma pessoa, a
gente fica muito triste as vez, quando a pessoa sabe que a gente ta
falando a verdade e nao aceita aquilo, né, e as vez ta indo no
caminho errado... (Sidnei Silvério).

Ja sua esposa Maria, relata que as pessoas custavam a acreditar
que ela tinha se convertido a fé evangélica, ndo queriam aceitar, uma vez que ela,
antes de sua adesdo a uma nova fé religiosa, era catdlica e rezadeira de terco,
inclusive, bastante buscada pelo povo do assentamento, conforme ela mesma

relata:

[...] eu sentia alegria das pessoa fala, porque eu era rezadeira de
terco, e as pessoa vinha tudo atras de mim pra eu rezar tergo.
Chegou uma colega minha e falou assim pra mim: (...) vocé agora
nao é mais rezadeira de terco, vocé é crente, ndo acredito que vocé
€ crente. Eu falei, sou crente sim (...) entdo agora vocé nao vai mais
reza tergo. Eu falei, ndo, de hoje em diante eu nao rezo mais tergo.
Ela achou que era brincadeira e foi embora sorrindo. [...] E depois eu
tive muita provacgao, as pessoa vinha atras de mim pra mim reza
terco (...) a vizinha (...) ficou la ruim, a mae chamou pra mim fazé um
terco porque nao tinha ninguém, eu falei ndo, se a senhora quiser eu
faco uma oracgao... (Maria).
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Conquanto houvesse para Sidnei e Maria certas dificuldades
geradas pela mudanga religiosa, no condizente ao relacionamento com
representantes da cupula do MST com os quais mantinham contato, Sidnei descreve
que eles continuaram tendo um bom desenvolvimento apds a conversao deles a fé
evangélica batista, inclusive sendo tratados com respeito em relagdo a nova opgao
religiosa, chegando ele até a ser chamado de irm&o Nei por uma dessas liderangas,
no caso, José Rainha Junior ou Zé Rainha, como € mais popularmente conhecido.

Sobre isto, Sidnei nos relata:

O Zé (José Rainha) me chama de irmao Nei, né [...]as veiz quando a
gente t4, ele ta ai, chama a gente pra reunido, a gente empresta até
0os banco da igreja, né. Ai ele fala assim, a igreja nos cedeu ai o
banco pra faze uma reunido e tal, cedeu a igreja pra gente conversa
(Sidnei Silvério).

Esse bom relacionamento entre os crentes batistas da congregacgéao
Monte Sido no assentamento com representantes da militdncia do movimento, é

testemunhado pelo proprio Zé Rainha, o qual coloca que:

[...] no caso nosso, ndis tenta na discussdo nossa exatamente o
principio da liberdade religiosa das pessoas que eles, né, a partir de
sua organizagao manifesta a sua fé, né. Entdo isso é uma questao
pra nois fundamental, e € importante que as pessoas se organizem
na religiao porque os filhos sdao muito mais préximos, a familia, a
igreja, eles tem um futuro muito mais promissor (...) com a religiao
eles tem uma coisa, né, que eles podem ganhar muito mais na sua
vida, na sua cultura, né, e na sua propria convivéncia né, entdo eu
acho que isso é um fato, da agrutinizacdo da familia né, a
permanéncia, a organizagdo da familia. Isso s&o pontos
fundamentais pra nais, e eles (evangélicos) ajudam e contribuem, né.
(...) A gente da militdncia do movimento, o tempo é muito corrido, né,
mas a gente tem apoiado e incentivado e achamo como fruto
fundamental pra organizagao das familias do assentamento, né (Zé
Rainha).

Esse relacionamento saudavel que existe entre representantes da
militincia e os assentados batistas do “Antonio Conselheiro II” pode ser
testemunhado na convivéncia diaria com os préprios assentados. Momentos que
nao puderam ser captados sobre este relacionamento, se da nos fatos comuns da

cotidianidade do sem-terra, no trabalho conjunto de rocado, plantio e colheita, nos
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projetos coletivos como é o caso do projeto Pinhdo Manso que tem uma estufa para
as mudas funcionando na sede do assentamento, e que tem agora contratado para
morar e dar desenvolvimento ao mesmo o Sr. Gerson, que foi o construtor de boa
parte das casas do assentamento e responsavel pela implantacdo do trabalho

batista dentro do assentamento.

(Estufas do Projeto Pinhdo Manso na sede do assentamento “Antonio Conselheiro II”)

Também ha os relatos sobre as coisas “corriqueiras” da vida, mas
que revelam que este relacionamento entre os assentados batistas e as liderancgas
locais tem sido realmente produtivo. Em conversas fora dos momentos de entrevista,
Sidnei relata a proximidade que ele, sua familia e alguns outros membros da
congregacao Monte Sido possuem com Zé Rainha, com sua esposa Diolinda Alves.
Falando sobre essa relagdo com Zé Rainha, o Sidnei colocou algumas vezes que

“vorta e meia o Zé aparece em casa pra toma um café e conversa”.

O que se percebe é que ha muito respeito envolvido de ambos os
lados nessa relagdo, uma cumplicidade que na pratica ndo opde, apesar de
pequenas divergéncias entre algumas concepgoes, fé e ideologia, a congregagao e

o0 movimento, o crente batista e o militante.
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Para além dos relatos colhidos em entrevistas, os quais nos
mostram parte da historia dos assentados batistas de “Antonio Conselheiro II”, ainda
temos alguns dados coletados através de questionarios que contribuem para melhor

termos um perfil em conjunto destes.

3.2.2 Conhecendo os assentados batistas

Decorrente do trabalho de campo realizado faremos alguns
apontamentos, que nos proporcionarao uma aproximagao maior a realidade dos
assentados batistas, sua caracterizagao, a relacdo com o MST e sua luta pela terra,

e a questao religiosa.

Em nosso trabalho de campo, metade dos entrevistados pertencia
ao sexo masculino e a outra metade ao sexo feminino, sendo que a maior parte dos
entrevistados tinha idade igual/superior a 31 anos, havendo apenas dois jovens
entre 18-25 anos. Um dos jovens entre 18-25, Gustavo, filho de Sidnei e Maria, faz
curso técnico em agropecuaria em outra cidade da regido, e nas férias cumpre
estagio durante os dias de semana na cidade de Teodoro Sampaio, ficando assim
pouco tempo no assentamento. No entanto, sempre que pode participa dos
trabalhos na congregacao Monte Sido, e quando fica impossibilitado de vir ao

assentamento freqlienta a Igreja Batista em Teodoro Sampaio.

No tocante a situacdo educacional, entre criangas e adolescentes
que nao responderam ao questionario, filhos dos assentados batistas, ndo ha
ocorréncia de nenhum caso no ultimo ano, entre aqueles que estdo em idade
escolar, de ndo-matricula ou mesmo de evasdo. Nas reunides da congregacao,
inclusive, ha a recitacdo de versiculos biblicos que devem ser decorados por cada
um durante a semana e recitados durante momento apropriado no culto, incluindo as

criangas.

Quando buscamos identificar o grau de envolvimento dos

assentados batistas em sua relagdo com o movimento, constatamos que a forma de
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aquisicao do lote de todos eles foi através da participagao no processo de ocupacgao,
0 que demonstra praticamente, que com exceg¢ao da maior parte das criangas, todos
os demais assentados batistas participaram do processo desde o momento de

ocupacéao até a organizagao do assentamento.

Uma observagao a ser feita aqui € sobre a familia de Ailton Ferreira
Gongalves e Lilian Ferreira Gongalves. Essa familia é originaria de outro
assentamento do MST, o assentamento “Salete” na cidade de ltaguajé-Pr. Eles
venderam seu lote neste assentamento, com a autorizagdo do INCRA, para adquirir
outro no assentamento “Paulo Freire”, este, vizinho do “Antonio Conselheiro II”.
Dessa forma, eles frequentam a congregacéo Monte Sido assim como participam do
projeto Pinhdo Manso no assentamento “Antonio Conselheiro II”, mas residem no

“Paulo Freire”.

Outra observacdo a ser feita sobre este tempo consideravel de
envolvimento com o movimento e de moradia no assentamento, é a clara decisédo
desses assentados batistas em resistir e produzir na terra, tendo ela entdo ndo como
um bem financeiro especulativo, mas possuindo-a com a intencao de nela viver,
identificando-se dia-a-dia com a mesma. Esta conclusdo pode ser tirada nas
conversas informais que o pesquisador teve com assentados que frequentam a
congregacao Monte Sido, muitos dos quais relatam ndo querer trocar a sua
realidade atual de vida no campo, mesmo com todas as suas dificuldades, pela
anterior que era a de uma realidade urbana e sofrida, sem muitas perspectivas de

mudanca.

Tal dado que contrapdem, na opiniao desses assentados batistas,
as realidades urbana e rural, explica-se pelo fato de que a maior parte dos
entrevistados afirma ser em suas origens procedentes de area urbana de outro

municipio, enquanto minoria afirma proceder de area rural de outro Estado.

Tal preferéncia pela nova realidade de vida no campo, portanto, fica
clara, depois de averiguarmos que a maioria traga uma oposi¢ao entre rural-urbano,
a partir de suas experiéncias vividas na sociedade urbana e que lhe serviram de

base de comparacao entre um e outro ambiente. Interessante levar em conta que
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esta opinido que corresponde a grande maioria desses assentados batistas e que foi
colhida em momentos informais de conversa, expressa uma posigao ja bastante
solidificada, uma vez que estdo a tempo consideravel, tanto no movimento como no

assentamento.

Uma observagdo particular, fundamentada nestes e outras
constatagdes ja abordadas anteriormente, assim como a contribuicdo das diversas
conversas informais com nossos sujeitos de pesquisa, nos leva a seguinte corrente

l6gica de pensamento e interpretacéo abaixo.

Apesar das motivacdes, declaradas por parte dos assentados
batistas para participar do MST, ser bem diversificadas, observa-se que a maior
parte destes declarou ser a busca de um ideal sua principal motivagcdo para
participar no MST. Levando em conta os dados sobre a urbanidade da maioria
deles, sua frustragdo com as condicbes de vida na cidade, a faixa etaria
predominante ser acima de 41 anos, a maioria possuir escolaridade deficitaria para a
atualidade urbana, alguns desde o primario incompleto até outros o segundo grau
incompleto, podemos inferir dedugdes de que, a situagao social foi um dos impulsos
mais fortes nesta busca de um ideal pra viver por meio de um engajamento em um

movimento social como o MST.

Entretanto, dentre aqueles que alegaram outros motivos,
constatamos atitudes opostas. De um lado se alega que a principal motivagao para
participar do MST foi o “espirito de companheirismo e solidariedade, o resto é
consequéncia”, o que denota de forma forte e clara o viés ideoldgico presente em
sua opinidao, e que € bastante trabalhado dentro do movimento, por outro lado,
alega-se que foi “porque o marido quis”, denotando uma cultura de sujeicdo feminina

ainda muito presente nas relagdes familiares entre os/as assentados/as.

Perguntados sobre como se sentem socialmente sendo assentados
do MST, a grande maioria dos assentados batistas enunciou aspectos positivos.
Esse dado se justifica quando observada a realidade atual dos assentados batistas.
Produzindo em seus lotes uma cultura diversificada (algodao, feijao, milho, café,
frutas, etc.), e com criagbes de animais (porco, galinha, pato, vaca) e producao de
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derivados (banha, sabao, queijo, etc.) para consumo familiar, engajados em projetos
comuns para o0 assentamento, como é o caso do projeto Pinhdo Manso,
frequentando as reunides religiosas na congregagdo Monte Sido, eles mantém
assim uma perspectiva bastante positiva, apesar de outras dificuldades inerentes a

vida no campo e, mais especificamente num assentamento do MST.

Essa situacdo dos crentes batistas hoje no assentamento “Antonio
Conselheiro II”, situa-os dentro de um novo campo de relagbes estabelecidas entre
eles e a sociedade urbana. Diferentemente do tempo de acampamento, quando
ainda nao tinham perspectivas tao positivas sobre seu futuro, e quando entdo eram
tratados com maior restricdo por parte da sociedade em geral, o que Ihes geravam

estigmas extremamente negativos.

No tempo de acampamento parecia ndo haver possibilidade alguma
de serem tratados com dignidade pela sociedade, principalmente porque eram
duplamente vitimas de uma injustica que se generalizava com os sem-terra por todo
0 pais: primeiro, o favorecimento politico que pendia quase sempre a favor do
latifundiario; segundo, o &dio gratuito de parte da sociedade, este produzido pelo
preconceito e pela discriminagdo devidamente patrocinadas pelas elites e difundidas
pela midia audio-televisiva e escrita, a qual sempre esteve a servico de forgas

hegemonicas e controladoras em nosso pais.

Passada essa fase de acampamento, e também transformada, ainda
gue minimamente, a forma como o governo tratava a questdo agraria no pais, assim
como se experimentava certo recuo timido da midia nacional na forma de
abordagem discriminatéria ao movimento, o qual entdo crescera assustadoramente
e ganhara repercussao na midia internacional, mostrando assim sob novos angulos
a sociedade em geral o MST, para além de suas taticas também seus ideais,
passam 0s agora assentados a experimentar uma revitalizagdo de sua auto-estima,
tendo por isso mesmo uma visdo mais otimista de como sao vistos pela sociedade, e

por isso mesmo, permeados por um sentimento igualmente positivo.

Quando em nossa pesquisa nos referimos a participacdo em

atividades ligadas a algum setor do MST, a grande maioria dos assentados batistas
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declarou fazer parte de algum. Ha quem declarasse participar todos os dias dessas
atividades, mas, em geral, a maioria informa participar alguns mensalmente e outros

semanalmente.

Essa participacdo em atividades ligadas aos setores do MST,
permite pensarmos em uma militdncia ainda presente entre os assentados batistas,
ainda que de forma pacifica e interna ao assentamento, sem emprego de acgdes

violentas, porém contributivas na sustentagédo da ideologia do mesmo.

A participagao nessas atividades nao deve ser considerada apenas
como fruto de necessidades comuns a todos os assentados, uma vez que existem
aqueles que preferem tocar individualmente o seu lote no assentamento, ainda que
isso |he angarie inimizades e desafetos dentro do proprio movimento. Portanto, esta
presente também, para além das necessidades, a questdo ideologica propagada
dentro do MST, a qual tem suas bases para a producdo fundamentadas na
coletividade, a qual tem sido ardorosamente defendida por seus intelectuais

organicos assim como por sua militancia.

Reportando-se a luta pela terra, a maioria dos assentados batistas
demonstrou uma compreensao positiva da mesma. Em suas opinides, os termos de
referéncia a esta luta pela terra, da qual participaram e ainda participam, ganharam
aspectos positivos como correta, ideal, integra, participativa, transparente.
Entretanto, enunciaram também alguns aspectos negativos desta no presente,

sendo utilizados para tal expressao os termos: falha, limitada e obscura.

Os que apontaram maior niumero de aspectos positivos faziam
questao de frisar, ao seu jeito e modo, que a luta pela terra era uma luta justa, que
visava ajudar as pessoas que buscavam uma alternativa pra viver, e, que, portanto,
s6 podia ser correta, ideal, integra, participativa e transparente. No entanto, nao
deixaram de afirmar que uma ou outra forma de acdo do movimento, ainda era um

tanto quanto obscura para eles.

Conversando com alguns dos agentes de nossa pesquisa que

apontaram maior numero de aspectos negativos, ora como convidados para um
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café, ora para uma ida até a cidade ou entdo no decurso entre um lote e outro do
assentamento, ouviamos atentamente alguns descontentamentos a respeito do

movimento, ainda que sem poder gravar ou anotar algo.

Desde criticas as formas de atuagdo politica do movimento, o
distanciamento entre a cupula representada pelos altos encarregados das
coordenadorias nacionais e os assentados, até as formas obscuras de se tratar com
finangas dentro do MST, foram aspectos fortemente enfatizados por alguns, os quais
consideravam estar ai alguns focos de limitagdo assim como as origens das falhas

do movimento.

Apesar destes apontamentos sobre os aspectos negativos em
relagdo ao movimento, constatamos que a maior parte dos assentados batistas
acredita que o MST busca em sua luta pela terra a mesma coisa que os assentados

estdo buscando nele, enquanto uma minoria, porém consideravel, nao acredita nisto.

Quando passamos do aspecto politico sobre a atuagdo do MST
dentro do assentamento para a questao religiosa, percebemos a grande influéncia
que a religiao destes teve em termos positivos sobre sua conduta e agao dentro do
movimento. Para a maior parte dos assentados batistas que responderam ao
questionario, a fé foi algo fundamental para que os mesmos conseguissem lograr

éxito em sua luta pela terra, e, consequentemente, conquistar seu lote.

A fé para estes assentados batistas, principalmente para os que
declararam estar ligados anteriormente a outra religido, possui uma significacéo
central no presente de sua vida, o que muitas vezes nao parecia ser tao importante
para eles no dia-a-dia, por exemplo, da fase de acampamento, onde a agao
militante, e, portanto, a ideologia se tornava mais latente. Tal percepg¢ao se tornou
mais evidente, quando do comentario de Sidnei ao responder sobre esse item da

importancia da fé na conquista do lote.

... a fé em Jesus Cristo muda a gente. Antes eu fazia tudo o que o
movimento pedia pra fazé, que dizia que era certo. Matava boi,
cortava as cerca (...) hoje é diferente. Quando a gente se converte, ai
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a gente procura fazé sé aquilo que ta na Biblia e que nois acha que
Deus qué (Sidnei).

Porém, é preciso também considerar, que mesmo a fé daqueles
outros assentados batistas que ja pertenciam a uma tradigdo religiosa evangélica,
anteriormente a entrada no movimento, sofre uma resignificagao ante as situagoes e
os embates criados em torno a luta pela terra dentro do MST e mesmo no interior

dos assentamentos.

Concomitante a esta constatagdo, os assentados batistas declaram
que € natural para eles ser crente batista e sem-terra ao mesmo tempo. Tal indice
reflete um convivio na maioria das vezes pacifico e solidario destes com os
assentados em geral. Talvez essa naturalidade apontada seja devido ao bom
relacionamento que estes mantém com as demais familias que residem no

assentamento.

Ndo podemos deixar de ressaltar aqui, que o coordenador do
assentamento, Sidnei, converteu-se a fé batista juntamente com sua familia, o que,
portanto, constitui-se em uma peca chave nessa, maioria das vezes, pacifica relagao
com os demais assentados que pertencem a outra religido. Ha também o templo da
congregacao “Monte Sido” que é disponibilizado para as reunides do assentamento,
assim como o projeto “Pinhdo Manso” que agregou em torno de 45 das 65 familias
do assentamento, tem como principais encarregados junto a representacdo do

movimento, Sidnei e Antonio, ambos batistas.

Assim, tais situagbes contribuem grandemente para o bom
desenvolvimento da relagao entre a fé e a participagcado dos assentados batistas do
“Antonio Conselheiro II” no MST, colaborando assim para que estes, como sem-terra
e participantes do movimento, vejam o processo como mais uma questao natural,

sem maiores conflitos que possam dissuadi-los, por exemplo, de sua fé.

Seguindo esta légica, todos os entrevistados responderam que, em
sua opinido, Deus esta engajado no projeto do MST, diferindo apenas nas causas,

onde alguns entendem que isto se deve ao projeto do MST ser bom, sendo que
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outros preferem relacionar tal afirmagcao ao entendimento de que o motivo deste
engajamento divino se explica porque o projeto € biblico, e outros ainda entendem
que € porque Deus é contra o acumulo excessivo de bens terrenos. A grande
maioria, porém, preferiu emitir sua opinido levando em consideracdo que este
engajamento de Deus no projeto do MST se deve simplesmente ao fato de este ser

da vontade de Deus.

Aqui é importante notarmos, que para o assentado batista, o projeto
do MST inclui a possibilidade de inverter as condigbes injustas a que estavam
submetidos, Ihes renovando a esperanga de uma vida mais digna para si e para
seus filhos, e, que, portanto, se trata de uma luta humana, porém com ideais

sagrados.

Um dos desdobramentos positivos para o qual apontaram os
assentados batistas na atualidade de sua vida no interior do assentamento, e que
tem a ver com a renovagao concreta de sua esperancga, esta no projeto do bio-
diesel. Sobre este projeto, que recebe no assentamento “Antonio Conselheiro II” 0
nome de “Pinhdo Manso”, Zé Rainha, militante e lider do MST na regido do Pontal
do Paranapanema, coloca que o mesmo € um projeto que foi feito para os pequenos
agricultores e, no caso especifico dos sem-terra 0 mesmo se encontra na fase de

implantacdo, com uma estufa na sede do assentamento.

Este projeto é mais um dos que tem em vistas proporcionar aos
trabalhadores rurais, enquanto projeto alternativo ao da cana-de-agucar, condigbes
muito mais justas que este ultimo. Falando das intengbes de tocar esse projeto em

frente, Zé Rainha diz que,

...porque o projeto social € dos pequenos. Que eles vao fica rico?
Nao! Nois ndo queremo fica rico, nbis queremo vive, e bem. Viver, ter
bem-estar social, ndo significa ser rico. A gente quer viver, e viver
bem. (...) ou é justo a gente nao ter dinheiro pra levar um filho no
médico, ou é justo a gente nao ter dinheiro pra comprar na farmacia,
ou é justo a gente nao ter dinheiro pra comprar uma comida decente,
€ justo vocé ter que pegar 6nibus e vir a pé, ou ndo ter o dinheiro da
passagem do 6nibus. N&o, isso € injusto! O justo é a terra produzir,
saciar a fome dos nossos filhos e contribuir pra saciar a fome dos
demais (Zé Rainha).
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Essas colocagdes concedidas em entrevista pessoal ao
pesquisador, reproduzem na verdade, o dia-a-dia deste militante em meio aos
assentamentos do Pontal do Paranapanema. Esta verbalizacdo dos ensejos
pessoais de Zé Rainha para com os assentados, expressa aquilo que esta no
coragao da grande maioria dos sem-terra, “deixar de ser escravos, ser homens

livres, produzir na terra, saciar a fome dos filhos”.

(Foto deste pesquisador em companhia de José Rainha Junior — tirada no ano de 2005 na
cidade de Itaguajé-Pr)

Tais disposigdes, na visdo dos assentados batistas, fazem do projeto
do MST, um projeto bom, biblico e da vontade de Deus que € contra o acumulo
excessivo de bens terrenos, sacralizando dessa forma a luta pela terra promovida

pelo movimento.

Referindo-se a atuagdo de sua denominagdo no assentamento,
todos os assentados batistas a qualificam de positiva. Quanto ao apoio dado a
congregacao “Monte Sido”, as opinides se dividem, sendo que a maior parte
concorda em que o apoio tem sido mais humano, moral e de oragdo. Quanto ao

apoio financeiro, quem apontou este item, justifica dizendo que na fase da
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construgcdo da congregacdo a igreja de Teodoro Sampaio também ajudou

materialmente fazendo doacgdes.

Ainda sobre a atuagdo da denominagdo no assentamento, elogios
nao foram poupados a pessoa do Pr. Josué pelos assentados batistas, os quais
relatam que, quando estava no assentamento sempre procurava visitar os irmaos e
também aqueles que estavam passando por dificuldades ou doenca, independente
da crenca. Colocam ainda, que ele realizava essas visitas a cavalo, possuindo um
jeito simples de se relacionar e que muito agradava as pessoas do assentamento, o
que lhes era motivo de orgulho, pois tinham um pastor que se identificava facilmente
com os modos de vida dos assentados, seja em sua simplicidade ou mesmo

rusticidade.

Quanto ao apoio financeiro da Igreja Batista de Teodoro Sampaio,
tem que se levar em conta, que a mesma nao possui condicdes tdo estaveis que
possa contribuir mais sistematicamente de forma financeira, por isso o apoio tende a

ser mais restrito a cooperagédo humana e a oracgao.
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(Templo da Igreja Batista de Teodoro Sampaio)

Retratando o contato dos assentados batistas com suas liderangas
constatamos que este se da prioritariamente nas reunides culticas, nos trabalhos de

visitagdo destes no assentamento, e também na visita dos assentados a igreja de
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Teodoro Sampaio, principalmente no dia de domingo por ocasiao do culto da noite,
uma vez que estes ndo tem ainda nenhum trabalho na congregacado “Monte Sido”

nas noites de domingo.

Conforme opinido colhida, a maior parte dos assentados batistas
declara que a afirmagao que as liderangas eclesiasticas locais de sua denominagéao
emitem sobre o MST é que ele € um movimento ordeiro, que possui legitimidade
biblica e que € um movimento bom para os cristdos participarem. Em termos
negativos uma minoria declarou que sua lideranga instruiu-lhes que o movimento

nao possui legitimidade biblica.

Os itens “movimento ordeiro” e “bom para os cristdos participarem”,
que juntos correspondem a afirmagdo de maior énfase do total dos entrevistados,
retratam uma compreensao passada da lideranca da igreja para os assentados, de
que um movimento que almeja protestar contra as injusticas sociais em torno a
questao da terra, reclamando para si € para os demais participantes do movimento
um tratamento digno, de homens e mulheres livres, e que ainda permite a difusdo da
fé e a existéncia de templos em assentamentos, s6 pode ser um movimento ordeiro,

que possui legitimidade biblica e que é bom para os cristaos participarem.

No tocante a visao dos assentados batistas sobre a atuagcdo do MST
dentro das politicas coletivas desenvolvidas no assentamento, esta marca
contraponto concernente ao exposto acima. Uma das explicagcbes para tal
contraposigao talvez se deva ao fato de que na época de aplicagcao do questionario
e entrevistas, o projeto “Pinhdo Manso” ainda n&o tinha sido colocado em pratica, o
que pode ter contribuido para uma avaliagdo negativa do MST no tocante a sua
atuacdo politica dentro do assentamento, uma vez que a maior parte dos
assentados batistas denunciou esta atuacdo como sendo apenas razoavel,

enquanto uma minoria ressaltou-a como excelente.

Provavelmente, na atualidade mais recente, com o projeto “Pinh&o
Manso” ja colocado em pratica, com as mudas na estufa e realizado o

cadastramento das familias que irdo participar deste, incluindo ai os assentados
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batistas, a avaliagdo destes possa ser mais positiva quanto a atuagao do movimento

dentro deste assentamento.

Em se tratando das formas e métodos empregados pelo MST na luta
pela terra, todos os entrevistados responderam que concordam apenas parcialmente

com todas as praticas de luta empregadas pelo MST.

Aqui voltamos a questao, do emprego de estratégias que necessitam
o empenho de forga, muitas vezes, geradora de violéncia. Mesmo cientes de que
uma ocupacao foi o que Ihes possibilitou alcancar o sonho de uma nova realidade,
ainda assim, o assentado batista reluta em participar, ndo somente de ocupacgdes,
mas de todo e qualquer ato que aos olhos de sua fé possa estar deslegitimado, no
presente momento, pela sua consciéncia, pela Biblia, pelos irmaos e,

principalmente, pela igreja na qual participa.

Entdo, a questdo em causa ndao é a ocupagdo, a marcha, o
manifesto, a resisténcia enfim, mas €& a incompatibilidade entre sua nova fé e
praticas que gerem violéncia, bem como a desobediéncia civil as autoridades, como
veremos mais adiante na relagdo entre Estado e Igreja no pensamento classico

batista.

Vemos assim, que os dados coletados por meio de formulario de
pesquisa, nos permitem contemplar os assentados batistas como um grupo bastante
homogéneo nas coisas que Ihe sdo substanciais em torno da fé e da luta pela terra,
neste movimento social que tem as veias abertas a religiosidade viva de um povo,
de forma que essa tem seu lugar de importancia na estruturagao deste nos diversos

assentamentos espalhados pelo pais.

Assim, para a pessoa do pesquisador, os dados coletados
permitiram uma delineacdo mais especifica sobre os assentados batistas, uma vez
que auxiliado pela vivéncia ao longo de mais de 02 anos, e imerso por duas
semanas no ambiente dos mesmos, o assentamento “Antonio Conselheiro II”,
podemos com seguranga primar por uma compreensao analitica mais correlacional

e interacionista, entre ambiente, pesquisador e os sujeitos alvos de nosso estudo.
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3.3 Relagbes identitarias: sendo um assentado batista no MST

Apos vermos como se deu a inser¢cao batista e a fundacido da
Congregacao Monte Sidao no assentamento Antonio Conselheiro Il, sera de grande
importancia buscarmos por uma compreensao sobre a identidade dos assentados, a
qual certamente passa por remodelagdes no tocante as suas crengas individuais e,
que agora dividem espago com outras que passaram a permear o imaginario destes
apo6s converterem-se a fé batista. Analisar o universo religioso que constitui parte de
seu imaginario, de sua visdo social de mundo, e assim buscarmos por uma
compreensao que valorize as convergéncias e divergéncias entre ser evangélico e
participante de uma denominagdao Batista no interior do assentamento, e ser

camponés no maior movimento social organizado do Brasil, 0o MST.

A tecedura de uma identidade prépria, individual, em geral reune
variados elementos que se entrelagam na composi¢cao e conformagado do jeito de
ser, pensar e agir de uma pessoa. Tanto a origem da pessoa como O proprio
processo de formagao cultural a que foi submetida, sdo elementos constitutivos que
contribuem na formacgao da identidade individual. Na interagdo destes elementos é
que se da a criagao da matriz cultural que sera uma das fontes determinadora das

acOes sociais vivenciadas pelo sujeito.

O fenbmeno religioso também ¢é parte presente neste processo de
constituicdo da identidade tanto individual quanto coletiva, incluindo a do assentado
do MST. Torna-se, assim, um tanto complexo distinguir as relagdes, situa-las em
determinados espagos especificos, compreender os sistemas imbricados e os
resultados de suas convergéncias e divergéncias dentro de um movimento de cunho
camponés, ainda mais onde a opgao religiosa dos assentados pesquisados, salvo
algumas excegdes, resulta de uma converséo etariamente adulta a esta nova fé, a
qual propde resignificagdes substanciais das crengas e doutrinas até entdo tidas
como certas por estes assentados e, vistas agora a luz de sua nova opgdo como

necessitadas de transformacao.
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Dessa forma, se faz necessario, primarmos inicialmente por uma
abordagem, ainda que breve, sobre as crengas e doutrinas da religido Batista, para
que possamos melhor analisar a relagdo do assentado evangélico desta

denominagao com o movimento no qual se encontram inseridos.

Concernente a primeira Igreja Batista em terras brasileiras, José dos
Reis Pereira informa que a mesma foi organizada na cidade de Salvador no estado

da Bahia, sendo,

...que na cronologia eclesiastica as trés primeiras igrejas organizadas
no Brasil foram: Primeira Igreja Batista de Santa Barbara, em 10 de
setembro de 1871; Igreja Batista da Estacdo, em 02 de novembro de
1879 e Primeira Igreja Batista das Bahia, em 15 de outubro de 1882
(Pereira, 2001, p.473).

Os fundadores da Igreja Batista no Brasil vieram do sul dos Estados
Unidos, trazendo junto consigo uma teologia de hermenéutica fundamentalista que
enfatizava a conversao individual, como bem afirma Antonio Gouveia Mendonga ao
escrever que A teologia das Igrejas batistas brasileiras € a teologia arminiano-
wesleyana, individualista e conversionista, das demais Igrejas de origem missionaria

norte-americana (Mendonga & Velasques Filho, 1990, p.43).

Em sua Declaracdo Doutrinaria a Convencado Batista Brasileira
ressalta 6 principios centrais para o desenvolvimento da pratica de fé batista.

Abaixo, segue os principios:

1) A aceitacdo das escrituras sagradas como unica regra de fé e
conduta, 2) O conceito de igreja como uma comunidade local
democratica e autbnoma, formada de pessoas regeneradas e
biblicamente batizadas, 3) A separagao entre igreja e Estado, 4) A
absoluta liberdade de consciéncia, 5) A responsabilidade individual
diante de Deus, 6) A autenticidade e apostolicidade das igrejas
(Declaragao Doutrinaria da CBB, 1986, p.4).

O crente batista, portanto, deve assim ser responsavel por si mesmo
diante de Deus, de forma que toda a sua conduta moral e pratica de vida, uma vez

orientada pelo “Livro Santo”, deverao corresponder da forma mais santa aos ideais
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de sua vida regenerada. Mas, para além destes principios doutrinarios, com forte
énfase no biblicismo e no individualismo ético, que convocam a uma conduta
disciplinar diferenciada dos nao-crentes, destaca-se com forte implicancia para a
nossa pesquisa, a separagao igreja-estado. Cabe a Igreja, a preocupagdo com as

coisas divino-espirituais enquanto ao estado cabe aquilo que € mundano-terrestre.

Assim, especificamente no caso da Igreja Batista, esta postula a
separacao entre Igreja e Estado, de forma que néo solicitam nem aceitam favores do
governo, assim como esta previsto oficialmente que os batistas brasileiros néo
assumem posicées politicas (Pereira, 2001, p.375-376). No caminho desta
perspectiva histérica e pouco critica, Israel Belo de Azevedo (1996, p.253-257)
ressalta que tal postura implica em que a ética politica dos batistas esta fundada no
voluntarismo e na nog¢ao dos dois reinos, de forma que o compromisso dos batistas

é tratar tdo somente dos interesses do reino espiritual dos céus.

Esta separacédo radical entre Igreja e Estado, que consta na
Declaragao Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira, fundamenta-se

principalmente na premissa de que,

O Estado faz parte das ordenacdes transitorias da cidade, visando o
bem-estar material e temporal, sob a égide da Lei. A igreja € a
instituicao para o bem espiritual, sob a égide da Gracga e, dentro e
acima do Estado, pela proeminéncia do espiritual sobre o temporal;
sua tarefa € a da pequena porcao de fermento que, lenta e
seguramente, ha de um dia levedar toda a massa social (Jornal
Batista de 06/02/1947 Apud Azevedo, 1996, p.251).

Entretanto, este posicionamento batista ndo implica em momento
algum num oposicionismo ao governo, bem pelo contrario, acaba por reconhecer
que o Estado deve ser leigo tanto quanto a Igreja deve ser livre. Ainda sobre a
relacdo que a igreja mantém com o Estado, Azevedo observa que existe uma certa
reciprocidade para nao se dizer permuta, ao salientar que O que se quer do Estado
€ a protecdo para a sua vida particular e religiosa. Como contraparte, os batistas
pagarédo seus impostos e o apoiardo integralmente, permanecendo um verdadeiro

esteio para o governo. (Azevedo, 1996, p.252).
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Seguindo esta linha de raciocinio, em nossa entrevista com o Pr.
Josué, que dirige os trabalhos da Congregacao Batista no assentamento “Antonio
Conselheiro II”, questionamos o mesmo sobre como deveria se posicionar a igreja
em meio aos embates politicos do MST com o governo, tendo em conta que um dos
principios da declaragdo doutrinaria batista € a clara separagcao entre Estado e

Igreja, ao que o Pr. Josué declarou que:

E meio complicado isso. Mas eu sempre acho e sempre ensinei eles
que a autoridade precisa ser respeitada e que eu nao apoiaria, acho
que nao é correto, por exemplo, invasdes (...) realmente é contra o
governo, né, mas, e a gente diz que isso ndo é correto (...) no
entanto é uma estratégia do movimento. Entao, por isso que eu acho
que é complicado, um cristdo, por exemplo, 0 meu povo eles sofrem
com isso, eles sdo pressionados diante do grupo por tomar algumas
atitudes de que eles relutam em tomar (...) entendo essa submissao
as autoridades, mas é uma estratégia do movimento (...) e o
movimento hoje, eles faz isso, faz ocupagbes que pra muitos séo
invasoes (...) alguém diz: ele invadiu, outro fala, ndo, ele ocupou. E
(...) a gente ensina e divulga que eles ndo deve fazer isso. NOs nao
apoiamos o erro, mas é uma estratégia do movimento. Como diz
alguém: Pastor eu amo o movimento, enquanto eu puder nao fazer
eu nao vou fazer, mas se for necessario. E ai € entre ele e Deus (Pr.
Josué).

Podemos perceber entremeio as primeiras colocacbes sobre a
relacdo Igreja-Estado na concepcgéo batista, e levando-se em conta esta ultima
colocacgao feita pelo Pr. Josué, fruto de uma concepg¢ao que bem representa o grau
de conflito que é gerado no imaginario dos assentados batistas quando estes tém
que se posicionar em meio a uma disputa politica, ou mesmo em meio a um
confronto direto entre o governo e o movimento do qual fazem parte, o MST, que
ainda que nao seja estimulada a oposicao entre a Igreja e o Estado, mas, bem pelo
contrario, orienta-se o dever de cada um como base para uma relagcdo de

reciprocidade e harmonia, esta acaba por ocorrer.

Dentro de um movimento social, do porte do MST, sabe-se que
constantemente existe a necessidade de se pressionar o Estado, quando n&o muito
opor-se a este em suas decisdes, a fim de que o mesmo atente para as
reivindicagbes do movimento, o que torna entao, para a Igreja assim como para o
assentado batista, bastante complicado tomar parte, isto &, se posicionar a favor de

um e contra o outro, mesmo que isso ja esteja claramente definido para ambos.
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Ainda se referindo a esta relagdo Igreja/assentado-Estado, é

importante ressaltarmos o entendimento que o Pr. Josué coloca sobre este ultimo:

[..] o Estado é uma instituicdo constituida por Deus, ndo é? No
sentido de organizagéo, né, e os governadores também é constituido
por Deus, e o objetivo deles é o que? Nao é, cuidar do povo, oferecer
O que, seguranca, toda essa responsabilidade. E entre essa
responsabilidade do Estado, também é de levar dar condicido pra que
as pessoas vivam. Nao sé dar o terco (...) Deus constituiu poderes
para que abencoe a vida do povo (Pr.Josué).

Encontramos nesta fala, a concepgao bastante enraizada e difundida
entre os assentados batistas, no caso, na pessoa de sua lideranga, o Pr. Josué, de
que o Estado é uma Instituigdo constituida, isto é, organizada por Deus, e por isso
mesmo ele tem que ser respeitado. Ainda na sua fala existe a percepcao de que, por
ser o Estado constituido por Deus, o mesmo devera corresponder positivamente ao
povo, sanando suas necessidades e estimulando este a vida. Assim, no proprio
discurso sobre o que venha ser o Estado, quais seus deveres, esta implicita a
cobrancga deste por ser o que €, e a resisténcia a sua omissao, ou seja, ndo ser o

que deveria ser.

Dessa relagdo entre Igreja-Estado, depreende-se que também a
relagéo entre assentados batistas e o MST contenha seus pontos nevralgicos, ainda
que talvez mais faceis de contornar devido a um relacionamento mais préximo com

quem os representa, o que fica extremamente dificil no tocante ao Estado.

Quando perguntado sobre se € possivel conciliar os ideais do MST
com a fé evangélica batista, o Pr.Josué coloca que de forma geral, naqueles pontos
que buscam promover a pessoa, seja do assentado ou do acampado que participa
no movimento, ndo vé conflito, e, mesmo naqueles que destoam da fé evangélica, é
possivel ainda assim, apoiar o proprio movimento sem, no entanto, tomar parte nas

acdes que possam gerar conflito com a fé evangélica.

Explorando essa relagao entre ideologia e fé, Zé Rainha deixa claro

que dentro do movimento uma coisa nao pode negar a outra:
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a ideologia ndo pode ta na frente e o povo atras (...) eu ndo sou
descrente das coisas, eu sou critico das coisas (...) 0 mundo que eu
quero construir € o mundo que cabe todo mundo (...) um mundo que
as pessoas podem ter ideologia, mas um mundo que as pessoas
podem ser feliz (...) e como eu nao alcangco o principio total, na
totalidade da filosofia marxista (...) como também n&o sou um grande
estudioso da religido, muito menos de teorias nesse campo, eu
prefiro ficar com a minha, eu prefiro continuar acreditando em Deus,
eu prefiro continuar acreditando no povo, e poder dizer que o mundo,
até onde eu acho, que um dia ele, sera livre essa terra, ele tem que
ter um espaco que o povo manifesta o seu jeito (...) o mundo um dia
pra ser livre € o mundo de Deus e do povo (Zé Rainha).

Este também é o caso dos assentados batistas, eles vivem sob a
égide de uma nova fé que |lhes orienta e discerne os caminhos pelos quais devem
seguir, e a0 mesmo tempo sdo arduos defensores dos ideais do movimento, ainda
que mantenham uma opinido diferenciada quanto aos métodos de acgao
empregados. Portanto, podemos dizer que, ndo ocorre, pelo menos no caso dos
assentados batistas de “Antonio Conselheiro 1I”, uma contraposicdo deveras
importante ou conflitante demais, na pratica, entre a ideologia do movimento e a fé

batista assumida pelos assentados que frequentam a congregacado Monte Siéo.

Sobre as reivindicagcbes do MST em sua luta pela terra, como por
exemplo, a reforma agraria, questiona-se a legitimidade biblica dos métodos
empregados. Sobre essa legitimidade, mais especificamente na visao batista, o Pr.
Josué responde que acredita que sao justas essas reivindicagcbes e que a

legitimidade biblica, estaria residindo naquelas acdes que sao pacificas.

Quando durante a entrevista o Pr. Josué falou rapidamente sobre a
acao patrocinada pelo MST no episddio da Aracruz Celulose?®, como sendo uma das
taticas do movimento que talvez pudessem colocar em choque um evangélico que
participe do movimento, perguntei-lhe, se entdo o ponto central da problematica do
envolvimento do cristdo de forma mais efetiva no movimento, mais especificamente

os cristdos de fé confessional evangélica, e mais restritamente ainda os batistas,

25
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nao seria 0 emprego de violéncia nas manifestagdes patrocinadas pelo movimento,

ao que ele respondeu:

Isso! E, eu acho que todas as minhas conversas eu acabei deixando
isso nas entrelinhas. Esse € um problema. A violéncia. Porque, a
gente, até a questdo da invasdo mesmo, que para quem ta fora do
movimento é invasao, para quem esta no movimento € ocupacao.
Mas isso € uma violéncia, porque isso gera o que: troca de bala, as
pessoas vao armadas, né, mesmo 0s movimento com foice, facido
(...) ai € um confronto, e ai isso gera violéncia é agressivo isso. (...)
se nado tivesse a violéncia, com certeza o movimento era enxergado
pelo mundo com outros olhos, porque exatamente essa estratégia
que acaba entrando a violéncia, que mancha, até mesmo porque a
bandeira deles € vermelha né€, da idéia de sangue, de coisas assim,
uma coisa forte, né, parece de fogo, de destruicao. (...) se a bandeira
fosse uma bandeira verde, azul ou outras cores, vocé ja tinha uma
outra visdo, né, e sem a violéncia, é claro que mudaria tudo. Eu
acredito que as igrejas evangélicas apoiaria mais (Pr. Josué).

O principio de que “violéncia gera violéncia” mais o ideal da “ndo-
violéncia”, expressa pela maioria das religides existentes e, que estdo presentes
também na concepgao batista, se constituem em importantes principios para a
resisténcia dos assentados batistas a uma maior e mais efetiva participagcdo nos
atos e manifestos do MST que possam sugerir o emprego ou uso da forga fisica,
enfim, do conflto aberto, o qual pode conduzir a resultados considerados

desastrosos para a vivencia de sua fé.

Mas, em se tratando de principios para se evitar a violéncia e para
se estimular a nao-participagdo em qualquer ato que possa ocasionar esta, os
assentados batistas utilizam como referencial a prépria Biblia, isto €, como desde o
inicio aprendem na nova fé, o manual de fé e pratica. Desta retiram versiculos
chaves (“No que depender de vos, tende paz uns com os outros”, “no mundo tereis
aflicbes, mas tende bom animo, eu venci o mundo”, “Amai a vossos inimigos, fazei
bem aos que vos odeiam”) que utilizam no dia-a-dia e, que servem como orientagao
segura e precisa sobre como deve se posicionar frente as diversas situagdes que o
envolvem dentro do movimento e que possam sugerir conflitos, discrepancias, seja

entre o movimento e o governo ou na relagao interna entre os préprios assentados.



112

Para além dessas instrugdes que sao passadas na E.B.D (Escola
Biblica Dominical), nas reunides culticas, no aconselhamento individualizado,
perguntamos ao Pr. Josué, em sua opinido pessoal, sobre se haveria na Igreja
Batista, por meio de sua direcdo nacional, interesse em dar contribuicdes que
pudessem reorientar as praticas que envolvessem conflitos e consequentemente

violéncia nas a¢des do MST, sendo a sua resposta a seguinte:

[...] os batistas ndo pensam muito nessa questdo politica (...) até
porque eu acho que, o movimento sem-terra ainda pelos evangélicos
€ visto ndo com bons olhos. Nao é visto como um campo
missionario, ndo & visto como um campo missionario que pode ser
explorado. E isso é ruim, porque se fosse visto assim mudaria a
histéria. Certamente o povo evangélico ndo enxergou ainda. Eu,
como eu disse, a minha visdo mudou a partir do momento que eu vim
pra ca, que eu me envolvi (Pr. Josué).

Podemos constatar a partir desse depoimento particular do Pr.
Josué, dois importantes aspectos a respeito da relacdo entre Batistas e o MST.
Primeiro que, o estigma colocado sobre o MST pela midia nacional foi muito forte, de
forma que permaneceram os rotulos generalistas que propdem o movimento como
algo totalmente negativo, desordeiro, contra o governo e contra os cidadaos de bem.
Tais colocagdes impostas pela imprensa surtem um efeito nocivo sobre a forma de,
a sociedade em geral, encarar o0 movimento. Entre as vitimas dessa manipulagao
midiatica se encontram também muitos evangélicos como qualquer outro cidadao/a,
0 que conduz a grande maioria destes, desde membros até liderangcas, a
reproduzirem em seus discursos e praticas uma certa condenagao ao movimento,
sem mesmo ter experimentado algum contato, isto é, té-lo conhecido mais

profundamente.

O segundo aspecto importante é referente, a ndo consideragdo do
MST como campo missionario por parte dos evangélicos. Dessa opinido,
depreendemos duas distintas facetas que coexistem, por exemplo, entre os batistas
e, das quais somos conhecedores. A primeira seria a de que, na pratica eclesial
urbana de muitas igrejas batistas, principalmente as que estdo distantes dos
processos que envolvem a questao agraria brasileira, ocorre o desinteresse em
tratar de assuntos ligados ao campo, ao rural. A preferéncia por se fazer missdes

mundiais, em outros campos — pais, estado, cidade - e situagdes, deixa cada vez
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mais distante o tratamento evangélico de questdes pertinentes aos problemas socio-
estruturais do povo brasileiro que remetem a questdo agraria, como se tudo fosse
urbano, tudo fosse cidade, at¢é mesmo o rural, o campo e seus especificos

problemas.

A outra faceta deste segundo aspecto esta exatamente no seu
oposto. Algumas igrejas batistas que estdo mais préximas de regides onde existem
acampamentos e assentamentos do MST buscam, ainda que timidamente, de forma
espontanea ou ainda exigida, uma aproximag¢ao do movimento. Nessa aproximagao,
como se deu com a Igreja Batista de Teodoro Sampaio, como ocorre também com
projetos de seminaristas que cursam teologia na Faculdade Teoldgica Ana
Wollerman em Dourado-MS e, que participam de projetos dentro de assentamentos
do MST, esta tanto o interesse missionario de propagar o evangelho quanto o de
participar mais ativamente e, assim contribuir para o bom desenvolvimento destes

acampados/assentados e mesmo do préprio movimento MST.

Averiguando, no caso dos assentados batistas do “Antonio
Conselheiro 1I”, quais seriam entao as intencdes e objetivos do trabalho batista

através da congregacao “Monte Sidao” no assentamento, o Pr. Josué colocou que:

A intencdo maior é fazer, as pessoas conhecer, pensar mais em
Deus, né, pensar que a vida delas pertence a Deus e que elas
precisam reconhecer isso. E a chamada evangelizagdo (...) A
intencdo dessas pessoas serem evangelizadas € que néds
entendemos que quando a pessoa é evangelizada elas vao mudar de
comportamento, elas vdo mudar de vida até, de maneira de pensar,
né, e isso vai trazer certamente um beneficio a vida dela (Pr.Josué).

A questao, portanto, tem mais a ver, num primeiro momento, com a
pessoa do que com o movimento. E exatamente o sujeito que é o objetivo primeiro
do trabalho batista no assentamento. Desde a questdo comportamental até a forma
como o assentado constréi o seu relacionamento com Deus, com as demais
pessoas e com O proprio movimento, constitui-se o cerne das intengdes da
evangelizagdo batista no assentamento. Converter os assentados a concepgao

evangeélica e batista de fé, e com isso, transformar a vida destes assentados em
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todos os seus aspectos, incorporando valores, costumes e crengas que até entao

nao cultivavam, eis o foco do trabalho batista.

A respeito dessa relacdo identitaria que entdo comecga a se construir,
isto é, ser assentado e ser evangélico batista no MST, é interessante percebermos o
que Sidnei nos conta sobre a importancia de vivenciar em meio ao movimento sua

nova fé.

Néis entendemo assim, que, é, ser evangélico, &, ser crente, e o
MST significa, €, gente assim organizada né, e quando se trata de
pessoas, que organizadas, €, precisa de Jesus também, né, ai a
gente continuou porque a palavra de Deus tem que ir aonde tem
gente e aonde tem gente que € no movimento, né, o movimento &
pessoas que, ta trabaiando, a vez, eu era do movimento sou do
movimento até hoje, e gostei muito de recebé a palavra de Deus, eu
creio que tem muitas pessoas que também precisa de alcancar
também a palavra de Deus, nao € s6 no movimento né, o movimento
que trabaia também na forca da palavra de Deus também, né, se a
gente ndo tivé Deus ndo adianta vocé ter movimento que o
movimento ndo vai a lugar nenhum, mas ter a palavra de Deus no
meio do movimento é muito bom, e eu cresci muito com isso, né,
estar no movimento e estar com Jesus também no movimento
(Sidnei Silvério).

Constata-se assim, a importancia da fé no cotidiano do assentado
batista, de forma que esta tem primazia em relacao a ideologia do movimento. Ainda
sobre essa relagao fé batista e ideologia do MST, se uma é conflitante com a outra

ou se as duas sao conciliaveis entre si, Sidnei relata em sua opinido que:

Deu um casamento perfeito, porque tem aquela historia, quando um
nao qué dois nao briga, né. Entdo quando a gente qué lutar por uma
coisa que a gente qué, [...] a gente ta atras ta atras, de um beneficio
pra nosso sustento, eu nao vejo assim coisa de pior, né (...) assim, o
movimento ele ta atras de terra pra que as pessoa sobrevive, na terra
né... (Sidnei Silvério).

Assim, entremeio a estas colocagdes, nota-se que existem
elementos de confluéncia entre a fé batista e a ideologia do movimento, ao menos
no tocante as intengdes na luta pela terra, e isto, na compreensdo do assentado
batista. Nao ha uma obrigacado de se fazer opcéo entre uma e outra, uma vez que
ambas se entrelagcam na busca de ideais comuns a vida do assentado batista, ainda

que com suas perspectivas diferenciadas quanto ao método da luta. Dessa forma,
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conforme Sidnei é possivel sim conciliar a ideologia do movimento e a fé batista,

uma vez que:

...muitas coisas que o MST faz ele ndo é obrigado a fazer, ele ndo
precisa fazer (...) ele ndo obriga a fazer. Eu sei que tem coisa errada,
né, entao faz aquilo que é bom, aquilo que ndo é bom nao faz, né.
[...] se fosse um movimento evangélico, né, que talvez entrasse na
terra, tipo 0 movimento, talvez o modelo de trabalha era outro (Sidnei
Silvério).

Esse resultado conciliar entre ideologia e fé na vivéncia pratica dos

assentados batistas, da-se assim, naturalmente, uma vez que ndo se separa fé e

vida.

Conquanto os assentados batistas discordem de uma ou outra forma
de atuagdo do MST, ndo diminui sua estima e considerag¢ao pelo mesmo, uma vez
que este lhes possibilitou uma nova e mais esperancosa experiéncia de vida a partir
da luta pela terra, de seus ideais e da conquista de seu lote. Assim, podemos
visualizar, na atualidade dos assentados batistas, este olhar positivo langado sobre o
movimento, quando perguntado sobre qual o significado do MST para eles na

atualidade sob a perspectiva de sua nova fé:

[...] o MST significa uma lideranga que nos trouxe, né, nos fez
enxergar a vida pra frente, né. Porque, no momento em que a gente
lutava por um pedaco de terra, néis éramos dizé um escravo, né,
trabalhava, durante o dia e a noite, ndo descansava. E a partir que a
gente, conheceu a lideranga do movimento sem-terra, viu que a
gente lutando por um pedaco de terra as coisa ia mudar e mudou pra
nois, né. Eu vejo ele assim como esperanga de muitos né... (Sidnei
Silvério).

Conforme a colocacgao de Sidnei, o MST |hes possibilitou “enxergar a
vida pra frente” assim como lhes instilou a esperanca de que podiam construir um
futuro melhor através da luta pela terra. No entanto, a mesma pergunta € respondida
por sua esposa Maria, a qual continua a salientar de forma positiva, 0 movimento

como um todo, porém ela busca esclarecer qual seria sua posicdo hoje como

evangeélica no condizente as formas de atuagao do mesmo:

Hoje, eu como evangélica, o MST é uma lideranca boa. Mas, é uma
lideranga que a gente tem que pensar também como evangélicos,
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quando a gente foi entrar nesse movimento, porque hoje, sendo
evangélicos, se fosse outros anos atras (...) eu nado faria o que eu ja
fiz dentro do movimento. O movimento como movimento ele é muito
bom, sé que é um movimento que, a qualquer custo a qualquer forga,
vai a luta, a luta é essa, a qualquer preco, até mesmo perder a vida.
Entao, se fosse ha 07 anos atras, hoje como evangélica, eu nao faria
0 que eu ja fiz, sendo evangélica, né. [...] Entdo, se fosse ha 6 ou 7
anos atras, eu nao sei se eu estaria no movimento ainda, né, porque,
as coisa de Deus é tudo certo, a gente tem que obedecer, entdo
vamos obedecer (Maria Rocha Silvério).

Dessa forma, Maria retrata uma nova perspectiva, ndo sobre o
movimento, mas sobre sua atuacao dentro dele, deixando bastante claro que sua
atitude em relacao a participagao no MST ficou mais restrita, aquelas coisas que nao
conflitam com sua nova identidade de evangélica, no caso batista. Este
posicionamento colocado por Maria € comumente partilhado pelo grupo de
assentados batistas, o que nos permite entender que estes em suas formas de
atuacao, buscam diferenciar-se das formas propostas pelo movimento naquilo que

envolva pontos de conflito entre os ideais de um com a fé do outro.

Decorre desse posicionamento dos assentados batistas, a questao
da influéncia que estes teriam nas reunides do MST, sobre suas praticas dentro do
assentamento, nas atuacbes de suas liderangcas militantes, etc. Sobre tal
questionamento, baseado em sugestdes de praticas diferenciadas nas ocupacgdes e
manifestos, Sidnei relata, primeiramente, que ele observou uma nova postura do
lider do MST na regido do Pontal do Paranapanema, Z¢é Rainha, que também & uma
das liderangas nacionais, ainda que nao ocupe posto nenhum nas coordenadorias,

sendo por isso mesmo considerado um militante.

Para Sidnei, Zé Rainha teria diminuido bastante as acbes mais
violentas nas ocupacgdes, preferindo optar por vias mais pacificas de negociagédo nas
acdes impetradas pelo movimento. Essa percepg¢do provém de um contato mais
intimo entre ele e sua familia com Zé Rainha, contato este proporcionado pela
amizade e proximidade que possuem com o mesmo. Nesses momentos que sao
partilhados com Zé Rainha, Sidnei relata que tem tido a oportunidade de
compartilhar com ele a sua fé evangélica, e assim percebido mudancas que

considera fundamentais na vida desta lideranga do movimento.
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Ainda como coordenador do assentamento, Sidnei coloca que tem
surgido oportunidade do mesmo fazer oragbes na abertura de reunides e
assembléias do assentamento como também realizar leitura de trechos biblicos. Em
seu modo de ver o movimento, tem ocorrido um crescimento da influéncia dos
evangélicos dentro do movimento, especialmente aquela parte que esta mais ligada

a lideranca de José Rainha.

De forma pratica, ainda sdo diminutas as formas de influéncia direta
sobre as decisbes do movimento, entretanto indiretamente tem havido bons
resultados no condizente aquelas coisas que preocupam o assentado batista. Um
exemplo disto foi quando do ultimo manifesto do MST, englobando todos os
assentamentos e acampamentos do movimento na regido do Pontal do
Paranapanema, pedindo pela revogacdo da ordem de prisdo para Zé Rainha. Tal
manifestacdo ocorreu em Teodoro Sampaio-SP, no ginasio municipal, e teve a
presenca de pessoas ilustres como a do Senador Eduardo Suplicy que discursou

para uma multiddo de sem-terras.

Inserido no assentamento “Antonio Conselheiro II” neste periodo,
pude acompanhar a movimentagao e as preocupagdes dos assentados batistas a
respeito da participagdo ou ndo na manifestacdo. O que |hes preocupava era saber
se seria organizada de forma pacifica e ordeira tal manifestagdo. O resultado foi uma
ampla participacdo destes assentados batistas, uma vez que chegaram a conclusao

de que a mesma seria organizada tal qual pensavam eles ser o correto.

No dia da manifestacdo, segundo Sidnei, uma movimentagao
intensa estaria ocorrendo em todos os assentamentos/acampamentos, visto que
Onibus tinham sido viabilizados para buscar de toda a regidao do pontal os
integrantes do movimento sem-terra. Em meu carro, fui juntamente com Sidnei até o
acampamento mais proximo de Teodoro Sampaio, a uns 2 km, onde encontramos
com outros militantes para saber sobre a mobilizagdo, horarios, envolvidos. Dali
saimos para Teodoro Sampaio, dirigindo-nos para o ginasio municipal, onde grande

numero de sem-terras ja haviam chegado.
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Na apresentacédo a outras liderangcas e participantes do movimento
presentes na manifestagao, constatei também a presenca de evangélicos de outras
denominagdes provenientes de outros assentamentos, em numero razoavel, quase
sempre em grupos, sendo que alguns com camisetas do MST e outros com

camisetas com dizeres religiosos.

Em dado momento, enquanto caminhavamos — a pessoa do
pesquisador, Sidnei e Antonio — este ultimo assentado batista e um dos lideres do
assentamento, pelas imediagbes do local do evento, os dois assentados batistas
concordaram, em que uma coisa que lhes desagradava muito em participar ainda
das manifestacbes do MST era constatar a presenca de varios sem-terra no interior
de bares consumindo bebida alcodlica, o que de fato pude constatar nessa

caminhada, nos bares que se tinha nas imediagdes do ginasio municipal.

O que talvez ndo fosse problema para Sidnei e Antonio em outra
época, quando do ingresso no MST, agora se constituia para eles num desestimulo
a participacdo nos atos do movimento. E a transformagdo comportamental que
seguiu a légica da fé batista, o que vimos bem claramente nos relatos de entrevista
sobre as intencbes da lideranca da Igreja Batista de Teodoro Sampaio para o
assentamento, na pessoa do Pr. Josué, quando este colocara que a intengdo do
trabalho batista no assentamento era levar as pessoas a reconhecerem que sua vida
pertence a Deus, e que, portanto, devia ocorrer uma mudanga de comportamento,

de idéias e de vida.

Essa relacdo comportamental, que inclui uma interacdo entre a fé
religiosa e a ideologia do movimento, faz com que os ideais, sonhos e objetivos dos
assentados batistas sejam constantemente reformulados ante as novas acgdes das
quais sao sujeitos dentro do movimento. Entretanto, estes assentados nao deixam
de buscar aquilo que na sua concepg¢ao € o melhor para o0 movimento como um
todo. Uma vez limitados, primeiramente por causa do numero, segundo devido as

posicoes estratégicas, eles buscam atuar da forma como lhes é possivel.

Assim, conversando com Sidnei sobre quais seriam as praticas

mais evidentes dos evangélicos batistas em favor do movimento dentro do
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assentamento “Antonio Conselheiro I, Sidnei relata que o empréstimo da
congregacao para as reunides, as conversas informais com Zé Rainha e outros
assentados, o convite para as celebragdes religiosas, as visitas aos enfermos, a
participacdo nas tomadas de decisdes coletivas, o trabalho coletivo, o testemunho
de vida e as oragoes, seriam algumas das praticas vivenciadas no cotidiano destes.

Ainda sobre a oragao, Sidnei coloca que:

Néis ora pelo movimento, ora pelo Zé (Rainha), ora pelo
assentamento, a gente ora pelas pessoa que ta enferma aqui no
assentamento, né, e as coisa que houve beneficio e que também
estdo ai, pra, oPinhdo Manso, nois ta orando que Deus abencoe
esse projeto... (Sidnei Silvério).

Enfim, estas sdo questbes que apontam, porém, ndo determinam a
relagao identitaria destes assentados batistas, a qual esta em plena construgao,
atuando sobre uma reformulagcédo no convivio dos assentados em geral do “Antonio
Conselheiro 1I”, e assim regerenciando as agdes advindas desta. Ao mesmo tempo,
sua assumida fé batista €, também, reformulada pelo contato com os demais

assentados e pela acao sofrida das relagdes produzidas com estes.

Sua relagao identitaria, isto &, ser assentado batista e camponés no
MST, passa assim, pelo crivo de sua fé batista e pela ideologia do movimento,
sendo que ambas se justapdéem contribuindo na formacdo deste enquanto
evangélico batista e enquanto camponés no MST, ou seja, constituindo assim o

assentado batista.



CONSIDERAGOES FINAIS

A conclusdo de um trabalho talvez seja a parte mais significativa e
também mais ambigua do mesmo. Ocorre-nos a sensacado de que varias questdes
que propomos no inicio do estudo acabam por ficar em aberto. A percepg¢ao que nos
ocorre € a de que ha muito ainda por ser feito, pesquisado, sobre o assunto a que
nos dispomos tratar. A certeza maior é a de que, talvez, vagarosamente, quando
nossas idéias comegam a se concatenar, € justamente o momento em que
precisamos encerrar nosso trabalho. Quando pensamos ter encontrado exatamente
0 caminho que deveria ser seguido, € hora entdo de compreender que o exercicio da
pesquisa é ato continuo, permeado muitas vezes pela contradicdo que os proprios
fatos nos apontam em sua dindmica n&o-estatica. E, portanto, num continuum da
propria vida que percebemos que nosso trabalho necessita estar aberto a uma
retomada, onde o resgate, o complemento e o conhecimento de forma mais

complexa do tema proposto deva ser objeto de novos estudos.

Portanto, consideramos esse estudo como um inicio de reflexao
sobre a vivéncia de fé de assentados evangélicos, em nosso caso, os batistas, no
interior de um assentamento do MST. Assim, faremos agora, algumas
consideragdes, para efeito de conclusdo, sobre os principais fatores que
identificamos em nosso trabalho concernentes ao fenémeno religioso, e, que estao
presentes no conjunto destes assentados batistas que participam da congregacao
“‘Monte Sidao”, as quais cremos ser importantes para uma compreensiao mais
acurada dos mesmos. Para isto trataremos da n&o-violencia, da fé vivenciada pelos

assentados batistas e a ideologia do MST, e da questao identitaria.

1. A nao-violéncia como proposta metodolégica dos assentados

batistas a ser incorporada pelo MST

Primeiramente, importa ressaltar, que os assentados batistas do
“‘Antonio Conselheiro II” em sua grande maioria, antes de incorporarem os ideais

propostos por uma fé evangélica, no caso destes pela fé batista, tiveram contato
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com uma proposta religiosa quando do ingresso no MST, diferente daquela que na

atualidade a tradigao batista lhes oferece.

Ao contrario do pensamento batista, a religiosidade vivida
anteriormente por estes assentados, conseguia enxergar a violéncia como um
meétodo legitimo de lutar pelas coisas que achavam ser justas e corretas, isto,
gquando nao mais tinham outra forma de protesto que |hes trouxessem os resultados
esperados por sua reivindicagdo. Dessa forma, ndo se tratava de violéncia gratuita,
mas de uma forma de resisténcia também aquele estado de coisas que pelos sem-
terra sdo consideradas desumanas, desleais e, portanto, dignas de serem

combatidas.

A fé religiosa, principalmente pelo viés da teologia da libertagao,
anunciada em meio as manifestagdes do MST, nunca foi indiferente aos problemas
que acampados e assentados enfrentavam, principalmente nos diversos conflitos
armados ocorridos durante ocupacbdes e protestos do movimento. Ciente dos
inumeros confrontos que ja ocorreram na historia do Brasil e do mundo entre
camponeses e fazendeiros, latifundiarios, grileiros, os clérigos religiosos que
adentraram a luta do movimento, buscaram contribuir com este através do apoio nao
s6 religioso, mas também organizacional. Foi assim que o movimento articulou-se,
criou corpo, ganhou nome e expressdo em seu inicio, ainda que mais tarde tenha

vindo a andar com as proprias pernas.

A questdo da violéncia presente nos processos desenvolvidos pelo
movimento, ndo que era negligenciada por estes, mas era como se fosse legitimada,
nao por visdes tedricas apenas, mas, principalmente pela necessidade de resistir
contra tudo aquilo que, tanto pelos sem-terra como pela visdo dos representantes da
igreja que estavam envolvidos, eram mecanismos de opressao, e, portanto, dignos
de serem combatidos mesmo a custo de confronto fisico, ainda que este nao fosse

intengao original dos manifestos do movimento.

Assim, para fazermos uma leitura do posicionamento dos
assentados batistas do “Antonio Conselheiro II” na atualidade, ao proporem, ainda

que indiretamente, uma metodologia da nao-violéncia nos manifestos do MST, faz-
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se necessario antes, uma releitura ndo somente do histérico de vida destes desde o
momento em que resolveram entrar para o movimento, sendo que uma releitura de
todo o processo historico que os constituiram enquanto sem-terras, participantes
deste movimento, o que cremos, pelo menos em forma de aspectos principais, ter

elaborado em nosso primeiro capitulo.

Observando assim, o histérico de lutas em que foi forjada a questao
agraria de nosso pais, sempre envolta em conflitos que em grande parte das vezes
desembocava em confrontos fisicos, podemos comecar a desenredar o fino fio
tracado nestas relagdes de oposi¢cado, 0os quais compuseram o proprio jeito de ser do
camponés brasileiro, quase sempre vitima de forgas hegemonicas constituidas pela

elite e engendradas sob o consentimento do préprio Estado brasileiro.

E sob tal aspecto que ndo pode ser esquecido, uma vez que fato
histérico, que podemos compreender, esquecendo-nos dos julgamentos morais
particulares, a histéria dos camponeses brasileiros, os quais tiveram na maioria das
vezes que resistir utilizando-se da unica coisa que tinham de fato, sua forga fisica.
Tal forma de resisténcia ndo era questdo de opgao entre opgdes, mas de pura e
extrema necessidade, uma vez que tudo o que tinham para sobreviver provinha da

terra.

No avancgo das tecnologias agrarias, e com a expulsao dos pobres
do campo, gerando o éxodo rural em diregdo aos grandes centros do pais,
reformulou-se também as formas de lidar com esta nova geragao criada pelo avango
da pratica capitalista, buscando-se assim, novas e criativas formas de re-inclusao,
para nao dizer absorcdo dos ex-camponeses no cenario urbano. Re-incluir tais
pessoas sem, no entanto, aproxima-las dos centros de poder, sem dividir com estas
os beneficios e os lucros gerados nessa nova “velha” modalidade de relagbes, as
quais continuamente sdo impetradas pelas classes sociais e politicas que compdem
o extrato social mais elevado de nosso pais, esta parece ser a dinamica daquilo que

Martins denomina de inclusdo marginal.

O que sobra para estes expatriados do campo senao o 6dio, a raiva,

o rancor internalizado que gera a revolta, o desejo de vinganca e consequentemente
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a possibilidade do uso da violéncia como resposta. Assim, compreendemos que se
trata de uma cultura de violéncia de ambas as partes, uma cunhada enquanto fruto
de ganéncia humana e outra enquanto fruto de resisténcia a essa ganancia. Sao
fatores, portanto, tanto de ordem social como de ordem individual, que mutuamente
cooperam para a construgdo de processos que se opdem e que ndo conseguem
desvencilhar-se de antigas epistemologias que fundamentam métodos, alimentam
atitudes e produzem discérdias ligadas a violéncia, seja suscitada em discursos ou

empregada em praticas.

Embora essa realidade seja mais especifica para o que o
pensamento marxista qualifica de conflito de classes, ela ndo se restringe a este
ambito, porém, amplia seu leque de atuacdo e faz-se presente mesmo em
manifestos que uma das partes prima pela nao-violéncia. No caso dos assentados
batistas, da parte daqueles que preencheram o formulario de pesquisa, 100%
declarou que concorda apenas parcialmente com todas as praticas de luta
empregadas pelo MST. O ponto nevralgico para os pesquisados, concentrava-se
exatamente na questdo do emprego da forga fisica, isto €, violéncia, nos atos

desenvolvidos pelo movimento.

Nas palavras de uma de nossas entrevistadas, fica bastante claro
uma opinido que reflete basicamente o pensamento do assentado batista em geral,

ao menos daqueles que foram objetos de nossa pesquisa.

O movimento como movimento ele é muito bom, s6 que é um
movimento que, a qualquer custo a qualquer forca, vai a luta, a luta é
essa, a qualquer preco, até mesmo perder a vida. Entdo, se fosse a
07 anos atras, hoje como evangélica, eu nao faria o que eu ja fiz,
sendo evangélica, né (Maria).

Tal opinido, descrita acima, tende a confirmar o ensino passado
pelas liderangas da congregacéao batista “Monte Sido”, no caso, do Pr. Josué, o qual

declara referente aos embates politicos entre o MST e o Estado que:

...eu sempre acho e sempre ensinei eles que a autoridade precisa
ser respeitada e que eu nao apoiaria, acho que nao é correto, por
exemplo, invasdes (...) realmente é contra o governo, né, mas, e a
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gente diz que isso nao é correto (...) no entanto é uma estratégia do
movimento.

Aceita-se assim, enquanto estratégia politica do movimento, agdes
que dificilmente nao terdo problemas com o emprego de estratégias que possibilitem
a existéncia da violéncia em meio a estes. Entretanto, isto ndo quer dizer em
nenhum momento, que tanto as liderangas da congregagdo quanto seus adeptos
sejam favoraveis a tal metodologia. Bem pelo contrario, vislumbra-se baseado nos
dados coletados, que a estimativa do uso de forgca e consequente emprego de
métodos violentos ndo mais interessa aos assentados batistas do “Antonio
Conselheiro II”, isto porque, no pensamento atual destes assentados batistas, ja sob
a perspectiva de sua nova fé, a violéncia ndo mais se justifica como necessaria ao

movimento, independente dos motivos alegados por suas liderangas.

Para eles, a questdo da ordem e da submissao as autoridades, uma
vez que estas na visdo de fé batista sao instituidas por Deus, sdo premissas que
devem ser seguidas pelos mesmos enquanto evangélicos. Com citagbes biblicas
utilizadas para fundamentar tal ordem de pensamento, os assentados batistas
prosseguem numa tentativa de, por meio da pratica e daquilo que denominam
testemunho, proporem uma metodologia pacifica, sem o uso de armas nem o
emprego de violéncia nos manifestos, ocupagdes, marchas e outros eventos do
MST.

De tal modo, a cultura que pretendem construir agora € uma cultura
de ndo-violéncia, isto é, enquanto acao pratica na vida dos assentados batistas a
qual deve ser constantemente estimulada. Mesmo sabendo-se que s&o, antes de
qualquer outra coisa, frutos em sua quase totalidade, de uma inclusdo marginal
proporcionada pelo Estado e gerenciada pelas forgas hegemdnicas que compdem o
mesmo, ainda assim desejam construir um histérico de resisténcia a tudo que lhes
tende a ser imposto, forcado, porém, agora por meio de métodos pacificos, que
extingam o uso ou 0 emprego da violéncia. Ser agentes de sua proépria libertacao e,

no entanto, sem fazer uso da forca fisica, isto €, sem mais gerar violéncia.
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2. arelagao entre a fé dos assentados batistas e a ideologia do MST

Para compreendermos a relagcédo entre a fé dos assentados batistas
e a ideologia do MST, precisamos romper com os estere6tipos que durante o trajeto
do movimento, desde sua organizagao até seu atual momento, 0 marcaram ou ainda
o tentam marcar como um movimento marginal, os quais sdo produtos de interesse
de determinadas classe e setores da sociedade brasileira, as quais interessa de
todas as formas possiveis, estigmatizar o movimento, conduzindo-o assim para

longe dos centros de interesse dessa mesma pretensa elite.

Rompendo com esses paradigmas, que na maioria das vezes
veiculados pela midia propéem uma acepgdo do MST como um movimento
desordeiro, contra o dialogo, a favor da violéncia, etc., podemos entdo ver os sem-
terra, e dai, consequentemente os assentado batistas, como sendo iguais a todos os
demais seres humanos, isto €, seres sociais que interagem numa complexa rede de
relagdes estabelecidas no dia-a-dia, onde marcam e sdo marcados pelo produto
resultante destas relagdes, recebendo e doando um atestado ideoldgico que

acompanha as suas agdes intercambiadas em sociedade.

Assim, ndo ha como viver em sociedade sem assimilar valores,
crencas, idéias e opinides que sao a expressao ou representacdo concreta da
ideologia. Dessa forma, somos senéao induzidos, ao menos conduzidos a construgao
de concepgdes que irdo nortear muitas de nossas agdes. Uma idéia colocada, de
particular individualidade, pode muito bem estar expressando uma concep¢ao
multiconstruida por um grupo especifico da sociedade da qual participamos?®.
Multiconstrugbes que denotam também a interdependéncia destas idéias, valores,
crengas, opinides, que via-de-regra constituem também os espagos sécio-politicos,

religiosos, econdmicos, etc.

De acordo com Olavo Zizek (1996, p.9), a ideologia possui uma

autonomia em relagao a sua manifestacao pratica na vida dos individuos, por vezes

26 A jdeologia consiste no fato de terem os homens, absolutamente de boa fé, tendéncia a deformar
seus pensamentos e suas agbes no sentido de fazé-los corresponder aos interesses do grupo social
a que pertencem. GOLDMANN,L. Dialética e cultura, 1967, p.41. (prefiro pensar antes em
assimilacao de valores coletivos em lugar da deformacéo do estabelecido individualmente sugerida)
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bastante aparente, outras permanecendo oculta, porém sempre existindo. E dessa
forma que expondo nosso ponto de vista, ndo menos ideoldgico, acreditamos que
fundamentalmente nossas acbes sdo “na quase totalidade das vezes” frutos de
concepgdes multiconstruidas em, na e pela sociedade, sem que com isso se omita a
participacdo, ndo menos fundamental, do sujeito. Assim, independente do método
seguido, concordamos com a observagcdao de Marta Harnecker (1981, p.100) ao
colocar que “a ideologia se acha a tal ponto presente em todos os atos e gestos dos
individuos que chega a ser indiscernivel de sua “experiéncia vivida” e, por isso, toda

analise imediata do “vivido” esta profundamente marcada pela “agéo da ideologia”.

Tendo as concepgdes a respeito da ideologia como sendo algo
inerente a pratica do individuo e como algo indiscernivel de sua experiéncia vivida,

fazemos aqui a relagao desta com a fé, em nosso caso, dos assentados batistas.

Se por um lado, a fé pode ser vista por alguns integrantes do
movimento sem-terra como sendo mais um sustentaculo, um aporte, em fung¢ao da
ideologia do movimento, uma vez que tem em si o poder de aglutinar as pessoas em
torno de um ideal comum, por outro lado ela é entendida como algo bem maior e
mais importante que a propria ideologia do movimento. Pode a mesma assumir uma
funcdo auxiliar dentro dos propésitos do movimento ou tornar-se a norteadora
principal na vida dos sem-terra, o que no caso dos assentados batistas constatamos
através das entrevistas, do formulario de pesquisa e das conversas informais das

quais nao temos outro registro que nao a memoria.

Entretanto, apesar da fé ser agora o elemento central que norteia a
pratica de vida dos assentados batistas, a mesma n&o tem se mostrado inconciliavel
com a ideologia do movimento, até mesmo porque as reivindicagdes do MST sao
tidas por justas, uma vez que 83,4% dos assentados batistas concordam em que a
fé foi fundamental para a conquista de seu lote, assim como 100% cré que Deus
esta engajado no projeto do MST. Portanto, é bastante significativa a formalizagao
de uma premissa que possibilite a coadunagao dos fatores fé e ideologia no tocante

ao caso dos assentados batistas do assentamento “Antonio Conselheiro II”.
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Quando ndo mais a ideologia consegue responder, a fé entdo
incorpora seu papel central na vida destes assentados, que para além de direciona-
los quanto as decisdes que devem tomar em meio ao movimento, também os instiga
a lutar permanecendo na terra e, estimula-os a um engajamento efetivo nas praticas
que venham a viabilizar melhoras de vida para suas familias e as demais que

residem no assentamento.

O diferencial na relacdo entre as duas, fé e ideologia, esta
exatamente na questao tratada no item anterior, isto €, na exclusao da violéncia por
parte deles como forma de manifestacdo, o que Sidnei, um dos entrevistados,

colocou muito claramente quando abordando esta questao frisou que:

...muitas coisas que o MST faz ele nao é obrigado a fazer, ele nao
precisa fazer (...) ele ndo obriga a fazer. Eu sei que tem coisa errada,
né, entdo faz aquilo que é bom, aquilo que ndo é bom néo faz, né
(Sidnei).

De forma geral, podemos afirmar que, no caso dos assentados
batistas da congregacgao batista “Monte Siao” do assentamento “Antonio Conselheiro
II”, ndo ha choques entre a ideologia do movimento com a fé destes. O que ocorre, é
diferenga nas concepg¢des e nas formas praticas desenvolvidas pelo movimento
quando de suas reivindicacdes e as crencgas e doutrinas batistas que forjam o novo
modelo de conduta ética e moral desses assentados, o que até o presente momento
tem sido contornado por ambas as partes de forma a promover conciliacdo e

respeito as divergéncias estabelecidas.

3. A questao identitaria: sendo um assentado batista no MST

A identidade coletiva de um determinado grupo pode ser definida em
funcao de suas praticas sociais, as quais por sua vez sdo concretas materializagoes
de seus principios e crengas. Assim sendo, cadigos civilizatérios sao criados como
consequéncia da necessidade de se regular quem pertence ao grupo determinado,
de forma que no cumprimento de regras estabelecidas para o convivio coletivo,

define-se certa identidade particular e tdo somente pertinente a este grupo. Dessa
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forma, percebemos a existéncia de mecanismos controladores que habilitam ou nao
um individuo a se sentir e fazer parte do grupo no qual convive, conferindo-lhe o

sentimento de pertenga grupal e concedendo-lhe uma identidade coletiva.

Serge Moscovici (2003, p.176) coloca que “... as idéias e crencas
que possibilitam as pessoas viver estdo encarnadas em estruturas especificas (clas,
igrejas, movimentos sociais, familias, clubes, etc.) e sdo adotadas pelos individuos
que sao parte delas”. Assim sendo, estes individuos participantes de determinada
estrutura social, tendem a incorporar em suas agdes 0 que estas comunicam a ele,
bem como suas obrigacdes, de forma que por exercicio também de coergéo social

tal processo se estenda a todos os demais participantes do grupo.

Assim, nao poderia ser diferente no tocante aos assentados batistas
do assentamento “Antonio Conselheiro II”, uma vez que estes incorporam tanto as
concepgdes quanto as praticas do modo de vida de um evangélico batista.
Entretanto, é certo que tais colocacdes tem suas dimensdes adaptadas ao ambiente
interno do assentamento, até mesmo porque, como bem salienta Rosa Maria Vieira

Medeiros,

Num assentamento de reforma agraria os grupos sédo heterogéneos,
€ uma encruzilhada social entre as pessoas e familias diferentes com
rotinas de vida diferentes, com vivéncias diferentes, mas com um
objetivo unico, ou seja, de construir sua identidade com o novo
espago, com a nova realidade. Precisam juntas equacionar os
problemas do cotidiano que ndo s&o mais 0s mesmos, € uma nova
realidade na qual deverao re-construir suas vidas (Medeiros, 2006, p.
46).

Nao importando as diferencas existentes, seja de credo, politica ou
religiosa, o certo € que assim como os demais assentados, os batistas tém que
compor juntos com estes pela tecedura de uma identidade coletiva dos sem-terra
dentro do assentamento. A partir dai possibilita-se a criagdo de vinculos e a
construcao de relagcdes baseadas na solidariedade e reciprocidade, permitindo que
seus valores e suas crengas especificas sejam compartilhados como espago de

mediacao na relagao entre grupos de diferentes formacgdes dentro do movimento.
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Essa necessidade de assim proceder, por parte dos assentados
batistas, tem haver com a propria forma de como eles lidam com sua nova fé frente
as propostas atuais do movimento no qual participam. Sabedores de sua
religiosidade e dos limites da mesma, os assentados batistas buscam viver
intensamente sua fé sempre buscando uma conciliagdo com os objetivos
pretendidos pelo movimento. E a construgdo de um caminho do meio que lhes
importa, de forma a manterem sua fé no mais das vezes intacta e de ao mesmo
tempo preservar o vinculo com a nobreza dos ideais propostos pelo movimento,

ainda que discorde de suas praticas.

A fé é conciliada com os ideais do movimento, as praticas de
atuacdo sado remodeladas, ajustadas, reguladas por essa nova fé que orienta a
vivéncia dos assentados batistas, permitindo que no choque entre concepgdes e
praticas, construa-se em mutua cooperagao nao apenas a histéria do movimento no
assentamento “Antonio Conselheiro II”, mas, antes, permitindo a composicdo de

uma identidade fortalecida, amadurecida e que sirva de referencial para os demais.

Portanto, a relacao identitaria entre ser um assentado do MST e ao
mesmo tempo ser um evangeélico batista, na realidade, € mais um processo de
ruptura com as concepgdes de um passado religioso diferente do atual, assim como
uma ruptura com costumes que outrora compunham um estilo de vida, do que antes
represente uma ruptura com os ideais do movimento em si. Reformulam-se, assim,
as praticas de vida, o pensamento, as intengdes, a metodologia, mas nao se
descarta grandemente o conteudo social que ajuda a compor a identidade do entao

assentado batista.

Consequientemente, ndo ha grandes choques que possam vir a
abalar a estrutura social dos assentados em geral, nem tampouco a personalidade
individual dos mesmos, sejam daqueles que aderiram a fé batista ou daqueles que
preferiram permanecer em sua opcao religiosa. A palavra chave que bem representa
essa situacéo de interacao relacional entre a identidade batista e a identidade sem-
terra, chamo-a de adequacgao pertinente. Com o termo adequagao pertinente desejo
colocar, que esta relagado identitaria do assentado batista, devera sofrer ajustes

constantemente em fungdo das diferentes circunstancias que serdo vivenciadas
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pelos mesmos no interior do assentamento, seja na relagao familiar, com os vizinhos

ou mesmo com o movimento em si.

Assim sendo, concluimos nosso trabalho, deixando-o sempre aberto
a novas perspectivas, assim como a possibilidade de uma futura retomada enquanto
objeto de pesquisa. Concernente a essa colocagao, esta o fato do pesquisador nao
generalizar as conclusdes desta pesquisa particular a respeito de um grupo de
assentados batista para os demais grupos de assentados evangélicos existentes

dentro do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-terra.

Esperamos ter contribuido para desvelar um pouco o processo de
como estes assentados batistas se constituiram, tomaram forma, e como os

mesmos compreendem e comunicam sua fé enquanto participantes do MST.
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