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RESUMO

Esta pesquisa analisa as figuras de Moisés e a relagdo com o sacerdocio sadoquita. Na
primeira parte, investigamos as discussoes sobre a composi¢ao da Tord para mostrarmos
que os debates a respeito do surgimento dos livros de Génesis a Niimeros afirmam a
presenca de camadas sacerdotais inseridas em suas narrativas. Na segunda parte da
pesquisa, o intuito ¢ averiguar as tradicdes sadoquitas na Biblia Hebraica, a formagao da
tradi¢ao de Ardo como ancestral sadoquita e os conflitos de grupos da Gold na Babilonia.
Por fim, analisaremos as memorias e tradigdes de Moisés para demonstrarmos como suas

figuras na Tord foram moldadas ideologicamente pelos sacerdotes sadoquitas.

Palavras-chave: Tora; sacerdocio; Moisés.



ABSTRACT

This research analyzes the figures of Moses and the relationship with the Zadokite
priesthood. In the first part, we investigate the discussions about the composition of the
Torah to show that the debates about the emergence of the books from Genesis to
Numbers affirm the presence of priestly layers inserted in their narratives. In the second
part of the research, the aim is to investigate the Zadokite traditions in the Hebrew Bible,
the formation of the tradition of Aaron as a Zadokite ancestor and the conflicts of Gola
groups in Babylon. Finally, we will analyze the memories and traditions of Moses to
demonstrate how his figures in the Torah were ideologically shaped by the Zadokite

priests.

Key-Words: Torah; priesthood; Moses.



SUMARIO

Introducao geral da pesquisa 11

Capitulo 1 : historia da pesquisa das camadas da Tora: de Julius Wellhausen as

tendéncias atuais 13
Introdugdo ao capitulo 13
1.1 A Teoria das Fontes de Julius Wellhausen 15
1.2 A derrocada da Teoria Documental: um modelo reduzido das fontes 19
1.3 Rolf Rendtorff e a Teoria dos Fragmentos 24
1.4 As narrativas dos Patriarcas e do Exodo como duas tradi¢des distintas 26
1.5 O Escrito Sacerdotal 28
1.6 O Escrito Sacerdotal: fonte completa ou camada redacional? 29
1.7 A estrutura e a teologia do Escrito Sacerdotal Basico (PY) 33
Consideragdes finais do capitulo 38
Capitulo 2: a presenca sacerdotal em Jerusalém: os Filhos de Sadoque 39
Introducao ao capitulo 39
2.1 Os sadoquitas na chamada Obra Historiografica Deuteronomista 41
2.2 Os sadoquitas em Ezequiel: primeiros conflitos no exilio 47
2.3 Os sadoquitas em Esdras e Neemias 56

2.4 Os Filhos de Sadoque em Qumran: evidéncias de uma tradicdo sacerdotal em um

documento extra canénico? 63
2.5 Legitimacao sacerdotal: a linhagem sadoquita ligada aos aronitas 69
2.6 Conflitos pelo poder: grupos de oposicao aos sadoquitas 78
Consideracdes finais do capitulo 85
Capitulo 3: Moisés como representacio dos sacerdotes sadoquitas 87
Introdugdo ao capitulo 87
3.1 A busca pelo Moisés historico 88
3.1.1 Moisés um egipcio? 88

3.1.2 Moisés como um alto funcionério no Egito 90



3.1.3 Moisés em Madia: um evento historico?

3.2 Moisés como um personagem de memoria

3.2.1 Moisés como figura mediadora de memoria

3.3 Moisés como figura de tradi¢ao

3.4 A Toré sacerdotal sadoquita:

Moisés como sacerdote e como fundador do culto

3.4.1 A revelacao do nome divino a Moisés: Ardo como intérprete da Tora
3.4.2 Moisés como fundador do culto

3.4.3 Ardo como hermeneuta da Tora: Lv 10,16-20

3.4.4 A constru¢ao de Moisés como sacerdote ¢ de Ardo como seu irmao
Consideragdes finais do capitulo

Consideragdes finais da pesquisa

Referéncias

93
94
98
99

106
107
110
112
115
117
120
124



11

Introducao geral da pesquisa

Nos estudos da Biblia Hebraica e principalmente sobre a composi¢cao da Tora
nao ha ainda em solos brasileiros uma discussdo académica a respeito da relagdao das
figuras de Moisés com o sacerdocio sadoquita. As diversas abordagens a respeito de
Moisés e suas fungdes que estdo contidas na Tord ndo obtiveram respostas ainda a
pergunta sobre quem estava construindo e retratando os papéis exercidos por Moisés e

com quais objetivos.

A complicagdo aumenta quando examinamos que no Brasil também ndo existe
uma pesquisa que leve em conta a origem dos sacerdotes sadoquitas e as formulagdes
discursivas desses grupos na Tord que mostrem aspectos ideologicos importantes desses
sacerdotes que podem fornecer informagdes sobre o pensamento religioso no periodo

persa em Jerusalém.

A investigacdo cientifica sobre a formacdao da Tord confirma a presenca
sacerdotal nos livros de Gn-Nm, mas, em contrapartida, ndo nomeia esses grupos € nao

explica a origem social dos sacerdotes responsaveis por partes da Tora.

No periodo que denominamos nessa pesquisa de pos-exilio (IV século AEC), a
figura de Moisés ganha diversas representacdes da tradicdo e ¢ o periodo também da
ascensao de uma classe sacerdotal que no desenrolar da reconstru¢ao do templo a partir
de 515 AEC, promovem a Tora como texto oficial da nova comunidade em Jerusalém

centrada no templo.

A Toré torna-se aos poucos no periodo persa um texto legitimador, com maos
sacerdotais que almejam, com isso, restabelecer seu controle do templo que havia perdido

desde a destrui¢ao de Jerusalém pelos babilonios em 586 AEC.

Portanto, o objetivo dessa pesquisa ¢ investigar a relagdo das figuras de Moisés
na Tord com os sacerdotes sadoquitas. Assim, a premissa principal de nossa analise ¢
apontar e afirmar a teoria de que Moisés ¢ um personagem construido pelos sadoquitas,

principalmente nas partes sacerdotais da Tora.
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Além disso, averiguaremos as narrativas em que aparecem os sadoquitas na
tradicdo da Biblia Hebraica para respondermos questdes referentes a existéncia de uma

tradi¢do sacerdotal sadoquita pré-exilica.

Nosso trabalho estd estruturado em trés partes: no primeiro capitulo, fazemos
uma discussdo a respeito da composicdo da Tord desde a teoria classica de Julius
Wellhausen até as abordagens atuais sobre a formagdo dos livros de Gn-Nm e os

paradigmas que estdao presentes na pesquisa sobre as camadas sacerdotais P (Priestly).

No segundo capitulo, o enfoque ¢ direcionado para as origens das tradi¢des
sadoquitas e os conflitos existentes no periodo exilico e pds-exilico entre diversos grupos
de Jerusalém. O intuito sera demonstrar a existéncia dos sadoquitas desde Josias no VII
século AEC e as tentativas de reconquistar privilégios e o poder politico e religioso em

Juda do IV século AEC dessa familia sacerdotal.

No terceiro e ultimo capitulo da pesquisa, Moisés ¢ analisado como figura
construida pelos sacerdotes sadoquitas. Investigaremos a origem das tradigdes e

memorias sobre Moisés.

Além disso, trabalharemos exegeticamente e comentaremos partes sacerdotais
da Tora para mostrarmos como os sacerdotes moldam Moisés e Ardo com a finalidade de
legitimar através de narrativas desses personagens em Ex-Nm suas fungdes no culto e na

religido do periodo persa.

Por fim, a metodologia e abordagens adotadas nessa pesquisa sdo as seguintes:
a exegética, a indiciaria e do uso das analises da memoria cultural e da construgdo de
tradigoes. Esses conceitos serdo explicados ao longo da pesquisa na medida que aparecem

como instrumento interpretativo.

A Biblia sera tratada como documento primdrio para a nossa reconstrucao das
tradicdes de Moisés e dos sadoquitas, porém, conforme os métodos mencionados acima,

os textos da Biblia Hebraica serdo investigados sob a dtica da criticidade.

Os problemas levantados em cada capitulo serdo também discutidos em conjunto
com ampla bibliografia, com autores e autoras que trabalharam de diversas maneiras os

assuntos que abordamos em nossa pesquisa.
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Capitulo 1: Historia da pesquisa das camadas da Tora: de Julius

Wellhausen até as tendéncias atuais

Introducio ao capitulo

Analisar as camadas da Tora nas ultimas décadas se tornou um debate frutifero
e instigante, mas ao mesmo tempo repleto de hipdteses ndo resolvidas desde a crise do

paradigma Wellhausiano na década de 70.

Multiplicam-se teorias infindaveis para solucionar um problema literario que a
bastante tempo foi detectado nos primeiros cinco livros da Biblia Hebraica. Ao mesmo
tempo, percebe-se as diferentes formas de compreensdo e ideologias que perpassam as

tradi¢des de Génesis ao Deuterondmio.

O Proprio conceito de Pentateuco € motivo de debate. Afinal, seria a primeira
parte da Biblia Hebraica um Pentateuco, Tetrateuco, Hexateuco ou um Eneateuco? Se
propormos que o termo correto ¢ Tetrateuco, entenderemos que dos livros de Génesis a
Numeros existem coeréncias tematicas e continuidades entre essas obras e atestaria que

o Deuterondmio ¢ um livro autdbnomo que foi juntado posteriormente.

Ja o Hexateuco ¢ a hipotese de que nos livros de Génesis a Josué existem um
inicio € uma conclusdo de temas com o enfoque teologico linear, ou seja, a promessa da
terra. Desde Gn nos relatos dos patriarcas perpassando o éxodo e finalizando na conquista
em Josué 24 teriamos o esquema promessa/cumprimento e o resumo do Hexateuco com

a entrada do povo de Israel em Canaa.

Ao mesmo tempo, se optarmos por chamar de Eneateuco os livros que vao de
Génesis a I Reis, os pressupostos elencados no paragrafo anterior s3o os mesmos, ou seja
de Gn a Il Reis podemos ver a conquista e a perda da terra. Gn 2-3 que narra a expulsao
do Eden seria uma metafora para a perda de terra dos judaitas? Existem debates
interessantes sobre essa perspectiva (Cf. ROMER, 2011, p. 25-42; SCHMID 2011, p.11
- 24).



14

Nesse ambiente de discussdes académicas sobre a formacgdo da Tora iremos
destacar os escritos pertencentes aos grupos sacerdotais que deixaram suas marcas nesses

conjuntos de textos da primeira parte da Biblia Hebraica.

Como veremos, as discussdes sobre fontes tomaram novos rumos, porém, os
escritos pertencentes aos sacerdotes na Tora e suas respectivas camadas sdo consenso no

debate sobre a formacgao desses escritos.

Reconhecidamente, os pesquisadores defendem atualmente que sacerdotes
escreveram e deixaram suas marcas no processo de composic¢ao dos cinco primeiros livros

da Biblia Hebraica.

Esse desenvolvimento de escrita sacerdotal comecou, como defenderemos, no
periodo do exilio no século VI AEC e prosseguiu até meados dos séculos II AEC com

acréscimos aos escritos sacerdotais basico exilico.

Portanto, nesta investigacdo que aqui apresentamos ¢ de suma importancia
demonstrarmos a historia da pesquisa e as discussdes existentes entre as diversas escolas

da Europa, Israel e da América do Norte sobre a formagao da Tora.

A pluralidade de opinides sobre a origem desses textos ndo ¢ convergente entre
essas regioes do globo terrestre. As linhas podem variar e obtermos posi¢des mais
conservadoras em relagcdo as fontes ou mais progressistas € mais abertas que reformulam

o paradigma da pesquisa sobre a Tora Wellhausiana.

Por qual motivo iniciamos o primeiro capitulo da pesquisa abordando as
camadas da Tora? Por trés motivos. Primeiro, entendemos que para separar os discursos
sacerdotais dos primeiros cincos livros da Biblia Hebraica sera necessario discutirmos os

pressupostos sobre as diferentes fontes e relatos da Tora.

Desde a teoria documental das fontes estabelecida principalmente por Julius
Wellhausen, a pesquisa biblica afirma que maos sacerdotais estdo presentes nas camadas
escritas e redacionais da Tora. Em nossas andlises discutirmos as pericopes onde ocorrem

as presencas dos discursos desses grupos.

Segundo, necessitaremos destacar e elencar os principais pontos teologicos da
camada sacerdotal e sua estrutura para organizarmos e demonstrarmos as intengdes e

concepgoes ideoldgicas pertencentes aos sacerdotes.
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Além disso, discutiremos as teorias levantadas a respeito do Escrito Sacerdotal
e verificaremos se esses relatos sdo um documento autdnomo ou apenas uma camada

redacional que acrescenta e corrige tradigdes e textos mais antigos.

Por tltimo, esse capitulo ¢ de grande valia para entendermos a segunda parte da
nossa pesquisa em que abordaremos e trataremos quem sao os autores responsaveis dessas
camadas na Tora e, da mesma maneira, a terceira parte da investigacdo na qual
discutiremos como as figuras de Moisés ¢ construida e trabalhada nas narrativas

sacerdotais.

1.1. A Teoria das Fontes de Julius Wellhausen

A histdria da pesquisa da Tora remonta a séculos antes de Julius Wellhausen.
Quando Wellhausen solidificou a hipotese documentaria ja haviam antecedentes que

preparou e forneceu pressupostos para intuir sua teoria.

No século XVII EC o filésofo judeu Baruch Spinoza ja tinha observado algumas
incongruéncias que apareciam nos textos que impossibilitava a autoria de uma unica

pessoa, que no caso da Tord, era atribuida a pessoa de Moisés.

O exemplo cléassico notado por Spinoza era o relato da morte de Moisés contido
em Dt 34. Ora, se Moisés fora o autor dos cinco primeiros livros da Biblia Hebraica, como

poderia ter escrito sobre sua propria morte?

Spinoza afirmou também que poderia ter sido Esdras aquele que escreveu a Tora
no periodo pos-exilico (SKA, 2003, p. 116). De alguma forma, a hipotese do filosofo
abriu a possibilidade de imaginar a composi¢ao do Pentateuco em um periodo tardio e

bem depois dos tempos em que a narrativa se localiza temporalmente.

Outros nomes que sdo precursores € que antecederam as pesquisas de Julius
Wellhausen foram os de Jean Astruc e de Henning Bernhard Witter no século XVIII EC.
Estes descobriram as variagdes de nomes empregados para designar a divindade em

diversas partes das narrativas da Tora.

Thomas Romer (2010, p. 87) assim descreve as novidades trazidas da hipdtese

de Astruc e de Witter:
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Em 1873, Astruc publicou As Conjecturas sobre as memorias originais
das quais parece que Moisés se serviu para compor o livro de Génesis.
Seu objetivo era apologético. Para defender a autenticidade mosaica do
Pentateuco, Astruc postulava que Moisés teria tido a sua disposi¢ao dois
documentos principais, “a memoria A”, que utilizava o nome divino
Elohim, e cujo inicio se situava em Génesis 1, e “a memoria B”,
caracterizada pela utilizagdo de Yhwh, e que teria desfechado em
Génesis 2,4. Assim teria nascido a primeira versdo de uma teoria
chamada “documental”, teoria que marcaria profundamente a exegese
historico-critica moderna.

Ora, que Astruc ndo poderia imaginar € que suas premissas tinham aberto outras
possibilidades que colocaria sua defesa da autoria mosaica em xeque. Ao afirmar que
Moisés tinha tido a sua disposicao fontes e estas eram identificadas pelas variacdes de
nomes divinos, Astruc mostrava as diferencas de estilos entre pericopes e ideologias da

Tora.

Era o inicio de uma percep¢do que nao teria mais volta. A Teoria Documental
posterior se apegou nessa ideia primeva de que existiam variagdes de nomes divinos e

ndo eram apenas simples recursos literarios usados por um autor.

Esses nomes divinos indicavam formas de discurso, teologias e intengdes
diversificadas nos blocos narrativos que demonstravam que a defesa da autoria tnica da

Tora era problematica do ponto de vista literario.

Mas, podemos afirmar que Wellhausen estabeleceu definitivamente a teoria que
fundamentou e possibilitou por algum tempo a resolugdo dos problemas encontrados nas

narrativas da Tora.

Todo novo paradigma tem como finalidade resolver problemas e conseguir
responder as perguntas e as duvidas existentes em um determinado objeto de pesquisa.
No caso da Biblia Hebraica, os problemas e as perguntas surgidas foram multiplas sob o

viés da analise literaria.

Podemos elencar alguns dos questionamentos feitos a Tord que a hipdtese
documental de Julius Wellhausen procurou responder. No cinco primeiros livros da Biblia
Hebraica havia além das diferengas das designagdes dos nomes divinos (ZENGER, 1998,

p. 63-70):

a. Duas narrativas da criagdo em Gn 1, 1-2,4a e Gn 2,4b-3,24 que possuem

ambientes e enfoques ideologicos diferentes.
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b. Trés relatos dos patriarcas e suas esposas em Gn 12, 10-20; 20,1-18; 26,1-11
com perfis proprios demonstrando independéncia e lugar vivencial contrastantes entre as

narrativas.

c. Duplicagdes e diferencas de leis que aparecem no Codigo da Alianga (Ex
20,22-23,33), na Lei da Santidade (Lv 17-26) e no Codigo Deuteronomico (Dt 12-26),

etc.

d. Acréscimos e comentarios redacionais que aparecem como insercao

anacronica nas pericopes (ex. Gn 12,6; Nm 12,3; Dt 1,1).

A resposta de Julius Wellhausen foi elaborar a chamada Teoria Classica das
Fontes ou a Teoria Documental. Para o pesquisador alemao, a Tora era composta por
quatro fontes escritas em diferentes lugares e épocas, com vocabuléarios proprios e

intengdes teologicas distintas.

Assim, podemos apontar no quadro abaixo a teoria de Wellhausen com suas

fontes e separacgdes por datagdes:

Javista — 950 AEC — Epoca do reinado de Salomio em Jerusalém

Eloista — 800 AEC — No reino do Norte, Israel

Deuterondmio — VII século AEC — Reinado de Josias

Escrito Sacerdotal — 550 AEC — Exilio na Babilonia

O Javista seria escrito na época do “império” salomonico e se caracterizaria por
enfatizar Judd em seus contetudos culturais e teoldgicos. Seria obra da corte salomonica e
neste lugar vivencial se iniciaria grandes composicdes escritas, sendo o Javista a obra que

estaria na Toréd e que demonstraria o viés judaita em sua linguagem e ideologia.

J4 o Eloista teria sua versdo escrita em Israel Norte depois da ruptura com o
reino do sul, Juda. O Eloista seria uma fonte mais fragmentaria, dificil de detectar, mas

presente nos textos de Gn a Nm.
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Da mesma forma que o Javista, o Eloista possuia sua ideologia ¢ modo de
descrever os acontecimentos. Mas, diferente da fonte judaita, o Eloista enfatizaria a

cultura e visao de Israel Norte.

O Deuteronomio teria seu lugar vivencial nos tempos do rei Josias que apods
achar o rolo da lei, entendido por Wellhausen como um “Proto Deuteronémio”, tomou
providéncias de promover a reforma do culto em Jerusalém de acordo com as normas

estabelecidas nos textos deuterondmicos.

E por fim, a ultima das fontes, chamada de Escrito Sacerdotal (P de Priestly) que
foi composta no exilio babilonico por sacerdotes. Esse escrito se interessaria por legitimar

o culto e sua institucionalizagao.

Wellhausen propde com sua hipotese desenvolver basicamente uma Historia da
Religido de Israel. O pesquisador alemdo parte de pressupostos hegelianos e enxerga na

historia de Israel um movimento dialético.

Mas, como era também influenciado em sua €época pelo idealismo romantico
alemao, propunha que a evolugdo dos tempos antigos para os mais recentes significaria

degeneracao progressiva.

O periodo romantico se destaca pela busca das origens. Nessa visao da historia,
o original ¢ aquilo que se tem de melhor em relacdo ao que se deturpou e degenerou no

percurso dos eventos histéricos. E uma visdo idealista do passado.

Wellhausen distingue trés etapas na historia do antigo Israel: o inicio da
monarquia, a reforma deuterondmica e o periodo do pos-exilio. Nesses trés momentos ele

desenvolve sua teoria das construcdes literarias de Israel (SKA, 2003, p. 124-125).

A época do pos-exilio era visto negativamente por Wellhausen. Para o estudioso
alemao, a religido centralizada no templo e liderada por sacerdotes fez com que a religido

natural israelita se transformasse em religido legalista.

Nao ¢ por menos que Julius Wellhausen insere o Escrito Sacerdotal no periodo
do exilio. Essa fonte, como dissemos acima, ¢ a mais caracterizada pelos ritos e
prescricdes culticas. Wellhausen ndo detectava tais rituais em textos mais antigos como
os dos profetas. Assim, seu esquema evolutivo e pessimista e a datagdo tardia se

confirmava através desses dados.
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Segundo Werner Schimidt (1994, p. 53) no esquema tradicional dos documentos

de Julius Wellhausen pode-se destacar no minimo mais trés processos redacionais:

R’E — Redagdo que ligou as fontes escritas mais antigas, J e E. Teria surgido apos a queda

do Reino do Norte em 722 AEC.

R”— Redagdo que ligou no pos-exilio as fontes J, E com o Escrito Sacerdotal (P).

RP®™ _ Redagdo que inseriu textos, frases, partes de sentencas que se aproximam do
Deuteron6mio no vocabulario, estilo e tematica, vinculando as outras fontes com o

Deuterondmio e a Obra Historiografica Deuteronomista.

Desta maneira, as redacdes tiveram papel fundamental na ligacdo das diversas
fontes e acréscimos nos textos. Além disso, como ja afirmamos, as separacdes das

camadas proporcionou a possibilidade de avaliar os diversos discursos dentro da Tora.

Ao destacar o Escrito Sacerdotal como um dos documentos dos cinco primeiros
livros da Biblia Hebraica, Wellhausen forneceu possiveis discussdes e perguntas sobre as
intengdes teoldgicas, ideologicas e os grupos que estavam por trds da composicao de tal
obra. Nossa pesquisa procurard estudar os sacerdotes e seus pressupostos a partir desses

escritos.

Mas, antes de avaliarmos a fonte Sacerdotal (P), vamos analisar a transformagao
de paradigma que a pesquisa da Tora fundamentada na Teoria Documental sofreu a partir

de 1970.

1.2. A Derrocada da Teoria Documental: Um Modelo Reduzido das

Fontes

A partir da década de 70 novos paradigmas surgiram e levaram a pesquisa da
Biblia Hebraica a um novo patamar além da hipdtese até entdo dogmatica da Teoria
Documental. Pesquisadores como Herman Gunkel, Martin Noth e Gerhard Von Rad
defendiam retroceder ao estado anterior ao escrito basico das fontes para verificar a fase

oral das narrativas.
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A partir desses novos olhares, a perspectiva metodoldgica era encontrar o nucleo
de tais composic¢des, seu lugar vivencial. Estudava-se os textos no seu nivel individual,

seus ciclos de histérias (SKA, 2003, p. 130).

Percebe-se ainda o viés positivista nas metodologias usadas por esses
pesquisadores da Tora. A preocupacao ultima ainda era descobrir o lugar e a inten¢ao por

tras dos discursos narrativos, a “verdadeira historia”.

Os textos ainda eram vistos como fontes de verdades escondidas no qual com
acurada pesquisa historica se descobriria os fatos e os eventos da historia antiga de Israel

biblico.

Nao se investigava com afinco os textos como documentos que produziria
discursos distorcidos e ideologicos da realidade. A Biblia Hebraica ainda era vista como

fonte para reconstrug¢ao do passado israelita e judaita.

Um dos grandes nomes da pesquisa da Biblia Hebraica, o pesquisador alemao
Martin Noth, defendia que a Tora era na verdade um Tetrateuco, ou seja, o Deuterondémio
nao pertencia ao conjunto de textos reunidos por J, E, P. Para Noth, essas fontes ndo estao
inseridas em Josué. Deuteronomio serve como introdugdo a Obra Historiografica

Deuteronomista.

Além disso, Martin Noth ndo defendia a ideia de que J seria um autor, pois os
temas que estdo inseridos no Tetrateuco, a saber, promessa aos patriarcas, saida do Egito,

revelagdo no Sinai ja existia em fases orais e pré-existentes.

Coube a J e a E reunir essas tradi¢des como compiladores (ROMER, 2006, p.
17). Noth, de alguma maneira, estava preso ao esquema proposto por Herman Gunkel que

enxergava nos redatores da Tora compiladores de tradi¢cdes orais anteriores a fase escrita.

Outro pesquisador da escola alema, Gerhard Von Rad, idealizava o Javista como
um grande tedlogo dos tempos de Salomdo. Para ele, foi na corte saloménica que

nasceram as grandes narrativas compiladas pelo Javista.

Para Von Rad, J como grande compilador de tradigdes e tedlogo da corte,
esquematizou o Hexateuco, ou seja, para o exegeta alemao, do ponto de vista tematico, a
conclusdo das promessas da terra aos pais Abrado, Isaque e JacO se concretizaria em

Josué.
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Nesse ponto, Von Rad entende que o Javista ¢ aquele que reune as tradigdes
patriarcais com a ideia de assentamento na “terra prometida”. Von Rad reconhece aqui as
duas tradi¢cdes independentes, patriarcais e do éxodo/assentamento na terra (ROMER,

2006, p. 16).

Von Rad foi um autor de sua época. Hoje sabemos que ndo existiu nenhuma
grande corte salomdnica, no maximo uma pequena vila (FINKELSTEIN; SILBERMAN,
2018, p.235-257). Ademais, veremos adiante em nossa pesquisa que a ideia de fonte

Javista estd perdendo consenso no debate sobre a Tora.

A reviravolta se inicia a partir principalmente de pesquisas que irdo lidar com a
fonte Javista. O Eloista nunca foi uma camada que estabeleceu unanimidade e aos poucos,

entre um numero cada vez maior de estudiosos, foi deixada de lado.

Atualmente um grupo bem reduzido de estudiosos afirmam a existéncia de uma
fonte Eloista. Esses exegetas que aderem ao Eloista preferem o paradigma classico de

Wellhausen.

Assim, para esses grupos de pesquisadores da Tord, a solucao teodrica proposta
por Julius Wellhausen com algumas variagdes ¢ uma resolugao literaria para um problema

literario.

As premissas da hipdtese documentdaria classica e a atitude conservadora de
manter o Eloista como fonte advém principalmente dos pesquisadores judeus (ver, por

exemplo, BADEN, 2012, p. 103-128).

O paradigma tradicional documental defendido desde Wellhausen foi sendo
substituido por um modelo reduzido das fontes. A fonte E deixaria de existir para esse
novo olhar. A partir de entdo, o modelo de fontes ficou dependente da comprovacdo de

uma camada anterior ou distinta ao Deuteronomista e ao Escrito Sacerdotal.

Se o Deuterondmio com sua teologia e linguagem propria do Tetrateuco era de
facil distingdo e da mesma forma o Escrito Sacerdotal, diferentemente se dava com as

camadas que nao pertenciam a essas escolas.

Com isso, a hipdtese de um Javista levou a uma reviravolta a partir
principalmente das pesquisas de alguns exegetas que mencionaremos. O primeiro deles

foi John Van Seters. Podemos destacar seu nome para explicarmos as mudangas, mas ao
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mesmo tempo, a insisténcia do paradigma Javista para detectar camadas na Tora nao

sacerdotais e nao deuteronomistas.

John Van Seters ainda pertence a tradi¢ao de Gerhard Von Rad no qual defende
que o Javista ¢ um historiador aos moldes de um Herodoto. Assim, o Javista, como os
historiadores gregos, estaria interessado em narrar o passado para fornecer identidade aos

israelitas.

O Javista de Von Rad, como vimos, ¢ um coletor de tradi¢cdes, um tedlogo
historiador interessado em reunir e trabalhar as diferentes camadas de tradi¢dao. O Javista

de Van Seter conta historia aos moldes de Herddoto.

Van Seter afirma que o Javista ndo seria um mero compilador de materiais pré-
existentes, mas um historiador consciente que reuniu suas fontes:

Assim como os primeiros historiadores gregos, o Javista ¢ um

compilador de matérias ¢ informagdes bastante diversas e até mesmo

contraditorias; mas sua habilidade como autor reside, sobretudo, na

organizacdo e estruturagdo temadtica dessas matérias em um todo.
Quanto a isso ele & comparavel a Herodoto (SETERS, 2008, p. 49).

Ao nosso ver, a comparagao feita com Herddoto ¢ um pouco forgada, pois Van
Seters comete um erro ao transformar o Javista em alguém que parece estar escrevendo o
passado de Israel e Judéa preocupado com elementos existentes na historiografia presente

dos tempos modernos.

Na disciplina histdrica se chama anacronismo o que Van Seter comete com suas
afirmacdes, ou seja, ele aplica concepgdes modernas aos escritos biblicos ao achar que

seu Javista seja um historiador aos moldes atuais.

Esse problema de andlise ¢ facil de cometer, principalmente em estudos biblicos
em que o positivismo estad muito presente ainda nas pesquisas dos documentos, que no

caso do biblista que estuda a Tora ¢ a Biblia Hebraica.

E problematico nos livrarmos de conceitos modernos para nos referirmos ao
passado tao distante como o antigo Israel. Porém, necessitamos ter precaugdes para evitar
que a linguagem moderna usurpe a linguagem antiga e coloquemos ideias dos nossos

tempos no passado que estudamos através das lentes que as fontes fornecem.
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Na obra chamada “Pentateuch: A Social-Science Commentary”, John Van Seter
deixa claro como interpreta seu Javista em relacdo as outras camadas, como por exemplo,

Deuterondomio.

Para o pesquisador, o Javista deve ser datado ndo muito antes do Deuterondmio
e o fim do Deuteronomista. A fonte J ¢ um historiador que atua em relacionamento com
o Dt e o Dtr, suplementando essas camadas no periodo exilico entre os periodos de

Ezequiel e o Segundo Isaias (SETERS, 1999, p. 212).

O Javista seria mais aberto que o deuteronomista e contraria seu posicionamento
legalista e exclusivista. J seria como uma camada em amplo debate com a escola

deuteronomista na qual se afasta (Cf. SKA, 2003, p. 151).

E tipico do periodo exilico a fragmentagio de grupos e o surgimento de
diferentes ideologias. Nossa pesquisa lida com esse tema em todos os capitulos. Afinal,

os sacerdotes sdo grupos que também estao inseridos nessa sociedade fragmentada.

Mesmo nao concordando com Van Seters em relagdo a existéncia de um Javista
como explicaremos nos proximos blocos ao estudarmos o Modelo dos Fragmentos,
entendemos que a discussdo de J como uma camada que contrasta com outras tradigdes
como Dtr ou P somente assevera nossa posi¢ao na qual enxerga diferentes vozes no exilio

e no pos-exilio na Biblia Hebraica.

Como veremos, os sacerdotes estavam em amplo debate com outros grupos
jerusalemilitanos a partir do século V AEC e se adequa, se afasta e constroi identidades

nessa sociedade plural.

Por fim, seguindo basicamente a linha de Van Seters propondo um paradigma
de Modelo Reduzido das Fontes, temos o biblista Christoph Levin. O pesquisador alemao

ja publicou diversos estudos sobre a Tora e em especial sobre o Javista.

Levin trabalha com a hipodtese de um Javista exilico. J seria membro da corte e
da classe alta de Juda vivendo na didspora a partir do século VI AEC. Nessas condigdes,
J procurou responder as questdes levantadas pela mudanga promovida pela queda de

Jerusalém.

Nesse sentido, ainda permanece de uma forma ou de outra a influéncia de

Gerhard Von Rad na pesquisa sobre J. Percebe-se que o Javista de Levin tem seu lugar
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vivencial no paldcio como o Javista salomdnico de Von Rad. Porém, o Javista de Levin

¢ levado para o exilio e testemunha a sua corte ser destruida.

Para o pesquisador, o Javista se opde a ideia de centralizagao de culto dos
deuteronomistas, pois para J, o Deus YHWH est4 presente em outros lugares de culto

além do templo de Jerusalém (LEVIN, 2007, p. 230).

Para defender essa hipotese, Levin analisa as tradigdes patriarcais € encontra
nelas historias de patriarcas vivendo como estrangeiros, sem-terra. Além disso, os

personagens estdo em amplos relacionamentos com outros povos.

Essas narrativas javistas, segundo Levin, refletem os exilados na Babildnia:
Hagar no deserto (Gn 16); L6 em Sodoma (Gn 19); Abrado, servo na Mesopotamia (Gn
24); Isaque entre os filisteus (Gn 26); Jac6 em Harad (Gn 29-30); José no Egito (Gn 39-
45); os israelitas no Egito (Gn 46-Ex1); Moisés em Midia (Ex 2); o povo em sua jornada

no deserto (Ex 12-Nm 20); (LEVIN, 2007, p. 218).

Christoph Levin na sua metodologia reune elementos da tradicional Teoria das
Fontes e da Teoria dos Fragmentos. O Javista atua como compilador e redator de tradigdes

fragmentadas e separadas entre si.

O modelo dos fragmentos adentrou na pesquisa a partir da década de 70, como
jé& enfatizamos. O grande responsavel pela crise da Teoria Documental, se podemos dizer
assim, foi o pesquisador Rolf Rendtorff. Analisaremos seus pressupostos a partir de sua
obra “The Problem of The Process of Transmission in the Pentateuch” e verificaremos as

premissas do Modelo dos Fragmentos.

1.3. Rolf Rendtorff e a Teoria dos Fragmentos

Até meados da década de 70 a hipdtese documentaria era seguida por centenas
de estudioso da Biblia Hebraica. Existiam pequenas diferencas nas abordagens, mas o

nucleo permanecia, ou seja, JEPD era o dogma académico dos pesquisadores criticos.

Mas, uma obra abalou a teoria até entdo unanime e desmoronou o consenso dos
documentaristas. Era o livro denominado “The Problem of The Process of Transmission

in the Pentateuch” de Rolf Rendtorft.
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A questdo levantada era que para Rendtorff, a Tord ndo seria composta por
fontes, mas por largas unidades com coeréncia interna propria e independéncia em relagdo

as outras unidades que aparecem na Tor4.

O pressuposto adotado pelo pesquisador alemdo era o seguinte: as unidades
maiores existentes no Pentateuco seriam a historia das origens (Gn 1-11), os patriarcas
(Gn 12-50), a saida do Egito (Ex 1-15), o Sinai (Ex 19-24; 32-34); a estada no deserto
(Ex16-18; Nm 11-20), a conquista da terra (Numeros/Josu¢) (Cf. RENDTORFF, 1990, p.
43-74; 177-206).

Com isso, desmorona-se a ideia de uma fonte continua € com coeréncia
discursiva e ideoldgica propria, pois a Tora seria uma reunido de tradicdes de longa
duragdo compostas oralmente e depois colocadas por escrito em diferentes localidades do

antigo Israel e Juda.

Pequenas unidades surgiram em um processo longo de retrabalhos redacionais e
tais camadas foram crescendo até se tornarem grandes unidades tematicas e cole¢des que

em um periodo tardio deu forma a Tor4d como nds conhecemos.

Assim, podemos esquematizar a hipotese de Rendtorff desta maneira:

Tora

Tradigoes advindas de Israel Norte e do sul Juda

Ciclos narrativos — pequenas unidades — largas unidades — Redagao final

Dessa forma, devemos destacar algumas questdes que podemos levantar para
diferenciar a hipotese de Rendtorff da teoria classica das fontes. Um paradigma somente

se sustenta a partir de respostas respondidas a questdes complexas.

Para haver a existéncia de uma fonte € preciso verificar se na Tora existem ideias
unificadoras, um escrito linear com uma teologia e ideologia que demonstre nas pericopes

da Tora fontes distintas.

Como bem observado por Jean Louis Ska, o Deuteronomio ¢ um exemplo claro

de teologia que permeia o todo de seu contetido (centralizacdo do culto, alianga com




26

YHWH, énfase no levitismo, etc). Da mesma maneira, o Deuterondmio possui unidade

de estilo e faz uso de certos vocébulos que destacam sua linguagem prépria (2016, p.29).

Podemos afirmar que nao ¢ possivel detectar nos antigos Javista e Eloista tais
caracteristicas que aparecem no Deuterondémio ou mesmo no Escrito Sacerdotal. O que
pode-se ver ¢ que textos ndo sacerdotais e ndo deuteronomistas sdo narrativas e coletaneas

de leis que foram reunidos tardiamente por processo redacional.

Se ndo conseguimos enxergar o Javista por trds de inimeras pericopes da Tora,
a teoria das fontes classica desmorona. Se o Javista for o ultimo pilar que desaparece, o
que resta, portanto, sdo os textos do Deuterondmio e do Escrito Sacerdotal como fontes

nos moldes de Wellhausen.

Quais sdo as consequéncias da Teoria dos Fragmentos para a exegese da Tora?

Exemplificaremos a seguir.

1.4. As Narrativas dos Patriarcas e do Exodo como Duas Tradi¢oes Distintas

As novas visdes a respeito da composi¢ao da Tora possuem sérias consequéncias
para a analise historico-literaria de seus contetidos. Se esses textos em um estagio inicial
eram separados até serem colocados por escritos e, posteriormente, juntados, teremos que

perguntar:

Quais sdo os aspectos redacionais que podemos detectar para analisar a
construgdo e o ajuntamento de textos que eram antes independentes? Quem foram os

responsaveis por juntar tradi¢des separadas e haver feito acréscimos redacionais?

Almejamos responder as duas perguntas. Primeiro, discutiremos a abordagem de
Konrad Schmid para tratar da primeira questao. Posteriormente, com o fim da discussao,

trataremos a segunda pergunta ja introduzindo o proximo topico de nossa pesquisa.

A narrativa do Exodo na Biblia Hebraica tematicamente como encontramos hoje
¢ uma continuagao a historia patriarcal contida no livro de Génesis. Mas, usando o método
dos ciclos narrativos independentes, possivelmente essas duas histérias fundantes eram

separadas originalmente.

O primeiro ponto ¢ detectarmos as duas teologias e visdes tematicas que abarcam

o enredo dos patriarcas e o livro do Exodo. A teologia nas narrativas patriarcais sao
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inclusivas e pacifistas. Os ancestrais de Israel convivem tranquilamente com varios

grupos e etnias na terra.

Em contrapartida, o relato do éxodo ¢ exclusivista, onde o Egito representa o
outro o qual se deve evitar. A teologia do livro do Exodo é colorida por agdes guerreiras

de YHWH que liberta o povo do Egito.

Em termos de culto, os patriarcas sdao mais abertos as influéncias de deuses
estrangeiros que, ao entrarem em contatos com os pais Abrado, Isaque e Jacd, se

manifestam com diferentes nomes (ver Gn 17, 1-2; 35, 1-15).

Ja 0 Exodo condena a adoragio a outras divindades e o nome de YHWH ¢ dado
a0 povo para que esse 0 possa respeitar e adorar fora do Egito. No relato do Exodo, a
construcdo da origem do povo ¢ explicada fornecendo a ideia de que Israel nasceu fora

da “terra prometida”.

Nos relatos patriarcais, a origem de Israel ¢ dada sob a otica da genealogia, ou
seja, Israel nasceu dos ancestrais Abrado, Isaque e Jacd. Assim, os relatos patriarcais € o
€xodo sdao duas narrativas de origens distintas e que foram juntadas redacionalmente

provavelmente no pos-exilio.

O tema da promessa perpassa as narrativas envolvendo os patriarcas. Tais
palavras de YHWH para os ancestrais de Israel possuem fungdes literarias e teologicas,
ou seja, os patriarcas sdo ligados uns aos outros literariamente através da teologia da
promessa da terra e de descendéncia (Gn 12,1-3; Gn 28, 13-15) (Cf. SCHMID, 2019, p.
215-217).

No livro do Exodo, o link redacional que une as tradigdes patriarcais e a tradigdo

da saida do Egito se encontra em Ex 6,2-3, que diz':
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! A tradugio de toda citagdo biblica desta pesquisa ¢ nossa.
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E falou Deus a Moisés ¢ disse a ele: eu (sou) Yahweh. E apareci a
Abrado, a Isaque e a Jacd como El Shaday, mas o meu nome Yahweh
ndo foi conhecido para eles.

Esse trecho da pericope de Ex 6 ¢ colocada teologicamente em uma sequéncia
narrativa aos temas da promessa aos patriarcas, em que os ancestrais do Génesis ¢ incluso
no ambiente do Exodo. Essa parte da camada sacerdotal propositalmente constréi uma

ponte que relaciona os temas “patriarcas/éxodo/ Moisés”.

Os redatores dessa passagem juntam as duas tradigdes através da revelagao do
nome divino, ou seja, para eles, o deus dos pais Abrado, Isaque e Jacé ¢ o mesmo deus

do éxodo que se revela a Moisés.

Ora, se essa passagem ¢ chave para demonstrarmos o método de trabalho das
redagdes e ajuntamento das pericopes separadas dos ciclos narrativos, a pergunta que
podemos fazer é: quem uniu essas duas tradi¢des distintas a tal ponto de parecerem ser

uma Unica narrativa continua das origens de Israel?

Nossa proposta ¢ argumentar que foram os sacerdotes no periodo pos-exilico a
partir do IV século AEC que comegaram a reunir tradi¢des separadas do antigo Israel
Norte e Juda e assim construiram a base identitaria e ideoldgica para a Jerusalém do

periodo persa.

Mas, deixemos essas andlises para os capitulos subsequentes de nossa pesquisa.
Trataremos agora de averiguar quais sdo as discussdes envolvendo o Escrito Sacerdotal

da Tora.

1.5. O Escrito Sacerdotal

Até o momento analisamos os pressupostos envolvendo a Teoria das Fontes, o
desenvolvimento do seu modelo até a sua derrocada a partir da década de 70 apds os
problemas levantados pelos tedricos que trabalhavam com a critica literaria sobre a

composicao da Tora e que acarretou o surgimento do modelo dos ciclos narrativos.

Nao mencionamos até o presente topico o Escrito Sacerdotal por entendermos

que a discussao envolvendo essa camada deveria ser a parte das discussdes sobre o Javista
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e os problemas envolvendo o surgimento da Tora, pois o objeto de nossa pesquisa se

centraliza nos grupos sacerdotais.

E importante salientar que o Escrito Sacerdotal raramente foi colocado em xeque
na pesquisa critica da Tora, pois sua teologia e caracteristicas linguisticas encontradas em

suas partes por todos os livros de Gn-Nm s3o razoavelmente bem fundamentadas.

Por outro lado, se seus escritos sdo reconhecidos com certa facilidade pelos
pesquisadores, a discussdo gira em torno da sua relagdo com o Codigo de Santidade, sua

origem e de sua delimitagcdo na Biblia Hebraica (SKA, 2003, p. 159).

Com a crise da hipdtese documentaria e a aparente descrenca sobre uma fonte
Javista, os pesquisadores tendem a delimitar duas teologias e escritos que podemos

chamar de “documentos”: o Deuteronomio e o Escrito Sacerdotal (P).

Em relacdo a P, se ndo podemos afirmar mais a existéncia de um Javista como
um amplo numero de pesquisadores defendem e com o qual estamos alinhados, resta
analisarmos na Tora os escritos P e avaliarmos o escrito basico narrativo sacerdotal, ou
segundo o termo técnico europeu Priestly Grundschrift (PY), materiais ndo-P (antigo
Javista) e suplementos pos- P (Codigo de Santidade em Lv 17-26, etc.) (Cf. BOORER,
2016, p. 1-5).

Nos proximos topicos discutiremos algumas premissas como a estrutura € a
teologia de P® e apontaremos nossa perspectiva no debate atual sobre o Escrito

Sacerdotal.

1.6. O Escrito Sacerdotal: Fonte Completa ou uma Camada Redacional?

O Escrito Sacerdotal tem levado os pesquisadores a hipotese de que seus relatos
ndo seja uma fonte autdbnoma e independente, mas sim, apenas uma camada redacional.
P atuaria mais como aquele que acrescenta e suplementa redacionalmente tradi¢des mais

antigas.

Nesse caso, P conheceria teologias advindas de escritos mais antigos. Essa
abordagem depende de uma certa posi¢do no debate acima apresentado, ou seja, que P¢
seria também um organizador de fontes ou ciclos narrativos no periodo do pds-exilio.

Essa discussdo ¢ importante para estruturarmos PS e avaliarmos sua teologia.
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Para Rolf Rendtorff (1990, p. 156-175) ¢ certo que P ndao ¢ um documento
independente. Essa afirmacdo estd embasada no pressuposto de que o Escrito Sacerdotal
basico ndo apresenta uma narrativa coerente; além disso, o vocabuldrio entre os textos

considerados P divergem entre si.

Rendtorff ainda afirma que nos estratos P existem lacunas narrativas que
impossibilitam o Escrito Sacerdotal ser uma fonte independente. Para exemplificar sua
teoria, no livro do Exodo, ndo temos uma introdugéo ao personagem Moisés. Se P fosse
um documento autonomo, presupunha-se que a histéria do grande heroi nacional tivesse
uma narrativa mais detalhada. Nao € o que acontece. Moisés em P aparece sem explicacao

no relato como um salvador que tirard o povo do Egito (Ex 6,2-8).

Antes do relato de Ex 6,2-8, P constroéi a ponte entre os livros do Génesis € 0
Exodo (Ex 1,6-8) e imediatamente parte para a narrativa da vocagio de Moisés no capitulo
6. Segundo Rendtorff, essa ¢ uma evidéncia que demonstraria que P seria uma camada
redacional, pois pressupde que o capitulo 2 € um texto autdbnomo que P conheceria e

suplementaria com outras tradi¢des de Moisés.

Frank Moore Cross (1997, p. 301-325) concorda com as argumentagdes de
Rendtorff de que P ¢ uma camada redacional. Cross desenvolve em 24 paginas toda uma

explicagdo para fortalecer sua hipdtese.

Cross usa da mesma argumentacdo de Rendtorff a respeito das omissdes de
tradigoes e relatos existentes em P. Segundo o autor, seria dificil admitir que um redator
omitiu propositadamente narrativas. O que pode-se afirmar como hipdtese, segundo

Cross, ¢ que P suplementou e reuniu tradigdes do Antigo Israel.

Para Cross, ¢ complicado defender que o Escrito Sacerdotal seria uma fonte
auténoma ndo escrevendo e omitindo a histdria da rebelido humana em Gn 1-11. Salvo a
rubrica em Gn 2,4a, P estd ausente nos capitulos 2- 4. A narrativa do dilavio que possui

trechos de P ndo faria sentido sem uma histéria do pecado humano.
Podemos resumir os argumentos de Cross da seguinte maneira:

- O trabalho redacional de P foi composto usando-se diversos escritos e tradi¢cdes
orais. Os mais importantes desses escritos usados por P foram as fontes Javista e

Eloista.



31

- P nunca existiu como documento autonomo no Tetrateuco. Sendo assim,
estruturou e sistematizou JE com a tradi¢do sacerdotal; em pontos de interesses

essenciais, suplementou JE.

Embora a teoria de Frank Moore Cross possa ter relevancia do ponto de vista
literario, sua abordagem ¢ presa a um esquema de fontes tradicionais que, como
salientamos ja neste trabalho, discordamos. Nao h4 como provar a existéncia das fontes
JE como apresentada pelos “Documentaristas”.

Por fim, outro pesquisador que alega ser P uma camada redacional ¢ o biblista
canadense John Van Seters. Para ele, P ¢ um estrato composicional que expande e
suplementa J. A redacdo sacerdotal também estd em amplo didlogo com o Deuterondmio

e a chamada Obra Historiografica Deuteronomista (OHD).

A histéria composicional de P ¢ explicada por uma série de expansdes
redacionais de J, D e da OHD. Sem J, o estrato P torna-se deficiente em conteudo e
continuidade. Sdo poucas as partes narrativas de P que ndo encontram um episodio

paralelo em J (SETTERS, 1999, p. 160-189).

Novamente, vale ressaltar nossa posicdo no debate. Van Seters ao afirmar a
existéncia de um Javista coloca P como um estrato redacional que suplementaria o

suposto documento.

Como ja afirmamos em nossa pesquisa, 0 consenso sobre a ndo existéncia de J
esta distante. Em contrapartida, o nimero de estudiosos que negam que exista uma fonte

Javista na Tora cresce entre os pesquisadores.

Verificamos acima que as posigdes a respeito de P ser uma camada redacional ¢é
bem formulada, mas também problematica. Apresentaremos outros pesquisadores que
possuem divergéncia do posicionamento acima. Estes defendem que o Escrito Sacerdotal

¢ uma fonte autonoma e bem estruturada.

Para esses estudiosos, o Escrito Sacerdotal Basico (PY) seria uma narrativa
coesa, com linguagem bem definida e teologia com objetivos bem elaborados que
perpassam os textos da Tord. P¢ deixou sua marca e sua perspectiva pessoal em antigas

tradi¢des de Israel e Juda.

Erich Zenger (1998, p. 119-120) ao se referir a PY sustenta que entre os textos

considerados como sacerdotais € ndo sacerdotais existem contradi¢des entre eles que
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impedem que afirmemos que o Escrito Sacerdotal seja apenas uma camada que

suplementaria antigas tradigdes.

Ora, o argumento de Zenger pressupde que se P fosse apenas uma camada
redacional, reforcaria as antigas tradi¢des ndo P e suplementaria tais textos sem alterar ou

compor novas tradi¢cdes de relatos judaitas e israelitas.

Para Zenger, P atualiza, corrige ou mesmo narra com sua propria visao as
historias conhecidas das tradicdes ndo P. O estudioso alemdo exemplifica relacionando
Gnl com Gn 2,5-7. Em Gn 1 (relato sacerdotal), a terra esta cheia de plantas e arvores e
o ser humano j4 havia sido criado. Ao olharmos o texto de Gn 2,5 (relato ndo sacerdotal),
surpreendentemente ndo havia sido criada as plantas, as arvores € nem o ser humano para
cultivar o solo. Gn 2,5 seria um texto pré-P e Gn 1 PY, em que o Escrito Sacerdotal Bésico

corrigiria o material ndo sacerdotal de Gn 2,5.

Jean Louis Ska (2003, p. 160) também faz parte dos biblistas que defendem a
autonomia do Escrito Sacerdotal. Assim diz:
Por sua elaboracdo independente, pode-se falar da “independéncia
relativa” do relato sacerdotal. P conhece as antigas fontes e as supoe
conhecidas pelo leitor. Dialoga com essas tradigdes, corrige-as,
interpreta-as ¢ propde uma nova visdo da historia de Israel,
desenvolvendo uma teologia propria, independente, mas sempre em
relagdo com as tradi¢des antigas. Falando metaféricamente, P constréi
sua casa sobre os alicerces das fontes anteriores a ele, mas nao se

satisfaz com decorar, completar, embelezar ou prolongar uma obra ja
comecada.Constrdi uma casa nova sobre velhos alicerces.

O Escrito Sacerdotal formou uma narrativa coerente que perpassa os livros da
Tor4 de forma coesa em que PC preservou sua visdo sobre vérios episodios das tradi¢des

do antigo Israel (ROMER, 2010, p. 117-125).

A autoria sacerdotal de diversos relatos da Tord ¢ importante para a nossa
pesquisa para analisarmos como esses grupos moldam e constroem independentemente

suas visoes de acontecimentos do passado do antigo Israel.

Partimos do pressuposto de que P ¢ um relato autobnomo que escreve e reune
antigas tradigdes que ndo pertencem as suas narrativas. Essas narrativas nao-P (antes

denominada de JE) sdo conhecidas do escritor sacerdotal.
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Nesse sentido, para a nossa investigagio, PY atua como escritor de tradi¢des e ao
mesmo tempo compilador e redator dessas historias advindas do periodo pré-exilico que

a pesquisa da Tora atualmente classifica de textos ndo - P.

Definindo a presenca autonoma de P na Tora, passemos para a questdo da

estrutura e teologia de seus relatos.

1.7. A Estrutura e a Teologia do Escrito Sacerdotal Basico ( P%)

Como estamos demonstrando em nossa analise, a discussdo sobre as narrativas
da Toréd é complexa e ha divergéncias em pontos chave na interpretagdo dos textos que

perpassam Gn a Nm.

Em relagdo a estrutura do Escrito Sacerdotal, podemos elencar trés principais

posicdes que defendem que:

- O Escrito Sacerdotal Basico terminaria em Deuterondmio 34,1a.7-9;
- A tese de que o Escrito Sacerdotal termina em Js 18,1;19,51;

- Exodo 40 seria o final do Escrito Sacerdotal Bésico;

- O término do Escrito Sacerdotal Basico seria em Lv 9,24.

Essas hipoteses tem como premissa que PC possui um inicio em Gn 1 e um término
que entre os estudiosos nao ha consenso. Para a nossa pesquisa, ¢ de suma importancia
fazer o recorte estrutural de PY, pois é dessa delimitagio que faremos as nossas andlises
de trechos sobre as figuras de Moisés conforme os relatos sacerdotais.

Para Werner Schmidt (2004, p. 99-100), o Escrito Sacerdotal terminaria em Dt
34, 1a.7-9. Teriamos entdo um esquema narrativo de P que se iniciaria em Gn 1 com a
historia da criagdo e terminaria com a morte de Moisés. A estrutura tematica de P € como

segue:

Criacdo — Gn 1,1-2a

Dilavio/alianga com Noé — Gn 6-9

Alianca com Abrado — Gn 17

Aquisi¢ao da gruta de Macpela — Gn 23

Formagcdo do povo/opressdo no Egito — Ex 1,1-5.7.13s.;2,23-25

Vocacdo de Moisés — Ex 6
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Pragas/pascoa/salvagio do mar — Ex 7-14

Murmuragdo/mana/sabado — Ex 16

Revelacdo no Sinai — Ex 19,1s;24,15ss.

Instrucdes referentes ao tabernaculo — Ex 25-29

Consagracao sacerdotal e primeiro sacrificio — Lv 8s.

Partida do Sinai — Nm 10, 11s.

Mensageiros/falta de fé¢ do povo — Nm 13s.

Falta de fé de Moisés e Aarao/ morte de Aardo — Nm 20

Investidura de Josué — Nm 27,12ss.

Morte de Moisés - Dt 34,1a.7-9

A estrutura temadtica proposta por Schmidt pressupde que os textos do Escrito
Sacerdotal Basico estdo inseridos dentro da Tora e ndo vai além, adentrando em Josué.
Assim, faltaria o cumprimento da posse de terra que perpassa as promessas feitas aos

patriarcas em Gn 17.

Porém, dentro dos limites temporais da narrativa, Schimidt subdivide P¢ em

quatro fases: criagdo, dilavio, tempo de Abrado, época de Moisés.

Diferentemente dessa posicdo, Norbert Lohfink (1999, p. 13-16) estrutura PS até
a conclusdo da distribuicao de terra em Js19,51. Para Lohfink, P ligaria Josué a Gn-Dt
formando o Hexateuco. Do ponto de vista tematico, os dois assuntos que aparecem em P
como motivos importantes (santudrio/tenda do encontro e terra) s6 teria um final digno

de uma obra coesa terminando em Js 19,51 com a reparticao da terra ao povo de Israel.

Lohfink subdivide sua estrutura em dez partes marcadas pelas foérmulas

“toledot’:

Gn 2,4 - Conclusdo de Gn 1,1-2,3

Gn 5,1 - Descendentes de Adao

Gn 6,9 - Introdugao a historia de Noé

Gn 10,1 - Descendentes dos filhos de Noé
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Gn 11,10.27 - Descendéncia de Sem ¢ de Taré

Gn 25,12.19 - Descendentes de Ismael e de Isaque

Gn 36,1 - Descendentes de Esau

Gn 37,2 — Descendentes de Jacé que introduz o resto do texto P até a entrada

de Canaa em Josué.

O problema encontrado nessa estrutura de PY sugerida por Norbert Lohfink é a
dificuldade de alinharmos a linguagem do Escrito Sacerdotal Bésico em textos
deuteronomistas como os de Josué, embora do ponto de vista tematico faga sentido tal

narrativa épica sacerdotal finalizar com a conquista da terra.

Segundo Suzanne Boorer (2016, p. 112), a estrutura de Lohfink pode ser dividida
em dois temas centrais que dividem a estrutura em duas partes principais: a primeira, que
termina em Gn 9 abarcaria a criagdo-dilavio-pos-dilivio e a alianga com Noé como

garantia de estabilidade do mundo criado.

A segunda parte que se inicia em Gn 10 em diante compreende a histoéria da
humanidade com o foco em Israel, narrando como se multiplicaram e se estruturaram com
o objetivo de encontrar e se estabilizar em sua terra em Canaa, garantida pela alianca feita

com Abrado em Gn 17.

Konrad Schmid (2019, p.150-151) propde que PS finaliza em Ex 40 na chamada
Pericope do Sinai. Para isso, o pesquisador constrdi um paralelo entre a criagdo do mundo

e a criagdo do santuario, ambos escritos de PY:

Gn 1,31a: Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom.

Ex 39, 43a: Moisés viu toda a obra. Tinham feito como Yahweh havia

ordenado.

Gn2,1: Assim foram concluidos o céu e a terra, com todo o seu exército.

Ex 39,32a: Assim se concluiu todo o trabalho da Habitagao, da Tenda

da Reunido.
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Gn 2,2a: Deus concluiu no sétimo dia a obra que fizera.

Ex 40,33b:Assim Moisés terminou os trabalhos.

Gn 2,3a: Deus abengoou o sétimo dia.

Ex 39,43b: E Moisés os abengoou.

Romer (2010, p. 121-122) concorda com a afirmac¢do de Schmid no qual o
Escrito Sacerdotal Basico termina em Exodo 40. Romer argumenta que a estrutura de PS
que vai de Gn 1- Ex 40 claramente se inspira em esquemas litararios encontrados nos

mitos de cria¢do do Antigo Oriente, especialmente o Enuma Elish.

Esse esquema mitico tem seu inicio com a criagao do mundo e finaliza com a
construcdo de um santuario para a divindade. Assim, a representacdo divina nessas
narrativas mostram a vitdria do Deus da ordem contra o caos e a morada desse Deus em

um santuario demonstrando seu poder e triunfo.

Schmid divide sua estrutura do Escrito Sacerdotal Basico em trés ciclos,
discordando de Lohfink que separa em duas partes ou dois grandes temas. Para Konrad
Schmid, PY ¢ dividido em trés recortes, a saber: Ciclo do Mundo; Ciclo de Abrado; Ciclo

de Israel.

Os trés ciclos correspondem a trés modos como o Escrito Sacerdotal Bésico
entende a revelagdo divina. No primeiro ciclo, Deus se apresenta como Elohim
demonstrando um monoteismo inclusivo em que as nagdes para PY conheceram esse

Elohim.

No segundo ciclo Deus se apresenta como E! Shadday para os patriarcas Abrado,
Isaque e Jacd. Embora as narrativas patriarcais sado mais inclusivas que exclusivista, como

ja demonstramos em nossa pesquisa, para PY , ¢ Israel que conhece plenamente Yahweh.

Essa ideia acima fica clara em Ex 6,2-3 que mostra que Abrado, Isaque e Jacod
conheceram somente o nome E/ Shadday, mas o nome Yahweh foi revelado a Moisés. O
Escrito Sacerdotal Basico legitima Israel na figura de Moisés como aquele que recebeu a

revelacao do verdadeiro nome.
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Essa ideia do nome revelado somente a Moisé€s serd muito importante quando

discutirmos a figura mosaica construida pelos sacerdotes. Moisés ¢ figura chave de

legitimagdo de autoridade do sacerddcio que controla o Segundo Templo no periodo

persa.

Erich Zenger (1998, p. 126) propde uma estrutura em: Circulo mundo/pessoas

(proto-histéria do mundo dos povos) e Circulo de Israel (proto-historia de Israel). Sua

estrutura bipartida fica assim:

COMPOSICAO

DESIGNACAO DE DEUS TERMOS-CHAVES TEOLOGICOS

Criagao (1% obra) Elohim

Elohim abengoa as pessoas

Dilavio/Criagdo (2* obra) Elohim

Elohim abengoa e estabelece sua alianga

Abrado El Shadday El Shadday abengoa Abrado/alianga

Jaco El Shadday El Shadday abengoa Jaco/alianca

Exodo Yahweh Yahweh lembra da alianca/sua gloria
diante dos egipcios

Sinai Yahweh A gloria de Yahweh no meio do povo

Para Zenger, o Escrito Sacerdotal Basico termina em Levitico 9,24, pois a

pericope do Sinai se subdivide em trés partes:

Ex 16,1-12 — Reclamagdes de Israel/manifestacdo da gloria: mana e perdizes

Ex 19,1- 40,35 — Revelacdo no Sinai/manifestagcdo da gloria/construcdo do

santudrio/manifestacdo da gléria sobre o santuério.

jubilo de Israel.

Lv 9,1-24 — Jubilo de Israel/primeiro culto de sacrificios/ manifestacaoda gloria e
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O Escrito Sacerdota Basico termina com a ungdo do sacerdote Aardo em Lv 9. P© legitima
os aronitas com o término de seu escrito na tomada de posse de Aardo das praticas cultuais

oficiais.

Consideracdes finais do capitulo

Dentro dessa discussao complexa e cheia de informagdes desse capitulo, qual
pode ser a estrutura que delimita o Escrito Sacerdotal Basico de acordo com a ideologia

desses grupos sacerdotais na qual poderiamos nos alinhar?

A estrutura proposta por Zenger, em nosso entendimento, ¢ a mais coerente, ou
seja, o inicio do Escrito Sacerdota Basico teria seu inicio em Gnl e o seu término em Lv
9, pois a legitimacao da construgio do santuario e o fim de P® em Ex 40 estaria incompleto
sem a autoridade que o escritor sacerdotal fornece ao sacerdocio de Aardo. Assim, PC
contrdi uma narrativa coerente e ideoldgica que favorece através da escrita de tradigdes

do passado a autoridade de seu grupo.

Diferentemente do deuteronomista que descreve que a alianca com Yahweh ¢
condicional, ou seja, se o0 povo obedecer e cumprir os mandamentos da divindade (Dt 28),
PS desenvolve sua propria versido da alianca na narrativa de Abrado em Gnl7. E Yahweh
que estipula a alianga com o patriarca e ela ¢ incondicional e independente dos atos de

Abrado.

Em tempos do periodo persa no IV século AEC essas contrugdes redacionais,
amarrando narrativas, seriam de suma importancia para a reconstitui¢do identitaria
através de um discurso ideoldgico fortalecido pela casta sacerdotal. Esses sacerdotes que

estudaremos a seguir em nossa pesquisa sao os sadoquitas.
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Capitulo 2: A presenca sacerdotal em Jerusalém: os filhos de Sadoque

Introducio ao capitulo

No capitulo anterior demonstramos que a pesquisa atual da Tord chegou a
resultados que demonstram que os primeiros quatro livros da Biblia Hebraica possuem
diversas “vozes” que perpassam e estruturam as narrativas desde Génesis até Numeros.
O Deuterondmio ¢ uma obra a parte que foi inserida posteriormente se tornando um
preAmbulo da chamada Obra Historiografica Deuteronomista®. Se antes havia com Gn-
Nm um Tetrateuco, posteriormente, com a jun¢cdo do Deuteronomio a esses textos

formou-se a Tora conforme conhecemos atualmente.

Analisamos também que a elaboragao do conjunto de textos da Tora ¢ debatida
e ndo ha ainda consenso entre os académicos. O chamado Relato Sacerdotal, uma camada
literaria mais tardia da Tor4, escrita a partir do V século AEC na diaspora da elite de Juda
¢ um tema de pouca discordancia entre os pesquisadores. Além disso, esses textos sdo de
origem de um grupo sacerdotal e sdo caracterizados por linguagem, teologia e ideologia

que abarcam os interesses sacerdotais.

Esses grupos que chamamos em nossa pesquisa de sadoquitas foram redatores e
escreveram suas versoes do passado judaita/israelita deixando suas vozes no Tetrateuco.
Assim, almejamos demonstrar os responsaveis pela elaboracdo dessas narrativas e sua
finalidade. Faremos um mapeamento na chamada Obra Historiografica Deuteronomista,
no profetismo de Ezequiel, Esdras e Neemias para verificarmos como os sacerdotes

sadoquitas sao retratados nesses livros da Biblia Hebraica.

Por fim, faremos um estudo dos grupos rivais dos sadoquitas e analisaremos
textos extra-candnicos advindos de Qumran e de localidades fora da Yehud® Persa para
reforgarmos nossa teoria de que os sadoquitas estdo presentes nao s6 no periodo pré-

exilico mas também a partir do IV século AEC no periodo pds-exilico.

2 A chamada Obra Historiografica Deuteronomista compreende os livros de Josué — IT Reis. Um bom
resumo sobre a historia da pesquisa pode-se encontrar em: ROMER, Thomas. A atual discussdo sobre a
chamada Histéria Deuteronomista em: CARNEIRO, Marcelo da Silva, OTTERMAN Monika;
FIGUEIREDO, Telmo José Amaral (orgs.). Pentateuco: da formacio a recepc¢io. Sao Paulo: Paulinas,
2016, p.109-133.

3 Yehud ¢ o nome de Jud4 a partir do IV século AEC sob dominio persa. Yehud traduzido para o
portugués se torna Judeia.
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Mas, antes de adentrarmos nestas questoes elencadas acima, queremos trazer
introdutoriamente nosso método utilizado neste capitulo assim como faremos no capitulo
IIT de nossa tese. A finalidade sera demonstrar os caminhos e escolhas que fazemos ao

analisar os textos biblicos.

A Biblia Hebraica ¢, para o cientista da religido, um documento. E necessério ler
interdisciplinarmente e criticamente suas paginas para quem tem como objetivo descobrir

“pistas” de um passado longinquo da histéria do antigo Israel.

Nossa abordagem trabalhard com métodos da disciplina historica, pois ¢ a que
melhor fornece ferramentas para a nossa pesquisa das narrativas biblicas que serdo

analisadas em nossos capitulos seguintes.

Os discursos dos escribas responsaveis pelos textos da Biblia Hebraica sdo
representacdes que constroem um passado idealizado. Por constru¢des ndo queremos
afirmar que os escribas sdo mentirosos, mas sim, que elaboram e formam narrativas a

partir de preocupacgdes de seu presente.

Para que nos pesquisadores possamos estudar os textos da Biblia Hebraica,
necessitamos de métodos que consigam filtrar e verificar com criticidade e que consigam
buscar os rastros deixados por quem escreveu os textos. A andlise tem como objetivo
descobrir verdades nas entrelinhas das narrativas para termos a possibilidade de
desvelarmos o que estd por tras de um discurso ideologico e dos siléncios intencionais

feitos pelos autores/escribas e, consequentemente, reconstruirmos os possiveis eventos.

Carlo Ginzburg com razao afirma que o fato de uma fonte ndo ser “objetiva” ndo
significa que seja inutil (2006, p. 16). Mesmo um texto como de I Samuel a II Reis ou
Ezequiel ¢ Neemias podem fornecer pistas valiosas sobre o sacerddcio se o método

indiciario* for bem aplicado.

Os sadoquitas ndo aparecem muito nos textos da Biblia Hebraica, como veremos.
Portanto, nossa pesquisa neste capitulo sera baseada no método indicidrio relatado nos
paragrafos anteriores. Esperamos no fim desse recorte de nossa pesquisa reconstruir quem

foram os sadoquitas e responder sobre o periodo correspondente de sua atuagao.

4 Método indiciario ¢ o nome da metodologia usada pelo historiador Carlo Ginzburg. Ver: GINZBURG
Carlo. Mitos, Emblemas e Sinais: Morfologia e histéria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p.
143-180.
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2.1 — Os Sadoquitas na chamada Obra Historiografica Deuteronomista

A Obra Historiografica Deuteronomista ¢ composta pelos livros de Josué a II
Reis. Os pesquisadores da Biblia Hebraica afirmam que esses textos receberam influéncia
do livro do Deuterondmio. A énfase destes textos esta principalmente na centraliza¢ao do

culto em Jerusalém e na critica feita aos reis de Israel Norte (e alguns de Juda).

Nao ¢ nosso objetivo refazer o trajeto historico dos inicios da hipotese da obra
deuteronomista. Nosso intuito ¢ mapear o aparecimento de Sadoque e interpretar sua
atuacdo nos textos elencados. Sadoque ¢ descrito e colocado na época idealizada da
historia de Juda, na época davidica. Em II Samuel 8,15-18, Sadoque ¢ ligado ao corpo

burocratico de Davi’:

NRY227 ARTE LRWR ARy 73T AN X920 11T o)
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E reinou Davi sobre todo o Israel e tornou Davi fazendo o direito
e a justica para todo o seu povo. E Joab, filho de Seruia sobre
(comandava) o exército e Josafa, filho de Ailud era o secretario.
E Sadoque, filho de Aquitob e Aquimelec, filho de Abiatar,
(eram) sacerdotes e Saraias (era) escriba. E Banaias, filho de
Joiada e os Fereteus e os Feleteus e filhos de Davi eram
sacerdotes.

Podemos notar pelo trecho da narrativa que Sadoque divide o sacerdécio com
Aquimelec, filho de Abiatar e com os filhos de Davi. Um dado importante ¢ que esta
passagem ¢ a primeira informac¢do que temos de Sadoque na Biblia Hebraica, o eponimo

dos sadoquitas. Nao temos nenhuma informagao de linhagem.

> Diversas tentativas tentaram ligar historicamente Sadoque a Davi (Cf. OLYAN, 1982, p. 177-193). Como
veremos em nossa pesquisa, a teoria dos sadoquitas e seu epdnimo ja nos tempos davidicos € improvavel.
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Esta passagem de II Samuel 8, 15-18 apresenta uma contradigdo com as

informagdes de I Samuel 22,20 que afirma:

YT T RN Y BIWIEIR TR TINTIR V)

Vi S

E escapou um filho de Aquimelec filho de Aquitob e seu nome
Abiatar e fugiu para junto de Davi.

Neste texto acima, percebemos que Aquitob ¢ pai de Aquimelec que ¢ pai de
Abiatar, sacerdote que dividira as fungdes com Sadoque durante as narrativas sobre Davi

e Salomao. Podemos fazer um quadro resumindo as duas informagdes nestes moldes:

II Samuel 8,15-18 I Samuel 22,20

Sadoque filho de Aquitob ~ Aquitob pai de Aquimelec

Aquimelec filho de Abiatar Aquimelec pai de Abiatar

Esta incoeréncia dos dois textos levou alguns pesquisadores a afirmarem que I1
Samuel 8, 15-18 esta corrompido e que o texto original relatava a genealogia de Abiatar
como em I Samuel 22,20 sem a figura de Sadoque (GRABBE, 2003, p. 206). Sadoque foi

inserido em uma genealogia da familia sacerdotal de Abiatar.

A auséncia de informagdes a respeito da origem de Sadoque levaram os
pesquisadores da origem do sacerdocio sadoquita a algumas teorias que hoje ndo se
sustentam. Um exemplo € o artigo classico de H.H. Rowley (1939, p. 123-124) que afirma
que o surgimento de Sadoque nos tempos de Davi se explica no contexto da conquista da

cidade jebusita de Jerusalém por Davi.

Rowley cita Gn 14 como prova de que havia um santudrio em Jerusalém e,
argumentando a partir de entdo, sugere que Sadoque poderia ter sido um sacerdote

jebusita de EI Elyon. Davi ao conquistar a cidade, manteve o sacerddcio de outrora.

Frank Moore Cross (1973, p. 207-215) sugeriu que a divisdo entre dois

sacerdotes na época de Davi € por existir duas grandes casas sacerdotais daquele periodo:
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a casa de Eli de Silo que Cross denomina de Mushitas em Israel Norte liderada por Abiatar

e a casa aronita de Hebron liderada por Sadoque.

As teorias acima mencionadas foram populares para se discutir o surgimento de
Sadoque nos tempos davidicos. A fraqueza dessas afirmacdes ¢ pressupor e ler os textos
de forma a “se deixar levar” pelo que as narrativas descrevem sem uma critica maior a

respeito da historicidade dos relatos.

Os estudos arqueologicos demonstram que Jerusalém ndo poderia ter sido um
lugar para um império como descrito pelos deuteronomistas nos tempos de Davi e
Salomao. Jerusalém ndo passava de uma zona rural, sem centros urbanos e isolada
comercialmente e a consequéncia desses fatos ¢ que a cidade nos tempos de Davi e
Salomao (século X/IX AEC) ndo poderia ter tido uma monarquia poderosa e nem ter tido
um sacerddcio forte como descrito nos textos deuteronomistas (Cf. FINKELSTEIN;

SILBERMAN, 2018, p. 137- 142).

Em II Samuel 15, 23-37 estamos no contexto da revolta de Absaldo contra o seu
pai Davi. Sadoque ¢ ordenado levar a arca para Jerusalém. A narrativa mostra Abiatar e
Sadoque fi¢is a Davi e retornando a Jerusalém conforme a ordem do monarca juntos com

seus filhos, Aquimads (Sadoque) e Jonatas (Abiatar).

Conforme a idealizacdo dos tempos davidicos feitos pelo narrador, Davi ¢
retratado como javista fiel junto com os sacerdotes que cultuam a Yahweh conforme a

aprovacao dos deuteronomistas.

Em II Samuel 17;18;19, Sadoque e seu filho Aquimaés novamente sao retratados
como sacerdotes que estdo ao lado de Davi e cumprem suas fungdes e os pedidos do rei.

Aquimaas ¢ chamado de “homem bom” por Davi (Il Samuel 18, 19-27).

Outro texto que podemos mencionar ¢ II Samuel 20, 23-26 em que temos uma
nova lista de oficiais de Davi na qual além de Sadoque e Abiatar, temos um outro
sacerdote nomeado com o nome de Ira, o jairita. Esse trecho difere de II Samuel 8, 15-18
em varios sentidos. Em II Samuel 8,15-18 os filhos de Davi sdo mencionados como

sacerdotes. Em II Samuel 20, 23-26 temo Ira, o jairita, € ndo os filhos de Davi.

Por fim, queremos comentar I Samuel 2,27-36 e I Reis 1,8.26-45; 2,35; 4,2-4
que, ao nosso ver, sdo narrativas construidas para legitimar Sadoque como unico

sacerdote em Jerusalém a partir dos tempos idealizados e miticos dos davididas.
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I Samuel 2, 27-36 ¢ um texto paralelo de I Reis 13,1-2. Ambos os textos
mencionam um personagem chamado pelo narrador deuteronomista de “Homem de
Deus”. Em ambas as narrativas, o profeta entrega uma mensagem de desgraga. No caso
de I Reis 13,1-2, o Homem de Deus se locomove de Juda até Betel e anuncia a Jerobodo
I que um descendente de Davi de nome Josias iria destruir o santuério. O texto ¢ uma
clara polémica contra o santuario de Betel que se localizava no Reino de Israel Norte e

uma defesa da reforma promovida por Josias em 622 AEC.

O segundo exemplo de profecia do Homem de Deus, a qual nos interessa para a

nossa discussdo e que esta contida em I Samuel 2, 34-35 assim afirma:
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E este para ti o sinal que cumprira para teus dois filhos: a Hofni e
Finéias em dia tinico morrerdo os dois deles. E estabelecerei para
mim sacerdote fiel conforme em meu coracdo e em meu desejo
farei e construirei para ele casa fiel. E ele andara diante de meu
ungido todos os dias.

Os dois textos que mencionam o Homem de Deus sdo ideologicamente
construidos pelos deuteronomistas para legitimar a casa real davidida (I Reis 13,1-2) e o
sacerdocio que, na visao dos escribas que compuseram essa narrativa acima, €
personificado na pessoa do sacerdote Sadoque. Josias ¢ retratado como fiel a YHWH
como seu pai Davi (II Reis 22,1-2) e Sadoque ¢ visto como um sacerdote ideal, pois foi
fiel a casa de Davi e praticou o culto em Jerusalém nos tempos idealizados da monarquia

unida.

I Samuel 2,27-36 deslegitima a casa dos Elidas construindo uma narrativa em
que os sadoquitas a partir dos tempos de Davi sdo escolhidos por YHWH para o cargo

sacerdotal. Os deuteronomistas fazem dos sadoquitas, a casa real davidida, dos elidas e
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do santudrio de Silo alvos das sentengas de YHWH, em que para Silo e para os filhos de

Eli sdo proferidas desgracas e desaprovacio® (Cf. ROOKE, 2000, p. 57).

Em I Reis 1-2 temos novamente confirmagdes textuais que sustentam a ideia de
que Sadoque ¢ o unico sacerdote legitimo do ponto de vista deuteronomista. Estamos no
contexto narrativo em que ¢ relatado as disputas sobre a sucessdo de Davi ao trono. Dois
grupos rivais estao politicamente em conflito: de um lado, Adonias, Joab e Abiatar, e do
outro Salomao, Betsabeia, Banaias, Nata, Semeias ¢ o sacerdote Sadoque (I Reis 1,41-

43).

Davi escolhe Salomao ao invés de Adonias e Sadoque unge o novo rei, conforme

¢ descrito em I Reis 1,38-39:
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E desceu o sacerdote Sadoque e o profeta Natd e Banaias, filho
de Joiada e os cereteus e os feleteus. E fizeram montar Salomao
sobre a mula do rei Davi e o levaram a Gion. E pegou o sacerdote
Sadoque o chifre do 6leo da tenda e ungiu a Salomao. E tocaram
no Shofar e disseram todo o povo: viva o rei Salomao!

Sadoque ¢ retratado como um sacerdote fiel a Salomdo, unge o novo rei se

colocando ao lado deste e, assim, conquista o sacerddcio de Jerusalém. Abiatar, que

¢ Em II Sm 6, 1-19 a arca da alianga é retirada de Silo e levada para Jerusalém por Davi. Se encontra neste
texto a defesa deuteronomista da legitimagdo de Jerusalém como santudrio nico e a polémica contra Silo
e outros santuarios do Reino de Israel Norte.

7 Esse texto provavelmente é pés-exilico e retroativamente legitima os sadoquitas a partir da construgdo
de uma narrativa posta nos tempos de Salomao.
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apoiara Adonias ¢ destituido das fun¢des sacerdotais em Jerusalém, conforme descrito

em I Reis 2, 26-27:
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E para o sacerdote Abiatar disse o rei: Anatot® ird sobre teus
campos, pois homem de morte és.E neste dia ndo te matarei, pois
tu carregaste a arca do Senhor YHWH diante de Davi, meu pai e,
pois, te afligiste em toda as afli¢des de meu pai. E expulsou
Salomdo a Abiatar de ser sacerdote para YHWH para cumprir a
palavra de YHWH que falou sobre a casa de Eli em Silo.

Abiatar era descendente de Eli, conforme relata I Sm 14,3:
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& Anatot era uma cidade benjaminita cuja tradi¢do biblica a coloca sobre dominio aronita (Js 21, 17-19; cf.
Jer 1,1). Israel Finkelstein (2015, p. 65-68) afirma que Benjamim foi uma localidade dominada por Israel
Norte até o declinio da dinastia Omrida em 842 AEC. A partir desse periodo, Benjamim se tornou territorio
judaita. Sendo assim, podemos levantar a hipotese que em I Reis 2,26-27¢ uma retroprojecao polémica
contra Anatot/Benjamin quando ali existia sacerdotes e santuarios deslegitimados pela visdo centralizadora
cultual e pré Jerusalém dos deuteronomistas. Para um estudo da tradi¢do benjaminita a partir da cultura
escrita ver: CARDOSO, 2019, p. 287-352.
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E Aias, filho de Aquitob, irmao de Icabod, filho de Fineias, filho

de Eli, sacerdote de YHWH. Em Silo levava o Efod e o povo ndo
sabia o porqué partiu Jonatas.

Aquitob ¢ o avo de Abiatar, conforme a narrativa de I Sm 22,20; deste modo,
conforme descrito acima, a familia de Abiatar pertence a familia sacerdotal dos Elidas
(ALBERTZ, 1999, p.234-235). Essa informacao ¢ muito importante para o que estamos
pesquisando, pois, a casa de Eli ¢ destituida novamente na narrativa de sucessao ao trono
davidico. Os deuteronomistas descrevem minuciosamente, em varios trechos que, o tinico
sacerdocio legitimo ¢ a casa de Sadoque que esteve ao lado do unico rei ungido e aceito

por YHWH segundo os escribas de Jerusalém, ou seja, Davi.

A profecia do “Homem de Deus” para a casa de Eli em II Sm 2,34-35 ¢ um
vaticinium ex eventu, ou seja, os deuteronomistas que estdo no periodo josianico (I Reis
13,1-2 confirma essa afirmacdo cronologica) constroem uma narrativa em que a
legitimagao divina se d4 para a casa de Davi e para a casa de Sadoque. Os santuarios de
Israel Norte e seus sacerdotes sdo devidamente negados. Eli e sua casa ¢ completamente

destituida das funcdes sacerdotais na pessoa de Abiatar em I Reis 1-2.

2.2 - Os Sadoquitas em Ezequiel: primeiros conflitos no exilio

O livro de Ezequiel ¢ um dos documentos mais importantes da Biblia Hebraica
para entendermos o sadoquismo no periodo do exilio e pos-exilio, respectivamente o V e
IV séculos AEC. A obra cita literalmente os sadoquitas como um grupo sacerdotal e
constréi uma imagem que esta de acordo com a nossa pesquisa, ou seja, de que os
sadoquitas possuem uma tradi¢do de longa duragdo e foi um grupo hegemodnico em

Jerusalém a partir de Josias.

Além disso, toda linguagem cultual que aparece em textos sacerdotais na Tora
reaparece em Ezequiel, conforme veremos adiante. Para analisarmos os grupos sadoquitas
em Ezequiel, faremos mengdes a trechos de Isaias e Jeremias. O intuito ¢ demonstrar
comparativamente com os textos desses outros profetas a existéncia de conflitos e

divergéncias entre grupos na gold.
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Antes, devemos salientar que o livro de Ezequiel nao foi escrito por um tnico
autor e ndo contém um discurso univoco e ideologia tinica que perpassaria todos os seus
48 capitulos. Nao focaremos nas complexas discussdes sobre a elaboracdo de Ezequiel,
pois ndo € o objetivo de nossa investigagcdo. Trabalharemos o recorte sadoquita que esta

contido nos capitulos 40-48.

Christophe Nihan (2010, p.447-453) defendeu a perspectiva de que Ezequiel ¢
dividido em 5 blocos: a primeira parte compde um rolo de origem palestinense com
oraculos contra Jerusalém atribuidos ao profeta e escrito em varias etapas no IV século

AEC (Ez 4-24).

O segundo bloco, uma redacdo pro-gold que edita e remaneja os textos
palestinenses. Esse rolo apresentaria a comunidade formada pelos deportados de 597
AEC como o Israel legitimo, opondo-se a grupos deportados em 587 AEC e aos que

permaneceram em Jerusalém (Ez 14,21-23; 33,23-29, etc.).

Nihan afirma que o terceiro bloco de Ezequiel possui um discurso pro-didspora,
ou seja, os blocos que compdem essa etapa redacional teriam se desenvolvidos
sucessivamente e seria responsavel pelas passagens que anunciam a dispersao dos
habitantes de Juda entre as nagdes e sua reunido final na terra em Jerusalém (Ez 6,8-10;

11,16-21; 12,15-16; 20,32-44, etc.).

O quarto bloco denominado oraculos contra as nagdes (Ez 25-32) nao pertencia
a coletanea original, sendo introduzida em um estagio mais tardio vinculada com as

perspectivas de restauragdo da volta do exilio.

Por fim, os caps. 40-48 formaria o quinto bloco do livro de Ezequiel, sendo
também uma colegdo a parte da obra inserido posteriormente para formar o que temos
hoje de Ezequiel. Os principais temas dessa camada seriam o novo templo e o retorno da

divindade, o papel do principe e a divisdo da terra).

Pois bem, dentro dessas divisdes, focaremos, como afirmado, nos caps. 40-48,
principalmente para analisarmos como os sadoquitas sdo retratados nessas pericopes. De
antemao podemos afirmar que, pela énfase no templo, na forma como o seu discurso ¢
posto no qual os sadoquitas sdo os herdeiros “do verdadeiro culto” e o papel do principe
¢ exclusivamente cultual (44,3; 45,5-8; 45,9-25;46,1-12; 46,16-18) nao restam davidas

que esse bloco ¢ de composicdo dos sacerdotes sadoquitas.
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Risa Levitt Kohn (2002, p. 30-85) afirma que existem diversas convergéncias de
termos e teologias da camada sacerdotal da Tord e os blocos de Ezequiel. Os
levantamentos comparativos de Kohn fortalecem o que afirmamos em nosso primeiro
capitulo de nossa pesquisa, ou seja, de que o Relato Sacerdotal da Tord ¢ de origem

sadoquita.

Entre os 97 termos examinados por Risa Levitt Kohn, a autora separou dez

categorias. Resumiremos os textos comparados conforme abaixo:

- O relacionamento de Yahweh com Israel (Lv 15, 31; 26,11; Ez 37,27; Lv 20,3; 22,2.32;
Ez 20,39; 36,20-22; 39, 25; 43,7-8).

- Alianca (Gn 9,15-16; Lv 26,42.45; Ez 16,60; Gn 6,18; 9,9.11.17; Ez 16,62).

- Terra (Lv 26,5; Ez 28,26; 34,28; 39,6; Ex 6,8; Ez 11,15; 25,4.10; 33,24; 36,2-5).

- Estrutura social (Ex 12,49; Lv 16,29; 17,12;18,26; Ez 47,22; Gn 17,12.27; Ez 44,7.9).
- Lei (Lv 18,6-19; 20,19-21; Ez 16,37; 22,10; 23,10; 23,18.29).

- Dias sagrados (Ex 12,18; Lv 23,5; Nm 9,5; Ez 45,21; Ex 31,13.17; Ez 20,12.20).

- Tabernaculo/templo/sacerdocio (Nm 16,9; Ez 44,11; Lv 10,10; Ez 22,26, 42,20, 44,23;
Ex 28.4;29,1.44;30,30; Ez44,13; Lv 19,30; 20,3; 26,2; Ez 5,11; 8,6; 9,6; 23,38-39; 44,7-
9.15-16).

- Ritual (Ex 29,1; Lv 9,2-3; 23,18; Ez 43,25; 45,23, 46,4.6).
- Humanos (Lv 10,6; 13,45; Nm 6,5; Ez 44,20; Lv 13,40; 21,5; Ez 7,18; 29,18).

- Diversos animais (Gn 1,24-26; 6,7.20; 7,8; Lv 11,44; Ez 8,10; 38,20).

Esses exemplos mostram uma aproxima¢do de visdo de mundo entre os
escritores de P e Ezequiel. A linguagem usada comparativamente demonstra que os
sacerdotes foram responsaveis por blocos e acréscimos do livro de Ezequiel. A camada
sacerdotal P e Ezequiel compartilham uma ideologia que foi construida no exilio e

prosseguiu no IV século AEC.
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Dalit Rom-Shiloni (2009, p. 14-15) aponta trés principais grupos entre o0s
exilados na Babilonia que adentraram com pressupostos ideologicos no periodo persa a

partir do IV século AEC, mas que foi antes consolidada no século V AEC na Babilonia:
- Os que fazem parte do grupo dos exilados:

a. Dentro dessa perspectiva, existem grupos que afirmam que os exilados que
vieram com o rei Jeoiaquim sdo o uUnico povo de Deus (Ez 11,14-21), excluindo até
mesmo que estes exilados formem uma comunidade unida com outros que estdo na

Babilonia a qual s3o chamados de “semente de Jacé (Ez 20,5);

b. Deutero-Isaias (Is 40-55) - designa uma mudanga dentro da ideologia exilica
da Babilonia ao abordar todos os exilados usando as designacdes mais gerais, sem dar
qualquer especial importancia aos grupos da gola que vieram com Jeoiaquim. Essa visdo
de mundo de Deutero-Isaias, mais inclusiva, poderia ter se iniciado ja antes do exilio,
persistindo entre os anos de 570/538 AEC e terminou a partir dos periodos de Zc 1-8 ¢

Esdras e Neemias.

c. Outros grupos de tendéncias inclusivas entre os exilados defendiam a
reunificagdo entre os antigos desterrados do Reino do Norte Israel e os judaitas da Golah

(Ez 37,15-24).

Por fim, Dalit Rom-Shiloni menciona outros grupos que nao pertencem aos
grupos “insiders”, que sdo aqueles “outsiders” que ficaram na terra de Jud4, em
Jerusalém, que sdo designados por “estrangeiros” e que ndo fazem parte (segundo esses
grupos) do “verdadeiro Israel”; os grupos que estdo no exilio e se consideram os
verdadeiros israelitas retratam a terra de Judd como vazia e desolada, aguardando o
retorno dos “repatriados” (Ez 36,6-15; Is 49,14-21; 54,1-10; 60,14-21; Zc 1,7-17; 7,14;
8,1-15).

Ora, nos parece que os sadoquitas conforme descritos em Ezequiel 40-48 sao
grupos que estdo nas categorias dos grupos de exilados exclusivistas e que no V e IV
séculos AEC enfrentardo grupos rivais para exercer o controle de Jerusalém e seu templo
com sua ideologia. Vejamos alguns exemplos desses conflitos existentes na gold entre
exilados sadoquitas na Babilonia e grupos religiosos concorrentes levitas. Destacaremos

trechos de Jeremias e Isaias e posteriormente retornaremos para Ezequiel.

Jr 33,20-22 diz:
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Assim diz Yahweh: se vos causardes a violacdo da minha alianga
(com) o dia e minha alianga (com) a noite, para que nao aconteca
seu dia e a noite em seu tempo. Também minha alianga serd
invalidada com Davi, meu servo, de ndao haver filho reinando
sobre seu trono e os levitas sacerdotes meus oficiantes que nao
pode ser contado (em) exércitos dos céus e nao ¢ medida (em)
areia do mar, assim multiplicarei a descendéncia de Davi, meu
servo, e dos levitas, meus oficiantes diante de mim.

Esse trecho deixa claro o apoio a casa davidica e a esperanca da monarquia
restaurada com um filho de Davi. Além disso, vemos que sdo os levitas os protagonistas
religiosos que ministrardo na nova era de restauracdo da casa de Davi. Assim como a
monarquia, o culto levitico ¢ legitimado como “palavra de Yahweh”. Esses levitas nao

sdo dos mesmos grupos dos sadoquitas.

Isaias 66, 18.21 representa outro exemplo de grupos que destoam do pensamento

sadoquita no exilio. O texto afirma:

IR NPT DNT797NY YR 782 DiPNIWm Dy 5N
PTIADTN T

T AN 02 D092 NN Dj7RT0))



52

E eu das suas obras e seus pensamentos’ venho para juntar
todos os povos e as linguas e virdo e verdao minha gloria. E
também deles tomarei para sacerdotes (e) para levitas diz
Yahweh.

Nesse trecho isaidnico percebemos a perspectiva inclusiva e universalista, em
que dentre os povos e linguas de todas as nacdes serdo tomados alguns para sacerdotes e
levitas. Essa afirmacdo sera negada pelos sadoquitas. A visao sadoquita do culto e do

controle do templo ¢ exclusivista.

Vejamos Ez 44, 6-9 que diz:
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E dirés para os obstinados, a casa de Israel: assim diz o Senhor
Yahweh: abundantes para vos de todas as vossas abominagoes,
casa de Israel. Vos fizestes entrar filhos de estrangeiros,
incircuncisos de coragdo e incircuncisos da carne para estarem em
meu santudrio para profanarem minha casa quando ofereceis meu
pao, a gordura e o sangue e violaram minha alianga por causa de
todas as vossas abominacdes e ndo guardastes a minha prescri¢ao
da minha santidade, e pusestes para cuidar de guardar a minha
prescricdo no meu santuario para vés. Assim diz o Senhor
Yahweh: todo filho de estrangeiro incircunciso de coragdo e

% Esse trecho em negrito esta deslocado. Mantivemos conforme o manuscrito da Biblia Stuttgartensia. A
Biblia de Jerusalém coloca essa parte no final do versiculo 17 do mesmo capitulo.
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incircunciso da carne ndo entrardo ao meu santuario, de todo o
filho de estrangeiro que esta no meio dos filhos de Israel.

Esse texto de Ezequiel estd em completo conflito com os textos de Is 66, 18.21,
pois nega qualquer acesso a estrangeiros. A legitimagdo se d4 como palavra de Yahweh.
Ez 44 esté alinhado as pericopes dos capitulos 40-48, em que lemos o projeto sadoquita
para o templo e para suas participagdes exclusivistas nas praticas religiosas. Nao existe
participacdo no culto de estrangeiros, incircuncisos da carne, tipico vocabulario

sacerdotal.

Sobre os levitas, Ez 44, 10-16 afirma:
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Pois, se os levitas que se afastaram de diante de mim, no se
extraviar de Israel que se extraviaram de diante de mim atras das
imagens de divindades deles e carregarao o delito deles. Mas se
tornardo em meu santuario, os que ministram cargos para os
portdes da casa e os que guardam a casa abaterdo o holocausto. E
o sacrificio para o povo e eles permanecerdo perante eles para
ministragdo deles. Visto que eles ministraram a eles diante das
imagens de divindades deles e foram para a casa de Israel como
tropego e delito, por isso, levantarei minhas maos contra as suas,
declara o Senhor Yahweh, e carregardo o delito deles. E ndo se
acercarao de mim para exercerem o sacerdocio para mim e para
se acercarem junto de todo meu santuario, para os santos dos
santos!® e carregardio vossas vergonhas e abominacdes deles que
fizeram. E instalarei a eles os que guardam da prescri¢do da casa
para todo o servico dela e de tudo que for feito nele. Mas, os
sacerdotes levitas filhos de Sadoque que guardaram e cuidaram
de meu santudrio no se extraviar dos filhos de Israel diante de
mim, eles se aproximardo a mim para servir € permanecerao
diante de mim para oferecerem para mim gordura e sangue,
declara o Senhor Yahweh. Eles irdo ao meu santuario e eles se
aproximarao para minha mesa para o meu ministrar ¢ guardarao
a minha prescrigao.

O texto de Ez 44, 10-16 reforca a deslegitimacao de levitas ndo autorizados a
adentrar no santissimo lugar no templo e ministrar fungdes que somente os levitas
sadoquitas poderdo exercer. Os levitas ndo sadoquitas sao condenados no texto e
mencionados como “aqueles que levaram Israel a cometer delitos”. O texto ¢ ideoldgico
e mostra os conflitos existente a partir do exilio de grupos que almejam obter o controle

da religido.

Portanto, ¢ importante entender estes embates demonstrado nos textos acima
entre levitas deslegitimados contra levitas legitimados (da casa dos sadoquitas). Quem

sdo estes grupos?

10 Ou “sobre minhas coisas santissimas”.
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Os levitas deslegitimados sdo aqueles descendentes que estiveram oficiando nos

lugares altos de acordo com o que nos informa II Reis 23, 8-9!!:
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E mandou vir todos os sacerdotes das cidades de Juda e profanou
os lugares altos (bamot) em que queimavam sacrificios os
sacerdotes de Gaba até¢ Bersabeia e demoliu os lugares altos
(bamot) das portas que (estavam) a entrada da porta de Josué,
chefe da cidade que esta a esquerda do homem que entra a cidade.
Contudo, ndo subiram os sacerdotes dos lugares altos (bamot)
para o altar de Yahweh em Jerusalém, pois comiam paes sem
fermento no meio dos seus irmaos.

Mario Liverani (2008, p. 225) argumenta que os sacerdotes de templos
alternativos em Juda foram alocados em Jerusalém com fun¢des subordinadas em relacao
aos sacerdotes judaitas. Essa funcdo menor persistiu nos periodos posteriores ao VII
século AEC em que encontramos nos textos de Ezequiel a tentativa de continuidade desse

Processo.

! Esse trecho citado faz parte da pericope do capitulo de II Reis 23 na chamada reforma de Josias. Embora
a discussdo permaneca sobre a historicidade de tal reforma por falta de sustentag@o arqueoldgica sobre o
tema, preferimos lidar com um “projeto reformista” dos deuteronomistas e dos sadoquitas ligados ao templo
de Jerusalém em conjunto com a monarquia. Sendo assim, mesmo que a reforma nio tenha ocorrido nos
moldes idealizados no texto, existiu um projeto que tinha como principal pensamento a centralizagdo do
culto nas maos dos sacerdotes do templo em Jerusalém e a deslegitimag@o de lugares rivais de cultos e dos
oficiantes sacerdotes levitas (cf. a discussdo sobre a historicidade da reforma em: FRIED,2002, p. 437-465;
FINKENSTEIN E SILBERMAN, 2018, p. 280-299.
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Eckart Otto (2011, p. 184-186) parte do pressuposto que os deuteronomistas sao
sadoquitas ligados ao templo palaciano nos tempos da monarquia da casa de Davi em
Jerusalém. No Deuteronomio, os sadoquitas/deuteronomistas conferiram ao templo de
Jerusalém seu significado panjudaita como lugar nico de sacrificios conforme Dt 12.
Segundo Otto, escribas como Safa e o sacerdote Helcias eram sadoquitas e apoiaram tal

projeto reformista junto com Josias.

E preciso, portanto, considerarmos o Deuterondmio como um texto sadoquita ao
analisarmos a atuacao dos levitas. Quando surgem textos que demonstram uma visao
positiva dos levitas (leitores e escribas da lei (Dt 31, 9-13), adivinhos (Dt, 33,8) ou
intérpretes e mestres da lei (Dt 17,18-19), os deuteronomistas estdo tratando dos levitas

sacerdotes sadoquitas conforme examinamos em Ez 44, 15'2,

De qualquer maneira, para o que estamos discutindo, ¢ importante salientar que
sendo Ezequiel 40-48 um texto sadoquita, a atitude de polemizar contra outros grupos
como os levitas que ndo eram sadoquitas nao seria estranho. O conflito, demonstramos a
partir de II reis 23,8-9 ¢ um processo de longa duragdo. A legitimagdo
sadoquita/deuteronomista de Ezequiel 44,10-16 contra os levitas deslegitimados tem
como pano de fundo a rivalidade entre facgdes sacerdotais advindos desde o periodo do

VII século AEC.

As rivalidades entre sacerdotes terdo sua continuidade no periodo persa e
posteriormente sera alvo de nossa discussdo. Vejamos agora como Esdras e Neemias nos

fornecem pistas para reconstruir o papel dos sadoquitas no I'V século AEC.

2.3 Os sadoquitas em Esdras e Neemias

Os autores/redatores de Esdras e Neemias destacam de varias formas a atuacao

sadoquita no periodo do Segundo Templo. Mas, para percebermos a representacdo desses

12 Ao contrario de Dt 12,12.17-19 que se refere aos levitas deslegitimados no projeto reformista de Josias.
Cf. a discussdo sobre quem sdo os levitas e suas fun¢des em Leuchter (2017, p. 1-32). Discordamos em
varios pontos da reconstrucdo dos levitas do autor, pois Leuchter em suas afirmagdes nos parece levar o
texto biblico sem sua devida criticidade e desconfianga historica em varios pontos de sua discussdo. Mas,
sua contribui¢do para o debate ¢ muito importante para a nossa pesquisa.
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sacerdotes nos textos, temos que prosseguir nosso processo de avaliar nossas fontes

através do método indiciario.

Os estudos sobre Esdras e Neemias apontam que estas obras foram escritas e
desenvolvidas separadamente, ou seja, sdo tradigdes que foram juntadas no processo de
compilagdo da Biblia Hebraica'’. Levando em conta o que discutimos no primeiro
capitulo de nossa pesquisa e, asseverando a compilacdo de textos pelos sacerdotes
sadoquitas, Esdras e Neemias sdo textos importantes para analisarmos a tradi¢do

sadoquita no IV século AEC.

Um ponto essencial em nosso debate ¢ perceber que Esdras e Neemias possuem
trés lendarios personagens fundadores que perpassam esses textos € atuam para colocar

em movimentos os ideais dos grupos que voltaram da Babilonia.

Essas tradi¢des envolvendo esses personagens sao focadas em Josué¢-Zorobabel,
Esdras e Neemias. Do ponto de vista historico, ¢ dificil reconstruir essas figuras e suas
atuagdes no periodo persa, pois 0 que temos sdo somente os textos biblicos que, como

estamos afirmando, os retratam com caracteristicas idealizadas e lendarias.

Lester Grabbe (1998, p. 184-185) demonstra que esses personagens sao
construidos a partir da ideia de que existiram trés independentes tradi¢des de lendarios
fundadores do culto e da cidade de Jerusalém, sendo que cada um deles foram

representados de diferentes maneiras.

Grabbe ainda afirma que do ponto de vista literario, cada uma dessas tradi¢des
possui uma estrutura propria e suas particularidades e intengdes em cada textos que
aparecem podem ser analisados do ponto de vista exegético separadamente. Neemias, por
exemplo, de acordo com o desenvolvimento de sua tradigdo, foi representado como um

restaurador do culto e do templo (cf. Il Mc 1,18-2,13).

As narrativas do Sumo-Sacerdote Josué e Zorobabel demonstram continuidade
com a ideologia que promove a jun¢do da monarquia davidica (Zorobabel) e do

sacerdocio debaixo do controle sadoquita (Josué). Josué nao aparece como Sumo-

13 Cf. a posi¢do do debate sobre a relagdo de Esdras e Neemias em Japhet (1994, p. 189-216). A autora
aponta a necessidade de analisar esses textos como uma construgao de “escrita historica” na qual os autores/
redatores buscaram representar cronologicamente o panorama da época persa a qual retratam; Japhet afirma
que Esdras e Neemias sdo mais construtos literarios que registros de eventos historicos factuais. Cf. também
ABADIE (2010, p. 701-713).
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Sacerdote em Esd 3,2 assim como em Esd 10,18. Mas, em Neemias 12,7.10.26 fica claro

que Josué desenvolveu esse papel segundo a genealogia:
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[...]Estes eram os chefes dos sacerdotes no tempo de Josué: e
Josué gerou Joaquim e Joaquim gerou Eliasib; e Eliasib a Joiada
[...]. Estes (viviam) no tempo de Joaquim, filho de Josué, filho de
Josedec e no tempo de Neemias, o governador e Esdras, o
sacerdote escriba'?,

Voltaremos a analisar o cap. 12 de Neemias. Por hora, ¢ importante salientar que
se olharmos para os profetas Ageu e Zacarias, a informacao do oficio de Sumo Sacerdote

de Josué em Neemias é também afirmada.

Vejamos como exemplo, o trecho de Ag 1, 121:
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E ouviu Zorobabel filho de Salatiel e Josué, filho de Josedec o
Sumo Sacerdote e todo o resto do povo a voz de Yahweh [...].

14 A fungdo de Esdras como sacerdote € escriba demonstra as diversas fungdes que um sadoquita poderia
desenvolver no periodo persa. Ao mesmo tempo, Levitas pertencentes ao sacerddcio sadoquita também
desenvolviam tais fun¢des (Dt 31, 9-13).

15 Cf. também Ag 1,1.14; 2,2.4; Z¢ 3,1.8; 6,11.
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Ao encabegar as genealogias, Josu¢ ¢ construido como lider sacerdotal sadoquita
em Esdras e Neemias e, conforme verificamos em textos do mesmo periodo, Josué € o
Sumo Sacerdote. Dentro da estrutura narrativa de Esdras e Neemias, a funcao sacerdotal

sadoquita possui uma posic¢ao legitimadora poderosa.

A funcdo de Sumo Sacerdote surgiu principalmente no IV século AEC, no Periodo
Persa. No periodo pré-exilico, o sacerdote dividia seu poder simbolico religioso com os
reis davididas. Com o fim da monarquia judaita, a fun¢ao de chefe de um grupo sacerdotal

se tornou ponto chave na Yehud Persa (ROOKE, 2000, p.120-121).

A posi¢ao religiosa de chefe sacerdote (kohen haro’sh) (II Reis 25,18) se
transformou em Sumo Sacerdote (hakkohen haggadol). Por esse motivo, as listas de
sacerdotes em textos pods-exilicos ganharam importincia legitimadora nesse periodo

(KESSLER, 2009, p. 194-195).

Esdras aparece em 7,1-5 do livro homonimo ligado genealogicamente a Sadoque

e Arao:
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E depois destas palavras, em reinado de Artaxerxes, rei da Pérsia,
Esdras, filho de Seraias, filho de Azarias, filho de Helcias, filho
de Selum, filho de Sadoque, filho de Aquitob, filho de Amarias,
filho de Azarias, filho de Meraiot, filho de Zaraias, filho de Ozi,
filho de Boci, filho de Abisue, filho de Fineias, filho de Eleazar,
filho de Ardo, o Sumo Sacerdote.
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As genealogias no livro de Esdras sio documentos que autenticam uma
ancestralidade importante e capacitam os sacerdotes a atuarem no periodo persa. Alguns
sacerdotes sdo classificados como impuros e removidos do exercicio dos trabalhos
cultuais por nao estarem em nenhuma lista genealdgica, como podemos encontrar em Esd

2, 61-62 que afirma'®:
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E dentre os filhos dos sacerdotes, filhos de Habias, filhos de Acos,
filhos de Berzelai que tomou dentre as filhas de Berzelai, o
galaadita, mulher, e foi chamado pelo nome deles. Estes
procuraram seus registros genealdgicos e nao foram encontrados
e tornaram-se impuros (para) os sacerdocios.

As genealogias sdo formas de autenticacdo de que o cargo sacerdotal deve ser

ligado a determinada familia, que no caso do periodo persa, eram os sadoquitas.

Em 7,1-5, Esdras ¢ inserido em uma arvore genealdgica que remete a Arao, que
¢ mencionado como Sumo Sacerdote. Temos nesse trecho um testemunho de construgao
de uma tradicdo que junta em uma mesma genealogia Sadoque e Ardo como sacerdotes.
Veremos abaixo as intengdes de tais jungdes no topico quando analisarmos as
legitimagdes politicas e religiosas por de tras de Sadoque e Arao como cabegas de familias
sacerdotais no IV século AEC e concomitantemente ligados em uma mesma linhagem

familiar.

Esdras ainda nos fornece uma informagdo importante quando analisamos a

tradi¢cdo sacerdotal no periodo persa. Em Esd 8, 1-2 temos uma outra genealogia em que

16 Ver também a lista em Ne 7, 63-64.
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o nome de Fineias e Itamar sao colocados como sacerdotes ancestrais de grupos elencados

apos o retorno da Babilonia para Jerusalém.

Lester Grabbe (1998, p. 27) afirma que o redator de Esdras coloca o personagem
na primeira pessoa, que a nosso ver, ¢ um artificio literario para dar énfase ao que esta
sendo narrado; Esdras descobre que ndo havia levitas ali (Esd 8,15). A partir de entdo, ele
encontra dos filhos de Mooli, um descendente de Levi, de nome Serebias com seus filhos

e irmaos. Os levitas aqui possuem pessoas que foram “doadas” a eles (v. 20).

Segundo Grabbe, Esdras converge com a visdo encontrada no Relato Sacerdotal
da Tora (P), Ez 40-48 e os livros de Cronicas que colocam os levitas como grupos
subordinados, como um “baixo clero”. Essa posicao difere de Deuterondmio que fala de
sacerdotes levitas ou de levitas sacerdotes. O que Grabbe ndo percebe e ja nos
posicionamos aqui em nossa pesquisa € que ha diferenca entre levitas legitimados (levitas
sadoquitas conforme Ez 44,15) e levitas deslegitimados, descendentes, segundo uma
tradi¢do construida'’, dos antigos ministradores dos cultos dos lugares altos conforme

discutimos quando tratamos dos sadoquitas em Ezequiel 40-48.

A 1deia de que os levitas também sdo doados aos aronitas/sadoquitas € uma tipica
ideologia construida no periodo persa'®. Podemos exemplificar com o texto de Nm 3,5-

10 que diz:
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17 Trabalharemos o conceito de tradigdo inventada no terceiro capitulo da tese.

18 As construgdes ideoldgicas dessas listas sdo evidentes em se tratando de classificar grupos legitimos e
ilegitimos, basta vermos como os proprios levitas possuem seus doados (netunim) a partir de uma invengao
traditiva em que os descendentes dos escravos de Salomao sdo vistos nesta posi¢cdo em Ne 11,3.
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E falou Yahweh a Moisés dizendo: fagam chegar a tribo de Levi
e os coloquem diante de Ardo, o sacerdote e eles te servirdo. E
cuidardo da sua guarda e do servico de toda a comunidade diante
da Tenda do Encontro para servigo e trabalho da Habitagdo. E
cuidardo e guardardo todos os utensilios da Tenda do Encontro
dos filhos de Israel para servigo e trabalho da Habitagdo e darés
os levitas e seus filhos para Arao (como) doados, eles para ele dos
filhos de Israel e Ardo e seus filhos encarregardo e cuidardao do
sacerddcio e o ilegitimo que se aproximar morrera.

Esses levitas subordinados estarao a servigos dos aronitas no IV século AEC e,
como veremos quando tratarmos dos grupos que voltaram da Babilonia para Jerusalém,

geraré conflitos entre levitas deslegitimados com os sadoquitas/aronitas.

Por fim, queremos examinar a lista de Neemias 12, 10-11 que traz a genealogia

dos sumos sacerdotes no periodo persa, descendentes de Josué:
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E Josué gerou Joaquim; e Joaquim gerou Eliasib; e Eliasib a
Joiada; e Joiada gerou Joana; e Joana gerou Jedua.

Essa lista legitima uma série de nomes que sao vistos nessa reconstru¢ao familiar
como sumos sacerdotes, que herdaram o cargo do sadoquita Josué. Outra lista que aparece
no livro de Neemias estd no cap.12,12- 26 em que o redator da obra traca uma genealogia

desde os tempos do Sumo Sacerdote Joaquim e perpassa os filhos de Levi.
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Conforme salientamos na analise das listas em Esdras, Neemias também concorda
com a posicdo de que os levitas sdo um clero subordinado aos Sumo Sacerdotes
sadoquitas/aronitas. Esdras aparece em Ne 12,1-7 na genealogia dos sacerdotes que

vieram com Zorobabel e Josué da Babilonia.

Em Ne 12,47 temos a sintese da reconstrucao idealizada do redator do livro de

Neemias:

D°WRT M3 D003 FRT R 2330 R R

1Y% 0¥-127 2w

D I8 *327 WP D) ohe DwTp

= g

E todo Israel, no tempo de Zorobabel e no tempo de Neemias
serviam porg¢des aos cantores e aos porteiros em cada dia, e os
tributos sagrados para os levitas e os levitas (entregavam) os
tributos para os filhos de Ardo.

Esse texto deixa claro a legitimagdo do livro de Neemias ao mostrar que os
levitas subordinados aos sadoquitas aronitas devem entregar todos os tributos sagrados

aos sacerdotes filhos de Ardo.

Abordaremos mais adiante os filhos de Arao no periodo persa. Nossa investigacao
dos textos de Esdras e Neemias demonstraram a presenca sadoquita nestas obras
marcadas por genealogias e construgdes narrativas e de personagens marcadamente

legitimadores pro-sadoquita.

Agora, partamos para a discussao sobre as evidéncias da existéncia de uma

tradicdo sadoquita desde o VII século AEC até o Il século AEC.

2.4 Os filhos de Sadoque em Qumran: evidéncias de uma tradi¢ao sacerdotal em um

documento extra canonico?
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Até esse momento, estamos apresentando e analisando textos candnicos que
atestam a presenca sadoquita nas tradi¢des da Antiga Judad. Verificamos que existem

tradi¢des sadoquitas nos textos deuteronomistas, Ezequiel e em Esdras e Neemias.

Nessa parte de nossa pesquisa, lidaremos com o debate a respeito da
confiabilidade da afirmacao de nossa investigacdo. Podemos atestar a existéncia de uma
linhagem do sacerdocio sadoquita principalmente no periodo pré-exilico, de acordo com

nosso recorte temporal, a partir do VII AEC nos tempos de Josias?

Antes, vamos examinar alguns textos de Qumran em que os sadoquitas sdo
mencionados nos rolos encontrados nos desertos da Judeia e que demonstram a presenca
da influéncia do sacerdécio sadoquita na comunidade. Através da discussdo desses
documentos, iremos demonstrar que os filhos de Sadoque sdo um grupo com linhagem

que antecede o exilio da elite de Jerusalém na Babilonia.

Um dos grandes especialistas nos estudos dos rolos encontrados nas cavernas de
Qumran ¢ Gabriele Boccaccini. O pesquisador atesta a presenga sadoquita em Qumran
apontando através de analise detalhada dos manuscritos uma literatura sadoquita plural.
Estes rolos foram usados pelos integrantes dos grupos sectarios qumranitas como obras

autorizadas (2010, p. 103).

O trabalho de Boccaccini ¢ importante, pois demonstra que a presenca sadoquita
em Qumran se d4 a partir de uma posi¢do privilegiada na comunidade. Os rolos, que
iremos estudar aqui, formam uma visdo positiva e propde um discurso legitimador do

sadoquismo.

Embora Boccaccini nos explique que a comunidade de Qumran ndo ¢ um grupo
homogéneo e que, portanto, podemos identificar fac¢des ideoldgicas distintas
(enoquianos versus sadoquismo), o autor fornece um dado importante que confirma a
nossa teoria sobre a necessidade de legitimacdo no Periodo Persa por partes dos

sadoquitas. Assim ele afirma:

O judaismo sadoquita se estabeleceu apenas gradualmente, por meio
das reformas de Neemias e de Esdras. O quinto século a.C. ainda parece
largamente caracterizado pelo conflito com os ultimos representantes
dos movimentos proféticos fiéis a heranca da monarquia davidica
(Terceiro Isaias, Rute, Jonas). Foi apenas no quarto século a.C. que o
judaismo sadoquita eventualmente triunfou e seus oponentes tiveram de
se ajustar a nova situacdo e definir os termos de sua oposicao.
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De acordo com Paolo Sacchi (2004), o momento no qual acontece a volta dos
repatriados e a reconstrucao e inauguragdo do culto em Jerusalém a partir do Segundo
Templo em 520/515 AEC e persiste até a ascensdo dos Macabeus e dos Hasmoneus no

século I AEC ¢ classificado de Periodo Sadoquita.

No recorte tragado por Sacchi, teriamos entdo duas fases estabelecidas nesse

periodo:
Sadoquismo Inicial — 520/400 AEC
Sadoquismo tardio — 400/ 200 AEC

Os textos Ezequiel, Esdras e Neemias que verificamos nesse capitulo fazem
parte do periodo sadoquita inicial, tempo em que os sadoquitas estdo buscando novas
formas de reconquistar o dominio e o controle do templo de Jerusalém. Produzem nessa

fase genealogias e reconstroem o passado de forma idealizante.

Sacchi e Boccaccini convergem a respeito do dominio dos sacerdotes sadoquitas
a partir do IV século AEC e demonstram em suas argumentacgoes que essa hegemonia nao
foi algo que foi conquistada com facilidade, pois existiram grupos de oposi¢ao que nao
aceitaram de forma passiva o controle cultual e ideoldgico do sadoquismo. Veremos quais

sdo esses grupos mais adiante nesse capitulo.

Por ora, verifiquemos os textos qumranitas sobre os sadoquitas. Essas citagdes
fortalecem nossos apontamentos a respeito da tradi¢do de longa duragdo dos sacerdotes
sadoquitas, pois demonstram a importancia desse grupo mesmo apds a perda do poder
hegemonico do culto em Jerusalém para os Hasmoneus'®. No rolo denominado Regra da
Comunidade (1QS) aparece mengio a Sadoque nestes termos>’:

Esta é a regra para os homens da comunidade que se oferecem
voluntariamente para converter-se de todo o mal e para manter-se
firmes em tudo o que ordena segundo sua vontade. Que se separem da
congrega¢do dos homens de iniquidade para formar uma comunidade

na lei e nos bens, e submetendo-se a autoridade dos filhos de Sadoque,
os sacerdotes que guardam a alianca, e a autoridade da multiddo dos

19 Segundo Alison Schofield e James C. Vanderkam (2005, p. 73-87), os hasmoneus sdo sacerdotes
advindos dos sadoquitas. Nessa perspectiva, haveria continuidade entre essas familias sacerdotais, hipotese
descartada em nossa pesquisa. A ruptura entre sadoquitas ¢ hasmoneus ¢ atestada nos textos de Qumram.
O grupo dos “filhos de Sadoque” faz oposi¢ao aqueles que “nao guardaram a lei e a alianga”, provavelmente
os hasmoneus, conforme veremos nos textos citados.

20 A tradugdo dos textos de Qumran sio retiradas de: MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran.
Petropolis/RJ: Vozes, 1994.
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homens da comunidade, os que se mantém firmes na alianga (Col. 5,1-
2).

O texto forma uma espécie de fronteira entre os que obedecem a lei e nos bens e
os “homens da iniquidade” (os que governam o templo de Jerusalém. Seriam os
Hasmoneus?). Estes devem se submeter a autoridade dos filhos de Sadoque. Esse rolo
estd em conformidade com nossas afirmagdes, ou seja, os sadoquitas, mesmo tirados do
poder pelos Hasmoneus, possuem autoridade na comunidade qumranita. Essa influéncia

religiosa e ideoldgica faz parte de um processo de longa duragao.

Qualquer ideologia e influéncia religiosa aceita nao ocorre de uma hora para
outra. E preciso que os grupos tenham convencido as pessoas que seu projeto é importante
e satisfaca os anseios da sociedade. Os sadoquitas ndo fogem a regra, pois construiram
sua legitimidade de herdeiros de um passado religioso ¢ de que foram vistos pela

monarquia davidica desde Josias como normativa e positiva®!.
Outro texto que podemos analisar é a Regra das Bencaos (1 QSP) que diz:

Palavras de bengao. Do ins [trutor. Para abengoar] os filhos de Sadoque,
os sacerdotes que Deus escolheu para si para reforgar sua alianga para
[sempre, para dis] tribuir todos os seus juizos em meio ao seu povo,
para instrui-los conforme o seu mandato. Eles estabeleceram na verdade
[sua alianga] e inspecionaram na justica todos os seus preceitos, ¢
andaram de acordo com o que ele escolhe (Col. III, 22-25).

Novamente percebemos os filhos de Sadoque sendo citados de forma positiva e
¢ dito deles que foram escolhidos pela divindade para preservar a alianca. Essa jun¢do
entre alianca e sadoquismo se da também nas construgdes das figuras de Moisés que

veremos no terceiro capitulo dessa pesquisa. A ideologia que afirma os sadoquitas como

21 No seu livro A invengdo da mitologia (1992), Marcel Detienne fala de tradi¢des que sdo decididas
voluntariamente, ou seja, aqueles temas inseridos em uma sociedade por um grupo ou pessoas que sdo
autoritativos por serem ditos advindos do passado; esses discursos, mitos, sdo reproduzidos de geracdo em
geracdo e ganham legitimidade e status de verdade e, a partir de entdo, ndo sdo mais questionados. Ainda
nessa perspectiva, o sociologo Bruno Latour (2012) aponta que grupos que possuem como objetivos se
manterem delineados e existindo em uma sociedade necessitam possuir “porta-vozes” que falem pela
existéncia do grupo, discursos formulados e encontrados em escritos para fortalecer e afirmar as teses
defendidas por tais agregagdes. No caso sadoquita, os textos desse grupo sacerdotal legitimavam a retomada
do controle do templo a partir de uma “autoridade vinda do passado”, da monarquia josidnica ou mesmo
dos tempos de Moisés, como veremos no terceiro capitulo da pesquisa. Os textos sadoquitas almejavam
essa autoridade e eram reproduzidos pelos seus membros, “os porta-vozes” do grupo (cf. Dt 32, 45; 31, 9).
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mantenedores da alianca ¢ da instru¢do da Tora advém do Periodo Persa, conforme

investigaremos.

Além disso, a ideia de que Yahweh escolheu os filhos de Sadoque como
sacerdotes ¢ uma poderosa ideologia que perpassa nao so6 o sacerdocio, mas também a
monarquia judaita do periodo pré-exilico. A monarquia davidica usou esse discurso em
conjunto com os deuteronomistas para legitimarem seus direitos em relacao a Israel Norte

(11 Sm 7).

Por fim, citemos mais um rolo de Qumran, A Regra da Congregacao (1Q28a

[1QSa]:

E esta ¢ a regra para toda a congregacdo de Israel nos ultimos dias,
quando se reunirem [em comunidade para cami] nhar de acordo com a
norma dos filhos de Sadoque, os sacerdotes, ¢ os homens de sua alianga
que se apar [taram do ca] minho do povo. Estes sd3o os homens de seu
conselho que guardaram a sua alianga em meio a impiedade para expiar
[pela ter] ra.

A Regra da Congregagdo confirma também os filhos de Sadoque como
guardadores da alianca e que se separaram do “povo e de seu caminho”. Quem ¢ esse
povo? Sao os apoiadores dos Hasmoneus nos séculos Il e I AEC que destituiram os

Oniadas sadoquitas?

A afirmacdo a respeito de uma linhagem pré-exilica sadoquita e dos inicios do
Periodo Persa foi questionada por Alice Hunt (2006, p. 178-190). Segundo a
pesquisadora, os sadoquitas se encontram entre os grupos no tempo de Alexandre Janeu
(103-76 AEC) e teria existido proximo desse periodo. Ainda segundo essa teoria, esse
grupo inseriu material em Ez 40-48 tardiamente em que colocava a superioridade dos
sadoquitas em relacdo a outros grupos religiosos. A legitimacgao inserida nas genealogias
de Cronicas e talvez em Esdras e Neemias fazem parte dessa insercdo tardia. Hunt ainda
defende que ndo houve uma linhagem sacerdotal antes do periodo dos Oniadas (séc. II
AEC), ou seja, uma genealogia de familias de sacerdotes somente ocorreu apds os

Hasmoneus.

A autora argumenta partindo de informacdes dos textos de Qumran para
demonstrar que os sadoquitas eram grupos sectarios no periodo dos séculos Il e I AEC,

que se colocavam contra o sistema politico e religioso vigente hasmoneu. Os conflitos
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acirrados ap6s a revolta dos Macabeus reforcaram a procura por legitimagdes e a

linhagem de cunho sacerdotal ganha importancia nesse periodo.

Precisamos avaliar essas afirmagdes langadas por Hunt de acordo com o que se
estd trabalhando em nossa pesquisa. Nos textos de Qumran que citamos aparecem o0s

filhos de Sadoque de forma positiva e procura sim, legitimar esse grupo na comunidade.

Concordamos que os rolos analisados querem e estdo inseridos em um ambiente
em que os sadoquitas se autoproclamam os “guardadores da alianga” e de “separados do
povo iniquo”. Porém, esse embate se da ndo porque os Oniadas perderam seus cargos e
influéncia no templo de Jerusalém, mas porque a tradicdo de controle do templo foi

rompida e o grupo que permaneceu desde os tempos de Josias no poder foram destituidos.
No Documento de Damasco podemos ler a respeito dos filhos de Sadoque:

Como estabeleceu Deus para eles pela mdo de Ezequiel, o profeta
dizendo: os sacerdotes e os levitas ¢ os filhos de Sadoque que
guardaram o servico do meu templo quando os filhos de Israel se
extraviaram longe de mim, eles me oferecerao a gordura e o sangue. Os
sacerdotes sdo os convertidos de Israel que sairam da terra de Juda; e
(os levitas) sdo os que se uniram a eles; e os filhos de Sadoque sdo os
eleitos de Israel, “os chamados pelo nome”, que se levantardo nos
ultimos tempos (Col. 111, 21-Col. 1V, 4).

Fica nitido que esse trecho estd dialogando com Ez 44,15-16, texto este ja
discutido em nossa investigacdo. Ao contrario do que afirma Alice Hunt, o texto
mencionado estd retomando uma tradi¢do ja conhecida pelo autor do Documento de
Damasco e que foi usada pelos sadoquitas de Ez 44 para continuar uma legitimacao do

controle do templo de Jerusalém que j& havia no periodo pré-exilico desde Josias.

Segundo Hunt, um autor sadoquita inseriu suas perspectivas sobre o sacerdocio
em Ez no contexto do século II AEC. Discordamos dessa premissa, pois a composi¢ao
desse texto no IV século AEC de Ez 40-48 foi, para repetirmos sem receio de sermos
redundantes, para restabelecer um controle do templo perdido com o exilio na Babilonia

da casta sacerdotal sadoquita.

Além disso, ndo teria sentido a construgdo de uma tradi¢do sadoquita no século
II AEC se a familia sacerdotal sadoquita ndo fosse conhecida de tempos anteriores ao
periodo dos Oniadas no século I AEC. Uma tradi¢ao nao se constréi rapidamente, ¢ um

processo de longa duragdo como explicamos acima.
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Os textos deuteronomistas de I Sm 2, 27-36 e I Reis 1-2, como ja analisamos,
ndo sdo textos historicos dos tempos davidicos, mas refletem os conflitos e o projeto de
centralizagdo do culto em Jerusalém no VII século AEC no reinado de Josias. Esses textos
sdo vaticinium ex eventum, ou seja, uma profecia depois dos fatos que retroprojeta nos

tempos da monarquia davidica acontecimentos presentes nos tempos josianicos.

Por fim, negar a existéncia de uma linhagem sadoquita no periodo pré-exilico da
elite judaita ¢ desconsiderar os testemunhos que aparecem nos textos deuteronomistas

citados em nossa pesquisa e nos textos de Ez e de Esdras e Neemias.

Nao negamos que genealogias sacerdotais que aparecem na Biblia Hebraica sao
artificiais e idealizam familias como os sadoquitas, levitas etc. Porém, as idealizacdes se
dao justamente porque ¢ preciso legitimar a¢des no periodo persa e reconquistar antigos
valores que existiam no periodo que antecede a destrui¢do de Juda pelos babilonios. A
ficcdo da reconstrucdo dessas genealogias e do passado se da sob reflexo de um presente

historico real.

Os sadoquitas confrontavam grupos rivais ja no VII século AEC e com o apoio
da monarquia, vide os relatos deuteronomistas que apoiam os sadoquitas e reagem contra
os elidas em I Sm 1, 27-36. Veremos que os conflitos persistem entre fac¢des religiosas

no Periodo Persa.

Partamos agora para discutirmos como a linhagem sadoquita foi ligada ao

ancestral Ardo no periodo da Yehud Persa.

2.5 Legitimacdo sacerdotal: a linhagem sadoquita ligada aos aronitas

As genealogias, como temos demonstrado em nossa investigagdo, sao
construgdes literarias com intuito de reforcar e legitimar grupos dentro de um periodo de
crise e reconstru¢do de Jerusalém no Periodo Persa. Da mesma forma, as linhagens
sacerdotais servem para mostrar que um grupo, no caso, os sadoquitas, possuem a
legitimidade para voltar a administrar e controlar a religido, o culto e o templo na Yehud

persa.

Um dos personagens mais enigmaticos na Biblia Hebraica ¢ Ardo. Este aparece
como irmao de Moisés em Ex 4,10-17 e no Relato Sacerdotal (P) de Lv 9 ¢ apontado

como Sumo Sacerdote. Como ja vimos ao estudarmos as camadas da Tora no capitulo
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primeiro, essa afirmacdo contida em P estd no contexto de um periodo entre o V e o IV
séculos AEC. Portanto, podemos dizer que Ardo aparece como personagem de autoridade

em textos tardios como do Relato Sacerdotal, Esdras, Neemias e Cronicas.

Nosso intuito nessa parte da nossa pesquisa ¢ investigar o personagem Arao e
sua tradicdo e, posteriormente, verificar como e por qual motivo a linhagem de Sadoque
foi ligada em textos pos-exilicos a Ardo. Devemos lembrar que nos textos
deuteronomistas e em Ezequiel que anteriormente estudamos nesse capitulo, Sadoque

jamais ¢ ligado ao sacerdote Arao.

Se Ardo ¢ um personagem cuja importancia cresceu no periodo pos-exilico,
podemos identificar na Biblia Hebraica resquicios do surgimento da sua tradi¢ao? Se sim,
em qual localidade? A nosso ver, existem fortes indicios de que a tradi¢do de Ardo tenha
surgido no Reino de Israel Norte. Faremos um mapeamento dos textos que nos ajudam a

demonstrar essa tese (cf. ALBERTZ, 1999, p. 270).

Em Jz 20, 26-28 temos uma importante informacao do redator deuteronomista:
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E subiram todos os filhos de Israel e todo o povo e entraram (em)
Betel e choraram e sentaram-se (e ficaram) ali diante de Yahweh
e jejuaram naquele dia até a tardezinha e ofertaram holocaustos e
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sacrificios diante de Yahweh e consultaram os filhos de Israel a
Yahweh e ali (estava) a arca da alianga de Deus naqueles dias e
Fineias, filho de Eleazar, filho de Arao (se)colocava diante dela
naqueles dias; disseram: reuniremos novamente para avangar €
para guerrear junto dos filhos de Benjamim meu irmdo ou
desistiremos? E disse Yahweh: Subam, pois amanha os entregarei
em tuas maos.

O texto afirma que os filhos de Ardo atuavam no culto naquele tempo em Betel
junto a arca da alianga e apresentavam seus sacrificios nesse santuario. Ora, essa tradi¢ao
possui todos os indicios de ser verdadeira, pois o redator deuteronomista tenta justificar
que a arca da alianca e os filhos de Ardo estavam ali “naquele tempo”, ou seja,
momentaneamente. Os deuteronomistas jamais iriam relatar que um objeto como a arca
da alianca ligada posteriormente as tradigdes davidicas estaria em um santudrio rival do
Reino do Norte como Betel se essa tradi¢ao realmente nao fosse verdadeira. Seria mais
prudente ndo relatar esse acontecimento. Mas, o que vemos, € o redator justificando o

motivo do objeto sagrado estar ali junto com os filhos de Arao.

Um segundo texto que liga os aronitas ao Reino de Israel Norte podemos ler em
Js 24, 33:
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E Eleazar, filho de Ardo morreu e sepultaram-no em Gabaa,
(cidade de) Fineias, seu filho, a qual para ele (foi) dada na
montanha de Efraim.

O sepultamento de Eleazar se d4 em Gabaa, cidade das montanhas de Efraim.
Esse texto fornece mais uma informacao relacionando a tradi¢ao dos filhos de Ardao com
uma localidade de Isracl Norte. Assim como Betel no texto anterior, Efraim € o local onde
um ancestral dos aronitas faleceu e foi sepultado. Novamente devemos destacar que essa
informagao nao seria dada pelos deuteronomistas se ndo houvesse realmente uma ligagao

dos aronitas com os lugares existentes em Israel Norte.

Outro dado interessante que fornece pistas da atuacdo de uma familia sacerdotal

aronita em Israel Norte sdo os nomes dos filhos de Ardo que correspondem aos nomes
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dos filhos de Jerobodo 1. A primeira citagdo textual que usaremos ¢ de I Reis 14,1 que

afirma:

QYT AN v ny3

\TT

Naquele tempo adoeceu Abias, filho de Jeroboado [...].

I Reis 15, 25 relata o nome do segundo filho de Jerobodo I:
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E Nadab, filho de Jeroboao reinou sobre Israel no segundo ano de
Asa, rei de Juda e reinou sobre Israel dois anos.

Os dois textos testificam que os filhos de Jerobodo I se chamavam Abias e
Nadab. Esses nomes sdo os mesmos dos filhos de Ardo, conforme lemos no texto

sacerdotal de Ex 28, 1 que diz:
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E tu do meio de ti (trard) Ardo, teu irmao e seus filhos com ele do
meio dos filhos de Israel para sacerdotes para mim: Ardo, Nadab
e Abiu, Eleazar e Itamar, filhos de Arao.

O nome Abias ¢ uma variante do nome teoforico Abias, ambos contendo a
particula “Yahu” (Abiahu) e “Abyah” (Abiah/Abias) que podem significar “Yahweh ¢
meu pai”. De qualquer modo, temos aqui mais que uma coincidéncia, ou seja, os filhos

de Ardo possuirem os mesmos nomes dos filhos de Jerobodo sinaliza uma tradigao
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verdadeira em que a familia sacerdotal aronita atuou em santudrios do Reino de Israel

Norte.

Podemos fornecer mais um dado que fortalece nosso argumento, citando a
polémica que o escritor sacerdotal sadoquita em Lv 10, 1-2 narra sobre Nadab e Abiti e o

fim da atuacdo desses sacerdotes:
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E tomei dos filhos de Ardo Nadab e Abiu, cada um seu incensorio
e colocaram neles fogo e depositaram sobre eles incenso e
apresentaram diante de Yahweh fogo esparramado que ndo (foi)
ordenado a eles. E saiu fogo de diante de Yahweh e consumiu a
eles (Yahweh) e morreram diante de Yahweh.

O texto de Lv 10,1-3 através de uma narrativa etiolégica polemiza contra os
filhos de Ardo, Nadab e Abit e os deslegitima dos servicos sacerdotais afirmando que
eles apresentaram “fogo esparramado” diante de Yahweh e foram punidos por essa agao.
Em um primeiro momento, ao que parece, a partir dos séculos V e IV AEC existiram

conflitos entre antigos sacerdotes nortistas (aronitas) e sacerdotes do sul (sadoquitas).

As narrativas de Nadab e Abill constroem um enredo em que 0s primeiros
sacerdotes filhos de Ardo nao foram fi¢is em dirigir o culto conforme estabelecido por
Yahweh e dado por Moisés. Foi preciso eliminar os “agentes impuros” e reorganizar os

sacerdotes aronitas a partir da linhagem de Eleazar e Itamar.

No periodo pés-exilico a partir do IV século AEC, os sadoquitas sao ligados as
tradigdes dos filhos de Ardo, principalmente a Eleazar, conforme I Cr 5,29-41 afirma. A
visdo negativa dos filhos de Ardo ¢ transformada em visdo positiva ao relatar que os

sadoquitas sdo também filhos de Ardo a partir de uma linhagem com Eleazar que, segundo
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Lv 10,16-20, cumpre rigorosamente os ensinamentos de Moisés, isto €, obedeceram a
Tora assim como os descendentes deles, os sadoquitas também o fazem. Além disso, os
sadoquitas a partir de Eleazar fazem parte da promessa eterna de oficiar como sacerdotes

a partir de uma fala colocada na boca de Yahweh conforme Nm 25,10-13.

Eckart Otto (2011, p.184-186) afirma que a partir do que estd mencionado em
Leviticos 9, ou seja, o capitulo que mostra a instalagdo de Arao no servigo sacerdotal, ¢
legitimo afirmar que os autores das tradi¢cdes sacerdotais na Biblia Hebraica sao também

dessa familia. Os aronitas surgiram de uma cisao do sacerdocio sadoquita.

Otto explica que eram sadoquitas importantes familias ligadas ao templo de
Jerusalém, como o secretario Safa, que junto de Helcias, estavam no centro da reforma

josidnica e participaram do movimento que escreveu o Deuteronomio.

Esses conflitos entre familias sacerdotais, segundo Otto, surgiram apos a queda
de Jerusalém diante dos babilonios em 587 AEC. Com a destruicdo do templo, os
sadoquitas perderam sua autonomia e o poder exercido sob legitima¢do da monarquia
davidica. Para retomar o controle do culto, ¢ possivel dizer que foi preciso construir novos

discursos que afirmassem seus privilégios em Jerusalém.

Os aronitas ndo afirmavam mais sua filiagdo a Sadoc, mas a um personagem
anterior, a Aardo. Com isso, 0s aronitas procuravam sobrepor o dominio e a legitimidade
dos sadoquitas, afirmando sua ancestralidade em Aardo, que ¢ anterior a Sadoc. Os
sadoquitas reagiram vinculando o seu escrito do Deuterondmio ao Horeb, com Moisés
como intermediario da revelagdo de YHWH. O livro do Deuterondmio seria uma resposta
legitimadora aos aronitas a pergunta: quem sdo autorizados a dirigir o templo de

Jerusalém no periodo persa?

A tese de Eckart Otto ¢ interessante, mas ndo explica as tradi¢des existentes de
Ardo e seus filhos ligados ao Reino do Norte e, a0 mesmo tempo, apresenta fraqueza de
argumentos ao ndo mencionar as polémicas contra os aronitas presentes no texto de Lv

10,1-3.

Em Ex 32 temos outro testemunho que preserva antigas memorias a respeito da
atuacao dos aronitas em santuarios do norte, principalmente em Betel. Ardo ¢ visto nesse
texto como fundador do culto do bezerro de ouro e que levou o povo ao pecado. Ora, essa

narrativa seria inconcebivel se realmente ndo existisse uma tradi¢ao pejorativa ligando os
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aronitas ao culto de Betel, pois em tempos pos-exilicos, os aronitas se tornaram os

sacerdotes legitimados como antecessores dos sadoquitas.

O texto de Ex 32 coloca na boca de Moisés uma critica a Ardo, mas este nao ¢
punido como o povo que adorou o bezerro. Mas, em contrapartida, a tradi¢do preservou

a culpa araonica afirmando em Ex 32, 35 que ele fez o bezerro:
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E castigou Yahweh o povo pelo que (havia) feito com o bezerro
que fez Ardo?.

Por fim, como explicar, sob o ponto de vista que estamos tratando em nossa
pesquisa, que a genealogia sadoquita ¢ construida e juntada com as dos filhos de Arao?
Se os sadoquitas e os aronitas, no Periodo do Segundo Templo foram aglutinados em uma
mesma linhagem, sera preciso outra explicacdo para entendermos esses dois grupos

sacerdotais.

Como vimos, a tradigdo aronita ligada a Israel Norte nos fornece a interpretagao
mais provavel, ou seja, que os aronitas eram sacerdotes ligados aos santudrios de Betel e
D323, Mas, em um determinado momento, as tradicdes dessas familias sacerdotais se
tornaram unificadas. Em Ne 13,28 temos uma evidéncia em que um sacerdote judaita

casou-se com uma mulher da casa de Sanabalat, governador da Samaria:
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22 Em tempos tardios do periodo persa, Ardo, o pai de todos os sacerdotes serd lembrado como “o santo de
Yahweh” conforme o S1 106, 16. O pecado de Arfo relacionado com o bezerro sera explicado como perdéo
de Yahweh pela intercessdo de Moisés (Dt 9, 20-21) (cf. GUILLAUME, 2013, p. 95- 105).

23 Sacerdotes que creditavam sua origem a Moisés (mushitas) atuavam nessa regido. Temos indicios a partir
do texto de Jz 18, 30 em que se afirma que Jonatas, filho de Gersam (ou Gérson), filho de Moisés atuou
como sacerdote em Da. Ver a discussao sobre Os Mushitas em Pete Townshend (2017, p. 59-92).
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E dos filhos de Joiada, filho de Eliasib, o sumo sacerdote,
(tornara-se) genro de Sanabalat, o Horonita, e o fiz desaparecer
para longe de mim.

Embora o narrador polemize com esse “casamento misto” (esse texto

provavelmente reflete posi¢cdes posteriores do periodo helenistico hasmoneu) e enxerga

como algo negativo tal jungdo matrimonial, ndo restam duvidas que essa passagem nos

indica as relagdes amistosas entre Samaria ¢ Yehud no periodo persa.

Yitzhak Magen (2007, p. 188-189) sintetiza bem o momento relacional entre

samarianos ¢ judaitas:

Sanabalat deu um passo adiante; ele ndo s6 apontou um sumo sacerdote
no Monte Gerizim, neto de Eliasib, o sumo sacerdote de Jerusalém, que
durante seu sacerddcio também manteve boas relacdes com Tobias, o
escravo amonita (Ne 13: 4); ele até lhe deu sua filha no casamento,
transformando assim sua progénie em sacerdotes aptos da mais
impecavel linhagem. Isso cumpriu as duas condigdes centrais para a
validacdo e a importancia do templo no Monte Gerizim: um local
sagrado com uma tradi¢d@o religiosa comprovada da Tora - o monte da
béncdo; e um sumo sacerdote da elite do sacerdocio de Jerusalém, dos
descendentes de Aaron. As muitas inscricdes descobertas no Monte
Gerizim que contenham nomes claramente sacerdotais e o titulo
"sacerdote" confirmam a veracidade historica do relato em Neemias.

Além da evidéncia biblica de Ne 13,28, podemos destacar documentos advindos

de Elefantina que atestam boas relacdes ja a partir IV século AEC entre Samaria e Yehud

ao solicitar a ambos os governadores dessas provincias a ajuda para a reconstrugdo de seu

templo:

E também:

Ao nosso senhor Bagohi governador de Juda, seus servos Jedaniah e
seus colegas, os sacerdotes que estdo na fortaleza Elefantina.

Além disso, enviamos todas as palavras em uma carta a Delaias e
Selemias, filhos de Sanabalat governador de Samaria.
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(TAD A4.7)%*

Rainer Kessler (2009, p. 192-193) entende que pelo fato de a carta ser enviada
primeiro para Juda e posteriormente para Samaria nos levaria a entender que a
proeminéncia e lideranca provincial no periodo seria de Jerusalém em relagdao a Samaria.
Ao nosso ver, além de dividirem as mesmas tradi¢cdes de um ancestral comum em relagao
ao sacerdocio e, um sadoquita ter casado com uma filha de Sanabalat conforme atesta Ne
13,28, nesse momento no IV século AEC, as provincias dividiram as mesmas tradi¢des
de textos contidos na Tora. Nesse sentido, ndo existe uma hierarquizacdo entre as
provincias persas de Samaria e Yehud.

Que ambas as comunidades javistas compartilharam o mesmo texto da Tora no
periodo persa ndo ¢ de estranhar. Como temos visto, tanto Samaria como Yehud aceitaram
a ancestralidade sacerdotal advindo dos aronitas. Gary Knoppers (2013, p. 190-192)
afirma que existiu uma aceitagdo mutua em que tanto sacerdotes de Jerusalém como
aqueles que estavam atuando em Samaria eram de descendéncia aronita. O fato de que
aronitas controlavam o templo de Jerusalém e o templo de Samaria facilitou o contato
entre as duas comunidades no periodo persa. Nesse sentido, ndo s6 festas, rituais e
sacrificios puderam ser compartilhados em suas praticas, mas também a produ¢ao de um
mesmo texto pelos contatos entre os escribas de Samaria e Yehud.

Portanto, podemos entender agora os motivos da juncdo genealdgica entre
sadoquitas e aronitas a partir do IV século AEC, principalmente quando aparecem em
textos tardios como em I Cr 5, 27-41 ou Esd 7, 1-5; Sadoc, nelas, € visto como um grande
sacerdote que foi descendente de Eleazar, filho de Arao, um sacerdote ungido para o cargo
(SPARKS, 2008, p. 79-83). Dentre dos aspectos sociais que verificamos acima, a
legitimacdo sadoquita como herdeiros das tradigdes aronitas autenticou sua influéncia nao
s6 em Jerusalém como em Samaria.

Mas, se as relagdes no IV século AEC entre samarianos e judeus foram
amigéaveis em um certo periodo, em Jerusalém existiram outros grupos que rivalizaram e

entraram em conflitos com os sadoquitas. E o que veremos abaixo.

24 Documentos de Elefantina traduzidos do inglés a partir da edigdo de: PORTEN, Bezalel; YARDENI,
Ada (ed.). Textbook of aramaic documents from Ancient Egypt (V. 1 Letters). Jerusalém: Einsenbraus,
1986. Ver também a carta A4.9.
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2.6 Conflitos pelo poder: grupos de oposi¢ao aos sadoquitas

No periodo persa, de diversas formas, os sadoquitas procuraram legitimar sua
posi¢do de controle do templo jerusalemilitano a partir de discursos construidos
religiosamente e socialmente. Nossa pesuisa tem demonstrado que a religido, o passado
e as organizagdes sociais do periodo (principalmente sacerdotais ligadas ao culto)
estiveram em ampla disputa em Jerusalém. Por esse motivo, diversos grupos desde a
Babil6nia e adentrando no periodo persa no IV século AEC buscaram formas de fortalecer
seus poderes politicos e religiosos; o caso dos sadoquitas ndo foi diferente.

Neste ultimo topico do segundo capitulo de nossa investiga¢ao, apontaremos 0s
grupos rivais do sadoquitas que evidenciam conflitos na provincia da Yehud persa. E
importante delimitar esses grupos e apontar os dispositivos discursivos que os sacerdotes
sadoquitas usaram para deslegitimar aglomerados antagonicos ¢ em disputas pelo
controle do templo e da sociedade.

Mas, para iniciarmos nossa discussdo, primeiro temos que responder a uma
pergunta: Jerusalém no periodo persa foi uma teocracia? Comegar com essa questao se
torna imprescindivel, pois entendermos a resposta a essa indagacdo nos ajudard a
compreender os motivos dos conflitos entre diferentes facgdes em Jerusalém.

Recentemente, o livro de Sandro Gallazzi (2020) denominado “Religido e
Opressao: a Teocracia Sadocita” defendeu a perspectiva de que havia uma teocracia em
Jerusalém a partir do projeto de controle sacerdotal sadoquita. O livro ¢ uma tese de 1996,
e de 14 para c4, como demonstraremos aqui nesse topico, varios debates foram feitos e
atualizados a respeito da premissa trabalhada pelo autor.

A obra de Gallazzi ¢ dividida em quatro capitulos em que ele explora grupos em
conflitos, marcas ideoldgicas que sdo identificadas a partir de praticas cultuais. O projeto
sadoquita especificamente demonstra, segundo o autor, almejar a teocracia. Por fim,
Gallazzi desenvolve no capitulo final do seu livro uma hermenéutica cristd a luz do que
foi discutido nos trés capitulos anteriores.

Pois bem, alguns apontamentos precisam ser feitos, para dialogarmos com a tese
de Gallazzi. O autor pouco se preocupa em definir o que ele entende por teocracia. Além
disso, ndo explica a origem dos sacerdotes sadoquitas, tema de suma importancia para a
pesquisa do autor. Além disso, Gallazzi segue, em alguns casos, os textos biblicos que
ele usa como fonte de forma a “historicizar” passagens como se realmente aquele fato

narrado aconteceu. Na verdade, as narrativas biblicas, como temos demonstrado, podem
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fornecer pistas de memorias construidas e de grupos antagonicos existentes na Yehud
persa, mas devemos agir com cautela ao analisar textos da Biblia Hebraica.

Partindo dessa premissa acima, devemos primeiramente definir o conceito de
teocracia e, para irmos adiante ao tratarmos dos conflitos, sabermos até que ponto os
sadoquitas tiveram poder para enfrentar outros grupos rivais. Em um estudo classico no
campo da Antropologia, David L. Webster (1976, p.812) enumera alguns usos do
conceito de teocracia encontrados em estudos de sociedades primitivas. Assim ele diz:

a. O termo tem sido aplicado virtualmente a varios estagios de todos os Estados
Primitivos;

b. O termo tem sido usado para designar um tipo de organizacdo sociopolitica
encontrado entre sociedades complexas;

¢. Tem denotado um estagio de evolucdo sociopolitica precedendo “Estados
Seculares™;

d. Tem sido aplicado para sociedades em varios estagios e niveis de evolugdes,
incluindo chefias (chiefdoms), Estados, e formas intermedidrias de transformagao;

e. Tem carregado uma ampla gama de conotagdes sobre as estruturas
hierarquicas e sociedades complexas e seu relacionamento com outros processos culturais
ou instituicoes.

Para conceituarmos Judd no Periodo Persa como teocratica, teriamos que
encaixar a analise desse periodo em uma dessas categorias apontadas por Webster. Além
disso, podemos avancgar na discussao apontando os estudos de Jan Assman (1996, p. 156
- 161) que aponta dois tipos de teocracias que encontramos na sociedade do Antigo Egito
e que podemos comparar com Yehud: teocracia direta e teocracia representativa.

Na teocracia direta, o governo ¢ sacerdotal e estd em aberta comunicagao
oracular com a divindade. Existe uma legitimagao em que o sacerdote, como um profeta,
recebe mensagens divinas para dirigir a sociedade. Veremos que esse tema sera discutido
mais a frente, pois os sadoquitas investiram na deslegitima¢ao de profetas a partir do IV
século AEC. Mesmo assim, ndo podemos deduzir dessa premissa que a politica da Yehud
persa foi teocratica.

Na teocracia direta, os sacerdotes nao atuam abertamente como governantes
(como foi o caso dos Hasmoneus). Nesse caso, o entendimento ¢ que o governo ¢ divino
e a posicao terrena do governante permanece desocupada. J4 na teocracia representativa,

os sacerdotes atuam conjuntamente como governantes e representantes de Deus. Aqui,
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aplicando o conceito de teocracia representativa em Judd, um sadoquita exerceria a fungao
de governador e sacerdote.

Jeremiah W. Cataldo (2009, p.170-193) faz um amplo estudo sobre o Periodo
Persa e a pergunta principal de sua pesquisa foi esta: Yehud foi uma teocracia? As
conclusdes de Cataldo sintetizamos a seguir:

a. Os textos biblicos afirmam que Yahweh escolheu Ciro como seu servo para
restabelecer a gloria de um Israel construido ideologicamente (II Cr 36, 22-23; Esd 1,1-
11; Ne 1,3-2-,11; Is 44,28; 45,1.13).

b. Nao ha evidéncia que demonstre que a provincia de Yehud foi livre do
controle imperial encontrado em outras areas do império persa. Nem os proprios textos
biblicos demonstram que a gola obteve tal liberdade;

¢. Esdras/Neemias mostram que a gold tinha uma importante fungdo no império
persa, entretanto, outra comunidade adoradora de Yahweh como os samerianos
(moradores da Samaria) buscaram ajudar na reconstru¢ao do templo de Jerusalém em
uma relagdo amistosa em que ndo enxerga a comunidade da gold como uma autoridade
politica independente (Esd 4,2-3);

d. Enquanto alguns textos sugerem que o Sumo Sacerdote de Jerusalém possuia
o controle da provincia, parece claro que os autores tinham motivos ideologicos para tais
afirmacdes. Suas intengdes eram retratar uma possivel sociedade, um ideal a ser
alcancado apo6s Jerusalém ser reconstruida.

e. Por fim, os reis persas apontaram representantes e autoridades imperiais nos
templos de diversas localidades dominadas; ndo hé razao para assumirmos que o que foi
feito em templos na Babilonia e no Egito ndo tenha acontecido em Yehud.

Portanto, se teocracia foi um governo sociopolitico dominado somente por uma
autoridade localizada em uma forte instituicao ideologica administrativa, que controlava
a economia, e toda a esfera politica da sociedade, podemos afirmar a partir das premissas
discutidas acima que Yehud no periodo persa no IV século AEC ndo era teocratica.

Isso justifica os conflitos entre grupos que trataremos a partir de agora. Se a
provincia de Yehud foi dominada pelo império, podemos afirmar que controlar o templo
e a politica local, mesmo subordinada ao poder imperial persa, era de grande interesse de
grupos locais. Podemos destacar através da andlise de textos que aparecem na Biblia
Hebraica do periodo pos-exilico trés grandes coletividades sociais em que os sadoquitas
estdo em conflito: profetas, levitas e ancidos. Partamos para a andlise de textos

deslegitimadores desses grupos.
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Grupo I — Profetas — Textos pods-exilicos demonstram uma forte tendéncia a
eliminar o profetismo que poderia rivalizar com a busca de autonomia religiosa dos
sacerdotes; os sadoquitas requeriam para si a legitimagao de serem os Unicos a terem uma
relacdo direta com Yahweh, afirmando o monopoélio da interpretacdo da Tord. Moisés,
como veremos também no terceiro capitulo de nossa pesquisa, ¢ o personagem central

para tais objetivos. Em Nm 12,6-8 afirma-se:
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E disse: ouca as minhas palavras! Se existe vossos profetas de
Yahweh (€) na visdo a ele que eu me torno conhecido. No sonho
eu falo com ele. Assim nao (acontece com) meu servo Moisés que
em toda minha casa (estd) confiada. Face a face eu falo com ele e
em visao e ndo em enigmas; ¢ forma de Yahweh vé ele; e por que
ndo temes voOs a palavra de meu servo Moisés?

Moisés ndo ¢ como os profetas em que Yahweh aparece em sonho e lhe
comunica uma palavra. Para Moisés, Yahweh aparece face a face e fala com ele (nele)
em visao; somente Moisés viu a forma da divindade. Se considerarmos que os sadoquitas
se enxergam como os verdadeiros herdeiros da tradigdo mosaica, podemos afirmar que
assim como Moisés, o primeiro sacerdote que legitimou os aronitas/sadoquitas, eles
adentram os santos dos santos e veem a Yahweh e transmitem sua mensagem. O
profetismo, a partir de entdo, ndo ¢ mais uma figura social importante no periodo
sadoquita, ao menos a intengao dos sacerdotes do IV século AEC era essa.

Outro texto importante que deslegitima qualquer outra profecia e mensagem

divina fora do Ambito legitimador sadoquita no pos-exilio é Dt 34,10-12% que diz:

%5 Esse texto de Dt 34 ¢ um acréscimo pos-exilico no livro, fazendo parte da ultima camada redacional do
Deuteronémio. Alguns pesquisadores sugeriram que esse trecho faria parte do relato sacerdotal. Confira a
discussdao em SKA (2012, p. 160-164).
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E nao surgiu profeta novamente em Israel como Moisés o qual
conhecia Yahweh face a face. A todos os seus sinais e prodigios
que enviou Yahweh para intervengdes em terra do Egito para o
Fara6 e para todos os servos dele e para toda a terra dele. E para
toda a mao forte e para toda acao formidavel e terrivel que fez
Moisés para diante de todo Israel.

Por fim, a narrativa do conflito entre Mirian ¢ Ardo contra Moisés em Nm 12
nos mostra interesses ideoldgicos dos autores sacerdotais de Nm e a consequente negacao
da autoridade das profetisas em relagdo a Tora representado na figura mosaica. O texto
pode conter ainda polémicas com os aronitas ja destacados aqui em nossa investigacao.
Em um primeiro momento, aronitas eram a partir de memorias e tradigdes antigas ligados
ao Reino de Israel Norte e criticados pelos narradores sacerdotais sadoquitas.
Posteriormente, com a juncdo das tradigdes aronitas e sadoquitas, como ja vimos nesse
capitulo, as genealogias de Sadoque e dos filhos de Ardo foram unidas fazendo parte de
uma tradi¢do inventada que fornecia temas que facilitassem as relagdes entre Samaria ¢ a
Judeia no IV século AEC.

Mirian representa profetisas que provavelmente atuavam no periodo persa. No
caso da personagem, Yahweh também se comunica diretamente a ela (Nm 12, 8)
exatamente como eles queriam na sua reivindicagao (OTTO, 2011, p. 75); ao questionar
a Moisés, as profetisas do periodo do Segundo Templo estavam questionando os

sadoquitas/aronitas que eram a boca de Moisés (Ex 3).
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Nesses conflitos, podemos ver nos textos citados como os autores sacerdotais se
legitimaram a partir da tradi¢do construida de que eles eram os continuadores dos
ensinamentos de Moisés a partir da Tora.

Grupo II e IIT — Os ancifos e os levitas ndo sadoquitas — Outros grupos que
podemos destacar nessa fase de conflito no IV século AEC sdo os ancidos e os levitas.
Primeiro, trataremos dos ancidos. Essa classe aparece em texto exilicos e pos-exilios com

uma certa autoridade como vemos, por exemplo, Ez 14,1 que diz*®:

22107 3290 DRI 1Pt 0OUIR TR K1

E vieram a mim (alguns) homens ancidos de Israel e sentaram-se a minha face.

Outros textos apontam que os ancidos possuiam liderangas e influéncias entre a
Gola e tomam decisdes mutuas (Esd 5,5.9; 6,7-8.14) (GERSTENBERGER, 2014, p.114).
Eles sdo chamados também de nobres “horim” (Ne 2,16; 4,8.13; 5,7), ancidos dos judeus
(Esd 5,5-9; 6,7-8.14) e de chefes das familias (Esd 2,68; 4,2-3; 8,1; Ne 8,13; 11,13)?".

Nos papiros aramaicos de Elefantina tais liderangas aparecem com destaque ao
lado do Sumo Sacerdote:

Além disso, [antes disso, na época em que esse mal foi feito] para nos,
enviamos uma carta sobre isto. Enviamos ao nosso senhor, até mesmo
a Joana [0 sumo sacerdote e seus companheiros, os sacerdotes que estio
em Jerusalém] e para Ostanes, irmdo de Anani e os nobres de Juda.
[Eles ndo nos enviaram] uma tUnica carta (TAD, A4.8, 17-18)%,.

Ostanes ¢ o representante desses nobres ancidos na carta enviada a Jerusalém ao

lado de Joana, sacerdote sadoquita.

Em Nm 16, temos uma narrativa em que esses ancidos se levantaram contra
Moisés e Arao (sadoquitas) afirmando a consagracdo de toda a comunidade e tentavam
se legitimar dizendo que Yahweh estava com eles, prerrogativa no periodo persa dos
sadoquitas. Como temos feito com textos da Tord, nossa metodologia ¢ ler essas
narrativas retroativamente, ou seja, o conteudo reflete o tempo do narrador € ndo o

passado idealizado de Moisés e Ardo. Vejamos o que afirma Nm 16,2-3:

%6 Cf. Ez 8,1; 20,1.

27 Sobre esses diferentes nomes serem todos mencionados genericamente de ancidos confira a discussdo em
Kessler (2009, p.187-190) e Jeon (2015, p.396-397).

B Cf. TAD, A4.7, 18-19.
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E levantaram-se diante de Moisés alguns homens dos filhos de
Israel, duzentos e cinquenta chefes da assembleia chamados ao
encontro, homens de renome. E reuniram-se contra Moisés ¢
contra Arao e disseram a eles: Basta! Pois toda a assembleia, cada
um deles (sdo0) consagrados e no meio deles (estd) Yahweh e por
que vos exaltais sobre a assembleia de Yahweh?

Contrariando a ideologia sadoquita que justificava que eles eram os herdeiros da

palavra de Yahweh tendo Moisés como intermedidrio, esses chefes da assembleia

(ancidos) defendiam uma ‘“democratizagdo” da consagracdo e das prerrogativas de

lideranca da comunidade de Jerusalém no IV século AEC.

Nm 16 contém também a revolta de levitas contra Moisés e Ardo. Essas duas

histdrias, tanto da revolta dos ancidos como a rebelido dos levitas (representados por Coré,

Data e Abiram) formavam, provavelmente duas tradi¢cdes separadas que foram juntadas

por um redator sacerdotal sadoquita®. Nm 16,8-11 temos a redagio sadoquita que coloca

na boca de Moisés as condenagdes aos levitas:
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2 Os sadoquitas juntaram essas duas composigdes e legitimaram sua autoridade sobre eles em uma unica
resposta que lemos em Nm 16. Sobre as questdes redacionais de Nm 16 ver Jeon (2015, p. 383-391).
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E disse Moisés a Coré: ouga agora, filhos de Levi! Muito pouco
para vos, que fez separacdo o Deus de Israel a vos do meio da
assembleia de Israel a vos para perto dele para o servigo da
Habitacdo de Yahweh e para por-se diante da assembleia para
ministrar-lhe? E chamou a ti e a todos os teus irmaos filhos de
Levi juntos e pretendeis também o sacerddcio? Por isso tu e toda
a tua assembleia juntaram-se contra Yahweh e Ardo; quem ¢ ele,
por que murmurais contra ele?

O castigo desses levitas e dos ancidos aparece em Nm 16, 16-35. Assim, o texto
reafirma a superioridade dos aronitas/sadoquitas e relaciona o sacerdocio sadoquita a
vontade de Yahweh (v. 11). Kyung-Jin Min (2004, p. 116-137) sugeriu que os
governantes persas mudaram ocasionalmente o apoio a esses grupos locais em Jerusalém:
de sacerdotes (538-520 AEC) para ancidos (520-515 AEC) e posteriormente para os
levitas (433 AEC em diante). Na nossa visdao, ao contrario, esses grupos coexistiram na
mesma época sob o poder externo persa e os conflitos foram gerados por diversos
motivos, tais como controle maior na sociedade em Jerusalém e no templo (JEON, 2015,

p. 403).

Consideracdes finais do capitulo

Nesta parte de nossa pesquisa fizemos um mapeamento para procurarmos
responder se os sadoquitas, a partir dos textos examinados, possuiam realmente uma
tradi¢do na Biblia Hebraica e como eles sdo retratados em obras de diferentes recortes
temporais, como a Obra Historiografica Deuteronomista, em Ezequiel, Esdras-Neemias
e em textos de Qumran. Os resultados nos levaram a afirmacao de que os sadoquitas
tiveram suas narrativas postas nos tempos ideais davidicos, porém, sua tradi¢ao se inicia
a partir de Josias no VII AEC, como vimos em textos que analisamos retroativamente de

I Sm 2,27-36 em que se legitima a casa sadoquita nos tempos de Davi, mas, como
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observamos, esse trecho possui relagdo com outra narrativa legitimadora de Josias, I Reis
13,1-2.

Em Ezequiel, observamos que encontramos rivalidades entre grupos exilicos a
respeito da observancia do culto e, como foi demonstrado, Ezequiel faz uma distingdo
entre levitas sadoquitas e levitas nao-sadoquitas. Ezequiel legitima a funcao sacerdotal
dos sadoquitas e polemiza com grupos rivais. Além disso, verificamos textos em Dt para
vermos como os levitas sadoquitas nesses textos sao construidos positivamente.

Por fim, avaliamos e levantamos a teoria de que a juncdo da genealogia de
Sadoque a Ardo em textos pds-exilicos ecoam tratados politicos amistosos entre Samaria
e a Juda do IV século AEC. Ardo possui sua tradi¢ao ligada ao Reino de Israel Norte e
era um sacerdote conhecido em Samaria.

No periodo persa destacamos os confrontos existentes entre grupos que
procuravam aumentar suas posi¢des politicas e religiosas na Yehud Persa (profetas,
ancidos e levitas ndo - sadoquitas). Os textos sadoquitas que pesquisamos fornecem
informagdes a respeito do uso da tradicdo por esses sacerdotes para deslegitimar seus
oponentes.

Assim, podemos caminhar para o ultimo tema de nossa investigagdo. Os
sadoquitas precisavam fortalecer cada vez mais seu poder em relacdo a outros grupos
rivais no periodo persa. Moisé€s € um personagem chave para os sacerdotes sadoquitas
para tais reinvindica¢des de autoridade e legitimagdo. Como isso ocorreu? E o que

veremos no nosso proximo capitulo.
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Capitulo IIT — Moisés como representaciao dos sacerdotes sadoquitas

Introducio

No capitulo anterior, demonstramos que existem tradi¢des dos sadoquitas que
perpassam a Biblia Hebraica, principalmente quando analisamos textos em que ocorrem
mencgdes aos sadoquitas. Adotamos a perspectiva de que essas tradigdes legitimam e
colocam o surgimento do sacerdécio sadoquita nos tempos miticos de Davi, embora do
ponto de vista historico, paralelamente a reforma de Josias, o sacerddcio de Jerusalém
obteve sua afirmagao politica e ideologica no VII século AEC.

Como Josias que foi retratado pelos deuteronomistas como um rei ideal aos
moldes de Davi, Sadoque foi visto como um sacerdote fiel a casa davidica, conforme
verificamos no nosso segundo capitulo no texto de I Sm 2,27-36.

No periodo exilico, os sadoquitas almejavam reconquistar sua autonomia sobre o
culto entre os exilados e enfrentou grupos opositores, conforme comparativamente
verificamos nas visdes divergentes sobre as praticas cultuais dos sadoquitas em Ez 44,6-
19 e os grupos que aparecem em Jr 33,20-21 e Is 66,21. Essas oposicdes e embates pela
hegemonia religiosa continuaram no IV século AEC em Jerusalém apds o retorno
daqueles que estavam no exilio.

Os grupos de oposi¢do ao controle sadoquita na Yehud persa incluiam conflitos
com os profetas e profetisas (Dt 34; Nm 12) e levitas que ndo faziam parte das familias
de sacerdotes sadoquitas (Nm16) e os ancidos (Nm 16,1-3). Portanto, os sacerdotes
sadoquitas precisavam de discursos legitimadores que autenticasse sua autoridade
religiosa e politica em Jerusalém. Assim, os sadoquitas recorreram ao passado e
construiram narrativas que reforcaram convicgdes sacerdotais no periodo persa.

A partir dessas constatagdes que partimos para averiguar as construgdes das
figuras de Moisés no periodo persa. Por que esse personagem foi tdo importante no IV
século AEC para os sacerdotes sadoquitas? E como a figura mosaica ganhou diversas

fungdes? Por quais motivos os sadoquitas mantiveram tradigdes ndo sacerdotais sobre
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Moisés na Tord? Essas perguntas responderemos em nosso ultimo capitulo de nossa

pesquisa.

3.1 A busca pelo Moisés historico

Moisés € um personagem cuja documentagao ndo favorece quando trabalhamos
a partir de uma analise historica. Na Tora, Moisés desenvolve diversos papéis permeados
por milagres e narrativas fantasticas que o transformou no principal nome da Biblia
Hebraica. Varias tentativas foram feitas para descobrir quem foi Moisés por tras das
tradicdes e memorias apresentadas nos primeiros cinco livros da Biblia Hebraica.
Faremos um resumo das principais teorias que tentaram obter os rastros histéricos de

Moisés.

3.1.1 Moisés, um egipcio?

Foi a partir da psicanélise e ndo da historia que inicialmente ficou famosa a teoria
de que Moisés foi um personagem historico e egipcio. Sigmund Freud em seu livro
“Moisés e 0 monoteismo: compéndio de psicandlise e outros textos” afirmou que Moisés
era um egipcio. Freud aproximou a figura mosaica com Akenaton (Amendfis IV) que
segundo o autor reinou entre os anos de 1344-1328 AEC°.

Segundo o pai da psicandlise, Moisés levou uma das religides do Egito,
monoteista, de Akenaton aos proto judaitas. Moisés era um alto funcionario no Egito e,
com tal cargo de importancia, era alinhado religiosamente e politicamente ao fara6. Desta
maneira, Moisé€s apos a morte de Akenaton almejou continuar a religido atonista de seu
antigo lider.

Seu contato com outros povos, principalmente de origem asidtica, aconteceu
pelo fato de seu cargo de governador da fronteira o levar a ter acesso as tribos semitas
que naquele periodo de governo de Akenaton estavam assentadas no Egito. A
continuidade da religido atonista que Mois€s preservou de Akenaton fez com que ele
tomasse contato com semitas, mas, além disso, fizesse com que essas tribos aceitassem a

nova religido advinda do Egito.

30 As datas para esse periodo divergem. Nicolas Grimal (2012, p.231) propde que o reinado de Akenaton
foi de 1378-1352 AEC.



&9

A principio, essa nova religido era o culto ao deus Unico Aton, reverenciado
como divindade solar no Egito. O monoteismo levado aos primeiros semitas por Moisés
teria sido acompanhado por escribas que o serviam chamados de levitas. Moisés também
teria preservado um antigo costume no Egito da circuncisdo e ensinado os semitas a
praticarem a partir de entdo o rito.

Freud afirma ainda que na peregrinacdo do deserto Moisés teria sido morto por
esses antigos semitas (que no livro ele chama de judeus anacronicamente) em uma revolta
contra seu lider e, portanto, abandonando a religido de Aton.

Posteriormente, esses semitas se uniriam a outras tribos em Cades e influenciada
pelo culto praticado naquela regido adota a adoracdo a Yahweh, um Deus vulcanico.
Ap0s esses acontecimentos, as tribos semitas teriam se juntado e lutado juntas debaixo da
religido de Yahweh na conquista de Canaa. As ideias religiosas monoteistas advindas de
Moisés teriam sido reprimidas desde entdo depois da inser¢do de cultos a vdrias
divindades até novamente essa memoria reaparecer no periodo pds-exilico (FREUD,
2018, p. 38-78;85-87).

A obra de Freud e suas interpretagdes sobre o advento do contato das tribos
semitas com o monoteismo transformando Moisés em um precursor de uma religido
monoteista de Aton ndo possui nenhuma comprovacao historica. O que podemos afirmar,
do ponto de vista da discussdo que Freud traz em seu livro, ¢ que o psicanalista escreve
uma “fic¢do cientifica” ao invés de um trabalho acurado nas fontes existentes (ou na falta
delas) do ponto de vista historico.

O egiptdlogo Jan Assmann afirma que as teses de Freud de que Moisés, um
egipcio, teria sido assassinado pelos primeiros semitas contradizem a representagao que
os proprios textos biblicos dizem sobre a vida de Moisés. A contradi¢do freudiana
constréi uma oposi¢ao entre ao que poderiamos conceber como “verdade histérica” e a
verdade simbdlica representada nos textos da Tora sobre Moisés.

Segundo ainda Assmann, isso ainda ¢ mais paradoxal por ndo termos nenhuma
fonte que poderiamos reconstruir e responder a pergunta de quem foi Moisés. Tudo que
temos ¢ o Moisés biblico e algumas lendas helenisticas e judaicas de historicidade
duvidosa e que nao desempenham nenhum papel de interesse para Freud (ASSMANN,
2021, p.158-159).

A obra de Freud encontrou poucos adeptos no campo dos estudos da religido do
Antigo Israel e de Juda, porém, recentemente, a partir das pesquisas no campo da memoria

cultural levou-se em conta a ideia de trauma e repressdao do inconsciente coletivo dos
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grupos. O elemento reprimido pode ficar no inconsciente coletivo por décadas, podendo
em algum momento ressurgir na cultura.

Em outras palavras, mesmo que as explica¢des de Freud ndo contenham valor
do ponto de vista de sabermos quem foi o Moisés historico, suas percepcoes a respeito da
memoria, recordacdo e repressdo memorial teriam fornecido ferramentas para a
renovacao teorica nos estudos culturais e principalmente, do papel da memoria em uma
sociedade. Falaremos mais adiante sobre Moisés como personagem de memoria.

Freud interpretou Moisés como um egipcio e desenvolveu com imaginacao essa
teoria por ndo ter uma visao mais ampla dos documentos que analisamos da Tora sobre o
personagem. Do ponto de vista da tradi¢do existente na Tord se preservou o nome de
Moisés ligado ao Egito.

O proprio nome hebraico Moshe possui a raiz egipcia MSY ou MSW que remete
a um nome teoforico. Esta raiz na Biblia Hebraica est4d abreviada e suprimiu a filiagao
divina que poderia estar contido no nome do personagem Moisés. A raiz MSY ou MSW
aparece, por exemplo, nos nomes dos farads ramessidas (Ramsés que significa “filho do
Deus Ra”). O nome Moisés significa “filho de”, faltando a informac¢ao da sua ligagdo a
alguma divindade.

Seria de se estranhar que a Tord e os sacerdotes sadoquitas que receberam as
tradi¢des mosaicas deixassem que o grande intermediario das leis divinas possuisse uma
filiagdo com um Deus estrangeiro.

Sendo assim, podemos compreender o porqué ndo conter a informagao
etimolodgica do nome de Moisés na Tora. Mas o nome de Moisés ndo evidencia qualquer
lago histérico e qualquer uso desse argumento para historicizar o personagem ¢ mera
especulagdo sem comprovacao documental.

A ambientacao do personagem Moisés na Biblia Hebraica em solo egipcio ¢ de
datagdo tardia possivelmente existente no IV século AEC no periodo de dominagdo dos
persas (LIVERANI, 2008, p. 416-417). Como veremos mais adiante em nossa pesquisa,
as tradigdes sobre Moisés e sua memoria entre grupos sacerdotais sadoquitas foram

construidas e moldadas em Jerusalém nesse momento historico.

3.1.2 Moisés como um alto funcionario no Egito



91

Um dos maiores candidatos que foram especulados pelos historiadores e
estudiosos da Biblia Hebraica e especialmente sobre a figura de Moisés foi relacionar o
personagem biblico com um cananeu chamado Beya ou Bay.

Nos reinos de Ramsés II e III o Egito enfrenta graves problemas internos que
acarreta crises de governabilidade e o crescimento de asiaticos no pais. Sob a monarquia
de Seth II (1200-1194 AEC) aparece Beya que servia ao farad. Seu nome egipcio era Ra-
mses-kha -em -neterow que significa “Ramsés é a manifestagio dos deuses” (ROMER,
2015, p.67).

Apo6s a morte do farad Seth II, o Egito se torna politicamente ainda mais
problematico e Taouserét, esposa de Seth II coloca no trono apoiado por Beya o filho de
Seth II com uma cananeia chamado Siptah. Beya se torna entdo o tutor do farad e
chanceler na corte egipcia.

Posteriormente, com o apoio do proprio Beya, a rainha Taouserét sobe ao trono
em 1188 AEC e agrava ainda mais as disputas pelo poder no Egito. Um papiro de Ramsés
IV (papiro Harris 1,75,2-6) ¢ um importante documento que relata esses acontecimentos
e afirma sobre Beya:

O Egito estava na rua: cada qual era sua prépria lei, pois ndo houvera
governante durante muitos anos, antes da época dos “outros”: o Egito
estava dividido entre notaveis e chefes de aldeias, ¢ cada qual exauria
0s proximos, ricos ou pobres. Em seguida, veio outra linhagem, durante
0s anos “vazios”. Iarsu®!, um sirio, estava associado a ela, como notavel.
Como administrador, colocou todo o pais sob seu dominio: um e outro
estavam mancomunados para roubar as pessoas! Davam aos deuses o

mesmo tratamento dispensado aos homens: as oferendas ndo eram mais
consagradas nos santuarios*2.

A oposicdo de Beya e Taouserét ¢ organizada em torno do futuro Farad
Sethnakht e uma guerra civil irrompe. Beya e Taouserét entdo constituem um exército de
cananeus e apreendem ouro e prata dos egipcios®>. Beya teria engajado mercenarios

cananeus (apirus) e egipcios na revolta.

O fato de que um cananeu de importancia politica ascendeu com poder no Antigo

Egito no século XII AEC provocou tentadoras comparagdes entre esse personagem

31 O nome larsu significa em egipcio “aquele que se fez por si proprio”, um modo de desqualificar Beya.
Além disso, ao negar mencionar o nome de Beya, negava-lhe a existéncia postuma que era assegurada ao
simples enunciado do nome verdadeiro de uma pessoa (GRIMAL, 2012, p. 286-287).

32 A tradugdo desse papiro para o portugués estd em Nicolas Grimal (2012, p.286).

33 Cf. arelagdo desse episddio com a saida do Egito relatada em Ex 12,35.
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egipcio e Moisés. O livro do Exodo também descreve Moisés como “estimado no Egito
pelos servos do Fara6 e pelo povo” (Ex 11,3). Além disso, conforme j4 mencionamos,
Beya havia espoliado os egipcios levando ouro e a prata e de forma parecida Moisés havia
mandado o povo a pedir o ouro ¢ a prata na saida do Egito em conformidade com o que

é narrado em Ex 12,35 (Cf. EDELMAN, 2011, p. 156157; ROMER, 2015b, p.67-68).

Essa teoria que aproximava Beya da figura historica de Moisés foi abandonada
atualmente principalmente por conta da descoberta de um papiro que foi publicado por
Pierre Grandet (2000, p. 339-345). Assim diz o documento®*:

Ano 3, terceiro més de chemu®®, no dia 27. Hoje, o escriba da Tumba

Paser veio anunciar: "Farao, vida, prosperidade, saude! Matou o grande
inimigo Bay."

[O que deu (?)] Horemouia para Hay: Dois porcos, ou 2 1/2 Séniou.
Uma placa de madeira, ou 1 séniou. Um rolo de papiro ou 1/2 <Séniou>.
O que deu ... tr. ...

O papiro testemunha que Beya foi executado e consequentemente a aproximacao
entre esse personagem com Moisés ndo pode mais ser sustentada. Outras tentativas foram
feitas para tentar desvendar quem foi o Moisés historico, desde magico, fundador de um
culto até um metalirgico egipcio que passara para o lado dos quenitas e teria forjado a

serpente de bronze conforme descrita em Nm 21,4-9 (DONNER, 2006, p. 128-130).

Nas discussdes levantadas sobre Moisés no Egito ocorreram erros
metodoldgicos e tedricos dos pesquisadores ao se considerar que as narrativas sobre o
personagem como aparece na Tora de alguma maneira descrevesse eventos historicos por
tras dos elementos traditivos. Como veremos nesse capitulo de nossa pesquisa, sobre
Moisés se construiu memorias e tradicdes que permaneceu em Judd em um processo de

longa duragao.

34 A tradugdo do papiro do francés para o portugués € nossa.
% O calendario egipcio dividia o ano em trés estagdes de quatro meses com 30 dias ligado ao ritmo agricola
que era determinado pelas enchentes do Nilo. A primeira estacdo era denominada de Akhet, periodo da

inundacdo, a segunda estagdo era o da germinagdo e do crescimento (Peret) ¢ a terceira, a da colheita, se
chamava Chemu (Cf. GRIMAL, 2012, p. 49).
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3.1.3 Moisés em Madia: um evento historico?

Segundo os relatos de Ex 2-4; 18 analisando sucintamente e sincronicamente as
pericopes, os episodios afirmam que Moisé€s esteve por um periodo localizado na regido
de Madia. La encontrou um sacerdote chamado Jetro e casado com uma de suas filhas de
nome Séfora (Ex 2,15-24). Quando cuidava do rebanho do sogro, Yahweh lhe aparece
em uma montanha e se apresenta como o “Deus dos Pais” e que libertaria seu povo da
opressao egipcia (Ex 3,1-4,18). Moisés reluta em sua missao dada pela divindade e entao
Yahweh diz que Arao seria “a boca de Moisés” (Ex 4,14-17) (Cf. OTTO, 2011, p. 42).

Alguns estudiosos viram nessa passagem da estadia de Moisés em Madid um
auténtico evento na qual a tradigdo preservou no livro do Exodo. Werner Schmidt, por
exemplo, afirma que o casamento de Moisés com uma midianita deve ser levado em
consideragdo ao analisarmos os capitulos 2-4. O autor afirma que poderia ser plausivel de
que através dos midianitas (Jetro ¢ um sacerdote do local) Moisés poderia ter conhecido
ao Deus Yahweh, conforme afirma o texto de Ex 3 (2004, p.116-117). J& outros
pesquisadores como Herbert Donner, também da escola exegética alema e, portanto,
levando em conta o texto biblico como um documento histérico, enxerga no nucleo que
cerca a narrativa de Moisés em Madia um relato etioldgico cultico (Ex 3), mas ndo em
toda as pericopes que perpassam Ex 2-4 (2006, p.132).

Por outro lado, George Coats diz ndo haver evidéncia de que o cerne da tradi¢ao
de Moisés em Madia seja a vocagdo narrada em Ex 3. Segundo o autor, o relato vocacional
de Ex 3 teria sido inserido em uma estrutura que enfatizava a relagdo do personagem
Moisés em Madia, seu casamento com Séfora € o encontro entre Moisés e Jetro. O centro
das pericopes de Ex 2-4 seria, portanto, o relacionamento entre Moisés e seu sogro Jetro
(1993, p. 31).

Por fim, Thomas Romer propde lermos os textos que narram Moisés em Madia
de Ex 2-4 com o capitulo 18, formando assim uma unidade. Rémer concorda com a
proposta de considerar o relato de vocagdo de Moisé€s em Madia presente em Ex 3 como
uma insercao posterior na estrutura das pericopes de Ex 2-4; 18. Para ele, o relato de Ex
3 em conjunto com Ex 18 possui duas fun¢des basicas na estrutura do livro do Exodo, ou
seja, legitimar Moisés como proto - profeta e conectar a revelagdo do nome divino a

Moisés ao evento da saida do povo do Egito (2015a, p. 310). A narrativa do encontro
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entre Moisés e Séfora seria um género folclorico®® e a relagio com os midianitas seria
mais antiga do que o relato de vocagido em Ex 3 (ROMER, 2015b, p. 72-75).

O que podemos argumentar a partir das discussdes elencadas acima ¢ que ndo
podemos historicizar as narrativas de Moisés em Madia. O que possuimos como indicios
¢ insuficiente para defendermos qualquer discurso a favor de um nucleo histérico da
relacdo Moisés/Madia.

A Biblia Hebraica ¢ ambigua quando retrata Madia. Existem textos negativos
(Nm 25; 31; Jz 6-8 na historia de Gidedo) e textos positivos (Gn 25,2; I Cr 1,33). Fica
evidente que, em varios momentos nos encontros entre grupos madianitas e judaitas, as
relagdes nem sempre foram amistosas conforme retratam essas tradigoes.

O fato ¢ que no periodo pds-exilico a partir do IV século AEC a figura de Moisés
foi ligada a tradicao da revelacao de Yahweh na montanha ligada a Madia legitimando a
autoridade do personagem como profeta e libertador no livro do Exodo.

Essa tradig@o foi ressignificada e foi de importancia central para os sacerdotes
sadoquitas que se consideravam herdeiros das revelacdes dadas a Moisés conforme
descreve a tradi¢ao de Ex 4,14-17.

Veremos a seguir que Moisés ndo ¢ um personagem historico, mas sim de

memoria.
3.2 Moisés como um personagem de memoria

Os estudos da memoria ha algum tempo tém fornecido ferramentas para se
discutir os textos da Biblia Hebraica. De certa maneira, os métodos analiticos que
privilegiavam os elementos puramente factuais da Biblia serviram para que seus
defensores afirmassem (nem sempre) ingenuamente que os textos biblicos eram
documentos “neutros” e que o que era narrado eram historias que teriam realmente
acontecido do modo como os autores da Tora e de outras partes da Biblia Hebraica haviam

relatado.

Esse cendrio tem sido mudado ultimamente com novas abordagens e teorias
vindas das diversas areas das ciéncias humanas, principalmente dos estudos histéricos em

consonancia com os estudos literarios da Biblia Hebraica.

3 Os relatos que se referem a personagens da Biblia Hebraica se encontrando com uma matriarca em um
pogo aparece em outros lugares como, por exemplo, em Gn 24; 29 (Cf. no Novo Testamento Jo 4).
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A antiga dicotomia entre historia e memoria cada vez menos tem direcionado as
pesquisas do mundo antigo e principalmente os estudos da historia de Israel Norte e Juda.
Portanto, as investigagdes a partir dos estudos da memoria cultural sdo de extrema

importancia para as discussoes que faremos nesse capitulo.

Mas, antes de retomarmos as figuras de Moisés na Tord e como os sadoquitas
usaram desse personagem para seus projetos politicos e ideologicos no periodo persa,

necessitamos discutir aqui o conceito de memoria.

O primeiro a tratar do tema da memoria coletiva em uma sociedade foi o
socidlogo francés Maurice Halbwachs. O autor afirmava que a lembranga era uma
reconstru¢do do passado com a ajuda de informacdes e perspectivas do presente daqueles

que recordam (1990, p. 71).

Halbwachs era um estudioso da sociedade e sendo assim, sua premissa era de
que a memoria coletiva ¢ dinamica e sujeita a transformacdes dentro da sociedade onde
o individuo se estabelece e se entende pertencente a um grupo. Essas memorias, por
fornecerem entendimentos de nogdes em comum entre os individuos, podem promover

construgdes coletivas de identidades em comum (HALBWACHS, 1990, p. 33-36).

Os estudos sobre a memoria coletiva de Maurice Halbwachs foram levados
adiante principalmente pelo egiptologo Jan Assmann e pela sua esposa, a egiptologa e
professora de teoria literaria Aleida Assmann. Um conceito de Aleida Assmann que nos
fornece subsidios para entendermos o processo de construcdo das lembrangas sobre

Moisés produzida pelos sacerdotes sadoquitas ¢ o de memoria funcional.

A memoria funcional se distingue em sua forma de uso em trés possibilidades:
legitimagao, deslegitimacao e distingdo. Para cada um desses conceitos partiremos das
discussoes de Aleida Assmann (2011, p. 151-152) e avaliaremos com os conteudos que
estamos discutindo em nossa pesquisa relacionando-os principalmente com os objetivos

sadoquitas ao construirem as memorias de Moisés no periodo persa.

Legitimacdo — A memoria funcional cuja fun¢do ¢ o de legitimar pertence ao
projeto politico e oficial. A dominagdo almejada desses grupos também se da no campo
simbolico, nas praticas e crencas da religido “oficializada” pelos sadoquitas. Os
sacerdotes usaram da memoria legitimadora para reforcar seu controle e, portanto,

constroem relagdes simbdlicas na qual as agdes do presente sdo conectadas ao passado
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idealizado para demonstrar continuidade. Além disso, os sadoquitas se legitimam a partir
de construgdes de memorias e de rememoragdo (praticas cultuais e ensinamentos
atribuidos a Moisés, por exemplo) e se colocam como os herdeiros da tradi¢ao recebida.
Moisés, neste caso, ¢ o personagem que reune as caracteristicas legitimadoras dos
sadoquitas, pois a memoria recebida do personagem e suas acdes de um passado também
construido s3o atualizados e rememorados no presente a partir dos interesses dos
sadoquitas. Mais adiante veremos como a Tora sacerdotal constroi as figuras de Moisés
no qual ajunta diversas caracteristicas de legitimacao politica e ideologica necessaria para

os sacerdotes sadoquitas controlarem o poder religioso em Jerusalém.

Deslegitimacio — Da mesma forma que a memoria possui a fungao legitimadora,
seu uso pelo poder pode também ser utilizado para deslegitimar os oponentes. Essa
deslegitimagao pode ser acarretada por diversos fatores, como, por exemplo, promover o
apagamento da memoria de grupos rivais € o esquecimento. Aleida Assmann chama de
contrarrecordacao (2011, p. 152), ou seja, o que se ¢ recordado possui a fungao de destituir
a forca discursiva advinda de grupos rivais. No caso dos sadoquitas, as lembrangas
descritas na Tora sacerdotal tem como objetivo fortalecer sua politica de controle da
religido ligada ao templo de Jerusalém. O esquecimento de tradi¢cdes ligadas a oponentes
também fornece as ferramentas necessarias para a deslegitimagao politica e religiosa (ver

Nm 12 e a tentativa de silenciar Miriam (as mulheres) como profetisas).

Nossa pesquisa em seu segundo capitulo demonstrou que textos como Ez 44, 6-
9;10-16; 40,44-46 sao produtos de memdrias legitimadoras (positivas aos sadoquitas)
como deslegitimadoras (negativas aos levitas)’’. A continuagdo desse processo de
legitimagao/deslegitimagdo se da também nas construgdes das memorias de Moisés na

Tora, como veremos adiante.

Distingdo — A memoria cujo objetivo € o da distingdo tem como finalidade
delinear uma identidade coletiva. Ela pode ser reforcada através de ritos e festas
comemorativas. Um exemplo desse tipo ¢ a rememoracao da Pascoa que esta ligada a um

evento fundador que ¢ a libertacao dos escravizados do Egito.

37 Nio so os textos de Ezequiel, mas toda a nosso processo de separar os textos discutidos no capitulo
segundo de nossa investigagdo apontou a legitimagdo de uma tradi¢do sacerdotal sadoquita desde tempos
idealizados davidida. Esses textos elencados na segunda parte de nosso estudo sdo todos eles, ao nosso ver,
narrativas memoriais ideologicas.
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Jan Assmann (1998, p. 1-3) afirma que a distingdo produz identidade e fronteiras
simbdlicas que separa um “nés/deles”. Dicotomias tais como verdade e mentira, crentes
e ndo crentes, hereges e ortodoxos podem surgir dessas distingdes. Consequentemente,

podem ocorrer também conflitos, intolerancias e violéncia.

Geralmente a memoria distintiva precisa ser lembrada na cultura para
permanecer simbolicamente no espago geografico em que surgiu. Isso se da
principalmente na forma de grandes narrativas que sustentam discursos que se deve
lembrar. Na Biblia Hebraica, para Assmann, essa grande narrativa ¢ simbolizada no livro

do Exodo (1998, p. 4).

Moisés, para o autor, torna-se no livro do Exodo um simbolo do que ele chama
de distingio mosaica. A oposi¢do caracteristica da memoria distintiva no livro do Exodo
se da contra o Egito, que representa a religido equivocada em que aqueles que seguem
Moisés devem se afastar. Moisés € visto por Assmann como uma figura de memoria e
ndo de historia (1998, p.2). Nesse sentido, 0o que interessa para o autor sdo as
representagdes de Moisés e como sua memoria®® é elaborada no Exodo para legitimar

distingao.

Em outro texto que escreveu e que foi traduzido para o portugués com o titulo
“O prego do monoteismo”, Jan Assmann afirma que o estudo da memoria ndo esta
interessado na verdade historica, mas sim, na verdade simbolica. Indaga os simbolos para

perceber o que significa e do porqué foi rememorado (2021, p.158).

No caso de Moisés, os simbolos que representavam sua figura foram moldados
e instrumentalizados pelos sadoquitas. Foram os sacerdotes que iniciaram o processo de
distingdo e legitimagdo em relacdo a outros grupos concorrentes na sociedade do IV

século AEC conforme vimos no segundo capitulo de nossa pesquisa.

Essa distingdo promovida pelos sadoquitas usou e instrumentalizou as figuras
recordadas de Moisés em Jerusalém. Moisés ndo foi uma figura inventada pelos
sadoquitas, mas foram estes sacerdotes que construiram Moisés como um representante
das tradi¢cdes sacerdotais. Moisés ¢ uma figura mediadora de diversas memorias de

séculos antes do periodo persa. E o que veremos a seguir.

38 A memoria € seletiva e institui¢Oes sdo responsaveis por “lembrar e esquecer”. Em nossa pesquisa, 0s
sacerdotes constroem as memorias sobre Moisés ideologicamente.
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3.2.1 Moisés como figura mediadora de memoria

A Toré ¢ um conjunto de memorias que foram guardadas, compiladas e reunidas
em uma grande narrativa que vai desde o inicio da humanidade até a morte de Moisés no
final do processo de libertacdo do povo do Egito. Em se tratando de Moisés, os livros de
Exodo — Deuterondmio demonstra que o personagem assume papéis e proje¢des que
foram reunidas redacionalmente no IV século AEC em uma histéria continua e linear

pelos sadoquitas.

Moisés ¢ uma figura de mediagao de varios acontecimentos e transformacgdes em
Judd que ficaram marcados na cultura judaita por longo periodo. Essas memorias
forneceram a identidade necessaria e o discurso para que os sacerdotes pudessem reunir
Jerusalém debaixo de uma ideologia religiosa que era dita advinda do passado dada por

Yahweh a Moisés.

Segundo Ronald Hendel (2005, p. 68-69), Moisés ¢ mediador principalmente

das seguintes memorias contidas nas narrativas da Tora:

Estrato social — Esse tipo de memoria presente na Tora coloca Moisés como
aquele que transformou um povo escravizado no Egito em pessoas livres. Essa mensagem

simbolica moldou o pensamento teoldgico de Israel que passou a ser o povo de Yahweh.

Etnicidade — Moisés ¢ um personagem de fronteira do ponto de vista étnico. Ele
¢ um israelita que ¢ adotado no Egito pela filha do fara6. Posteriormente, ao fugir do
Egito, encontra-se nas terras de Madia e 14 tem o encontro com Yahweh. Ele se casa com
Séfora, filha de Jetro, sacerdote madianita, e retorna ao Egito para libertar o povo

escravizado (Ex 2-4).

Autoridade dominante — A libertagdo do Egito possui um movimento
simbolico importante na memoria encontrada e atribuida a fung¢do de Moisés. Os
escravizados sao libertos da autoridade de um rei terreno para servir a Yahweh. Moisés ¢
associado a esses dois reis (o rei terreno e o rei divino), como filho da filha do fara6 e
como o escolhido de Yahweh para tirar o povo de Israel do Egito. Moisés ¢ um agente de

Yahweh e um mediador da divindade contra o fara6 (Ex 5-13).

Teologia — Moisés se torna o mediador entre o povo de Israel e Yahweh. Ele ¢

lembrado como aquele que falava com Yahweh face a face (Dt 34,10). Assim como em
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Ex 4,16 em que é dito que Moisés sera um Deus (Elohim) para Ardo’, Moisés ganha

aspectos divinos e emana a aura de Yahweh ao descer da montanha apos estar diante da

divindade (Ex 34,29-35).

O processo de construgdo das figuras de Moisés e as memorias que moldaram o
personagem se deram em um processo de longa duragdao. Moisés foi acoplado a grandes
eventos ligados ao passado, fornecendo legitimidade aos acontecimentos e a sua propria
figura. Por sua vez, a memoria de mediador da lei foi um dos fatores preponderantes para
dar a figura mosaica a afirmacao necessaria para elaboragdes de discursos favoraveis aos

sadoquitas.

3.3 Moisés como figura de tradicio

Moisés ndo ¢ somente uma figura de memoria, mas também de tradi¢do. Essas
tradigdes a respeito de Moisés foram construidas em um processo longo, de memorias,
esquecimentos e projegdes de diversos grupos. Antes de retomarmos as questdes sobre
Moisés e sua relagdo com o sacerdocio sadoquita cabe aqui explicarmos de onde partimos

quando falamos do conceito de tradig@o.

Uma das mais importantes defini¢des do que seja tradigdo inventada vem do
historiador Eric Hobsbawm que afirma:

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas,

normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais

praticas, de natureza ritual ou simbolica, visam inculcar certos valores

e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica,

automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado. Alias,

sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado
historico apropriado (2017, p. 8).

Hobsbawm demonstra que a inven¢ao de uma tradi¢gdo pode incluir praticas que
sdo aceitas ou, como costumamos dizer em nossa pesquisa, legitimadas. Essas tradi¢cdes
inventadas requerem que tais praticas, mesmo sendo recentes, se conectem a algum

passado geralmente idealizado e construido de acordo com as necessidades do presente.

39 Ex 3 e arelagdo nesse texto de Moisés com Ardo (que representa os aronitas/sadoquitas) trataremos
mais adiante.
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O antropdlogo Pascal Boyer nos fornece uma outra defini¢do do que seja
tradicdo da seguinte maneira:
[...] a repeticdo ou reiteracdo da tradigdo implica processos complexos

de aquisi¢do, memorizagdo ¢ interagdo social que devem ser descritos e
explicados (1994, p. VII).

Boyer salienta que a tradi¢do (ele ndo afirma “tradi¢do inventada’) implica uma
série de processos que incluem aquisicao (no caso de Moisés, das ideias que ele carrega),
memoria, como ja trabalhamos acima e interagdo social, ou seja, a tradi¢ao necessita de
que os grupos reajam positivamente ao que estd sendo dito como advindo de um passado

idealizado e reforcado tradicionalmente.

No caso de Moisés que € o objeto de nossa investigacao, nao temos informagoes
disponiveis dentro da documentagdo, que no nosso caso, sao os textos biblicos, de que as
memorias e tradi¢gdes advindas do personagem mosaico tenha surgido nao antes do século

VII AEC*.

Moisés ¢ relacionado a duas grandes tradicdes presentes na Tora, que sdo as

narrativas do éxodo e das pericopes do Sinai.

Possivelmente, a tradigao do éxodo surgiu no reino de Israel Norte (KAEFER
2015, p.64-67; TOSELI, 2016, p. 101-133; FINKELSTEIN, 2015, p.175-182).). Mais

tarde foi ampliada com a inclusdo de Moisés e outros temas que perpassam a Tora.

Nos textos proféticos que estdo situados em Israel ou em salmos que possuem
uma teologia positiva a respeito do reino nortista fala-se do éxodo sem a figura de Moisés.
Essa informacao ¢ indicio de que a tradicao conjunta de Moisés/€xodo nao teve origem

no Norte e eram duas tradi¢des distintas (SCHMID, 2013, p.110-116).

Vejamos os textos ambientados no reino de Israel Norte que datam do século

VIII AEC. O primeiro deles, Amos 2, 10 que diz:

H . b}
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40 Fora do Pentateuco Moisés aparece somente em textos tardios. Na Obra Historiografica Deuteronomista
seu nome aparece dez vezes, e em Cronicas, Esdras e Neemias vinte ¢ uma vezes. Somente quatro textos
proféticos e cinco salmos mencionam Moisés (Is 63, 11; Jr 15,1; Mq 6,4; Ml 3,22; SI 77,21; 90,1; 99,6-7;
105,25; 106,16.23.32-33).
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E eu fiz subir a vos da terra do Egito e fiz andar a vds no deserto
quarenta anos para apossardes a terra do amorreu.

Amos que ¢ uma das fontes mais antigas que podemos acessar testemunha que
foi Yahweh sem a intermedia¢ao de Moisés quem tirou Israel do Egito e acompanhou o

povo no deserto por quarenta anos.

O salmo 136,10-16 possui uma tradi¢ao semelhante e diz:
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Ao que feriu o Egito em primogénitos deles, pois para tempo
longo a misericordia dele.

E o que fez sair Israel do meio deles, pois para tempo longo a
misericordia dele.

Com mao forte e com brago estendido, pois para tempo longo a
misericordia dele.

Ao cortando o mar do junco para cortes, pois para tempo longo a
misericordia dele.

Fez atravessar Israel em meio dele, pois para tempo longo a
misericordia dele.
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E arrojou o faradé e o exército dele em mar do junco, pois para
longo tempo a misericordia dele.

Para fazer andar o povo dele no deserto, pois para tempo longo a
misericordia dele.

O salmista repete como um refrdo que as misericordias de Yahweh estava com
0 povo e o cantico enfatiza a libertacdo e a derrota do farad e seu exército sem a mediagdo

de Moisés, ou seja, foi Yahweh quem libertou Israel e 0 acompanhou no deserto?!.

Oseias 12,14 que também pertence ao conjunto de textos nortistas situado no

VIII século AEC descreve o evento éxodo da seguinte maneira:

VAW RO DN SRIITIR T YT XAy

E com anunciador fez subir Yahweh a Israel do Egito e com anunciador foi guardado.

Oseias fala de um “anunciador” que mediou a intervencao de Yahweh no Egito
e com esse personagem o povo foi guardado. Diferentemente dos textos de Amos 2,10 e

do salmo 136,10-16, Oseias cita um personagem mediador no éxodo.

Thomas Romer (2015a, p.307) defende a ideia de que essa figura misteriosa seja
Moisés. Segundo o pesquisador, o fato de que o nome de Moisés ndo seja mencionado
em Oseias 12,14 ¢ pelo motivo de que o grupo profético que estd por tras da composi¢cdo
desse trecho busca se legitimar em suas mensagens contidas no livro pela afirmagao de

que anunciadores (profetas) estiveram presentes desde o periodo do éxodo.

A afirmagao de Romer e os motivos apresentados para defender a ideia de que
Oseias 12,14 menciona Moisés na tradi¢do do €xodo no reino de Israel Norte nao
convence. Ao nosso ver, embora a presenga do profeta mediador exista no trecho de
Oseias 12,14, o fato ¢ que o nome de Moisés ndo ¢ citado. Defendemos a teoria de que
Moisés ¢ um personagem construido em Juda a partir do século VII AEC. Vérios indicios

reforcam nossa argumentacao.

41 Na tradi¢do do clntico de Miriam em Ex 15 Moisés também estd ausente.
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Em II Reis 18,4 os deuteronomistas relatam que no tempo do rei Ezequias no
século VII AEC foi retirada a serpente de bronze (nehustan) do templo de Jerusalém. Os
redatores informam que essa imagem fora construida por Moisés. Essa tradi¢ao
possivelmente ¢ verdadeira, pois atesta um evento critico em que Moisés € ligado a um
tipo de religiosidade criticada pelos deuteronomistas (Cf. WHYBRAY, 1995, p.65-66;
GARBINI, 2003, p.57).

Mas, a narrativa do nascimento de Moisés ¢ um testemunho claro de que a
tradicdo do personagem se inicia a partir do periodo de influéncia assiria em Juda no VII
século AEC, pois se assemelha com o mito do nascimento do rei Sargdo que viveu no
terceiro milénio AEC, mas sua memoria foi mantida por Sargdo II. Faremos uma breve
comparacdo entre as duas narrativas. Vejamos primeiramente o relato de Sargdo e

posteriormente, logo abaixo, o relato contido no livro do Exodo:

Eu sou Sargdo, o rei forte, o rei de Acad. Minha mie era sumo
sacerdotisa; meu pai, eu ndo o conhego. O irmdo de meu pai habita a
serra. Minha mae, uma sumo sacerdotisa, concebeu-me e deu-me a luz
as escondidas. Ela me pos num cestinho de junco. Ela calafetou minha
morada com betume e abandonou-me as margens do rio que passou
sobre mim. O rio me arrastou. Ele me levou até Akki, o aguadeiro.
Akki, o aguadeiro, me tirou quando mergulhava seu balde. Akki, o
aguadeiro, me criou como sua crianga adotiva. Akki, o aguadeiro, me
estabeleceu em seu trabalho no pomar. Durante meu trabalho no pomar,
a deusa Ishtar enamorou-se por mim: por 55 anos, eu exerci a realeza.
Eu dominei e governei os seres humanos [...]. (PRITCHARD, 1969,
p.119).

Exodo 2,1-6:

12-N27N MR 1 1PN TR 197
DY, T ERRALNT 173 10K X9 1 T KT A
DM ML R0 TVRAAY N3 NaR T2mpm 0%I 1Y 190)KY)

13
ofpm T237NK



2
"N XM IR 70 NOYE PRV ROV ik nineTn2 1M

- - -

2720 XM VY DANA 122 WITIT) T2307NR 1IRM Tnom

s A [ LR o8 o= ) Jo 3t = - 0=

E foi um homem de casa de Levi e tomou a filha de Levi. E
concebeu a mulher e gerou um filho e viu a ele que bom (era) ele
e o escondeu trés meses.E ndo pode mais o manter escondido dele
e pegou para ele cesto de papiro e o calafetou com o betume e
com o piche. E pos nele o menino e pds no junco, junto a margem
do Nilo. E se posicionou a irma dele de distante para saber o que
seria feito para ele. E desceu a filha do fara¢ para se lavar, junto
ao Nilo e as jovens dela, as que andavam ao lado do Nilo e viu o
cesto em meio do junco e enviou a serva dela, e o pegou. E abriu
€ viu a crianga, € eis que o menino chorava e se compadeceu por
ele e disse: das criancas dos hebreus este.

Ao examinarmos comparativamente os textos, percebemos que ambos mostram
os personagens abandonados por suas maes, sdo deitados em um cesto de juncos
calafetados com betume. Ambas as criangas sdo encontradas por acaso, criados por
padrastos e madrastas e, quando adultas, terdo uma grande missao por cumprir. Mas, ao
mesmo tempo, a narrativa do nascimento de Moisés mostra uma inversdo em relagcao a
narrativa assiria de Sargdo. O rei acadiano € de estirpe nobre e passa a viver em condi¢des
humildes e depois com o amor de Ishtar passa a governar um Estado. Ja Moisés, como
filho de levitas, ¢ de origem humilde, sem-terra, e sobe para os circulos mais altos na
corte egipcia. Moisés ndo se torna rei, mas aquele que libertara o seu povo. Moisés € o

antitipo de Sargao.
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O trecho de Ex 2 parte da premissa de que Moisés ¢ desconhecido, pois nao
sabemos sua origem ou seu nome, o narrador explica e detalha todas as informagdes sobre
o personagem. Entendemos que a insercdo da pericope de Ex 2,1-6 foi feita pelos

sacerdotes sadoquitas no periodo persa para reforcar a jungao das tradigdes Moisé€s/€xodo.

As tradi¢cdes e memorias sobre o €xodo inicialmente de origem nortista tornou-
se uma narrativa do sul principalmente a partir do exilio na Babilonia. L4, os grupos
exilados (gold) ressignificaram a saida do Egito transformando em uma saida da
Babil6nia (Is 48,20-22). A jungdo das tradi¢des Moisés/€xodo se deu no periodo persa a
partir do IV século AEC e ganhou novos contornos com a inser¢do das historias das

pragas no Egito (SCHMID, 2013, p.113).

Como relatamos acima, no inicio do relato do nascimento de Moisés no VII
século AEC, a historia teve como fun¢do ser uma contra narrativa ou uma contra memoria
ao mito da origem de Sargdo. A narrativa de Sargdo, rei dos acadianos do terceiro milénio
foi recordada no VII século AEC pelo seu sucessor Sargdo II que almejava o poder ¢ a

gloria do seu antepassado homdnimo.

Por meio desse mito os reis neoassirios da dinastia sargonida resolviam um
problema de que nenhum monarca ap6s Sargdo havia subido ao trono como herdeiro
legitimo na linha de sucessdo. Além disso, reduzia a importancia do principio dindstico
de legitimacdo dos reis em favor da incumbéncia divina dos deuses assirios (OTTO,2011,
p-187-191). Assim, a recordacdo da origem dos monarcas assirios também legitima

Sargao II como aquele que herda o amor de Ishtar e o poderio de seu antepassado.

No caso de Moisés, sua narrativa funciona como uma resposta a ideologia
assiria. Israel Norte ja havia sido destruida pelos assirios em 722 AEC e Juda softria a
intervengao e pressao do filho de Sargao II, Senaqueribe (704-681 AEC) que da mesma
maneira que seus antecessores, promovia continuidade nas atividades militares e de

conquistas de territorios para a Assiria.

Nesse periodo, Ezequias se revoltou contra a Assiria, se rendeu a Senaqueribe e
passou-lhe a pagar pesados tributos. Jud4 perdeu boa parte de seu territorio. Pelo resto da
vida de Ezequias e de seu filho Manassés, Juda ficou tributaria da Assiria. (LIVERANI,
2008, p. 191). E nesse contexto de confronto que podemos contextualizar a reforma de

Ezequias e a origem de uma ideologia antiassiria em Jerusalém.
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Podemos dizer que ¢ a partir de Ezequias que surge a figura de Moisés como um
personagem antiassirio e ideologicamente moldado a partir de uma logica de confronto
ideoldgico contra o império da Assiria. Ao contrario de Sargdo e dos reis sargonidas,
Moisés nao ¢ um rei, mas aquele que ¢ escolhido por Yahweh para libertar o povo do
Egito. As contra narrativas na Tora vao perpassar outros momentos da historia judaita do
periodo assirio, principalmente nos tempos de Manassés (687-642 AEC) e de Josias (640-
609 AEC)*.

3.4 A Tora sacerdotal sadoquita: Moisés como sacerdote e como fundador do culto

Nos topicos anteriores de nossa pesquisa afirmamos que, a partir dos textos da
Tora, Moisés nao pode ser considerado um personagem historico. As memorias de Moisés
foram construidas a partir do VII século AEC e posteriormente diversas tradicdes foram

construidas no qual Moisés se tornou uma figura chave de legitimagao e autoridade.

Conforme tratamos no segundo capitulo de nossa investigacao, no periodo persa,
os sacerdotes sadoquitas enfrentaram outros grupos que disputavam posi¢oes prestigiadas
junto ao templo de Jerusalém e com os administradores persas da provincia de Yehud. Os
sadoquitas construiram suas proprias narrativas e se consideraram os herdeiros das
tradi¢des de Moisés. Neste topico, veremos as construcdes das figuras mosaica de acordo

com os sadoquitas.

A Tora sacerdotal sadoquita sdo relatos que denominamos de P (Priestly) que
analisamos em nosso primeiro capitulo. Foram os sacerdotes sadoquitas os responsaveis

por reunir as tradigdes que encontramos na Tora no periodo pos-exilico.

Além disso, os acréscimos chamados na pesquisa da Tora de Pos-P sdo da
mesma escola, ou seja, embora possa haver complementaridade ou corregdes de
elementos teologicos contidos em P, continuam o projeto sadoquita de controle do templo
através de construgdes de tradigdes. Esses textos pos-sacerdotais possuem datagdes mais

tardias que o texto base sacerdotal P e, portanto, podem ter sido acrescentados na Tora no

42 O Deuterondmio que surge em sua primeira edigdo provavelmente no VII século AEC contém trechos
claramente antiassirios. Quando comparamos os tratados de vassalagem de Assurbanipal (668-631 AEC)
com partes do livro de Deuterondmio, a propaganda contra os assirios e sua ideologia sido evidentes (Cf.
Romer, 2008, p.78-79).
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periodo tardio persa e no periodo helenistico inicial entre os séculos IV e Il AEC (Cf. a

discussdo dos textos Pos-P em: SCHMID, 2016, p. 589-606).

Os sacerdotes sadoquitas construiram uma narrativa impar, em que forma uma
narrativa que vai desde a historia primeva de Gn 1 passando pelos patriarcas e pelo éxodo
e com a construgdo do tabernaculo em Ex 25-32;35-40. No primeiro capitulo da nossa
investigacdo também afirmamos que o relato sacerdotal basico (P) finaliza com a
ascensdo e legitimacdo teologica dos aronitas/sadoquitas em Lv 9 (Cf. ROMER, 2021, P.
1067-1080).

Moisés foi um personagem importante para a ideologia religiosa dos sadoquitas
e para seus objetivos de controlar o culto a partir do templo. Assim, sera importante
mostrarmos através de andlise de textos sacerdotais P e Pos-P como esse processo de
construcao das memorias e tradigdes de Moisés aconteceu. O esquema de transformagao

de Moisés em figura sacerdotal e criador do culto se da da seguinte maneira:
- A revelagdo do nome divino a Moisés em Ex; 6, 2-4.

- Arao como intérprete de Moisés. Moisés ¢ Ardo como profetas (Ex 4,14.16;

3,1-4,18)
- Moisés fundador do culto (Lv 1,1; 4,1; 6,1;8,1).
- Arao como hermeneuta da Tora (Lv 10,16-20)

- A tradicao de Moisés sacerdote e Ardo como seu irmao (Ex 32,30-33; Lv 11,1;

14,34; Ex 6,20; Nm 26,59).

Passemos a analisar esses episodios na Tora sacerdotal para percebermos como
os aronitas/sadoquitas descrevem Moisés e retratam Ardo e seus filhos como herdeiros

dos ensinamentos da Tora dados a Moisés.

3.4.1 A revelacao do nome divino a Moisés. Arao como intérprete da Tora

Exodo 6,2-3 faz parte do escopo sacerdotal que liga as tradigdes patriarcais
contidas no livro de Génesis e a narrativa da saida do Egito sob o comando de Moisés.

Mas, o trecho possui uma importante funcao para os sadoquitas. Vejamos o texto:
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E falou Deus a Moisés e disse a ele: eu (sou) Yahweh. E apareci
a Abrado, a Isaque e a Jaco como El Shaday, mas o meu nome
Yahweh nao foi conhecido para eles.

Os sacerdotes constroem um pressuposto em Ex 6,2-3 de que foi apenas com
Moisés que o nome divino primeiramente foi revelado. Os sadoquitas partem da premissa
de que a revelagdo do nome divino desde o inicio do mundo, passando pela época dos
patriarcas e finalmente chegando no periodo do éxodo foi progressiva. No principio, o
Deus de Israel se revela como Elohim na criacao (Gnl), posteriormente como El Shaday
aos patriarcas na aliangca com Abrado (Gn 17) e por fim como Yahweh a Moisés (Ex 6,2-

3)8,

A ideologia da revelagdo do nome a Moisés cumpre uma importante fungao:
legitimar os sadoquitas como aqueles que herdam a exclusividade da revelagdo do nome
de Moisés, pois sdo os sacerdotes que interpretam a Tord mosaica no periodo persa. Essa

explicagio fica mais evidente em um texto Pos-P* que estd em Ex 4,14.16 que diz:

Verso 14
N372 127702 YT 2390 NN 17aR K97 R ndiha aim AR
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43 Em outra tradigdo a revelagdo do nome divino se deu em tempos imemoriais com Ends. Cf. Gn 4,26.
4 Segundo Konrad Schmid (2013, p. 113), a pericope de Ex 3,1-4,18) é uma interpolagdo tardia e forma a
sua narrativa pressupondo o relato sacerdotal de Ex 6.
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E se inflamou a furia de Yahweh contra Moisés ¢ disse: acaso nao
(é) Ardo, teu irmao, o levita? Sei que falar falara ele e também eis
que ele o que sai para o teu encontrar ¢ te vera e se alegrara no
coragao dele.

Verso 16
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E falara ele por ti ao povo e acontecera ele sera para ti como boca e tu seras para ele como

Deus.

O texto afirma que Ardo serd aquele que falard ao povo aquilo que Moisés deseja
passar, ou seja, constroi-se a figura de Ardo como intérprete da Tora de Moisés. Além

disso, o texto ressalta que Moisés sera para Arao como um Deus.

Ora, essa imagem cria a figura de Ardo como profeta/sacerdote, pois se Moisés
entrega a mensagem a seu irmao que o vé como um Deus, o paralelo com o profetismo
fica evidente, principalmente quando examinamos a pericope completa, ou seja, o relato
pos sacerdotal de Ex 3,1-4,18 em que o proprio Moisés € referido na narrativa conforme
um chamado profético e em paralelo com a vocacdo de Jeremias (OTTO, 2011 p. 42).
Vejamos as vocacdes de ambos os personagens de acordo com Thomas Romer (2015a,

p-22):

- Envio — Assim como Jeremias (1,7), Yahweh vocaciona Moisés para uma missdo (Ex

3,10);

- Obje¢do — Em Jr 1,6 o receio do profeta ¢ sua inexperiéncia para falar ao povo. Da
mesma forma, Moisé€s se sente despreparado para falar com o fara6 (quem eu sou?) (Ex

3,11).

- Promessa de assisténcia — Em ambos os chamados, tanto do profeta Jeremias como o

de Moisés, Yahweh promete estar com os personagens (Ex 12,1; Jr 1,8).
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- Sinal — Para Jeremias, Yahweh estende sua mao e toca a boca do profeta para ele
transmitir as palavras da divindade (Jr 1,9). O sinal descrito para Moisés ¢ a promessa de

estar com ele e o povo e a adoragdo na montanha (Ex 3,11).

Ao retornarmos para Ex 4,14.16 ocorre uma inversao, o irmao de Moisés Arao
que se torna o profeta e Moisés assume o papel da divindade, ou seja, de ser a origem da
mensagem que Arao deve transmitir ao povo. Nessas pericopes examinadas acima vemos
que os sadoquitas amarraram as tradicdes contidas em Ex 3,1-4,18 e Ex 6,2-3 para
representar Moisé€s como o primeiro a receber a revelagdo do nome divino e formar a
figura de Arao como um profeta, assim como Moisés. Ambos os papéis de Moisés e Arao
serdo dos sadoquitas no periodo persa, conhecedores do nome divino e intérpretes da

Tora.

3.4.2 Moisés como fundador do culto

Na Tora sacerdotal sadoquita a figura de Moisés também ¢ formada a partir da
ideia de que ele foi o fundador do culto. Diversos textos sadoquitas mostram que em um
primeiro momento na historia dos israelitas, Yahweh da instrugcdes a Moisés de como
deve ser praticado o culto pelo povo de Israel. Moisés ¢ descrito como aquele que funda
as praticas cultuais reproduzidas pelos sacerdotes (EDELMAN, 2011, p. 168-170).

Vejamos alguns textos:

Lv4,1-3
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E falou Yahweh a Moisés dizendo: fala aos filhos de Israel
dizendo: alguém que transgredir por erro involuntario contra
todas as ordenangas de Yahweh que ndo se faz e fizer contra uma
delas. Se o sacerdote, o ungido, transgredir pela culpa do povo,
entdo apresentara pela transgressao dele que transgrediu novilho,
filhote de gado gratdo integro a Yahweh para (sacrificio de)
transgressao.

O texto afirma a mediacao de Moisés para que os mandamentos a respeito do
culto de Yahweh sejam cumpridos. A figura do sacerdote ungido (mashiah) caracteriza o
projeto sadoquita de poder. Apds Moisés, surgira um sacerdote consagrado que atuara nas
fungdes determinadas por Yahweh e ensinadas por Moisés. Essa figura emblematica
pertence a ordem dos sadoquitas conforme examinamos comparativamente com o texto

de Ez 45,21-22 que diz:
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No inicio, nos catorze dias do més serd para vos a Péscoa,
celebragdo das semanas de dias paes 4zimos sera comido. E
preparard o principe naquele dia em favor dele e em favor de todo
o povo da terra novilho de (sacrificio) de transgressao.

O sacerdote consagrado de Lv 4,1, ou na linguagem de Ez 45,21-22, o sacerdote
principe (nasi’), sera o responsavel pelo sacrificio do povo e dele proprio. Ao construir a
figura de Moisés como fundador do culto como aparece em Levitico, os sadoquitas

reforcaram um discurso poderoso: o culto praticado pelos sacerdotes ¢ uma tradicdo dos
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tempos de Moisés e sdao mandamentos advindos da propria divindade. Portanto, as

praticas cultuais sadoquitas ganham legitimidade teologica.

Por fim, Lv 6,1-2 demonstra claramente a posicao de Moisés como fundador do

culto e que ensina a Ardo e seus filhos como deve ser a lei do holocausto:
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E falou Yahweh a Moisés dizendo: Ordena a Ardo e aos filhos
dele dizendo: esta a lei do sacrificio queimado por inteiro aquele
o sacrificio queimado por inteiro sobre a fogueira dele, sobre o
altar, toda a noite até o amanhecer e o fogo do altar serd afogueado
nele.

O texto afirma que Moisés ensina os aronitas sobre a lei do altar e como os
sacerdotes devem cuidar do fogo para manté-lo aceso. Novamente temos uma afirmagao
sacerdotal que mostra que no periodo persa, os sadoquitas remetiam suas praticas a
Yahweh mediada por Moisés. O livro do Levitico fornece as informagdes necessarias para
percebermos como os sadoquitas remetiam a uma tradi¢do gestada do passado suas acdes

no presente, a saber, no IV/III século AEC.

3.4.3 Arao como hermeneuta da Tora: Lv 10,16-20

Conforme analisamos no capitulo dois de nossa pesquisa, os levitas sadoquitas
tinham como fung¢do ensinar a Tora ao povo de Israel (Dt 17,18-19; 31,9-13). Mas em Lv
10,16-20 ¢ Arao que aparece como hermeneuta da Tora. Ja haviamos mencionado que na
construcdo sacerdotal sadoquita, Ardo também exerce a fun¢do de intérprete dos
ensinamentos de Moisés. Mas, os sacerdotes vao além, e descrevem Arao atualizando os

mandamentos de Moisés dados por Yahweh.
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Verifiquemos o texto de Lv 10,16-20:
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E o bode do sacrificio de transgressao buscar buscou Moisés e eis
que foi incinerado. E se irou contra Eleazar E contra Itamar, os
filhos de Ardo os que restaram dizendo: Por que ndo comestes o
sacrificio de transgressao em local do lugar sagrado? Porque
sacralidade de sacralidades ele. E ele deu para vos para
carregardes o delito da assembleia para expiardes por eles diante
de Yahweh. Eis que ndo foi trazido o sangue dele para o lugar
sagrado para dentro comer comerieis a ele no lugar sagrado
conforme ordenei. E falou Ardo a Moisés: eis que hoje
apresentaram o sacrificio de transgressao deles e o sacrificio
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queimado por inteiro deles diante de Yahweh e aconteceram a
mim como estas e comeria (sacrificio) de transgressao hoje, acaso
agradaria aos olhos de Yahweh? E escutou Moisés e agradou aos
olhos dele.

Lv 10,16-20 coloca em questdo as atitudes de Ardo e seus filhos nas praticas
cultuais na repreensao de Moisés a Eleazar e Itamar. Mas o texto revela uma importante
mudanga de Ardo em relagdo ao que Moisés ensinara como mandamento baseado em Lv
10,10-12 em que se dizia que aos sacerdotes caberia distinguir as coisas sagradas e
profanas, puras e impuras. O texto de Lv 10,16-20 demonstra que a competéncia
sacerdotal da reinterpretagdo dos mandamentos era também prerrogativas dos

aronitas/sadoquitas.

Eckart Otto afirma que Lv 10,16-20 oferece informagdes sobre as praticas da
interpretacao das leis sobre o culto no tempo dos narradores. A ressignificacdo e o uso
hermenéutica das leis divinas na situacdo concreta da vida sdo necessarias e exige-se um
didlogo de argumento e contra-argumento (2011, p.65). No caso da narrativa, o contra-
argumento vem de Ardo, que reinterpreta a lei do culto de acordo coma nova situagao

vivencial da comunidade.

Os aronitas/sadoquitas no periodo persa estiveram em diversas situagdoes de
conflitos e em necessidade de buscas de identidades a partir da reconstru¢ao do templo.
Uma interpretagdo literal e descontextualizada das leis poderia ser ineficiente em que

novas situacdes exigissem atualizagcdo das normas da Tora.

Christophe Nihan vai além em nossa interpretagdo, e afirma que Lv 10,16-20 ¢
um texto fundacional para o mito da reinterpretagdo exegética dos sacerdotes e inaugura

0 que posteriormente sera chamado de interpretacdo midrashica da Tora (2007, p.602).

Nihan argumenta ainda que o texto demonstra uma reflexdo a partir de uma
pratica escriba, em que o personagem Moisés rememora o que foi ensinado aos sacerdotes
como mandamento (Lv 9,15-24) e entdo Arao contra-argumenta aplicando um recurso a
sua interpretacdo em que uma terceira passagem (v. 19) ¢ trazida ao debate quando as
contradigdes entre os argumentos ndo podem ser resolvidas. O texto ilustra a
transformagdo de Ardo em um “mestre da lei” em consonancia com os desejos de Yahweh

asseverado em Lv 10,11 (2007, p.601-602).
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Portanto, podemos afirmar a partir das discussdes acima que Lv 10,16-20 ¢ um
texto tardio, Pos-P, pois o texto deixa claro a necessidade de reinterpretacdo de algumas
leis promulgadas anteriormente pelos sacerdotes. Além disso, como as leis contidas no
Levitico sdo atribuidas ao ensino de Moisés, no embate entre uma nova interpretacdo em
relagcdo a antiga, mostra-se que Moisés se agrada (v. 20), ou seja, os aronitas/sadoquitas

continuam possuindo a legitimacao da interpretacdo da Tora.

3.4.4 A construciao de Moisés como sacerdote e de Ario como seu irmio

Moisés ¢ retratado na Tord sadoquita como sacerdote. Além de ser considerado
o fundador do culto conforme averiguamos acima em nossa pesquisa, 0 personagem
aparece praticando ritos ligados a fungdes sacerdotais (GUILLAUME, 2013, p. 95-96).
Ex 24,4-6 diz:

"33 NOR 1A 1350 232 0w mi) 737722 Ny YR 20N

AT T

it salymli7aiapialirg
ORI P Ry ot

DRRW Do ML MY 290 28702 33 MWty nawn

E escreveu Moisés todas as palavras de Yahweh e madrugou pelo
amanhecer e edificou um altar debaixo da montanha e doze
estelas para doze tribos de Israel. E enviou os jovens dos filhos
de Israel e ofertaram sacrificios e sacrificaram sacrificios
comunitarios, ofertas pacificas para Yahweh novilhos. E pegou
Moisés a metade do sangue e pds nas bacias e a metade do sangue
aspergiu sobre o altar.
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Moisés desempenha a fungao de Sumo Sacerdote que ratifica a alianca com
Yahweh aspergindo sangue sobre o altar. Mesmo que os contetidos dessas praticas
possam refletir uma antiga tradig¢@o anterior talvez a reforma josianica no VII século AEC
(altar debaixo da montanha, doze estelas etc.), a recepcao dessa narrativa € a construgao
da figura mosaica como sacerdote se da no periodo persa pelos sadoquitas. Outro texto

que evidencia Moisés como sacerdote ¢ Ex 32,30-33 que afirma:
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E aconteceu no dia seguinte e disse Moisés ao povo: vOs
transgredistes transgressdo grande e agora, subirei a Yahweh,
talvez expiarei em favor de vossa transgressao. E retornou Moisés
a Yahweh e disse: por favor, transgrediu este povo transgressao
grande e fizeram para eles deuses de ouro. E agora, se escusares
a transgressao deles e se ndo houver, extingue-me, por favor do
seu livro que escreveste. E disse Yahweh a Moisés: quem que
transgrediu contra mim, o extinguirei de meu livro.

Novamente Moisés aparece como um sacerdote intercedendo pelos erros do
povo que tinham fabricado o bezerro de ouro. Moisés se coloca diante de Yahweh e pede

para que o povo seja perdoado. Essa pratica ¢ feita pelos sacerdotes sadoquitas no periodo



117

persa onde somente o Sumo Sacerdote pode adentrar no lugar santo, para diante de

Yahweh pedir o perdao pelos erros seus e da comunidade (Lv 16; Ez 45,18-24).

Por fim, os sadoquitas construiram a tradi¢dao de que o eponimo dos sacerdotes
aronitas/sadoquitas Ardo fosse o irmao de Moisés. Essa relagdo Ardo/Moisés como
irmaos ndo aparece em textos pré-exilicos. Em Mq 6, 4 temos a afirmagao de que Moisés,
Ardo e Mirid juntos sairam com o povo de Israel do Egito. Possivelmente, ao nosso ver,
esse texto € uma interpolagao pos-exilica, pois dificilmente em textos do VIII século AEC
como o de Miqueias, Ardo ¢ Moisés fossem ja ligados como personagens ligados ao sul

Juda (contra a nossa posi¢do ver: LEUCHTER; FARBER, 2020).

Conforme vimos no inicio desse capitulo de nossa pesquisa, a tradigao de Moisés
surgiu no VII século AEC em Juda no periodo assirio. Ex 2 jamais menciona que Moisés
possui um irmao mais velho. A jun¢do Moisés/Ardo se deu a partir dos textos sacerdotais

sadoquitas. Ex 6,20 diz:
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E tomou Anrdo a Joquebede a tia dele para ele como mulher, e
gerou para ele a Ardo e a Moisés e os anos das vidas de Anrao
sete E trinta e cento anos (cento e trinta e sete anos).

Moisés e Ardao ¢ colocado na mesma linhagem como filhos de Anrdo e
Joquebede. A lista de Nm 26,59 acrescenta a informacao de que Mirid também ¢ irma de

Moisés e Arao:
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E o nome da mulher de Anrao Joquebede a filha de Levi que
gerou ela para Levi no Egito E gerou para Anrdo a Ardo ¢ a
Moisés e a Miria, a irma deles.

No texto acima de Nm 26,59, a informacao de que ambos, Moisés e Ardo sao
levitas (sadoquitas conforme vimos em Ez 44,15) sdo importantes ndo s para ligar o
eponimo dos sacerdotes a Moisés, mas reforgar a ideia de que ambos eram da mesma
linhagem familiar. O ancestral dos sadoquitas era irmao do mediador da Tord, ou seja,

Moisés.

Portanto, Moisés e sua figura ¢ construida na Tora sacerdotal como fundador do
culto, como sacerdote e aquele que ensina a Ardo sobre as praticas cultuais corretas de

acordo com a vontade de Yahweh.

Além disso, Moisés ¢ irmao de Ardo que ¢ descrito como intérprete da lei
advinda de Yahweh por intermédio de Moisés e, juntamente com Moisés, originaram o
culto e as praticas religiosas do antigo Israel. Os sadoquitas construiram uma ideologia
poderosa para legitimar suas pretensdes ao controle do templo de Jerusalém usando das

memorias e tradicdes de Moisés no periodo persa.

Consideracdes finais do capitulo

Nesse ultimo capitulo focamos na analise da figura de Moisés. A busca pelo
Moisés historico ndo gerou grandes resultados principalmente por falta de documentagao
que poderia fornecer informagdes a respeito do personagem. As diversas tentativas dos
estudiosos para relacionar Moisés de alguma maneira com algum evento do passado se

tornou equivocada.
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Moisés, portanto, foi uma figura de memoria e de tradigdo. Como personagem
de memoria, foi moldado por diversos grupos em um periodo de longa duracdo. A
tradicdo sobre Moisés surgiu a partir do VII século AEC em Judd em um periodo de
confrontos politicos e ideoldgicos com os assirios. O nascimento de Moisés em Ex 2
comprova essa informacdo, pois a narrativa possui semelhangas temdticas com o

nascimento do rei assirio Sargao.

Como figura de memoria e de tradicao, no periodo persa (IV século AEC) os
sacerdotes sadoquitas construiram diversas faces para Moisés. Na Tora sacerdotal
sadoquita (textos P e Pos-P) Moisés conheceu o nome divino e foi retratado como
fundador do culto, sacerdote e aquele que ensinou as praticas e ritos cultuais a Ardo, seu
irmao.

Arao, eponimo dos aronitas/sadoquitas se tornou o irmao de Moisés somente em
textos tardios de origem sacerdotal. Com isso, os sadoquitas criaram uma poderosa
legitimagao unindo memorias e tradigdes de Moisés/Arao para fortalecerem suas posi¢oes
como os detentores da interpretacdo correta da Tord e como aqueles que estavam em

continuidade com os ensinamentos de Yahweh dados a Moisés e Arao.
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Consideracoes finais da pesquisa

Nossa investigacdo demonstrou que a relacdo entre o sacerddcio sadoquita e as
construgdes das figuras de Moisés foram importantes para a legitimagao e controle no
periodo persa de um grupo que almejou conquistar a hegemonia sobre o templo de

Jerusalém.

Demonstramos em nosso primeiro capitulo que a pesquisa biblica desde a teoria
classica de Julius Wellhausen provou que nas camadas da Tora existiram redagdes e

composic¢des advindos de sacerdotes.

Nosso intuito nesse capitulo inicial foi retomar a discussao sobre a composigoes
da Tora para mostrarmos as recentes discussdes sobre o tema e a posi¢ao atual que afirma
a permanéncia do paradigma de maos sacerdotais inseridos nos cinco primeiros livros da

Biblia Hebraica.

A Tora possui redagdes e composi¢oes Pré-P, P e Pos-P, ou seja, o redator
sacerdotal que uniu e compilou as tradi¢des da Tord inseriu narrativas que antecederam
seus textos (Pré-p) unindo com suas proprias tradigdes (P) formando uma narrativa
sequencial que encontramos na Tora. Posteriormente, os textos Pré-P e P tiveram

acréscimos e corregoes (textos Pos-P).

O modelo classico de Wellhausen sofreu mudancas drasticas a partir da década
de setenta, e atualmente o modelo dos fragmentos parece ter maior aceitacao. Porém, as
discussodes a respeito da composi¢do da Tora ainda prevalecem sem um consenso. O que
podemos afirmar, como ja mencionamos, sdo a presenca de ideologias sacerdotais em

narrativas que perpassam Gn-Nm.

Em nosso segundo capitulo fizemos uma pesquisa indiciaria para analisarmos os
textos da Biblia Hebraica que fornecessem indicios a respeito dos grupos sacerdotais
presentes na Tord. O objetivo foi através das provas textuais nomearmos 0s responsaveis

pelas camadas sacerdotais da Tora.

Os textos deuteronomistas, o livro de Ezequiel, Esdras, Neemias nos
proporcionou entendermos que os sacerdotes sadoquitas sdo os compositores de partes da

Tora e redatores dessa primeira parte da Biblia Hebraica. Os sadoquitas provavelmente
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tiveram sua primeira ascensao no periodo josianico (VII AEC) e persistiram com

autoridade religiosa até o exilio babildnico.

Os textos examinados no segundo capitulo autenticaram a existéncia de tradi¢coes
sadoquitas em tempos pré-exilicos, pois verificamos que narrativas fundantes
legitimadoras de Sadoque como epdnimo da familia sacerdotal sadoquita e do rei Josias
aparecem em Il Sm 2,27-36 e I Reis 1-2. Portanto, os textos idealizam Sadoque como o

fundador do sacerddcio de Jerusalém desde os tempos davidicos.

Com a destruicdo de Jerusalém em 586 AEC, diversos grupos necessitavam
manter sua autonomia, legitimacgao e identidade em terras estrangeiras. Textos como Ez
44, 6-9; 10-16; Jr 33,20-21; Is 66,21 foram analisados e apontamos a continuidade do
sadoquismo no exilio, mas também, ideologias e perspectivas diferentes em relagdo ao

culto de grupos representados nesses textos proféticos.

Esses conflitos advindos da gold continuou na volta desses exilados da Babilonia
para Jerusalém. Demonstramos textos e fizemos uma exegese indicidria que mostram
diferentes grupos em disputas com os sadoquitas pela hegemonia e controle do tempo de
Jerusalém, como profetas (Dt 34,10-12; Nm 12,6-8;) ancidos e levitas (Esd 5,5-9; Ne
2,16;4,8.13, etc.) (Nm 16,2-3) e causou a necessidade de formas de legitimagdo dos

sadoquitas.

Aparecem a partir do periodo do IV século AEC textos que remetem a origem
de Sadoque a Arao, ou seja, os sadoquitas remetiam sua ancestralidade ndo mais a um
sacerdote dos tempos davidicos, mas, nos tempos imemoriais de Moisés. Ardo era nao s6
o primeiro sadoquita, mas, acima de tudo, irmao de Moisés (Nm 25,10-13; I Cr 5, 29-41;

Esd 7,1).

A tradi¢do de Ardo, conforme investigamos, inicia-se em Israel Norte conforme
textos que interpretamos indiciariamente em Jz 20,26-28; Js 24,33 que apontam que as
localidades onde os aronitas praticavam seu culto e o lugar da morte de Eleazar se
encontravam em Betel e Gabaa. Além disso, os nomes dos filhos de Ardo sdo idénticos

aos nomes dos filhos de Jerobodo I (I Reis 14,1; I Reis 15,25; Ex 28,1).

A genealogia que une Sadoque/Ardo ¢ uma construgdo pos-exilica que possui
objetivos politicos no periodo persa. No IV século AEC, as tradi¢des sacerdotais da antiga

Samaria capital de Israel Norte e de Jerusalém se uniram e passaram a adotar a
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ancestralidade comum de Ardo. Essa evidéncia aparece em textos biblicos como Ne 13,28
e nos textos de Elefantina (TAD A4.7) conforme pesquisamos em nosso segundo

capitulo.

A busca por formas de legitimar controle do templo e poder politico em
Jerusalém levou os sadoquitas a ndo somente construir sua origem a partir de Ardo, mas
avangarem para construirem um discurso de que os sadoquitas seriam os verdadeiros

herdeiros dos ensinos de Moisés.

No nosso terceiro capitulo foi necessario, portanto, discutir as figuras de Moisés
conforme a Tora sacerdotal, ou seja, as camadas narrativas em que os apontamentos que
fizemos no primeiro capitulo da pesquisa levaram as evidéncias de que Gn-Nm possui

composicao e redacdo sadoquita.

As diversas tentativas para obter resultados a respeito da historicidade de Moisés
foram negativas. As evidéncias ndo existem e, demonstramos as tentativas de ligar Moisés
ao Egito ou a Madid como infrutiferas e sem comprovacdo documental biblica e

extrabiblica.

Portanto, Moisés nao foi um personagem de histéria, mas de memoria e tradigao.
Como figura de memoria, foi moldado para legitimar os sadoquitas no periodo persa.
Como personagem de tradi¢do, foi construido de acordo com a ideologia dos sacerdotes

no IV século AEC.

As memorias sobre Moisés possuiam as fungdes de legitimagdo, distingao e
deslegitimagdo de grupos rivais aos sadoquitas. Moisés ¢ uma figura de mediagdo de
diversas memorias de longa duragdo e, sendo assim, assumiu diversos pap€is que foram
importantes para que os sadoquitas pudessem reivindicar eles mesmos como herdeiros

das tradi¢cdes mosaicas.

A tradi¢ao de Moisés nasce em um contexto de conflito entre a Assiria e Juda no
VII século AEC. O nascimento de Moisés em Ex 2,1-6 e a narrativa do rei Sargdo
compartilham vérios temas em comum, conforme vimos no capitulo III de nossa pesquisa.
Moisés ¢ uma figura construida em Juda e suas representagdes tiveram acréscimos em

épocas posteriores.

Na Tora sacerdotal, Moisés se torna O primeiro a conhecer o nome divino (Ex 6

P; Ex 3 P6s-P) e no contexto do relato da saida do Egito Ardo (sadoquitas) se torna o



123

intérprete de Moisés. Essas duas narrativas servem a ideologia sadoquita, pois sdo eles

que conhecem o nome de Yahweh e sdo no periodo persa os intérpretes da Tora.

Além disso, na Tora sacerdotal, verificamos que Moisés se torna o fundador do
culto de acordo com as normas estabelecidas por Yahweh e consagra os
aronitas/sadoquitas como aqueles que serdo os herdeiros diretos para dirigir as praticas

cultuais.

Os sadoquitas constroem discursos que refor¢am a legitimacdo desse grupo no
controle do templo de Jerusalém, pois segundo a Tora, Moisés instruiu Ardo e seus filhos
(sadoquitas) a organizarem e dirigirem o culto de acordo com a vontade de Yahweh. Na
Tora sadoquita (textos P e Pos-P), Moisés ndo ¢ somente sacerdote e fundador do culto,

mas torna a figura de Ardo como sacerdote oficial e ungido de Yahweh.

Ardo nao ¢ somente a “boca de Moisés” (Ex 3,1-4,18) mas o atualizador da Tora
conforme vimos em Lv 10,16-20. Esse texto que classificamos como Pos-P foi composto
em um momento mais tardio do periodo persa em que era preciso atualizar preceitos da
Tora. O texto ¢ uma narrativa fundacional que reforca os aronitas/sadoquitas como

hermeneutas da Tora.

Os sadoquitas construiram uma imagem poderosa do ponto de vista ideoldgico
colocando lado a lado as duas principais figuras dos tempos miticos da antiga Juda, ou
seja, Moisés, fundador do culto, mediador da Tora e sacerdote e Ardo, irmao de Moisés

e primeiro sacerdote que recebeu todos os preceitos de acordo com Moisés e Yahweh.

Assim, podemos responder a pergunta de nossa pesquisa: Era Moisés um
sacerdote sadoquita? Do ponto de vista histérico nao. A figura de Moisés da Tora ¢ uma
construgdo e ajuntamento de diversas tradicdes e memorias de longa duracao em Juda.
Mas, do ponto de vista da tradicdo, os sadoquitas usaram das figuras de Moisés e o

transformaram em um sacerdote e fundador do culto.

Portanto, Moisés se tornou o espelho dos sacerdotes sadoquitas em que, ao
lermos na Tor4 sacerdotal as narrativas sobre Moisé€s, percebemos os reflexos e a imagem

sadoquita.
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