UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO
FACULDADE DE DIREITO E HUMANIDADES

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

JONAS MENDES BARRETO

A PRESENCA PUBLICA DA IGREJA NA CIDADE

Analise das praticas pastorais da Igreja Metodista em Belo
Horizonte (1982 a 2006) frente aos desafios das

transformacodes socioculturais

SAO BERNARDO DO CAMPO

2013



JONAS MENDES BARRETO

A PRESENCA PUBLICA DA IGREJA NA CIDADE:

Analise das praticas pastorais da Igreja Metodista em Belo
Horizonte (1982 a 2006) frente aos desafios das

transformacodes socioculturais

Tese apresentada em cumprimento as exigéncias do
Programa de Poés-Graduacdo em Ciéncias da
Religido para a obtencéo do grau de Doutor.

Orientacéo: Prof. Dr. Geoval Jacinto da Silva

SAO BERNARDO DO CAMPO
2013



FICHA CATALOGRAFICA

B275p

Barreto, Jonas Mendes
A presenga publica da Igreja na cidade: analise das préaticas

pastorais da Igreja Metodista em Belo Horizonte (1982-2006) frente
aos desafios das transformac@es socioculturais / Jonas Mendes Barreto
-- Sao Bernardo do Campo, 2013.

240fl.

Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) -- Faculdade de Humanidades e
Direito, Programa de Po6s-Graduagdo Ciéncias da Religido da Universidade
Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo

Bibliografia

Orientacdo de: Geoval Jacinto da Silva

1. Teologia prética2. Igreja Metodista - Pastorall. Titulo
CDD 253.7




A tese de doutorado sob o titulo “A PRESENCA PUBLICA DA IGREJA NA
CIDADE: ANALISE DAS PRATICAS PASTORAIS DA IGREJA METODISTA EM
BELO HORIZONTE (1982 A 2006) FRENTE AOS DESAFIOS DAS
TRANSFORMACOES SOCIOCULTURAIS”, elaborada por Jonas Mendes Barreto,
foi defendida e aprovada em 18 de marco de 2013, as 8h30, perante a banca
examinadora composta por Prof. Dr. Leonildo Silveira Campos
(presidente/Umesp), Prof. Dr. Geoval Jacinto da Silva (titular); Prof. Dr. Nicanor
Lopes (titular — Umesp); Prof. Dr. Dario Paulo Barrera Rivera (titular — Umesp);
Prof. Dr. Clovis Pinto de Castro (titular — Umesp); Prof. Dr. Antonio Maspoli de
A. Gomes (titular — Makenzie).

Prof. Dr. Geoval Jacinto da Silva

Orientacéo e Presidente da Banca Examinadora

Prof. Dr. Leonildo Silveira Campos

Coordenador/Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religiao

Programa: P6s-Graduacgédo em Ciéncias da Religido
Area de Concentragéo: Religido, Sociedade e Cultura

Linha de Pesquisa: Instituicdes Sociais e Movimentos Religiosos



Dedicatéria

A minha esposa Eliane, aos meus filhos, Jénatas e Davi, e a

Igreja de Cristo.



AGRADECIMENTOS

A Universidade Metodista de Sdo Paulo, pela oportunidade oferecida

de espaco, reflexdo e crescimento académico.

A Capes (Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior), pelo apoio financeiro, essencial para o incremento desta

pesquisa.

Aos professores e professoras, colegas e funciondrios do Programa de
Pés-Graduagio em Ciéncias da Religido, pelo companheirismo

encorajador.

Ao meu orientador, Prof. Dr. Geoval Jacinto da Silva, pelas relevantes
e competentes orientagoes ao longo deste trabalho, que me

possibilitaram conclui-lo; muito obrigado.

Ao amigo Prof. Dr. Luciano Sathler Rosa Guimaraes, pelo carinho e
incentivo constante ao longo de minha caminhada académica, pessoal,

ministerial e familiar.

Ao Bispo Adriel de Souza Maia, pela amizade, confianga, consideragio

e apoio na vida académica e pastoral.

A Igreja Metodista na Quarta Regido Eclesidstica, na pessoa do Bispo

Roberto Alves de Souza, pelo apoio na construgio da pesquisa.

Al qreja Metodista no Butanta, pelo investimento, acolhimento,
compreensao e oragoes em todo o processo de desenvolvimento da

pesquisa.

A Deus, minha maior inspiracdo, minha forca, meu libertador, meu
refuigio e capacitador. A Ele toda honra e gloria pelos séculos dos

séculos.



LISTA DE ANEXOS

Mapa da cidade de Belo Horizonte e regido metropolitana ...........ccccccceeeeeiiiiinnnnn 200
Mapa da regido central de Belo HOMZONTE...........coooiiiiiiiiiiiieeeeeee e 201
Fotografia da Igreja Metodista Central de Belo Horizonte............ccccoeeeieieiiieeccinnnnnn, 202
Evolucdo da Marcha de Ocupacéo Populacional — BH (1918-2007)..........ccccceeeenn.. 203
Caracteristicas Socioeconémicas-Populacéo (Regido Metropolitana de BH)........ 204
Historico da Creche Semente (Carlos Prates).........ccccceeeieieiiiieeeeieieeeeeeeii e 205
Boletim da Igreja Metodista em Santa Tereza (“65 anos de existéncia’)................. 206
Boletim da Igreja Metodista no Barreiro de CimMa.........ccceeeieieeiieeeeeiiieeeieeeeeeiceee e 207

Estatuto da Associagdo Metodista de Promog¢do Humana (Igreja M. Santa
= o T=T 0 1T | SRR 214

Programa de atendimento aos moradores de rua e de qualificacdo social do bairro
de Santa EfigENIa...........ouvuiiiiiiiii e 224

Projeto da Creche Taquaril (Igreja Metodista de Santa Efigénia)............................ 233

RelatOrio EPISCOPAL........ciiiiie i e e e e e e e e e e ee e e e e eeaeaaae 237



BARRETO, Jonas Mendes. A presenca publica da Igreja Metodista na cidade:
andlise das praticas pastorais da Igreja Metodista em Belo Horizonte (1982 a 2006)
frente aos desafios das transformacdes socioculturais. Universidade Metodista de
S&o Paulo. Doutorado em Ciéncias da Religido. Sdo Bernardo do Campo, 2013.

RESUMO

A pesquisa aqui desenvolvida trata da crise de sentido presente em uma sociedade
em processo de transformacdo, com o proposito de apontar os desafios e
possibilidades de uma ressignificacdo da praxis metodista no contexto urbano. Esse
processo de transformacdo é caracterizado por varios elementos que constituem a
formacdo de um novo cenério cultural religioso, como a hibridizacdo de praticas
religiosas, espiritualidade sem religido, a privatizacao da fé, o pluralismo religioso, a
secularizagao, o transito religioso, a urbanizagcédo, o surgimento de novas propostas
religiosas, a perda da autonomia de diversas mediac@es institucionais tradicionais. A
hipétese € de que os fenbmenos presentes, que caracterizam este tempo de
mudancas, tém afetado as igrejas protestantes de missdo, entre elas a Igreja
Metodista. A investigacdo desses fenbmenos, a partir de fundamentos tedricos, visa
analisar o impacto das transformacdes socioculturais no contexto da Igreja Metodista
e algumas das suas consequéncias no campo religioso, especialmente na realidade
urbana da Igreja Metodista em Belo Horizonte, no periodo de 1982 a 2006. A cultura
caracteristica desse tempo de transforma¢Bes demandava novos paradigmas de
acao pastoral do metodismo para o contexto urbano em Belo Horizonte, no entanto,
a Igreja Metodista ndo foi capaz de construir, nos documentos Plano Para Vida e
Missdo (1982) e Dons e Ministérios (1987), uma resposta que contemplasse 0s
complexos desafios demandados por esse tempo de transformacgdes. Portanto, em
que pesem os esforcos da Igreja Metodista em procurar formas novas de
organizacdo de sua estrutura e alteracbes em seus documentos — Planos
Quadrienais, Quinquenais, Plano para a Vida e Missao da Igreja, Dons e Ministérios,
com o passar do tempo, tais documentos demonstraram carecer de atualizacdo e
reconstrucdo. Dessa maneira, as acdes pastorais do metodismo em Belo Horizonte
nao resultaram em praxis pastorais que respondessem as transformacdes da
sociedade. Nao houve, por parte da Igreja Metodista em Belo Horizonte, a
percepcdo dessas mudancas e, consequentemente, da necessidade de alterar as
fungbes tradicionais de pastoreio diante dos novos desafios socioculturais. O
objetivo especifico desta pesquisa, portanto, € compreender de que maneira 0 novo
paradigma cultural, na perspectiva da presenca publica, tem afetado a Igreja
Metodista em Belo Horizonte e como ela tem respondido aos desafios de suas
praticas pastorais de evangelizacdo, acao social e educacéo, na realidade urbana e
em sua dimenséo publica. Para fundamentar respostas que atendam a tais desafios,
serdo analisadas as praticas pastorais da Igreja Metodista em Belo Horizonte, as
transformacdes socioculturais e como elas afetaram o modo de acgé&o pastoral do
metodismo, obrigando-o a reinterpretar-se e assumir uma posi¢cado critica e
transformadora diante da sociedade, para ressignificagdo da sua praxis no contexto
urbano.

Palavras-chave: praxis pastoral, missdo, metodismo, Belo Horizonte, contexto
urbano, presenca publica, transformag8es socioculturais, novos paradigmas.



BARRETO, Jonas Mendes. The public presence of the Methodist Church in the city:
analysis of pastoral practices of the Methodist Church in Belo Horizonte (1982 to
2006) the challenges of socialand cultural transformations. Universidade Metodista
de Sao Paulo. Doctorate in Religious Sciences, Sdo Bernardo do Campo: Umesp,
2013.

ABSTRACT

The research developed deals with this crisis of meaning in a society in
transformation process, with the main purpose of pointing the challenges and
possibilities of redefinition of the Methodist praxis in the urban context. This
transformation process is characterized by various elements that constitute the
formation of this new religious cultural scene, as the urban question, the hybridization
of religious practices, spirituality without religion, privatization of faith, religious
pluralism, secularization, religious transit, the emergence of new religious proposals,
the loss of autonomy of various traditional institutional mediations. The hypothesis is
that the phenomena that characterize this present time of change have affected the
Protestant mission churches, including the Methodist Church. The investigation of
these phenomena, based in theoretical foundations, aims to analyze the impact of
changes in socio-cultural context of the Methodist Church and some of its
consequences in the religious field, especially in the urban reality of the Methodist
Church in Belo Horizonte, in the period from 1982 to 2006. The characteristic culture
of this time of change demanded new paradigms of Methodism pastoral action to the
urban context in Belo Horizonte, however the Methodist Church was not able to
contemplate in documents Plan For Life and Mission (1982) and Gifts and Ministries
(1987) an effective response to the challenges of this time of transformation. Amid
the changes that have occurred in society, the Methodist Church has tried new forms
of organization structure and changes in its documents — Four-year Plans, Five-Year
Plans, Plan for Life and Mission of the Church and Gifts and Ministries. But the
pastoral actions of Methodism in Belo Horizonte did not result in pastoral praxis that
would respond to changes in society. The Methodist Church in Belo Horizonte was
not able to perceive these changes and hence the need to change the traditional
pastoral functions, facing the new sociocultural challenges. The specific objective of
this research is therefore to understand how this new cultural paradigm, in view of
the public presence, has affected the Methodist Church in Belo Horizonte and how it
has responded to the challenges of its pastoral practices of evangelism, social action
and education. For sounding responses that will meet these challenges, the pastoral
practices of the Methodist Church in Belo Horizonte, the sociocultural transformations
and how they affected the pastoral mode of Methodism, will be analyzed, forcing it to
reinterpret itself and taking a critical and transformative stand in the society to
reframe the Methodist praxis in the urban context.

Keywords: pastoral praxis, mission. Methodism. Belo Horizonte. the urban context.
Public presence. socialand cultural transformations. Paradigms.



BARRETO, Jonas Mendes. La presencia publica de la Iglesia Metodista en la
ciudad: andlisis de las préacticas pastorales de la Iglesia Metodista en Belo Horizonte
(1982 a 2006) los desafios de las transformaciones socio-culturales. Universidade
Metodista de S&o Paulo. Doctorado en las Ciencias Religiosas. Sao Bernardo do
Campo, 2013.

RESUMEN

La investigacion desarrollada aqui se ocupa de la crisis del sentido presente en una
sociedad en proceso de transformacion, con el proposito de sefalar los retos y
posibilidades de replantear la praxis metodista en el contexto urbano. Ese proceso
de transformacion es caracterizado por varios elementos que constituyen la
formacion de un nuevo escenario cultural religioso, como la hibridacion de préacticas
religiosas, espiritualidad sin religion, la privatizacion de la fe, el pluralismo religioso,
la secularizacion, el transito religioso, la urbanizacion, el surgimiento de nuevas
propuestas religiosas, la pérdida de autonomia de diversas mediaciones
institucionales tradicionales. La hipdtesis es que los fendbmenos presentes que
caracterizan este tiempo de cambios han afectado a las iglesias protestantes de
mision, entre ellas la Iglesia Metodista. La investigacion de esos fendmenos, desde
sus fundamentos teoricos, tiene el objetivo de analisar el impacto de las
transformaciones socio-culturales en el contexto de la Iglesia Metodista y algunas de
sus consecuencias en el campo religioso, sobretodo en la realidad urbana de la
Iglesia Metodista en Belo Horizonte, en el periodo comprendido entre 1982 y 2006.
La cultura caracteristica de ese tiempo de transformaciones exigia nuevos
paradigmas de accion pastoral del metodismo para el contexto urbano en Belo
Horizonte. Sin embargo, la Iglesia Metodista no ha sido capaz de construir, en los
documentos Plan Para la Vida y Mision (1982) y Dones y Ministerios (1987), una respuesta
gue pudiera contemplar los retos complejos exigidos por ese tiempo de transformaciones.
Por lo tanto, considerando los esfuerzos de la Iglesia Metodista en la busqueda de
nuevas formas de organizacion de su estructura y alteraciones en sus documentos -
Planes Cuadrienales, Quinquenales, Plan Para la Vida y Mision de la Iglesia, Dones
y Ministerios - con el transcurrir del tiempo, esos documentos manifestaron
la necesidad de actualizacion y reconstruccion. De esa manera, las acciones
pastorales del metodismo en Belo Horizonte no resultaron en una praxis pastoral
gue respondiera a las transformaciones de la sociedad. No hubo, por parte de la
Iglesia Metodista en Belo Horizonte, la percepcion de esos cambios y, en
consecuéncia, de la necesidad de alterar las funciones tradicionales del pastoreo
frente a los nuevos desafios socio-culturales. El objetivo especifico de esta
investigacién, por lo tanto, es comprender como el nuevo paradigma cultural, bajo la
perspectiva de la presencia publica, ha afectado la Iglesia Metodista en Belo
Horizonte, y cdmo ella ha respondido a los retos de sus practicas pastorales de
evangelizacion, accion social y educacion, en la realidad urbana y en su dimension
publica. Para corroborar las respuestas que afronten esos retos, seran analizadas
las practicas pastorales de la Iglesia Metodista en Belo Horizonte, las
transformaciones socio-culturales y como ellas afectaron la forma de accién pastoral
del metodismo, lo que le obligd a reinterpretar a si misma y asumir una posicion
critica y transformadora delante de la sociedad, para la resignificacion de su praxis
metodista en el contexto urbano.

Palabras clave: praxis pastoral, mision, metodismo, Belo Horizonte, contexto
urbano, presencia publica, transformaciones socio-culturales, nuevos paradigmas.
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INTRODUCAO

A pesquisa em foco originou-se das reflexdes iniciadas no curso de Bacharel em
Histéria na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG)!, como também da

experiéncia no ministério pastoral na cidade de Belo Horizonte na década de 90.

A realizacdo da referida pesquisa académica indicou a importancia do tema, pois
0 objeto de analise, a memoria historica e a formacao da identidade do metodismo
em Belo Horizonte, bem como sua praxis educacional, era, de certa forma,

inexplorado e carente de pesquisas mais sistematicas.

O trabalho dedicado ao ministério pastoral, especialmente no contexto urbano de
Belo Horizonte, e a atuacéo na docéncia da Igreja, atuando em instituicdo de ensino
teoldgico, despertou e fortaleceu nossa atencdo para o estudo mais acurado acerca

da préaxis da Igreja na realidade urbana.

Na dissertacdo no Programa de Pdés-Graduacdo em Ciéncias da Religido da
Universidade Metodista de S&o Paulo, aprofundamos a reflexdo sobre questdes,
como urbanidade, teologia pratica, cidadania, praxis pastoral. A pesquisa teve como
objetivo analisar a insercédo e o desenvolvimento do metodismo em Belo Horizonte,
MG, no periodo de 1892 a 1930, por meio do modelo de implantacdo e expansao a
luz de sua praxis religiosa. O titulo da dissertacdo apresentada em 2008 foi: Praxis
missionaria do metodismo em Belo Horizonte (1892-1930) — Desafios e novos
caminhos pastorais para os grandes centros urbanos. Buscamos demonstrar como
esse grupo, que foi o primeiro de natureza protestante a chegar a capital de Minas,
exerceu um papel significativo por meio da praxis missionaria no processo social,
educacional e religioso de seu tempo, pois ele chegou exatamente no fluxo das
ideias liberais, o que permitiu a aquiescéncia e a aprovacdo das elites da época,
apesar das perseguicOes e barreiras da religido oficial. Assim sendo, o0 metodismo
consegue inserir-se na sociedade belorizontina por meio de sua agao estratégica
nas areas social, educacional e missionaria. Abordamos a contribuicdo do
metodismo a cidade de Belo Horizonte a luz da leitura historico-missionaria.

Estudamos de que maneira as énfases missionarias do metodismo nascente e
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brasileiro puderam ajudar a construir uma nova proposta de missao urbana para

Belo Horizonte.

Em decorréncia destas reflexdes, nasceu a motivagcdo de dar continuidade aos
nossos estudos académicos nesta area, em nivel de Doutorado, para melhor

desenvolvimento do ministério e contribuicdo académica.

O tema desta pesquisa é: A presenca publica da Igreja na cidade: analise das
praticas pastorais da Igreja Metodista em Belo Horizonte (1982 a 2006), frente aos
desafios das transformacdes socioculturais. O objetivo do estudo € analisar o
impacto das transformagdes socioculturais na realidade da Igreja Metodista em Belo
Horizonte e avaliar as respostas da Igreja frente a estas transformacoes,
especialmente por meio dos documentos Plano Para Vida e Misséo (1982) e Dons e
Ministérios (1987), no contexto urbano e na perspectiva de sua acdo missionaria e da

sua presenca publica.

As acgles pastorais desenvolvidas pela Igreja Metodista em Belo Horizonte, ao
longo do processo estudado, ndo desembocaram em praxis pastorais que
respondessem apropriadamente as demandas das transformacfes socioculturais,
pois nao existiu, por parte da Igreja Metodista em Belo Horizonte, uma percepcéo
das mudancas e a necessidade de alterar as fungdes tradicionais de pastoreio diante
dos novos desafios.

A dinamica deste tempo de transformacdes culturais pedia novos paradigmas de
acdo pastoral para o metodismo na realidade urbana de Belo Horizonte, e os
documentos Plano para Vida e Misséo (1982) e Dons e Ministérios (1987) nao foram
capazes de proporcionar uma resposta da Igreja Metodista aos desafios das

transformacdes socioculturais.

As igrejas protestantes de misséo tém encontrado dificuldades em responder as
exigéncias e desafios que as transformagfes socioculturais e o mundo urbano lhes
tém apresentado. Frequentemente, suas praxis resultam em acdes que nao
respondem as novas e dindmicas realidades culturais. O raio de acdo das
instituicbes tradicionais tem-se demonstrado restrito, comprometendo o carater
transformador de sua dimensao publica e de sua acdo missionaria. Por outro lado,

alguns grupos de inspiragcdo predominantemente pentecostal tém apresentado
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resultados de crescimento e uma melhor adaptacdo ao contexto urbano,
especialmente na América Latina, o que tem incomodado e desafiado as igrejas de
missdo a uma reflexdo, no sentido de reavaliar suas praticas e ressignificar a sua

acao pastoral.

Dentro desse aspecto, analisando a efervescéncia religiosa e a explosédo de
manifestacdes ligadas ao sagrado do momento atual, Leonildo Campos argumenta
gue as instituicdes tradicionais encontram-se distantes de experimentar 0 mesmo
fenbmeno de crescimento exponencial, pois ele se configura dentro de novos

moldes. Como consequéncia disso, surge o transito religioso. Assim explica:

Porém, essa efervescéncia religiosa, explosiva e dindmica, ndo esta
acontecendo dentro dos limites ou de fronteiras demarcadas pela
presenca das instituicdes tradicionalmente encarregadas da gestao
do sagrado. Em outras palavras, trata-se de um fenbmeno que
prefere se domesticar dentro de novos moldes. Ora, iSSO provoca um
intenso transito de pessoas de um para o outro movimento ou
instituicdo, na constante busca de valores e de “bens simbdlicos”,
considerados por eles inatingiveis naquelas instituicdes as quais por
muitos anos devotavam fidelidade (CAMPOS, 2003, p.98).

Estamos diante de uma nova situacdo em que os modelos anteriores jA ndo se
aplicam. E um tempo de transformacbes caracterizado pela globalizacéo,
urbanizacdo, secularizacdo, proximidade de fronteira entre sistemas simbdlicos,
hibridizacdo de préticas religiosas, pluralismo religioso, relativismo moral e religioso,
ampliacdo do conceito de razdo e a expansdo do sentimento, o fim das utopias,

secularizagao, midiatizacéo do religioso, espiritualidade sem religido, etc.

Este novo momento, segundo Bosch, evidencia a presenca de uma crise de
grandes proporgdes e o surgimento de uma significativa “mudancga de paradigma”

em todas as areas da ciéncia, incluindo a Teologia. Para Bosch:

Fica cada vez mais evidente que os modernos deuses do Ocidente —
ciéncia, tecnologia e industrializagdo — perderam seu fascinio
(Kuschel 1984: 235). Eventos da histéria mundial abalaram a
civilizagdo Ocidental até o seu amago: duas devastadoras guerras
mundiais; as revolucdes russa e chinesa; os horrores perpetuados
pelos governantes de paises comprometidos com o nacionalismo-
socialismo, o fascismo, 0 comunismo, e o capitalismo; o colapso dos
grandes impérios coloniais ocidentais; a rapida secularizagdo ndo s6
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do ocidente, mas também de grande parte do resto do mundo; o
crescente abismo, em nivel internacional, entre ricos e pobres; a
percepcdo de que estamos nos encaminhando para um desastre
ecoldgico de escala cosmica e de que o progresso era, efetivamente,
um deus falso (2007, p.436).

Diante deste novo quadro, tornam-se necessarios novos paradigmas no que se
refere a préxis da Igreja, especialmente na realidade urbana. Neste inicio do século
XXI, o desafio para a Igreja de missdo € estar aberta a construir sua praxis no
contexto urbano de forma consistente, mas com criatividade, consciéncia e
sensibilidade.

Portanto, a Igreja é desafiada a buscar formas dindmicas de responder as
demandas da sociedade marcadas por diversos desafios. E o que argumenta Silva:

Se de um lado a sociedade vem experimentando mudancgas, cabe
também a Igreja, constantemente, a partir de sua pratica ministerial,
buscar formas de responder as demandas da sociedade marcadas
pelas novas epidemias, que se manifestam nas crises de rupturas
conjugais, no drama das drogas, na terceira idade, na falta de
perspectivas de futuro para a juventude, etc. (2003, p. 78).

No caso em estudo, a Igreja Metodista em Belo Horizonte, destaca-se o fato de
gue foi o primeiro grupo de natureza protestante a chegar a capital de Minas Gerais,
guando esta ainda era uma pequena e pacata vila chamada de Curral Del Rey, em
1890. Sua insercdo na realidade urbana se da num contexto marcado pelos ideais
de modernizagédo, inspirados no liberalismo e positivismo da época, quando
profundas transformacfes na esfera econb6mica, politica, nas concepcoes
urbanistico-arquitetbnicas e nos aspectos socioculturais se processavam na
sociedade brasileira, notadamente entre o rompimento com o passado colonial e 0
desejo de modernizacdo identificado na mudanca do Império para a Republica, o
gual apontou novos caminhos de diversidade religiosa (BARRETO, 2008, p.53-69).

Essa igreja centenaria, que em seus primoérdios soube acompanhar as dinamicas
das transformacfes socioculturais de seu tempo, desenvolvendo uma pratica
pastoral inovadora, sobretudo na dimensao educacional e missionaria, perdeu a sua

dindmica de atualizacdo e reconstrugdo. Ao contemplar essa realidade, somos
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desafiados, no processo de construgéo desta tese, de pesquisar e, a0 mesmo tempo,
procurar apontar os desafios e possibilidades de uma ressignificacdo da préaxis

metodista no contexto urbano.

O periodo a ser pesquisado compreende os anos de 1982 a 2006, periodo
marcado por transformagdes socioculturais e pela emergéncia de novos paradigmas,
trazendo reflexos diretos na vida e misséo da Igreja. Na Igreja Metodista, esse foi o
periodo marcado pela construcdo do Plano Vida e Missdo (PVMI — 1982), cujo
propésito era buscar a revitalizacdo do metodismo, visando ao crescimento
numeérico e qualitativo; Centenario do Metodismo em Belo Horizonte (1992),
momento de reflexdo sobre a perspectiva evangelizadora da Igreja; e o Programa de
Dons e Ministérios (1997), o qual constituiu a base da estruturacdo e acao da Igreja
e apregoava a desburocratizacdo do seu papel e a promoc¢ao da participacdo leiga.
Esse periodo foi relevante dentro da dindmica de transformacéo da Igreja Metodista

presente em Belo Horizonte, em resposta a complexidade de uma sociedade

marcada por transformacoes.

Portanto, a pesquisa consiste em perceber os desafios que a nova realidade de
transformacdes socioculturais e 0 mundo urbano apresentam a Igreja Metodista em
Belo Horizonte e se ela exerceu uma presenca publica caracterizada por uma praxis

transformadora na realidade urbana.

O método empregado na pesquisa é o “método histérico-critico”. A escolha do
meétodo historico se justifica pelo fato de que “as atuais formas de vida social, as
instituicbes e os costumes tém origem no passado e € importante pesquisar suas
raizes, para compreender sua natureza e fungdao” (LAKATOS e MARCONI, 1983,

p.106-107).
O método histérico, na concepcgéo de Lakatos e Marconi, consiste em:

[...] investigar acontecimentos, processos e instituicdes do passado
para verificar a sua influéncia na sociedade hoje, pois as instituicdes
alcancaram sua forma atual através de alteracdes de suas partes
componentes, ao longo do tempo, influenciado pelo contexto cultural
particular de cada época (1991, p.44).

A historia e a presenca da Igreja Metodista em Belo Horizonte serdo analisadas
dentro de uma perspectiva critica.
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Também serd utilizado o método comparativo, pois 0 mesmo possibilitara a
comparacdo das praticas de pastoreio da Igreja Metodista e sua influéncia na

sociedade de Belo Horizonte. Lakatos e Marconi definem assim este método:

Considerando que o estudo das semelhancas e diferencas entre
diversos tipos de grupos, sociedades ou povos contribui para uma
melhor compreensdo do comportamento humano, este método
realiza comparagbes com a finalidade de verificar similitudes e
explicar divergéncias. O método comparativo € usado tanto para
comparacdes de grupos no presente, no passado, ou entre 0S
existentes e 0s do passado, quanto entre sociedade de iguais ou de
diferentes estagios de desenvolvimento (1991, p.82).

Assim, o meétodo histérico-critico e 0 comparativo contribuirdo para se verificar a
pratica pastoral da Igreja, os fenbmenos externos a ela, como os fenbmenos das
transformacdes socioculturais, bem como os desafios para a constru¢cdo de uma

acao transformadora no contexto urbano.

Em termos metodoldgicos, optamos pela pesquisa bibliografica e documental. O
levantamento de dados com referéncia a pratica pastoral, documentos da Igreja e
outros materiais, como boletins informativos, jornais, revistas e atas, revelam as
dificuldades enfrentadas pela Igreja para entender e propor novos caminhos e

projetos diante dos novos paradigmas socioculturais.

Para compreender a presenca publica da Igreja Metodista em Belo Horizonte e
sua pratica pastoral frente aos desafios das transformac¢des socioculturais, é
importante um quadro de referenciais que possibilite a compreensao e analise dos
elementos constitutivos do ambito do processo de mudangas socioculturais, visando
o melhor entendimento do fenémeno religioso no contexto urbano e a reconfiguragéo

de ac¢les pastorais a luz de sua dimenséo publica.

Portanto, para o desenvolvimento da pesquisa, foram utilizados os seguintes
referenciais tedricos: na analise da realidade urbana, foram trabalhados os te6logos
pastoralistas Jodo Batista Libanio (2001), “As logicas da cidade: o impacto sobre a fé
e sob o impacto da fé” e José Comblin (2002), “Os desafios da cidade no século
XXI”. As contribuicdes desses autores se destacam pelas analises teologicas acerca

dos centros urbanos, o que tem sido referido em diferentes estudos sobre a
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tematica, dada a sua precocidade em abordar o tema, ressaltando-o frente a igreja
como chamada de atencdo as mudancas sociais, econémicas e religiosas trazidas

pela urbanidade.

Jodo Batista Libanio atesta que os fendmenos da modernizacéo, industrializacao
e urbanizacédo tiveram grande impacto sobre a vivéncia religiosa, questionando-a
nela mesma, obrigando-a a reinterpretar-se e a assumir posicdo critica diante da
sociedade. Ele argumenta que a sorte historica do cristianismo esta vinculada a
cidade. Por isso, o desafio é exatamente viver a fé na cidade, consciente do duplo
movimento a que ela esta sujeita: “questionada pela cidade, deve repensar-se na
sua autocompreensao e na sua pratica; questionadora da cidade, continua sua

vocagao profética e missionaria” (2002, p.11).

A cidade é atravessada pelas mudancas socioculturais caracteristicas deste
tempo (pluralismo religioso, globalizagdo, transito religioso, privatizacdo da fé,
midiatizacdo do religioso, relativismo, fim das utopias, etc.) Estas mudancas na
realidade urbana trazem um forte impacto sobre a dinamica da Igreja obrigando-a a
buscar novos paradigmas ou uma nova maneira de interpretar a sua fé na realidade
urbana. Portanto, com base nesses autores, serdo feitas reflexdes acerca da acao

pastoral no contexto urbano.

Ainda no primeiro capitulo, serdo analisados vérios autores que estudam o novo
cenario cultural contemporaneo e as transformacfes no campo religioso, em
especial, os socidlogos Zygmunt Bauman (2001) e Anthony Giddens (2002), com
destaque para as suas obras: “Modernidade Liquida” e “As consequéncias da
Modernidade”. O propésito do capitulo € o de ressaltar a realidade das
transformacdes socioculturais vivenciadas pela sociedade e o seu impacto sobre a
vida das pessoas. Dessa forma, embora sejam pertinentes e desafiadoras as
discussbes conceituais acerca dessa questdo, a pesquisa ndo se prende a disputa
pela melhor e mais precisa categorizacdo do novo paradigma sociocultural, mas,
sim, as profundas mudancas que a sociedade vem sofrendo. Portanto, sobre elas

nos debrugaremos mais detidamente.

O missidlogo David Bosch (2002) nos permitira aprofundar o conceito de
mudanca de paradigma. Ele defende a tese de que 0 que aconteceu no campo

religioso, especialmente nos circulos teoldgicos e missionarios durante décadas, é
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resultado de uma fundamental mudanca de paradigma, o que tem ocorrido n&o
apenas na missao e na Teologia, mas na experiéncia e no pensamento do mundo
inteiro. Ele compreende que essas mudancas paradigmaticas ndo sdo, de modo
algum, a primeira vivenciada na experiéncia e no pensamento no mundo inteiro e
sustenta que elas j& existiam em tempos remotos. Cada uma delas atestava o fim de
um mundo e o surgimento de outro, desafiando as pessoas e ideias a se
redefinirem. Tais mudancas devem ser analisadas ndo apenas dentro de uma
perspectiva de desafios e perigos, mas, sobretudo, de oportunidades. A questédo que
envolve esta tese tem o propdsito de analisar como a igreja hodierna, em especial o
metodismo em Belo Horizonte, MG, reagiu a essas mudancas paradigméaticas
caracterizadas pela realidade de transformacdes socioculturais e como elas podem

servir de oportunidade para este novo tempo.

Para a tematica da trajetoria histérica do metodismo e sua dimensdo publica,
foram trabalhados, no capitulo dois, como referenciais tedricos, autores como
Alexandre Duncan (1991); José Gongcalves Salvador (1982); José Carlos Barbosa
(2005); Richard P. Heitzenrater (1996) e James L Kennedy (1926). Nesse capitulo, a
partir do pressuposto histérico do movimento metodista, sera analisada a dinamica
da presenca publica da Igreja desde a sua origem na Inglaterra até a sua insercéo e

presenca publica no contexto da realidade urbana de Belo Horizonte.

Para a analise da praxis a partir da dinamica da presenca publica do metodismo
em Belo Horizonte, foram utilizados Floristan (1993), “Teologia Practica”; Sanchez-

Vasquez (1990), “Filosofia da praxis” e Bosch (2007), “Missao transformadora”.

Os resultados da tese encontram-se estruturados em quatro capitulos. No
primeiro capitulo procuraremos entender como o movimento mais abrangente das
transformacdes socioculturais que estdo acontecendo na sociedade de um modo
geral tem se refletido no campo especifico da religido. Tal processo de mudanca no
campo religioso, como a questdo urbana, a hibridizacdo de praticas religiosas,
espiritualidade sem religido, a privatizacdo da fé, o surgimento de novas propostas
religiosas, a perda da autonomia de diversas mediag0es institucionais tradicionais,
constitui a formacgéo deste novo cenario cultural religioso. O capitulo tem por objetivo
estabelecer as bases para uma posterior analise do metodismo, dentro da

perspectiva dos processos de mudanca no campo religioso, caracterizado pelo
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desenvolvimento de uma sociedade em transformagdo. Por meio da compreenséo
desse processo é que se podem analisar as suas repercussées no mundo urbano e

avaliar o impacto sobre a vida da Igreja.

O segundo capitulo propbe percorrer a trajetéria histérica do metodismo,
destacando sua origem e a dinamica de sua presenca publica. O metodismo
histérico surge em tempos de profundas transformacbes na sociedade e
empreendeu, em seu tempo, acdes pastorais criativas e inovadoras, capazes de
proporcionar respostas aos desafios do novo tempo de transformacdes. Também

sera apresentada a dinAmica publica e ministerial do metodismo em Belo Horizonte.

O terceiro capitulo analisara os documentos Plano Para Vida e Missédo (1982) e
Dons e Ministérios (1987). Para tanto, pretendemos estudar todo o0 processo
histérico que antecedeu a construcdo de tais documentos, como o0s Planos
Quadrienais e Quinquenais. Nesse sentido, todos os documentos serdo analisados
de acordo com suas propostas de acdo missionaria na dinamica da Igreja Metodista
e da presenca publica na sociedade, tendo sempre em vista suas dimensdes
sociais, evangelisticas e educacionais. Serdo trabalhados o conteddo e os
resultados alcancados em seus aspectos positivos e negativos, avaliando de que
maneira tais documentos apresentaram uma resposta da igreja as demandas das

transformacdes socioculturais ocorridas na sociedade.

O quarto capitulo propde uma andlise, a partir da praxis, da dinamica da
presenca publica no contexto urbano. Procuraremos aprofundar o conceito de praxis
e apontar a necessidade de a Igreja repensar o caminho a partir de uma participacao
transformadora na cidade. Sera analisada a acdo pastoral a partir de Cassiano
Floristan, que a divide em cinco pontos: missao (kerigma); catequese (didaskalia);
liturgia, homilia (leitourgia); comunidade (koinonia) e servico (diakonia). Por fim,
apontaremos, a titulo de pistas, eixos pastorais para se vivenciar a fé na cultura

urbana.

A Igreja Metodista em Belo Horizonte se confunde com sua propria historia. Os
metodistas estiveram presentes como grupo protestante desde o seu inicio. E uma
igreja centenaria no Brasil, no Estado de Minas Gerais e na cidade. Com o

namero de 160 mil membros em todo o Pais, a Igreja Metodista tem atuado em
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vérias frentes de acdo missionaria, por meio de suas escolas e universidades, bem

como na area de prestacdo de assisténcia e obras sociais.

A cidade de Belo Horizonte é a capital do Estado de Minas Gerais e contém 34
municipios, com uma area de 331, 401 km2. De acordo com o Censo (2010),
realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sua populacéo é
de 2.375.151 habitantes, sendo a sexta cidade mais populosa, no ranking dos
maiores municipios do Pais. Esta atras de S&o Paulo, Rio de Janeiro, Fortaleza, e,
mais recentemente, de Brasilia. No censo de 2010, Belo Horizonte passou do 4°

para o 6° lugar, perdendo duas posicoes.

Belo Horizonte, que foi planejada para, no maximo, 200 mil habitantes, possui
hoje mais de dois milh6es de habitantes, incluindo a Regido Metropolitana, com
quase cinco milhdes de habitantes, conforme ja descrito e de acordo com 0s novos
dados do Censo 2010.

Diante deste contexto desafiador, a Igreja Metodista ndo conseguiu entender o
novo quadro de mudancas e transformacdes, e, por isso, nao foi capaz desenvolver

uma praxis pastoral que fosse adequada para a nova realidade do contexto urbano.

A cultura caracteristica desse tempo de transformacdes pedia novos paradigmas
de acao pastoral no metodismo em Belo Horizonte e os documentos Plano Para
Vida e Missdo (1982) e Dons e Ministérios (1987) ndo foram capazes de

proporcionar uma resposta da Igreja Metodista aos desafios do novo tempo.

Estas questdes serdo analisadas e tratadas ao longo da tese, procurando
destacar a necessidade de a Igreja Metodista em Belo Horizonte reinterpretar a sua
acdo pastoral e assumir uma posi¢cdo critica e transformadora na sociedade, de

modo mais especifico no contexto dos centros urbanos.
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Capitulo 1

O NOVO CENARIO CULTURAL CONTEMPORANEO E O CAMPO RELIGIOSO
EM TEMPO DE TRANSFORMACOES

Neste primeiro capitulo, procurar-se-a entender como 0 movimento mais
abrangente das transformacdes socioculturais que estdo acontecendo na sociedade,
de um modo geral, tem se refletido no campo especifico da religiéo.

Tal processo de mudanca no campo religioso, como a questdo urbana, a
hibridizacdo de praticas religiosas, espiritualidade sem religido, a privatizacao da fé,
0 surgimento de novas propostas religiosas, a perda da autonomia de diversas
media¢Bes institucionais tradicionais, constitui a formacdo deste novo cenario
cultural religioso. Estas transformagdes ocorridas na sociedade tém afetado e
desafiado enormemente as igrejas protestantes de missdo, entre elas a Igreja
Metodista em Belo Horizonte, objeto de pesquisa desta tese, e como ela tem
respondido a esses desafios em suas praticas pastorais de evangelizacdo, acéo

social e educacional.

Este capitulo tem por objetivo estabelecer bases para a analise do metodismo,
dentro da perspectiva dos processos de mudanca no campo religioso, caracterizado
pelo desenvolvimento de uma sociedade em transformacdo. E por meio da
compreensao desse processo que se torna possivel analisar as suas repercussoes

no mundo urbano e avaliar o impacto sobre a vida da Igreja.
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1.1 ACOMPLEXA E DESAFIADORA REALIDADE URBANA

A sociedade moderna € uma sociedade urbana. A dindmica migratéria das
pessoas para as cidades é um processo cada vez mais frequente e sem visiveis
possibilidades de retorno. A urbanizacéo tem se constituido como o maior fenémeno
da histéria da humanidade. O mundo esta se tornando cada vez mais urbano. A
capacidade de gestdo sustentavel da vida das cidades € que determinara o futuro do
planeta, pois é da cidade que emanam os modos de produzir e significar a vida das
localidades, das nacdes e do préprio planeta (SOARES e PASSOS, 2009, p. 15).

Segundo o Censo Demografico 2010, a populacédo brasileira atingiu um total de
190.755.799 habitantes. A populacdo urbana, de 160.925.792 habitantes, foi
predominante, representando 84,4% da populacdo total, enquanto 29.830.007

habitantes residiam em areas rurais.!

Cada cidade é um organismo impressionante, complexo e dinamico,
profundamente influenciado ndo s6 por seus sistemas interligados, mas por sua
historia, seu meio ambiente e sua forma de estruturar o futuro. Em razdo de sua
complexidade, a cidade deve ser pensada de forma multidisciplinar e interdisciplinar.
Deve-se olha-la e refleti-la a partir de multiplas abordagens: epistemoldgica, politica,

sociocultural, religiosa, etc.

Estas multiplas abordagens “desvendam os varios aspectos do objeto religido-e-
cidade, levantam parametros para a atuacao sociopolitica e apontam para valores
que possam construir a metrépole mais humana e justa” (SOARES e PASSOS,
2009, p.14).

No que tange a questdo académica, Castro ressalta, no prefacio ao livro Itineréario

para uma Pastoral Urbana, que:

Do ponto de vista académico, as cidades, enquanto objeto de
pesquisa ou de observacdo, sdo estimulantes e desafiadoras, pois
cada uma delas se apresenta como um grande texto que precisa ser
lido, relido, interpretado, decodificado e (re) significado. Nenhuma
area do saber humano consegue desvelar sozinha todos 0s mistérios
da cidade (2008 p.13).

! IBGE, Censo Demografico 2010.
Disponivel em FTP://ftp.ibge.gov.br. Acesso em: 10 de novembro de 2012.
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Portanto, as cidades, como agrupamentos dinamicos e complexos, trazem
consigo os seus conflitos e paradoxos. Diante desse movimento implacavel de
urbanizacao, Escobar (2001) alerta para o fato de que as cidades:

[...] com seus acumulos de sofisticacao intelectual e mental e com os
servicos educacionais e médicos tém atraido a massa; mas a mesma
ganancia, injustica e abuso, que foram as marcas das estruturas
feudais no mundo rural, tém tornado os coracdes dessas cidades em

uma selva de concreto e asfalto, onde os humanos vivem em
alienagéo e desespero (p.45).

Nesta mesma linha de pensamento, Soares e Passos enfatizam que:

7

A contradicdo € o nome mais adequado para as megal6poles e
mesmo para 0s grandes e médios centros urbanos que se tornam
cada vez mais numerosos. Vida e morte recortam os desenhos
espaciais e as rotinas das cidades. O espaco e 0 tempo s&o
mercadorias valiosas, vendidos e comprados segundo o parametro
universal do mercado que inclui a alguns e exclui a muitos. Comprar
um espacgo para habitar ou ocupar as sobras do espago especulado
constitui o drama das populagdes empobrecidas que se acomodam
nas periferias, nas areas desvalorizadas e decadentes ou nas areas
abandonadas (2009, p.8-9).

A forma extremamente acelerada de urbanizacdo do Brasil agrava ainda mais
essas contradi¢cdes. Nos anos 50, o Brasil tinha dois ter¢cos de populagéo rural e, na
virada do século, ja tinha 82% de populacdo urbana. Segundo Ladislau Dowbor
(2009, p.285, 286), esse éxodo rural resulta da prépria transformagcdo do campo. A
expansdo da monocultura ndo estabiliza mao de obra no campo, pois dela precisa
apenas nos momentos de plantio e de colheita, como é o caso, por exemplo, da
cana-de-acucar. Ao contrario da agricultura familiar, para a empresa
agroexportadora interessa mais deslocar a mao de obra para as cidades da regiéo e
recrutd-la apenas nos momentos de atividade mais intensa do que sustenta-la o ano

inteiro.

Outro fator mais recente do éxodo rural, segundo Dowbor, foi e estd sendo a
mecanizacdo da agricultura, que torna todas as atividades menos intensivas em
mao-de-obra. Ele aponta, ainda, um terceiro fator, a inflagdo que caracterizou a
segunda metade do século passado e levou muitas pessoas ricas e empresas a

comprarem terra como reserva de valor, optando, em geral, pela pecuaria extensiva.
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O resultado € que as populacbes excluidas da agricultura agroexportadora nado
puderam se estabelecer em terra propria, migrando para as cidades. A dinamica
mais forte se deu nos anos 60-80, quando tal processo foi apresentado como fator

de pujanca econdémica.

Desta maneira, pode-se dizer que o processo de urbanizacdo se deu mais por
expulsdo do campo do que por atracdo urbana. O processo migratorio esti
diretamente relacionado ao modelo de desenvolvimento e fortemente determinado
pelas politicas governamentais dirigidas ao setor agropecuario, as quais carregam
um peso fundamental no desenho e redesenho da dinamica demografica brasileira
(CASTRO, 1996, p. 102).

A religido é desafiada a manter-se sintonizada critica e criativamente com essa

realidade e a contribuir com a superacao de suas contradi¢coes.

Ao longo do desenvolvimento historico, sociocultural e econémico da
humanidade, destaca Sung (2006), as cidades e a religido ocuparam posicdes e
influéncias variadas na sociedade. Nas sociedades pré-modernas, a cidade nao
ocupava o lugar central na vida econémica e a populacdo vivia na area rural. A
agricultura se constituia como centro do processo produtivo e o templo ocupava o
lugar central, servindo de referéncia principal para a organizacdo do tempo e do
espaco da coletividade, especialmente nas sociedades pré-modernas ocidentais, em
particular na Idade Média. A centralidade do templo na organizacdo urbana expressa

a centralidade da religido na organizacdo da vida social e da nocdo do bem publico.

Nesse tipo de sociedade, argumenta Sung, ndo se questionavam ou se discutiam
0 papel e a presenca publica da Igreja, pois todo o conjunto de valores morais e a
nogao de autoridade publica estavam fundados, em ultima instancia, na religido, e “a
nocao de coletividade predominava sobre a de individuo, e a de publico, sobre a de

privado” (p. 22).

Ja no mundo moderno, Sung afirma que surge nas cidades a nocgao de “centro
velho”, o antigo centro em torno da igreja. A cidade deixa de ser um apéndice do
campo na vida econémica da sociedade e passa a ser o lugar principal. O “centro”
foi deslocado, no primeiro momento, da religido para a nocdo abstrata de Estado-

Nacdo e depois para a de mercado. Fato a se destacar nesta sociedade moderna é
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que a vida publica ndo estd mais a partir da religido ou da Igreja, mas da
racionalidade presente no campo da economia e da politica.

Portanto, para Sung, a ruptura da sociedade pré-moderna para a moderna “néo é
a substituicdo de uma ordem social centrada e baseada em uma religido por outra
com uma religido diferente, mas a criacdo de uma ordem social secularizada” (p. 23).
A religido j& ndo ocupa o lugar central na vida social, a Igreja ndo € mais o centro da
cidade e o0 seu papel e sua presenca publica passam a ser questionados. A Igreja e
a vida religiosa foram reduzidas ao campo privado.

Esta é a mesma percepcao de Caliman, que, desta maneira, se expressa:

Hoje a religido continua estar presente, mas de forma difusa no
tempo e no espaco da cidade, enquanto lugar de experiéncia

s

subjetiva das pessoas. Uma das caracteristicas € que ela, na
modernidade, foi relegada a esfera privada. Foi privatizada (1994,
p.99).

Portanto, se na sociedade tradicional o lugar da religido parecia evidente, ndo € o

mesmo para a sociedade moderna.

Sung resume afirmando que “a visédo religiosa do mundo foi substituida pela
razao moderna com o processo de desencantamento do mundo...”. Este processo
de “desencantamento”, denominado assim por Weber, teve o seu inicio ha séculos,
desde que os grupos humanos deixaram de recorrer a magia para dominar a
natureza ou para obter favores do mundo espiritual. A tensdo entre religido e o
mundo é a marca caracteristica desta realidade. Dessa forma, Weber se torna o
artifice do postulado do desencantamento do mundo a partir do desenvolvimento do
processo de racionalizacdo que a religido opera, concomitante a racionalizagdo das

leis das esferas dos campos do real (WEBER, 1983).

No contexto urbano, a no¢éo de centro da cidade perde sentido e 0 que se tem é
uma multiplicidade de centros em torno dos quais funciona a dindmica da cidade.
Entretanto, observa Sung, “a existéncia de varios centros urbanos nao representa o
fim da tensao entre centro e a periferia (ou entre centros e as periferias), e nem o fim

de um principio ou de varios organizadores da cidade e da sociedade” (2006, p.24).
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A reflexdo sobre a cidade e todo o processo de urbanizagdo, fruto da
racionalidade moderna, segundo Jodo Batista Libanio, levanta dois tipos diferentes
de problemas: um deles afeta diretamente o0 modo da acdo pastoral da Igreja, o
outro atinge a prépria compreenséao da fé, questionando-a nela mesma, obrigando-a
a reinterpretar-se e também a assumir posic¢éo critica diante da sociedade (LIBANIO,
2001, p.10). Desta maneira, os fendbmenos da modernizacdo, industrializacdo e

urbanizacdo impactaram a vivéncia religiosa e a obrigaram a reinterpretar-se.

A pesquisa desenvolvida parte de fundamentos tedricos que tratam da crise de
sentido presente em uma sociedade em processo de grandes transformacdes,
procurando apontar os desafios e possibilidades de uma ressignificacdo da praxis
metodista no contexto urbano. A investigacéo visa a analisar o impacto deste tempo
de transformacdes no contexto da Igreja Metodista, que chegou a Belo Horizonte no
final do século XIX (1892), quando esta era uma pequena vila denominada Curral
Del Rey e respirava ares rurais. Era um momento em que ja se comecavam a soprar

as brisas da republica e o desejo de modernidade.

Belo Horizonte ja nascera com um destino certo, ser a capital administrativa do
Estado, em substituicdo a Ouro Preto. Construida entre 1894 e 1897, Belo Horizonte
surgiu sob o signo da destruicdo do passado colonial e da modernidade urbanistica
inspirada nos moldes europeus e americanos do século XIX (ANDRADE, 2004,
p.75). A pesquisa pretende avaliar algumas das transformagbes provenientes
dessas mudancgas, especialmente no contexto urbano e na perspectiva da presencga
publica da Igreja. Outrossim, objetiva compreender de que maneira estas
transformacoes tém afetado a Igreja Metodista em Belo Horizonte e como ela tem
respondido aos desafios de suas praticas pastorais de evangelizacdo, acao social e

educacao.

Em Belo Horizonte, o nimero de vinte e duas igrejas (Central, Barreiro, 1zabela
Hendrix, Salgado Filho, Santa Efigénia, Vale do Jatoba, Alipio de Mello, Alto dos
Pinheiros, Betania, Carlos Prates, Cachoeirinha, Concérdia, Jardim Alvorada,
Leblon, Nova Celeste-Glodria, Planalto, Santa Tereza, Venda Nova, Areias, Botafogo,
Betel, Kennedy) e onze congregacfes (Sdo Sebastido, Milionarios, Serra, Vista
Alegre, Alto Vera Cruz, Taquaril, Nova Pampulha, Canad, Sao Gabriel, Vila Oeste,

Agua Branca), e o nimero de seis igrejas (Betim, Eldorado, Inconfidentes, Nova
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Lima, Ribeirdo das Neves, NacOes Unidas) nove congregacdes (Bandeirinhas,
Jardim Alterosa, Petrovale, Retiro, Vila PTO, Jardins das Rosas, Servilha B, Veneza,
Santa Luzia) na Grande Belo Horizonte, no periodo em estudo (1982-2006),
permaneceram praticamente inalterados. A pesquisa tomara como referéncia de
estudo cinco igrejas metodistas: Central, Carlos Prates, Santa Tereza, Santa
Efigénia e Barreiro. As quatro primeiras séo igrejas localizadas na regido central e
bairros tradicionais de Belo Horizonte, com um numero de membros variando entre
300 e 800 e que, por meio de suas acdes pastorais, tém procurado exercer sua
presenca publica na cidade. A quinta igreja faz parte da grande Belo Horizonte, mais

distante do centro, mais nova e em crescimento.

Pretende-se, aqui, estudar mais profundamente a dindmica do crescimento ou
estagnacdo dessas igrejas e de que maneira se constituiu sua presenca publica na
realidade urbana de Belo Horizonte por meio da analise dos trés niveis de

crescimento, conforme definido pelo Colégio Episcopal da Igreja Metodista:

Crescimento qualitativo: “Entendemos como crescimento qualitativo
aquele onde o Cristo, tendo alcangcado uma experiéncia crista
progressiva, tendo sido edificado e equipado com um dom, estando,
por isso, envolvido em um ministério,tendo, assim, um testemunho
favoravel da Comunidade de fé, que reconhece os frutos de uma vida
ministerial madura.Com isso, caminha aceleradamente para ter a
estatura da plenitude de Cristo, ndo sendo mais presa féacil a
modismos ideoldgicos, ndo sendo mais meninos/as levado facilmente
por todo vento de doutrinas; Crescimento organico: Entendemos
como crescimento organico aquele crescimento que é alcancado nos
lacos da comunh&o, do amor e da solidariedade cristd entre irmaos.
E o crescimento onde somos capazes de amar e dar a nossa vida
pelos irmaos, estando firmes em um s6 espirito, com uma sé alma,
lutando juntos pela fé evangélica, nos respeitando e reconhecendo o
valor dos ministérios diferentes do nosso. Uma comunhdo que
encontra parametros na vivéncia da comunidade cristd primitiva (At
2.42-47) e da vivéncia das bases do Metodismo Primitivo;
Crescimento Quantitativo: Este crescimento € um alvo, mas que s6
acontece de fato e de verdade como consequéncia da vida madura
dos ministros/as, que na comunh&o e no servi¢co atraem outros para
conhecer a Cristo e se integrarem na vida da comunidade
missionaria. E foi isso que acorreu com a igreja de Jerusalém: “... e a
cada dia acrescentava-lhes o Senhor os que iam sendo salvos” (At
2.47) (1991, p.67- 68).

Portanto, € de suma importancia pesquisar quais praticas pastorais foram

desenvolvidas pela Igreja Metodista em Belo Horizonte e de que maneira as
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transformacdes afetaram mais diretamente o seu modo de acdo pastoral. De igual
modo, faz-se necessario estudar como esta nova realidade obrigou-a a reinterpretar-

se e assumir uma posicao critica diante da sociedade.

Compreender e refletir sobre a nova dindamica de transformacfes das cidades é
o grande desafio para a pastoral urbana. Para que ela seja eficaz e coerente, deve
ser fruto de um esforco coletivo de reflexdo sobre a cidade dentro de uma
perspectiva multidisciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar.

Silva descreve pastoral urbana como:

[...] acdo do povo de Deus na cidade, tem como objetivo biblico,
teoldgico e pastoral a criacdo de sinais de esperanca em situagdes
de desesperanca. A pastoral urbana nao pode separar-se do simbolo
de esperanca. Nao é algo estético. Por isso é marcada pela dinamica
gue se desprende da prética da Igreja, que é movida pelo Espirito
Santo a criar sinais do Reino de Deus e a mostrar e viver a justica
divina através de palavras e atos, tais como: curar 0os enfermos,
expulsar os demonios, limpar os leprosos, restaurar vidas e promover
o ser humano. Na pastoral urbana se estabelece o contraste e o
conflito entre a constru¢éo da Babilbnia, que representa o esforgco do
ser humano, e a edificacdo da nova Jerusalém, onde Deus mesmo
habitara com os seres humanos (2008, p. 15).

A forma extremamente acelerada de urbanizagdo, conforme anteriormente se
destacou, tem agravado cada vez mais as tensdes nos centros urbanos. As grandes
cidades constantemente desafiam as autoridades a pensar no futuro. Qual sera o
projeto da religido para este futuro que parece sem saida e esta definitivamente

trancado na configuracdo sociocultural urbana?

Susin (2006) advoga que a teologia pode e deve contribuir com sua parte neste
processo, desde que “adote também para si 0 pensamento complexo e sistémico
gue exige interdisciplinaridade para abordar com relevancia um assunto comum a
toda humanidade: uma soteriologia ecolégica” (p.35). No seu entendimento, é
fundamental uma complexa interacdo das trés formas de exercicio de pessoa —
alteridade, reciprocidade, maternidade — para uma contribuicdo com inspiracao crista

e medida humana para a sustentabilidade.

Esta preocupacao de transformacao da cidade em um lugar mais agradavel para

se viver e com 0 envolvimento das pessoas dentro dos processos de mudanca da
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realidade, tem sido uma preocupacédo cada vez mais frequente de instituicoes
religiosas. Assim confirma Campos:
Ha também, um contingente de pessoas ligadas a religido
institucionalizada que tem se envolvido cada vez mais com projetos
voltados a transformacdo da cidade em um lugar mais adequado
para se viver. Assim foi com as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBS) catolicas, durante os anos 1970-1990 ou com as entidades

ligadas a operacionalizacdo das teologias da libertacdo (2006,
p.165).

Campos também desenvolve estudos demonstrando acdes efetivas, realizadas
especialmente por movimentos religiosos, visando a uma melhoria na qualidade de
vida das pessoas na cidade. Desta maneira, a promoc¢ao do desenvolvimento social
por parte da préxis religiosa assume uma dimensdo publica, abrangendo a

transformacao da cidade:

Ficou evidente também que surgiram nessa cidade-regido bolsdes de
pobreza e miséria, nos quais o nimero de pentecostais coincide com
0s baixos indices de distribuicdo de renda, acesso ao emprego, a
salde, a escola e a seguranca. Configura-se, portanto, que a adeséo
ao pentecostalismo talvez seja uma nova forma de ressignificagdo da
cidadania e de insercdo na sociedade capitalista das massas
excluidas e periféricas ao sistema (2006, p.154).

O desafio maior da acdo pastoral € assumir a realidade urbana com toda a sua
complexidade: o modo de sentir e pensar dos cidaddos de hoje; os lugares e o0s
tempos de vida comunitarios, adaptados a condicdo do membro da cidade; estar
presente em todos os dramas do homem e da mulher da cidade e tornar-se ativa na
vida politica (COMBLIN, 2002, p.9).

O termo pastoral, ou ag&o pastoral, em Floristan, significa agcdo do povo de Deus
na comunidade eclesial, com destaque na realidade social. Sua referéncia principal
€ ser uma atualizacéo da praxis de Jesus (FLORISTAN, 1998, p. 215).

Uma pastoral urbana relevante deve interpretar a cidade indo além dos simples
lugares-comuns e das generalidades. Deve interpreta-la a partir das suas origens,

apropriando-se de sua histéria e de suas dimensbGes socioldgicas (DELLA
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PERGOLA, 2000, p.5). E preciso considerar cada cidade como algo particular,
singular. Cada cidade tem caracteristicas diferenciadas (CASTRO, 1996, p.108).

A cidade deve ser vista em sua dimenséo do espago cotidiano, espago vivido por
seus moradores. Portanto, ela se revela para além de suas visfes totalizantes e
abrangentes como a que se tem do alto dos arranha-céus. E o que declara Michel
de Certeau (1994) ao sugerir que a “reconstituigdo do espago urbano (como espago
vivido), através de um passeio ao longo das préticas cotidianas ‘lugar de
procedimentos ‘multiformes’, resistentes, audaciosos e teimosos”, permitindo burlar a

disciplina panoptica imposta ao mundo urbano pelos poderes que o regem (p. 175).

Estar atentos as transformacdes e contradicdes das cidades, descobrir caminhos
e alternativas mais seguras para as pessoas, familias, comunidades e instituicoes,
objetivando a construcdo de um lugar mais agradavel para se viver, e contribuir para
0 envolvimento das pessoas dentro dos processos de mudanca da realidade urbana
tem sido uma preocupacédo cada vez mais frequente, seja do poder publico, seja das

religides organizadas.

1.2 IGREJA EM MISSAO NO CONTEXTO URBANO

De acordo com Josgrilberg (2005), o metodismo, como o0 restante do
protestantismo de misséo, estabeleceu-se nas cidades, com tentativas nas zonas
rurais. O perfil missionario que viera para a missao metodista se adequava mais as
cidades. Isso, segundo sua analise, pode ser visto na tipologia das igrejas e dos
colégios, nas grandes e pequenas cidades, com rarissimas excec¢des na zona rural.
Tudo revela uma passagem do rural para o urbano. As relagdes puramente rurais,
quer pela lingua, quer pelas estratégias missionarias e projetos que colocavam em
pratica, apresentavam dificuldades. Portanto, 0 modo administrativo era inteiramente
urbano (p.52-53).

Mendonca (1984) defende a tese de que é no meio da populacéo pobre e livre
da zona rural, bem como no ciclo do café, que o protestantismo, incluindo o

presbiterianismo, terd o seu maior crescimento (p.10).
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Mesquida (1994), por sua vez, argumenta que as denominacdes historicas de
origem missionaria norte-americana, como as lIgrejas Presbiteriana e Batista,
encontraram uma “brecha” para penetrar na sociedade brasileira, informada pela
fragilidade do catolicismo ha muitos anos presente no Brasil e pela “camada sui
generis da populagéo, constituida de iletrados, homens ‘pobres e livres’ do meio
rural, os caipiras” (p.119). Entretanto, segundo Mesquida, essas brechas,
caracteristicas do universo sociocultural e religioso, favoreciam também a
penetracdo do protestantismo missionario norte- -americano, especialmente
do metodismo. Devido a sua pregacdo da liberdade individual e da igualdade de
todos os homens perante Deus, participacdo dos leigos nos servigos religiosos
guando da auséncia do pastor, dessacralizacdo do espaco, atribuicdo de um lugar
especial a Biblia e aos canticos, o metodismo podia encontrar, no mundo do homem
“pobre e livre” do meio rural da Regiao Sudeste, um terreno apropriado a difuséo de
sua mensagem. Mesquida argumenta que:

[.] o mundo do ‘homem pobre e livre’ da campanha e a
evangelizacdo direta desta camada da populacdo brasileira n&o
foram nem o espaco socio-cultural escolhido pelos missionarios

metodistas norte-americanos, nem a sua estratégia preferencial de
transplante (p.120).

A chave para a compreenséo da insercao do protestantismo no Brasil pode ser
encontrada, na analise de Josgrilberg (1990), no movimento dialético do rural para o
urbano. Ele argumenta que fizeram do protestantismo brasileiro uma leitura
excessivamente rural do mundo e que outra leitura € possivel. Os estudos devem
ser retomados no sentido de que se avance na compreensao e leitura da relacao
entre o rural e o urbano no metodismo e no protestantismo em geral. Assim

esclarece:

As familias que aderem ao protestantismo sdo familias que estéo
buscando a transi¢do do rural para o urbano. O puritanismo surge na
Europa e nos EUA, como uma forma de transicdo da mentalidade
rural para o urbano. (...) A mentalidade que nasceu do choque entre
0 campo e a cidade necessita ser mais dialética. A comunidade
protestante faz essa passagem. Ora predomina uma caracteristica,
ora outra. Mas o polo dialético que puxa a passagem é a cidade.
Talvez o conceito que melhor possa descrever essa passagem seja o
de urbano (p.53).
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Castro apresenta um quadro sintético do paradigma “urbano x rural”. E uma

tentativa de sintese de parte do conteddo dos principais livros e artigos estudados

por Castro, os quais abordam a tematica Pastoral Urbana no Brasil, contendo

algumas caracteristicas basicas da cultura rural e urbana:

Quadro sintético do paradigma rural versus urbano

SOCIEDADE RURAL

SOCIEDADE URBANA

Pouca distingdo entre a vida privada e a
vida publica;

Forte distingdo entre a vida privada e a
vida publica;

Os conhecimentos vinham por canais
diretos; as pessoas tinham contato direto
com a realidade da qual falam;

Os conhecimentos vém por canais
indiretos (quase todas as informacdes sédo
indiretas);

Havia poucas informacdes por dia;

HA& um excesso de

novidades;

informacoes,

Forte apego a tradigéo, ao | Abertura ao novo, busca das coisas

conservadorismo; novas (novidades); falta de continuidade,
cultura do descartavel;

A  experiéncia religiosa  acontecia, | A experiéncia religiosa mediada pelos

principalmente, mediada pela natureza;

relacionamentos humanos;

Maior aceitacdo (uma passividade) dos
dogmas e doutrinas religiosas;

Rejeicdo do dogmatismo e doutrinas
racionais;

Pessoas geralmente nasciam e morriam
numa mesma religido, havia uma
dominacdo religiosa. Sociedade religiosa;

Multivariedade de formas religiosas. As
pessoas buscam a religido que lhes da
muita satisfacdo. Ha liberdade de opcao
religiosa, inclusive de nio ter religido. E
uma sociedade mais secular;

Presenca de uma cultura dominante,
sociedade monocultural;

Multiplicidade de culturas;
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Havia uma énfase no comunitario. O | H4 uma tendéncia ao individualismo, a
individuo existia na e para a comunidade; | massificagdo. O individuo se sente
autbnomo;

Marcada pelo providencialismo; Marcada pelo racionalismo;

O ritmo de vida era mais lento, sendo | O ritmo de vida é acelerado. A relacdo
determinado pelo ciclismo agrario. Havia | com o tempo e o espago ndo € mediada
uma dependéncia dos tempos do sol e da | pela natureza;

lua;

Fonte: (CASTRO, 1996, p. 24 e 25)

A andlise deste quadro demonstra que o processo de urbanizac&do proporcionou
mudancas e oposicbes em carater antropoldgico ou cultural (tradicdo versus
inovacdo; mudanca na concepc¢ao e na experiéncia social do espaco e do tempo,
etc.) entre o rural e urbano. Entretanto, é mister ressaltar que muitos dos atuais
habitantes das cidades nasceram no campo e estdo marcados pela mentalidade
rural que, provavelmente, ndo sera conservada palas novas geracdes

(ANTONIAZZI, 1994, p.81).

E dentro desse processo dialético entre o rural e o urbano que se pode
compreender o desenvolvimento e expansao do metodismo. Ele se estrutura devido
a influéncia de seus colégios e o crescimento das cidades, que abriram as portas
para a burguesia em ascensdo. Dentro dessa visdo, Mendonga e Velasques Filho

analisam da seguinte maneira o crescimento do metodismo:

A burguesia cafeeira e comercial das cidades, na auséncia da
educacdo oficial e sendo portadora de certo preconceito
anticlericalista herdado do Império e reforcado pelo positivismo
republicano, deu preferéncia ao moderno sistema educacional
protestante. Os metodistas se beneficiaram bastante porque deram
clara prioridade a educacéo, abrindo colégios por toda parte (2000,
p.40).
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E no final do século XIX (1892) que o metodismo chega a Belo Horizonte,
guando esta ainda era a pequena vila denominada Curral del Rey e respirava ares
rurais. A cidade nasce com o propésito definido de ser a capital administrativa do
Estado, em substituicdo a Ouro Preto. Construida entre 1894 e 1897, Belo Horizonte
surgiu sob o signo da destruicdo do passado colonial e da modernidade urbanistica
inspirada nos moldes europeus e americanos do século XIX (ANDRADE, 2004,
p.75).

O projeto missionario metodista tinha assumido a visdo estratégica de fincar
estaca na nova capital mineira. A cidade representava a possibilidade de
transformacao das velhas estruturas e o surgimento de novas mentalidades. Logo as
divergéncias entre as representacdes modernas e 0s valores tradicionais iriam
aflorar. A cidade seria palco dos conflitos entre as antigas e as novas instituicoes,
entre os tradicionais modos de vida e 0s novos, que seriam construidos em seu
espaco. A cidade significava modernidade e superacdo da ordem rural feudal. Paula

(2002) descreve assim esse novo padréo de vida trazido pela cidade:

O ar da cidade liberta, dizia-se na Idade Média. O ressurgimento das
cidades, a superacdo do ruralismo feudal, sdo tracos decisivos da
modernidade. Max Weber e Sombart, Pirenne e Braudel, ndo se
esquecendo de Marx, sdo unanimes em apontar a centralidade do
fenbmeno urbano como sintoma e determinante das grandes
transformacfes sociais, politicas e econbmicas, culturais e
psicolégicas que vdo marcar o Ocidente moderno. As cidades
significam um novo padrdo de sociabilidade, permitem novas
relagbes politicas e econbmicas, moldam novos costumes,
sensibilidades, mentalidades (p.12).

Para Libanio, “as cidades estdo na origem das grandes revolucdes. Estas
terminam por configurar aquelas. Relacionar revolugdo e cidade permite entender
melhor a ambas” (2001, p.28). Nesse sentido, ele apresenta algumas areas em que

essa revolucdo aconteceu. Assim relaciona:

A revolugdo tecnoldgica, em intima relacdo com o mundo das
ciéncias, fez que se passasse de uma producdo a base da forca
humana e animal para a crescente importancia da maquina. Esta
possibilita a revolugcdo industrial, que substitui 0 universo artesanal
como forma normal de producao. A revolucéo politica tende a formas
cada vez mais democratico-liberais desde as experiéncias historicas
aristocréticas e absolutistas, passando por um periodo intenso de
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estatismo numa parte do mundo. As divisdes, as classificagbes, as
determinacBes do espaco sofrem com tais transformac@es politicas.
Ja ndo mais decididas por autoridades extrinsecas. Surgem do jogo
novo das forcas politicas e dominantes burgués-liberal. A
modernidade e a pés-modernidade cultural revolucionam a
compreensdo medieval e tradicional de espaco. Em vez do espaco
dado, ele é construido. Em vez do espaco sagrado, ele é
secularizado ou ressacralizado de maneira privatizada. Em vez do

s

espaco fixo e estendido, ele é mével e fragmentado. A revolucdo
religiosa dos ultimos tempos arranca o espaco do mundo sagrado do
monopodlio da Igreja Catdlica em nosso continente para deslocéa-lo
para o poder do Estado e das mdltiplas expressées religiosas (2001,
p. 29).

Essas transformacfes acabam por favorecer o desenvolvimento e contribuir
para a afirmacgéo da identidade do metodismo em Belo Horizonte. O preconceito
anticlericalista herdado do império, conforme mencionado acima, aliado ao moderno
sistema educacional protestante que, por meio de suas escolas dava énfase ao
pragmatismo, a maior participacdo do aluno, a educacdo fisica e a outros temas
inovadores, conquistaram a simpatia das elites republicanas. Para essas elites, a
educacao era vista como um dos principais instrumentos privilegiados para conduzir

a nacgao ao progresso e a modernidade.

Hoje o fendmeno da urbanizacdo vem sendo cada vez mais desafiador para o
exercicio da praxis missionaria da Igreja. A sociedade moderna é caracterizada
como uma sociedade urbana. De fato, o mundo tem se tornado mais urbano que
rural. O crescimento das cidades tem sido tdo desmesurado, que a populacdo que
era majoritariamente rural no inicio dos anos 60, é hoje uma populacdo urbana que
chega a quase oitenta por cento no Brasil. Portanto, o Brasil tem sido caracterizado

por uma alta taxa de urbanizacéo e pelo rapido crescimento numérico de cidades.

Comblin (1996), em busca de pistas para a pastoral urbana, aponta o contraste
entre 0 urbano e o rural e responde a indagacdo do porqué de as pessoas
preferirem viver na cidade, afirmando que existem algumas razdes que séo
aparentes e outras reais. As aparentes, no caso dos jovens, dizem respeito a busca
de emprego e estudo. No caso dos adultos, aos servicos que nao encontram no

campo, as escolas, médico, hospital, comércio.

As reais motivacdes que levam as pessoas a ficarem na cidade, apontadas por

Comblin, seriam: a. A cidade é espetaculo, festas, novidade, diversidade, movimento
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e diversdes, o0 inverso da vida no campo, que é aborrecida e mondétona: sempre as
mesmas pessoas, 0sS mesmos trabalhos, as mesmas pobres distragoes, etc.; b. A
cidade é liberdade das dependéncias tradicionais. Para muitos jovens, a cidade
significa a liberdade em relacdo a familia. No campo, todo mundo controla todo
mundo; ndo h4 espaco para 0s casos especiais, para 0os ndo conformistas. Os
costumes ndo permitem variedade, diversidade ou liberdade de escolha. A cidade
favorece a ndo dominacdo da familia, dos costumes, dos chefes tradicionais e da
voz publica. N&o hé fiscalizacdo permanente e ndo ha imposicées para as pessoas

fazerem a vontade dos outros.

Por fim, Comblin argumenta que a cidade é liberdade para inventar a vida. No
campo tradicional, aprende-se que ja estd tudo pronto, o destino esta marcado
desde o seu nascimento. A cidade oferece possibilidade para os que estdo
sonhando, sendo um grande espaco aberto as possibilidades. Todos podem nao
alcancar seus sonhos, mas ha espaco para que todos sonhem. Na cidade é possivel
ganhar dinheiro, pois as oportunidades estdo abertas para quem esta disposto a

batalhar. No campo a virtude €, em grande parte, imposicdo. Na cidade, ela é

escolha pessoal (p.7-12).

Do outro lado dos sonhos, expectativas e desejos, encontra-se, as vezes, cruel
e desafiadora, a realidade. Nem sempre os sonhos serdo satisfeitos. HA muitos
obstaculos presentes na dinamica urbana, 0s quais comprometem a vida de
liberdade e de envolvimento. Devido a explosédo do crescimento demografico, muitos
nao encontram o0 espaco e a qualidade de vida que idealizaram e o espetaculo

acaba sendo desolador.

Escobar compartilha essa mesma preocupacdo e aprofunda a andlise afirmando
gue, em que pese o brilho e as diversas vantagens da cidade, as mesmas
desigualdades e injusticas inerentes das estruturas feudais na realidade rural tém

penetrado o coragao das cidades e causado sofrimento. Assim relata:

Em um movimento implacével de urbanizagdo, as cidades com seus
acumulos de sofisticacdo intelectual e mental e com 0s servigcos
educacionais e médicos tém atraido as massas; mas a mesma
ganancia, injustica e abuso que foram as marcas das estruturas
feudais no mundo rural tém tornado os coracdes dessas cidades em
uma selva de concreto e asfalto, onde os homens vivem em
alienacédo e desespero (2001, p.45).
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Um agravante ainda maior é que as cidades ndo se encontram preparadas para
satisfazer as necessidades minimas de milhdes de pessoas nas areas da saude,

educacao, trabalho, alimentacéo, etc. Nesse sentido, Castro ressalta:

Os governos municipais ndo foram capazes de oferecer os servicos
bésicos que garantissem o bem-estar minimo da populagéo, tais
como saneamento, habitacdo, saude, educacdo e transporte,
gerando assim a miséria, a violéncia, 0 desemprego e tantos outros
sintomas que evidenciam a grave enfermidade das metropoles
brasileiras (2000, p.76).

Estes varios setores da populacdo urbana vivem fadados a pobreza e privados
de qualquer esperanca de dias melhores. E exatamente ai, nesse contexto de
acelerado crescimento da populacéo urbana, marcado por sonhos e frustracdes, que
reside o enorme desafio missionario da Igreja. Nao é trabalho facil, principalmente
em meio a uma sociedade massificada e massificante. Segundo Padilla: “uma das
caracteristicas da cidade é seu fabuloso poder de ‘coisificagao’, sua capacidade de
impor as pessoas uma psicologia de massa oposta ao compromisso pessoal” (1994,
p. 96).

Em sua acdo pastoral, o desafio da Igreja é confrontar as cidades, € tomar
atitude e se posicionar, pois ela faz parte da cidade. A auséncia de atitude pastoral
firme da Igreja frente ao fendbmeno urbano pode ser uma falta de visdo tedrica
consistente, conforme o pensamento de Comblin:

As cidades séo realidades sensiveis com as quais se deve confrontar
a palavra de Deus na pregacdo da Igreja; sdo como obstaculos
contra os quais diariamente tropeca. A Igreja ndo pode contentar-se
em falar sobre a cidade. Esta dentro. Deve tomar uma atitude. Deve
definir-se. Na atitude que adota oculta-se um pensamento implicito.
Os erros ou as deficiéncias de pensamento se manifestardo na

pastoral. E, ao contrario, a auséncia de posicdo pastoral frente a
cidade pode ser reflexo de auséncia de pensamento (1991, p. 14).

A Igreja é parte integrante do contexto urbano. Como o0 processo de
urbanizacao é irreversivel, cabe a Igreja ndo negar a sua missédo e o seu chamado.

Deve penetrar na realidade da cidade e ser instrumento de transformacdo e
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restauragdo. Linthicum alerta para o fato de que Deus estd chamando a Igreja para

dentro da cidade. Assim afirma:
E incumbéncia dos cristidos de nossos dias reconhecer e aceitar
entusiasticamente o desafio do novo mundo emergente. Deus esta
chamando a igreja para dentro da cidade. O nosso mundo esta se
tornando um mundo urbano e esta € uma tendéncia irreversivel.
Apenas a volta do nosso Senhor ou a autodestruigdo da humanidade
num cogumelo atdmico poderdo impedir a urbanizacdo do mundo.
Mas ndo estamos confrontados apenas com um crescimento

espantoso das cidades do mundo, até mesmo as areas mais rurais e
isoladas do mundo seréo expostas a urbanizacdo (1993, p. 20).

A Igreja é desafiada a conhecer e abracar a cidade com amor, compromisso e
solidariedade. Entretanto, Comblin adverte que esse processo € dialético. A Igreja e
todos os cristdos devem assumir a cidade sem se comprometer com seus pecados.
Essa € a saudavel missdo dos cristdos no contexto urbano. Deve a Igreja vivenciar,
na relacdo com a cidade, uma dinamica dialética. Ele argumenta que:

Os cristdos sdo enviados a cidade, ndo para se assimilarem a ela e
dissolverem-se em suas estruturas, mas para transforma-la, para
liberta-la de seus pecados, para adapta-la a verdadeira comunidade
humana. Nisso consiste a dialética interior do cristdo: aproximar-se

da vida urbana o bastante para converté- -la e afastar-se também o
bastante para n&o ser convertido por ela (1991, p. 60).

N&o se deve ser ingénuo o bastante para crer que essa dialética Igreja-cidade
acontece de forma continua e linear. Ndo. O cristianismo ndo penetra na cidade
somente em movimento progressista e continuo. A evolucdo acontece, segundo
Comblin (p. 62), por saltos, por choques e contrachoques. Em determinados
momentos, a Igreja se abre a vida social e, outras vezes, volta-se sobre si mesma.
Algumas vezes, a Igreja consegue vencer as resisténcias pagas, as quais cedem
diante da palavra e do entusiasmo dos cristdos. Outras vezes, ndo. A Igreja é um
corpo estranho no seio da cidade, trazendo sempre um incobmodo e representando

uma real ameaca aos valores da cidade paga. E uma tensdo permanente.

Linthicum (1993) trabalha outro tipo de contraste, o contraste entre o bem e o
mal na realidade urbana, numa relacao triangular que se da entre Deus, Satanas e a
cidade. Em sua concepcdao teologica, cada cidade tem uma espiritualidade propria,

uma forca para o mal ou para o bem. A cidade é mais do que um complexo de
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sistemas econdmicos, politicos, sociais, educacionais e religiosos interligados. Ela é
um sistema acima de sistemas. Acima de suas instituicbes e estruturas politicas,
econdmicas, sociais, educacionais, judiciais e religiosas apresenta-se outra rede: a
rede demoniaca de principados e potestades que influencia e pode gerir esses

sistemas e estruturas que governam a cidade, o Estado e a nacao.

A tese de Linthicum é de que, por tras de toda a complexidade e dinamismo da
cidade, marcado por seus sistemas interligados, sua histéria, seu meio ambiente e
sua forma de encarar o futuro, toda a cidade € um campo de batalha estratégico
entre Deus e Satanas. Diante desta realidade, ele assevera que a missao da Igreja
no contexto urbano é “buscar a conversio das estruturas e sistemas, tornando-os de
Deus” (1990, p.24). Linthicum procura, em sua analise, articular a reflexdo biblica e a
pratica ministerial. Desenvolve uma explicacdo biblica para a complexidade da
estrutura de poder em uma cidade e faz uma tentativa de construcdo de uma

teologia biblica urbana.

Embora Linthicum trabalhe a perspectiva da luta ou conflito espiritual, por meio da
categoria de principados e potestades, ele ndo vé a missdo da Igreja na cidade
apenas restrita a essa dimenséo. Sua teologia é também influenciada pela andlise
de sistemas e estruturas, organizacdo comunitaria, projetos educacionais, etc. Sua
visdo da missado da Igreja na cidade € abrangente, abarcando toda a complexidade

propria dos sistemas urbanos.

Na analise de Padilha, a missdo da Igreja nas populosas cidades da América
Latina e de todo o mundo € mais complexa do que levar um grande numero de
pessoas a escutar o evangelho. Se assim fosse, bastava fazer uso, de forma ampla
e efetiva, dos meios de comunicagcdo social a qualquer custo. O problema tem

implicacdes mais complexas e, segundo ele:

[...] tem a ver com a urgente necessidade de formar uma comunidade
gue pense a poderosa influéncia de uma sociedade de massas
escravizadas pelo materialismo e pelo consumismo, confessa a
Jesus Cristo como Senhor e viva a luz dessa confissdo. As cidades
modernas, incluindo as latino- -americanas, tém muito de
Sodoma e Gomorra. A missdo urbana da Igreja tem de estar
orientada na formacdo de discipulos de Cristo que, num nivel
pessoal e comunitario, dé testemunho da graga e do juizo de Deus,
em palavra e em acgdo, no cora¢cdo da cidade. (...) A missao da Igreja
sera genuinamente cristd na medida em que leve a sério a dificil
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realidade de miséria que afeta a vida de milhdes e milhdes nas
grandes urbes de nosso continente (1994, p. 97-98, traducdo nossa).

Portanto, como bem afirmou Libanio, a Igreja é desafiada a vivenciar a fé crista
na cidade, tendo consciéncia do duplo movimento a que esta sujeita: “Questionada
pela cidade, deve repensar-se em sua autocompreensdo e em sua pratica.
Questionada da cidade, ela continua sua vocagao profética e missionaria” (2001,
p.11).

1.3 A CIDADE DE BELO HORIZONTE — REALIDADES DESAFIADORAS

A cidade de Belo Horizonte € a capital do Estado de Minas Gerais e contém 34
municipios, com uma area de 331, 401 km2 (anexo le 2) . De acordo com o Censo
(2010), realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sua
populacdo é de 2.375.151 habitantes, sendo a sexta cidade mais populosa no
ranking dos maiores municipios do Pais. Esta atras de S&do Paulo, Rio de Janeiro,
Fortaleza, e, mais recentemente, de Brasilia. No censo de 2010, Belo Horizonte

passou do 4° para o 6° lugar, perdendo duas posi¢oes.

O municipio de Belo Horizonte esta dividido em nove administracdes regionais
(Barreiro, centro-sul, leste, nordeste, noroeste, norte, oeste Pampulha e Venda
Nova); e cada uma delas, por sua vez, divididas em varios bairros. Sua regido
metropolitana, também conhecida pela abreviatura de RMBH ou simplesmente
Grande Belo Horizonte, é a terceira maior aglomeragcdo urbana do Brasil, atras
apenas de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, com uma populagdo de 4.882.977

habitantes, sem contar o colar metropolitano.

Com origens que remontam aos tempos épicos do final do século XVII e inicio do
século XVIII, Belo Horizonte comeca sua verdadeira historia em 1890, quando
sopram no Brasil os ventos da renovacao trazidos pela recém- -

implantada Republica.
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Até a década de 40, Belo Horizonte, cidade idealizada e projetada para as
funcBes administrativas, vivia aceitavelmente essas fun¢des. Havia pouco comércio,
nenhuma industria e baixo crescimento demografico. Tudo isso fazia da Capital

mineira uma cidade pacata, bem provinciana.

Os anos quarenta trazem a modernidade e conferem um ar de metropole a Belo
Horizonte. A capital ganha vérias industrias, abandonando o seu perfil de cidade
administrativa, tudo impulsionado pela criacdo de um Parque Industrial em 1941.
Cresce também o setor de servico, com o fortalecimento do comércio. O centro da
cidade se valoriza, especialmente para a construcdo de edificios e passa a sofrer a

especulacao imobiliaria.

O grande responsavel por iniciar esse processo de transformacado, procurando
mudar o destino de Belo Horizonte, foi Jucelino Kubitschek de Oliveira. Ele promove
um surto de desenvolvimento e modernizacdo. Criou diversas obras que projetaram
internacionalmente o nome de Belo Horizonte, sendo a mais importante o Complexo
Arquitetdnico da Pampulha, inaugurado em 1943. Desenhado pelo jovem arquiteto
Oscar Niemeyer, com suas linhas originais e modernas, o complexo foi formado por
quatro obras principais: a Igreja de Sao Francisco de Assis, a Casa do Baile, o
Cassino e o late Golf Clube (hoje late Ténis Clube), instalados as margens da lagoa

artificial.

As mudancas gerais que aconteceram no Brasil, ap6s a Segunda Guerra
Mundial, chegaram também a Belo Horizonte. O progresso econdémico, a exploséo
demografica, as transformagfes -culturais, o desenvolvimento dos meios de
comunicacdo social, em especial a implantacdo da televisdo como instrumento de

formacao publica, afetaram diretamente a tradicional sociedade mineira.

A partir da década de 50, Belo Horizonte experimenta um tempo de
transformacdes de toda ordem. A criagdo da Cemig, em 1952, e o desenvolvimento
da Cidade Industrial, nas proximidades de Contagem, sdo marcas desse periodo de
transformacdes e crescimento. A cidade vive nesse periodo, a semelhanca dos
grandes centros do Pais (Sdo Paulo e Rio de Janeiro), seu maior crescimento
demografico. A taxa média de crescimento anual, naquela ocasido, chegou ao
patamar de 6,8%. Nas trés décadas seguintes, o crescimento da Capital caiu para a

média anual de 3,7%. Entretanto, de forma diferente, a Regido Metropolitana
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acelerou o seu crescimento com taxas médias de 7,5%. Esse fenbmeno provocou a
transformacao de toda a regido metropolitana (FILHO, 1994, p. 32). Belo Horizonte,
em 1950, possuia 352.724 mil habitantes e alcanca o nimero de 2.375.151 milhdes
de habitantes em 2010, de acordo com Censo Demografico do IBGE. (Anexo —

Caracteristicas Socioecondmicas — Populagéo).

A migracdo macica durante décadas provocou toda sorte de problemas sociais,
econdmicos e politicos. Belo Horizonte, que foi planejada para, no maximo, 200 mil
habitantes, possui hoje mais de dois milhdes; incluindo a Regido Metropolitana,
quase cinco milhdes, conforme ja descrito e de acordo com os novos dados do
Censo 2010.

Diante de tdo expressivo contingente populacional, ndo é de se estranhar que
problemas de toda ordem comecem a surgir: dificuldade de transporte, energia,
saneamento bésico, poluicdo, saude publica, educacao, etc. Todos estes problemas
e tantos outros passaram a atormentar toda a populacdo. Diante de tal quadro, a
iniciativa e medidas administrativas dos governos sao insuficientes, devido a falta de
verbas, de politicas responsaveis, de acdes planejadas, de tudo o que possa
oferecer solugdes definitivas e uma melhor condigéo de vida para a populagao.

E dentro deste complexo e desafiador contexto urbano que a Igreja Metodista em
Belo Horizonte, que foi o primeiro grupo protestante a chegar a Capital Mineira
guando esta ainda era uma pequena e pacata vila, chamada Curral Del Rey, foi
desafiada a desenvolver de forma criativa, transformadora e contextual a sua
misséo. Ela se inseriu na sociedade belorizontina por meio de sua praxis missionaria
estratégica, nas areas social, evangelistica e educacional, lutando para propor novas

ideias e perspectivas.

Entretanto, como sera analisada, a reagdo da Igreja Metodista em Belo
Horizonte, ao longo desse processo de transformacdes socioculturais, nao
desembocou no exercicio de uma presenca publica caracterizada por uma praxis
transformadora da realidade urbana, tdo necesséaria ao contexto destes novos

tempos.
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1.4 A QUESTAO DAS TRANSFORMACOES SOCIOCULTURAIS

As transformacdes que a sociedade tem vivenciado tém sido objeto de estudo
quanto ao seu impacto na vida das pessoas, inclusive com destaque em suas
relacBes com a religido. Nesse contexto, ainda ha espaco para novas reflexdes que
procuram compreender de que maneira essa questdo tem afetado as igrejas
protestantes de missdo® e como elas tém respondido aos presentes desafios de
suas praticas pastorais de evangelizacdo, acéo social e educacional.

As profundas transformacdes socioculturais que marcam o mundo atual tém sido
objeto de investigacdo de intelectuais das mais diversas areas do saber humano.
Essas pesquisas contribuem para que se construa uma visao tanto da trama quanto

da dindmica da nova organizac¢ao social.

No campo tedrico-conceitual, persistem ainda muitas polémicas e significativas
dificuldades de se estabelecer uma definicdo quanto as rapidas e profundas
transformacdes por que passa a sociedade. Teria a modernidade acabado e dado
espaco para o surgimento da era pés-moderna? A poés- -modernidade seria a
superacdo ou ndo da modernidade? Estas sdo perguntas inquietantes. Portanto,
pode-se constatar que o problema da pds-modernidade estaria, entdo, no prefixo
“p6s”, como sugestdo de ultrapassamento da modernidade. E no impasse desta
questdo (superacdo ou ndo da modernidade) que a polémica da pés-modernidade
se estabelece. Nesse sentido, esta polémica tem sido objeto de discussfes de

importantes pensadores contemporaneos.

Embora sejam desafiadoras as discussdes conceituais acerca desta questao,
existe outro elemento mais expressivo do que a disputa pela melhor categorizacéao
dos fenbmenos cultural, politico, econdémico e religioso: as profundas mudancas que
a modernidade vem sofrendo (ROCHA, 2010, p.44).

Lyon destaca a necessidade de ndo nos atermos a ado¢do de um conceito, pois
o melhor termo para descrever essas mudancas sera sempre controverso. Ele

afirma:

2 As igrejas protestantes de missao sdo consideradas igrejas historicas (Metodista, Presbiteriana e Batista). O
termo igrejas de missdo € uma generalizagdo académica, tendo sua origem em trabalhos desenvolvidos na area
da sociologia (MENDONGCA,; VELASQUES FILHO, 1990, p. 11-60).
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Mudancas sociais e culturais sem precedentes estdo acontecendo;
se “pos-modernidade” é ou ndo o melhor termo para consubstanciar
essas mudancas é uma questdo controversa. O importante é
compreender o que estd acontecendo, e ndo simplesmente adotar
um conceito e utiliza--lo para captar o que acontece (2005, p.128).

O que se pode constatar € que estas rapidas transformacdes, ocorridas,
sobretudo, nos dltimos tempos, permitem a convivéncia, especialmente nos paises
emergentes, do pré-moderno, o moderno e o poOs-moderno. Entretanto, esta
convivéncia se da ndo como realidades superpostas, mas que se interagem e se
interpenetram. O fendmeno da globalizacdo (caracterizado especialmente pelo
desenvolvimento técnico e dos meios de comunicacdo) estd operando
transformacdes em todos os povos, com impactos igualmente sobre a Igreja e sua

maneira de ser e agir no mundo.

Esse conjunto de transformagdes tem recebido nomes variados, de acordo com
interesses e formacéao intelectual, tais como: revolucdo da tecnologia da informacéo
(CASTELLS, 2000), pdés-modernidade ou pos-modernismo (LYOTARD, 1979,
VATTIMO, 1985, JAMESON, 1991, BAUMAN, 1998, 2001, HARVERY, 1989,
BAUMAN, 1996), modernidade liquida (BAUMAN, 2001), capitalismo tardio
(JAMESON, 1991), capitalismo flexivel (SENNETT, 1998 e BAUMAN, 2001),
modernidade “alta” ou “tardia” (GIDDENS, 2002), entre outros.

Essas diferencas de nomenclatura refletem, ao menos em parte, as divergentes
énfases dadas por esses pensadores aos varios aspectos que fazem parte do atual
processo de mudanca. Para alguns, os avancos tecnologicos sao determinantes do
qguadro de mudancas atuais. Para outros, esse papel central € desempenhado por
fatores econdmicos. Em alguns casos, a mudanga representa uma ruptura com o
que veio antes; para outros tantos, trata-se de apenas outro estagio da evolucao
social (NICOLACI-DA-COSTA, 2004,82).

A pesquisa visa avaliar o impacto dessas mudancas no contexto da lIgreja
Metodista e avaliar algumas das transformacdes oriundas dessas mudancas,
especialmente no contexto urbano e na perspectiva da presenca publica da igreja.
Outrossim, procurar-se-a apontar algumas agdes pastorais desenvolvidas pela Igreja
Metodista dentro da perceptiva da teologia pratica, apontando os desafios e

possibilidades de uma atuacéo significativa na reafirmacéo da identidade metodista.
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Hoch conceitua a Teologia Pratica como aquela que € a interlocutora especial
das praticas pastorais desenvolvidas no seio do povo de Deus. Estas precisam da
analise e da reflexdo teoldgica a fim de que possam melhor resistir a criticas
intermitentes de que sao alvos, tais como 0 espontaneismo e a falta de rigor
metodoldgico, frutos de um déficit de reflexdo teoldégica. Também destaca que um
dos desafios da Teologia Pratica é “ser um ponto de intersegao entre a teologia e as
ciéncias empiricas que lhe sdo afins. A sua tarefa consiste em refletir, em parceria
com essas ciéncias, sobre a forma mais eficaz de viabilizar a utopia do reino de
Deus neste mundo” (HARPRECHT- -SCHNEIDER, 1998, p.22 e 66). Ela tem
como proposito estudar cientificamente as diversas acdes que a Igreja desenvolve

por intermédio de seus fiéis.

Desta maneira, a acao da Igreja como agente de transformagédo em um mundo
complexo, liquefeito, difuso e sistémico, no parecer de Bauman (2001), é
caracterizada por rapidas e expressivas mudancas e carece da obtencdo de novos
conhecimentos desenvolvidos por meio das ciéncias que hao de possibilitar novos
olhares em situacdes até entdo ndo percebidas.

Segundo Cassiano Floristan (1998, p. 73-74)), as expressdes etimologicas da
teologia pastoral e teologia pratica sdo usadas com frequéncia nos termos: acao,
pratica, praxis e teoria. O termo acao (no latim, actio) € um conhecido substantivo
gue corresponde ao verbo fazer ou realizar, empregado como substantivo em textos
conciliares unido aos adjetivos eclesial, sagrado, pastoral e apostolico. Sendo assim,
entende-se que, com esse vocabulo, pode-se substituir o termo pratica, o que
equivale a repeticdo de trabalho e exercicio. Isso é feito rotineiramente, de forma
disciplinar e consciente, mediante certa destreza, para que proveito imediato seja
obtido.

A prética se opde a teoria do conhecimento que capacita alguém para executar
algo. Com isso, quer se decidir que a acdo pastoral ndo € mera pratica, ja que
envolve uma teoria que, neste caso, corresponde a teologia. O vocabulo préatica
equivale a ativo ou o que age (FLORISTAN, 2002, p.136).

Autores j& citados, que tratam das transformacdes socioculturais, apontam
algumas caracteristicas e énfases dos primoérdios da modernidade: ordem,

progresso, verdade, razdo, objetividade, emancipacdo universal, teorias
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universalistas, fundamentos definitivos de explicacdo, instituicdes solidas, distingéo

entre o publico e o privado, etc.

Como caracteristicas da poés-modernidade, sdo destacados o0s seguintes
elementos: globalizacdo, comunicacgdes eletrénicas, mobilidade, flexibilidade, fluidez,
relativizacdo, secularizacdo, desencantamento do mundo, pequenos relatos,
fragmentagdo, rupturas de fronteiras e barreiras, fusdes, imediatismo,

descentralizacao e extraterritorialidade do poder, a imprevisibilidade e o consumo.

A pés-modernidade atesta a faléncia dos valores modernos classicos, entre eles
a crenca na superioridade da razao sobre a emocao e a proeminéncia da maquina
sobre o humano. As duas grandes guerras (1914-1918; 1939-1945) confirmaram o
fracasso desses ideais modernos. A qualidade de vida ndo acompanhou o
desenvolvimento cientifico e tecnolégico, os modelos politicos ndo garantiram a
prosperidade, a liberdade, a igualdade e a fraternidade apregoadas em movimentos

revolucionarios.

Bauman usa o0s seguintes adjetivos para caracterizar esses estagios do
capitalismo flexivel: o poder extraterritorial, as comunicacdes eletrbnicas, a

instantaneidade, a instabilidade. Bauman assim se expressa:

[A modernidade classica] parece “pesada” (contra a ‘“leve”
modernidade contemporanea); melhor ainda, (“sélida” e nao “fluida”,
“liquida” ou ‘“liquefeita”); condensada (contra difusa ou “capilar’); e,
finalmente, “sistémica” (por oposi¢cao a “em forma de rede” (2001, p.
33).

Enquanto a modernidade era soélida e estriada, em virtude da visibilidade de seus
poderes centrais, hierarquias, regras, barreiras, fronteiras, etc.; a pos- -
modernidade € fluida, ou lisa, em virtude de sua descentralizacdo, organizacdo em

redes, auséncia de barreiras ou fronteiras. Eagleton afirma:

Pés-modernidade é uma linha de pensamento que questiona as
nocdes classicas de verdade, razdo, identidade e objetividade, a
ordem de progresso ou emancipac¢ao universal, os sistemas Unicos,
as grandes narrativas ou os fundamentos definitivos de explicagéo.
Contrariando essas normas do iluminismo, v& o mundo como
contingente, gratuito, diverso, instavel, imprevisivel, um conjunto de
culturas ou interpretacBes desunificadas gerando certo grau de
ceticismo em relagdo a objetividade da verdade, da historia e das
normas, em relacao as idiossincrasias e a coeréncia de identidades.
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Essa maneira de ver, como sustentam alguns, baseia-se em
circunstancias concretas: ela emerge da mudanca historica ocorrida
no Ocidente para uma nova forma de capitalismo — para 0 mundo
efémero e descentralizado da tecnologia, do consumismo e da
inddstria cultural, no qual as industrias de servicos, financas e
informacéo triunfam sobre a producdo tradicional, e a politica
classica de classes cede terreno a uma série difusa de “politicas de
identidades” (1996, p. 7).

Alguns estudiosos analisam, também, a dimensdo pessoal dessas
transformacdes. Eles tém identificado consequéncias e sentimentos gerais, por
exemplo, a incerteza, a inseguranca, a ansiedade, o medo, etc., gerados pela nova
realidade (BAUMAN, 1997).

Giddens faz um novo balanco da modernidade e suas relagdes com o individuo,
tratado como “eu”, e assevera que a modernidade “alta” ou “tardia” € uma ordem
pos-tradicional. Emprega o termo “modernidade” num sentido mais amplo, referindo-
se as instituicbes e modos de comportamento estabelecidos pela primeira vez na
Europa depois do feudalismo, e que, no século XX, tornaram-se mundiais em seu
impacto e alcance. Afirma que “a modernidade pode ser entendida como
aproximadamente equivalente ao ‘mundo industrializado’, desde que se reconheca

que o industrialismo n&o € sua unica dimens&o institucional” (2002, p. 21).

As tendéncias globalizantes das instituicbes contemporaneas Ssao
acompanhadas por uma transformacdo da vida social cotidiana, com sérias

implicagdes para as atividades pessoais.

Em vérios aspectos fundamentais, as instituicbes modernas
apresentam certas descontinuidades com as culturas e modos de
vida pré-modernos. Uma das caracteristicas mais 6bvias que separa
a era moderna de qualquer periodo anterior é seu extremo
dinamismo. O mundo moderno é um “mundo em disparada”: nao s6
o ritmo da mudanca social € muito mais rapido que em qualquer
sistema anterior; também a amplitude e a profundidade com que ela
afeta praticas sociais e modos de comportamento preexistentes sédo
maiores (GIDDENS, 2002, p. 22).

Em meio a estas rdpidas e gigantescas mudancas € que as igrejas sao
desafiadas a desenvolver suas praticas pastorais. Uma das grandes questdes que

se impbéem é compreender como as igrejas se comportam diante dessas
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transformacdes socioculturais e de que maneira podem desenvolver uma acéo
pastoral que seja relevante e sinalizadora da novidade do Reino de Deus,

reafirmando sua identidade no contexto urbano.

Sathler-Rosa aponta alguns valores e aspiracdes, identificados por analistas de
nosso tempo, 0s quais surgem neste contexto de transformacdes que marcam a
existéncia humana na atualidade. Relata-nos a realidade de um tempo de
impermanéncias, cujas relacdes afetivas sdo rompidas com extrema facilidade. Ele
afirma:

E a vivéncia de padroes passageiros sem compromissos duradouros.
E a dificuldade de fazer projetos a longo prazo. E, no dizer do
sociologo polonés Bauman (2003, p. 33), um mundo do “espago dos
fluxos”. E um tempo marcado também pela “cultura das sensacoes”.
Esta cultura do culto ao corpo, a boa forma, a juventude, a

longevidade e a salde. E a cultura das aparéncias e da tirania do
prazer (2010, p.19).

Também, segundo Ronaldo Satlher-Rosa, esta é uma era de desigualdade. Um
dos grandes paradoxos de nosso tempo € que o0 mundo se tornou mais rico e, nao
obstante, a pobreza aumentou. Desigualdade social e exclusdo social marcam
decisivamente este tempo. Outra caracteristica € a competicdo. Ela estimula o
homem a se lancar contra o proximo, pois “o outro se torna o inferno”. Finalmente,
descreve Satlher-Rosa, € um tempo marcado pela sensacdo de inseguranca. A
inseguranca generalizada cresce no mundo inteiro. Estes séo 0s tracos principais do
ethos sociocultural atual descritos por Satlher-Rosa, e é a partir desse contexto que
sdao moldados o0s comportamentos, atitudes, sistemas de pensamentos e
relacionamentos de homens e mulheres, que se deve estruturar o cuidado pastoral

(2004, p.18-25).

E em meio a estas rapidas e gigantescas mudancas que as igrejas S&o
desafiadas a desenvolver suas praticas pastorais. Uma das grandes questdes que
se impbem é compreender como as igrejas se comportam em meio a estas
transformacdes socioculturais e de que maneira podem desenvolver uma acao
pastoral que seja relevante e sinalizadora para a concretizacdo da missédo de Deus

no mundo.
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1.5. O CAMPO RELIGIOSO E OS DESAFIOS DE UMA CULTURA EM TRANSFORMAGAO

As igrejas hodiernas vivem um momento pleno de possibilidades e riscos. Em

meio aos desafios e crises do cristianismo, neste contexto de transformacdes, é

necessario redescobrir principios, redefinir conceitos e visdes, buscando caminhos e

alternativas criativas de ser instrumento para implementacdo da novidade do Reino

de Deus. Como afirma Bosch:

[...] defrontar-se com a crise é encontrar a possibilidade de ser
verdadeiramente a igreja... o carater japonés de “crise” € uma
combinagdo dos caracteres de “perigo” e “oportunidade”, (ou
‘promessa”); a crise, por conseguinte, ndo é o fim da oportunidade,
mas na realidade apenas o seu inicio, o ponto onde 0 perigo e a
oportunidade se encontram, onde o futuro é incerto e onde o0s
acontecimentos podem tomar qualquer uma das diregdes (2002, p.
19).

Nesta mesma direcdo, destaca Mendola:

O risco € um tema central na cultura da modernidade. A cultura
dominante na modernidade tem a pretensdao de afirmar como
universal a idéia de que o perigo deve ser enfrentado segundo os
principios do racionalismo individualista e utilitarista, que devem guiar
0 agente que assume a realidade do risco. A modernidade radical
encontra-se diante de desafios (2002, p. 59-91).

No desenvolvimento de sua agao pastoral, as igrejas devem avaliar a forma de

ver e pensar o mundo. Necessitam fazer uma reflexdo profunda de suas estruturas

internas e da sua missdo, se desejam fielmente cumprir seu propdsito profético,

terapéutico e transformador. Segundo Sung, ndo podemos jamais nos esquecer de

que:

A compreensdo do que esta ocorrendo no mundo é um primeiro
passo para a luta. Porém, o conhecimento de “‘como” a sociedade
funciona ndo é suficiente para encontrarmos “o porqué e o para qué”
da luta. O funcionamento pode ser explicado pelas ciéncias sociais e
humanas, mas ndo o sentido da luta e da propria vida. Isto porque o
sentido ndo nasce das teorias, mas de uma aposta fundamental, de
um ato de fé (2005).
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A agdo pastoral das igrejas em uma sociedade em transformacao deveria
abarcar a compreensdo do contexto e da realidade da fé. Segundo Sathler-
-Rosa (2004), do contexto, porque: “a histéria € o palco das acgbes de cuidado
pastoral. Os processos envolvidos na vida humana criam a pauta que motiva
agentes pastorais a facilitar, por meio de acdes de cuidado, o crescimento humano
na busca da vida plena [...]". Da fé, porque “o objetivo central de toda a¢ao pastoral
€ que Cristo seja formado, ou seja, que Cristo permeie toda a vida das pessoas e
seus multiplos relacionamentos: com Deus, com o proximo, com a natureza e com

elas mesmas” (p.15-16).

Devido ao avanco da ciéncia, da tecnologia e também do processo mundial de
secularizagdo, a fé em Deus se tornou redundante para muitos. A pergunta que
homens e mulheres tém feito a eles mesmos €: Qual o sentido de se voltar a religido

se é possivel encontrar outras formas e meios de lidar com as exigéncias da vida?

O que se observa € que o fenbmeno da secularizacdo tem repercutido
profundamente no campo religioso. A religido, em um mundo plural, perde o
monopdlio da cosmovisdo e do sentido da existéncia. Ela ndo deixa de existir, mas

ja ndo ocupa mais o lugar central.

A relagédo entre religido e modernidade foi amplamente discutida
pelos sociélogos. Desencantamento do mundo, secularizacdo das
instituicdbes e das relagbes sociais, separacdo entre a Igreja e
Estado, emergéncia da ciéncia e da técnica enquanto saberes
secularizados, enfim, perda da centralidade da religidio como
elemento de organizacdo da sociedade como um todo. N&o ha
davida de que uma leitura evolucionista do progresso levou inUmeros
pensadores a imaginar a religido como um anacronismo. Diante da
evolugdo da ciéncia, da técnica e da secularizagéo, ela teria os seus
dias contados. No entanto, é suficiente estarmos atentos para
compreender que o advento da sociedade industrial ndo implica o
desaparecimento da religido, mas o declinio de sua centralidade
enquanto forma e instrumento hegemdnico de organizacdo social.
Ou seja, o processo de secularizacdo confina a esfera de sua
atuacdo a limites mais restritos, mas ndo apaga enquanto fendmeno
social. Nesta perspectiva, o debate sobre o desaparecimento dos
universos religiosos é simplesmente inconsequente (ORTIZ, 2006, p.
62).

Embora seja um tempo marcado por inseguranca, instabilidade e até

relativizacdo do mundo, as pessoas, entre outras coisas, tém uma constante e ardua
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busca por referéncia e por significado, e, nesta demanda de bens simbdlicos, a

religido tem seu campo fértil.

Como num mercado, algumas das diversas expressOes religiosas oferecem
conforto e prosperidade, que vibram e giram no vazio das transformacdes
socioculturais. Ha religido e filosofias para todos os gostos. A vida religiosa se torna
comprometida pelos valores individualistas, passando para o ambito privado das

interpretacdes e praticas pessoais.

As religides estdo perdendo seus fiéis para hovos movimentos religiosos e para
novas formas de espiritualidade. O processo de seculariza¢édo esta fazendo com que
as pessoas se sintam livres para buscar experiéncias e transitar por varias religides;
a religido torna-se cada vez mais uma escolha pessoal do individuo. Existe uma
perda da autoridade vinculante das instituicbes religiosas e uma maior autonomia

dos individuos na montagem de seus proprios sistemas religiosos.

Bitun (2011) classifica o tipo de pessoa que se movimenta de uma religido para
outra de mochileiros da fé. Segundo ele, “trata-se de uma metafora a figura daquele
homem/mulher que coloca a mochila nas costas e sai errante a procura de algo ou
alguma coisa que supra sua busca, seu desejo, seja ele qual for” (p. 22,23). A busca
desse mochileiro segue sem nenhum critério aparente, seja de credo ou
denominacdo, a ndo ser o de satisfazer suas préprias necessidades. Por causa
desta dinamica de vida, suas relacfes se tornam cada vez mais superficiais e
efémeras, transformando a religido num produto a ser consumido. Dessa maneira,
argumenta Bitun, “cada mochileiro sente-se a vontade para transitar de religido para

religido” (p.23).

E mister, entretanto, atentar para o que argumentou Rivera (2002), dizendo que o
conceito de secularizagéao requer uma discussao mais aprofundada. Ele desenvolve
a hipétese de que o indiscutivel crescimento religioso contemporaneo nao constitui
nem uma negacao da secularizagdo nem um retorno a época da heteronomia da

religido.

A proliferacéo de opcdOes religiosas leva ao enfraquecimento das tradicdes, cujo
resultado inevitavel é o declinio dos compromissos religiosos. Para Rivera, deve-se

entender secularizagdo como:
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[...] saida, como separagdo, ndo de um mundo encantado pela
magia, mas de um mundo controlado quase que absolutamente pela
igreja cristd. E a fuga do controle eclesial, da heteronomia, para
entrar no controle politico do Estado e do autocontrole (2000, p. 92).

O fim do monopdlio religioso ndo coincide, portanto, com o declinio da religido.
Sua quebra significa justamente pluralismo, diversidade religiosa, seja do ponto de
vista individual, seja coletivo, huma estrutura multirreligiosa. A sociedade passa a
ser marcada pela pluralidade de ofertas religiosas, sem uma instituicdo que detém o
poder simbdlico para estabelecer sozinha uma hierarquia sobre as demais ou para
servir de ancoragem hegemonica no campo religioso. Isso facilita a proximidade de
fronteiras entre os sistemas simbdlicos, ou seja, 0 outro, o exético e diferente, nédo

esta mais distante, pode conviver ao lado.

Em sua andlise da cultura po6s-moderna, do novo paradigma sociocultural,
Samuel Escobar assevera que “nao é so o cristianismo que perdeu o dominio nas
sociedades ocidentais contemporaneas” (2001, p.5). Deve-se entender a rejeicédo
dos valores cristdos dentro de uma trama maior, “de uma rejeicdo das ideologias e
cosmovisfes que tinham sido moldadas pelas ideias do Illuminismo, o que é

normalmente conhecido como ‘modernidade’™. A cultura pés-moderna expressa uma
revolta contra alguns pontos-chave da modernidade: revolta contra a razdo, o
reavivamento do paganismo, a procura pelas formas mais sofisticadas de prazer, a
cultura do corpo e o ritualismo da vida. Enquanto na modernidade os mitos davam
esperanca e um senso de direcdo as massas (ex.. utopia marxista), na pos-
modernidade os sonhos foram perdidos, “ninguém mais tem uma pista hoje em dia
para a diregdo da histéria, e isto ndo importa mais” (p.59). O efeito da morte das
utopias é, em muitos casos, a perda do sentido de direcdo na forma de perceber os
processos sociais. Junto com o fim da vigéncia das ideologias, observa-se na
sociedade o abandono das normas morais tradicionais e a adocao de certo

relativismo ético.

O materialismo torna o consumo em valor determinante: ha uma paixdo de
compra e uso — é a ideologia do consumo. Os grandes centros comerciais tornam-se
0s novos templos de uma religido pos-moderna. A modernidade funcionou com a

pressuposic¢ao “iluminista”, e, para esta, a religido estava no processo de se acabar.
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Entretanto, o que se viu no final do século XX e inicio do século XXI foi um mundo
mais religioso, mais aberto ao sagrado e ao misterioso. Ha4 uma nova atitude no que
tange as praticas religiosas e também uma proliferacdo das religides.
As pessoas procuram buscar alternativas, contato com o oculto em
busca de habilidade em controlar o mistério e para uma conex@o com
forcas extra-racionais que podem influenciar o curso de eventos

humanos, tanto em individuos como também em comunidades e
nacdes (ESCOBAR, 2001, p.58-59).

Portanto, o religioso persiste. O discurso moderno apregoava o fim da religido
devido ao progresso e a racionalizacdo. A modernidade, por meio da pressuposi¢ao
iluminista, afirmava que a religido acabaria. Entretanto o que se vé € uma nova
abertura ao religioso. Essa nova atitude em relacdo a religido e o aumento de
praticas religiosas devem ser compreendidos como parte da revolta contra a
modernidade. Escobar argumenta que as ideologias modernas do progresso
indefinido e da utopia social se revelaram verdadeiros mitos que atrairam e

mobilizaram milhares de pessoas (2001, p. 61).

Este novo tempo de transformacdes socioculturais carrega também a marca do
vigoroso crescimento do protestantismo popular. H4 um inusitado crescimento do
protestantismo popular na América Latina. As igrejas pentecostais, em suas formas
mais populares, e as igrejas independentes, de estilo avivado, nas classes médias,
tém crescido exponencialmente. Escobar compreende que a expansdo do
protestantismo popular na forma de igrejas pentecostais e avivadas, emergindo
entre essas populacdes, tem sido um dos fendbmenos surpreendentes de nosso
século. Para ele o que esses grupos tém em comum “é a habilidade para responder
positivamente as necessidades, atitudes e perspectiva geradas pela cultura de

mercado em uma sociedade pds-moderna” (2001, p.62).

O que se pode afirmar, de forma contundente, € que 0s processos de
globalizacédo trouxeram radicais transformacdes para o campo religioso. Moreira
(2008) chega a falar de transformagfes mais do que radicais, definindo-as como
transformacdes duradouras. Em sua opinido, essas transformacdes deverdo afetar
as religibes a curto e longo prazo, de forma mais leve ou mais profunda, segundo os

contextos (p. 28-31).
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Portanto, ao final deste capitulo, pode-se entender que a questdo urbana
representa um emergente desafio aos pastoralistas que estdo comprometidos com a

praxis religiosa, especialmente na realidade urbana.

A nova realidade urbana hoje exige uma reflexdo pedagogico-pastoral mais
aprofundada, para que a praxis pastoral, dentro do tecido urbano hodierno, néo
repita os esquemas pastorais tradicionais, marcados ainda pela experiéncia pastoral
no mundo rural. A cidade moderna mudou. A praxis pastoral deve organizar sua
acado nao mais na cidade tradicional, onde a igreja ocupava o lugar de centro no seio
da sociedade. Deve se organizar ao redor de muitos centros definidos por interesses
0S mais variados, que dizem respeito a economia, a politica, a cultura, as religides,

ao lazer, etc. Portanto, o desafio € reinterpretar-se.

O esforcgo, neste capitulo, foi também o de mostrar como as transformacdes que
estdo acontecendo na sociedade se refletem no campo religioso. As transformacoes

socioculturais representam um desafio gigantesco a fé crista.

No proximo capitulo, serd analisada a pratica pastoral do metodismo em Belo

Horizonte, frente as mudancas socioculturais.
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Capitulo 2

A PRESENGCA PUBLICA NO METODISMO: ASPECTOS HISTORICOS E
CONTEMPORANEOS

No capitulo anterior, foram analisadas as abrangentes transformacdes
socioculturais, que aconteceram e estdo acontecendo na sociedade, e de que
maneira esses processos de mudancas tém repercutido no mundo urbano,

especialmente seus impactos no campo religioso.

Neste capitulo, percorre-se a trajetoria histérica do metodismo, destacando sua
origem e a dindmica de sua presenca publica, ja que o metodismo histérico surgiu
em tempos de profundas transformacdes na sociedade e empreendeu acoes
pastorais criativas e inovadoras, capazes de proporcionar respostas aos desafios do

novo tempo de transformacoées.

Também sera analisada a presenca publica do metodismo em Belo Horizonte,
nas Igrejas Central, Carlos Prates, Santa Tereza, Santa Efigénia e Barreiro de Cima,

por meio de suas dimensdes educacionais, sociais e evangelisticas.

2.1 A PRESENCA PUBLICA DO METODISMO NA INGLATERRA DO SECULO
XVIII

Ao considerar o surgimento do metodismo na Inglaterra do século XVIII, é mister
compreender os contextos social, politico, econémico e eclesial e avaliar as
possiveis condicbes que contribuiram para a gestacdo do movimento metodista e

sua inser¢ao no espaco publico.

Os primérdios do metodismo se dao na Inglaterra do século XVIII que, em periodo
precedente, devido a experiéncia de duas revolugdes, tornara-se a primeira nagédo a

entrar na era moderna. A primeira revolugcdo depds Charles | e culminou com sua
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execucado (1649); a segunda exigiu de seu filho Jaques Il o abandono do trono
(1649) e o refugio na Franca (MESQUIDA, 1994, p.94). Em termos politicos, esse
fato foi de suma importancia, pois proporcionou o aumento de poder do Parlamento,
o qual, devido a politica liberal desenvolvida pelos reis George | (1714-1727) e
George Il (1727-1760), consolidou o processo de modernizagdo na Inglaterra.
Mesquida assinala que essa experiéncia deixou uma licdo: “a modernizacéo

econdmica so6 é possivel mediante a democratizagao politica” (1994, p.94).

Esse processo de modernizag&o inglesa provoca significativas mudancas na vida
dos individuos e de toda a nacdo. A dinamica econémica inglesa, caracterizada até
entdo pela estrutura agraria, passa a se desenvolver em funcdo da industria. O
século XVIII, aponta Franz Hinkelammert, representa para a Inglaterra “o século no
qual a economia inglesa se transforma no centro da economia mundial; o século no
qual o império colonial inglés se constitui em império dominante e em que se acham

as bases da industrializagdo inglesa”.?

Toda essa dindmica de modernizacdo, denominada Revolugao Industrial, além de
alterar os meios de producéo artesanal da Inglaterra, também torna a méo-de-obra
na pecuaria desprezivel, gerando um expressivo éxodo rural. O século XVIII é
marcado por uma grande e continua migracdo de pobres para cidade e de ricos para
o campo. Outrossim, o processo da privatizacdo da propriedade agraria expulsa as

familias das terras e provoca o inchacgo das cidades (SOUZA, 1991, p.9-10).

Nesse tempo, a estrutura social inglesa era, de acordo com Mesquida, constituida
da “aristocracia, da pequena burguesia, dos pequenos industriais, dos pequenos
comerciantes, dos mineiros, bem como da grande massa, ‘os pobres, que G. King
estimava, em fins do século XVII, constituirem metade da populagao™ (1994, p.94).
Dois partidos compunham o parlamento inglés, Tory e Whig. Embora distintos

quanto aos interesses politicos e econdmicos, eram, na verdade, conservadores.

% A vitéria da Inglaterra sobre a Franca na guerra pela conquista de Bengala, regido-chave para a dominacéo do
que hoje é a India e Paquistdo, foi um acontecimento crucial para a formagdo do império mundial inglés.
Também é no século XVIII que se inicia uma influéncia inglesa cada vez maior sobre a América, mesmo
perdendo seu poder na América do Norte, afirma sua influéncia na América Latina e no Caribe. E nesse sentido,
afirma Franz Hinkelammert, que a guerra de independéncia na América Latina tem a caracteristica de ser “uma
guerra de substituicdo da dependéncia espanhola para a inglesa, o que implica numa mudanca do tipo de
dependéncia: de um pais ndo-industrializado a um pais industrializado”. Cf. HINKELAMMERT, Franz, Las
condigBes econdmico-sociales del metodismo em la Inglaterra del siglo XVIII. In: Jos¢é DUQUE et all. La
tradicion protestante em la teologia latinoamericana. 1983, p. 21.
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Segundo bem afirmou Mesquida, “odas as mudangas que proclamavam

objetivavam tdo somente satisfazer aos grupos dominantes” (1994, p.94). *

A realidade era dificil e trouxe complicados desdobramentos sociais, descritos

assim por Franz Hinkelammert:

Aparece entdo uma crise social enorme que afeta grande parte da
populacdo e leva ao problema da vadiagem. O camponés que
perdeu sua terra comecga a vagar, busca onde se refugiar na cidade,
mas a dindmica da producdo industrial téxtii ndo € de nenhuma
maneira capaz de absorvé-lo. Entdo esse camponés chegado do
campo forma uma populagdo sobrante, migrante e sumamente sem
raiz. E frente a vadiagem, o governo ndo tem outra maneira de reagir
sendo com a repressao. As “leis contra a vadiagem” se encontram
entre as mais cruéis da histéria moderna (1993, p. 24).

Essa realidade ¢é caracterizada pelo rapido crescimento da economia,
possibilitando a prosperidade do mercantilismo. Também € o periodo de surgimento

dos empresarios e do proletariado urbano. Mesquida sintetiza assim esse momento:

As descobertas cientificas e técnicas contribuiram para o acumulo do
capital financeiro e para o aparecimento de uma nova classe social:
0s empresarios. Estes fundaram industrias e as organizaram sob o
sistema da divisao de trabalho, utilizando “racionalmente” o capital e
as novas descobertas. Ao mesmo tempo em que 0 crescimento
demografico se acelerava, as cidades “inchavam” com o surgimento
de uma enorme massa de trabalhadores atraidos pelas “maravilhas”
urbanas. Nas minas, esses trabalhadores eram submetidos a um
regime selvagem de exploragéo da forca de trabalho que os obrigava
a trabalhar de doze a dezesseis horas por dia. Como as cidades néo
tinham infra-estrutura para os acolher, homens e criangas eram
obrigados a viver na promiscuidade das favelas sem nenhuma
protecdo contra as doencas. Este proletariado urbano, para aliviar
sua situacao de pendria, fazia uso do alcool ao mesmo tempo que,
para sobreviver, apelava para a mendicancia, a prostituicdo, o roubo
(1994, p.94-95).

Nesse contexto, a Igreja Anglicana representava mais uma instituicdo politica que
religiosa. Insensivel a critica realidade social, estava mais proxima dos anseios das

elites do que das necessidades dos pobres. Era uma igreja caracterizada pelo

* Dentro dessa mesma analise, Clory T. de Oliveira destaca que os partidos constituiam o mesmo lado de uma
moeda. Cf. OLIVEIRA, Clory T. de. Aspectos politicos e ideolégicos do metodismo brasileiro. In: BONINO,
José Miguez, et all. Luta pela vida e evangelizagédo, 1985, p.34.
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clericalismo e pelo formalismo religioso e litirgico (MESQUIDA, 1994, p. 95). Diante
desse quadro, surge o0 movimento metodista que, por meio de uma experiéncia
pessoal, como veremos mais adiante, procura responder as necessidades humanas
imediatas que apresentam o0s operarios, levando sentido e esperanca em meio a
essa nova realidade socioecondémica e urbana trazida pela Revolugdo Industrial.
Nao faltou em Wesley “a nota profética relativa aos graves problemas da nascente
sociedade industrial” (BONINO, 1983, p. 16).

Wesley estava claramente consciente dos novos temas que foram suscitados
com o surgimento da nova realidade urbana emergente. Manifesta-se contra a
pobreza e rechaca as explicacdes tradicionais de que ela é fruto do destino ou
consequéncia da preguica ou vicios. Em seu entendimento, tais explicacbes séo
“‘perversas e diabdlicas”. A privatizacdo da propriedade, que deixa milhares de

camponeses sem terra, € tenazmente denunciada por ele.

A avareza, que busca prosperar a qualquer preco, também é criticada. H4 uma
preocupacdo com os metodistas que prosperam economicamente, pois correm 0
risco de “pbr seu coragdo” nas riquezas. De maneira incisiva, denuncia os lucros
obtidos de negdcios em que o homem é aviltado, como a venda de bebidas
alcoodlicas e outros nos quais exista exploracdo, tal como a usura, as casas de
penhores, 0s precos exorbitantes e uma concorréncia desleal pela qual cada um
“procura arruinar o negocio do proximo para fazer prosperar o seu”. Denuncia o

desemprego e condena radicalmente o trafico de escravos (BONINO, 1983, p. 9).

Por essa razao é que Souza destaca:

Falar da Inglaterra no século XVIII significa falar do império colonial
gue vai se constituindo nesse momento; significa falar, também, da
Revolucéo Industrial. Por conseguinte, falar de John Wesley (1703-
1791) significa falar exatamente da Inglaterra do século XVIII (1991,

p. 9).

O metodismo nascente na Inglaterra “estd de um modo bastante natural ligado a
histéria pessoal de John e Charles Wesley” (HEITZENRATER, 1996, p.33). Embora
nao seja facil pontuar o come¢o do metodismo, pois foi um movimento que surgiu de
forma espontanea e sem qualquer projeto ou preconcepcao, Joao Wesley, ao decidir

escrever a histéria do povo chamado metodista, em sua Histéria Eclesiastica,
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destaca trés etapas no desenvolvimento inicial do metodismo: Oxford, Gedrgia e
Londres (HEITZENRATER, 1996, p.33).

2.2 A PRESENCA PUBLICA DO MOVIMENTO METODISTA EM OXFORD

Em Oxford, “primeiro surgimento do metodismo”, foi organizado um grupo de
estudantes da Universidade, todos membros da Igreja da Inglaterra, cujo objetivo era
“participar ativa e inteligentemente da adoragdo em sua Igreja e viver a sua vida
cristd com seriedade e propésito” (REILY, 1991, p.25). Segundo Renders (2006),
pode-se claramente visualizar um tipo de presenca publica do movimento metodista
em Oxford (1729 a 1735). Esse grupo foi criado por Charles Wesley e depois
liderado por seu irmédo mais velho e professor em Oxford, Jodo Wesley (REILY,
1991, p.25). O grupo foi apelidado de “Clube Santo” pelos outros estudantes.
Também foram taxados de “tracas da Biblia”, pois uma de suas atividades principais
era ler juntos o Novo Testamento em grego, orientados pelo professor de Novo
Testamento da Universidade, John Wesley. Além de lerem a Biblia, estudavam
também literatura classica. Aos domingos, assistiam ao culto da Igreja da Inglaterra
e também comungavam. Resgatando praticas antigas da Igreja Primitiva, realizavam
jejum nas quartas e sextas-feiras e faziam uma avaliacdo de sua vida intima.
OracgOes apropriadas eram preparadas por Wesley para orientar seus alunos em
suas devocionais diarias. Tudo era praticado com disciplina e método, por isso
também foram apelidados pelos alunos da Universidade de Oxford de “metodistas”.
Entre todos os apelidos dados, Wesley preferia chama-los simplesmente de

“metodistas de Oxford”.

Desafiado por seu amigo irlandés, William Morgan, os metodistas de Oxford n&o
se limitam a exercer sua piedade pratica apenas dentro de uma dimenséao solitaria e
intimista. William Morgan sugere a John Wesley que o grupo amplie a visdo e se
comprometa a visitar os presos e condenados na Prisdo do Castelo, sinalizando,
assim, a presenca publica do movimento. Na verdade, William Morgan ja vinha
desenvolvendo amplas atividades beneficentes como o ensino a criancas 0rfas, o

cuidado para com os pobres e idosos, a visita a prisdes. Heitzenrater afirma que:
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Os irméos Wesley acompanharam Morgan a velha fortaleza do
Castelo na tarde do dia 24 de agosto de 1730 e ficaram téo
satisfeitos com a experiéncia com 0s prisioneiros que concordaram
em voltar 14 pelo menos uma vez por semana (HEITZENRATER,
1996, p.40).

Para Renders, essa opcao dos membros do chamado Clube Santo de Oxford de
se dirigir as prisbes “garante a percepcdo de problemas sistémicos e

socioeconémicos da nova época na transi¢ao para a modernidade” (2006, p. 205).

A missao desenvolvida pelo grupo ultrapassou a dimensao interna e se expandiu
até a comunidade, proporcionando notoriedade para 0 grupo entre seus
companheiros da Universidade. Essa dimensdo ndo solitaria, mas comunitaria da fé
€ elemento importante dentro da construcao teoldgica que, ao longo dos anos, foi se
consolidando na dinamica do pensamento wesleyano. E importante afirmar que John
Wesley estava em uma verdadeira peregrinacdo espiritual, pois, acima de tudo,
estava comprometido com a busca da “situacdo correta da alma”. Nesse sentido,

Heitzenrater nos esclarece:

E de real importancia tentar entender as dinAmicas do metodismo de
Oxford, notando que as varias atividades, que caracterizaram sua
imagem publica, ndo foram, na maioria dos casos, criadas pelo
proprio Wesley, como continuaremos a perceber. E preciso ser
lembrado que Wesley estava profundamente engajado na busca da
“situacao correta da alma”. Consequentemente seu método nao era
um esquema estético, estabelecido, mas sim um caminho para a vida
que crescia, se desenvolvia e mudava a medida que ele enfrentava
uma nova crise, tinha mais compreensdo e encontrava novos
amigos. O reconhecimento da lideranca de Jodo dentro do
movimento veio de uma habilidade de englobar essas varias
atividades junto com um senso de propdsito, que deu direcdo e
impulso espiritual a busca dos metodistas pela salva¢do. Captar a
esséncia do metodismo em Oxford é reconhecer este impulso, assim
como o desenvolvimento de um estilo de vida que ele trouxe a tona
(1996, p.42).

Os anos do metodismo em Oxford (1729-1735), na analise de Reily, “foram de
crescimento do proprio Wesley e de sua compreensdo do Evangelho” (1991, p. 28).
E conclui sua avaliagédo do significado permanente do metodismo de Oxford citando

o proprio Wesley, que, ao avaliar o trabalho de meio século, em 1777, afirmara:
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Era um so6 corpo, por assim dizer, uma s6 alma; zelosos pela religido
da Biblia, pela Igreja Primitiva, consequentemente pela Igreja da
Inglaterra, que consideravam como a mais semelhante ao modelo
biblico primitivo (REILY, 1991, p. 28).

2.3 GEORGIA — GESTACAO DO CONCEITO DE MISSAO AO MUNDO

John Wesley aponta como “o segundo surgimento do metodismo” sua viagem
missionaria a Georgia, Ultima das Treze Coldnias dos Estados Unidos. Quando
chegou, no dia 6 de fevereiro de 1736, jamais poderia imaginar que sua missao seria
curta — menos de dois anos — e um fracasso no que tange a pregacao do
evangelho aos indios. Wesley teve apenas poucos contatos com os indios. Seu
trabalho se limitou, quase que exclusivamente, ao cuidado pastoral aos ingleses da
colonia. Entretanto, a despeito de todas as frustracdes e desafios vivenciados por
Wesley nessa experiéncia missionaria (a ja citada falta de evangelizacao dos indios
e a incompreensao dos paroguianos quanto aos seus esfor¢os e zelos dedicados ao
trabalho), esse tempo foi extremamente marcante na vida de Wesley, a ponto de ele

mesmo ter considerado esse “0 segundo surgimento do metodismo”.

Segundo Reily (1991, p.29-34), podem-se apontar diversas realidades que
justificam a relevancia da Missdo Georgia como um “‘momento decisivo” para o
metodismo: primeiro, o contato de Wesley com os moravios, o qual permitiu que ele
observasse o contraste existente entre sua vida espiritual e a dos moravios,
especificamente no tocante ao medo da morte, fato que observou nas varias
situacOes de tempestades em alto-mar. Constatou que havia fragilidade em sua
convicgdo quanto a fé salvadora, o que o impeliu a buscar com mais intensidade

essa fé que faltava.

Os contatos de John Wesley com os moravios também proporcionaram-lhe a
publicacdo, em 1737, da Colecdo de Salmos e Hinos. Esse foi o primeiro hinario
publicado na América. Heitzenrater explica que os textos, muitos traduzidos do
aleméo:

[...] expressam o coragdo de um pietismo baseado nas Escrituras e

elucidam os temas que eram a preocupacdo espiritual mais
importante para Wesley — completa dependéncia da graca,
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centralidade do amor e o desejo de fogo genuino para inflamar seu
coracao frio (1996, p.69).

Esse hinario, afirma Reily, “foi o precursor de uma longa série de outros hinarios
qgue os irmaos Wesley — principalmente Carlos — iriam publicar ao longo dos anos do

movimento metodista” (1991, p. 30-31).

Finalmente, o segundo elemento que destaca a experiéncia de Wesley na
Gedrgia como decisiva para o metodismo foi a criacdo de uma sociedade dentro da
paréquia de Savana. A organizacdo desse pequeno grupo wesleyano na Geodrgia
serviu de referéncia para os demais grupos que Wesley fundaria ao retornar a
Inglaterra. John Wesley fala em seu Diario, em abril de 1736, de sua experiéncia na
Georgia e de como organizou e liderou a pequena sociedade dentro da pardquia de
Savana. Reily considera esse trecho um dos mais importantes do tempo que Wesley
passou na Geérgia. Vejamos:

N&o encontrando a porta aberta para o nosso propdsito principal, a

evangelizac@o dos indios, consideramos como poderiamos ser mais
Uteis ao pequeno rebanho em Savana. Concordamos:

1) Em recomendar aos mais sérios entre eles que se organizassem
em uma espécie de pequena sociedade, e se reunissem uma ou
duas vezes por semana a fim de repreender, instruir e exortar-se
mutuamente.

2) Escolher desse grupo alguns para uma unidao mais intima, o que
se efetivaria, em parte por nossa conversacao individual com cada
um, e em parte por convidar todos para nossa casa, 0 que
resolvemos fazer cada domingo de tarde (1991, p. 31).

N&do se pode negar o fato de que a experiéncia na Geoérgia foi também um
episédio significativo na caminhada de peregrinagdo espiritual vivenciada por
Wesley e representou um elemento importante na formacgéo do seu desenvolvimento

teologico.

O que é fundamental entender, dentro da perspectiva critica de Heitzenrater, é
que “a missdao na Geodrgia, embora apenas modestamente bem sucedida,
apresentou uma oportunidade para implementar aspectos especificos do conceito de
igreja em missdo ao mundo, que Wesley estava desenvolvendo” (HEITZENRATER,
1996, p.59).
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2.4 LONDRES — AMPLIACAO E SOLIDIFICACAO DA VISAO DA PRESENCA
PUBLICA DO METODISMO (EXPERIENCIA, PEQUENOS GRUPOS E PRACAS)

John Wesley aponta Londres como “o terceiro surgimento do metodismo”. Em
sua avaliacdo, a organizacdo da Sociedade Fetter Lane € o marco desse terceiro
momento (HEITZENRATER, 1996, p. 79). Entretanto, Reily (1991, p. 42) argumenta
em sua analise que se pode destacar o episddio que aconteceu em uma pequena
reunido a Rua Aldersgate, na cidade de Londres, na noite de 24 de maio de 1738,
como fator também extremamente “decisivo” no desenvolvimento da histéria do

metodismo.

N&o obstante, reconhece que nao se pode falar de comego, mas, sim, “comecos”
do nascimento do metodismo, e eles se dao dentro do processo de peregrinagao
vivenciado por Wesley, os quais aconteceram em Oxford, Gedrgia e Londres,
conforme ja foram analisados. Desta forma, Reily assevera que: “Talvez
pudéssemos dizer que, para Wesley, os pequenos grupos constituiram o ‘corpo’ do
metodismo ou a sua estrutura e ‘Aldersgate’ ou a experiéncia pessoal da fé

redentora, constituia a ‘alma’ do movimento, sua forga motora” (p.36).

E importante destacar o fato de que foi como bolsista da escola Charterhouse
gue Wesley teve a sua primeira e marcante experiéncia com a realidade urbana de
Londres. Também foi nesse mesmo contexto que Wesley teve a historica
experiéncia religiosa do “coragcédo aquecido”, na rua Aldersgate, em 1738. Portanto,

uma experiéncia de cunho urbano.

Como ja se analisou, a forca e relevancia dos pequenos grupos ja havia sido
descoberta por Wesley bem antes da experiéncia em Aldersgate. O contato com 0s
moravios, conforme ja foi descrito, motivara a dinamica da “igreja dentro da grande
igreja”, fundamento do pietismo. Wesley ja havia vivenciado essa experiéncia no
“‘metodismo em Oxford” e em Savana, quando ali desenvolveu uma pequena
sociedade. A experiéncia do “coracado aquecido” veio trazer for¢ga ainda maior para

gue Wesley proporcionasse continuidade a esse projeto.

Essas pequenas sociedades lancavam a igreja para fora das “quatro paredes”,

constituindo-se, assim, uma nova visdo de estrutura eclesiastica. Permitiam uma
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maior flexibilidade organizacional e davam oportunidade ao povo de se envolver com
a missao evangelizadora. Igualmente, proporcionava uma maior insercdo da
comunidade dos diversos espacos publicos, o que os colocavam mais proximos dos

problemas da sociedade.

Ao criar a sociedade de Fetter Lane, John e Charles Wesley, juntamente com
alguns companheiros, criaram duas regras objetivando sua melhor estruturacao:

1. Que eles se encontrariam uma vez por semana para confessarem

suas faltas uns aos outros e para orarem também uns pelos outros a

fim de que fossem curados [Cf. Tiago 5.16]. 2. Que qualquer outra

pessoa, de cuja sinceridade eles estivessem bem seguros, poderia,

se assim o desejasse, reunir-se com eles para aquele propoésito
(WATSON, p.197, apud HEIRZENRATER, 1996, p. 79).

Essa sociedade, que para Wesley representava “o terceiro surgimento do
metodismo”, foi composta por pessoas que se afinavam com as ideias dos
metodistas e moravios, pois estas ndo exigiam a separacdo das doutrinas e da
disciplina da Igreja da Inglaterra, as quais estavam sujeitas. O programa visava a
saude espiritual do grupo. Desta forma, Reily (1991, p.42), ao definir o que vinha a
ser uma sociedade, descreveu-a ndo como uma Igreja, nem o conjunto das
sociedades se constituia em uma nova denominacdo; eles continuavam a ser
membros da Igreja Anglicana, embora pouco praticantes. Eram muitos: pessoas

humildes, desempregados ou com emprego de baixa renda, como 0S mineiros.

Nesse sentido, a sociedade era um importante instrumento de acolhida,
restauracdo e transformacdo de vida. La podiam apropriar-se da fé em Deus, do
perdao, da transformacdo de vida e da santificacdo progressiva. A sociedade era
caracterizada por seu dinamismo e alegria. Havia pregacdo bem cedo pela manha,
antes mesmo que os membros saissem para trabalhar. Havia a festa do amor, na
qual compartilhavam das béncédos de Deus, e um culto de vigilia a cada més,
oportunidade para acbes de graca. Os canticos eram presentes em todas as
reunides, geralmente hinos escritos pelos Wesleys. Também as oragfes eram
elementos constantes. A sociedade era subdividida em grupos menores, cada qual

com seus objetivos e finalidades préprias, chamados de classes, bands e outros.
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As classes, consideradas peca fundamental, surgiram a partir da sugestdao do
capitdo Foy, que via em seu funcionamento a oportunidade de superar a divida da
construcao do “saldo novo” (HEITZENRATER, 1996, p.118). Como bom organizador,
Wesley transformou a classe num grupo de mais ou menos doze pessoas, sob a
direcdo de um lider. A programacédo constava de uma reunido semanal para oracgao,

confissdo, aconselhamento, apoio matuo e também para a coleta das ofertas.

Os bands ou circulos, tomados emprestados dos moravios por Wesley, eram
formados por um grupo mais intimo que a classe, limitando-se apenas a seis
membros, mais o mentor. A medida que as sociedades cresciam, os bands se
proliferavam. Proporcionavam, em suas reunides, intensa edificacdo e apoio
espiritual. Suas atividades principais eram a confissdo e a oragdo e buscavam como
alvo o crescimento espiritual. Heitzenrater descreve da seguinte maneira a distingao

das classes dos bands:

As classes diferem dos bands em muitos modos; elas eram um
pouco maiores; eram agrupadas geograficamente em vez de serem
divididas pela idade, sexo ou estado civil; elas continham todas as
pessoas da sociedade, ndo apenas aquelas que voluntariamente se
agrupavam. Permitiam o exercicio da disciplina entre toda as
sociedade, enquanto que os bands proporcionavam edificacdo entre
0s mais maduros espiritualmente. Em ambos 0s casos, 0s grupos
eram pequenos e os lideres eram leigos escolhidos por Wesley
(1996, p.119).

Segundo Heitzenrater, havia uma pequena diferenca entre o0 modelo moravio e o
metodista quanto aos bands. Assim esclarece:

Os bands wesleyanos nao eram grupos elitistas, nos quais o lider

monitorava a perseveranca dos santos, mas eram grupos colegiados

gue destacavam a edificacdo por meio da responsabilidade mutua,

confissdo e crescimento na graca através da comunhao cristd,
dialogos religiosos (p.104-105).

Somente quem podia participar eram as pessoas que desejassem testemunhar
suas experiéncias pessoais de fé e que estivessem dispostas a franqueza total.

Reily destaca:



69

O membro devia praticar a franqueza total tanto dizendo tudo que
observava nos outros e ouvindo tudo que diziam a ele ou ela. Essa
franqueza visava ajudar o outro a perceber seus preconceitos,
desamor, ciimes, enfim suas imperfeicGes. Pois a perfei¢do cristd, o
dom do perfeito amor para com Deus e para com o proximo, sO é
recebido ap6s o reconhecimento e a rendncia dos vestigios dos
pecados naquele(a) que Deus ja justificou. Entdo, o band pretendia
conduzir o membro na sua caminhada de crescimento na graca
(santificacdo) até a plenitude e maturidade cristds, ou seja, a
perfeicao cristd (REILY, 1991, p. 54).

E importante ressaltar, desde ja, que toda essa estrutura do metodismo
desenvolvida por Wesley néo foi fruto de elaborac6es prévias. Nao havia construcao
de anteprojeto. Wesley tinha a capacidade de criar, articular e adaptar os projetos de

acordo com as exigéncias do momento (REILY, 1991, p. 44).

Além de promover um desejo ainda mais intenso em dar continuidade ao projeto
dos pequenos grupos, a experiéncia em Aldersgate também conduziu John Wesley
na direcdo do povo mais simples, ndo permitindo que o metodismo se tornasse uma
religido exclusivamente individualista e elitizada, mas se transformasse, segundo

Mesquida, num “movimento reformador e educador”’. Mesquida argumenta:

Foi por ocasido de uma reunido de oragdo e meditagdo numa
associacao religiosa em Aldersgate Street, Londres (1738), que Jodo
Wesley, pastor anglicano (1725) e fellow do Lincoln College, na
Universidade de Oxford (1726), sentiu a experiéncia do
‘renascimento”, percebida por ele como uma conversao. Até este
momento Wesley procurava salvar a sua alma pela leitura de autores
misticos (sobretudo William Taylor, Thomas Kempis e William Law),
jejuns e oracdes. Desde entdo, voltou-se para a salvagdo do
préximo. Seu objetivo sera o de “reformar a Igreja e a Nagao”. Para
realiza-lo, ele ndo procurou, de inicio, converter seus colegas da
Universidade de Oxford, mas foi ao encontro dos simples, dos
abandonados pela Igreja oficial e pelo Estado. Esta opcao fechou-lhe
as portas dos templos da Igreja Anglicana e o conduziu as “bocas”
das minas de carvdo de Kingswood, em Bristol (1739), para, ali,
“instruir as pessoas e confirmar os que se convertiam...”. Era o inicio
do metodismo enquanto movimento reformador e educativo (1994, p.
95-96).

Essa abertura de Wesley, indo ao encontro do povo, deu-se especialmente por

meio do culto ao ar livre. Para Renders, “com o inicio da ‘pregagdo nos campos’ ou
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‘no ar livre’ assumiu-se a presenca na praca publica, mais uma vez a favor das

pessoas sem voz e sem vez” (2006, p.205).

Essa iniciativa de sair as ruas e bairros ndo foi de John Wesley, mas, sim, de
George Whitefield. Quando descobriu que cultos ao ar livre eram realizados por
Whitefield, colocou significativa objecdo dizendo que era um “estranho modo de
pregar nos campos”. Segundo Heitzenrater (1996), a pregagéo ao ar livre “ndo era
ilegal na Inglaterra, mas era irregular e estava associada com os heréticos ‘pobres
padres’ lolardos, dos tempos da pré-reforma, e com alguns itinerantes dissidentes

dos dias mais recentes” (p.99).

Esse novo modo de pregar ndo cabia dentro da visdo soterioldgica limitada de
Wesley, pois, ao chegar em Bristol, ainda escandalizado, afirmara: “eu teria pensado
gue a salvacdo de almas fosse quase um pecado se nao feita numa igreja”. O texto
que Wesley reservou para o domingo, 1° de abril, curiosamente fora tirado do
Serméao do Monte (Mt 5.1-2), o qual despertara-o para o fato de que era um “notavel
presente de pregacdo ao ar livre”. Desta forma, a partir daquele momento, a
pregacdo ao ar livre tornava-se um instrumento eficaz, na estratégia evangelistica do
metodismo, para alcancar os mais humildes e compartilhar a mensagem da graca
salvadora de Deus ao povo. Disto nos relata Heitzenrater:

A pregacgdo ao ar livre era literalmente chamada de pregagdo no
campo, ainda que ndo acontecesse necessariamente nos campos.
Qualquer lugar aberto era adequado, desde que o povo pudesse se
reunir e o pregador pudesse ser ouvido. Desse modo, o evangelho
poderia ser levado ao povo onde ele estivesse, as pessoas que nao

podiam ou ndo queriam ir a uma igreja nos horarios marcados nos
cultos (1996, p.99).

Por meio da sua convivéncia com 0 povo, gente pobre e ignorante, Wesley se
tornara sensivel as necessidades, aflicdes e injusticas que sofria. Sua luta a favor da
liberdade religiosa, contra a guerra, o contrabando, a escraviddo, a producgédo e
comércio de bebidas alcodlicas, a alta jornada de trabalho, as precarias condicdes
de trabalho dos operarios nas fabricas, eram partes integrantes do desenvolvimento,

em Wesley, de uma forte consciéncia social (OLIVEIRA, 1991, p. 25).

O crescimento das sociedades e a dinamica dos cultos ao ar livre trouxeram

desafios e muitas oportunidades. Segundo Heitzenrater, a crescente Sociedade
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Unida de Londres e de Bristol e os grupos associados de Kingswood e Oxford,
exigiam atencdo quase constante por causa das controvérsias internas,
potencialmente destrutivas, e da critica externa. E exatamente nesse momento,
mais como fruto da necessidade que propriamente de uma estratégia de
planejamento, que surgem os pregadores leigos. Esse foi outro elemento decisivo no
desenvolvimento de expansdo do metodismo nascente. Heitzenrater descreve que
essa era a principal alternativa encontrada por John e Charles Wesley para que as
sociedades pudessem ter assisténcia continua e ndo se perdessem no meio do
caminho. Ele assevera:
Nessa confederacdo das sociedades em desenvolvimento, os
Wesley dependiam dos lideres locais entre 0s grupos para manter as
sociedades funcionando na sua auséncia, usando diversas listas de
regras para proporcionar alguns padrdes de atividade e organizacéo.
Se, por um lado, os Wesley estavam perdendo os clérigos aliados,
por outro, estavam ganhando assisténcia leiga. Quando as
sociedades dispersas e crescentes, mas potencialmente
contestadoras, comegaram a requerer atencdo mais proxima, Jodo

passou a indicar pessoas leigas especificas (e de confianga) para
assumirem a diregéo (1996, p.113).

E importante relatar a histéria do pregador leigo Thomas Maxfield. Ele tivera uma
profunda experiéncia de conversao com a pregacao de John Wesley, em Bristol, em
abril de 1739. Por ser um lider corajoso e firme, fora designado como encarregado
da Sociedade da Fundicdo em Londres. Provavelmente em 1740, na auséncia de
Wesley, o qual partira para Bristol, comecou a pregar, embora fosse leigo. Ao
descobrir que Maxfield estava pregando, John Wesley ficou indignado. Encontrou
paz somente quando ouviu a instrucao de sua mae, Suzana Wesley (que na ocasiao
estava morando na Fundi¢ao), que lhe dissera: “Tome cuidado com o que vai fazer a
esse respeito com o jovem rapaz, pois ele certamente foi chamado por Deus para
pregar, como voceé o foi. Examine quais sdo os frutos de sua pregacao e também va
ouvi-lo”. Entdo Wesley, depois de ouvi-lo pregar, sé péde reconhecer: “E o Senhor:

deixe-o fazer o que lhe parecer melhor” (REILY, 1991, p.48).

Pelo fato de conceder aos leigos o direito de pregar, Wesley transgride as leis
eclesiasticas da época e enfrenta muitas criticas. Entretanto, rebate-as apelando
para uma pratica veterotestamentaria: “Se me questionam dizendo que eles sao

leigos, respondo que os escribas eram pregadores comuns na pratica pastoral
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judaica e ndo eram clérigos. Hierarquicamente ndo eram superiores aos leigos”
(apud MESQUIDA, 1994, p.96.).

As sociedades sO puderam manter o mesmo dinamismo e fervor na Inglaterra
gracas a lideranca leiga. Foram eles, os leigos, que, na auséncia de Wesley,
assumiram as reunides orando, lendo a Biblia e discipulando. Durante 50 anos,
diversas sociedades foram organizadas na Inglaterra e em outras partes sob a
lideranca de Wesley.

Como descrito acima, o metodismo destacou-se em sua origem pela dinamica de
sua presenca publica no contexto da Inglaterra no séc. XVIIl. Entretanto, Helmut
(2006) destaca o fato de que se deve distinguir entre o tipo de presenca publica do
movimento em Oxford (1729-1735) e outro em Londres (1744-1791). Em Oxford, a
presenca publica do metodismo foi marcada pelas iniciativas diaconais entre os
pobres, prisioneiros e criangas. Portanto, representa mais um tipo de ag&o social ou
diaconal do que uma interacdo com funcionamento publico. Somente depois de
1744, portanto, em Londres, houve conscientes participacbes em iniciativas
parlamentares, especialmente no que tange a reforma carceraria e, mais tarde, a

abolicdo da escravidéo, a partir de 1773 (p. 201).

Na realidade de hoje, 0 modelo da presenca publica que predomina na dinAmica

ministerial das igrejas metodistas € o modelo de acado social ou diaconal (o de

Oxford), como se analisara posteriormente.

Dentro da Inglaterra, o metodismo se consolidou em torno de um triangulo
formado por Londres, Bristol e Newcastle, considerados os trés mais importantes
centros ingleses. Depois dessa etapa de consolidacdo, John Wesley comeca a
romper a fronteira nacional e leva a mensagem metodista para a Irlanda, em agosto
de 1747, onde, posteriormente, nasceria um vigoroso movimento metodista, o qual
influenciaria decisivamente o trabalho metodista na América, pois varios dos

pioneiros metodistas ali eram irlandeses (REILY, 1991, p.50).
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2.5 O METODISMO EM TERRAS BRASILEIRAS

Os metodistas foram os primeiros a enviar missionarios ao Brasil com o
objetivo de evangelizar os “nativos”. Desta forma, inauguraram a investida
protestante de Missdo em terras brasileiras, ja que a presenca protestante na Ibero-
América, especialmente no Brasil, até a década de 30, ndo objetivava evangelizar a
nacdo (MESQUIDA, 1994, p.110). Antes do Protestantismo de Missdo, a acdo do
protestantismo no Brasil se dava a partir de comunidades religiosas fechadas a
sociedade brasileira (MENDONCA, 1984, p. 20-21).

No Brasil, os protestantes anglo-saxdes passam a ter relativa liberdade com as
expressivas “modificagdes politicas ocorridas com a presenga de D. Jodo VI,
principalmente por causa da dependéncia portuguesa em relacdo a Inglaterra e
expressa no ato de abertura dos portos ‘as nagdes amigas” (MENDONCA, 1994, p.
20).

A primeira fase de implantagdo do metodismo em solo brasileiro se deu com a
chegada do missionério, Fountain Elliot Pitts, em 1835. Ele veio com o propésito de
reconhecer, avaliar e verificar as possibilidades de estabelecer uma frente
missionaria no Brasil. Visitou as cidades do Rio de Janeiro, Montevideo e Buenos
Aires, ndo apenas realizando o reconhecimento, mas também pregando e até
fundando pequenos nacleos metodistas (REILY, 1991, p. 75). Sob a recomendacao
de Pitts, a Sociedade enviou para o Brasil o casal Justin Spaulding, em abril de 1836.
Em 1837, veio um casal de professores, o Rev. Daniel Parisch Kidder e Cynthia
Kidder. Sua esposa caiu vitima da febre amarela e Daniel viajou por quase todo o
Brasil distribuindo Biblias. A missdo encerra o0 seu trabalho em 1841,

fundamentalmente devido a questdes financeiras (REILY, 1991, p. 76).

Houve um hiato de alguns anos (1841 a 1867) até que o segundo esfor¢o para
estabelecer a missdo se concretizasse. O missionario Junios Easlham Newman foi
recomendado pela Junta de Missdes para o trabalho no Brasil e chega ao Rio de
Janeiro em 1867. Fixa residéncia em Saltinho, onde organiza a primeira Igreja
Metodista no Brasil, perto de Santa Barbara do Oeste, provincia de Sdo Paulo. Em

1871 organiza o “Circuito de Santa Barbara”. Portanto, foi o precursor, o pioneiro



74

nessa fase do trabalho metodista permanente. Ele insistiu junto & Sociedade

Missionaria para que esta enviasse outro missionario.

Em 1879, atendendo a sua solicitagdo, a Junta de MissbGes da Igreja Metodista
Episcopal do Sul envia seu primeiro obreiro oficial, John James Ranson e escolhe o

Rio de Janeiro como centro estratégico de irradiacdo do metodismo.

A década de 1876 a 1886 é geralmente denominada de “Missdo Ranson”, pois
ele, devido a sua habilidade de estrategista, ordenou a estrutura do metodismo, peca
por peca, formando um todo simétrico (REILY, 1991, p. 89). Recebe os primeiros
brasileiros a comunhdo da Igreja em marco de 1879. Em 1881, chegam ao Brasil:
James L. Kennedy, o casal Roger e a educadora Martha Watts, que organiza o
Colégio Piracicabano, em 1881, Colégio Americano de Petrépolis, em 1895, e o

Colégio Izabela Hendrix, em 1904.

Com o crescimento e o desenvolvimento da missao metodista, fazia-se
necessaria a construcao de uma forma de organizacdo administrativa. Em 1886, com
a vinda do Bispo John C. Grambery, nomeado para superintender a missao
metodista brasileira, organizou-se a primeira Conferéncia Anual Brasileira, em 4 de
julho de 1886.

O avanco do trabalho missionario possibilitou a criacdo de outras conferéncias:
Conferéncia Anual Sul Brasileira (1910) e Conferéncia Anual Central (1918).

Portanto, ja eram trés, correspondendo geograficamente ao norte, ao centro e ao sul.

2.6 O METODISMO NAS MINAS GERAIS

Fazendo parte do circuito do Rio de Janeiro, 0 metodismo chega a Minas Gerais
por meio da cidade de Juiz de Fora, em 1884, as vésperas da Conferéncia Anual
Brasileira, ja referida anteriormente. Nessa conferéncia, ocorrida em 16 de setembro
de 1886, James L. Kennedy declarou que o Distrito do Rio de Janeiro contava com
duas igrejas na cidade, com sessenta e trés membros e trés circuitos em Minas
Gerais: Juiz de Fora, com 31 membros; Rio Novo, com 16 candidatos e trés

membros; Mar de Hespanha, nenhum membro professo (KENNEDY, 1926, p.50).
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O reconhecimento territorial e eclesiastico do Distrito de Minas Gerais se deu em
1892. O trabalho desenvolvido em Juiz de Fora j4 era bastante expressivo e se
destacava como um circuito solido (KENNEDY, 1926, p.65). Até 1886, a estrutura
basica do metodismo ja existia. O metodismo, em termos geograficos, ocupava
quatro principais centros de trabalho, por isso denominado por Reily de “trapézio”
(199,1 p. 70-71): Rio de Janeiro (Catete tinha duas congregacdes, a estrangeira e a
brasileira, com um total de 63 membros); Juiz de Fora (com 31 membros); Piracicaba
(com 70 membros) e Sdo Paulo (com 13 membros arrolados) (1991, p. 90-92). Em
suas estatisticas, a Conferéncia Anual de julho de 1889 registrou 359 membros da
Igreja Metodista, dez escolas dominicais com 283 arrolados, nove missionarios, sem

contar as esposas, e cinco “pregadores nativos” com nomeagdes.

De acordo com Reily, agrupadas nos distritos do Rio de Janeiro e Sao Paulo, as
paréquias se concentravam principalmente nos centros do Rio de Janeiro e Juiz de
Fora (MG), Sdo Paulo e Piracicaba, com colégios em Piracicaba e Juiz de Fora
(1990, p. 69).

Os pregadores metodistas iniciaram suas viagens evangelisticas saindo de Juiz
de Fora e dirigindo-se ao norte do Estado de Minas Gerais, levando o Evangelho a
Palmira, Barbacena, Lafaiete e Ouro Preto, entdo capital do Estado de Minas Gerais.
De Ouro Preto, visitaram Sabard, Sete Lagoas, Cordisburgo e Curral Del Rey. A
decisédo de transferéncia da capital de Ouro Preto para Curral Del Rey, futura Belo
Horizonte, se deu no ano de 1892. Sua inauguragdo como a nova capital de Minas
Gerais foi no dia 12 de dezembro de 1897, recebendo o nome de “Cidade de Minas”.

Somente no ano de 1991 é que o nome foi mudado para Belo Horizonte.

A investida evangelistica da Igreja Metodista em Minas teve teor estratégico no
gue tange a duas perspectivas: geografico-administrativa e politico-teolégica. A
primeira diz respeito ao fato de que, com a expectativa de Curral Del Rey se tornar a
futura capital mineira, era de fundamental importancia que a Igreja Metodista
ocupasse 0 novo espaco politico-administrativo. A segunda perspectiva, a politico-
teoldgica, ao ideario liberal. A nova capital abrigaria a elite pensante da época. Essa
elite se encontrava aberta as ideias liberais e os elementos do pensamento
metodista poderiam conduzi-la a uma aproximacédo do liberalismo protestante e
pietismo (BARRETO, 2008, p. 54).
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2.7 APRESENCA DO METODISMO EM BELO HORIZONTE

A insercdo do metodismo no Brasil esta vinculada a conjuntura do
protestantismo de missdo implantado na sociedade brasileira. O contexto
sociopolitico do século XIX, caracterizado por consideravel efervescéncia, fornece-
nos uma compreensao mais clara da dinamica da insergdo do protestantismo no

Brasil e do metodismo em patrticular.

As estratégias missionarias do protestantismo de missdo, em especial do
metodismo, empreendidas no Brasil, fundamentaram-se na evangelizacdo tendo
como Vviés a educacdo e o aspecto social. Como veremos a seguir, em Minas Gerais,
especialmente em Belo Horizonte, pode-se também constatar de maneira nitida

esse projeto.

2.7.1 Primeiro grupo protestante em Belo Horizonte

O “grupo” metodista foi o primeiro “grupo” protestante a chegar a Belo
Horizonte, Minas Gerais, quando esta ainda era um pequeno arraial denominado
Curral Del Rey. Deste fato nos dao conta os registros feitos por J. L. Kennedy:

Também Belo Horizonte foi visitada pela primeira vez, em maio deste
ano. Nesse tempo era simples freguesia chamada Curral Del Rey.

Fizeram essa visita J. L. Bruce e A. C. da Fonseca e foram muito mal
recebidos pelos fanaticos romanos (1926, p. 63).

O arraial de Curral del Rey, nos meados de 1890, portanto um ano antes de ter
sido determinado para ser a capital, contava com 172 casas, 16 pontos comerciais,
duas escolas publicas, uma farmacia, oito olarias, 16 engenhos, duas vinhas e 31
fazendas de cultura e criacdo de gado. Era uma comunidade dindmica e em grande
desenvolvimento. Preocupado em estruturar as bases para o trabalho metodista na
regido, o Rev. J. L. Bruce, juntamente com o Rev. A.C. da Fonseca, visitaram Santa

Luzia, Belo Horizonte, Morro Velho, Caeté, S. Jodo e Santa Béarbara, municipios



77

vizinhos a Sabara. Esse primeiro contato com a futura capital mineira, conforme
relatado acima, foi marcado por feroz perseguicdo, o que n&o impediu que 0s
metodistas se instalassem definitivamente em Belo Horizonte. O Rev. Bruce assim

relata o episodio:

No Belo Horizonte dois amigos nos arranjaram uma sala particular
para a Conferéncia as 5 horas da tarde. O padre, sabendo disso,
ajuntou um grupo dos seus, ameagou ao dono, e 0 constrangeu a
nao ceder-nos a sala.

De 8 até 11 horas da noite havia grande barulho em toda a parte,
porque sabia-se que pretendiamos fazer a Conferéncia no dia
seguinte no largo.

O hoteleiro, assim vivendo a apuros, pediu gue prometéssemos nao
fazer Conferéncia ou entao que saissemos da sua casa. Um cidadao,
convidando-nos a passar a noite em sua casa, efetuamos a mudanca
as 10 horas da noite. Este nos acordou as 7 da manha, dizendo que
era muito necessaria a nossa saida para evitar alguma cousa muito
feia. Levantando-nos achamos o largo com bastante gente armada
de paus, etc., para impedir a Conferéncia.

Ndo achamos a ninguém que queria que ficassemos, montando 0s
nossos cavalos ja preparados, as 8 horas da manhad tomamos o
caminho para Sabara.

Pretendemos voltar outra vez, e pregar o evangelho, ainda que ndo
haja quem nos dé onde reclinarmos a cabeca. Eu julgo que néo
devemos sair destas cidades por causa de perseguicdo. H4 homens
que querem se salvar (EXPOSITOR CRISTAO, 1892, p. 2).

Essa visita a Curral del Rey fazia parte da estratégia evangelistica da Igreja
Metodista em Minas Gerais. Além dessa perspectiva evangelizadora, ouviam-se
rumores de que Curral del Rey se tornaria a capital das Minas Gerais. Nesse
sentido, era fundamental para o trabalho missionario metodista, em termos
estratégicos, que se formasse no local um ndcleo de metodistas. Objetivava-se com

essa iniciativa perseguir a consolidacao da Igreja em Minas Gerais.

Em que sentido pode-se afirmar que a investida evangelistica da Igreja
Metodista em Minas era estratégica? Por dois motivos bdasicos: primeiro no que

tange a perspectiva geografico-administrativa; até o ano de 1891, faziam parte da
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Conferéncia Anual do Brasil®’ dois distritos: S0 Paulo e Rio de Janeiro. Estes
compunham o quadro administrativo e a divisdo geogréfica da Igreja Metodista no
Brasil. Entretanto, j& em 1892, com o bom éxito do trabalho na regido mineira, foi
criado o distrito de Minas, ficando assim a Conferéncia com trés Distritos: S&o Paulo,
Rio de Janeiro e Minas Gerais (KENNEDY, 1926, p. 65). Com a expectativa de que
Curral del Rey se tornaria a futura capital mineira, era de fundamental importancia

que a Igreja Metodista ocupasse esse espaco politico-administrativo.

A segunda perspectiva se refere ao aspecto politico-teolégico. A nova capital
abrigaria a elite pensante da época. Essa elite se encontrava aberta as ideias
liberais e os elementos do pensamento metodista poderiam conduzi-la a uma
aproximacéo do liberalismo protestante e do pietismo alemdo (WEBER, 1981). Os
propdsitos, estratégias e a cosmovisdo do movimento metodista sdo facilmente
encontrados no pensamento de Jodo Wesley. Ao convocar a primeira Conferéncia
Metodista, constituida de clérigos e leigos, realizada em Londres, em junho de 1744,
Wesley objetivou examinar: 1) a doutrina a ensinar; 2) o método a seguir em seu
ensino; e 3) a conduta a observar, isto €, como determinar a disciplina e a prética.
Nessa Conferéncia foram estabelecidos, segundo Mesquida, os fundamentos
teoldgicos do movimento metodista: a) Graca universal de Deus, que assinala ser a
salvacdo oferecida a todos os homens; b) a justificacdo pela fé e, por conseguinte, a
pratica das obras de misericérdia; c) a santificacdo que faz o crente progredir pela fé
e as obras em direcdo a santificacdo; d) a liberdade do homem de aceitar ou recusar
a graca de Deus (o principio do “voluntarismo”) (1994, p.96). Na concepgéo de
Mesquida, a sintese desses elementos “foi, sem duvida, o que deu forga ao
movimento e, por sua vez, a contribuicdo maior do metodismo ao pensamento

teolégico protestante” (MESQUIDA, p.97).° Essa cosmoviséo, cujo eixo principal é a

® “As conferéncias sdo uma inovagdo do metodismo, desde que Jodo Wesley reuniu a primeira em 1774. O lider
assim procedeu para que, com 0s companheiros, se edificarem mutuamente e juntos imprimir a obra 0s rumos
necessarios.” Cf. SALVADOR, José Gongalves. Histéria do metodismo no Brasil, 1982, p.154.

® Elias Boaventura desenvolve em seu trabalho uma anélise aprofundada do pensamento de Wesley. Valendo-se
dos sermbes de Wesley, de uma coletdnea de teologia, de trechos de seu diario, comentarios de teologia
brasileira e documentos oficiais da Igreja, aponta as énfases wesleyanas, principalmente daqueles que
necessariamente repercutirdo na pratica da educacgdo, que os metodistas desenvolverdo nos paises onde se
instalarem. Ele aponta as seguintes énfases: 1. a necessidade do testemunho interior; 2. 0 homem; 3. a liberdade
religiosa; 4. a ordem econdmica e social; 5. a ordem politica; 6. a natureza da Igreja e do ecumenismo. Cf.
BOAVENTURA, Elias. A educacdo metodista no Brasil: evolucdo e ideologia. Sdo Paulo: Universidade
Metodista de Piracicaba, 1978.
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experiéncia pessoal, marca também de forma decisiva a agdo missionéria da Igreja

Metodista em solo mineiro.

2.7.2 Belo Horizonte — desafios e oportunidades para o crescimento

Portanto, sob diversos aspectos, Belo Horizonte constituia uma verdadeira

oportunidade para a implantacdo e desenvolvimento do metodismo. Essa era

também a percepcao do Rev. Antbnio Cardoso da Fonseca ao escrever 0 seguinte

artigo:

Com a edificagdo da cidade de Minas, nova capital do estado, esta
estabelecendo-se uma corrente de adventicios para esta cidade, os
guais tendem a fixar suas residéncias na nova capital (...).

Entre essa populagdo adventicia, ja encontramos amigos
verdadeiramente simpaticos a santa causa e ainda mais dois irmaos
estrangeiros que sem dulvida em tempo oportuno serdo fortes e
eficazes auxiliadores na obra do Senhor.

Atualmente a grande e sensivel falta, para darmos um impulso ao
trabalho, é a impossibilidade de obtermos uma casa em Belo
Horizonte para a pregacdo. E isto porque naquela povoacdo onde
residiam cerca de 1.000 pessoas (calculo dos residentes) atualmente
residem para mais de 5.000, sendo que muitos dos adventicios na
maioria operarios estrangeiros de diversas nacionalidades, entre os
guais predominam portugueses e italianos, estdo residindo
provisoriamente em cabanas, onde apenas se pode abrigar das

intempéries.

Assim vemos que temos ante n6s um bom e promissor campo de
trabalho. (...) Urge que um esfor¢co especial seja feito ja, para que
possamos ocupar o campo definitivamente embora com sacrificio,
ainda mesmo que seja seguindo o exemplo dos operarios
construtores edificando uma humilde cabana para que ali fagamos
resplandecer o facho do glorioso Evangelho. (...)

Em vista dos extraordinarios recursos que a localidade oferece é
razoavel, € mesmo justo, prever que a nova cidade além da
importancia que tem por ser a sede do governo do estado, serd um
centro vivo onde a atividade dos homens empreendedores ha de
desenvolver-se extraordinariamente.

E porque nédo estamos la desde ja, para que, com o langamento dos
alicerces da nova cidade firmemos também os alicerces de um
“Templo Santo”, edificando-o0 com pedras vivas para a honra e gléria
do senhor? N&o sera este 0 nosso tempo? (EXPOSITOR CRISTAO,
1895, p.4).
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Os pregadores metodistas iniciaram suas viagens evangelizadoras saindo de
Juiz de Fora e dirigindo-se ao norte do Estado, levando o Evangelho a Palmira,
Barbacena, Lafaiete e Ouro Preto, entdo capital do Estado de Minas Gerais. De
Ouro Preto, visitaram Sabara, Sete Lagoas, Cordisburgo e Curral Del Rey, pois se

sabia que a nova capital seria edificada ali.

Embora ndo tenham sido bem recebidos na primeira tentativa, como ja descrito,
isto no ano de 1892 (KENNEDY, 1926, p.63), pois Curral del Rey era uma vila
tradicionalmente catdlica, os pregadores metodistas ndo recuaram; perseveraram

firmes no propdsito de conquistar espac¢o na futura capital de Minas Gerais.

Uma nova tentativa se deu em outubro do ano de 1892. Nessa oportunidade,
dirigiram-se a Curral del Rey, A. C. da Fonseca e H. C. Tucker. Nessa ocasiao,
“mais felizes que seus antecessores, puderam esses irmaos deixar ali uma semente
do Evangelho” (p.65). Dessa vez, estava concretizado o propésito de se anunciar o
Evangelho, assim como a perspectiva estratégica de se criar ali um nucleo metodista
antes que Curral del Rey se transformasse na nova capital do Estado de Minas

Gerais.

A deciséo de transferéncia da capital se deu no ano de 1892, organizando-se
uma comissdo para construi-la. O engenheiro Ardo Reis foi incumbido de liderar a
comiss&o. A nova capital foi inaugurada no dia 12 de dezembro de 1897, recebendo
o nome de “Cidade de Minas”. Somente no ano de 1901 é que o nome foi mudado

para Belo Horizonte.

Portanto, quando a capital foi transferida de Ouro Preto para Belo Horizonte, ja
se encontrava naquela cidade um grupo significativo de metodistas. De acordo com
a lista " dos primeiros conversos & fé cristd evangélica, encontram-se pessoas
como Céandido Mendes de Magalhdes, cuja histéria mereceu consideragédo especial
no Expositor Cristdo, no quadro “Galeria dos Triunfantes” (EXPOSITOR CRISTAO,
1947, p. 8).

Candido Mendes de Magalhdes foi o primeiro metodista alcancado na obra

missionaria realizada em Belo Horizonte. Nasceu em 1° de dezembro de 1846, na

7 “Na lista dos primeiros conversos a fé cristd evangélica se encontrava os seguintes: Candido Mendes de
Magalhdes, Vitorino de Souza Jardim, Maria de Souza Belém, José Candido dos Santos, Teodorico Cruz e Paulo
France, todos batizados em 1-12-1896” (REVISTA SOCIAL TRABALHISTA, 1947, p. 269-27).
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Fazenda do Mendes, municipio de Nova Lima, onde se casou com D. Maria
Francisco Ferreira. Mudou-se para Curral del Rey, onde veio a ocupar o lugar de
sacristdo na Igreja da Boa Viagem. Era carpinteiro e estava fazendo uma cruz para a
entdo pequena capela da Boa Viagem. Em 1891, quando da primeira visita dos
Revs. Antonio C. da Fonseca e J. L. Bruce a Curral del Rey, na qual foram
rudemente recebidos pelos “fanaticos romanos”, Céndido se encontrava presente.
Muitos ridicularizaram os pregadores, fazendo consideravel zombaria e chacota,

tudo isso sob as vistas de Candido Mendes.

Ele ndo gostou da atitude daquelas pessoas e as censurou energicamente,
dizendo: “Fizeram muito mal”. Devido a esse episddio, procurou imediatamente
informar-se a respeito do que esses homens pregavam e se dirigiu a Sabara. Sabara
era, nessa ocasidao, um circuito avancado do Distrito do Rio de Janeiro. Ali ouviu a
pregacao do Rev. Cardoso e doou dois mil réis, dizendo: “Para que esta religido seja
espalhada”. Terminado o culto, os membros lhe deram toda atengéo e o convidaram

a voltar, o que frequentemente fez.

Quando o trabalho foi aberto em Belo Horizonte, Candido se tornou um
frequentador assiduo da comunidade, logo se convertendo. Foi um dos primeiros a
aceitar o batismo. Seu nome consta como o niumero um no rol de membros da Igreja

Metodista Central de Belo Horizonte.

O trabalho metodista em Belo Horizonte comecou de forma incipiente, sem a
nomeacado especifica de um pastor, contando, por um periodo de tempo, com o
apoio de leigos e pastores que faziam visitas esporadicas. Barbosa (2005, p.154)
considera ser bastante provavel que os primeiros simpatizantes do metodismo em
Belo Horizonte tenham sido Eduardo Eduards, antigo negociante do lugar, e Antdnio

P. Belém, proprietario do Hotel Belém, onde os pastores metodistas se hospedavam.

2.7.3 Consolidacéo e expansao missionaria em Belo Horizonte

A expansdo missionaria do metodismo em Belo Horizonte e adjacéncias foi

dificultosa e desafiadora. Além das perseguicdes, os recursos financeiros eram
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limitados, como bem relata o Rev. Jodo E. Tavares em carta publicada no Expositor
Cristdo (153-154). Assim escreve em um dos seus trechos, de maneira bastante
irbnica:
O meu illustre antecessor neste campo tornou-se celebre na
Conferéncia Annual porque todas as vezes que se lhe pedia a razéo
de sua inercia em Bello Horizonte elle respondia: ndo viagei por falta

de meias. Pois eu ndo tenho meios nem meias. Quem os fornecera?
(EXPOSITOR CRISTAO, 1901, p.5-6).

Superando as oposicoes e as dificuldades, a igreja parecia encontrar o seu
espaco, pois crescia e, paulatinamente, se estruturava no solo da futura capital

mineira.

No ano de 1895, fora designado para assumir a direcdo das atividades em
Curral del Rey, o Rev. Jodo Evangelista Tavares (KENNEDY, 1926, p. 86). Essa
nomeacao reflete o bom desempenho do trabalho na futura capital do Estado de
Minas Gerais. Tém-se 0s seguintes relatos sobre esse momento:

Em 1895, é nomeado Ministro Pastor um dos mais cultos e
consagrados membros do clero indigena; era formado em Teologia,
Farmacia e Direito. O trabalho em Belo Horizonte tomou novo
impulso sob o pastorado de Tavares. Planejavam novas cousas e

comecaram preparativos para a construcdo do novo templo
(REVISTA SOCIAL TRABALHISTA, 1947, p. 269).

A visdo e disposicdo do trabalho empreendido por Tavares se constituiram
numa importante contribuicdo ao metodismo em Belo Horizonte. Suas habilidades
intelectuais e culturais, aliadas ao seu espirito dindmico e consagracdo pessoal,
possibilitaram lograr bom éxito no relacionamento com as autoridades locais. Nesse
tempo, a Prefeitura de Belo Horizonte era dirigida por Bernardo Monteiro. “A
Prefeitura da Capital era servida pela inteligéncia brilhante do Dr. Bernardo Monteiro,
espirito dindmico, tolerante, democratico e amigo das grandes iniciativas” (p. 269). E
significativo analisar que os adjetivos dados ao prefeito pelos metodistas revelam
que a perspectiva liberal fazia parte da experiéncia da elite politica da época. Isto
veio favorecer o crescimento e consolidacdo do metodismo em Belo Horizonte,

como veremos mais adiante.
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A organizacao da Igreja Metodista em Belo Horizonte se deu em 21 de margo
de 1897, quando foram batizados e recebidos os seis primeiros membros
(KENNEDY, 1926, p. 91).

Quando da fundacdo da nova capital mineira em 1897, o Conselho Municipal,
objetivando apressar o desenvolvimento da cidade, ofereceu vantajosas condicdes a
qualguer sociedade benemérita que quisesse estabelecer residéncia ou sede na
nova cidade.

O Rev. Tavares exp0s ao prefeito o plano elaborado pela Igreja Metodista, do
qual constava a construcdo de uma casa paroquial, um templo e uma escola no

centro da nova capital.

A Igreja Metodista, como sociedade beneficente, aceitou a proposta, conforme
critérios definidos pela prefeitura, recebendo a doacédo do quarteirdo na parte central

da cidade, a Av. Afonso Pena, Espirito Santo, Tamoios e Bahia.

Na escritura de cessao gratuita dos terrenos que fez a Prefeitura da Cidade de

Minas, primeiro nome da capital, ficava declarado, entre outras coisas, que:

1. Dividir o citado quarteirdo numero (2) da primeira (1.) secao
urbana em quatro partes iguais. Construir4 na primeira e dentro do
prazo de dois anos, uma das edificacbes constante do projeto
aprovado; 2. Na segunda parte fara a segunda edificacao constante
do mesmo projeto e dentro do prazo de cinco anos; 3. Nas ultimas
partes do quarteirdo e dentro do prazo de dez anos, fard a dltima
edificacdo do projeto, e, dentro deste Ultimo prazo, obriga-se a
arborizar e a jardinar todo o terreno desocupado.®

Em texto publicado no Expositor Cristdo, Rev. Tavares, depois de um curto
histérico da génese do trabalho metodista em Belo Horizonte, faz um insistente

apelo para que todos possam colaborar na construcéo do templo. Assim relata:

Chegando ao meu novo campo, minhas resolu¢cées se mudaram em
face das coisas no lugar e, de acordo com o Presbitero Presidente
promovi a cessao, por parte da Prefeitura, de um quarteirdo inteiro no
centro da cidade, conseguindo afinal, depois de um ano e boas
despesas, a escritura desejada.

A aquisicado parece-me, a todos 0s respeitos, vantajosa para a nossa
Igreja, que fatalmente, em futuro mais ou menos remoto tera de se

8 Escritura Publica de 11 de agosto de 1900. Arquivo da 42 Regi&o Eclesiastica
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preparar para melhor representagdo na capital do Estado,
principalmente se essa capital for uma cidade moderna e adiantada
como se presume serd o Belo Horizonte e que nessa ocasido, sem o
gue hoje pretendemos e j4 conseguimos em parte, teria de gastar
oitenta ou cem vezes mais do que hoje, talvez, para colocacéo
inferior.

Previsdo é a melhor provisdo em qualquer ramo de nossa atividade,
e muito principalmente quando temos de olhar para os interesses
duradouros do Reino do Mestre da terra; mas, para qualquer
provisdo foi sempre preciso que houvesse provedores — 0s crentes
sdo provedores nas provisdes do Senhor. Nossa Igreja quer prover
sua representagao futura no Estado; para o presente poderiamos ser
muito mais humildes; mas, para o futuro, temos de fazer um esforco
atual e especial — ndo estardo prontos os crentes?

Temos agora 14.273 metros quadrados de terreno no centro da
capital mineira; precisamos cercar de gradil e muro e fazer passeio
em 480 metros de frente de rua e, mais, levantar um prédio para
residéncia pastoral e cds de cultos em uma parte desse terreno,
despesas estas que or¢cam pela quantia de dezesseis contos de réis
mais ou menos (EXPOSITOR CRISTAO, 1899, p. 5).

Muitos contribuiram financeiramente para que o trabalho se consolidasse com
a edificacdo do templo. Diversos apelos e desafios foram lancados com o intuito de
Se conseguir 0S recursos e materiais necessarios para a construcao do templo.
Havia um tom de urgéncia no apelo e a esperanca de que 0 objetivo seria

alcancado.

Muitos crentes e amigos tém ja manifestado sua apreciagéo por este
trabalho, enviando ofertas e prometendo outras. Quantos amigos,
interessados e crentes, a quem o Senhor Jesus tem grandemente
abencoado, querem ainda concorrer para esta obra?

As listas publicadas mostram as quantidades e seus doadores. Pelas
condicbes das posturas que regem as propriedades da capital, e
outras de nossa escritura, temos de comecar jA essas obras.
Precisamos muito de madeiras, cimento, ferragem, tintas, etc. Qual é
o crente que esta disposto a nos oferecer 50 barricas de cimento ou
20 dazias de tdbuas? Quem nos mandard as tintas de que
precisamos ou o ferro para o gradil? Donde vira o que € preciso para
pagar os operarios?

O Senhor Jesus provera! Oh! Que Ele abra os coragdes, as mentes e
as bolsas dos que créem em Seu Nome, e ndo havera falta a
lamentar na Sua Casa.

Eu espero que os que prometeram qualquer quantia a remetam com
urgéncia, assim como que mandem alguma coisa 0s que ainda nada
prometeram ou deram. Temos de pagar tijolos, pedras, etc.; sO
esperamos 0s meios daqueles a quem servimos.
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Uma pessoa ofereceu para a construcdo um lote de terreno na
capital, avaliado em 500$, ndo havendo quem, para téo justo fim, dé
essa quantia pelo terreno e nele edifique para si?

Oh! Que os companheiros da Cruz se unam neste tentamen
(EXPOSITOR CRISTAO, 1899, p. 5).

7z

Essa cesséo gratuita do terreno, conforme a escritura acima relata, & reflexo
direto da Constituicdo Liberal de 24 de fevereiro de 1891, art. 5 e 7, que estabeleceu
a separacdo entre Igreja e Estado, abrindo uma possibilidade mais efetiva de
desenvolvimento e afirmacgéo no cenério politico-social para outros grupos religiosos,
como os protestantes, por exemplo. Desta forma, estavam dadas as condi¢cdes para
a diversidade religiosa. A Constituicdo anterior, de 26 de marco de 1824, nao
permitia essa possibilidade na medida em que declarava, em seu artigo quinto, que

a religido catdlica era a “religiao do Império”.

O que se pode deduzir dessa analise é que a abertura entdo proposta a grupos
protestantes e demais teve vinculagdo direta com a perspectiva liberal, a qual
assumiu contornos expressivos no seio das classes politicas da época. Como a
Igreja Metodista era proveniente dos Estados Unidos, pais entdo considerado
moderno, democréatico e liberal, logrou boa acolhida e privilégios do grupo

progressista.

Ao assumir as condi¢cbes estabelecidas pelas clausulas da escritura acima
citadas, a lideranca da Igreja Metodista demonstrou um forte otimismo e uma

alentadora esperanca quanto aos rumos do trabalho na nova capital.

Na Conferéncia Distrital de Minas®, realizada em Barrinha no dia 24 de marco
de 1902 ° foi apresentado um quadro estatistico que nos possibilita obter uma
visdo mais ampla, ndo s6 do trabalho desenvolvido em Belo Horizonte, mas também
de todo o distrito de Minas. Nessa ocasido, oito circuitos pertenciam a Minas Gerais:
Belo Horizonte, Entre Rios e Porto Novo, Cataguases, Sao Sebastido, Ub4a, Juiz de

Fora, Rio Novo e Pomba.

% “Tais reunides constituem mais um marco histérico no Metodismo Brasileiro. Ja existiam diversos circuitos
com as suas igrejas em uma Unica area, ou sob a direcdo de um presbitero. Convinha, pois, tracarem juntos os
planos que Ihes diziam respeito. Além do aspecto pratico, havia nisso, evidente, o espirito de democracia dos
missionarios, porque 0s pastores nacionais e ainda sem ordenacdo, passaram a tomar parte nas decisdes. Os
cultos, a noite, convertiam, outrossim, em excelente oportunidade para a evangelizagdo” (SALVADOR, 1982, p.
212).

19 Ata da Conferéncia Distrital de Minas de 24 de marco de 1902. Arquivo da Quarta Regi&o Eclesiéstica.
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O circuito de Belo Horizonte havia recebido 12 membros por profisséo de fe, 14
criangas batizadas, 15 alunos na Escola Dominical, uma Escola Paroquial, 150
alunas na Escola Dominical, uma Sociedade de Senhoras, com 20 membros, e uma

de criancas (Joias de Cristo), com 71 membros.

A partir desses dados, podemos ver que, em Belo Horizonte, o trabalho
metodista tinha um nimero consideravel de membros e pessoas participantes, além
de uma estrutura expressiva e dindmica que incluia escola dominical, sociedade de

senhoras e classe de criangas.

A pergunta que se levanta é: de onde poderiam vir 0S recursos para assumir
edificacdes tdo arrojadas nos prazos devidamente estabelecidos pela prefeitura?
Sera que a Igreja Metodista em Belo Horizonte, que era ainda nova e limitada em
termos numéricos e financeiros, conseguiria levantar 0s recursos necessarios para a

construcéo das edificagdes estabelecidas no projeto?

Analisando as atas conferenciais trimestrais e as atas da Igreja Metodista
Central, encontramos algumas respostas a estas indagacbes. A Ata das
Confederacfes Mensais da Igreja Metodista em Belo Horizonte, de 20 de agosto de

1899, relata-nos o seguinte:

Reunidos os membros da Igreja Metodista em Belo Horizonte foi
sugerido que se pedisse ao nosso digno presbitero presidente para
defender perante a mesa administrativa de nossa Igreja a
importancia de Rs. 8.000,000, que precisamos levantar a construcéo
do nosso saldo de culto; comprometendo-nos por nossas assinaturas
abaixo, ndo s6 nos esforcamos a arranjar entre 0s quinze dos
consultados os donativos e ofertas possiveis para este fim, mas
também contribuirmos mensalmente com a maior quantia possivel
para a solucdo deste compromisso que agora tomamos (ATA DAS
CONFEDERACOES MENSAIS, 1899).

Ja na Ata do dia 26 de agosto de 1903, encontramos registrada uma referéncia
a visita do Bispo Wilson, do Dr. Tarbox e Miss Aliss Gem, que ali chegaram imbuidos
do propdsito de abrir um colégio metodista e realizar a construcdo do templo

evangélico em Belo Horizonte. Relata-se assim:

O Presidente falou sobre as béncgéos que trouxe a nossa Igreja de
Belo Horizonte a vinda dos reverendos Bispo Wilson, Dr. Tarboux e
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Aliss Gem nos dias 19-20-21 e 22 deste: a proxima abertura do
Colégio Metodista e a construcdo de um templo evangélico nesta
cidade, gloriosas doutrinas aqui pregadas pelo respeitavel Bispo
foram os resultados de tdo proveitosa visita: e a Igreja deveria orar e
agradecer a Deus estas resolucdes e gracas que tanto vao apressar
o triunfo e préximo futuro do Evangelho de Salvagcédo. Concluiu
orando a Deus por aqueles visitantes e pela realizacdo de téo
promissoras empresas (ATA DAS CONFEDERACOES MENSAIS,
1903).

Cinco meses antes dessas visitas, mais precisamente no dia 21 de marco de

1903, reconhecera-se a:

[...] necessidade do estabelecimento de um colégio dirigido pelas
nossas missionarias estrangeiras na capital deste vasto Estado de
Minas, em Belo Horizonte, e presta todo apoio a representagcédo que
nesse sentido dirigem alguns irmdos pastores a Igreja Mde nos
Estados Unidos (ATA DA CONFEDERACAO DISTRITAL, 1903).

Do exame das fontes citadas, podemos concluir que a constru¢ao do templo foi
efetivamente realizada mediante esforcos dos proprios membros ou participantes da

igreja, como de recursos da Igreja Metodista em instancia superior.

A pedra fundamental do templo metodista foi lancada em 31 de dezembro de
1904, tendo como pastor o Rev. J. L. Kennedy. O “ato revestiu-se de toda a
solenidade e foi assistido por grande numero de pessoas de todas as camadas
sociais” (REVISTA SOCIAL TRABALHISTA, 1947, p. 269).**

O templo metodista em Belo Horizonte foi inaugurado no dia 2 de junho de
1905 (KENNEDY, 1926, p.124). Foi o primeiro templo protestante de Belo Horizonte:

Participaram do culto de inauguragéo: o Bispo Hoss, que pregou o
sermao oficial, o Dr. Delfim Moreira, Secretario do Interior,
representado pelo Major Raimundo Felicissimo, o Sr. Prefeito, Cel.
Bressane, pelo seu secretario Capitdo Joaquim de Lima. O templo
construido era todo de alvenaria, feito com capricho e modelado nas
obras do Palacio da Liberdade (REVISTA SOCIAL TRABALHISTA,
1947, P. 269).

11 Cf. também: KENNEDY, James L. Cincoenta annos de metodismo no Brasil, 1926, p. 123.
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2.7.4 A presenca publica da Igreja Metodista em Belo Horizonte — a dimenséo

educacional

A primeira escola metodista de Belo Horizonte comecou de forma precaria e
durou apenas 10 meses. Era uma escola paroquial e, conforme sua diretora, D.
Emilia Tardio, todas as tarefas eram assumidas somente por ela (BARBOSA, 2004,
p. 115). Na verdade, o pensamento da lideranca era mais elevado e grandioso, ou
seja, a meta era o “estabelecimento de um collegio dirigido pelas nossas
missionarias estrangeiras” (EXPOSITOR CRISTAOQ, 1903), com verbas e apoio total
da “Igreja Mae”, o que estava mais de acordo com a realidade da nova capital do
Estado.

A construcdo do Colégio Metodista lzabela Hendrix, inaugurado em 1904,
contou com recursos financeiros e humanos vindos de fora do Pais, mais

especificamente dos Estados Unidos.

Consta na Ata da Conferéncia Distrital de Minas, em sua parte referente a
Missbes, Sociedade Auxiliadora das Senhoras e Sociedade Missionaria Estrangeira
das Senhoras, a gratidao a Junta Missionaria das Senhoras pelo estabelecimento do
Colégio Izabela Hendrix, em Belo Horizonte. Assim relata:

Quanto a Sociedade Missionaria Estrangeira das Senhoras,
desejamos que esta conferéncia felicite a Junta Missionaria das
Senhoras, pela importante aquisicdo que fizeram do prédio onde
funciona o Colégio Mineiro, bem como pelo estabelecimento do
Colégio Izabela Hendrix, em Belo Horizonte, e que nos
congratulamos com os irmaos, pela aceitacdo simpatica que tem
alcancado n&o sé do nosso povo mas também do povo em geral e
pelo progresso que estédo fazendo; e que nos demonstremos 0 NOSSO

apoio franco e entusiastico tanto como cristdo (ATA DA
CONFERENCIA DISTRITAL DE MINAS, 1905).

A Comisséo sobre escolas dominicais e educacédo, em reunido nessa mesma
Conferéncia Distrital, ja afirmara a relevancia da identidade educacional do
metodismo. A educacdo deveria acontecer simultaneamente ao projeto de
evangelismo. A instrucdo e o ensino eram elementos fundamentais para “levar o

povo da escravidao da ignorancia e supersticéo, e oferecer-lhe a verdade que salva,
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consola, ilustra e aperfeicoa”.’* Também discorre sobre a situacdo dos colégios e

escolas metodistas em Minas. Assim descreve:

Quanto a Educagéo dessemos:

O analfabetismo é um dos perigos de todos os povos. O metodismo
sempre levantou-se como baluarte em defeza da instrucéo cientifica
e educacdo verdadeira. A luz da verdade vem por estudos e
investigacao: o carater forte e nobre adquire-se pela disciplina moral
de boas escolas. Dessa luz e desse carater todos precisam. A nossa
igreja deve fazer ainda maior esforco para levar o povo da
escraviddo da ignorancia e supersticéo, e oferecer-lhe a verdade que
salva, consola, ilustra e aperfeicoa.

Do Distrito temos os seguintes estabelecimentos: (1) O Grambery
gue matriculou no Seminario 18 alunos, no Colégio e Grymnozio 83,
na Escola de Odontologia 9. (2) No Colégio Mineiro 81. (3) No
Colégio Izabela Hendrix 34 alunos. Além dessas temos as Escolas
Paroquiais de (4) Sitio Perma com 21 alunos; Juiz de Fora com 40 e
Barrinha com 14, fazendo um total de 300 alunos.

E quando ndo possamos ter maior numero de grandes Colégios tais
como o Granbery e o Mineiro, julgamos nosso dever estabelecer
escolas parochiais onde quer que seja possivel.

Rogamos a Deus que Ele nos auxilie e dirija em nossos esforgos
para aumentar o numero de estudantes, e melhor aperfeicoar as
nossas escolas. Respeitosamente a Comisséo.™

No ano seguinte, mais uma vez, o carater missionario da educacéo é evocado,

pois 0 metodismo nascera “nos coragdes dos intelectuais, dos amigos da instrugcéo”.

Portanto, diante do seu legado histérico e da desafiadora realidade da “anarquia na

instrucdo publica”, os metodistas deveriam se esfor¢car em cumprir sua missao. A ata

da conferéncia distrital, realizada em Juiz de Fora, destaca o bom andamento dos

estabelecimentos de ensino metodista em Minas Gerais e a influéncia que eles

estavam causando na sociedade. Essa experiéncia é assim descrita:

Ha no distrito 4 escolas com 488 alunos. O colégio Izabela Hendrix,
em Belo Horizonte, com 79 alunos, goza de uma reputacéo invejavel.
O Granbery, o Mineiro e a escola paroquial nesta cidade tem tido
este ano 409 alunos, isto é, uma pessoa em cada 40 da populacdo
da cidade esta sob a influéncia de nossa escola metodista.

Lembrando-nos de que os crentes nao representam mais que uma
pessoa em cada 60 da populagédo, vemos que a influéncia de nossa
igreja no campo da educacdo esta muita a cima de sua forca

12 Da Conferéncia Distrital de Minas, 02 de fevereiro de 1905.

13 1bidem.
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numérica. Isto é como devia ser. O futuro de nossas escolas é
risonho.

Quem tiver a dita de ganhar os coragbes da mocidade de hoje,
instruindo-a com fidelidade e competéncia, tera a confianca franca e
leal dos homens de amanha.

E a juizo dessa comissdo que ao lado de cada igreja devia existir
uma escola regida por professor cristéo.

As discursdes recentes que revelam a anarquia na instru¢éo publica
deviam cobrir os nossos olhos e nos inspirar um esforco herculio
para ocupar este campo.

O movimento religioso que cristalizou-se na instrucdo que hoje
chamamos, a Igreja Metodista, nasceu nos corag¢des dos intelectuais,
dos amigos da instrucéo.

Esperamos, pois, que a nossa lgreja Brasileira se compenetre cada
vez mais com sua alta missdo no campo da instru¢cdo do povo entre
o0 qual, na providéncia de Deus, tem o privilégio de trabalhar (ATA DA
CONFERENCIA DISTRITAL, 1906).

No mesmo ano, em 5 de outubro de 1904, deu-se também o estabelecimento
do Colégio Metodista Izabela Hendrix. Para esse fim, mudaram-se para a cidade
educadoras evangélicas oriundas dos Estados Unidos: Miss Marta H. Watts e
Blanche F. Howell. O envio de Martha Watts e James L. Kennedy para Belo
Horizonte, influentes obreiros da Igreja Metodista, nomeados na Conferéncia Anual
de 1904, representou “a afirmacdo definitiva desta identidade metodista que
reconhece na educacdo a grande parceira no trabalho de evangelizagao”
(BARBOSA, p. 2005, 103).

O Colégio Izabela Hendrix, conforme acordado pela prefeitura, foi estabelecido

ao lado do templo metodista.
Peri Mesquida argumenta que:

[...] é possivel identificar dois aspectos da acdo pedagdgica: o
proselitismo e a difusdo de uma concep¢do de mundo prépria a
denominacdo. Para conseguir adeptos, o metodismo privilegiava a
evangelizacdo direta, enquanto a escola dominical, as escolas
paroquiais, 0s colégios e as universidades encarregavam-se de
propagar os ideais, os valores, as ideias e o0s principios metodistas.
Seu objetivo: produzir o novo homem, crente e servidor fiel da nagéo
(1994, p.107).
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A educacéo era parte integrante da estratégia de implantacdo do protestantismo
no Brasil e se desenvolveu concomitantemente com a pregacdo dos primeiros
missionarios. Junto com as igrejas, implantam-se também as escolas paroquiais.
Dessa maneira, 0s missionarios desempenhavam sempre um duplo papel:
evangelistas e professores. Também fazia parte desse grupo especialistas em

educacao, principalmente mulheres.*

O sistema escolar no Império era bastante debilitado. A falta de instrugéo
constituia um verdadeiro obstaculo ao projeto missionario. O aprendizado da
doutrina protestante seria facilitado com a leitura da Biblia, livros, revistas e jornais.
Portanto, a alfabetizacdo dos conversos era uma das prioridades da estratégia
missionaria. Barbosa destaca que:

O protestantismo constituia um determinado “modo de vida” e aceita-
lo significava assumir mudancgas de padrdes de cultura. Os colégios
protestantes, veiculos intencionais desse transplante cultural,
surgiram em varias partes do pais, quase sempre nas capitais e
cidades mais importantes, de acordo com o0 ponto de vista da
estratégia missionaria. A introducdo da educacdo protestante na
sociedade brasileira coincidiu com a pregagdo dos primeiros
missionarios e a organizacao das primeiras igrejas. Esse grande
interesse demonstrado pelos protestantes para com a educagdo

deveu-se, em grande parte, ao verdadeiro empecilho que a falta de
instrucao acarretava as suas pretensoées (2005, p. 57).

A estratégia protestante de penetracdo na sociedade brasileira no setor
educacional, na percepcdo de Mendoncga, ocorreu em dois planos: o ideolégico, que,
por meio dos grandes colégios, objetivava atingir os altos escalfes da sociedade, e
o instrumental, representado pelas escolas paroquiais, auxiliar do proselitismo e da
manuten¢do do culto na camada mais pobre da populacdo. Se o foco principal da
escola paroquial era a iniciagcdo e permanéncia da nova forma de fé, por meio da
leitura da Biblia e participacdo no culto, a acdo educativa dos colégios objetivava o

estabelecimento de uma civilizagao crista, “de um reino de Deus na terra segundo os

1 Algumas dessas mulheres se destacaram e obtiveram reconhecimento na educacéo brasileira, como Carlota
Kemper, Marcia Brown e Martha Watts. Cf. MENDONGCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a inser¢do do
protestantismo no Brasil, 1984, p. 93. Cf. também MESQUIDA, Zuleica (Org.) Evangelizar e civilizar: cartas de
Martha Watts, 1881-1908, 2001. Essa obra traz o retrato de Martha Watts, uma dessas mulheres educadoras. Por
meio de suas cartas, expde importante registro dos primordios das escolas que fundou e da vida de Piracicaba e
no Brasil no final do século XIX.
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ideais norte-americanos que vinham na esteira de seu sistema econémico, em plena

expansdo em fins do século passado” (1984, p. 94-1001).

Barbosa argumenta que, embora Mendongca tenha considerado que né&o
houvesse, por parte da elite brasileira, em grande parte liberal, interesse na religido
protestante, mas, sim, na educacdo que 0S missionarios ofereciam, pode-se
reconhecer que o interesse pela educagao “repercutiu favoravelmente e favoreceu
sua situacdo definitiva, ja que os proprios missionarios foram acolhidos como

representantes do liberalismo e do progresso almejado” (2002 p.55-56).

2.7.5 Belo Horizonte — um novo espaco urbano para um novo tempo

Belo Horizonte foi fundada sob uma atmosfera profundamente marcada pelo
advento da Republica. Tanto a Republica quanto a capital representavam o marco
de um novo tempo, caracterizado pela realizagéo do progresso. Belo Horizonte seria
simbolo da modernidade, propulsora do desenvolvimento e emblema de uma nova

civilizacao.

O proprio Rev. Jodo Evangelista Tavares destaca Belo Horizonte como
moderna e protagonista de um novo tempo de progresso para o Estado de Minas e
do Brasil. Ele diz:

A nova capital do estado de Minas, ultimamente chamada pelo nome
gue nos serve de epigrafe, pode ser propriamente apelidada a cidade
elétrica. Aqueles que como n@s, ha cinco anos apenas, aspiraram,
plenos pulmbes, o ar leve e balsamico que, desequilibrado pela
temperatura ambiente, fazia brincar no largo horizonte do velho curral
del-rei a vegetacao rasteira e belamente florida que caracteriza esta
parte da zona composta, de certo se surpreendem agora ao
descortinar o mesmo horizonte belo como sempre, mas,
transformado no todo pela ja grande cidade que limita.

Os rusticos e pesados prédios que alvejavam os picos do antigo
arraial, desapareceram no todo para dar lugar a espléndidas
habitacdes de moderna arquitetura; os intermindveis caminhos sé
diariamente pisados pelos animais domeésticos se transformaram em
suntuosas pracas, belas avenidas espacosas ruas por onde
transitam agora milhares de pessoas; fixou-se o curral, transformou-
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se o horizonte, existe a Cidade de Minas alvadia e alegre, pitoresca e
brincalhona, agitando a brisa passageira e deslumbrando o curioso
touriste.

Topografia, clima, situacdo, tudo prenuncia um papel importante
para a nova cidade, na histéria do nosso estado e do Brasil; parece-
nos estar-lhe reservada a presidéncia do movimento industrial,
intelectual e financeiro de ndo pequena parte do territério brasileiro e
para o futuro bem préximo; de presente ja se divisa a alvorada desse
dia com a execucdo restrita, por parte do governo mineiro, do plano
largamente fundado para iludir, quando atribuimos as vantagens
naturais o rapido desenvolvimento deste lugar, hoje procurado por
todas as influéncias financeiras do Estado (EXPOSITOR CRISTAO,
1898, p.1-2).

As elites brasileiras do final do século XIX traziam em seu imaginario a visao de
que o Pais comecara a vivenciar a experiéncia da modernidade. Tudo era parte de
um processo que apregoava a promessa de transformacdes radicais, de rompimento
de lacos de uma sociedade caracterizada por moldes tradicionais. A passagem do
Império para a Republica era percebida como se vivesse o marco zero de um novo
tempo. Na verdade, o processo de expansdo do capitalismo alcancara todo o
mundo, integrando diferentes regides a sua dinamica, a partir da segunda metade do
século XIX. Devido a todo esse processo, as elites passaram a acreditar no
progresso e na modernizacdo. As mudancas no Brasil, especialmente a partir de
1870, reforcavam essa realidade: a organizagdo do mercado de trabalho livre e o fim
da escravidao, o surgimento de estabelecimentos fabris, o crescimento das cidades,
o aperfeicoamento dos transportes, a intensificacdo do comércio, tudo caracterizava

a relativa modernizacéo material e cultural da sociedade brasileira.

Entretanto, a despeito de todo esse processo de modernizagéo, aqui no Brasil
ela se desenvolveu de forma singular, a exemplo de outros paises periféricos. Foi
uma modernizacao realizada de cima para baixo, efetivando-se de forma desigual
nos diferentes ambitos da sociedade. Do ponto de vista politico, foi extremamente
conservadora, pois alijavam os setores populares da esfera de participacdo. Essa

linha de raciocinio foi também trabalhada por Bittencourt Filho. Ele assim descreve:

Por outro lado, no terreno politico propriamente dito, o que na
verdade desejavam os liberais moderados era uma transicdo na qual
a participacdo democratica fosse restrita. Desconfiavam das massas
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empobrecidas. Por isso mesmo, pode-se constatar que, ao longo do
século XIX, a questdo subjacente as lutas pelo poder é nada mais
nada menos que a da democracia. Rigorosamente falando, as
camadas populares ndo tiveram acesso as instancias
institucionalizadas do poder, ou, em outras palavras, a luta pela
liberdade de certa maneira obscureceu a luta em favor da igualdade.
O liberarismo moderado e mesmo o conservador acabaram por
imprimir  suas diretrizes politicas e culturais, distantes da
preocupacdo pela democratizagdo dos Estados nascentes na
América Latina (2003, p. 114).

Segundo de Paula (1985), Belo Horizonte é, sob varios aspectos, a sintese da
resposta classica que as elites brasileiras tém dado as nossas seculares
contradigbes. Afirma que:

Ante ao desejo de justica, ante a busca de emancipacdo, do
desenvolvimento econdmico oferece-se a modernizag&o precéria, as
luzes desfocadas de um crescimento parcial e desigual. Se o objetivo
€ superar o passado colonial, o atraso material do periodo imperial, a
heranca aviltante da escraviddo, a solugdo das nossas elites é a
modernizagdo conservadora de nossas instituicbes, a recusa ao

partihamento efetivo do poder, a interdicdo de qualquer processo
distributivo (p.55).

A criacdo de Belo Horizonte se processou nessa atmosfera em que a Republica
sinalizava um novo tempo, inicio do processo de desenvolvimento nacional. Como
bem descreveu Leticia Julido, “0 espago urbano era descoberto como horizonte
dessa nova ordem. A tarefa de reorganiza-lo chegava mesmo a se confundir com o

projeto de modernizagao” (1992, p. 13).

O processo de construgéo da capital de Minas Gerais simbolizava uma nova era
e marcava uma tendéncia mundial do final do século XIX e inicio do século XX no
que se refere as transformacbes na esfera econdmica, politica, nas concepcdes
urbanistico-arquiteténicas e, também, nos aspectos socioculturais. E dentro de uma
macroesfera modernizadora que se pode compreender o impulso inovador e
empreendedor que moveu as elites mineiras nos primeiros anos da Republica
(COUTO, 2003). Segundo Higuet (2005) a modernidade como um modo de
civiizacdo se desenvolveu na Europa Ocidental a partir do século XVI, com o
Humanismo Renascentista e a Reforma Protestante e encontrou seus fundamentos
filosoficos e politicos nos séculos XVII e XVIIl, com o pensamento empirista,

racionalista e iluminista. Na concepcédo de Giddens (1991), o carater transformador
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da modernidade pode ser percebido na consolidagédo de instituicbes como o Estado
Moderno, nas relagdes capitalistas de producéo, na emergéncia de um novo modo
de vida da sociedade e até nas transformacdes nas esferas mais privadas da vida.
Ja Habermas (1998) assevera que as caracteristicas da modernidade, também
anteriormente apontadas por Max Weber, podem ser compreendidas através do

conceito de modernizagao:

O conceito de modernizacdo refere-se a um feixe de processos
cumulativos que se reforcam mutuamente: a formacdo do capital e
mobilizacédo de recursos; ao desenvolvimento das for¢cas produtivas e
ao aumento da produtividade no trabalho; ao estabelecimento de
poderes politicos centrados e a formacgéo de identidades nacionais; a
expansao de direitos de participacdo politica de formas urbanas de

vida e de formacdo escolar formal: refere-se a secularizagdo de
valores e formas (p.14).

Paula cita um importante texto escrito por Henri Lefebvre, no qual analisa o
significado da modernidade, dando-lhe consisténcia conceitual. Utilizando Marx,
Baudelaire e Nietzche, Paula argumenta que Lefebvre constréi um conceito de
modernidade em que séo decisivas as ideias de Estado, de vida cotidiana, de
fugacidade, de moda e mundanidade, de velocidade e vida urbana, de alienacdo e
inautenticidade, de diversidade cultural em que ressalta o carater contraditorio da

modernidade. Assim diz ele:

Muito mais do que por uma “estrutura” estabelecida ou
estabelecendo-se por tendéncia constatavel uma coeréncia, a
modernidade caracterizar-se-ia pelo esfor¢co impotente pela estrutura
e pela coeréncia. Tudo se passa como se a “desestruturacéo”
atingisse as estruturas antes mesmo que elas tivessem conquistado
equilibrio e coeréncia internos, integrando-as em novos conjuntos ja
ameacados pelas contradices e pelo negativo (2000, p.21).

Como se pode analisar, a modernidade como processo histérico esta aberta a
diversas dimensdes e admite inUmeras caracterizacdes, periodizagbes e
conceituagoes. Na verdade “é um processo aberto, pluridimensional, polissémico”
(PAULA, 2000, p. 15).
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Nas ultimas décadas do século XIX e as primeiras do século XX, intelectuais,
politicos e grandes proprietarios rurais enfrentaram e debateram intensamente os
problemas do crescimento econémico do Pais, a transicdo para o trabalho livre, a
construcdo de uma identidade nacional, a modernizacao da sociedade e o0 progresso
da nacgdo. As novas configuragbes econdmicas, marcadas pelo processo de
industrializacdo e pela producdo agricola em alta escala, estimularam os ideais do

progresso e da modernizacao no final do século XIX e inicio do XX.

Historicamente, é dentro deste contexto que se d& o ingresso do metodismo na
realidade latino-americana e, por seu turno, no Brasil e em Minas Gerais. Acontece
como fruto do projeto “civilizador” e “modernizador”, gestado pelas elites liberais e
caracterizados pela passagem da sociedade tradicional para a moderna. Bonino
enfatiza que:

Reconhece-se o protestantismo como portador, no plano regional,
dessa modernidade — liberdade, democracia, cultura, ciéncia — a que
se aspira. E a religido da transicdo da sociedade tradicional para a
moderna. E o protestantismo assume essa identidade, ndo sé por
atribuicdo, mas também por conviccdo. Tanto as propostas das
sociedades missionarias como o0s concilios evangélicos latino-
americanos sdo fartos em afirmacdes da missdo evangélica que

coincidem inteiramente com o projeto liberal modernizador (1983 p.
6).

Em Minas Gerais, os ideais de modernizacdo foram uma marca presente. As
elites, no ambito politico, concentravam seus esforcos em torno do republicanismo
de inspiracao, por um lado, liberal e federalista — influéncia americana — e, por outro,
positivista — influéncia das doutrinas positivistas de Augusto Comte. As ideias do
liberalismo jA eram uma realidade no continente latino-americano, como visto no
movimento literario da Inconfidéncia Mineira. Do mesmo modo, o positivismo foi
outra corrente filosofica de forte influéncia, principalmente na formacdo dos novos
militares brasileiros. A matriz positivista se encaixa perfeitamente em leis que
garantem o funcionamento da sociedade. Segundo Grossi:

Os positivistas tentam justificar e ao mesmo tempo definir o nosso
atraso cultural. Acreditam na escola como restauradora de nossas
forcas sociais e consideram a Republica como uma perfeita forma de

ordem politica moderna, com seus mecanismos de participacdo
(1997, p.17).
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Entretanto, a ordem e o progresso comtianas, ao chegarem ao Brasil, assumiram
formas hibridas, adaptadas aos interesses das classes dominantes (DAMATA,
1997).

Varios intelectuais de destaque no cenario politico nacional (Abreu Lima, Rui
Barbosa, Joaquim Nabuco e o padre e regente Diogo Antbénio Feij0) demonstravam
ideias favoraveis ao liberalismo e, por extenséo, a religido protestante, como uma de
suas representantes, além do espirito anticlerical que estava presente nas

liderancas politicas interessadas na modernidade (PAIXAO JR., 2000, p.26).

O ideario liberal era a modernizacdo da nacdo. Para tanto, as elites
progressistas defendiam que a educacdo era a chave para o progresso e 0
desenvolvimento do Pais. A consolidacdo do regime republicano dependia do éxito
de um projeto de alfabetizacdo que servisse de canal para a participacao politica.
Nesse sentido, a instru¢éo priméria era fundamental. Por outro lado, a educacéo era
parte integrante do processo civilizador da nacao, elemento vital para compor todo o
processo de desenvolvimento da sociedade que idealizava avancar em todas as
esferas (econémica, politica, social, religiosa, moral, cientifica, etc), a semelhanca
das nagdes mais adiantadas. Segundo Bonino:

N&o é necessdaria uma grande perspicacia para perceber que é na
educacdo, muito mais do que no nivel politico e social, que o
protestantismo missionario liberal encontra uma possibilidade de
integrar seus diversos fios: isso corresponde a uma tradicdo
protestante que pode ser remontada até a Reforma e que
desempenhou um papel fundante no protestantismo norte-
americano: a énfase na educacdo e na criacdo de escolas; oferece
uma mediacdo inobjetavel para com o social sem obrigar a
pronunciar-se sobre regimes politicos ou definicbes econdmicas;
permite reconciliar a énfase “convercionista” com a preocupagao
ética e a nocao liberal de um desenvolvimento pessoal — “uma
educagao que forma carater” € uma frase que permeia os programas
educacionais protestantes em todo o continente — e oferece um
amplo campo de colaboragdo com as novas elites ilustradas da
América Latina, obcecadas com a redencdo do povo mediante a
educacao (2002, p. 21).

E dentro desse contexto, no fluxo das ideias liberais, que o metodismo chega ao
Brasil, especialmente em Minas Gerais, e, por meio de sua agdo evangelizadora,
caracterizada pela pratica educacional e um forte zelo evangelizador, encontra

plausibilidade na sociedade belorizontina. Evangelizava-se com o intuito de educar e
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educava-se com o proposito de evangelizar. O projeto civilizador se concretizava por
meio da evangelizacdo e da educacdo. Portanto, as condi¢des politicas e sociais
estavam postas e contribuiram decisivamente para a gestacdo do projeto civilizador

metodista.

2.8 A DINAMICA PUBLICA E MINISTERIAL DO METODISMO EM BELO
HORIZONTE

Como relatado no capitulo primeiro desta tese, Belo Horizonte, até 1940, havia
sido projetada apenas para as func¢des administrativas. Sua dinamica urbana era
pacata, com pouco comeércio, nenhuma industria e baixo crescimento demogréfico.
Somente depois dos anos quarenta é que Belo Horizonte experimenta ares de
modernidade, superando o seu perfil administrativo, com a criagdo do Parque
Industrial. Na década de 50, Belo Horizonte experimenta um tempo de
transformacdes em todas as areas. Experimenta seu maior crescimento
demografico. Diante de tdo expressivo contingente populacional, passa a enfrentar
desafios de todas as ordens.

E dentro desse contexto que a presente pesquisa se coloca. No periodo em
estudo (1982-2006), o metodismo conta com o numero de vinte e duas (22) igrejas e
onze (11) congregacdes em Belo Horizonte e o niumero de seis (6) igrejas e nove (9)

congregacdes na Grande Belo Horizonte, nimero praticamente inalterado.

Nesta pesquisa, tomaremos como referéncia de estudo cinco igrejas metodistas:
Central, Carlos Prates, Santa Tereza, Santa Efigénia e Barreiro de Cima. As quatro
primeiras sao igrejas localizadas na regidao central e bairros tradicionais de Belo
Horizonte, com um namero de membros variando entre 80 e 1.200, e que, por meio
de suas acOes pastorais, tém procurado exercer sua presenca publica na cidade. A
quinta igreja faz parte da grande Belo Horizonte, igreja mais distante do centro, mais

nova e em crescimento.
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Estas igrejas, como veremos, procuram desenvolver suas ac¢des publicas na
realidade urbana dentro de trés dimensdes bésicas: a¢do social, evangelistica e

educacional.

2.8.1 Igreja Metodista Central de Belo Horizonte — Belo Horizonte

Conforme mencionado, a organizacéo da Igreja Metodista em Belo Horizonte se
deu em 21 de marcgo de 1897, quando foram batizados e recebidos o0s seis primeiros

membros.

O templo metodista em Belo Horizonte foi inaugurado em 2 de junho de 1905. Foi

o primeiro templo protestante de Belo Horizonte.

Dimensao social: A Associacdo Metodista de Assisténcia Social de Belo Horizonte
— AMAS-BH, foi criada em 8 de agosto de 1971, como uma entidade civil sem fins
lucrativos, com o0 objetivo de prestar servico social, desenvolvendo a promocao
humana e suplementando a acéo publica nos grupos sociais carentes de recurso e
assisténcia. Por alguns anos, a AMAS trabalhou em trés frentes: Associacao
Metodista ao Idoso (AMI); Creche Metodista Izabel Veiga Pinto; assisténcia social ao
publico em geral. O trabalho de acédo social foi transferido para o Ministério de Acéo
Social da Igreja Metodista Central, ficando a AMAS apenas com a responsabilidade
de manter a Creche Metodista Izabel Veiga Pinto (HUBNER, 2006, p.23-2).

Apoio Metodista ao Idoso — AMI: Em 1981, duas senhoras, membros da Igreja
Metodista Central de Belo Horizonte, jA& avancadas em idade, procuraram a
presidenta da Sociedade Metodista de Senhoras sugerindo a criagdo de uma casa
gue acolhesse idosas para que pudessem usufruir de um ambiente de cuidado,

amizade e calor humano.

A proposta foi aceita pela Sociedade de Senhoras e apoiada pela igreja, por
intervencdo do Rev. Adriel de Souza Maia, pastor da IMC, que se empenhou para
gue o projeto se concretizasse. Uma comissdo foi formada pelas seguintes
senhoras: Darcy Novaes, Zilca M. do Amaral, Alzerina Laguardia, além da

presidenta da Sociedade, Alice Dias Reis e o0 Rev. Adriel de Souza Maia.
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Com a ajuda da Associagdo Metodista de Acao Social, o projeto tomou corpo e
obteve ajuda da Sede Regional, que cedeu o prédio onde funcionava o Instituto

MetodistaTeoldgico Jodo Ramos Junior, no bairro Cachoeirinha, por trés anos.

Modificacbes e adaptacdes necessarias foram feitas no prédio e, no dia 18 de
setembro de 1982, o Apoio Metodista ao Idoso foi inaugurado, com capacidade para

20 senhoras, em quartos individuais e coletivos.

De acordo com a irma Alice Dias Reis, no livro Igreja viva: lugar de vida (2006, p.

25), entre as resolucdes tomadas pela comisséo foram aprovadas as seguintes:

1-S6 receberiamos nesta casa senhoras evangélicas, deixando para o
futuro o recebimento de casais e senhores idosos. Algum tempo
depois da inauguracdo, por insisténcia de pedidos, resolvemos
aceitar também senhoras de outros credos, porém, sempre em
nidmero menor ao de evangélicas, uma vez que estas se
prontificassem a aceitar de boa vontade o regime e ambiente cristéo.

2-Uma taxa mensal seria cobrada a cada locatéria, podendo esta taxa
ser alterada sempre que houvesse necessidade, de acordo com o
indice do IMPC.

3-A locataria teria que assinar um contrato de locagdo na sua entrada no
AMI. O contrato permitiria a locataria permanecer por trés meses na
casa, em fase de adaptacdo. Terminado o prazo poderia desistir
caso lhe conviesse, sem qualquer problema. Também, se a locataria
nao se adaptasse ao regime e viesse a criar problemas para o
funcionamento interno da casa, a diretoria poderia rescindir o
contrato e pedir a sua retirada.

Todas as hospedes poderiam passar o dia fora, em companhia de seus familiares
e amigos, bem como receber visitas com liberdade, desde que informado
previamente a direcdo da casa.

O Apoio Metodista ao Idoso encerrou suas atividades no ano de 2004, por falta de

recursos financeiros.

A Creche Metodista Isabel Veiga Pinto & uma instituicdo mantida pela AMAS —
BH e estéa localizada na Rua Flor de 1&, n°® 40, no bairro Jardim Alvorada. Foi fundada
no dia 3 de marco de 1995 pela associacdo mantenedora, com o objetivo de atender
criangas carentes da regido onde se encontra. O prédio da escola é cedido, por
sistema de comodato, pela Igreja Metodista Central de Belo Horizonte. Ainda em

atividade, a creche atende 132 criancas, de seis meses a seis anos, em periodo
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integral — das 7 as 17 horas — L& recebem alimentacdo balanceada e especifica
para cada faixa-etaria.

Assisténcia social ao publico em geral: Por meio de doag¢fes de cestas basicas,

marmitex para a populacao de rua, remédios, passagens, roupas, etc.

Dimenséao educacional: A Creche Metodista Izabel Veiga Pinto faz parte do projeto
educacional e social da IMC. A proposta pedagodgica da creche tem o objetivo de
garantir que a crianca tenha acesso a aprendizagem e ao conhecimento a partir das
diferentes linguagens, assim como o direito a protecdo, a saude, ao respeito, a
dignidade, a brincadeira, a convivéncia e interacdo com outras criangas.

A Escola Dominical tem sido um veiculo de formacéao cristd na comunidade.
Dimensao evangelistica: O trabalho evangelistico tem se dado por meio de cultos
na praca, distribuicdo de folhetos evangelisticos, culto ao meio-dia no templo,

trabalho com familia, conferéncias evangelisticas.

2.8.2 Igreja Metodista do Bairro de Santa Tereza — Belo Horizonte

A Igreja Metodista do Bairro de Santa Tereza, filha da Igreja Metodista Central de
Belo Horizonte, nasceu no dia 24 de fevereiro de 1935, quando um grupo decidiu se
reunir para estudos de Escola Dominical, liderado por D. Zilda Navarro, na Rua
Estrela do Sul, 234.

Apos algumas reunides e o éxito de terem alcangado um numero consideravel de
pessoas, decidiram procurar um local para construirem uma capela. A oportunidade
surgiu na Rua Alambadina, posteriormente Capitdo Braganca, e, no dia 5 de

novembro de 1938, foi lancada a pedra fundamental do templo.

A congregagcdo empenhou esfor¢cos para construir o templo com a ajuda de
homens, mulheres, jovens, juvenis e criangas, que frequentavam o trabalho. H&

relatos de que até mesmo os tijolos foram feitos no local.
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No dia 22 de setembro de 1943, dia da Escola Dominical, o templo foi
inaugurado; e, no dia 17 de maio de 1951, a Pardquia adquiriu autonomia, pois ja

possuia sustento proprio.

Por periodo de um ano, juntou-se a Igreja Metodista de Santa Efigénia. E, apos

esse tempo, emancipou-se novamente, retomando seu rumo.

No dia 2 de marco de 1980, foi lancada a pedra fundamental do novo templo, que

foi inaugurado no dia 10 de novembro de 1991.

Dimensao social: O servico realizado pelo Ministério de Acdo Social da igreja
atende as seguintes areas: doacdes de cestas basicas, remédios e campanha de
roupas para as pessoas carentes (BOL. 28/07/1999).

O Ministério de Agéo Social fornece cestas basicas e remédios as familias carentes
da igreja.

Dimensdo evangelistica: A evangelizagdo é realizada por meio de variadas
iniciativas e projetos: Louvorzdo, Seminario de Musica e Liturgia, pagina da internet,
palestra para a familia, acampamentos, conjunto coral, corrente das sete semanas,
intercess@o e oracgdo, grupo de sustentacdo, Escola Biblica e Missdes, grupo de
sustentacao. Trabalhos missionéarios: Caetano Furquim; Nac¢des Unidas e Vila Joao
Alfredo.

Dimenséao educacional: A igreja possui o Instituto Educacional Metodista e o Curso

Basico de Formacéao Ministerial (trabalho desenvolvido para leigos).

2.8.3 Igreja Metodista em Carlos Prates — Belo Horizonte

A histéria da Igreja Metodista em Carlos Prates nasceu da visdo e empenho do
Pastor Cézar Darcoso Filho, pastor da Igreja Metodista Central de Belo Horizonte,
gue iniciou, em 1926, os primeiros contatos com os moradores do bairro Carlos

Prates. JA em 1927 havia uma congregacéao organizada no bairro.
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No ano de 1930, um terreno comprado na Rua Prados, 422, pela Igreja Metodista
Central em parceria com o irmdo Julio Lourenco, abrigou uma capela onde a
congregacao se reuniu até 1946, quando se transferiu para outro local, comprado

pelo Rev. Isaias Fernandes Sucasas, na Rua Padre Eustaquio, 996.

A emancipacao da Igreja Metodista em Carlos Prates se deu em 1949, quando
deixou de ser congregacdo da Igreja Metodista Central. O prédio de Ensino
Religioso foi construido no pastorado do Rev. Lair Gomes de Oliveira, entre 0os anos
de 1957 e 1960.

A Igreja Metodista em Carlos Prates possui hoje 250 membros.

Dimensédo social: Em maio de 1971, teve inicio o trabalho com as criangas,
tornando-se, em 1984, no Instituto Metodista de Carlos Prates, intitulado “Creche
Semente”, que atendia criangas de 2 a 6 anos. A creche funcionou até dezembro de
2008.

A visdo da obra realizada com as criancas do bairro surgiu do trabalho
desenvolvido pela Mocidade para Cristo do Brasil (MPC), que possuia uma creche
para atender pais e criancas da Vila Sao Francisco (situada no bairro Carlos Prates).
Por dificuldades financeiras, viu-se obrigada a encerrar suas atividades, quando o
irmao Jair Lourenco deu ciéncia ao Rev. Davi R. Pontes, entdo pastor da igreja, que
levou ao Concilio local a proposta de assumirem o desafio de abrigar a creche nas
dependéncias da igreja até o final daquele ano. Houve total aprovacao por parte do
Concilio, que apoiou, inclusive, o treinamento de pessoal da propria igreja para
assumir a creche no inicio do ano seguinte. Desta forma, surgiu o Instituto Metodista

de Carlos Prates (Imecap), que recebeu o nome fantasia “Creche Semente”.

Subvencbes na esfera federal e municipal, ao lado da ajuda da igreja e uma
pequena parcela do Instituto Izabela Hendrix, foram conseguidas ao longo dos anos
para suprir as necessidades da creche. Até o encerramento de suas atividades, em
dezembro de 2008, devido ao fim do subsidio do Governo Federal e da Prefeitura, a
creche atendeu cerca de 8.000 criangas pertencentes a 5.000 familias, em sua
totalidade de nivel social baixo, carentes de ajuda para que as maes (em sua

maioria solteiras) e pais pudessem trabalhar.
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A creche funcionava de tempo integral, manha e tarde, e desenvolvia atividades
como: brinquedoteca, passeios, assisténcia aos pais e familiares. Todo o
funcionamento contava com o trabalho de 10 funcionarios remunerados. Entre 1997
e 1998, a Creche Semente passou a fazer parte do programa “Adote um Pré”, da
Secretaria Municipal de Educacao de Belo Horizonte. Esta conquista da Instituicao
visava atingir os critérios de qualidade apontados no documento “Esta Creche

respeita a crianga”, organizado pelo MEC.

A creche manteve o padrdo de qualidade suficiente para o atendimento das
criancas, reconhecido pela Secretaria de Assisténcia Social e de Educacdo da
Prefeitura Municipal, pelo Movimento de luta Pro-Creche e outras entidades, com as

quais manteve vinculo em diversas areas de sua atividade.

Uma significativa providéncia da Igreja Metodista em Carlos Prates, por meio da
Creche Semente, a favor da Vila S&o Francisco, se destaca. A Vila ndo possuia rede
de esgoto e a agua corria a céu aberto pelas ruas. Nao havia também rede de luz e
agua para as casas, e, por meio da lideranca da Creche, com material fornecido pelo
Instituto 1zabela Hendrix e mutirdo de moradores da Vila, foi construida a rede
subterranea de esgoto. Em contato direto com os diretores da Cemig e Copasa,

foram instaladas redes de luz e agua para todos os moradores da Vila.

O Ministério de Agéo Social desenvolve suas atividades principalmente por meio
da distribuicdo de cestas basicas as familias cadastradas. Projeto Social Saude e

Vida: atendimento psicoldgico, odontoldgico e apoio as gravidas.

Dimensédo evangelistica: O trabalho de evangelizacdo é realizado por meio de
diversas atividades: Sabado para Jesus (com atendimento médico, juridico, corte de
cabelo, atividade para criangas, culto evangelistico); culto na praca (apresentacao
de teatro, filme, culto e distribuicdo de folhetos evangelisticos); trabalho
evangelistico na Favela S&o José; almogco com a comunidade (oferecimento gratuito
as pessoas ao redor da comunidade, realizado uma vez por ano). Este projeto
encerrou-se em 2006. Projeto evangelistico no Cemitério da Paz; Parcerias com
alguns institutos e agéncias missionarias (Instituto Misséo Ide Brasil; Philippos; Mais
no Mundo); Trabalho com familia: Parceria com a Universidade da Familia e o

Ministério Oikos.
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Dimensdo educacional: A igreja n&o possui atualmente nenhum trabalho

educacional. Na década de 70, existia o Instituto Educacional Mineiro.

2.8.4 Igreja Metodista do Bairro de Santa Efigénia — Belo Horizonte

Muitos militares foram transferidos para a nova capital mineira no periodo de sua
fundacdo. E foi no bairro de Santa Efigénia que os militares metodistas fundaram
uma congregacao, que logo se tornou conhecida como Igreja dos Militares, Igreja do

Quartel ou Igreja da Praca.

Segundo relatos encontrados nos documentos da igreja, tais militares sofriam
perseguicdes; eram escalados para os trabalhos dominicais com a finalidade de

desestruturar a frequéncia as atividades da igreja.

O terreno adquirido para a construcdo do templo foi fruto do esforco da
Sociedade de Senhoras, e sua inauguracdo se deu no dia 12 de agosto de 1908. A

igreja recebeu seu primeiro pastor nomeado, Rev. W. J. Frost, em fevereiro de 1909.

A Igreja Metodista do Bairro de Santa Efigénia gerou as igrejas metodistas de
Nova Lima, do bairro Kennedy em Contagem, assim como as congregacdes do Alto

Vera Cruz e Taquaril B e C.

Dimensao social: O trabalho social desenvolvido pela igreja foi, desde o inicio,
prioridade para esta comunidade, que se empenhou em atender as maes carentes e
suas criangas, assim como moradores de rua. Os projetos sociais desenvolvidos
pela Associacdo Metodista de Promo¢dao Humana (Amproh), instituicdo sem fins
lucrativos, que pertence a Igreja Metodista em Santa Efigénia, tém por finalidade
prestar assisténcia na area de saude, educacao, cultura, recreacéo e espiritualidade
para pessoas de todos os niveis sociais, sem distincdo de cor, credo politico ou

religioso.

A Associacdo apresenta duas areas de atuacao. A primeira foi o projeto “Quero

Viver’, de assisténcia a criangas carentes, que oferecia acompanhamento escolar,
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oficinas de cultura, arte, lazer, recreagcéo e estudo biblico. Quatro refeicbes eram
servidas diariamente as criancas que participavam do projeto.

Suas atividades foram encerradas no ano de 2009, apds 10 anos de atuacao.

Ja a segunda area de atuacdo esté ativa e realiza assisténcia a populacéo de
rua. As pessoas sdo assistidas em suas necessidades basicas de alimentacao,
salude e espiritualidade, em dois dias da semana. Todas as tercas-feiras, cerca de
180 pessoas sdo assistidas no Viaduto de Santa Tereza, com sopdo e
evangelizagdo pessoal. Este trabalho é realizado ha 12 anos. Aos domingos pela
manhd, ha 20 anos, as portas da igreja sdo abertas para abrigar em torno de 70
moradores de rua, que participam de um momento de canticos e ministracdo da

Palavra de Deus, e, logo apos, é servida alimentacéo a todos.

O Ministério de Acdo Social desenvolve o seu trabalho por meio da distribuicdo

de roupas e do apoio aos projetos acima descritos.

Dimensao evangelistica: O trabalho evangelistico tem se dado por intermédio da
assisténcia aos moradores de rua. Existe certa dificuldade na mobilizacdo da
comunidade para a participacdo em outros tipos de iniciativas evangelisticas.

Dimensdo educacional: A igreja nao possui, atualmente, nenhum trabalho

educacional.

2.8.5 Igreja Metodista do Barreiro de Cima

A Igreja Metodista do Barreiro de Cima teve sua origem a partir do ministério
leigo. Foi fruto da necessidade de implantacdo de um trabalho evangelistico no
bairro Bom Sucesso. Havia ali uma familia metodista que frequentava a Igreja

Metodista no bairro Vila Oeste.

Devido as dificuldades de transportes e distancia, os irmaos, Vicente de Paula
Quirino e sua esposa Conceicao, analisaram a possibilidade de ter um trabalho nas
dependéncias de sua prépria casa. Concluindo que este era um trabalho ndo so

vélido, mas também viavel, a despeito das limitacdes (era a Unica familia metodista
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da regido), iniciou-se, assim, em abril de 1968, o trabalho evangelistico, com uma
pequena Escola Dominical (ED) e cultos a noite. A ED foi recebendo alunos
(criancas, jovens e adultos) interessados em estudar a biblia e adquirir crescimento
espiritual. Todos frequentavam assiduamente o trabalho. Até 1972, a Escola

Dominical contava com seis familias matriculadas, aproximadamente 20 pessoas.

O trabalho continuava sendo mantido por meio do ministério leigo. Devido ao
crescimento do trabalho, a igreja foi transferida para a casa do irm&o Lauvergilho, no
antigo bairro Séo Clemente, atual Araguaia.

De 1972 a 1975, a igreja se tornou itinerante, passando por varias residéncias de
membros. Em 21 de setembro de 1975, passou definitivamente para o saldo préprio,
construido em terreno adquirido pela propria comunidade, na Rua Um, n°12, Villa

Salles, atual Bairro Urucuia, local em que a igreja se encontra hoje.

O salao provisério foi construido no periodo de 12 de julho de 1974 a 24 de
setembro de 1975. A construgao foi feita com base em donativos. Devido ao grande
namero de pessoas que frequentavam os trabalhos, surgiu a necessidade de um

templo maior e melhores acomodacdes.

No periodo de 24 de julho de 1989 a 25 de agosto de 1990, a Congregacéao
reuniu-se num saldo na Rua Piratininga, 240, Barreiro de Cima, retornando para o

novo templo, ainda em construcéo, no dia 25 de agosto de 1990.

A dedicacdo do templo foi feita no dia 11 de novembro de 1990, em um culto
especial. Em 1992, tornou-se igreja, com 44 membros em seu rol. Em 1998, a igreja
contava com 117 membros. Hoje a igreja conta com uma membresia de 350

pessoas.

Dimenséo social: O Centro Metodista de Promocado Humana (Cemeph) atende
dependentes quimicos, com assisténcia psicolégica e orientacdo pastoral. E feita
uma triagem para as pessoas que desejam e necessitam de tratamento. A igreja
mantém convénio com algumas casas de recuperacdao para onde encaminha os

dependentes quimicos para tratamento.

O Ministério de Acdo Social desempenha o seu trabalho por meio da distribuigdo
de cestas basicas e remédios a pessoas carentes.
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Ja o Projeto Acdo Global, também denominado Dia do Voluntario, promove
atendimento as pessoas do bairro com vérias atividades: corte de cabelos,

orientacao juridica, atividade recreativa com criancas, orientacéo para higiene bucal.

Dimensao evangelistica: A igreja tem priorizado a sua agcdo evangelistica no

trabalho em células.

A Igreja Metodista do Barreiro de Cima possui duas congregacdes: Milionarios e

Petrovale, com 110 membros.

Dimensao educacional: A igreja ndo possui, atualmente, nenhum trabalho

educacional, apenas a Escola Dominical.

Quadro do resumo dos trabalhos sociais, evangelisticos e educacionais das igrejas

Igrejas

Social

Evangelistica

Educacional

Igreja Metodista
Central de Belo
Horizonte

Ministério de Acao
Social: doagbes de
cestas basicas,
remédios e roupas,
marmitex

Creche

Culto na praca,
distribuicdo de
folhetos
evangelisticos,
trabalho com
familia, culto ao

meio-dia no templo

Escola Dominical

Creche Metodista
Izabel Veiga Pinto

Igreja Metodista do
Bairro de Santa
Tereza

Ministério de Acao
Social: doacdes de
cestas basicas,
remédios e roupas,
artesanato para
mulheres

Louvorzao,
acampamentos,
palestras para
familia, conjunto
coral, correntes das
sete semanas,
intercesséo e
oracdo

Escola Dominical

Instituto
Educacional
Metodista

Igreja Metodista em
Carlos Prates

Ministério de Acao
Social: doacoes de
cestas basicas as
familias
cadastradas

Culto na praca,
distribuicdo de
folhetos
evangelisticos,
Projeto
evangelistico na
favela e cemitério,

Escola Dominical

Cursos de
Capacitacao

Creche Semente




parceria com
alguns institutos e
agéncias
missionarias;
trabalho com
familias

Igreja Metodista do
Bairro de Santa
Efigénia

“Projeto Quero
Viver” — assisténcia
a criangas carentes
(1999 até 2009)

Assisténcia aos
moradores de rua
(alimentacéo e
evangelizac&o)

Ministério de Acao
Social: doacoes de
roupas,
especialmente aos
projetos acima
mencionados.

Evangelizacédo dos
moradores de rua

Escola Dominical

Igreja Metodista do
Barreiro de Cima

Centro Metodista
de Promocéo
Humana (Cemeph)

Trabalho em

células

Escola Dominical

Fonte: O autor
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Verifica-se que, nas trés dimensfes analisadas — social, evangelistica e

educacional — algumas foram mais bem coordenadas do que outras, adquirindo

respostas mais plausiveis. Outras, praticamente, ndo existiram.

Observa-se o fato de que as acdes pastorais do metodismo em Belo Horizonte

nao desembocaram em praxis pastorais que respondessem as transformacdes da

sociedade, pois ndo existiu, por parte da Igreja Metodista em Belo Horizonte, uma

percepc¢éo clara das mudancas e a necessidade de alterar as fungdes tradicionais

de pastoreio diante dos novos desafios socioculturais existentes.

Diante do exposto, é necessario avaliar como os documentos Plano Para Vida e

Missao (1982) e Dons e Ministérios (1987) constituiram-se numa resposta da igreja

as demandas das transformacdes vividas pela sociedade. Os documentos foram
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capazes de proporcionar uma resposta da Igreja Metodista aos desafios desse
tempo de transformacgfes? Essa questédo sera analisada no préximo capitulo.
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Capitulo 3

PLANO PARA VIDA E MISSAO E DONS E MINISTERIOS: UMA RESPOSTA DA IGREJA
AS MUDANGCAS SOCIOCULTURAIS

No capitulo anterior, analisou-se a trajetéria historica do metodismo, destacando
o fato de que sua acdo missionaria e sua presenca publica se constituiram a partir

das dimensdes sociais, evangelisticas e educacionais.

A Igreja Metodista Brasileira, ao longo de sua histéria, desde a autonomia
proclamada em 2 de setembro de 1930, tem procurado desenvolver suas linhas
norteadoras de acdo missionaria e programatica, também fundamentadas na acéo

missionaria, acao docente e acdo administrativa.

Este capitulo analisara, a partir dessa visédo, os documentos Plano Para Vida e
Missdo (1982) e Dons e Ministérios (1987). Para tanto, pretende-se estudar todo o
processo histdrico que antecedeu a construcdo de tais documentos, como os Planos
Quadrienais e Quingquenais. Nesse sentido, todos os documentos serdo analisados
de acordo com suas propostas de acdo missionaria na dinamica da Igreja Metodista
e da presenca publica na sociedade, tendo sempre em vista as dimensdes sociais,
evangelisticas e educacionais. Trabalhar-se-d0 o0 conteuddo e o0s resultados
alcancados em seus aspectos positivos e negativos, avaliando de que maneira tais
documentos apresentaram uma resposta da Igreja as demandas das transformacdes

socioculturais ocorridas na sociedade.

3.1 AAUTONOMIA DO METODISMO BRASILEIRO E SUA BUSCA POR
IDENTIDADE

No ano de 1930, de 2 a 9 de setembro, realizou-se o primeiro Concilio da Igreja
Metodista na Igreja Metodista Central de Sdo Paulo. As conferéncias anuais

desdobraram-se em regides, respectivamente: do norte, centro e sul. Foi eleito o
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primeiro bispo, John Willian Tarboux. Também, nesse conclave, deu-se a
proclamacdo de autonomia do metodismo brasileiro. A antiga “missdo” se
transformou em Igreja Metodista do Brasil. Sua “autonomia” representou mais que a
criacdo de uma igreja independente e capaz de autodiregéo, indicava “a maturidade
e a vitalidade para a Igreja autbnoma tornar-se agente da missao” (REILY, 1991,
p.94). A partir dessa data, procurou descobrir 0 seu lugar na misséo, preocupando-se

com sua insercdo na sociedade brasileira como resposta aos seus reclamos.

O desenvolvimento do trabalho metodista em solo brasileiro e as dificuldades de
se conviver de forma harmbnica com os ditames legais e orientacdes da lideranca
americana impulsionaram o desejo e a busca pela autonomia. Alguns elementos
contribuiram para o desenvolvimento dessa mudancga, € o que aponta Buyers:

O espirito nacionalista manifestou-se entre os anos de 1920 e 1930.
O primeiro jubileu do trabalho metodista foi celebrado em 1927. O
rev. J.L. Kennedy foi encarregado de escrever a histéria do
Metodismo no Brasil. A obra “Cinquenta anos de Metodismo no
Brasil” foi publicada em 1928. (...) Tendo sido dados todos 0s passos
necessarios, tanto pela igreja-mae como pelas trés conferéncias
anuais, convocou-se uma reunido dos membros da comissao da
Igreja Metodista Episcopal do Sul e dos representantes das trés
conferéncias anuais brasileiras, para os dias 28, 29, 30 de agosto de
1930, e logo em seguida, 2 de setembro, na Igreja Central de Sdo
Paulo a comissao e os delegados brasileiros reunidos para organizar
a lIgreja Metodista do Brasil fizeram a seguinte proclamacéo:

“Proclamacéo da Autonomia da Igreja Metodista do Brasil...” (1945,
p.428-429).

Para Rocha (1967), varios séo os fatores significativos no processo de autonomia
da Igreja Metodista. Ele aponta a dificuldade com a lingua portuguesa, pois um
namero reduzido de brasileiros manejava bem o inglés, o que acabava por trazer
grandes dificuldades ao trabalho missionario empreendido pelos norte-americanos
no Brasil. Também aponta outros elementos, como a importancia de se ter uma
legislacdo mais coerente com a realidade brasileira e, ainda, o padrao de disciplina

gue estivesse mais de acordo com a visao da cultura brasileira (p.130).

Ele destaca o fato de que o fator econdmico foi um dos elementos decisivos no
contexto do processo da autonomia. Para Rocha, ele se apresenta como o mais
desafiador, uma vez que, somente 40 anos depois de proclamada a autonomia, em

1930, é que, de fato, a independéncia se dara. Rocha assim declara:
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Se a nossa independéncia estivesse ligada apenas ao fator
econbmico, jamais estariamos em condicbes de merecer a
autonomia, mesmo vinte anos depois de ter ela chegado. Até o
presente, ainda pesamos bastante para a Igreja Metodista, do ponto
de vista financeiro, ndo tanto ou quase nada para o sustento do
ministério nacional, mas ainda o bastante para o sustento de muitos
de nossos mais ricos e prosperos colégios, em varios pontos do
Brasil, e também no programa de expansdo da obra, em setores
ainda ndo alcancados pela Igreja. Esta é uma verdade, bastante dura
de ser dita e escrita, que honra, sobremaneira, o espirito de liberdade
e cooperacgao missionaria da Igreja Metodista (1967, p. 135).

Além dos elementos acima mencionados, que contribuiram para a autonomia da
Igreja Metodista do Brasil, outros elementos se apresentam. E o que destaca
Josgrilberg:

A pregacado e acdo da Igreja ndo estavam voltadas somente para a
“salvacdo de Almas”. e essa seria uma interpretacdo errbnea do
Metodismo passado. A pétria era uma questao de importancia muito
maior do que € hoje para as Igrejas Metodistas. O contexto da
perspectiva histérica Wesleyana nos ajuda a entender que havia que
ganhar o Brasil para o evangelismo a fim de que muitos dos seus
males fossem superados... Esta nas veias do metodismo Wesleyano
ligar a mensagem aos problemas sociais patrios mundiais. Wesley
vinculou a evangelizacdo ao trabalho de superar os vicios e os males

sociais do povo inglés e a construgdo de uma Inglaterra mais justa e
mais cristd, mais livre e melhor (1990, p.121).

Percebe-se nessas palavras a consciéncia de que o evangelho tem dimensdes
amplas. Ndo se trata apenas de salvar almas, mas, sim, salvar vidas. E uma vis&o
integral de evangelho, que contempla todas as dimensdes da vida humana. A Igreja
Metodista do Brasil era desafiada a ndo criar uma dicotomia entre a fé e as obras.
Essa preocupacédo de desenvolver agcdes missionarias que contemplem as questdes
sociais, educacionais e administrativas norteou toda a construgcdo do projeto
metodista em solo brasileiro e permeiam o0s seus documentos oficiais como o Plano

para a Vida e Missao da Igreja.

A autonomia da Igreja Metodista vai, de fato, ser concretizada, dentro da analise
de Reily, na década de 70, pois é a partir dai que vai encontrar caminhos mais
nacionalistas e elaborar uma acdo missionaria voltada para a realidade do Brasil e da

América Latina. Reily afirma:
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Na década de 70, no Concilio 70/71 a Igreja vai assumir profundas
mudancas na sua estrutura. Faz uma série de substituicbes e
mudancas em suas funcdes (...). A nova Igreja Metodista comecou a
assumir sua verdadeira autonomia. Isso é evidente na elaboracéo
dos Novos Planos Quadrienais, a partir de 1974, resultantes
essencialmente de pensadores brasileiros, e que levaram muito a
sério a missao da Igreja Metodista no Brasil e na América Latina
hoje. A Igreja Metodista adotou no seu Xlll Concilio Geral “O Plano
para a Vida e Missdo da Igreja” (PVMI) declarando ser o plano a
‘continuacdo dos Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e
consequéncia direta da consulta nacional de 1981 sobre a misséo da
Igreja, principal evento da celebracdo de nosso 50° aniversario da
autonomia”. O Plano declara que “A missao de Deus no mundo é
estabelecer o seu Reino. Participar da construcdo do Reino de Deus
em nosso mundo, pelo Espirito Santo, constitui-se na tarefa
evangelizante da Igreja” (1990, p. 100).

Dessa forma, a caminhada da autonomia da Igreja Metodista vai sendo construida
pela busca da sua identidade como igreja nacional e sua dinamica de acao

missionaria empreendida na nacao.

A relacdo do metodismo brasileiro com a igreja-mée é relatada por Josgrilberg da

seguinte maneira:

[..] de modo nenhum passaria despercebido vosso ato nobre e
cristdo de colocar em nossas maos a escolha e a forma de governo
gue melhor atenderia os interesses da Igreja Metodista do Brasil,
sem suspender nenhuma ajuda que vem sendo concedida até este
dia, mesmo que pensemos seja conveniente a completa
independéncia. Nossa Igreja, naturalmente ponderadas as enormes
responsabilidades de todo o trabalho a dirigir, decidiu, como tomareis
conhecimento, ndo dispensar inteiramente vossa sébia orientagéao,
continuando organicamente unida a vés, solicitando, porém,
suficiente autonomia para eleger seus préprios Bispos e organizar
suas leis, de tal maneira a tonar mais eficiente o governo da Igreja
Metodista do Brasil (1990, p.121).

E importante ressaltar que, nesse momento, o processo de autonomia da Igreja
Metodista, a0 mesmo tempo em que buscava uma visdo de uma igreja nacional, com
caracteristicas mais brasileiras e latino-americanas, lutava com a crise de 1968, do
fechamento da Faculdade de Teologia. O Pais vivia sob o regime da ditadura militar

gue se instalara desde 1964.
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A verdadeira autonomia dessa nova Igreja Metodista se torna evidente na

elaboracdo dos novos Planos Quadrienais, a partir de 1970 (Planos Quadrienais de

1974 e 1978), fruto de pensadores brasileiros comprometidos com a misséo da Igreja

Metodista no Brasil e na América Latina.

No quadro abaixo temos uma visdo geral do desenvolvimento da Igreja Metodista

em termos de planos e acdes programaticas. Esse panorama amplo nos facilita

entender o processo historico e as a¢des que a Igreja Metodista construiu ao longo

de sua caminhada. Eis o quadro geral:

Visdo dos Planos Quadrienais e Quinquenais da Igreja Metodista

1930 1° Concilio Geral N&o teve Plano
1934 20 Concilio Geral Nao teve Plano
1938 3° Concilio Geral Nao teve Plano
1942 40 Concilio Geral N&o teve Plano
1946 50 Concilio Geral Plano Quadrienal
“‘Avante por Cristo”
1950 6° Concilio Geral Plano Quadrienal
“‘Avante por Cristo”
1955 7° Concilio Geral Plano Quadrienal
“‘Avante por Cristo”
1960 8° Concilio Geral Plano Quadrienal
Igreja Local: misséo,
Culturareligiosa, familia e
comunidade
1965 Qo Concilio Geral Plano Quinquenal
“O metodismo, sua mensagem
e missao para o Brasil e parao
mundo”
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1970 10° Concilio Geral Plano Quinquenal

“Missao e Ministério”

1974 11° Concilio Geral Plano Quadrienal

“Missao e Ministério”

1978 12° Concilio Geral Quadrienal
“Unidos Metodistas

Evangelizam”

1982 13° Concilio Geral Plano Vida e Missao
1987 14° Concilio Geral Plano Vida e Missao
1992 15° Concilio Geral Dons e Ministérios

Comunidade Missionaria a
Servi¢o do Povo

1997 16° Concilio Geral Dons e Ministérios
Comunidade Missionaria a

Servi¢o do Povo

Fonte: (GARCIA, 2000, p. 106 e 107)

Pode-se perceber no quadro acima a existéncia de alternancias entre os planos e
os periodos deles decorrentes, com uma média entre quatro ou cinco anos. As
excecdes sdo os extraordinarios e o XV Concilio Geral, o qual estabeleceu um

periodo de seis anos para o proximo Concilio Geral.

Desde a década de 40 até a de 60, a Igreja Metodista se orientou por meio dos
Planos Quadrienais e suas propostas e desafios programaticos eram construidos

para cada ano, sempre estabelecidos pelo Concilio Geral.

A partir de 1965 e 1970, a Igreja passou a utilizar os Planos Quinquenais, com
temas propostos para cada ano. Em 1974 e 1978, retornam os planos quinquenais
até o surgimento do Plano Para a Vida e Missao da Igreja, em 1982.

O movimento “Avante por Cristo”, cuja énfase especial estava na evangelizacéo e
doutrina, estendeu-se durante o quinquénio de 1955 a 1960. O que se propunha era
alistar o maior nimero de obreiros leigos e voluntarios para o exercicio do trabalho

na Igreja Metodista. O crescimento numérico foi expressivo. Chegaram-se aos
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seguintes nimeros: 1946 — 29.578 e 1950 — 34.888 (EXPOSITOR CRISTAO, 1999,
p.14). Entretanto, apesar da euforia das “Cruzadas” e do “Avante por Cristo” das
décadas de 40 e 50, a Igreja Metodista ainda estava distante dos seus alvos — para
1955, a Igreja almejava 45.000 membros e atingiu apenas 40.500 (EXPOSITOR
CRISTAO, 1999, p.11). A temética para o quinquénio era:

1961 - A igreja local e sua misséo
1962 - A igreja local e sua cultura religiosa
1963 - A igreja local e a familia

1964 - A igreja local e a comunidade.

No periodo de 1960 a 1965, todas as énfases do Concilio Geral encontram- -se
voltadas para a igreja local, fruto de todo o quadro e das mudancas conjunturais na
vida da igreja brasileira. E um periodo marcado por tensdes politicas, econdmicas,

financeiras e sociais, as quais se refletiram na vida e misséo da Igreja.

O tema do IX Concilio Geral reflete esse contexto: “O metodismo: sua mensagem

e missao para o Brasil e para o mundo”. Suas principais énfases foram:
1966 - A mensagem evangelistica, social e educacional

1967 - Ano do avango missionario

1968 - A mensagem para a infancia e adolescéncia

1969 - A mensagem para a mocidade e maturidade.

O projeto era despertar a juventude para um maior engajamento na construgao
de um pais melhor e mais justo. Fica bem claro o propésito de ndo se perder de

vista os desafios evangelisticos, sociais e educacionais.

Em julho de 1974, reunida em Concilio Geral na cidade do Rio de Janeiro, a
Igreja Metodista aprovou um Plano Quadrienal. Tal documento tinha o propdésito de
estabelecer as principais orientacdes e diretrizes para a vida e a missao da Igreja
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Metodista, visando ao quadriénio 1975-1978. Esse documento era fruto da
preocupacao do Conselho Geral da Igreja Metodista com a Missao da Igreja.

Para Oliveira (1982), o Plano Quadrienal aprovado em 1974 marcava um novo
tempo na vida da Igreja Metodista. Embora o Concilio Geral de 1970 tenha aprovado
mudancas estruturais significativas na organizacdo e administracdo da Igreja
Metodista, faltava, na visdo de Oliveira, um plano que pudesse aprofundar o
processo na busca de uma igreja mais brasileira. Assim ele relata:

Desencadeado o processo, com as modificagbes estruturais, logo
mais a nova filosofia subjacente busca sua expressao, 0 que vai
acontecer em 1974, com a elaboragéo do Primeiro Plano Quadrienal,
realmente brasileiro, e que representa uma nova visao missionaria,
clamando por mais renovadas formas institucionais. A missao € a
fonte, o Reino de Deus é o ponto de chegada, a libertacdo e o

ministério de todos sdo a dindmica, o Brasil e a cultura séo o lugar e
a forma da misséo libertadora do Evangelho do Cristo (1982, p. 44).

No Plano Quadrienal de 1974-1978, encontram-se divididas as seguintes areas:
| - Area do ministério cristao

e Ministério geral da igreja
e Ministério diaconal

e Ministério pastoral

Il - Area de missdes e evangelizacio

¢ O agente missionario

Conscientizagao

Campos missionarios

Relag&o entre culto e evangelizacéo

Métodos e meios para a agao missionaria

Il - Area de ac&o social

e Conceito

e Estudo dos principios da doutrina social da Igreja Metodista
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e Aplicacao dos principios da doutrina social da Igreja Metodista

IV - Area de Educacio

e Educacao social

e Educacao crista

V - Area da unidade crista
VI - Area de patriménio e financas

VIl - Area da comunicacdo — Departamento Geral de Comunicacao.

O Plano Quadrienal prop6e continuar o esforco em trabalhar a caminhada da
Igreja dentro de uma dinamica de unidade nas esferas geral, regional e local.
Outrossim, reflete a necessidade de se estabelecer o crescimento e
desenvolvimento missionario da Igreja Metodista dentro das dimensfes sociais,

educacionais e evangelisticas.

O Plano Quadrienal 1979-1982, aprovado no Xl Concilio Geral da Igreja
Metodista, em 1978, é construido tendo como referéncia a estrutura e reflexdo do
Plano anterior, sem, contudo, trazer nenhuma novidade quanto ao seu conteudo
programatico. Apenas reforca alguns elementos biblicos, teolégicos e pastorais. Ou
seja, as propostas sao similares e os objetivos sdo o de alcancar novos patamares

de desenvolvimento numérico e transformadores na sociedade.

Encontra-se no Plano Quadrienal, aprovado em 1978, para os anos de 1979 a
1982, cujo tema fora “Unidos pelo Espirito metodistas evangelizam”, o propdsito de
se alcancar o numero de 100 mil membros. O numero aparece na capa do
documento e depois na sua contracapa. Na pastoral dos bispos, editada no
Expositor Cristio em 1971, cujo tema fora “Fazei discipulos”, o desafio ja se
direcionava ao crescimento da Igreja, com a tematica: “Cada metodista ganhar mais
um metodista”. Somente 20 anos depois essa meta foi definitivamente alcancada.
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O Plano Quadrienal pretende reafirmar a visdo da misséo da Igreja Metodista ja
expressa no plano anterior. A énfase é a misséo, pois a Igreja esta em missédo. A
missédo se constitui de forma dinamica por meio dos desafios educacionais, sociais e
evangelisticos. Entendendo que a Missdo é algo dinamico, e que ha uma
interdependéncia entre as diversas areas da vida e da missédo da Igreja, o PQ de
1978, assim como o de 1974, dividia, para efeitos pedagogico-administrativos, a
missdo da Igreja em sete areas de ac¢ao, como fundamentais para o planejamento.

As areas de trabalho da Igreja encontram- se assim configuradas:

Acéo social
Comunicacao crista
Educacao

Ministério cristéo
Missdes e evangelizacéo

Patrimonio e financas

G mmoow>

. Unidade crista.

Estas areas de acdo ndo esgotam todas as dimensdes da obra missionaria.
Dentro da perspectiva dos Dons e Ministérios, pode-se classificA-las como

ministérios dindmicos desenvolvidos pela Igreja.

3. 3. O PLANO PARA VIDA E MISSAO DA IGREJA

O Plano Para Vida e Missao da Igreja (PVMI) foi adotado no XIIl Concilio Geral da
Igreja Metodista, realizado em julho de 1982, em Belo Horizonte, e declarou ser a
continuacdo dos Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e consequéncia direta da
Consulta Nacional Vida e Missdo. Apesar de dar sequéncia aos Planos Quadrienais,
€ um documento com caracteristicas particulares. A duracdo do PVMI, de acordo
com Castro (2001), diferentemente dos planos anteriores, ndo estava prevista para
apenas um quadriénio, portanto, ele ndo poderia ser considerado um plano

quadrienal, pois constituia-se num projeto que marcaria toda a vida e a missdo da



121

Igreja ao longo de sua caminhada ministerial, uma espécie de Plano Geral da Igreja.
Esse foi 0 entendimento do Xl Concilio Geral:

Estas experiéncias nos tém mostrado que a Igreja necessita de um
Plano Geral, que inspire sua vida e programacdo, e que nao sera
dentro do curto espaco de um quadriénio que corrigiremos 0s antigos
vicios que nos impedem de caminhar. Esse fato esteve claro na
semana da Consulta Vida e Missdo, e no documento que ela
produziu. Ao adquirirmos aquele documento como base do novo
plano, estamos propondo ao Concilio ndo mais um programa de
acao para o quadriénio, mas linhas gerais que dever&o orientar toda
a acao da Igreja nos proximos anos, enquanto necessario, devendo
ser avaliado periodicamente (1982 p.7).

Outra diferenca com relacéo aos PQs, apontada por Castro (2001), € o fato de que
o Plano para Vida e Missdo foi aprovado e divulgado junto com o documento

Diretrizes para a Educacao na IM: “Era um casamento indissociavel” (p.43).

A redacdo do PVMI nasce de um processo deflagrado pelo Conselho Geral, a
propdsito dos cinquenta anos da autonomia da Igreja Metodista no Brasil, celebrados
em 1980, com a Consulta Nacional Vida e Missédo. Seu objetivo foi a busca de
revitalizacdo do metodismo e de uma proposta metodista de acdo no Brasil, com

vistas ao crescimento numérico e qualitativo (RIBEIRO e LOPES, 2002, p. 23-24).

Portanto, a consulta nacional sobre a Vida e Missdo da Igreja, realizada em 1981,
tem como pano de fundo as comemorac¢des dos 50 anos de autonomia da Igreja
Metodista. E sobre essa base que nasce o Plano Para vida e Missdo da Igreja,
referendado como um novo marco no momento histérico vivenciado pela Igreja
Metodista, o qual, apesar de suas particularidades, deu sequéncia e continuidade as

propostas dos Planos Quadrienais, a partir de 1974.

O Plano Para Vida e Misséo da Igreja (PVMI) tem a preocupacéo de apontar a
necessidade da construcdo de uma identidade metodista em territorio brasileiro. A
preocupacao com a identidade justifica-se pela onda de movimentos “avivalistas” e
“carismaticos”, os quais comegam a gerar um sentimento de possivel divisdo na vida
da Igreja. Destaca-se, nesse momento, a participacdo do Colégio Episcopal na busca
da unidade da Igreja Metodista, objetivando o seu crescimento e desenvolvimento
em amor, conforme expresso no Plano Quadrienal de 1978: “Unidos pelo Espirito,

metodistas evangelizam”.
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Portanto, vé-se um enorme esfor¢o por parte do Colégio Episcopal para superar
esse periodo de crise, no inicio dos anos 80, devido a influéncia dos movimentos
carismaticos e do desafio, por parte da comunidade, de lutar pela unidade. Um
documento do Colégio Episcopal, datado de 1980, intitulado “Enfases metodistas no
ministério pastoral”, apresenta uma proposta de ac¢do, a luz do Plano Quadrienal
78/79, e destaca, especialmente, as areas de atuacio do pastor e da pastora. E
nesse momento também que o Colégio Episcopal, diante do conflito das igrejas e
pastores/as, denominados “tradicionais” e igrejas e pastores/as “avivados/as” ou
“carismaticos/as”, orienta a Igreja por meio de uma pastoral com o titulo: “Pastoral

sobre a doutrina do Espirito Santo e o movimento carismatico”.

Para que se tenha uma visdo mais ampla do contexto em que se desenvolve 0

PVMI, o quadro a seguir pontua alguns dos principais aspectos dessas mudancas:

Aspectos da realidade sociopolitica Aspectos da realidade eclesial metodista
brasileira (inicio da década de 1980) (inicio da década de 1980)
e O Brasil experimenta um processo e A Igreja busca reerguer-se da
de frustrac@o da divisdo de 1967 e da
redemocratizacdo com a fase final do crise ideoldgica de 1968
governo militar ditatorial e Busca de revitalizacdo do
e Liderancas politicas  exiladas metodismo e de uma proposta
retornam ao Pais metodista de ag¢do no Brasil, no

espirito dos Planos Quadrienais de

e Os movimentos  sociais - 1974 e 1978, com proposta de
sindicatos, associagbes de bairro, crescimento numérico e qualitativo
conselhos municipais — retomam e Preocupagdo forte com a
espacos identidade metodista

e A Igreja quer superar a

acomodacao na  perspectiva

¢ Retomam-se projetos de educacao evangelizante da parte  dos

popular segmentos leigo e clérigo
e Identificagdo da necessidade de

¢ Ha& movimentos de valorizacdo das : S,
salto de qualidade no ministério

expressoes de cultura popular o
P Pop pastoral: desburocratizagéo do seu
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papel, promocgdo de participagdo

e Eleicbes gerais em  1982: leiga, maior preparo biblico-
parlamento e governos estaduais teologico

e Busca de criatividade nas formas

e No campo das ideias, ha de atuacéo pastoral
formulacdo de propostas de e Envolvimento de liderangcas com
transformacéao social e 0 movimentos de educacado popular,
questionamento de formas de com o0s movimentos de novas
dominacdo social, com destaque formas de leitura da Biblia e de
para a participacao popular reflexdo teolégica com base na

Teologia da Libertacdo e com o

movimento ecumeénico

* No campo politico, reforca-se o internacional e nacional

debate entre grupos usualmente
e Cresce a presenca e a

considerados de “direita” (PDS, L .
participagéo metodista em

PTB e outros) e os de “esquerda”
(PT, PDT e outros)

movimentos sociais e 0 interesse
por projetos com grupos

empobrecidos

Fonte: (CUNHA, 2000, p.23)

No quadro, Cunha (2002) faz uma adaptacéo para o contexto metodista, utilizando-
se como base, além da experiéncia vivida e de reflexdes de outros professores da
Faculdade de Teologia, da parte IV do relatério do Conselho Geral da Igreja
Metodista ao Concilio Geral intitulada “Diagndstico da Igreja”, publicada no Expositor
Cristdo (1982, p. 18).

Portanto, o PVMI é fruto de todo esse processo vivenciado no Pais e na Igreja.

Como mencionado, o0 momento de aprovacdo do PVMI deve ser visto sempre
dentro da perspectiva de que ele reflete a continuidade dos planos quadrienais
anteriormente desenvolvidos, preservando as sementes de uma igreja ministerial,

participativa, missionaria e profética.

O PVMI contempla a seguinte estrutura sobre a vida e a historia da Igreja

Metodista:

A. Nossa heranga wesleyana — elementos fundamentais da unidade metodista
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B. Entendendo a vontade de Deus

C. Necessidades e oportunidades

D. O que é trabalhar na missao de Deus?

E. Como trabalhar na missao de Deus?

F. SituacbGes nas quais acontecem a missao

G. Os frutos do trabalho na missao de Deus

H. Esperanca e vitéria na missédo de Deus.

Esses itens compdem a primeira parte do PVMI. Eles representam o0s

fundamentos biblicos, teoldgicos e historicos do movimento metodista.

As premissas teologicas se encontram no item “Entendendo a vontade de Deus” ,

gue destaca:

A missao é de Deus.

O reino de Deus é alvo do Deus Trino — a missao de Deus € estabelecé-lo no
mundo.

O propdsito de Deus é reconciliar consigo mesmo o ser humano, libertando-o
de todas as coisas que 0 escravizam.

A Igreja deve construir, neste mundo e neste momento histérico, sinais
concretos do Reino de Deus.

Deus trabalha — cria pessoas e comunidades, dando-lhes condicbes para
viver, trabalhar e construir suas vidas.

As pessoas e instituicdes podem ser saradas por Deus.

A unidade de pessoas e comunidades é fundamental.

Deus revela sua acgéo salvadora na Historia — na histéria de Israel e por meio
de Jesus Cristo, que confrontou os poderes da morte.

O futuro oferecido por Deus na forma de vida plena pode ser construido agora.
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Como sinal do Reino de Deus, a Igreja é chamada a sair de si mesma e
envolver-se no trabalho de Deus: construcdo do novo ser humano e do Reino
de Deus — a evangelizacdo é a forma de realizar isso.

O pecado € pessoal e comunitario, impede a realizacdo da obra salvifica de
Deus por meio da acdo de pessoas, grupos e instituicdes. E o conflito vida X
morte.

A Igreja Metodista se reconhece chamada e enviada a trabalhar neste tempo e
neste lugar onde esta. A Igreja Metodista faz uma escolha clara pela vida,
manifesta em Jesus Cristo, em oposi¢cdo a morte e a todas as forcas que a

produzem.

Os doze itens da heranca wesleyana destacam:

De forma alguma o metodismo confunde a aceitagdo das doutrinas historicas
do cristianismo com as atitudes doutrinarias intelectualistas e racionalistas,
nem com a defesa intransigente, fanatica e desamorosa da ortodoxia
doutrinéria.

O metodismo afirma que a vida cristd comunitaria e pessoal deve ser a
expressdo verdadeira da experiéncia pessoal do crente com Jesus Cristo,
com o Senhor e Salvador.

O metodismo proclama que o poder do Espirito Santo é fundamental para a
vida da comunidade da fé, tanto na piedade pessoal como no testemunho
social.

Requer o metodismo vida de disciplina pessoal e comunitaria, expressao do
amor de Deus e ao préoximo, em busca da perfeicdo cristd, no processo de
santificagédo do cristdo e da Igreja, concretizada em atos de piedade e atos de
misericordia.

O metodismo caracteriza-se por sua paixdo evangelistica, procurando
proclamar as boas novas de salvagao a todas as pessoas.

O metodismo demonstra permanente compromisso com o bem-estar da
pessoa total; ndo sé espiritual, mas também seus aspectos sociais.

O metodismo procura desenvolver de forma adequada a doutrina do
sacerdocio universal de todos os crentes. Reconhece que todo o povo de
Deus € chamado a desempenhar com eficacia, na Igreja e no mundo,

ministérios pelos quais Deus realiza o Seu propadsito.
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O metodismo afirma que o sistema conexional é caracteristica fundamental e
basica para a sua existéncia, tanto como movimento espiritual quanto como
instituicdo eclesiastica.

O metodismo é parte da Igreja Universal de Jesus Cristo. Da sua méao a todos
cujo coracdo € como O seu e busca no Espirito os caminhos para o
estabelecimento da unidade visivel da Igreja de Cristo.

O metodismo afirma que a vivéncia e a fé do Cristdo e da Igreja se
fundamentam na revelacéo e acdo da graca divina.

O metodismo afirma que a Igreja, antes de ser organizacgéo, instituicdo ou
grupo social, € um corpo, um organismo vivo, uma comunidade de Cristo.

O metodismo afirma o valor da pratica e da experiéncia da fé crista.

O Plano Para Vida e Missao também apresenta as formas de desenvolver a missao

por meio dos seguintes itens:

Entendendo a vontade de Deus, com destaque para o fato primordial de que a
missao de Deus no mundo é estabelecer o Seu Reino e a tarefa evangelizante
da Igreja consiste em participar da constru¢cdo do Reino de Deus em nosso
mundo, pela acdo do Espirito Santo. Portanto a missdo € de Deus e
colaboramos ajudando as pessoas e comunidades a superar seus conflitos e
pecados, sarando as pessoas e as instituicdes e envolvendo todas as pessoas
e comunidades e todas as coisas nesse seu trabalho.

Necessidades e oportunidades, com énfase na necessidade de se estabelecer
uma comunhdo com Deus e estar atento para ouvir as necessidades do
mundo, denunciando todas as formas e instrumentos que oprimem e destroem
a vida humana.

O que é trabalhar na missdao de Deus, com destaque para o trabalho,
comprometido com o Senhor do Reino, em um mundo espremido pelas forcas
do pecado e da morte, participando com dons e servicos e somando esfor¢os
com outras pessoas e grupos, que também trabalham na promocé&o da vida.
Como participar da missao de Deus, com énfase para o ato de cultuar a Deus
(o culto deve ser participativo e evangelistico e estar inserido no dia a dia da

comunidade, expressar as angustias, lutas, alegrias e esperancas do povo,
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ofertando-as a Deus); o aprendizado em comunidade (da experiéncia pratica
vivida e partilhada, do compartilhamento com quem valoriza a vida, da Palavra
de Deus, da doutrina da Igreja); o trabalho (seus resultados e beneficios
tornam-se fontes de realizacdo da vida pessoal e comunitaria; concretizando
dons e ministérios como servico ao Reino; colocando-se a favor de relacdes
justas entre empregadores e empregados e estando ao lado de quem nao tem
trabalho) e o uso de ferramentas e métodos adequados (entre eles, a
participacdo de todos no processo decisoério da Igreja).

e SituacOes nas quais acontece a missdo, com destaque para o fato de que so
ha possibilidade de vida plena se houver comunhéo e reconciliacdo com Deus
e com o proximo, direito a terra, habitacdo, alimentacdo, valorizacdo da
familia, saude, educacéo, lazer, participacdo na vida comunitaria, politica e
artistica, e preservacado da natureza; para que haja trabalho, é necessério
haver humanizacdo do trabalho, melhor distribuicdo da riqueza, seguranca,
valorizacdo, oportunidade de salario e emprego para todos.

e Os frutos do trabalho na missado de Deus, com destaque para a nova vida em
Cristo como fruto do trabalho de Deus em nds, por meio de nés e do mundo.

e Esperanca e vitoria ha missdo de Deus, com énfase na certeza de que todo o
trabalho tem sua raiz e for¢a na confianca de que Deus esta conosco, vai a
frente e é a garantia da concretizacdo do Reino de Deus no presente e no

porvir.

A segunda parte desenvolve 0s planos especificos para as areas de vida e

trabalho. Sao eles:

A) Area de acdo social

Conceito: A acao social da Igreja, como parte da missdo, € nossa expressao
humana do amor de Deus. E o esforco da Igreja para que na Terra seja feita a
vontade do Pai. Isso acontece quando, sob a acdo do Espirito Santo, nos
envolvemos em alternativas de amor e justica que renovam a vida e vencem 0

pecado e a morte, conforme a propria experiéncia e vida de Jesus Cristo.

B) Area de comunicagéo crista
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Conceito: Comunicacdo Cristd, como parte da missdo, € 0 processo de
transmissdo da mensagem do Evangelho de Jesus Cristo pelos veiculos da
comunicacao social, visando a transformacao da pessoa e da sociedade segundo as

experiéncias do Reino de Deus.

C) Area de educacéo (crista, teol6gica e secular)

A educacédo, como parte da missao, € 0 processo que visa oferecer a pessoa e a
comunidade uma compreensdo da vida e da sociedade, comprometido com uma
pratica libertadora, recriando a vida e a sociedade segundo o modelo de Jesus Cristo

e guestionando os sistemas de dominacédo e morte a luz do Reino de Deus.
C.1) Educacéo crista

Conceito: A educacdo cristd € um processo dinamico para a transformacao,
libertacdo e capacitacdo da pessoa e da comunidade. Ela se da na caminhada da fé
e se desenvolve no confronto da realidade histérica com o Reino de Deus num
comprometimento com a Missdo de Deus no mundo, sob a acdo do Espirito Santo,

gue revela Jesus Cristo segundo as Escrituras.
C.2) Educacéao teoldgica

Conceito: A Educacéo Teoldgica € o processo que visa a compreensao da historia
em confronto com a realidade do Reino de Deus, a luz da Biblia e da tradicdo crista
reconhecida e aceita pelo metodismo historico como instrumento de reflexdo e acéao
para capacitar o povo de Deus, leigos e clérigos para a Vida e Missdo numa

dimenséao profética.
C.3) Educacéo secular

Conceito: E 0 processo que oferece formacgdo melhor qualificada nas suas diversas
fases, possibilitando as pessoas desenvolvimento de uma consciéncia critica e seu
comprometimento com a transformacéo da sociedade segundo a Missdo de Jesus

Cristo.
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D) Area de ministério cristéo

Conceitos: d.1. Ministério Cristdo, como parte da missao, € servico de todo o povo a
partir do batismo e da vocagédo divina. O cumprimento da missdo, em todas as areas
da existéncia e da sociedade, sob acdo do Espirito Santo, requer preparo oferecido
pela Igreja. d.2. Ministério Cristdo é também exercido de modo especial por pessoas
a quem Deus chama dentre os membros da Igreja, como pastores e pastoras, para a
tarefa de edificar, equipar e aperfeicoar a comunidade de fé, capacitando-a para o
cumprimento da missdo. d.3. A Igreja afirma a existéncia de dons para o exercicio de
outros ministérios — tais como capelanias, servicos sociais, evangelistas, musicos,
etc.—, cabendo-lhe perceber e definir prioridades e facilitar o desenvolvimento e o uso

desses dons.
E) Area de evangelizagdo

Conceito: A evangelizacdo, como parte da missdo, € encarnar o amor divino nas
formas mais diversas da realidade humana, para que Jesus Cristo seja confessado
como Senhor, Salvador, Libertador e Reconciliador. A evangelizacdo sinaliza e
comunica o amor de Deus na vida humana e na sociedade pela adoracao,

proclamacéao, testemunho e servicgo.
F) Patrimdnio e financas

Conceito: Patrimbnio e Financas, como parte da missdo, sdo todos 0s recursos
materiais, como maoveis, imoveis, veiculos e financeiros, a servico da missao, pela

acao da Igreja.
G) Area de promocao da unidade crista

Conceito: A busca e vivéncia da unidade da Igreja, como parte da misséo, ndo sao
optativas, mas expressoes historicas do Reino de Deus. Elas procedem do Senhor
Jesus Cristo e sao realizadas por meio do Espirito Santo, pela rica diversidade de
dons, ministérios, servicos e estruturas que possibilitam aos cristdos trabalhar em

amor na construcéo do Reino de Deus até a sua concretizagao plena.

H) Area de Educacéo
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A terceira parte do Plano apresenta as “Diretrizes para a educagado na Igreja
Metodista”. Esse documento procura construir uma base biblica e teoldgica para a
caminhada da vocacéo educacional da Igreja Metodista em variados niveis (pessoal,
teologico, secular), dentro da perspectiva da missdo da Igreja. Também aponta
algumas estratégias de acdo. E o resultado do trabalho aprovado pelo Conselho
Geral e sancionado pelo XIllI Concilio Geral da Igreja Metodista. Dentro das diretrizes
dos Planos Quadrienais, a Igreja Metodista ja vinha discutindo as bases de sua
tarefa educacional, portanto, é fruto de um longo processo. Em 1979 iniciou-se um
processo de pesquisa em igrejas e nas instituicoes educacionais e, a partir dele, em
1980, realizou-se um seminario, convocado pelo Conselho Geral, com liderancas de
instituicbes e de segmentos da Igreja relacionados a educacdo. O documento
“Fundamentos, diretrizes, politicas e objetivos para o sistema educacional metodista”

foi o resultado de todo esse movimento.

Em 1981, no contexto da Consulta Vida e Missdo, outro documento fora

produzido: “A Educacgao Crista: um posicionamento metodista”.

Diante dos resultados da Consulta Vida e Misséo, o Conselho Geral entendeu que
a versao final do documento “Fundamentos, diretrizes e objetivos para o sistema
educacional metodista” ndo deveria se limitar a educacao institucionalizada secular e
teoldgica, mas contemplar também a responsabilidade da Igreja com a educacao
cristd. Em janeiro de 1982, como resultado desse processo, foi realizado o Seminario
“Diretrizes Para um Plano Nacional de Educacéo”, no qual foi elaborada a verséo
final de um documento apresentado ao Concilio Geral de 1982: Diretrizes Para a

Educacao na Igreja Metodista, por um grupo de trabalho eleito para tal finalidade.

Devido ao tom politico e social do Diretrizes Para a Educacao, a tenséo teoldgico-
ideolégica se agugou entre as tendéncias presentes na Igreja (“conservadora” e
“progressista”). Castro atesta esse fato ao afirmar que a aprovacdo dos planos
Diretrizes para a Educacéo na Igreja Metodista e o Plano Para Vida e Missao da
Igreja, no XIII Concilio Geral, realizado em Belo Horizonte (1982), demandou um
amplo processo de reunides, reflexdes, dialogos e “calorosas” discussdes. Declara
que:

A lIgreja estava polarizada entre conservadores e progressistas —

guem |é atentamente as Atas do referido concilio percebe isso. Os
carismaticos ainda ndo tinham maior visibilidade e lideranca no
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cenario nacional da Igreja Metodista, e, portanto, ndo se constituiam
numa forca politica dentro da Igreja. O conteddo dos documentos
aprovados é resultado da vitoria do grupo progressista, mesmo que a
redacao deles tenha passado por um amplo processo de negociacdo
gue comecou bem antes do Concilio Geral (2002, p. 50).

Na dinamica do método ver-julgar e agir, o plano Diretrizes para a Educacédo

descreve uma critica a acdo educativa da Igreja na primeira parte. Embora o

documento afirme o fato de que a acdo educativa metodista tenha trazido muitas

contribui¢cdes positivas, ele deixou muitas lacunas. Entre elas, destaca-se o fato de

que deu muito mais valor as atitudes individualistas em relacdo a sociedade. A

medida que a sociedade brasileira foi se desenvolvendo, ela perdeu suas

caracteristicas inovadoras e passou a ser reprodutora da educacao oficial. O

documento vai mais longe em sua analise critica da educacédo metodista e diz que:

[...] em raz8o de suas limitacdes histéricas e culturais, a acao
educativa metodista tornou-se prejudicada em dois pontos
importantes: primeiro, porque ndo se identificou plenamente com a
cultura brasileira; segundo, por ter apresentado pouca preocupacgao
em descobrir solu¢cdes em profundidade para os problemas dos
pobres e desvalidos, que sdo a maioria do nosso povo (CANONES
DA IGREJA METODISTA, 2007, p.114).

Os itens tratados no documento foram:

I- O que estamos vendo

II- O que nos diz a Biblia

[lI- Algumas considerac¢fes das quais devemos nos lembrar

IV- O que devemos fazer.

Depois de desenvolver tais questdes, o0 documento passa a especificar as areas de

educacéao:

A. No caso especifico da Educagéo Secular

B. No caso especifico da Educacéo Teoldgica

C. No caso especifico de Educacao Crista.
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) Area Missionaria
Do Plano Diretor Missionario

Depois das questdes educacionais, o Plano aborda a perspectiva missionéaria da
Igreja por meio de seu Plano Diretor Missionario. Esse Plano tem como objetivo
geral:

Estabelecer medidas e diretrizes que visem a ordenar a acdo
missionaria da Igreja nas &reas onde ainda ndo ha trabalho
metodista regular desde uma perspectiva da missdao tal como

conceituada pelo Plano Para Vida e Miss&o da Igreja (CANONES DA
IGREJA METODISTA, 2007, p.129).

O Plano Diretor Missionario se propfe estabelecer as caracteristicas dos
trabalhos missionérios, suas posturas e valores dentro das bases doutrinarias,
biblicas, pastorais e teoldgicas, de acordo com o PVMI. Propbe também um
processo constante de avaliagdo dos missionarios que se integrariam as novas

frentes de trabalho.

O Credo Social € incluido ao PVMI nas edi¢des dos anos de 1982 e 1983, em sua
parte final, aprovado em 1971 pelo X Concilio Geral. Fica clara a visao de se imprimir
uma perspectiva integral de evangelho, que contemplasse todas as areas da vida
humana, social, espiritual e material. Ou seja, o PVMI trazia consigo as dimensfes
educacional, social e evangelistica. Seu objetivo era atender todos os niveis da Igreja

em sua acao e trabalho.

O PVMI foi um grande passo em vista da questdo teoldgica e pastoral. A
afirmacao oficial por parte da Igreja de uma doutrina missionaria e sua compreensao
da tarefa educacional, nos termos do Vida e Missdo e o Diretrizes para a Educacéo,

é um fato revolucionario.

Para Cunha (2002), o Plano Para Vida e Missdo desenvolve uma postura
eclesioldgica e missionaria que representa avanco em relacdo a postura historica das

igrejas evangeélicas no Brasil.

O PVMI proporcionou uma nova perspectiva de missédo na vida da Igreja: 1. A
afirmacdo de que a missao € de Deus. Nao € da Igreja, ndo € de pessoas. A Igreja

se engaja nessa missdao de Deus — seu papel é de colaboradora de Deus. 2. A
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missao s acontece e sO tem sentido quando a Igreja sai de si mesma e se desloca

para o0 mundo. 3. Deus usa outros grupos para realizar a missdo — néo so6 a Igreja. 4.

O culto a Deus faz parte da missao, por isso tem que ser participativo e inculturado.

Deve haver coeréncia entre o que se faz e o que se celebra.

3. 4. DIFICULDADES DE ASSIMILACAO DO PVMI

Apesar de o Plano para Vida e Misséo da Igreja se propor atender todos os niveis

da Igreja em sua acao e trabalho, na pratica isso ndo se verificou. O PVMI ndo chega

as bases e a vida da igreja local. Podem-se enumerar algumas razdes para iSso:

1. A falta de um projeto de comunicacédo e planejamento que o tornasse mais

acessivel ao povo comum da Igreja. Este € um dado que ndo merece ser
desconsiderado, ja que é fato que a linguagem adotada nédo é popular. Mesmo
gue ndo sejam materiais populares, os documentos podem ser trabalhados
como tal, em especial no processo de disseminacgdo. A isso Cunha (2002, p.

38) denominou de falta de pedagogia e comunicacao.

2. A metodologia de divulgacdo e estudo deixou a desejar. N&o se estruturou de

3.

forma dindmica e criativa uma metodologia de divulgacédo e transmissao do
conteudo do documento que o tornasse mais agradavel e interessante de ser

lido e estudado.

Os diversos planos elaborados e as mudancas ocorridas na vida da Igreja em
periodos relativamente curtos (quatro ou cinco anos) foram insuficientes para
se construir um projeto mais consistente de unidade, crescimento e
consolidagcéo da visdo que se pretendia transmitir. Na dinamica ministerial da
Igreja, existe uma expressiva dificuldade de se assimilarem decisGes da nova
mudancga estabelecida na estrutura da Igreja requer um longo tempo de
assimilacao.

Embora o PVMI seja canbnico desde 1982, convive-se com o fato de que

existem igrejas e membros de igrejas locais que desconhecem ou tém pouco
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conhecimento do seu conteddo. Numa avaliacdo do quadriénio (1987-1990),
realizada pelo CE em abril de 1991, 16% das igrejas metodistas ainda
desconheciam totalmente o PVMI (COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 49).

5. Embora o Plano para Vida e Missao da Igreja procure nortear a importancia da
dimenséo social, educacional e evangelizadora, fruto do legado histérico do
metodismo, isso ndo se verificou de forma pratica na dindmica ministerial e

pastoral da igreja local.

6. Falta de vontade politica. Cunha (2002) argumenta que, se tivesse existido
vontade politica das liderancas dirigentes da Igreja nos niveis nacional e
regional, o Vida e Missdo e o Diretrizes Para a Educacdo seriam realidade na

vida e na missédo da Igreja.

3.5. DONS E MINISTERIOS — UM NOVO MODELO DE SER IGREJA

O XIV Concilio Geral da Igreja Metodista, realizado em S&o Bernardo do Campo,
Sdo Paulo, em julho de 1987, afirmou o Plano para Vida e Missdo da Igreja e

aprovou um novo modelo de Igreja, configurado em Dons e Ministérios.

Dons e Ministérios devem ser compreendidos como fruto de um longo processo
que tem suas raizes na Biblia, especialmente na experiéncia das igrejas
neotestamentarias, na historia da Igreja, com destaque para a Reforma Protestante
do século XVI e para o Movimento Metodista do século XVIII. Também tém suas
raizes nos “Planos Quadrienais”, aprovados em 1974 e 1978, no Plano para Vida e
Misséo, aprovado em 1982 e no movimento que surgiu em diferentes igrejas locais e
regides eclesiasticas na direcdo de uma Igreja mais ministerial e participativa
(CASTRO, 2001).

Para entender melhor a germinacdo do movimento Dons e Ministérios, é
necesséario, também, considerar o contexto em que surge tal proposta,
especialmente o contexto politico brasileiro em meados da década de oitenta. Fatos
como a mobilizacdo popular em torno do movimento Diretas Ja, o Projeto da Nova

Republica, a instalacdo do Congresso Nacional Constituinte e o crescimento do
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Partido dos Trabalhadores sao elementos importantes para o surgimento de um
projeto de Igreja mais democratico, participativo e descentralizado (CASTRO, 2001,
p.28).

Portanto, varias sédo as fontes principais que deram origem ou colaboraram para o
surgimento do movimento Dons e Ministérios na vida da Igreja Metodista. Todas séo

importantes e influenciaram na sua construcgao.

Para Castro, a questdo da estrutura organizacional, a questdo do poder e a
questdo da unidade foram os trés pontos mais importantes que seriam discutidos.

Ele assevera que:

Esses eram 0s aspectos mais preocupantes da vida e missdo da
igreja Metodista as vésperas do Concilio Geral. Fazia-se necessario
encontrar um caminho que possibilitasse uma melhor maneira de
trabalhar essas questdes completivas na vida da Igreja metodista.
Dons e Ministérios nascia com essa tarefa (2001, p. 16).

Havia por parte do povo metodista uma insatisfacdo no que diz respeito ao
modelo administrativo e organizacional vigente na vida da Igreja. Castro afirma que
essa percepcado podia também ser observada na leitura dos diversos documentos
preparados para o XIV Concilio Geral, entre eles: Relatério do Colégio Episcopal;
Relatério e Avaliacdo do Conselho Geral; Anteprojeto da Legislacédo e alguns artigos
da época, publicados em jornais e revistas da Igreja Metodista. Em todos eles, o
ponto comum era a insatisfagdo com o nivel de burocracia presente na estrutura
organizacional da Igreja e, consequentemente, com a auséncia de um projeto

missionario mais eficaz.

Portanto, o objetivo foi o de superar a tradicdo de uma igreja institucionalizada e
clericalizada, mudando para uma igreja de natureza ministerial, dirigida pelo impulso
libertador e criativo do Espirito Santo (COLEGIO EPISCOPAL, 1988, p. 5-7). H4 uma
preocupacgao com a vida da Igreja, o seu limitado desenvolvimento e sua insergao na
sociedade. A proposta foi a de superar algumas situagdes, tais como: uma igreja de
cargo e poder; o institucionalismo; o clericalismo; o individualismo, a omissao
participativa missionaria do leigo(a); a postura pastoral determinando os ministérios;

o oferecimento dos leigos(as) a participacdo, sem, contudo, terem uma

fundamentacé&o ou base doutrinaria e pratica.
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Embora a Igreja Metodista no Brasil tenha declarado a sua autonomia da igreja-
mae, Igreja Metodista Episcopal do Sul (EUA), em 2 de setembro de 1930, a igreja
nascente nao soube construir uma estrutura apropriada as exigéncias do novo
momento histérico. O desafio era romper com uma estrutura organizacional e
administrativa caracterizada por uma estrutura de manutencdo e burocratica,
destituida de visdo missionaria, e forjar uma estrutura mais flexivel e que priorizasse
a missédo. A decisédo do Concilio Geral, em 1987, de organizar a Igreja Metodista na

perspectiva de Dons e Ministérios foi um passo nessa direcao.

Para tanto, o Concilio Geral tomou as seguintes decisdes visando a organizar a

Igreja em Dons e Ministérios:

a) reafirmou o principio conciliar para todos os niveis, inclusive a igreja local e a
descentralizag&o do poder;

b) a igreja local deixou de ser vista como unidade institucional e sim como
“Comunidade de Fé”;

c) enfatizou o sacerdocio universal de todos os crentes e a necessidade de todos
se envolverem na Missao;

d) reafirmou o conceito de Igreja e Missdo percebida nos Gltimos anos e presente
no “Plano Para Vida e Miss&o da Igreja”;

e) reafirmou a unidade da Igreja e o principio metodista da conexidade.
(COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 13-14).

No documento do Colégio Episcopal sobre os Dons e Ministérios, os bispos se
consideram conscientes de que, no processo de implantacdo e desenvolvimento
dessa nova configuracéo da Igreja, muitas questfes tedricas, teologicas, biblicas e
praticas se impunham: Como sair de uma “igreja de cargos” e poderes para uma
“‘igreja de ministério”? Como fazer conviver a realidade de uma “igreja pluralista” e a
vivéncia de uma ‘“igreja em unidade”, fundamental para a caminhada dos Dons e

Ministérios?

A igreja local foi desafiada a dar oportunidade aos seus membros, de modo que
pudessem expressar seus dons e talentos por meio dos servicos prestados a

comunidade e circunvizinhancas. Os dons habilitariam para o servico. Dessa
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maneira, surge uma exigéncia de maior liberdade de organizagéo, a fim de utilizar os
dons presentes na comunidade, para atender as necessidades do servigo do povo.

O documento Dons e Ministérios, publicado pelo Colégio Episcopal, em 1988, traz

a seguinte estrutura:

I- Dons e Ministérios: primeiras reflex6es

a. A busca dos dons
b. Graca, dons e ministérios

e A natureza dos dons e ministérios

[I- Ministério de Jesus: base do nosso ministério
Introducdo — nossa realidade
Do Pai para Jesus, de Jesus para nés

a) Seu fundamento divino e sua habilitacdo por Deus — Mc 1.9
b) A mensagem de Jesus — Mc 1.14-15

c) O ministério de Jesus como sinalizagdo do Reino

d) A vida é mais importante que as instituicdes — Mc 2.23-28
e) “Dai-lhes vos mesmos de comer”

Conclusao

¢ Do envio dos discipulos ao nosso envio

[l — Atos dos Apodstolos — Pentecostes: O impulso para uma Igreja com dons e

ministérios

1. O livro de Atos dos Apdstolos
2. Testemunhar na diversidade de ministérios
3. A expansao missionaria

4. Conclusao.
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Para os bispos, Dons e Ministérios ndo se tratam de mais um programa na vida da
Igreja. Declaram ser um movimento. Um movimento conduzido pelo Espirito Santo,
cujas raizes sdo encontradas nas Sagradas Escrituras, como acima se verifica. E um
movimento de carater ministerial que envolve toda a comunidade, pastores e leigos,

0s quais participam do ministério total da Igreja.

O entendimento dos bispos € o de que Dons e Ministérios tém uma visdo
missionaria, pois 0 movimento existe em funcdo da missdo e a Igreja é uma
comunidade missionaria. Portanto, o movimento dos Dons e Ministérios deve estar
voltado para as pessoas, para a comunidade e todo o Universo. E um movimento, de
acordo com 0s bispos, que ndo surge nem vive para si mesmo (COLEGIO
EPISCOPAL, 1988, p. 5).

A proposta de uma igreja ministerial, organizada em dons e ministérios, conferiu
valor a dinamica da igreja local, pois proporcionou uma estrutura burocratica mais

flexivel e enxuta.

O movimento de dons e ministérios trouxe nova esperanca a vida da Igreja
Metodista, mudou a maneira de ser Igreja. Uma maior participacdo dos membros e a
unidade em meio a diversidade ministerial se faziam possiveis em torno de um

projeto de igreja mais missionaria.

Uma avaliacdo do quadriénio (1987-1990), realizada pelo Colégio Episcopal, em
abril de 1991, aponta o fato de que 91% das Igrejas Metodistas das seis Regides
Eclesiasticas e da Regido Missionaria do Nordeste revelam haver se organizado em
ministérios (COLEGIO EPISCOPAL, 1991, p. 27).

Destacaram-se 0s ministérios de “oragéo e louvor” e “louvor e musica”, seguidos
dos ministérios de “comunicacdo”, “acdo social e comunitaria”. Além desses,
observa-se a existéncia também dos ministérios de “visitagcao”, “ensino e educacao

crista”, “proclamacao”, “patriménio e financas”, “evangelizagao”.

A avaliacdo do quadriénio pelo Colégio Episcopal revela também que a maioria
das igrejas (85%) considera que sua organizacdo com base em Dons e Ministérios
foi melhor que o sistema anterior (Juntas e Comissdes). Destaca-se o fato de que
pessoas de todas as faixas etarias participaram dos ministérios, sendo que a

participacdo das mulheres (seguidas por homens e jovens) foi objeto de destaque.
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3.6. DIFICULDADES DE ASSIMILACAO DA NOVA CONFIGURACAO DOS DONS E
MINISTERIOS

Embora essa nova configuracdo organizacional e administrativa tenha tornado a
dindmica da igreja local mais flexivel e enxuta, permitindo maior participacdo dos
membros na vida da Igreja, ndo foi suficiente, ao longo dos anos, para que as suas
acOes ministeriais lograssem maior inser¢cado no seio da sociedade e desfrutasse de

um crescimento saudavel e continuo. Varios foram os motivos:

1. Em muitos casos, o estilo dos ministérios foi a reproducédo das comissdes outrora

existentes.

2. Poucos foram os ministérios inovadores e especificos para o tratamento de

problemas localizados na comunidade.

3. A maioria dos ministérios tem sua acdo voltada para a manutencédo da vida de
culto e administracdo da igreja. A preocupacdo maior € somente com a vida interna

da igreja.

4. As orientacfes e estruturacfes ministradas ao longo do processo sobre como
organizar-se em Dons e Ministérios foram insuficientes. As comunidades, embora em
pequena escala, ainda permaneceram inseguras quanto a nova configuracdo
organizacional. E o que diz o relatério do Colégio Episcopal (COLEGIO EPISCOPAL,
1991, p. 27).

Aléem destas questdes apresentadas, Cunha (2001) enumera outros elementos
que, dentro de sua andlise, dificultaram a implantacdo e o desenvolvimento desse

novo sistema. Sao eles:

1. Como a implantacdo do sistema coincidiu com o momento de crescimento do
movimento pentecostal no Pais, de expressiva influéncia sobre a vida das igrejas, e
como a doutrina pentecostal € centrada na busca literalista dos dons espirituais a
partir de textos do Novo Testamento, verificaram-se alguns desvios da proposta
metodista na vida da Igreja. Alguns ministérios, em sua percepg¢do, adquiriram maior
destaque, maior “ibope”, como foi o caso dos ministérios de “Oracao”, “Coracao

Aquecido”, “Libertacao”, “Intercessao”, “Louvor e Adorag¢do”, em detrimento de
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outros, caracterizados pelo servigo como “Visitacdo”, “A¢ao Social”, “Administragao”,

“Ensino e Capacitacédo”, “Trabalho com Criangas”, “Ornamentacao” ou “Arrumacao

do Templo”. Esses teriam menor adesao dos membros.

2. A acdo missionaria ou evangelizacado parece ter reforcado a visdo limitada e
distorcida que as igrejas carregam de compreender a evangelizacdo como uma
tarefa separada, para a qual se deve ter um dom especial. Isso retirou dos outros
ministérios a compreensao de que o que fazem também é evangelizacdo e precisa

ser desenvolvido, sempre, com uma perspectiva de acdo missionaria.

3. Foi alcancado, razoavelmente, o objetivo de dar participacdo aos leigos(as) da
igreja, especialmente no que tange ao trabalho, mas ndo no que diz respeito ao
poder, na Igreja. Em sua compreensdo, Cunha declara que o sistema de Dons e
Ministérios, na pratica, acabou por reforcar o clericalismo imbuido na Igreja no que
se refere ao poder de decisdo das questdes relevantes no interregno dos Concilios
Locais e Regionais. Dessa maneira, pastores(as) e bispos(as) passaram a ser 0s
grandes administradores da Igreja e detentores das muitas decisbes de ordem
politica. I1sso tudo levanta a problematica do Poder, da dificuldade de partilha-lo e de
como o sistema de Dons e Ministérios pode avancar, proporcionando real
participacdo de leigos e clérigos em todos o0s niveis da vida da Igreja Metodista
(CUNHA, 2001, p. 69-71).

3. 7. NOVOS CAMINHOS PARA UMA NOVA REALIDADE

Embora os documentos Vida e Missdo da Igreja Metodista, Diretrizes Para a
Educacdo na Igreja Metodista e Dons e Ministérios tenham representado um novo
jeito de ser igreja, foram construidos numa determinada circunstancia histérica e por
ela influenciados, assim, constituem fundamentos para o referencial da acéo
missionaria, educativa e transformadora da Igreja. Eles apontam para as dimensdes

missionaria, social, publica e cidada da Igreja e institui¢des.

Entretanto, € de suma importancia entender que vivemos, no Brasil e no mundo,

um tempo marcado por um processo de transformacdes socioculturais que interferem
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diretamente no dia a dia das pessoas, igrejas e instituicbes. O quadro abaixo,
elaborado por Cunha (2002), mostra, de forma resumida, 0os aspectos socioculturais
e eclesiais que marcaram a conjuntura do final dos anos de 1980 e dos anos de
1990. Vejamos:

Aspectos socioculturais Aspectos eclesiais

e O Brasil experimenta o ajuste as A lIgreja Metodista recebe forte

politicas neoliberais e a crise das influéncia dos movimentos
esquerdas e dos movimentos pentecostais e de avivamento
sociais religioso e do movimento gospel

em ascensao

e O avanco da implantacdo de Dons

e Visibilidade da  globalizacéo e Ministérios
econdmica e no campo das e Maior crescimento numérico em
comunicacgbes relacdo as décadas passadas

e Maior clericalizacdo e menor

participacdo leiga nos niveis

* A pratica e a logica da exclusao decisérios da Igreja, em especial

social no plano local
e Desenvolvimento da Teologia da

Prosperidade e da Guerra

e Reforgco do Individualismo e da Espiritual

competicdo como valores sociais . .
petic e Busca de maior presenca da Igreja
na midia

. - e Crise no ministério pastoral com os

e Crise no socialismo real e nos

. - diversos modelos de ingresso no
movimentos sociais

pastorado e banalizacdo da ordem
presbiteral

e e Crise da lideranca em todos os
e Despolitizacdo dos setores

populares e da juventude niveis da Igreja; maior politizacao
do encargo episcopal — bispos que

representam tendéncias

e Desarticulagdo dos movimentos e Fortalecimento da politica de




populares e fortalecimento das
propostas liberais

Desinteresse do povo pelos

processos politicos e eleitorais

ascensdo e da competicdo entre
0s pastores

Auséncia de um projeto
missionario coerente com 0s
documentos da Igreja e

fechamento para os temas sociais
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e Busca de recriacdo da Escola

Dominical por parte das liderancas

e Surgimento do Terceiro Setor — L L .
nacionais e regionais, além de

rogramas sociais apoiados pela , ~
brog P P maior atencdo ao trabalho com

iniciativa privada para amenizar 0s ,
criancas

efeitos da exclusao social .
e Decadéncia do trabalho com a

juventude

e Fortalecimento da cultura de

e O mercado e 0 movimento gospel

consumo . . .
criam novo jeito de ser evangélico,
com espaco de lazer e shows. Os
momentos de culto sao
transformados em espetaculos,
com centralizagdo na musica

e Fechamento para o0 movimento

ecumeénico

(CUNHA, 2002, p. 41)

A cultura deste tempo de transformacfes, caracterizada pela globalizacéo,
proximidade de fronteira entre sistemas simbdlicos, hibridizacdo de préticas
religiosas, pluralismo religioso, relativismo moral e religioso, ampliagdo do conceito
de razéo e a expansédo do sentimento, o fim das utopias, secularizacdo, midiatizacao
do religioso, espiritualidade sem religido, entre outros, reivindica novos paradigmas
no que se refere a praxis da Igreja. Como ja detectado, os documentos Plano Para
Vida e Missao (1982) e Dons e Ministérios (1987), ndo se mostraram, com o passar
dos anos e diante das mudancas culturais, capazes de se renovarem e se
dinamizarem diante das complexidades de um tempo em transformacoes,
proporcionando uma resposta saudavel e transformadora ao conjunto maior da

sociedade.
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Portanto, estas e outras mudancas requerem uma atualizacdo e reestruturacéo
das a¢Bes evangelisticas, sociais e educacionais, especialmente no contexto urbano.
E necessario perceber tais desafios que esta nova realidade e o mundo urbano
apresentam a Igreja Metodista e analisar de que modo ela deve exercer sua praxis

missionaria e sua presenca publica na realidade urbana.

O préximo capitulo analisard os novos desafios e possibilidades do metodismo no
contexto urbano da cidade de Belo Horizonte.
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Capitulo 4

OS NOVOS DESAFIOS E POSSIBILIDADES DO METODISMO NO CONTEXTO
URBANO

Este capitulo se propde analisar, a partir da praxis, a dindmica da presenca
publica no contexto urbano. Procurar-se-a aprofundar o conceito de praxis e apontar
a necessidade de a Igreja repensar o caminho a partir de uma participagao

transformadora na cidade.

Para tanto, serd analisada a acéo pastoral a partir de Cassiano Floristan, que se
divide em cinco pontos: missdo (kerigma); catequese (didaskalia); liturgia, homilia
(leitourgia); comunidade (koinonia) e servi¢co (diakonia). Todos esses pontos serao
analisados, pois representam possibilidades de acdo com vistas a presenca publica
da Igreja no contexto da cidade. Por fim, apontar-se- &o, a titulo de pistas, eixos

pastorais para se vivenciar a fé na cultura urbana.

4.1 A PRAXIS E A DINAMICA DA PRESENCA PUBLICA NO CONTEXTO URBANO

Segundo o pensamento de Sanchez-Vasquez, praxis se coloca como uma

atividade transformadora. Assim define:

A praxis se apresenta como uma atividade material, transformadora e
adequada a fins. Fora dela fica a atividade tedrica que nao se
materializa, na medida em que é atividade espiritual pura. Mas por
outro lado, ndo ha praxis como atividade puramente material, isto &,
sem a producdo de fins e conhecimentos que caracterizam a
atividade tedrica. Isso significa que o problema de determinar o que €
a praxis requer delimitar mais profundamente as relagfes entre teoria
e pratica (2007, p.237).
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Portanto, teoria e prética encontram-se estreitamente relacionadas e sua acao é

transformadora.

Silva destaca esse fato afirmando que “a praxis €, sim, uma acao transformadora
(...). Trata-se de uma acédo objetiva que supera a critica social teorica, apontando

caminhos na histéria da humanidade para as questdes da sociedade” (2009, p.61).

Para Sanchez-Vasquez, a teoria por si s6 ndo é praxis. Se a teoria permanece
apenas no estado puramente tedrico, ela se torna uma negacao da praxis. Teoria e
pratica devem ser lados de uma mesma moeda. Nao se pode falar de pratica em
detrimento da teoria e vice-versa. Para ser de fato praxis, deve ser atividade tedrico-
pratica, ter um lado ideal, teérico, e um lado material, prético. Ele afirma:

A praxis é, na verdade, atividade teérico-prética; isto é, tem um lado
ideal, tedrico, e um lado material, propriamente pratico, com a
particularidade de que sé artificialmente, por um processo de
abstracdo, podemos separar, isolar um do outro. Dai ser téo
unilateral reduzir a praxis ao elemento tedrico, e falar inclusive de
uma praxis teérica, como reduzi-la a seu lado material, vendo nela
uma atividade exclusivamente material. Por conseguinte, da mesma
maneira que a atividade tedrica, subjetiva, por si s6, ndo € praxis,
tampouco o é uma atividade material do individuo, ainda que possa
desembocar na produgédo de um objeto — como € o caso do ninho
construido pelo passaro — quando falta nela 0 momento subjetivo,

teorico, representado pelo lado consciente dessa atividade (2007, p.
262).

Segundo Floristan, o vocabulo praxis (executar, fazer ou trabalhar) equivale a
acdo ou atividade. Afirma que, em castelhano, é traduzida frequentemente por
pratica. O seu emprego técnico encontra-se ligado ao desenvolvimento do

pensamento marxista na filosofia moderna (1998, p.173).

Para ele, ha uma relac&o dialética entre teoria e praxis. E a relago entre o modo
de pensar e o exercicio ou agdo. Entretanto, o autor chama atencédo para o fato de
que, quando se enfatiza excessivamente a praxis em detrimento da teoria, cai-se no
pragmatismo; e quando se da énfase exagerada a teoria com depreciacao da praxis,
chega-se ao idealismo (p.177). Praxis ndo é mera pratica; ndo se reduz a aceitacao,
conformidade, repeticdo ou inalterabilidade. Praxis, para Floristan, é: “mudanca
social e compromisso militante, transformacdo de estruturas e atitude critica,

renovagao do sistema social e emancipacgao pessoal” (1998, p. 179).
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Sanchez Vasquez compreende existir varios niveis de praxis de acordo com o
grau de penetracdo da consciéncia do sujeito ativo no processo pratico e com o grau
de criagdo ou humanizacdo da matéria transformada, algo que se destaca no
produto final de sua atividade pratica. Ele destaca dois critérios niveladores: de um
lado, a praxis criadora e reiterativa, e, por outro, a préaxis reflexiva e espontanea.
Assim define:

Essas distingbes de nivel ndo eliminam os vinculos mutuos entre
uma e outra praxis, nem entre um nivel e outro. A praxis reiterativa
tem parentesco com a espontéanea, e a criadora com a reflexiva. Mas
esses vinculos ndo sédo imutaveis; ddo-se no contexto de uma praxis
total, determinada por sua vez por um tipo peculiar de relacbes
sociais. Por isso, o espontaneo ndo esta isento de elementos de

criacdo, e o reflexivo pode estar a servico de uma praxis reiterativa
(2007, p. 265).

No entendimento de Floristan (1998), nem toda atividade ou acdo do homem é
praxis, embora toda praxis seja atividade ou acdo humana (p.179). Ele faz referéncia
as caracteristicas do significado de praxis de Sanchez- Vasquez e destaca
tracos caracteristicos da praxis. Para Floristan (1998, p. 179 e 180), sdo os

seguintes:

1. A préaxis é acéo criadora e ndo meramente repetitiva. E necessario certo grau
de consciéncia critica e certo nivel de criatividade. E inovadora frente as
novas realidades e novas situacdes. Nao basta repetir ou imitar, tem que criar
ou inventar.

2. A préxis é acdo reflexiva e ndo exclusivamente espontanea. Exige uma
elevada consciéncia critica. Para a superacdo da espontaneidade &
necessario um alto grau de reflexao.

3. A praxis € acdo libertadora e de nenhum modo alienante. E praxis na medida
em que estd comprometida com um projeto de liberacdo. Visa a
transformacao real das estruturas sociais, bem como a criacdo de uma nova
realidade mais humana e livre.

4. A praxis é acao radical e ndo meramente reformista. Visa a transformar a
organizacdo e diregcdo da sociedade, mudando as relagcdes econdmicas,

politicas e sociais. Alcanca a sua forma mais elevada na préxis radical, a que
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intenta as raizes das bases econdmicas e sociais em que se assenta o poder

das classes dominantes para construir uma sociedade nova.

Silva (2009), em busca da compreensdo e do envolvimento da igreja de missao
dentro da perspectiva de uma praxis transformadora, percorre Sanchez-Vasques
(2007) e Floristan (2009) e aponta a importancia da definicdo e da necessidade de a
Igreja repensar o caminho a partir de uma participagcdo mais marcante e
transformadora na cidade. Pratica € acao repetitiva, a partir de algo aprendido, como
a heranca que recebemos dos missionarios. Praxis € uma acao transformadora, algo
gue instiga uma reflexdo sobre a acdo. Somente por meio dela se processa a
transformacao de fato. Portanto, declara Silva:

A contribuicdo da filosofia da praxis é fornecer referencial importante
para as acfes libertadoras. As pessoas sdo chamadas ao
envolvimento; a exigéncia € que se faga uma critica constante aos
modelos estabelecidos. Diante da préaxis, os cristdos sdo convocados

a reconsiderar radical e consequentemente suas acdes, num
processo de revolugdo permanente (2009, p.78).

E dentro dessa realidade que se enquadram as igrejas de missdo, no caso
especifico desta pesquisa, a Igreja Metodista em Belo Horizonte. E mister que elas
repensem suas aclGes e busquem ressignificar suas praticas objetivando ser

instrumento de transformacé&o na realidade urbana .

Nesse sentido, a construcdo de uma pastoral urbana fundamentada na filosofia
da praxis desenvolve a¢des que sdo locais, dentro de uma realidade especifica e
reconhecida. Porém, tais acfes devem estar vinculadas a uma reflexdo conjuntural
que considere, detidamente, a dindmica das transformagfes socioculturais que
caracterizam o contexto urbano e a realidade do mundo. Neste sentido, Cunha
afirma que:

[...] um modelo pastoral comprometido com a ética do Reino de Deus
néo pode pensar nas questdes que envolvem as cidades e desafiam
a pastoral apenas no seu contexto imediato. Ao contrério, deve-se ter
uma visdo macro da modernidade, suas crises e transformacgfes. O
fendbmeno da urbanizagéo leva os habitantes das cidades a viverem

intensamente esse processo, afinal ele é filho da modernidade (2006,
p.100).
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Como j& se relatou no capitulo primeiro, pastoral € entendida no contexto desta

pesquisa como:

Acdo do povo de Deus na realidade cotidiana, onde, na relagao
tempo e espaco, o ser humano se encontra. A preocupacao basica
da pastoral é a eficacia e a relevancia da fé crista. Pastoral também é
responsavel pela insercdo do povo de Deus no espaco publico.
Pastoral é acdo intencional, sistematica e organizada coletivamente.
E fruto do esforco missionario da igreja que busca mudancas,
vislumbrando novos tempos na perspectiva do Reino Messianico de
Deus (CASTRO, 2000, p. 105).

Josgrinberg discorre sobre o desafio da presenca publica da Igreja na realidade
urbana:

A presenca publica da igreja no mundo urbano globalizado € um dos
temas-chave para o cristianismo no século XXI (...) aigreja é enviada
para uma missdo de presenca profética e de servico no seio da
cidade, da vida publica, considerando a pluralidade de pessoas que
fazem parte do contexto da cidade, (...) ndo medindo esforcos
para chegar até as instédncias mais altas da politica. Perdemos em
presenca missiondria e em perspectiva publica da missdo da igreja
(2007, p.11-16).

Libanio declara que a fé pode impactar a cidade e ser impactada por ela. A
realidade urbana se mostra extremamente diferente da realidade rural. No espaco
urbano, a religido enfrenta muitos obstaculos e desafios, apresentando, por isso,
dificuldade de plausibilidade. Assim afirma:

O Cristianismo cresceu no meio urbano (...) e as cidades, sobretudo
na modernidade, transformaram-se em centros arredios a prética
religiosa. Véarios fendbmenos se somam: modernizacao,

industrializagdo, urbanizagdo. Tiveram enorme impacto sobre a
vivéncia religiosa (2001, p.10).

Dessa maneira, a religido, “questionada pela cidade, deve repensar-se em sua
autocompreensdo e em sua pratica. Questionada da cidade, ela continua sua

vocacgéo profética e missionaria” (LIBANIO, 2001, p.11).
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José Comblin (1996 p.7-12), em busca de pistas para a pastoral urbana, aponta
0 contraste entre o urbano e o rural e responde a indagacédo sobre o motivo de as
pessoas preferirem viver na cidade, afirmando que existem algumas razfes que séo
aparentes e outras reais. As aparentes, no caso dos jovens, dizem respeito a busca
de emprego e estudo. No caso dos adultos, aos servicos que nao encontram no

campo, as escolas, médicos, hospitais, comércio.

As motivacdes reais que levam as pessoas a ficarem na cidade seriam: a. A
cidade é espetaculo, festas, novidade, diversidade, movimento e diversdes, 0
inverso da vida no campo, que € aborrecida e monétona: sempre as mesmas
pessoas, 0s mesmos trabalhos, as mesmas pobres distracfes, etc.; b. A cidade é
liberdade das dependéncias tradicionais. Para muitos jovens, a cidade significa a
liberdade em relacdo a familia. No campo, todo mundo controla todo mundo; n&o ha
espaco para 0S casos especiais, para 0s nao conformistas. Os costumes nao
permitem variedade, diversidade ou liberdade de escolha. A cidade favorece a nao
dominacéo da familia, dos costumes, dos chefes tradicionais e da voz publica. Nao
h& fiscalizacdo permanente e ndo ha imposicbes para as pessoas fazerem a

vontade dos outros.

Por fim, Comblin argumenta que a cidade é liberdade para inventar a vida. No
campo tradicional, aprende-se que ja esta tudo pronto, o destino estd marcado
desde o0 seu nascimento. A cidade oferece possibilidade para os que estao
sonhando, sendo um grande espaco aberto as possibilidades. Todos podem nao
alcancar seus sonhos, mas ha espaco para que todos sonhem. Na cidade é possivel
ganhar dinheiro, pois as oportunidades estdo abertas para quem esta disposto a
batalhar. No campo, a virtude €, em grande parte, imposicdo. Na cidade, ela é

escolha pessoal.

Do outro lado dos sonhos, expectativas e desejos, encontra-se, as vezes, cruel
e desafiadora, a realidade. Nem sempre o0s sonhos serdo satisfeitos. Ha muitos
obstaculos presentes na dinamica urbana, os quais comprometem a vida de
liberdade e de envolvimento. Devido a explosao do crescimento demografico, muitos
nao encontram o0 espaco e a qualidade de vida que idealizaram e 0 espetaculo

acaba sendo desolador.
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Escobar compartilha essa mesma preocupacdo e aprofunda a andlise afirmando
que, em que pese o brilho e as diversas vantagens da cidade, as mesmas
desigualdades e injusticas inerentes das estruturas feudais na realidade rural tém
penetrado o coracéo das cidades e causado sofrimento. Assim relata:

Em um movimento implacével de urbanizacdo, as cidades com seus
acumulos de sofisticacdo intelectual e mental e com 0s servigcos
educacionais e médicos tém atraido as massas; mas a mesma
ganancia, injustica e abuso que foram as marcas das estruturas
feudais no mundo rural tém tornado os coracbes dessas cidades em

uma selva de concreto e asfalto, onde os homens vivem em
alienagéo e desespero (2001, p.45).

Um agravante ainda maior € que as cidades ndo se encontram preparadas para
satisfazer as necessidades minimas de milhdes de pessoas nas areas da saude,
educacao, trabalho, alimentacéo, etc. Nesse sentido, Castro ressalta:

Os governos municipais ndo foram capazes de oferecer 0s servi¢cos
bésicos que garantissem o bem-estar minimo da populagédo, tais
como saneamento, habitacdo, saude, educagdo e transporte,
gerando assim a miséria, a violéncia, o0 desemprego e tantos outros

sintomas que evidenciam a grave enfermidade das metropoles
brasileiras (2000, p.76).

Estes varios setores da populacédo urbana vivem fadados a pobreza e privados
de qualquer esperanca de dias melhores. E exatamente ai, neste contexto de
acelerado crescimento da populacéo urbana, marcado por sonhos e frustracdes, que
reside o enorme desafio missionario da Igreja. Nao é trabalho facil, principalmente
em meio a uma sociedade massificada e massificante. Segundo Padilla: “uma das
caracteristicas da cidade é seu fabuloso poder de ‘coisificagao’, sua capacidade de
impor as pessoas uma psicologia de massa oposta ao compromisso pessoal” (1994,
p. 96).

Em sua acdo pastoral, o desafio da Igreja é confrontar as cidades, € tomar
atitude e se posicionar, pois ela faz parte da cidade. A auséncia de atitude pastoral
firme da Igreja diante do fen6meno urbano pode ser uma falta de visédo tedrica
consistente, conforme o pensamento de Comblin:

As cidades séo realidades sensiveis com as quais se deve confrontar
a palavra de Deus na pregacdo da Igreja; sdo como obstaculos
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contra os quais diariamente tropeca. A Igreja ndo pode contentar-se
em falar sobre a cidade. Esta dentro. Deve tomar uma atitude. Deve
definir-se. Na atitude que adota oculta-se um pensamento implicito.
Os erros ou as deficiéncias de pensamento se manifestardo na
pastoral. E, ao contrario, a auséncia de posicao pastoral frente a
cidade pode ser reflexo de auséncia de pensamento (1991, p. 14).

A Igreja é parte integrante do contexto urbano. Como o0 processo de
urbanizacao é irreversivel, cabe a Igreja ndo negar a sua missédo e o seu chamado.
Deve penetrar na realidade da cidade e ser instrumento de transformagéo e
restauracdo. Linthicum alerta para o fato de que Deus est4 chamando a Igreja para
dentro da cidade. Assim afirma:

E incumbéncia dos cristdos de nossos dias reconhecer e aceitar
entusiasticamente o desafio do novo mundo emergente. Deus esta
chamando a Igreja para dentro da cidade. O nosso mundo esta se
tornando um mundo urbano e esta € uma tendéncia irreversivel.
Apenas a volta do nosso Senhor ou a autodestruigdo da humanidade
num cogumelo atdmico poderdo impedir a urbanizacdo do mundo.
Mas ndo estamos confrontados apenas com um crescimento

espantoso das cidades do mundo, até mesmo as areas mais rurais e
isoladas do mundo serdo expostas a urbanizagéo (1993, p. 20).

A Igreja é desafiada a conhecer e abracar a cidade com amor, compromisso e
solidariedade. Entretanto, Comblin adverte que esse processo é dialético. A Igreja e
todos os cristdos devem assumir a cidade sem se comprometer com seus pecados.
Essa é a saudavel misséo dos cristdos no contexto urbano. Deve a Igreja vivenciar

na relacdo com a cidade uma dinamica dialética. Comblin argumenta que:

Os cristdos sao enviados a cidade, ndo para se assimilarem a ela e
dissolverem-se em suas estruturas, mas para transforma-la, para
libertd-la de seus pecados, para adapta-la & verdadeira comunidade
humana. Nisso consiste a dialética interior do cristdo: aproximar-se
da vida urbana o bastante para converté-la e afastar-se também o
bastante para ndo ser convertido por ela (1991, p. 60).

N&o se deve ser ingénuo o bastante para crer que essa dialética Igreja-cidade
acontece de forma continua e linear. O cristianismo ndo penetra na cidade somente

em movimento progressista e continuo. A evolugcdo acontece, segundo Comblin (p.
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62), por saltos, por choques e contrachoques. Em determinados momentos, a Igreja
se abre a vida social e, outras vezes, volta-se sobre si mesma. Algumas vezes, a
Igreja consegue vencer as resisténcias pagas, as quais cedem diante da palavra e
do entusiasmo dos cristdos. Outras vezes, ndo. A Igreja € um corpo estranho no seio
da cidade, trazendo sempre um incbmodo e representando uma real ameacga aos

valores da cidade paga. E uma tensdo permanente.

4.2. ACAO PASTORAL DA IGREJA A PARTIR DE CASIANO FLORISTAN

Casiano Floristan nasceu em Arguedas (Navara) em 1926. Estudou Ciéncias
Quimicas em Zaragoza, Filosofia em Salamanca e Teologia em Innsbruck, onde foi
ordenado sacerdote em 1926. E doutor em Teologia pela Universidade Tubina e

professor de Teologia Pastoral na Pontificia Universidade de Salamanca.

Floristan (1998) entende por agao pastoral ou agéo eclesiastica “a atualizagdo da
praxis de Jesus pela Igreja, voltado para implantacdo do reino de Deus nha
sociedade, por meio do estabelecimento do povo de Deus na comunidade crista” (p.
215). Ele destaca que acao ndo deve ser entendida como sinénimo de pratica, pois
requer uma reflexdo critica, um sistema tedérico sistematizado, no caso da pastoral,
uma teologia. Pratica se relaciona a uma mera repeticdo rotineira de atividades,

destituida de qualquer reflexdo ou avaliacéo critica (p.179).

7

A palavra praxis é também usada para denominar a agdo dos cristdos na
sociedade. Acdo e praxis sdo usadas, em muitos casos, como sinbnimos na
literatura académica. Segundo Castro, “0 mais importante é n&do reduzir a agao

pastoral a uma mera pratica” (2000, p.104).

Desta forma, como ja se descreveu, praxis ndo deve ser entendida como mera
pratica. Nao se reduz a aceitacdo, conformidade, repeticdo ou inalterabilidade.
Praxis, para Floristan (1998), é “mudanga social e compromisso militante,
transformacdo de estruturas e atitude critica, renovacdo do sistema social e

emancipagao pessoal”’ (p.179).
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Esta ampla tarefa da agéo pastoral implica diversas fungdes, denominadas agdes
pastorais ou acdes eclesiais, a saber, ministérios da Igreja em diferentes ambitos de

realizacdes, explica Floristan (p. 216).

Enquanto a Igreja Catdlica utiliza a expressao pastoral para realizar a sua tarefa
missionaria, os evangeélicos trabalham com o conceito de ministérios. Segundo
Castro (2000), a expressao pastoral ndo é muito popular no meio evangélico, sendo
Seu uso comum apenas nos setores mais progressistas e ecuménicos. No senso
comum das comunidades evangélicas, o conceito de pastoral tem um forte contetdo
clerical, relacionando-se as atividades do pastor ou da pastora, gerando certo tipo de
confusdo. Portanto, o conceito que mais se aproxima do sentido da palavra pastoral

é 0 de ministério.

Por ndo ter uma conotacdo socioldgica, o termo pastoral, na concepcdo de
Castro (2000, p.105), esvazia e empobrece o sentido de pastoral. Para os
evangélicos, ministério assume um sentido mais eclesiastico e menos socioldgico.
Entretanto, ndo deixa de observar o fato de que o conceito de ministério se volta
tanto para a edificacdo da igreja local (ministério de louvor; da administracéo, liturgia
e outros), como também para a dimensao social (ministério com meninos e meninas
de rua; ministério com drogaditos; ministério de acdo social e muitos outros).

Portanto, uma dupla tarefa.
O entendimento da Pastoral nesta tese € o de que:

Pastoral € a agdo do povo de Deus na realidade cotidiana, onde, na
relacdo tempo e espago, 0 ser humano se encontra. A preocupacao
basica da pastoral é a eficacia e a relevancia da fé crista. Pastoral é
também responsavel pela insercdo do povo de Deus no espacgo
publico. Pastoral é acao intencional, sistematica e organizada
coletivamente. E fruto do esforco missionario da igreja que busca
mudancgas, vislumbrando novos tempos na perspectiva do Reino
Messianico de Deus. N&o €, portanto, qualquer tipo de acdo. Nao é
acdo esvaziada de sentidos. E a acdo que instaura o novo. N&o é
acao isolada, individual e personalizada do pastor ou da pastora,
mas a ag¢do da comunidade de fé, organizadas em pastorais
especificas que atua e colabora na producao de eventos de acédo
publica (CASTRO, 2000, p. 105).

Floristan (1998) divide a acdo pastoral da Igreja em cinco frentes: missao

(kerigma); catequese (didaskalia); liturgia, homilética (leitourgia); comunidade
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(koinonia) e servico (diakonia). No contexto desta tese, analisar-se-ao as divisdes da
acao pastoral trabalhadas por Floristan. Sdo possibilidades de a Igreja Metodista em
Belo Horizonte reinterpretar a sua acdo pastoral e assumir uma posicao critica e
transformadora na sociedade, de modo mais especifico no contexto dos centros

urbanos.

4.2.1 Missao (kerigma)

A evangelizacdo, na concepcéo de Floristan (1998), constitui hoje a tarefa mais
urgente da acdo pastoral. E a primeira acdo ou préaxis cristd (p. 225). Ele
compreende que, na dindmica do ministério profético, a evangelizacdo € o ato de
sua primeira etapa, em que a constituicdo principal é a palavra de Deus e cuja
finalidade é despertar e amadurecer a fé (p.361). Argumenta, ainda, que evangelizar
tem um duplo sentido, qual seja, “a acdo de proclamar a salvagdo ou a atividade
total da Igreja” (p.369). Por isso, ele entende que “a evangelizagdo seja a misséo

central da igreja e de todos os crentes” (p. 369).

Para Floristan, o termo missdo, que deriva de apostello, significa enviar, e
abrange dois sentidos: o ato de enviar e o conteddo do envio ou, se preferir, a
relacdo entre o que envia e o enviado. Desta forma, afirma categoricamente que “a

missao €, pois, um envio da Igreja ao mundo” (p.370).

Evangelizar é testemunhar a boa noticia, e a boa noticia procedente de Deus tem
relacdo com a criagcdo e com a histéria. Evangelizar € afirmar que existe esperanca
frente aos fracassos e a morte. A boa noticia que anuncia Jesus como evangelizador
€ mostrar a presenca do reino de Deus, aqui e agora, para todos, mas de modo
preferencial para os pobres, excluidos de toda salvagdo e boa noticia (p.377).
Entretanto, ha que se ter claro que, de acordo com Floristan, a Igreja ndo €&, pois, a

meta ultima da missao cristad ou da evangelizagcdo, mas o reino de Deus (p.380).

O anuncio da evangelizacdo tem dois sentidos: a palavra e a acdo. Nao se trata
somente de pregar a boa noticia, mas que a noticia chegue a cabo, realize-se,
concretize-se. Nesse sentido, Floristan argumenta que o primeiro significado de
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evangelizar equivale a proclamacéo verbal da mensagem, mas devemos descobrir

outros dois aspectos: “o testemunho de vida e a ag&o transformadora” (p.379).

Para Floristan, o objetivo da evangelizacdo é a conversdo, que implica ao mesmo
tempo numa mudanca da Igreja e da sociedade. A evangelizacéo, portanto, suscita
fé e conversdo pessoal e social. Intenta dar sentido e direcdo a totalidade da

existéncia (p.379).

A evangelizacdo se tornara efetiva quando o cristdo estiver atento a situacéo
pessoal, social e politica dos homens em uma sociedade concreta, a0 mesmo tempo
em que descobre, com percepcdo da fé, o desenvolvimento da obra de Deus na
acao de Jesus. Portanto, segundo Floristan, uma visdo conjuntural ampla se torna
necessaria para a eficacia do processo de evangelizacao. Infelizmente, lamenta, a
evangelizagdo tem sido frequentemente reduzida a um modo espiritualista de
entender o reino de Deus. Tem se adotado uma visdo escapista da historia, distante

da realidade desafiadora do mundo real.

Dessa forma, argumenta Floristan, esse modo de evangelizar desconsidera o
compromisso politico dos cristdos, uma vez que separa a fé da vida publica.
Entretanto, ele deixa o alerta de que nao se pode reduzir a evangelizacédo apenas a
uma dimenséo politica ao entender o reino de Deus como mera libertacdo politica,
somente de maneira partidaria. Embora a evangelizacdo contemple o compromisso

com a acao politica, ndo se esgota nela, mas a transcende (p.381).

Diante das condi¢des culturais de hoje, marcadas pelo pluralismo cultural,
Floristan afirma que a evangelizacdo exige descobrir as dores e esperancas
humanas. Ndo deve repetir formulas prontas. E mister reconhecer que, diante da
sociedade tecnicista e secularizada atual, a fé cristd & apenas uma opg¢ao a mais.
Portanto, para Floristan, o desafio € mudar varias linguagens, formulagcdes e vias de

penetracao.

As Igrejas Metodistas em Belo Horizonte, objeto de andlise nesta tese,
encontram-se distantes da proposta pastoral apresentada por Cassiano Floristan.
Primeiro, porque a Evangelizacdo ndo tem se apresentado como tarefa principal de
sua acéo pastoral na realidade urbana. Nao tem se constituido como a primeira acao

Ou praxis crista.
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Dois extremos tém se observado: a auséncia de criatividade no projeto
evangelistico, o que torna a agédo descontextualizada, portanto distante da realidade
das pessoas e sem relevancia na sociedade, e, no outro extremo, a existéncia de
um ativismo inconsequente, caracterizado por um namero amplo de atividades e
programacdes, o que implica na perda do foco principal. No contexto urbano é ilusdo
acharmos que muitos programas e uma agenda cheia sejam sindnimos de eficiéncia

e maturidade espiritual.

Em segundo lugar, porque a evangelizacado ndo tem mantido o equilibrio saudéavel
entre a palavra e a acao transformadora. Existe um vacuo entre a teoria e a pratica.
As aspiracbes e sonhos ndo tém acompanhado o envolvimento pratico e
transformador. O projeto evangelistico da Igreja Metodista em Belo Horizonte néo
conseguiu romper os limites da elaboragdo de ideias, nem desembocou na
construcdo de um modelo pastoral que possa resultar em acdo ou praxis
transformadora. Com frequéncia, marcam-se muitas reunides de organizacdo e

elaboracdo de projetos, que ndo se concretizam na realidade de modo prético e

7z

exequivel. H4 muita teoria e pouca pratica. Em Belo Horizonte, € mister uma
pastoral que privilegie o agir sob a inspiracéo do ministério de Jesus Cristo. E o que

propde Satlher-Rosa ao afirmar:

Trata-se de privilegiar a agdo ao invés de dar primazia a teorizagado
abstrata. Nao é, no entanto, negar o valor do pensamento, da
reflexao, da teoria. Mas a teoria € “momento segundo” é elaborada a
partir da acdo; sua utilidade é enorme, pois deve esclarecer o0s
motivos da acdo e seus objetivos pastorais. Realcar a agédo é
enfatizar os “frutos” e ndo a elaboracgao tedrica sobre os mesmos. A
elaboracdo que se segue a pratica € mais consistente, pois as “ideias
corretas ndo caem do céu” (G. Casalis), mas emergem da realidade.
Além disso, a ortodoxia ndo tem contribuido para o testemunho mais
eficaz ao longo da historia do cristianismo. Temos, como cristaos,
tido dificuldades em articular nossas “belas ideias” com nossas
praticas pastorais. Desta forma ndo é primeiramente o “pensar
correto sobre Cristo” e sim “o agir correto a luz de Cristo” que
assume maior relevancia (1992, p.11).

Em terceiro lugar, porque a evangelizacdo se reduziu a uma visdo espiritualista
de entender e vivenciar o Reino de Deus. A fé se tornou algo apenas individual. Nao
existe a preocupacdo em articula-la com a dindmica da realidade, com a vida. A

evangelizacdo ndo adquiriu a concepcdo mais ampla de conversao, caracterizada
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pela transformacdo pessoal, eclesial e social, apontada acima por Floristan.
Também aqui € importante observar mais uma proposta de pastoral sugerida por
Satlher-Rosa, qual seja, uma pastoral que privilegie o sentido de fraternidade e o

carater social da fé cristd em lugar de realcar o individualismo. Ele esclarece:

Todos somos vitimas do individualismo que prevalece em nossa
cultura. O individualismo esté presente também entre os crentes e €
visivel na vida das igrejas. A mensagem cristd € a antitese do
individualismo: ensina o amor ao proximo. Buscamos uma Pastoral
gue leve as igrejas, as familias e pessoas a tomarem consciéncia da
forca da mentalidade egoista e a aprenderem a desenvolver atitudes
gue espalhem a mensagem do altruismo. Além disso, grande parte
dos problemas que afetam os membros das igrejas e suas familias
tém suas raizes na forca de organizagéo social. Este € o panorama
comum aos paises sul-americanos. Por isto, também, é que nossa
Pastoral deve, com urgéncia, realgar o fato de que o Evangelho do
Reino deve levar os fiéis ao engajamento social e ao compromisso
de atuar pela transformagdo das condi¢cdes sociais que né&o
promovam a solidariedade (1992, p.11).

E, por ultimo, porgue a evangelizacdo ndo procurou descobrir formas dinamicas e
criativas, necessarias para alcancar as pessoas em suas dores e esperancas. Nao

tem procurado mudar a linguagem e formulacao de suas praticas evangelizadoras.

4.2.2 Catequese (didaskalia)

Para Floristan (1998), a catequese € 0 segundo momento da praxis profética. Ela
tem a funcédo, na acao pastoral, de explicitar o sentido oferecido pela revelagédo com
uma reinterpretacdo atual, ensinar os pontos essenciais da fé em sua historia,
conteudos e atualidade; educar popularmente a vigéncia da fé e dos sacramentos e

contribuir na atualizacdo do discurso cristédo (p.225).

Floristan entende que 0 ensino se encontra em estrito contato com a
evangelizacdo e representa tarefa primordial da Igreja, porque diz respeito a
educacéo da fé e a formacgéo dos crentes. Para ele, o exercicio da evangelizagédo

deve refletir as abordagens biblicas, teologicas, morais e politicas e 0 seu
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desenvolvimento exige uma correlagdo entre experiéncia humana e experiéncia
cristd. Ele acredita que o ensino seja vital na iniciagcéo cristd, sendo o ministério do

gual muitos crentes participam (p.423).

Fundamentado nas escrituras, Floristan assevera que Cristo proclamou as boas-
novas e ensinou nas sinagogas, no templo e ao ar livre. O sermao das bem-
aventurancas e as instrucbes que deu a seus discipulos constituem o ndcleo do

ensino cristdo — Cf. Mt 5,6,7 — (p.424). Portanto, seu ensino era dinamico e criativo.

Para Floristan, a missdo do evangelizador consiste em suscitar a fé e o oficio do
catequista € o de levar as pessoas ao crescimento e amadurecimento. De acordo
com o Novo Testamento, o catequista desenvolve o conteudo kerigméatico da acgéo
missionaria e introduz os convertidos na comunidade cristd para que a sua fé

amadureca e seja mantida viva (p.424).

Ao longo do processo historico, a catequese assumiu, na percepc¢ao de Floristan,
dimensdes publicas. Segundo ele, durante séculos, a fé cristd se relacionara com a
teologia e a catequese, com a religiosidade, com o culto e com a moral individual,
mas nao se relacionara com a justica. Por conta disso, argumenta, a fé se tornara
patrimdénio, muitas vezes, de patrdes e governos injustos, e a justica era bandeira de
movimentos sociais ou sistemas secularistas ou ateus. A mudanca se deu a partir da
renovagcdo da mensagem social do evangelho e a reivindicacdo por parte da Igreja
de justica social; a justica volta a ser, como no evangelho e nos profetas, conteudo

da evangelizacao e da catequese (p.441).

A visdo pedagobgica apresentada por Floristan tem-se apresentado como um

grande desafio a construcéo da acéo pastoral do metodismo em Belo Horizonte.

A didaskalia, que sempre foi um ponto forte no protestantismo de misséo, pois
tradicionalmente se relaciona a reflexdo e ao aprofundamento biblico e teoldgico,
vem perdendo, ao longo do tempo, sua forgca e motivagao. Avalia-se, entdo, que a
cultura deste tempo de transformacdes socioculturais, conforme ja se revelou no
capitulo primeiro desta pesquisa, tem se caracterizado pelo abandono da reflexao
critica racional. Ha, por parte das pessoas, uma inclinagcdo para um estilo de vida
fundamentado em sentimentos e desejos e nao na reflexdo. Sentir torna-se mais

relevante que saber.
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Ha necessidade de uma renovacdo nos processos educativos na vida e na
missdo da igreja. E fundamental compreender que se deve ir além da instrucio
didatica. Existem outras formas dinamicas e estimuladoras de aprendizado.
Aprende-se também por meio do discipulado e participacao direta nos ministérios da
igreja. Portanto, qualquer proposta de pastoral urbana deve contemplar
necessariamente uma dimensao de questionamento, inquiricdo de suas estruturas e
dindmicas de ensino. Neste aspecto, Castro aponta o valor do autoquestionamento.
Ele diz:

E muito facil acusar o estilo de vida urbano como principal
responsavel pelo afastamento de uma “clientela” que no passado era
mais fiel. Joga-se a culpa na TV, no fantéstico, Silvio Santos, na casa
de praia, no alto preco dos transportes publicos, etc. H4& muitos
“culpados” pelo aparente fracasso de algumas comunidades cristas.
Sem querer menosprezar 0 peso destes fatores, serd que essa
situacdo de marasmo em que se encontram algumas igrejas locais
nao se deve a demora que as igrejas tém em adaptar-se a realidade
da vida urbana? Faz-se necessario um autoquestionamento.
Questionar o discurso, a liturgia, as estruturas administrativas, a
proposta educacional, enfim, tudo aquilo que faz parte da vida e
missdo da igreja. A Escola Dominical (com mais de 200 anos de
idade) é um caso tipico de uma estrutura que em muitas igrejas ja
nao representa nada ou, em alguns casos, é s6 motivo para
discussbes. Por que dividir homens e mulheres em classes
separadas? Por que comecar as 9h00? Porque usar revisa da Escola
Dominical? Sao perguntas que poucas igrejas fazem a si mesmas.
Vivem no mundo do “faz de conta”. (1996, p. 115).

A Escola Dominical € uma realidade e tem 0 seu valor na vida e missdo das
Igrejas Metodistas em Belo Horizonte, conforme apresentado no capitulo dois desta
tese. No entanto, a igreja local deve desenvolver formas alternativas na transmissao
dos valores e verdades da fé cristd. Mas 0 que se constata € que as Igrejas
Metodistas em Belo Horizonte ndo tém procurado dinamizar suas praticas pastorais
de aprendizado. Existe uma inércia e um forte descompromisso em aperfeicoar sua
acao educadora, comprometendo, assim, uma maior motivagao e envolvimento dos
seus membros. Castro insiste:

O conservadorismo pode matar qualquer proposta de uma pastoral
urbana. S6 aquelas comunidades que estiverem abertas aos novos
ventos do Espirito e abertas a possibilidade do novo é que
sobreviverdo no futuro. Ser igreja no futuro sera, provavelmente, algo

muito diferente daquilo que se tem como modelo e parametro hoje
(1996, p. 116).
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Portanto, é necessario haver disposi¢cdo para romper com modelos e visdes

retrégadas e assumir novos paradigmas pastorais na realidade urbana.

4.2.3 Liturgia (leitourgia)

A missdo litargica, segundo Floristan (1998), abrange todo o conjunto da
celebracdo dos mistérios cristdos. Seu proposito é celebrar o culto cristédo. E servico
de esperanca. Revela o agradecimento a Deus e mostra que o mundo ndo é

catastroéfico (p. 226).

A liturgia, etimologicamente, € algo que é feito, ou seja, atividade, acdo ou praxis.
Portanto, ele afirma que a liturgia é:

[...] acdo simbdlica atualizadora da praxis pascal de Jesus Cristo, que

compreende toda a acéo libertadora de Jesus (ou de sua causa) até

a sua morte, ndo esquecendo a acdo de Deus na ressurreicdo e
doacao do Espirito (FLORISTAN,1998, p. 226).

Floristan, ao iniciar sua analise sobre a liturgia na Igreja Catdlica, discorre sobre o
processo de mudancas implementado pelo Concilio Vaticano Il. Efetivamente, a
pastoral litirgica surge no principio do séc. XX, com o desejo de que 0 povo cristdo
participe ativamente do culto (p.479). Entre as transformacfes, destaca-se a
substituicdo do latim pelo vernaculo na celebracdo da missa. Também relevante foi a
mudanca relacionada a posicdo do celebrante, o qual ndo mais ficaria de costas,
mas se voltaria para o publico. Tais mudancgas trouxeram uma participagdo mais

efetiva do povo na celebracgéo.

Floristan, ao analisar os pressupostos da liturgia, entende que ela € ortodoxia e
ortopraxis e deve buscar a participacéo do povo. A liturgia €, por conseguinte, praxis
simbdlica, a saber, ortopraxis profundamente unida a ortodoxia, na medida em que
nao se reduz a mera cerimdnia ritual, ja que expressa, atualiza e operacionaliza a

praxis pascal de Cristo (p.480).
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Outro pressuposto da pastoral litargica apontado por Floristan € o de que a

palavra de Deus d& espirito a liturgia. Para viver a liturgia é necesséaria a

proximidade espiritual e doutrinal com as escrituras (p.481).

A pastoral litargica intenta a participacdo do povo. Essa participacdo se da de
forma plena — envolve toda a pessoa, em todas as suas dimensdes; consciente — é
fruto de uma educacdao liturgica adequada, baseada na catequese; ativa — equivale
a uma participacado harmoniosa entre os participantes da liturgia (p. 484 a 485).

Floristan entende que a pastoral litirgica é parte da acdo pastoral. Ele define
pastoral litirgica como a acéo pastoral realizada pelo povo de Deus para edificar o
corpo de Cristo mediante as acdes eclesiais do culto cristdo, tendo em conta a

situacao real dos homens (p. 487).

A liturgia também ndo deve ser reduzida a mera cerimdnia ritual, deve
desembocar em acdes concretas na sociedade. A liturgia deve, afirma Castro
(1996), “abastecer, infundir nos(as) cristdos(as) muita energia, muita vontade de

transformar a realidade da cidade”(p.111).

As celebracdes culticas realizadas pelas Igrejas Metodistas em Belo Horizonte
tém girado em torno da manutencéo dos proprios membros, deixando de desafia-los
e capacita-los para uma acado mais concreta e transformadora na cidade. Nao tém
proporcionado a seus membros a oportunidade para a conscientizacdo e

instrumentalizacdo para a missédo consciente no contexto urbano.

Dentro do contexto de renovacao liturgica, existe também o desafio da renovacéo
dos canticos. Embora os compositores do estilo “gospel” tenham incorporado o
sentido da vida urbana em suas musicas, usando constantemente simbolos do
mundo urbano (falam de drogas, cidade, dinheiro, corrup¢éo), Castro (1996) adverte
para o fato de que sua leitura da realidade, ainda, € de natureza ingénua,
maniqueista da realidade. Falta também, uma descoberta dos ritmos musicais
nacionais (p.112). Satlher-Rosa julga importante destacar o fato de que a Pastoral
Protestante em nosso pais nao tem conseguido desenvolver, eficaz e criticamente, o
processo de inculturacdo da fé. Segundo ele, as razdes mais Obvias para essa

dificuldade residem no carater polémico do protestantismo. Ele afirma:
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Este carater apologético impede o didlogo com a cultura. E todo/a
tedlogo/a, particularmente o tedlogo pastoralista, € teélogo da cultura
(H.Cox.; cf. Alves, 1979; P. Tillich, 1984). A outra razdo da alienacdo
cultural da Pastoral Protestante no Brasil é que a cultura, em suas
expressdes autoctones, tem sido vista como “reino de Satanas”, e
nao como lugar de missdo (Dias, 1981). O protestante “classico”
abomina os ritmos musicais brasileiros, as dangas (1992, p.9).

Por detras dessas atitudes, Satlher-Rosa entende, estd a assimilacdo pelo
protestantismo brasileiro da visdo de sociedade passada pelos primeiros

missionarios, segundo a qual, o modelo de civilizacdo é o de seu pais de origem
(p.9).

4.2.3 Comunidade (koinonia)

A missdo da fraternidade vivida (koinonia), para Floristan (1998), é servico de
caridade ad intra. Para ele, a koinonia revela o mistério da comunhdo e também a
paternidade de Deus na fraternidade cristd. Seu objetivo é fazer crescer a
comunidade inteira. Os crentes se encontram na comunidade mediante o
instrumento organizativo da comunidade cristd. Relnem-se na assembleia para
conhecer experiencialmente a sabedoria de Deus e poder confronta-la com todos os
problemas do processo humano histérico, com o objetivo de construir uma nova

fraternidade (p. 225-226).

Em sua analise, Floristan observa que a aspiracéo de comunh&o com a divindade
€ algo natural em qualquer religido. Isso acontece devido a sede do infinito que o ser
humano possui (p.569). De acordo com Floristan, o crente biblico reconhece que,

por esforgo proprio, ndo pode alcancar a comunh&o com Deus.

Floristan destaca que a igreja-comunhdo é Igreja cristd na medida em que seus
membros sdo irmaos em Cristo pelo Espirito Santo, com praxis evangélica, fé
transcultural, celebracdo em estado de justica e de gratiddo, com ministérios
variados e compartilhados, sendo sempre e em todo o lugar participantes adultos e
solidarios da missédo de Cristo (p.579).
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Libanio (2001) observa que o espaco urbano consegue o paradoxo de gerar a
soliddo no meio da multiddo. Alguém pode caminhar horas pelas ruas apinhadas da
cidade e ndo se encontrar com ninguém (p.46). Discorrendo sobre as diferencas do
espaco em que se € conhecido, ou seja, o rural, e o espaco do anonimato, a cidade,
Libanio declara:

A nova configuragdo do espaco dificulta o relacionamento com os
outros. As ruas, as novas artérias, que se rasgam na cidade, nao
visam ao contato entre as pessoas, mas ao fluir de veiculos. A
cidade moderna se define por fluxos de pessoas e de bens, de
veiculos e multiddes. (...) Ao estender-se sempre mais e ao provocar
rotatividade habitacional, a cidade separa antigos vizinhos, dificulta
visitas, isola as pessoas nas suas lonjuras. Onde tudo se torna longe,
o percurso diario de distancias para as obrigagbes coercitivas do

trabalho e da escola fatiga as pessoas para mais trajetos
simplesmente pelo prazer de encontrarem-se (2001, p.47).

A vivéncia da fé nas Igrejas Metodistas em Belo Horizonte deve proporcionar
acolhimento a essas pessoas, expressando, dessa maneira, amor, desvelo e

atencao.

4.2.5 Servico (diakonia)

z

Para Floristan (1998), a misséao libertadora (diakonia) é funcéo “sociopastoral’. E
servico de caridade ad extra. Revela o mistério da edificacdo do reino fora das
fronteiras da Igreja, por meio de uma sociedade mais humana, mais justa e livre. A
acdo pastoral abrange toda a etapa da existéncia no mundo. Todos os
conhecimentos e técnicas estdo a servico da transformacado da realidade mediante a
praxis da justica. Aqui entra a luta contra toda opresséo, dominacdo ou dependéncia

diante da criagdo de uma nova sociedade (p. 226).

O termo grego diakonia é definido por Floristan como servigo ou ajuda de umas
pessoas a outras; habitualmente também se traduz por servigo e ministério.
Originalmente, diacono era aquele que servia a mesa, funcéo do criado ou do servo,
ndo do homem livre. Recordemos que entre 0s gregos o servigo era oficio das

classes sociais humildes; por este motivo era desprestigiado. Floristan é enfatico em
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dizer que servir sem liberdade ndo € diaconia, sendo escraviddo (douleia). A

diaconia é servigo de livre eleicdo (p.654).

A Igreja Metodista em Belo Horizonte, por meio da sensibilidade, oragéo e
planejamento, precisa desenvolver novas formas de ajudar as pessoas nos mais
diversos contextos da cidade, tais como: um dia de trabalho para ajudar uma vilva;
uma noite de vigilia para interceder pelos enfermos e os que sofrem pela escravidao
das drogas, uma visita ao asilo, a um hospital ou penitenciaria. Todos sdo meios
criativos de exercer a koinonia. Também o intercambio com outras denominacfes
para estreitar os lacos de confraternizacéo e unidade cristd sdo maneiras legitimas e

saudaveis para o crescimento em amor e fraternidade.

Deve, também, capacitar e estimular seus membros, por meio dos dons e
ministérios a ir ao encontro do proximo, suprindo suas necessidades. E necessario
entender que a pastoral abrange toda etapa da existéncia no mundo e que 0s
conhecimentos e técnicas devem estar a servico da transformacdo da realidade,

mediante a praxis de justica, conforme afirma Floristan.

4.3 TRES EIXOS DA ACAO PASTORAL NA REALIDADE URBANA

4.3.1 Liturgia

O primeiro eixo em destaque € o da liturgia. A eficacia de uma acao
transformadora no contexto urbano deve contemplar a relevancia do culto, o qual
representa “a fonte e o apice da missao” no entendimento do Colégio dos Bispos da
Igreja Metodista. A Carta Pastoral do Colégio Episcopal sobre o Culto da Igreja em
Missdo declara que “ndo ha igreja se ndao houver adoragdo e servigo”. Sua
importancia € inquestionavel e vital na medida em que “passa por ele tudo de
importante que, de uma forma ou de outra, o povo de Deus faz’. A Carta descreve
que:

O culto tem um cardter tdo amplo quanto a prépria vida da
comunidade de fé. Sua expressdo esta longe de ser simplista. No
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culto, a Igreja adora a Deus, ora, |&, medita e ouve a pregacdo da
Palavra, rende gracas pelos frutos de seu trabalho, celebra o
nascimento, o crescimento e a unido de seus filhos e filhas, participa
da comunhdo eucaristica, intercede pelos que sofrem, chora os seus
mortos e também se prepara para a missdo. Assim, no culto, a igreja
se expressa por meio de oracles, afirmacbes de fé, antifonas,
litanias e responsos, e também por hinos e masica instrumental, por
meio do siléncio e da contemplacdo, e, ainda, por meio de atos e
gestos simbdlicos e sacramentais. Enfim, as maneiras e formas de
expressao sao tao variadas quanto é diversa e rica a experiéncia de
fé do povo de Deus (COLEGIO EPISCOPAL, 2006, p. 7).

Portanto, devido ao carater amplo do culto, € possivel analisar a dinamica
vivencial da igreja (suas énfases doutrinarias, a valorizagdo que confere aos dons e
ministérios de seus membros, sua visado de futuro, sua vitalidade missionéria, etc.). A

celebracéo é o reflexo direto da vida e misséo da Igreja.

A pastoral litargica, na concepcéo de Floristan, focaliza a participacdo do povo e
€ parte da acdo pastoral da Igreja. Essa participacdo acontece de forma plena,
consciente e ativa. Seu objetivo é a edificacdo do corpo de Cristo por meio de acdes
da comunidade na realizagcdo do culto, conectada com a realidade das pessoas
(1998, p. 484-487).

Portanto, a liturgia € um servico comunitario prestado por todos e para todos e
deve comtemplar a vida das pessoas. Ramos destaca esse carater de servico
comunal da seguinte maneira:

A liturgia € um servico comunitario, celebrado pelo povo de Deus por
meio da adoracdo a Trindade e da solidariedade aos da familia da fé
e a toda comunidade humana. E um dialogo interativo entre Deus e
0s seres humanos, e destes entre si, no contexto celebrativo da fé. E,

portanto, um servico comunal — comunitario e comunicacional —,
porque é prestado por todos e para todos (2004, p. 16).

Como parte da acao pastoral transformadora, a liturgia precisa de uma renovacao
para que seja contextual na vida urbana de Belo Horizonte. Essa renovacédo passa
pela necessidade de desenvolver suas liturgias de modo tal que elas expressem a
vivéncia da realidade urbana. E necessario que a Igreja no contexto urbano reveja a
sua caminhada e reoriente seu rumo litargico. Ela deve refletir sobre o sentido de
sua pratica e pensar sobre o significado de sua acao litirgica. Portanto, a acao

pastoral da Igreja na realidade urbana deve levar em conta, no desenvolvimento de
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sua liturgia, a criatividade da acdo de Deus e as necessidades das pessoas. Nao
deve, por isso, ser engessada, sem possibilidade de avaliacbes e mudancgas.

A liturgia deve ser um instrumento motivador e inspirador para a missao na
cidade. A acdo do povo de Deus durante o culto, ao proporcionar fortalecimento
espiritual por meio da comunhdo com Deus, o faz com o propésito de preparar a
todos(as) para servir a Deus e as pessoas nas diversas dimensdes da vida humana.
Portanto, o culto, ao mesmo tempo em que desafia a todos(as) a comunhdo com

Deus e com seu povo, € um chamado ao envio para 0 servico ho mundo.

Nesse sentido, € mister rever tradicbes e formas, objetivando uma maior
participacdo das pessoas no culto e um compromisso contextual na missédo. Sobre

esse desafio, Barro declara:

Muitas igrejas fazem questdo de deixar claro que quanto mais
antigas sdo as liturgias, tanto mais fieis permanecem as suas
tradicbes denominacionais e historicas. Ndo se trata aqui de
mundanizar a igreja ou de quebrar qualquer tradicdo. Trata-se, sim,
de sermos relevantes e contextuais. A liturgia nunca deve ser um fim
em si mesma, mas uma ponte, um meio muito eficaz que facilita a
relacdo entre Deus e o ser humano. Liturgia também néo deve ser
um instrumento de preservacao da tradicdo, mas um instrumento da
missdo. Nao estou discutindo aqui quais elementos, quais simbolos,
guais tradicbes devem estar contidas em nossas liturgias. O desafio
gue proponho é que nossas liturgias ndo se tornem barreiras e
empecilhos, fazendo com que as pessoas da cidade néo
experimentem o Deus vivo por causa do tradicionalismo (2000, p. 77-
78).

Ao repensar em seus estudos sobre a eclesiologia a luz do Novo Testamento,
Horrell afirma que a igreja primitiva era marcada por seu amor criativo perante Deus.

Assim ele relata:

Ser criativo quer dizer ser inovador e, a0 mesmo tempo, auténtico no
gue somos na igreja. Muitas vezes, as nossas igrejas evangélicas
ficam por demais embrulhadas em questdes periféricas, como o tipo
de musica, bater palmas, levantar as méos e copiar outros. H4 muito
mais que pode ser feito. Podemos criar novas formas de adoracéo
gue expressem as profundezas do que n6s somos como corpo local
(1994, p. 20).

Portanto, a liturgia deve ser desenvolvida de forma criativa e contextual na

cidade.



167

A renovacdo da vida liturgica passa também por celebragbes que evidenciam o
conteudo biblico sem, contudo, negar o aspecto da emocéo. A palavra de Deus deve
dar espirito ao culto e a participacdo deve se dar de forma plena, ou seja,
contemplando toda a pessoa, em todas as suas dimensfes, como atesta Floristan
(1998, p. 484-485). Entretanto, o que se observa na vida litargica de algumas igrejas
metodistas em Belo Horizonte, especialmente neste tempo de transformacdes
socioculturais, € a diminuicdo do conteiddo e o aumento da emocdo. Essa € a

preocupacao expressa por Zabatiero. Ele afirma:

Precisamos de uma renovagdo de nossa vida litirgica, que esta
cedendo ao irracionalismo pos-moderno. Como consequéncia do
irracionalismo, na vida da igreja, nossos cultos tém cada vez menos
contetdo e cada vez mais emocgdo. Cada vez menos Palavra de
Deus, e cada vez mais desejos e sonhos humanos. Cada vez
procuramos menos agradar a Deus, e mais a hds mesmos — afinal,
“o culto ndo é para a gente se sentir bem?” Liturgias irracionais nao
ajudam a Igreja a enfrentar a pos-modernidade. A rejeicdo da razéo
ndo é a solucdo para os males da racionalidade moderna, voltada
inteiramente para a técnica e a eficdcia. Ao invés de vivermos
levados pelos sentimentos, precisamos de uma racionalidade ampla,
humana, plena. Precisamos de uma “razdo comunicativa”, que, ao
invés de se centrar na técnica e eficacia, tenha seu eixo na relacao
pessoal e social com o “outro” (préximo, na linguagem biblica). Como
cristdos, em particular, precisamos de uma inteligéncia critica, que
nos torne capazes de “dar a razao da nossa esperanga a quem nos
perguntar — | Pedro 3,15 — (2006, p. 4).

A preocupacdo pelo estético e pelo sentir-se bem tem predominado na maioria
das liturgias das igrejas evangélicas, em detrimento de outros elementos litlrgicos,

como a confissdo e a leitura da Palavra de Deus. E o que Barbosa declara:

No culto da maioria das igrejas evangélicas, a liturgia tem sido
comprometida pelo individualismo antropocéntrico e uma forte
tendéncia narcisista. A preocupacao pelo estético (a forma € mais
importante que o contetdo), o sentir-se bem (a centralizagdo do
homem e suas emocgbes), tem substituido sistematicamente
elementos litrgicos, como confissédo, ou mesmo a leitura da Palavra
de Deus. Nado podemos ter uma liturgia que s6 aponta para as coisas
positivas, como acdes de gracas, testemunhos de vitérias e canticos
triunfalistas. Alguns Salmos néo iniciam com expressdes de gratidao
ou vitérias, mas com lamentos e confissdo. Louvor e gratiddo muitas
vezes sO aparecem depois de termos apresentado toda a verdade
em confissdo perante Deus. (...) As liturgias modernas, como o
mundo moderno, optaram pela estética do culto como forma de
provocar 0s estimulos necessarios a presenca e participacdo do
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povo nas celebracdes cristds. Nossos cultos vao se transformando
em verdadeiros espetaculos pirotécnicos (1994, p.79-80).

A liturgia no contexto urbano deve refletir a realidade da cidade, seus dilemas e
esperancas, suas dificuldades e possibilidades. Portanto, ndo pode ser uma liturgia
alienada da realidade. Deve sinalizar sempre a esperanca de transformacéo e ser
instrumento de motivacdo para a vivéncia da fé na cidade, sem, contudo, cair na

armadilha do espetaculo e da superficialidade.

4.3.2 Acolhimento

Em meio aos avancos tecnoldgicos e as grandes conquistas cientificas, o homem
se vé cada vez mais solitario e distante, especialmente nos grandes centros
urbanos. O individualismo competitivo desencadeia um sentimento de orfandade e
ativismo, que nao consegue disfarcar o vazio relacional e afetivo experimentado por
muitos cristdos. As relagdes humanas tornam-se frageis, inseguras, superficiais e
fragmentadas. De acordo com Barbosa (1994), esses sintomas podem ser
percebidos também no mundo religioso. Eles podem ser, muitas vezes, mascarados
pelo ativismo. Segundo ele, “0 uso das mascaras e os papéis que representamos
reforcam a fragilidade dos nossos relacionamentos e comprometem nossa

espiritualidade” (p.73).

Libanio (2001) observa que o espaco urbano consegue o paradoxo de gerar a
soliddo no meio da multiddo. Alguém pode caminhar horas pelas ruas apinhadas da
cidade e ndo se encontrar com ninguém (p.46). Discorrendo sobre as diferencas do
espaco onde se € conhecido, ou seja, o rural, e o espa¢co do anonimato, a cidade,

Libanio declara:

A nova configuragdo do espaco dificulta o relacionamento com os
outros. As ruas, as novas artérias, que se rasgam na cidade, ndo
visam ao contacto entre as pessoas, mas ao fluir de veiculos. A
cidade moderna se define por fluxos de pessoas e de bens, de
veiculos e multid@es. (...) Ao estender-se sempre mais e ao provocar
rotatividade habitacional, a cidade separa antigos vizinhos, dificulta
visitas, isola as pessoas nas suas lonjuras. Onde tudo se torna longe,
0 percurso diario de distancias para as obrigacdes coercitivas do
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trabalho e da escola fatiga as pessoas para mais trajetos
simplesmente pelo prazer de encontrarem-se (2001, p.47).

A cidade favorece a criagdo de diversos circulos de vida segundo os interesses
de cada individuo. A vivéncia da fé pode constituir-se, segundo Libanio, em um
desses circulos em que as pessoas se sintam acolhidas. Ele entende que as igrejas
evangélicas tém respondido melhor que as comunidades catélicas a essa nova
configuragédo urbana, pois valorizam os elementos personalizados da acolhida, da
visita (p.73).

4.3.3 Discipulado

Na cidade, € necessario que se construam comunidades de vida cristd para
ajudar as pessoas em seu desenvolvimento relacional, emocional e espiritual. No
meio evangélico, os termos utilizados sao diversificados: grupos familiares, grupos
pequenos, discipulado, células, koinonias, etc. Essa dinamica de trabalho constitui
alternativa para o desenvolvimento espiritual, evangelizacdo e crescimento,
especialmente na realidade urbana (LOCKMANN, 2000, p. 14). O projeto de
discipulado tem a missdo precipua de acolher, cuidar das pessoas e promover

apoio, elementos essenciais para o morador dos centros urbanos. .

As diferentes logicas que configuram a cidade favorecem o individualismo, a
soliddo, a distancia, os interesses, a rapidez volatil do tempo, a confusdo dos
valores, que terminam por influenciar negativamente a vivéncia da fé. Nesse
sentido, € necessario, ou mesmo Vvital, na concepc¢ado de Libanio (2001), que se
construam antidotos fortes de amizade, de encontros, de comunidades de base, de
grupos de oragdo, de compromisso, de circulos biblicos, de tertulias espirituais e de

apoio muatuo, para que a vida de fé nao seja destruida (p. 219).

Libanio (2001) é categdrico em dizer que a Igreja podera exercer enorme papel
na humanizacdo da cidade, se investir e se tiver éxito em criar redes de
comunidades na cidade. Assim, ajudara a refazer o tecido social da cidade tao

esgarcado pelo individualismo (p. 220).
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No contexto da Igreja Metodista, tem-se buscado compreender o discipulado, a
luz do ministério de Cristo, da histéria da Igreja, em especial do movimento
wesleyano, “como um estilo de vida, que houve no contexto da comunidade de
Jesus” (LEITE, 2004, p. 5).

No ano 2000, o Colégio Episcopal aprovou o Programa de Discipulado para a
Igreja Metodista do Brasil. O objetivo foi o resgate do uso de pequenos grupos em
que os membros da Igreja pudessem ser nutridos e alimentados. O Programa
considerou os aspectos biblicos, a heranca wesleyana, a motivacdo presente no
ministério pastoral da Igreja para a vivéncia do discipulado e a introducédo de praticas

de discipulado que nao correspondiam a eclesiologia metodista.

Em Belo Horizonte, poucas igrejas adotaram com seriedade essa visdo de
trabalho tdo importante para o seu o crescimento e inser¢cdo na comunidade. Dentre
as igrejas pesquisadas, apenas uma, a Igreja Metodista do Barreiro de Cima,
estabeleceu como prioridade de sua préatica ministerial a dinamica de células. Por
meio do trabalho em células, essa comunidade tem alcancado novas vidas, formado

novos lideres, e expandindo a igreja.

Libanio propde uma nomenclatura diferente, a qual denominou “rede de
comunidade”. A dindmica é a mesma. Por meio desta visao, ele entende que a fé
cristd pode trazer uma contribuicéo positiva a soliddo da grande cidade, a dificuldade

de participacao, ao retomar a vida de comunidade do inicio do cristianismo.

Para ele, a Igreja pode ser pensada em dois movimentos complementares: o
movimento de vivéncia pessoal em pequenas comunidades e o movimento da

consciéncia de eclesialidade comunitaria, em atos da grande comunidade.
Quanto ao movimento de pequenas comunidades, ele diz:

O alimento da fé, que se faz, sobretudo pela oragéo, leitura da
Palavra, vivéncia dos sacramentos, poderd, na sua forma frequente
ser feito em pequenas comunidades. Grupo de cristdos que se
renem quer por proximidade de moradia, quer livremente, por
interesse, em um lugar de comum acordo constituem as células vivas
da Igreja. Tudo o que ndo dependa estritamente da necessidade do
ministério ordenado podera ser realizado nesse nivel de pequeno
grupo por leigos e leigas. Para evitar o risco do empobrecimento
espiritual, os grupos podem interligar-se entre si por meio de
encontros maiores, visitas, atividades comuns (2001, p. 162).
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Ao mesmo tempo, o0 outro movimento, da consciéncia de eclesialidade, deve ser
posto em funcionamento por meio de celebragbes maiores, em encontros regionais
e nacionais. Nesse proposito, Libanio afirma ser necessaria a criacdo de uma
pastoral das massas, das multidées. Entretanto, ele adverte que tal pastoral jamais

deve se colocar isolada da pequena comunidade.

Desta maneira, as grandes celebragdes cumpriam o papel por ele denominado
de “afervoramento” das massas, de despertar para a dimenséo religiosa e da fé, de

abrir espacos ao retorno de cristéos afastados.

Essa pastoral se torna cada vez mais importante na medida em que se
caracteriza como espaco das multidées e também pela valorizacdo que a cultura
atual da aos “megashows”. Para que nao se percam na superficialidade, Libanio
sugere que duas pontes devem ser langadas sobre tais celebracdes ou atos festivos:
uma que conduza a uma comunidade de vida, na qual se podera perseverar no
fervor suscitado pelas celebracdes maiores, e outra para a praxis, para a ética do

compromisso social (p.162).

Com este projeto de igreja na realidade urbana, denominado rede de
comunidades, Libanio entende ser possivel superar a soliddo humana e religiosa
(p.162).

Os trés eixos de acao pastoral que foram trabalhados acima séo ferramentas
importantes para o desenvolvimento da acao criativa e transformadora da Igreja na
realidade urbana. Todos eles sO terdo significado se estiverem orientados para a
missdo. Portanto, a realizacdo da missédo € o foco principal da acdo pastoral na
cidade. Tudo deve convergir para uma praxis transformadora da realidade e a

construgédo de uma cidade mais humana, fraterna e justa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na pesquisa apresentada, analisou-se 0 Iimpacto das transformacdes
socioculturais no contexto da Igreja Metodista e os desdobramentos dessas
mudancas, especialmente na realidade urbana e na perspectiva da presenca publica
da Igreja. Constatou-se que as ac¢des pastorais desenvolvidas pela Igreja Metodista
em Belo Horizonte ndo foram apropriadas para responder as demandas da realidade

deste tempo de mudancas.

As transformacdes ocorridas na sociedade afetam e desafiam enormemente as
igrejas protestantes de misséo, entre elas a Igreja Metodista em Belo Horizonte. Por
meio da compreensdo desse processo € que foram analisadas as suas
repercussdes no mundo urbano e o impacto sobre a vida da Igreja. Analisou-se,
ainda, como ela respondeu a esses desafios em suas praticas pastorais de

evangelizacao, acdo social e educacéo.

A pesquisa partiu de fundamentos tedricos que tratam da crise de sentido
presente nesta sociedade em processo de transformacgfes. Estas transformacdes
tém marcado o mundo atual e sido objeto de estudos nas diversas areas do saber,
sobretudo da religido, tematica da presente pesquisa. Nao foi preocupacéo desta
tese discorrer sobre as polémicas existentes no campo teorico-conceitual sobre a
definicAo deste tempo de grandes mudancas (modernidade, pds-modernidade,
hipermodernidade, modernidade alta, modernidade contemporanea, etc). Destacou-
se 0 processo de mudancas socioculturais que marcam o mundo atual e que afetam

as pessoas, a sociedade e as institui¢coes.

Libanio considera esse processo de mudancas como um tempo de grandes
revolugdes (copernicana, einsteiniana, tecnoldgica, politica, religiosa). Ele resume

assim:

Numa palavra, deixamos o espaco da sociedade arcaica na sua
tranquilidade imutavel para uma sociedade moderna e pos-moderna
agitada, pulverizada. A cultura moderna e pés-moderna é marcada
por um projeto emancipador, cientifico-tecnol6gico e experiencial
existencial que determina a qualidade e a natureza do espaco. Enfim,
todas essas revolugbes, a seu modo, contribuiram para que
tenhamos hoje uma nova concep¢do de espaco com suas ldgicas
(2001, p.29).
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Outro fendbmeno marcante deste tempo, e que impacta a vida e a misséo da
Igreja, € o fenbmeno da urbanizacdo no Brasil. Dados do Censo de 2010,
mencionados no capitulo primeiro, revelam que a populacdo urbana atingiu a

porcentagem de 84,4%. Esse € o grande desafio para a Igreja.

Como descrito, a sociedade moderna € uma sociedade urbana. O mundo esta se
tornando cada vez mais urbano e esse é um processo inelutavel. A urbanizacéo €,

atualmente, o maior fendmeno da histéria mundial.

Segundo Libanio, no espaco urbano, a religido enfrenta o grande desafio de sua
aceitacdo, pois ndo € tdo bem considerada como era no contexto rural. Ele assim
afirma:

O cristianismo cresceu no meio urbano (...) e as cidades, sobretudo
na modernidade, transformaram-se em centros arredios a prética
religiosa. Véarios fenbmenos se somaram: modernizacao,

industrializagdo, urbanizagdo. Tiveram enorme impacto sobre a
vivéncia religiosa (LIBANIO, 2001, p.10).

Observou-se, nesta pesquisa, que o processo de transformagdes socioculturais
foi caracterizado por varios elementos que constituiram a formacdo de um novo
cenario cultural-religioso, como a questdo urbana, a hibridizacdo de préticas
religiosas, a espiritualidade sem religido, a privatizacdo da fé, o surgimento de novas
propostas religiosas, a perda da autonomia de diversas mediac¢des institucionais

tradicionais.

Desta maneira, a religido, ao perceber a realidade de tais transformacdes, €
desafiada a reinterpretar-se e reavaliar sua maneira de ser e agir. Libanio destaca
que a reflexdo sobre a cidade e todo o processo de urbanizagdo, fruto da
racionalidade moderna, levanta dois desafios: “questionada pela cidade, deve
repensar-se em sua autocompreensao e em sua pratica. Questionada da cidade, ela

continua sua vocacao profética e missionaria” (LIBANIO, 2001, p.11).

Portanto, a cultura caracteristica deste tempo de transformactes
socioculturais exigiu novos paradigmas de agéo pastoral do metodismo no contexto

urbano em Belo Horizonte. Contudo, a Igreja Metodista ndo foi capaz de construir
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repostas que considerassem os complexos desafios apresentados por este tempo
de mudancas.

Quando o metodismo chega a Belo Horizonte, esta ainda era uma pequena e
pacata vila chamada de Curral Del Rey, em 1890. Foi o primeiro grupo de natureza
protestante a chegar a capital de Minas Gerais, conforme ja mencionado. A sua
organizagdo se deu em 21 de margo de 1897, quando foram batizados e recebidos
0s seis primeiros membros. O templo foi inaugurado em 2 de junho de 1905 e foi 0
primeiro templo protestante de Belo Horizonte. Sua dindmica ministerial era
constituida de préaticas pastorais inovadoras, sobretudo em sua dimensao
educacional e missionaria. Entretanto, ao longo do desenvolvimento da cidade, nao

acompanhou a sua dinadmica de crescimento e transformagdes.

Nos anos quarenta, Belo Horizonte passa por um processo de transformagdes ao
se modernizar. Ganha varias industrias, abandonando o seu perfil de cidade
administrativa, tudo impulsionado pela criacdo de um Parque Industrial em 1941. O
setor de servico se robustece com o fortalecimento do comércio. O centro da cidade
se valoriza, especialmente para a construcdo de edificios; a cidade passa, inclusive,

a sofrer especulagéo imobiliaria.

A década de 1950 é marcada pela eclosdo de novos movimentos religiosos e
novas igrejas no Brasil, sinalizando a reelaboragéo, em novas bases, das tradigdes
religiosas até entdo existentes. Essa efervescéncia, de acordo com Freston, fazia
parte de uma segunda onda de pentecostalizacdo do campo religioso brasileiro. Ele
declara:

Somente a partir dos anos cinquenta o pentecostalismo decolou: eu
diria que foi na segunda metade dos anos cinquenta. A segunda
onda se deu nos anos cinquenta quando a urbanizacéo se acelerava,
e em alguns lugares, (...) formava-se uma sociedade de massas. (...)
e essa nova sociedade de massas possibilita um novo tipo de

pentecostalismo que rompe com as limitagcbes dos modelos
existentes (1996, p.21).

Pereira afirma que o cenario religioso mineiro comecou a sofrer transformacoes,

especialmente por causa da influéncia pentecostal e avivalista. Assim afirma:

Em minas Gerais, e particularmente nas grandes cidades, o cenario
religioso também comecou a sofrer transformacdes, isso se deu em
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especial por causa da influéncia pentecostal e avivalista. Com isso, 0
campo evangélico no estado mineiro a um s6 tempo foi se tornando
dindmico, aberto e sensivel a efervescéncia religiosa que se
processava (2011, p.40).

O campo religioso no estado mineiro foi se tornando dinamico e aberto a
efervescéncia religiosa que se processava, especialmente na década de 1950. Ele
destaca, também, o fato de que a efervescéncia religiosa estava relacionada ao
avivalismo e a “segunda onda” pentecostal, iniciada na década de 1950, a qual ja

fora analisada por Paul Freston (p.42).

Portanto, esses dois fatores — a expanséo urbana de Belo Horizonte e a sua nova
dindmica de industrializacdo, com mudancas na economia e sociedade, e 0
surgimento desta efervescéncia religiosa, caracterizada pela busca de novos
modelos religiosos, tipico deste tempo de transformac¢des socioculturais —
desafiavam o metodismo a repensar suas praticas pastorais e a buscar novas

formas de ser Igreja, ressignificando, assim, a sua praxis na realidade urbana.

A pesquisa percorreu a trajetéria histérica do metodismo, destacando a origem e
a dinamica de sua presenca publica. O metodismo historico também surgiu em
tempos de profundas transformacdes na sociedade e empreendeu agdes pastorais
criativas e inovadoras, proporcionando respostas aos desafios do novo tempo de
transformacdes. Estas respostas apresentaram uma evolugdo ao longo dos anos,
passando de uma iniciativa mais assistencialista, do tipo de acao social, para uma

atuacao mais direta no espaco publico.

A pesquisa constatou que a Igreja Metodista em Belo Horizonte, especialmente
aguelas igrejas locais que foram objeto de uma analise mais detida, como as igrejas
Central, Carlos Prates, Santa Tereza, Santa Efigénia e Barreiro de Cima, nao
conseguiram crescer dentro da perspectiva de consciéncia da sua missdo de
presenca e de servico na realidade urbana, o que significa uma perda na perspectiva

missionaria, e, em dimensdes publicas, da missédo da Igreja.

Mendonga e Velasques Filho entendem que a causa fundamental de tamanha
dificuldade € o fato de que essas igrejas ainda encontrem dificuldade de se inserir na

sociedade brasileira. Eles afirmam:
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As igrejas tradicionais de origem missionaria ndo conseguiram
inserir-se na sociedade brasileira, mesmo depois de algumas terem
se afastado das missbes estrangeiras. Atualmente as
paraeclesiasticas estdo contribuindo para reforcar e prolongar o
distanciamento dos membros dessas igrejas em relacdo ao mundo a
sua volta através do conceito de salvacdo individual e do
messianismo de espera. Sendo igrejas de classe média e propensas
a manutencao do discurso logico-teoldgico e intelectualizado, néo
atraem a massa de assalariados pobres, cada vez maior. Adiciona-se
a isso outro fator: o isolacionaismo das comunidades protestantes
tradicionais, que se assemelham a clubes fechados em que se entra
mediante convite especial (FILHO, 1990, p.58-59).

Na tentativa de enfrentar tais obstaculos e fazer diferenca no relacionamento
com a sociedade, a Igreja Metodista, criou os documentos Plano para Vida e Misséo
da Igreja (1982) e Dons e Ministérios (1987). Os documentos representavam o
anseio por uma igreja contextualizada e participativa, sensivel as necessidades do
povo e agente de transformacdo na sociedade. Buscava-se a revitalizacdo do

metodismo, objetivando o seu crescimento humérico e qualitativo.

O que se constatou na pesquisa é que o Plano para Vida e Missdo da Igreja
(1982) nado conseguiu atender todos os niveis da Igreja em sua acado e trabalho.
Também a dindmica dos Dons e Ministérios (1987) ndo logrou o intento desejado,
pois suas acdes ministeriais ndo desembocaram em praticas transformadoras no

seio da sociedade.

Portanto, tais documentos, ainda que apresentem uma resposta da Igreja as
demandas das transformacdes socioculturais ocorridas na sociedade, necessitam ser

mais profundamente trabalhados.

A presente pesquisa foi prejudicada pela auséncia de dados, solicitados, mas
nao enviados, sobre as igrejas da Grande Belo Horizonte. No entanto, foi possivel
constatar, com os dados disponiveis, que a Igreja Metodista em Belo Horizonte néo
conseguiu ressignificar a sua acao pastoral diante das transformacdes socioculturais

e ndo acompanhou o desenvolvimento da cidade.

Trés eixos pastorais foram apontados, a titulo de pistas, para que se possa
vivenciar e sustentar a fé na realidade urbana. Nao tiveram a intencdo de oferecer

receitas, mas, sim, possibilidades de acao transformadora.
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A liturgia deve ser um instrumento motivador e inspirador para a missao na
cidade. A acdo do povo de Deus durante o culto, ao proporcionar fortalecimento
espiritual por meio da comunhdo com Deus, o faz com o propésito de preparar a

todos(as) para servir a Deus e as pessoas nas diversas dimensdes da vida humana.

Portanto, o culto, ao mesmo tempo em que desafia a todos(as) a comunhao com

Deus e com seu povo, € um chamado ao envio para 0 servico no mundo.

A liturgia deve ser desenvolvida de forma criativa e contextual na cidade,
objetivando, sempre, a missdao no mundo. N&o pode ser uma liturgia distante das
pessoas e da realidade. A Pastoral do Colégio Episcopal sobre o Culto da Igreja em

Missao (2006), afirma categoricamente que:

O verdadeiro culto, portanto, é aquele que se evidencia no servico a
Deus, no exercicio dos diversos dons e ministérios, no compromisso
com a vida e com a dignidade humana, na luta pela paz e pelos mais
altos valores da vida, na solidariedade, na vigéncia do Evangelho dos
valores do Reino de Deus. Em outras palavras, o culto constituido do
verdadeiro sentido é aquele que motiva e envia 0s seus membros da
igreja para o cumprimento da misséo (p.12).

Assim, ele deve representar, sempre, a esperanca de transformacédo e ser
instrumento de motivacdo para a vivéncia da fé na cidade, sem, contudo, cair na
armadilha do espetaculo e da superficialidade. Deve ser prestado por todos e para

todos.

O segundo eixo é o acolhimento. As igrejas devem desenvolver sua acao
pastoral abracando a todos da cidade, sem qualquer barreira ou discriminacdo. Nao
devem existir portas fechadas, mas, sempre, maos estendidas para amparar a todas
as pessoas, principalmente as necessitadas. Nas cidades, as relagcbes humanas
tornam-se frageis, inseguras, superficiais e fragmentadas. Por essa razéo, as igrejas

devem acolher a todos(as) com criatividade, com amor e com fé.

O projeto de discipulado, que é o terceiro eixo, € um elemento vital na ajuda das
pessoas em seu crescimento relacional, emocional e espiritual, especialmente nos
centros urbanos. Antes de ser um método, ele € um estilo de vida, um jeito de ser,

no expressar de nossa fé.
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O discipulado n&o pretende, de inicio, ser um processo didatico de
aprendizagem, nem mesmo uma forma pragmatica de crescimento de igreja. E algo
bem mais relacional, que busca, a luz do proprio Cristo, fundamentar a comunhéo, a
convivéncia, a comunicacdo e a formacdo do carater daqueles que se relacionam
com o Senhor e com a comunidade — a Igreja. Tem o propdsito de acolher, cuidar e

promover apoio, elementos essenciais para 0 morador dos centros urbanos.

Os trés eixos apresentados devem ser compreendidos dentro da dimensao de
miss&o e para a presencga publica no mundo. E o que enfatiza Libanio:

A Igreja se constitui comunidade ndo em vista simplesmente de seus
membros, mas para a missdo e para uma presenca publica no
mundo de hoje. Em outras palavras, a Igreja é pensada em vista do
Reino, como sinal que aponta para a sua presenca no mundo para
além da prépria comunidade. Ndo € o Reino que se reduz a Igreja,
mas a Igreja que se volta para ele. Nao se trata de trazer o mundo
para dentro da Igreja, mas antes de ela perder-se no mundo, como o
fermento na massa. A comunidade € chamada a ser comunidade
para ser enviada. Existe para ser ministra do plano de Deus no
mundo. O mais importante sdo o Plano de Deus e o0 mundo. Entre os
dois, ela se situa na humildade de “serva inutil” (Lc 17,10). A
verdadeira natureza da Igreja se realiza como missao. O envio é-lhe
constitutivo. Nao existe e depois sai em missdo. Existe para ir em
missdo. Assim articulamos essa dimensdo comunitaria com a
dimensao da presenca publica da Igreja (2001, p. 168-169).

Entende-se que estes eixos de acdo pastoral constituem elementos vitais para a

vivéncia transformadora das igrejas na realidade urbana.
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