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RESUMO

Esta tese visa abordar a tematica da magia no mundo mediterraneo durante o
periodo do cristianismo primitivo. Visto que a magia se apresenta como uma
manifestacdo de relacdo das pessoas com o universo sagrado, mistico e fantastico. Desta
maneira, buscamos distinguir as praticas magicas em um nivel conceitual da religido,
baseando nossos conceitos em autores classicos e contemporaneos para desenvolver
nossa analise. Na antiguidade a magia fazia parte do cotidiano das pessoas, que buscavam
por realizacdes de seus anseios e desejos, mesmo que sua eficacia ndo fosse comprovada.
A magia estava nas curas, evocacdes, oragdes, exorcismos, uncdes, transes, rituais,
ressurreicdes, etc. Sendo estas préaticas violadoras do curso normal da natureza. Por seu
carater sobrenatural, a magia desperta interesse do ser humano em relacdo ao sagrado, ao
mesmo tempo em que sua pratica como religiosidade popular desperta medo e tenséo, por
falta de compreensdo do tema. Portanto destacaremos os elementos magicos que
constituem as narrativas, buscando compreender por que esta pratica foi valorizada e
rejeitada ao mesmo tempo, principalmente pelo cristianismo nascente que desejavam nao
ter suas acdes comparadas com a magia, visto que havia perseguicdes seguidas de morte
aos seus praticantes. Partindo destes preceitos, o presente estudo destina-se a com base
na literatura apdcrifa dos Atos de Paulo e Tecla e dos Papiros Magicos Gregos, analisar
a cultura, as praticas de magia no Mundo Antigo, e sua inser¢do nas comunidades cristas
nesse ambiente vital. Trazendo a figura principal do apostolo Paulo como acusado de
“executor de magia”, a qual seduzindo as mulheres para que estas se desviassem da
doutrina imposta em sua época e se filiassem a uma nova religido e paixao. Abordaremos
a tematica com o0s textos candnicos, a modo que possamos compreender os elementos
comuns do imaginario cristdo primitivo, destacando a figura do apdstolo Paulo como
mago e homem divino.

Palavras chave: Magia, Atos de Paulo e Tecla, Papiros Méagicos Gregos, Magia de Amor,
Mago e Homem Divino.

Area de concentracgdo: Linguagens da Religido

Linha de Pesquisa: Literatura e religido no mundo biblico



ABSTRACT

The thesis regards the magic in the Mediterranean region during the period of
early Christianity. Since magic presents itself as a manifestation of people's relationship
with the sacred, mystical and fantastic universe. There is a need to distinguish magical
practices on a conceptual level and religion, basing our concepts on classical and
contemporary authors to develop our analysis. In ancient times magic was part of people's
daily lives, who sought fulfillment of their yearnings and desires, even if its effectiveness
was not proven. The magic was present in healings, evocations, prayers, exorcisms,
anointings, trances, rituals, resurrections, etc. This being practices violating the normal
course of nature. For its supernatural character, magic arouses human interest in relation
to the sacred Meanwhile, its practice as a popular religiosity arouses fear and tension, for
lack of understanding of the topic. So we will highlight the magic elements that make up
the narratives, seeking to understand why this practice was valued and rejected at the
same time, mainly by nascent Christianity who wished not to have their actions compared
to magic, since there were persecutions followed by death upon their practitioners. From
these precepts, this study is intended to, based on the apocryphal literature of the Acts of
Paul and Tecla and the Greek Magical Papyri, to analyze culture, practices of magic in
the Ancient World, and their insertion in Christian communities in this vital environment.
Bringing the leading figure of the apostle Paul as accused of “the executor of magic”,
which seduced women so that they deviated from the doctrine imposed long that historical
period and joined a new religion and passion. We will approach the theme with the
canonical texts so that we can understand the common elements of the early Christian
imaginary, highlighting the figure of the apostle Paul as magician and divine man.

Keywords: Magic, Acts of Paul and the Key, Greek Magic Papyri, Magic of Love,
Magician and Divine Man.

Concentration Area: Languages of Religion

Research Line: Literature and religion in the biblical world



RESUMEN

Esta tesis tiene como objetivo abordar el tema de la magia en el mundo
mediterraneo durante el periodo del cristianismo primitivo. Dado que la magia se presenta
como una manifestacion de la relacion de las personas con el universo sagrado, mistico y
fantastico. De esta manera, buscamos distinguir las practicas magicas en un nivel
conceptual de La religion, teniendo como punto de partida para el analisis de nuestros
conceptos, presupuestos tedricos de autores clasicos y contemporaneos sobre el tema. En
la antigiedad, la magia era parte de la vida cotidiana de las personas, quienes la buscaban
para el cumplimiento de sus anhelos y deseos, aun cuando su efectividad no fuera
comprobada. La magia estaba em las curaciones, evocaciones, oraciones, exorcismos,
unciones, trances, rituales, resurrecciones, etc. Siendo practicas modificadoras del curso
normal de la naturaleza. Por su caracter sobrenatural, la magia despierta el interés del
humano en relacién con lo sagrado, al mismo tiempo que su practica como religiosidad
popular despierta miedo y tension, por falta de comprension entorn al tema. Por tanto
destacaremos los elementos magicos que componen las narraciones, tratando de entender
por queé esta préactica fue valorada y rechazada al mismo tiempo, principalmente por el
cristianismo naciente, que no deseaba tener sus acciones en comparacién con la magia,
ya que hubo persecuciones seguidas de muerte sobre sus practicantes. A partir de estos
preceptos, Este estudio tiene como objetivo, con base en la literatura apocrifa de los
Hechos de Pablo y Tecla y los Papiros Méagicos Griegos, analizar la cultura de las
practicas de la magia en el Mundo Antiguo, y su insercién en comunidades cristianas en
este ambiente vital. Se trae como figura principal al apostol Pablo como acusado de “el
ejecutor de la magia”, y seductor de mujeres para que se desviaran de la doctrina impuesta
em la época y se unieran a una nueva religion y pasion. Abordaremos el tema con los
textos candnicos para que podamos entender los elementos comunes del imaginario
cristiano primitivo, destacando la figura del apostol Pablo como mago y hombre divino.

Palabras clave: Magia, Actos de Pablo y Tecla, Papiros Magicos Griegos, Magia del
Amor, Mago y Hombre Divino.

Area de Concentracion: Lenguajes de la Religion.

Linea de investigacion: Literatura y religion en el mundo biblico.
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INTRODUCAO

Ao aprofundarmos nosso conhecimento no cristianismo primitivo e suas relagdes
culturais encontramos inimeras questdes e debates desde os mais variados pontos de vista
cientificos. As dificuldades e os desafios de estudos que encontramos ocorrem em virtude
da complexidade de acesso a esse “mundo antigo”, visto que o material que possuimos
ainda encontra-se muito fragmentado. Embora as pesquisas nos campos da arqueologia
tenham se desenvolvido em larga escala, os documentos escritos ou imagéticos
catalogados, ainda buscam decifrar as herancas de seus contetdos que revelem uma
dimensao historica, capaz de abrangem os mais variados aspectos da sociedade. Por haver
muitas lacunas nestas documentacfes € que surgem as mais diversas teorias e debates
sobre conflitantes assuntos, inclusive a magia.

Portanto, como uma delimitacdo dessas tematicas, nossa pesquisa visa um estudo
através da cultura das comunidades presentes na antiguidade tardia, analisar se as
comunidades cristds estavam inseridas as praticas culturais de outras etnias como 0s
egipcios, romanos, gregos etc. Dentre estas culturas, buscamos investigar em especifico
as praticas magicas, de forma a reconstruir por essas atividades os fendmenos culturais
praticados neste aspecto, que levou figuras do cristianismo como Jesus e Paulo, a serem
comparados com magos e homens divinos.

A realidade da magia, como uma prética diversificada, encontra-se em culturas
diferentes em todas as épocas da evolugdo humana. O ser humano em virtude de sua
inseguranca e fraqueza, sempre buscou por meio de rituais, influenciar os acontecimentos
através de forcas de um mundo invisivel, onde as relacGes séo estabelecidas no tempo e
no espago.

Sabendo que as culturas inseridas no mediterraneo atuavam consideravelmente no
campo da magia, por que entdo ndo aceitarmos que as comunidades cristds também
compartilhavam destas mesmas realidades culturais? Por que ndo acreditarmos que em

sua origem, o cristianismo experimentou e interagiu com essas culturas? Por que nédo
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concordar que 0s cristdos praticavam magia, e isso para eles era uma pratica comum? Era
0 apostolo Paulo um praticante de magia, ou um homem divino?

O cristianismo primitivo descrito no Novo Testamento estava envolto num
universo de homens sagrados, curandeiros, profetas, exorcistas, deuses, anjos, demonios
etc. Nos relatos candnicos encontramos diversas praticas consideradas magicas, como
ressurreicdo de mortos, expulsdo de demdnios, amuletos magicos, manipulacdes da
natureza para promover curas, ou até mesmo a utilizacdo de roupas para esse mesmo
processo.

Nestas mesmas narrativas canonicas encontramos pagaos e judeus acusando Jesus
e seus seguidores de serem executores de magia. Assim como Jesus, também temos o
relato nos textos apocrifos sobre a figura de Paulo, como réu em um julgamento, cuja
alegacdo principal era de que ele seduzia virgens para que estas ndo se casassem,
“Prendam o mago, Pois estd corrompendo nossas mulheres” (PINERO, 2005, p. 747).
Teoclia a mae de Tecla (a enfeiticada), levanta a acusacdo de que a filha estava presa a
janela como uma aranha, ouvindo as palavras de Paulo. Ela alega que a filha esta
dominada por um novo desejo e uma terrivel paixdo. Portanto, esta acusacdo descreve
Paulo como um “executor de magia erética”. Paulo também ¢ acusado de privar as jovens
de seus possiveis maridos, para que permanecam castas, sem manchar suas carnes e,
assim conservando-se puras. E acusado de seduzir as pessoas a doutrina do cristianismo
(ser cristdo) e, por fim, de ser um estrangeiro que prega palavras brilhantes e enganosas.

A hipotese a ser apresentada neste trabalho, sera de que, a partir da figura de Jesus,
bem como os seus seguidores e liderangas do movimento cristdo, como o apostolo
Paulo, eram praticantes de magia, pois esta pratica estava enraizada nas comunidades.
Nosso proposito serd demonstrar através dos textos, que a utilizacdo de palavras, a
invocac0es, 0s atos e feitos ocorridos sdo originarios de acdes magicas.

Baseados nestas perspectivas, propomos para o estudo no primeiro capitulo de
nossa tese, uma abordagem sobre as praticas magicas no cristianismo primitivo,
considerando atraves de referenciais tedricos e classicos da antropologia uma elaboracéo
do conceito de magia no mundo antigo, de forma que possamos compreender seu papel e
atuacgdo nas sociedades cristas.

Ao apontar os conceitos de magia e religido, visamos compreender a relacdo de
ambos 0s termos e a realidade social que os compde, pois 0 que percebemos € que desde

0 inicio da humanidade os homens buscam compreender uma fase religiosa dominada
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pela magia, ou o inverso disso. Porém ndo encontramos possibilidades onde estas se
distanciaram, e ndo existiram juntas em um mesmo periodo na mesma sociedade.

Abordaremos também os conceitos de mago e homem divino, através dos pontos
de vista destas comunidades, como eram vistos e definidos. Pois desta forma poderemos
elencar as caracteristicas essenciais e compara-las com nosso personagem principal, o
Apostolo Paulo.

Propomos a analise dos documentos que se referem ao periodo em que o
cristianismo surge até a sua constituicdo como religido oficial do império no ano de 313
d.C. (NOGUEIRA, 2018, p. 39), visto que os textos produzidos neste periodo trazem
informacdes importantes sobre as comunidades cristds, mesmo estes textos ndo sendo
aceitos como oficiais no Canon religioso.

Os textos que serdo abordados nesta pesquisa sdo datados do século I e 11 d.C. que
sdo os Papiros Magicos Gregos e 0s Atos de Paulo e Tecla. Em ambos é possivel perceber
elementos da magia em seu contexto, destacando como esta pratica era disseminada pelas
comunidades.

Propomos para o capitulo segundo, a apresentagdo dos Papiros Magicos Gregos,
demonstrando qual sua origem, datacéo, e utilizacdo entre as comunidades. Estes textos
sd0 um conjunto de receituarios onde podemos observar que as praticas magico-religiosas
foram utilizadas em diversos aspectos religiosos, misticos e espirituais. Seu contetido
consiste em oracdes, transes, exorcismos, evocacdes, manipulacdes de simbolos, magia
de amarracéo, invisibilidade, curas, etc.

Através dos Papiros Magicos Gregos, podemos perceber que as mais diversas
religiBes buscaram meios de preservarem suas praticas e seus rituais, estes que muitas
vezes se confundem com a propria religido. Estes textos sdo fontes primarias em nossa
pesquisa, de forma que 0 mesmo apresenta o intercambio cultural que ocorria no mundo
mediterraneo sobre as praticas magicas em diversas sociedades do mundo Greco-romano.

Sobre estd perspectiva poderemos trabalhar a figura do mago, bem como
compreender as estruturacdes dos feiticos, suas composi¢oes, e as formula¢bes magicas.
Os feiticos destacados nesta pesquisa referem-se aos relacionados com o amor e
amarracgéo, e ao estudarmos estes feiticos poderemos compreender sobre quem eram 0s
praticantes da magia, quais eram as suas vitimas e quais sao 0s objetivos e imprecaucbes
dos feiticos sobre as vitimas.

As divindades abordadas, também serdo comparadas, e sera possivel percebermos

um conglomerado sincrético das mais variadas religides, sendo invocadas em um mesmo
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feitico, de maneira a realizar os mais diversos pedidos, desde que estes atendam aos
desejos da humanidade.

O capitulo terceiro traz como objetivo apresentar a fonte principal da nossa
pesquisa, 0s Atos de Paulo e Tecla. De igual modo também apresentaremos sua datacao,
composicdo, abordagens principais, relatos e narrativas sobre o texto. Nesta composi¢ao
poderemos perceber uma das constru¢des da imagem de Paulo no periodo do cristianismo
primitivo.

Ao abordar a magia neste texto, poderemos compreender os fatores que
ocasionaram a negatividade da préatica e sua rejei¢do. Pois no momento em que um grupo
percebe-se ameacado, por praticas que deslegitimem seus conceitos fundamentais ou
divindades, este grupo passa a agir contra 0s responsaveis por estas mudancas, de forma
que possam exclui-los de seu meio.

Este capitulo também explanara os personagens, de forma a ligar o texto apdécrifo
com o texto candnico, apontando a importancia que estas narrativas alcancaram no
periodo em gue foram compostos. Assim como compreender o ambiente cultural que os
cristdos estavam imersos neste periodo, levando em conta a tensdo, o conflito e a
simultaneidade que existia entre o tratamento da tematica no texto canénico e as mais
diversas possibilidades de vozes nas entrelinhas dos textos e em textos complementares.

No quarto capitulo serd abordado o enfoque final da pesquisa. Através das analises
dos contextos das narrativas dos Papiros Magicos Gregos e os Atos de Paulo e Tecla,
podemos aplicar um conjunto de atributos a pessoa de Paulo, e Ihe propormos o papel de
mago, mas devemos perguntar se realmente o apdstolo utilizou técnicas magicas ou se
essa figura do mago foi cuidadosamente elaborada por um autor e existe apenas nas
paginas de seu texto, com pouca ou nenhuma semelhanca com as atividades de um
individuo real e histérico.

As conotacOes do comportamento desviante que a magia carregava no mundo
antigo garantiram que 0s oponentes de um movimento buscassem associar seu lider a
pratica da magia e prejudicando a reputacdo do mesmo e de seus seguidores. Se as
representacdes de Paulo como um mago que aparecem dentro dos textos polémicos séo
suportadas pela hostilidade e malicia que foi dirigida aos primeiros cristdos, entdo é
altamente provavel que a figura de “Paulo o mago” seja uma criacdo literéria e,
consequentemente, evidéncias extraidas dessas fontes ndo podem ser consideradas para
representarem uma imagem historicamente precisa da vida do apdstolo. No entanto,

existe também uma forte possibilidade de que esses textos representem uma perspectiva
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alternativa sobre as atividades de Paulo e os primeiros cristdos, que foi suprimida pelo
cristianismo primitivo e, portanto, é igualmente aceitavel que essas fontes preservem os
detalhes das atividades historicas rejeitadas pelos primeiros cristaos.

Uma vez que os materiais dentro desta tese serdo extraidos de fontes ndo cristés
(Papiros Magicos Gregos e Atos de Paulo e Tecla), e de fontes candnicas (como 0s
Evangelhos Sindpticos), ndo podemos assumir, portanto, que o Apostolo Paulo s6 pode
ser discernido com as caracteristicas positivas que compreendemos na atualidade. Do
mesmo modo, devemos estar conscientes de que os autores dos textos canénicos podem
estar inclinados a inserir material apologético e embelezar seu material favoravelmente
para endossar a figura de seus personagens, distorcendo de modo semelhante a nossa

percepcdo e criando uma figura literaria que ndo tem semelhanca a figura histérica.
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CAPITULO 1

MAGIA E AS PRATICAS MAGICAS NO CRISTIANISMO
PRIMITIVO

INTRODUCAO

O presente capitulo analisa a relacdo entre magia e praticas magicas no
cristianismo primitivo, de forma a considerar os pontos de critica e desdobramentos a
partir de referenciais teoricos classicos da antropologia. Através dos desenvolvimentos
tedricos, apresentaremos o conceito de magia de forma que possamos definir e
fundamentar nossa pesquisa e nosso objeto de estudo.

Sobre a magia no Cristianismo Primitivo, nossa pesquisa abrangera como foco de
anélise o periodo da antiguidade tardia: dos primdrdios do cristianismo até a sua
constituicdo como religido oficial do Império Romano (313 d.C.).

Selecionamos este periodo tendo em vista que 0s textos que trabalharemos nesta
pesquisa se referem aos séculos | e 11 d.C., quais sejam: os Papiros Magicos Gregos e 0s
Atos de Paulo e Tecla. Em ambos os textos encontramos elementos de contetldo magico,
demonstrando que, no periodo de formacao das comunidades cristds, a pratica da magia
era comum e muito disseminada na sociedade.

Também definiremos os conceitos de magia e religido, partindo do principio de

que uma ndo existe sem a outra. Ao invés, o que acaba prevalecendo sdo nossas definicdes
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que visam distinguir esses termos, sendo que, na realidade, tanto a magia quanto a religido
sdo compostas as mesmas dinamicas sociais.

Ap0s problematizar os conceitos de magia e religido, analisando suas fronteiras
nebulosas e escorregadias, que resistem as definigdes rigidas e apressadas, partiremos
para uma analise da cultura que regia o mediterraneo no periodo Greco-romano,
pressupondo que a populacdo daquela regido no periodo mencionado tenham vestigios e
registros que foram integrados em nossas memdarias e fomentaram as crencgas e tradicdes
das quais somos herdeiros ainda hoje. No ambito religioso, percebe-se uma queda do
interesse social pelos cultos oficiais dos deuses das polis, levando a um crescimento no
interesse pelas forcas do destino, que podem aliviar e determinar a vida dos homens.
Ocorre uma intensificacdo da procura de fenbmenos maravilhosos, visando o encontro
com operadores de prodigios e milagres, que desenvolvem fama com rapidez neste
periodo.

A tendéncia de acreditar que existam poderes e entidades que superam as forcas
humanas leva os cidadaos a interpretarem, discernirem e influenciarem estas forcas a seu
favor. Como resultado, percebemos o crescimento da procura pelas praticas magicas em
geral.

Nossa proposta visa a uma indagacdo do imaginario social das sociedades neste
periodo que leve em conta a materialidade da relacdo entre magia e religido a partir da
cultura material. Pois, desta forma, poderemos dimensionar até que ponto o cristianismo
fora sugestionado por relagdes fronteiricas com outras religides, a ponto de assumir
caracteristicas de diversas outras tradi¢cbes durante o processo de formacdo de seus
dogmas e crencas.

Outro topico que sera abordado neste capitulo € a conceituacao do “mago” e do
“homem divino”, elencando suas caracteristicas principais, seus pontos negativos € as
definicbes de suas fungdes. Através desta andlise, atribuiremos as caracteristicas e
pontuaremos quais delas podem circunscrever a figura de Jesus, considerando-lhe como
referéncia inicial do cristianismo primitivo. Por meio das formulacdes de seu
personagem, poderemos caracterizar também seus discipulos e seguidores, incluindo o
apostolo Paulo — objeto central de nossa pesquisa — que sera caracterizado como “mago”

ou “homem divino”.
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1.1 A BASE DO PENSAMENTO CLASSICO SOBRE MAGIA

Ao longo dos anos, tem-se desenvolvido pesquisas sobre a tematica da magia que
inquietam os antropélogos com a seguinte questdo: por que as pessoas acreditam na
magia?

Por mais que existem diversas respostas a essa pergunta, a antropologia classica
definiu, no final do século passado, que “a crenga na magia nada mais era do que uma
tentativa, ilusdria e falsa, de intervir na ordem do mundo” (MONTEIRO, 1990, p.5).
Monteiro aponta ainda que o homem primitivo, ignorante das leis da natureza e se
achando impotente diante dela, passou a lhe atribuir um significado méagico em seus
fendmenos, pois, deste modo, esse homem poderia produzir sobre a natureza os efeitos
que desejava.

Quando analisamos etimologicamente a palavra magia, percebemos que é
necessaria a investigacdo dos primeiros momentos da histéria humanidade e da
civilizacdo. Porém, a permanéncia das praticas magicas até os dias atuais é creditada a
forca do passado e da tradicdo que, através de estruturas culturais sélidas mantiveram
estes conceitos, transmitindo-os de geracdo a geracdo, de modo que as praticas magicas
sempre fossem aperfeicoadas e atualizadas. Lembramos, porém, que desde o seu
surgimento tais praticas foram temidas e negadas. Mesmo assim, continuaram sendo
praticadas em grande escala e das formas mais ambiciosas.

Ao recorrer a magia, 0 homem desejava descobrir tudo o que fugia de sua
compreensdo racional, buscando desvelar aquilo que lhe era oculto, e procurando, por
diversos meios e para 0 seu empedramento pessoal, uma base para acreditar que possuia
controle sobre todas as coisas. Como relata Ribeiro, “o homem teve a tendéncia de
acreditar e de aceitar o insélito, no qual ‘ndo se pode crer, sendo crendo’” (RIBEIRO
JUNIOR, 1939, p.11). Ou seja, era preciso acreditar que ele poderia ir além daquilo que
estava ao alcance de sua visdo, desbravando horizontes que povoavam suas mais
complexas imaginagdes. Desta forma, por muito tempo a magia s6 esteve em poder
daqueles que conseguiam interagir com os segredos da natureza e sua relacdo com 0s
homens, visando desenvolver as atividades espirituais e ocultas do homem, até que outros
pudessem obter esse mesmo autocontrole.

A origem etimologica da palavra magia provém da lingua persa — “magos”,

“mago”, “magico”, “ma geia”, “magia”, “mapeou”, “praticar a magia”. Segundo
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Herddoto, os verdadeiros magos eram um cla sacerdotal da Média que entrou em contato
com os gregos por volta de 540 a.C. Quando Ciro, rei dos Medos e Persas, conquistou as
cidades gregas da Asia Menor, os Magos eram originalmente medos que se tornaram
sacerdotes do Império Persa (SMITH, 1978, p.185). No dicionario Houaiss, encontramos
a seguinte defini¢do para o vocébulo “magia’:
arte, ciéncia ou pratica baseada na crenca de ser possivel influenciar o
curso dos acontecimentos e produzir efeitos ndo naturais, valendo-se da
intervencao de seres fantasticos e da manipulagdo de algum principio
oculto supostamente presente na natureza, seja por meio de férmulas
rituais ou de a¢des simbolicas (HOUAISS, 2009).

Optaremos pela utilizacdo dos termos “magia” ¢ “magico” neste trabalho. Embora
cientes de que abrem um leque extenso para fundamentar todos os aspectos etimoldgicos,
0s termos abrangem a nossa pesquisa e ajudam a fundamentar nossa explanagédo sobre a
tematica.

As diversas acepgdes da palavra ‘magia’ nos sugerem que a credulidade em suas
préticas e efeitos esta intimamente relacionada com a impoténcia humana diante de
incertezas e hesitagdes. Fossem agraciados com a sorte ou dispusessem de condicdes e
aptiddo para satisfazerem suas necessidades, os individuos, talvez, ndo estivessem téo
propensos a recorrer a pratica da magia

Os estudos sobre o conceito de magia se intensificaram a partir do século XIX,
quando o tema passou a ser analisado cientificamente. Um dos pioneiros na tematica foi
0 antropdlogo Edward Burnett Tylor (1832-1917), autor das obras “The Religion of
Savages” (1866) e “Primitive Culture” (1871). Tylor influenciou pensadores de diversos
campos de estudos. Para ele, a magia e a religido ndo se assemelhavam, mas a magia
continha praticas que se originam comportamentalmente em comunidades primitivas. O
autor ainda defende que estas comunidades ndo possuiam uma religido propria, mas
comportamentos e aspectos de religiosidades. Embora ndo possuissem uma estrutura de
religido, havia uma nocéo de divindade e adoracdo, levando a uma compreensao de que
a natureza possuia uma forca sobrenatural gerada por entidades (VILLAR, 2016).

Com base nos fundamentos de Tylor, James George Frazer produziu uma
coletinea de doze volumes intitulada de “The Golden Bough: a Study in Magic and
Religion” (1890). A partir dos estudos de Frazer, a probleméatica em torno da magia teve
maior repercussdo e a tematica passou a ser analisada com muito mais critério. O autor

acreditava que a magia vem antes mesmo da religido. Sua fundamentacéo baseia-se na
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suspeita de que, antes dos ritos méagicos ineficientes, uma revolugédo é provocada na mente
dos homens, que passam a ter no¢édo de sua fraqueza e falta de compreensao das leis do
mundo. Portanto, 0 homem descobre que néo é forte o bastante para superar as for¢as da
natureza e, diante dessa impoténcia, surgem as crencas religiosas (FRAZER, 1944, p. 57).
Frazer acredita que na magia o praticante tenta controlar o mundo e 0s seus
acontecimentos através de técnicas, enquanto na religido ele requisita o auxilio de
espiritos e divindades. No primeiro caso, 0 homem esta ligado a natureza e aos elementos
naturais; no segundo, ele é projetado as crencas em direcdo ao abstrato e sé
posteriormente a isso passa a pensar cientificamente.

Em sua obra, Frazer define a magia a partir dos principios l6gicos, 0s quais resume
em dois pontos:

Primeiro, que o semelhante produz o semelhante, ou que um efeito se
assemelha a sua causa; e, segundo, gue as coisas que estiveram em
contato continuam a agir umas sobre as outras, mesmo a distancia,
depois de cortado o contato fisico (FRAZER, 1982, p. 83).

Referente ao primeiro pronto, 0 mesmo é semelhante a lei da similaridade,
segundo a qual o mago pode produzir qualquer efeito através da imitagdo. No tocante ao
segundo ponto, todos os atos praticados sobre um objeto material surtirdo efeito em
pessoas que entrarem em contato com esse objeto, sendo parte de seu corpo ou nao. Frazer
nomeia as acdes baseadas na lei da similaridade de “magia homeopatica” ou “imitativa”,
porque 0 mago imita os atos que ele deseja que ocorram, como, por exemplo, soprar
fumaca aos céus para que nuvens se formem, gerando a lei de que o semelhante produz o
semelhante. As a¢des baseadas no contato sdo nomeadas como magia de “contagio”, visto
que tudo o que se fizer a um objeto afetard a pessoa a quem este pertence ou que possuli
uma ligacdo com ele. Neste tipo de magia sdo utilizados pertences pessoais como cabelos,
roupas, unhas etc. Neste caso, por exemplo, um amante poderia conquistar sua amada
lancando um encantamento utilizando seus cabelos.

O autor ainda destaca que o termo “homeopatico” é o mais preferivel, porque
“imitativo” sugere a participacdo de um agente imitador consciente, o que limita a
expressdo. Porque o mago, de forma implicita, acredita que os mesmos principios
aplicados a sua arte também regulam as opera¢des da natureza inanimada, ou seja, para
ele, as “leis da similaridade e do contato sdo de aplica¢do universal e ndo limitadas apenas
as agdes humanas” (FRAZER, 1982, p. 84).

Através dessa forma de pensar e analisar a magia, Frazer a define como um guia

enganoso de comportamento, pois a magia estaria baseada em suposic¢des erradas e nao
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empiricas, o que a diferenciaria da ciéncia. A magia leva o homem a falsas no¢des, sendo
uma forma primitiva de pensar cientificamente, pois a ciéncia é argumentada por uma
série de leis de casualidade, que s@o previstas ou ndo, mas que agem de acordo com elas.
O antropdlogo destaca que a magia € mais que um conjunto de crencgas, sdo técnicas para
atingir certos fins. Portanto, 0 mago desenvolve um papel importante no processo, pois
cabe a ele, como agente magico, a eficacia sobre as suas ac¢les, pois 0 mesmo devera
saber 0 momento certo para se utilizar de suas praticas para fazer valer a magia: se ele
deseja chuva, a sua tentativa deverd ocorrer em um momento em gque a mesma possa
realmente acontecer, e ndo em um periodo de seca. O mago conhece a magia em seus
aspectos praticos e ndo a partir de seus principios abstratos.

O nome de Frazer foi, por muito tempo, consolidado como uma referéncia
intelectual sobre a magia, tendo sua obra alcancado disciplinas que nao eram relacionadas
a sua area, até mesmo fora de seu pais (PIRES, 2010, p.99). Com base em seus
apontamentos, muitos autores debateram suas pesquisas, concordando com elas ou néo,
sempre langando novas perspectivas e argumentacdes sobre o assunto.

Malinowski tambem & um autor que busca argumentar sobre a magia através de
estudos sobre sociedades primitivas. Ele possui duas obras sobre a tematica e seus escritos
provocaram uma revolugdo na literatura antropolédgica. Os livros “Argonauts of the
western pacific” (1922), e “Magic, Science and Religion” (1948) analisam os principios
de magia em uma sociedade trobriandesa’, considerando que a magia esta presente em
tudo o que é importante para a vida, assim como em outras sociedades. Ele lida
principalmente com uma fase da cultura do povo papuo-malanésio chamada de “Kula’?,
uma cerimonia que consiste na troca de pulseiras e colares de discos de conchas.

Malinowski apresentou todo o seu relato de vivéncia do “Kula”, demonstrando o

seu cendrio e ambiente cultural. Nesta cerim6nia ocorre um intercambio cultural, pois as

1 As llhas Trobriand sdo at6is coralinos que formam um arquipélago de aproximadamente 440 km? ao longo
da costa oriental da Nova Guiné. A grande maioria de seus habitantes (+ 12.000) vive na ilha principal:
Kiriwina. Esta é, também, o local da sede governamental, Losuia. Outras grandes ilhas do arquipélago sdo:
Kaileuna, Vakuna e Kitava. (https://educalingo.com).

2 0 “Kula” é um sistema de expedigdes maritimas utilizadas para uma forma de comércio primitivo
empregado pelos nativos que navegam em suas embarcacdes de fabricacfes proprias. Essas expedicdes sdo
feitas em circulos que percorrem as ilhas com tribos que pertencem ao sistema. Nestas visitas, trocam-se
presentes entre 0s homens que visitam e 0s homens visitados, ndo tendo mulheres nesta expedicao. Os itens
de valor sdo comparados a ouro por sua preciosidade, mas na realidade do “Kula” sdo colares e braceletes
de corais com fabricacdo propria. As transacOes de troca sdo realizadas por dois parceiros, e sua realiza¢do
é vitalicia. A regra que consta é de que se vocé recebe um presente de alto valor, ou varios presentes, sera
necessario que se retribua, e essa retribuicdo ndo tem prazo para acontecer, mas devera ocorrer
(MALINOWSKI, 1978, p.62).
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relacbes internacionais estdo envolvidas no processo, e todas as tribos participam,
independente de falarem ou ndo o mesmo idioma. Muitas das ilhas do extremo leste da
Nova Guiné participam dessa troca cerimonial, formando o anel “Kula”. Ao longo deste
anel vao se movendo os colares de casca vermelha no sentido horario e as conchas brancas
dos bracos na dire¢do oposta, ambos sdo trocados e vice e versa. Quem recebe esses itens
ndo permanece para sempre com eles, pois sempre deverdo ser trocados, mesmo que nao
haja um periodo exato para essa troca. A magia esta sempre presente nesse processo e
Malinowski apresenta as férmulas, os fatos e diversos dados, demonstrando que a magia
é importante na cultura Trobriandesa, para ndo falar de sua importancia preponderante
nas transacdes “Kula” (GIFFORD, 1923, p.102).

Malinowski defende que tudo o que é essencial para a sociedade deve ser abordado
pela magia (MALINOWSKI, 1978, p.56). Ao fazer essa afirmagéo, o autor demonstra
que a tradicdo é importante no desenvolvimento da magia, pois ela esta presente desde a
civilizacdo primitiva, apresentando rituais e cultos magicos. Percebemos que a tradicdo
permite a0 homem contar sua historia de formacéo, desenvolvimento e de como ele se
desenvolveu no processo de se tornar familia ou cl&, mas essa histéria ndo demonstra sua
real origem. Pois, no que concerne & magia, esta nunca se “originou” e nunca foi
inventada: “Toda magia simplesmente ‘era’ desde o inicio um complemento essencial de
todas as coisas e processos que interessam vitalmente ao homem e, no entanto, iludem
seus esfor¢os racionais normais” (MALINOWSKI, 1948, p.55).

Assim, segundo Malinowski, toda magia foi herdada dos tempos dos primérdios
humanos, sendo originalmente recebida, e ndo inventada. O autor defende que a crenca
na existéncia natural primitiva da magia é universal. E conclui alegando “convicgdo de
que sé por transmissdo absolutamente inalterada e imaculada é que a magia pode manter
a sua eficacia. A menor alteragdo ao padrido original pode ser fatal”. (MALINOWSKI,
1948, p.27). No pensamento do autor, toda tradicdo, em toda mitologia, a magia sempre
estd em posse e conhecimento do homem. Desta forma, cabe ao mago o desempenho da
coisa a ser encantada, como a forma de encantar.

Malinowski explica que a magia ndo é humana apenas na sua personificacdo, mas
também em seu objeto, pois ela estd presente nas principais atividades humanas, como
caca, pesca, jardinagem, doengas, mortes, comércio, amor etc. Na perspectiva do autor,
os efeitos da magia sdo um produto da natureza que foi influenciada pelo feitico, um
conjunto realmente magico, pois a natureza nao pode produzir a magia, apenas possui-la,

a ponto de ser manifestada e manipulada.
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O autor também pontua que o rito, a formula, e a condicdo de executar séo
aspectos essenciais na pratica magica e que, mesmo estabelecendo regras e tabus
desnecessarios, 0s nativos tomam-lhes como essenciais para o sucesso de suas atividades.
Por mais que a magia esteja sempre presente, a técnica também é de extrema importancia.
Os trobriandeses sempre discutem os processos técnicos de construcdo de suas canoas,
mesmo possuindo habilidades tanto para sua construcao quanto para a navegacao.

Todo o processo de constru¢do de uma waga é permeado de pequenos
ritos magicos e de tabus que devem ser observados pelo toliwaga, sendo
que qualquer quebra desses procedimentos implica em uma canoa
vagarosa, instavel, pouco resistente e ruim no kula. No entanto, magia
e técnica se complementam, sendo ambas imprescindiveis ao sucesso
do empreendimento. Ndo é possivel compensar uma canoa malfeita
com magia, e isso 0s trobriandeses expressavam claramente em seu
discurso. Portanto, existem varios rituais para dotar a canoa de
velocidade e protegé-la em sua viagem, mas a qualidade técnica da
construcdo ainda é essencial (PIRES, 2010, p.109).

Um fator interessante neste exemplo da magia da canoa é que os feiticos somente
sdo pronunciados pelo construtor da canoa com a ajuda de alguns homens, e ndo pelo
proprietario. O proprietario da canoa é chamado de “Toliwaga”, e como forma de
pagamento aos seus trabalhadores Ihes da alimentos e presentes. Neste processo de
construcdo devemos compreender que cabe ao Toliwaga escolher um feiticeiro, que sera
o0 responsavel pela construcédo e por toda a magia que ampara a fabricacdo da canoa, desde
o corte da arvore, a preparacao do tronco para deixa-lo oco, as ataduras e pinturas, sempre
lancando os feiticos nos processos.

A velocidade da canoa depende totalmente da magia: praticamente todos os
feiticos se preocupam que uma canoa seja veloz. Alguns encantamentos antecedem a
partida das canoas, pois quando os nativos se despedem de suas esposas, estas recebem
encantos para nao receberem a visita de outros homens, pois, caso haja adultério, a canoa
onde seu esposo esta ficara lenta.

O ritual da “waga” s6 ¢ executado em seu processo de construgdo, ndo em
processos de reforma (MALINOWSKI, 1978, p.322). Dessa forma, a magia para
Malinowski complementa o conhecimento pratico, de tal forma que sua utilizacdo
também garante a eficacia do processo junto com a perfeicdo da técnica. Por mais que a
magia seja eficiente, ela ndo compensa uma construcdo ruim. Cada uma destas préaticas
possui a sua propria funcéo.

Pires (2010), analisando os textos de Malinowski, aponta que 0s acontecimentos

mitoldgicos demonstram aquilo que a magia pode produzir e que os poderes
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extraordinarios que 0os homens possuem derivam de seus conhecimentos magicos, sendo
a magia antiga dos mitos tida como a mais poderosa. Entretanto, o0 mito é um relato
sobrenatural que para os nativos trobriandeses ja ndo pode mais acontecer, pois a magia
mais poderosa ja se perdeu:

Se a magia pudesse ser recuperada, os homens poderiam novamente
voar em suas canoas, rejuvenescer, desafiar os ogros e realizar os
muitos feitos heroicos de que eram capazes nos tempos de outrora.
Dessa forma, a magia, bem como os poderes que ela confere,
constituem realmente o elo entre a tradicdo mitica e a atualidade
(MALINOWSKI, 1978, p.228).

A magia ndo representa um aditamento inutil, ela exerce influéncia psicolégica
sobre o0s nativos, que confiam a ela o éxito de seu esfor¢o, dando-lhes uma espécie de
lider natural. Desta forma, na construcdo da canoa as acdes sdo divididas: de um lado, a
divisdo das funcdes do especialista e seus ajudantes e, do outro, o trabalho da magia.

Outro fator importante para Malinowski refere-se ao fator linguistico. O autor
demonstra que as palavras possuem poder em si mesmas, ndo havendo agentes
intermediarios: “A voz do recitador transfere a virtude” (MALINOWSKI, 1978, p.228).
Portanto, ao citar as formulas, as palavras méagicas sao atraidas pela repeticdo do mago.
Sua compreensdo surge durante seu trabalho de pesquisa de campo, ao notar que, na
concepcdo dos nativos, a mente do individuo reside em algum lugar da sua laringe.

Na “panola” (mente), esta concentrada toda a inteligéncia, poder de
discriminacdo, capacidade de aprendizado das formulas mégicas e qualidades morais.
Desta forma, o0 homem que néo fala, por motivo de deficiéncia, é considerado igual aos
que possuem deficiéncia mental. A memodria, entretanto, reside na barriga, como se fosse
um receptaculo porque, por mais que o homem possua uma boa “nanola” e possa adquirir
muitas formulas, estas sdo armazenadas na profundidade de sua barriga: “todo mundo
carrega sua magica no abdomen” (MALINOWSKI, 1978, p.229).

A magia deste povo, solidificada através das formulas magicas, é carregada pelos
homens através de seus corpos. Como uma cépsula que contém seu tesouro de maior
valor. Portanto, a magia que reside no homem s6 pode ser evadida através de sua voz.

Nos textos traduzidos dos feiticos dos nativos trobriandeses sdo encontradas
palavras que ndo fazem parte do discurso comum destes individuos. Malinowski as
classifica como “arcaismos, nomes miticos e compostos estranhos, formados de acordo
com regras linguisticas incomuns” (MALINOWSKI, 1978, p.338). Embora possa haver

um emprego de tempo para a analise destas palavras, existe uma dificuldade em vincular
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seus significados. Desta forma, o autor destaca que a magia ndo é constituida por um
estilo narrativo; ela ndo serve para comunicar ideias e ndo pretende conter um significado
que seja consistente e consecutivo. Ao contrario disso, a magia € um instrumento
destinado a propdsitos especiais, destinada ao poder especifico do homem sobre as coisas,
e seu significado somente podera ser compreendido em correlagdo com esse objetivo.

A dificuldade em ler essa producdo traduzida se encontra justamente neste aspecto
de falta de uma compreensdo logica. Portanto, esta ldgica da magica deve ser de
conhecimento daqueles que a executam, pois devem possuir conhecimento especifico
para que se executem os feiticos com confianca e competéncia. Desta forma, a magia se
da nos objetos ou eventos da natureza através da repeticdo dos encantos até que haja
modificacdo no mesmo, conforme o que foi solicitado.

Todos os tipos de magia executados na tribo, sejam de doencas, casos de amor,
desejos, cerimdnias e outras manifestacdes similares no organismo humano e na mente,
sdo produtos de feiticos e rituais. A magia ndo é uma forca universal que reside em todos
os lugares e flui para onde e como quiser. Ao contrario disso, a magia ¢ “um nico poder
especifico, uma forca Unica de seu tipo, que reside exclusivamente no homem, solto
apenas por sua arte magica, jorrando com sua voz, transmitida pela expulsdo do rito”
(MALINOWSKI, 1948, p.56).

Stanley Tambiah, em seu artigo “The Magical Power of Words”, discorda do
ponto de vista de Malinowski sobre o poder da palavra e a inutilidade em comunicar
ideias ndo contendo significados. Para o autor, o ritual ¢, ao mesmo tempo, uma juncéao
de poder e agOes combinadas, em vez de serem simplesmente ‘“comportamento
estereotipado que consiste em atos ndo-verbais e manipulagdo de objetos” (TAMBIAH,
1968, p. 175 - traducdo nossa). Ele acredita que os rituais sao complexos e envolvem “a
exploracdo de diferentes formas verbais organizadas em sequéncia ordenada que
sobreponham agdes especificas” (TAMBIAH, 1968, p. 176 - traducdo nossa).

Em seu campo de pesquisa, Tambiah analisou uma cerimdnia de exorcismo
cingalesa para compor seu argumento. Neste processo de observacao, ele identificou trés
formas verbais que complementam os atos cerimoniais. Eles sdo chamados de mantra,
kannalavva e kaviya. Para Tambiah, o uso desta variedade distinta de formas verbais se
constitui o ritual.

Tambiah chama de feitico o que € considerado o “mantra cingalés”. Esse mantra
consiste de um discurso esotérico que ndo devera ser ouvido e nem compreendido por

ninguém além do proprio magico, que possui este conhecimento secreto. Ele ndo possui
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uma prosa, nem estrutura poética, mas possui uma caracteristica de iniciacao e término
de ritual.

A cerimbnia comeca com a recitagdo deste mantra, que convoca os demoénios
responsaveis pela doenca. E a linguagem de comando é acompanhada por uma linguagem
de suplica e persuasdo. O exorcista compreende que este mantra € uma linguagem dos
demonios e ndo uma linguagem humana. O mantra incorpora “um design sutil que usa a
nogdo de uma hierarquia de linguas” (TAMBIAH, 1968, p. 177 - traducdo nossa).

Na invocacdo dos deuses hindus, a linguagem utilizada no mantra é uma versao
distorcida do sanscrito, porém, no momento em que o mito da criagdo é recitado, ocorre
na linguagem literaria classica do cingalés, e quando os demdnios sdo abordados e
ordenados ‘““as palavras sio uma mistura poliglota e, portanto, ininteligivel, sendo
compostas de cingalés, tamil, pali, sanscrito, malaiala, télugo, bengali e até persa”
(TAMBIAH, 1968, p. 176 - tradugdo nossa). Os mantras também possuem mitos
abreviados que langam bases para a proxima fase do ritual, chamada de “kannalavva”.

O “kannalavva” deve ser cantado em voz alta e possui uma prosa ritmica de
linguagem comum e inteligivel. Esta parte deve ser compreendida pelos participantes.
Segundo Tambiah, é aqui que comeca 0 aspecto publico da cerimdnia (TAMBIAH, 1968,
p. 177 - tradugdo nossa). Neste momento, o ritual indica por que a ceriménia esta
acontecendo e descreve a situacao e aflicdo do paciente, pedindo a bencdo da cerimonia
para as divindades e aos demonios para agirem com misericordia e removerem a doenga.
Geralmente estes pedidos s&o acompanhados de oferendas de alimentos.

Na sequéncia do ritual ocorrem os “kaviya” (versos) que ocupam a maior
parte. Estes sd0 compostos por versos poéticos na lingua classica cingalesa dos séculos
XVI a XVIII, “perfeitamente inteligivel, mas distinto da linguagem cotidiana
contemporanea” (TAMBIAH, 1968, p. 177 - traducgéo nossa). Estes versos sdo gravados
em textos e sua apresentacdo ressalta que devem ser cantados em voz alta para que se
acompanhe a musica e a mimica.

A cerim6nia é concluida com o mantra que representa a pulsacdo do proprio
demonio e o feitico termina da seguinte maneira: “Assim como deus agiu de certa
maneira, por uma determinada acdo subjugou tal demonio, por esse poder o paciente pode
superar a doenga e o demonio ser subjugado” (TAMBIAH, 1968, p. 177 - traducéo nossa).

Tambiah demonstrou atraves deste ritual de exorcismo que a linguagem é central
para os ritos méagicos, possuindo forca de igual modo as acdes. Para ele, as proprias

palavras sdo atos magicos no contexto do ritual. Em seu exemplo podemos perceber uma
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hierarquia de posi¢des entre deuses e demonios e um estilo de linguagem proprio para
cada um. Portanto, ambos possuem sentido e demonstram que nao foram inventados, pelo
contrario, demonstram uma sofisticagéo de ldgica.

O feitico convoca os demonios, invoca e suplica aos deuses, canta e dramatiza 0s
mitos em forma de versos, e termina com um comando de exorcismo. Desta forma, é
possivel analisar como o feitico foi construido, demonstrando através das formas verbais
que ele possui duas dimensdes. Para Tambiah, a primeira forma sugere que o feitico esta
ligado a um pantedo de deuses e espiritos; e numa segunda dimensdo, o feitico se
relaciona com o oficio da comunicacao, no qual um paciente e 0s participantes do ritual
passam pela experiéncia da doenca para a cura.

O autor procura demonstrar que em rituais de comunidades primitivas existe um
complexo de palavras e acgoes, e as evocagdes que ocorrem ao longo do feitico sao um
ritual. Portanto, as palavras ritualisticas ndo podem ser tratadas como uma categoria
diferenciada. Tambiah aponta que mesmo a linguagem do ritual ndo tendo funcéo de
comunicacdo, ela sempre comunica algo, o que contradiz Malinowski:

A linguagem da magia ndo é qualitativamente diferente da linguagem
usual; as mesmas leis de associagdo que se aplicam a linguagem em geral
estdo presentes na magia, como metaforas e metonimias, mas na magia o
objetivo é transferir uma qualidade ao recipiente. Entdo, apesar de ser
menos compreensivel do que a lingua ordinaria, sua esséncia é a mesma.
N&o se compreende as palavras, mas se compreende o rito e sua fungédo
(PIRES, 2010, p. 110).

Pires destaca dois pontos de criticas entre os autores Tambiah e Malinowski. No
tocante ao primeiro ponto, Tambiah compreende o rito como anti-intelectual e ndo
explicativo, sendo apenas ferramentas de trabalho da pratica diaria. Ja Malinowski
diverge desta posicdo, compreendendo que a magia € um produto de limitagcbes humanas
de pensamentos, que resultou de falhas no conhecimento empirico.

No segundo ponto, Tambiah afirma que o ritual visa integrar e reestruturar as
mentes e emoc¢Oes dos participantes, combinando técnicas verbais e ndo verbais a
linguagem que evoca imagens e comparacgdes, 0 que leva a uma imitagédo de eventos reais
reproduzindo atos técnicos e mostrando uma logica sofisticada. Isto contraria o
pensamento de Malinowski, para quem o0s rituais sdo vazios de sentido e
indiscriminadamente conotados.

Sobre o processo de vocalizacgdo do ritual, concordamos com Tambiah, no sentido
de que existe uma gramatica complexa de gestos e sinais fisicos que sdo incorporados e

utilizados com frequéncia pelo praticante da magia. Também se nota o uso de incensos e
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perfumes especificos, além de que a mente do ritualista estd o tempo todo focada nas
varias atividades que ele deve desenvolver ao longo do processo do ritual. Todos os
elementos no ritual possuem uma camada diversificada de significados, sendo importante
observar todo o processo, pois todos estes elementos, juntamente com o conhecimento
que o ritualista possui sobre cada um deles é o que faz do ritual uma experiéncia subjetiva
e eficaz para o praticante. Portanto, devemos igualar o valor do poder das palavras e as
acoes do ritual magico nestes eventos de praticas magicas, pois ambos sdo de grande
importancia no processo.

Através dos tempos, a magia vem sendo conceituada de diversas formas, mas
acima de tudo a magia é um produto da elaboragdo humana: “E produto ndo s6 de sua
razdo, como de um sentimento natural de resisténcia humana frente as influéncias
adversas do mundo” (RIBEIRO JUNIOR, 1939, p.10). Estd embutida nas funces
humanas, embora s se manifeste em ocasifes especiais. A magia é essencialmente uma
questdo antropocéntrica, faz parte do homem e de todo o seu conhecimento.

Ribeiro Junior (1939) aponta que a medida que o homem ¢ desperto para as
praticas magicas, ele deixa de ser limitado, superando o plano empirico e contingente,
unindo-se a todas as coisas, pois, quando o homem olha pra dentro de si, passa a superar
todas as verdades, adquirindo o poder de dominar, sendo que uma nova dimensao lhe é
revelada e ele jamais voltara a ser como antes. A partir deste novo conhecimento, o
homem podera entdo extrair tudo aquilo que ele puder e quiser, porgque 0 universo todo é
percebido como uma matéria viva. Neste estado de consciéncia do universo e do proprio
eu é que o homem se torna um mago/magico, pois a energia crescente internamente lhe
permitird explorar as entrelinhas da complexidade do mundo que lhe rodeia a fim de

domina-lo.

1.2 MAGIA E CONTEMPORANEIDADE

Ao iniciar o estudo sobre a magia na antiguidade, tornou-se evidente que a nossa
compreensdo popular e contemporanea de magia é diferente do uso de seu termo no
mundo antigo. A palavra “magia” sofreu distor¢des significativas em seu significado. Um
dos principais motivos para isso € a falta de familiaridade com os sistemas de crengas na

visdo do mundo antigo. Para reconhecer o significado total que a palavra “magia” teria
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tido na antiguidade, principalmente no periodo dos primeiros cristdos, o leitor moderno
precisa desconsiderar sua propria concepcdo geral do comportamento magico e tentar
apreciar a perspectiva de sua ocorréncia no primeiro século. Em seguida, tentaremos
construir um modelo de trabalho de um mago no mundo antigo a partir das vérias fontes
religiosas, magicas e literarias que fornecem evidéncias das caracteristicas tipicamente
associadas a magos que operaram na antiguidade.

Marcel Mauss € um estudioso da arte magica. Em seu trabalho intitulado “Esbo¢o
de uma Teoria Geral da Magia”, ele afirma que: “Magico ¢é todo individuo que efetua
acbes magicas, mesmo ndo sendo um profissional que possui os conhecimentos
necessarios”, ele também descreve que “as representacfes magicas sdo as ideias e as
crencas que correspondem aos atos magicos; quanto aos atos, em relacdo aos quais
definimos os outros elementos da magia, chamamo-los ritos magicos”. (MAUSS, 2003,
p.55).

A argumentagdo do autor se baseia nas ciéncias sociais. Para ele, “magia ¢ uma
crenca coletiva, unanime, e € a natureza dessa crenca que faz a magia poder facilmente
transpor o abismo que separa seus dados de suas conclusoes” (MAUSS, 2000, p.131).

Mauss afirma que ndo podemos definir um fenbmeno como magico apenas por
este ter sido assim considerado por meio de uma interpretacdo subjetiva. A comunidade
toda precisa considerar o que € magico e ndo apenas uma fracdo dela. Além disso, para
uma pratica ser considerada magia deve envolver agentes, atos e representacfes. Os atos
ritualisticos sdo repetidos por tradicdo. E tal repeticdo & necesséria para serem
considerados atos méagicos, assim como a crencga, de toda a comunidade, na eficacia dos
ritos.

O autor define a magia ndo como um produto religioso, nem como especulacao,
mas sim como uma forma de pensamento humano, e este é o ponto para compreender
tudo o que é considerado magico. A magia é uma fungéo social que analisa as condigdes
individuais e coletivas (MAUSS, 2000, p.174).

Susan Greenwood define que a “magia é parte integrante da vida humana, mesmo
que tenha sido desvalorizada, suprimida e conduzida no subsolo de modo que se
manifeste no que pode parecer ser formas inesperadas” (GREENWOOD, 2009, p.4). A
autora retrata ainda que a consciéncia magica ocorre de diversas maneiras em diferentes
individuos, contextos culturais e periodo de tempo.

As diversas praticas magicas religiosas eram utilizadas com intuito espiritualista

e mistico. Elas consistem de ora¢fes, exorcismos, simpatias, curas, transes, ungdes, rituais
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de iniciag0es, rituais festivos, evocacOes e projecdo astral. Segundo a crenga de antigos
povos, 0 homem poderia comandar os deuses utilizando a magia das palavras, mas esses
deuses seriam, na verdade, os poderes ocultos e latentes da natureza. A magia teve grande
interferéncia no mundo grego ao longo de sua existéncia, mas seu maior destaque ocorreu
em torno dos séculos Il e 1V a.C.

Gabrielle Cornelli também produz uma defini¢do de magia. Para ele:

A magia é talvez a forma de resisténcia mais radical e profunda no
ambito religioso, e, a0 mesmo tempo, a mais pacifica e cotidiana
possivel. Ela é muito dificil de ser controlada pelas instituicdes
religiosas oficiais. E, a0 mesmo tempo, em situa¢do normal, ndo se pde
abertamente em contraste com a religido oficial. Alias, usa muitas vezes
das mesmas tradi¢cdes, das mesmas formulas, mas ao mesmo tempo
dispensando os canais oficiais, as media¢fes deputadas, para chegar a
Deus. Esta ultima observacdo vale, sobretudo, para a magia popular,
ligada a préatica dos magos e curandeiros populares (CORNELLI, 2007,
p.68).

Para Cornelli, a magia e a religido se contrastam, mas uma nao pode controlar a
outra, pois ambas possuem suas diversidades que foram construidas ao longo do tempo
através de historias de diversas denominacGes e formas de resisténcia, mas ambas se

utilizam das mesmas praticas e tradi¢des.

Magia ¢ a religido do outro, diferente ndo pela diversa natureza do
sagrado (ndo demonstrada), mas enquanto expressao ideoldgica de algo
estranho, e potencialmente perigoso na ordem do poder simbdlico, ao
mundo do dominador (CORNELLI, 1998, p.72).

A magia é uma das primeiras manifestacoes da razdo humana. Através dela, outras
atividades como a cultura, a técnica, a ciéncia se originaram: “Em termos axiologicos, o
desaparecimento da magia significaria a dissolucao da propria cultura, a negacao de sua
forma fundamental” (RIBEIRO JUNIOR, 1939, p.10).

Para os cientistas, ndo existe uma compreensdo légica de como um conjunto de
rituais, formulas e préticas é capaz de dar ao homem a compreensdo de um mundo fisico,
que exerce influéncia em diversas fases da sua cultura. Ndo haveria supersticao, se 0
homem pudesse dirigir suas atividades por um conjunto de regras ou se contasse apenas
com a sorte, pois as regras sao frageis e existe muita credulidade em contar com a sorte.

Deste modo, o0 mundo se dividiu em duas esferas. Em uma parte, 0 mundo pode
ser controlado de tal modo que o ser humano pode satisfazer suas necessidades; do outro
lado, a capacidade para realizar feitos ¢ insuficiente para garantir éxito. E nesta segunda

esfera que a magia assume seu papel: “Através dos tempos, a magia tem sido considerada
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como arte e como ciéncia. Arte, porque requer dons especiais; ciéncia, porque exige
conhecimento especializado (RIBEIRO JUNIOR, 1939, p.11).

A arte e a magia sdo produtos elaborados pelo homem, ndo somente por sua razao,
mas por um sentimento natural. A magia da ao espirito humano um instrumento de certeza
filoséfica e religiosa que transforma a fé na inteligéncia em fatores absolutos:

A magia encerra, pois, numa mesma esséncia, o que a filosofia pode ter
de mais certo e 0 que tem a religido de infalivel e de eterno. Ela concilia
perfeita e incontestavelmente estes dois termos que, a primeira vista,
parecem opostos: fé e razdo, ciéncia e crenca, autoridade e liberdade
(LEVI, 1924, p.12).

Levi descreve que a razdo suprema néo vacila diante dos entendimentos humanos,
pois existe uma verdade incontestavel, um método infalivel de conhecer a verdade, e
através desta verdade os homens que a assumem como regra transformam a sua vontade
em uma poténcia soberana que os tornara senhores de todos os seres inferiores e de todos
0s espiritos erradios, 0 que os torna reis do mundo.

Entretanto, a magia € um fendbmeno complexo. Ela ndo é apenas um conjunto de
praticas, cerimdnias e ritos que busca interferir no curso natural dos acontecimentos com
a ajuda de forcas sobrenaturais. Ela também representa uma visdo completa do universo,
uma regra de vida. Por isso, ela é uma filosofia de vida que postula principios
fundamentais e que estéo relacionados sistematicamente, buscando explicar o homem, o
universo e deus.

A magia é considerada uma hiperfisica (RIBEIRO JUNIOR, 1939, p.20). Sua
intencdo € ultrapassar o dominio das energias fisicas, ou seja, a energia da natureza. Ela
se apresenta como uma nova fisica, qualificada como sobrenatural. Portanto, cabe ao
mago aprender a controlar as energias ocultas da natureza para que, desta forma, atinja 0s
agentes hiperfisicos, ou sobrenaturais, aprendendo a manipula-los e submeté-los a sua
ordem. Isso ndo significa que a lei do universo sera alterada. O que se pretende é dispor
das energias existentes na ordem natural.

A magia ndo depende de que nela acreditem aqueles sobre os quais ela
é praticada. Uma vez que a magia entra em acdo, pela intervencédo de
determinados processos, ndo tem importancia que a pessoa a quem se
dirige a pratica magica tenha ou ndo consciéncia disso — ou a forca
existe e atua, ou ndo; o acreditar apenas nela ndo basta para o seu éxito
(RIBEIRO JUNIOR, 1939, p.11).

Através da magia, 0 homem busca conservar a ilusdo do seu livre arbitrio, pois
existe a sensagdo de que ele conduz, ao invés de ser conduzido, e ndo esta mais submetido

as leis inflexiveis que comandam a matéria, restando-lhe apenas o inevitavel.
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Betz aponta que a magia € a arte de fazer as pessoas acreditarem que alguma coisa
estd sendo feita por sua vida, principalmente em momentos que todos sabem que ndo
podem fazer nada: “A magia ¢é a arte que faz com que as pessoas que a praticam se sintam
melhor, em vez de pior, que fornece a ilusdo de segurancga para 0s inseguros, a sensagéo
de ajuda aos sem ajuda, e o conforto da esperanca aos desesperancados” (BETZ, 1985, p.
xlviii - traducao nossa).

Portanto, apela-se a magia para escapar do determinismo, dando-lhe liberdade em
um contexto opressivo e repressivo. A magia mostra ao homem que as transformacgoes
ndo conhecem limites e que o mundo é maleavel, e que, negando esta perfectibilidade, o
homem estaria negando a si mesmo.

Diante das caracteristicas da magia apresentadas nesta tese, propomos a seguinte
definicdo do termo: Magia é uma crenca baseada em seus préprios propdsitos, sendo que
os individuos que a manipulam buscam se autobeneficiar, acreditando que interferem e
manipulam o mundo como um todo através de praticas magicas. Esta crenca esta
intimamente relacionada aos desejos humanos de possuir controle social, fisico e
sobrenatural, de tal forma que intervém nas forgcas que perpassam a natureza humana.
Portanto, a magia é manipuladora e age através de rituais sobre poderes impessoais para
se apropriar deles.

Consideramos que a magia concede a um individuo um aspecto de confianca sobre
seus medos, trazendo-lhe explicacdes para seus infortinios e fornecendo bases para as
causas humanas que sdo incompreensiveis. A magia age de forma a diluir tensdes que
sucumbiriam em lutas e mortes, pois o temor do desconhecido possibilita recuos para que
haja compreenséo. Desta forma, ela atua como controle social, pois, direcionada contra a
acusacdo de sua pratica, motiva o individuo a evitar comportamentos antissociais ou
desviar-se dos valores estabelecidos e, portanto, promove a ordem na sociedade.

Embora essa forma de pensamento gere problemas, sabemos que pessoas temem
profundamente as préaticas e acdes dos magos e algumas sociedades por muito tempo
viveram em constante temor e terror sob 0 dominio de magos. A magia existe desde o
Paleolitico e parece ter sido praticada por todas as sociedades, sempre apontando
caracteristicas essenciais que justificassem sua utilidade. H&, no entanto, um
etnocentrismo ténue na forma como pensamos a magia. Essa pode ser a expressdo de uma
visdo de mundo diferente, um modelo do universo com um determinismo maior que o

N0SSO.
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1.3 MAGIA E RELIGIAO

A maioria das pesquisas que desenvolvem os conceitos de magia e religido busca
averiguar a magia comparando-a com a religido. As diferencas ou semelhangas
substantivas entre os temos “magia” e “religidao” tém sido tema de investigagdo
académica. Porém, ndo € suficientemente clara a distin¢ao entre estes conceitos, visto que
possuem dificuldades préprias de definigdes. Quando ocorre um confronto na busca
destas defini¢cfes, o pesquisador parece fazer malabarismos com bolas de agua. Frazer,
um dos primeiros autores a tentar diferenciar os termos através de estudos comparativos
de mitos e folclores em sociedades primitivas, defende a tese de que o pensamento
humano passou por uma evolucdo do estagio magico para o estagio religioso, e dai para
um nivel cientifico (FRAZER, 1982). O autor acredita que, na magia, o utilizador busca
controlar o mundo e seus acontecimentos atraves de técnicas, enquanto na religido ele é
auxiliado por espiritos e divindades.

Sua teoria ainda € defendida nos dias de hoje por tedricos, da mesma forma que é
rejeitada por outros que buscam mostrar que magia e religido ndo podem ser separadas,
visto que a magia “¢ uma construcdo amplamente ocidental imposta a culturas
consideradas incivilizadas e irracionais” (INGRAM, 2007, p. 10).

Ingram aponta que os que defendem que n&o se pode dicotomizar os termos
apelam para dois argumentos principais: o primeiro, de que magia e religido sdo pontos
de vista de uma mesma atividade; o segundo sugere que a distin¢do entre magia e religido
é falsa, pois ambas possuem elementos uma da outra.

Marcel Mauss também analisa magia e religido buscando compara-las e, ao
mesmo tempo, contrap6-las. Para este autor, existe uma linha muito ténue na divisdo
imaginaria de ambas, o que possibilita que elas sejam confundidas e distinguidas dentro
do mesmo campo do sagrado. Em seu trabalho sobre o “Esboco de uma teoria geral da
magia” (2003), ele destaca a importancia de se compreender a religido como um fator
social, de modo que se possa lidar com os elementos que sdo aparentemente opostos e
paradoxais, e que estdo ligados em esséncia num mesmo espaco. O autor busca outros
elementos do campo sagrado como bases para contrapor a magia e a religido, como o mito
e a lenda, a prece e 0 encantamento, os sacrificios e ofertas, deuses e espiritos etc.

Sobre os elementos sagrados, o autor € mais detalhado em seu texto intitulado

“Ensaio sobre a natureza e a fungdo do sacrificio” (2001). Refletindo sobre o sacrificio,
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Mauss demonstra que o mesmo é um elemento fundamental da religido e que, quando
confrontado com a magia, traz compreensdo sobre a religido. Ao tentar confrontar dois
temas, ele elabora uma teoria do rito e uma nocdo do sagrado. O rito tem carater de
imposicdo para obter um determinado fim. Monteiro, em sua andlise sobre o
posicionamento do rito elaborado por Mauss, destaca:

A magia, mesmo quando praticada por individuos isolados, nunca é
criacdo de um homem s6; ela esta sempre fundada em crengas coletivas.
Qualquer rito ou cerimébnia s6 tem sentido e eficacia porque quem esta
agindo através do magico € a prdpria sociedade. Porque a crenca €
anterior ao resultado, a opera¢do magica que fracassa nunca coloca em
xeque o sistema. Quando o resultado esperado ndo vem, refazem-se os
ritos, varia-se a técnica e, no limite, substitui-se 0 magico. Mas a crenca
no sistema permanece (MONTERO, 1990, p.12).

O que Mauss quer demonstrar € que a pratica da magia e da religido so tem sentido
quando estao relacionados com a vida social: “Ambas ocorrem através de rituais € a
importancia e o sentido do rito ndo esta na pratica individual, mas social. Magia e religido
sdo, portanto, fatos sociais que acontecem intermitentemente no ambito do sagrado”
(PEREIRA, 2007, p.143).

Tanto a magia como a religido, para Mauss, possuem nocdes do sagrado, pois o
magico age sobre forcas espirituais, portanto, forcas religiosas. Desta forma, a magia
também pertence ao campo sagrado, 0 que a caracteriza também como um fato social.

Ao colocar magia e religido em polos opostos, Mauss afirma que “enquanto a
primeira age diretamente sobre o objeto, forcando e obrigando o efeito, a segunda
concilia” (MAUSS, 2003, p.55), pois o rito magico se caracteriza por sua eficacia e
capacidade de gerar algo além do esperado. Porém, esta eficicia ndo é avaliada
constantemente, pois a magia possui uma classe distinta de fendmenos que compreendem
agentes magicos, atos, crengas e sistemas de ideias, e que, quando ndo sdo repetidos e
cuja eficacia ndo é constatada pelo grupo, ndo sao caracterizados como magicas. Portanto,
a magia tem carater forte e social, ndo somente individual. Ela depende do
reconhecimento do grupo e ndo de manifestacGes individuais. Na concepg¢do do autor,
devemos compreender a magia como um fendmeno suscetivel, sendo que sua definicdo
ndo estd baseada nem limitada aos seus participantes. Somente quando se analisa 0s
olhares daqueles que estdo de fora € que se pode possuir uma compreensdo mais
abrangente da magia. Para Mauss, “a magia ¢, portanto, um fenomeno social” (MAUSS,

2000, p. 174).
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Cornelli defende a tese de uma concepcdo sobre a triade religido, magia e ciéncia,
através de uma visdo positiva evolucionista baseada no pensamento de J.G. Frazer. Ele
descreve que a magia, por meio da supersti¢ao primitiva, regia uma crenca de origem, de
tipo animista, para a qual as pessoas e as coisas possuiam espiritos, almas e forgas
dominadoras, 0 ser humano nao possuia um deus préprio e pessoal, portanto ndo possuia

uma ligacdo com o divino. As forcas existentes

podiam ser manipuladas, dominadas, dirigidas para fins especiais
através de ritos especificos. Logo, o méagico desvenda-se como expert
nos espiritos, sendo assim capaz de dirigir a vida das pessoas e da
comunidade em geral (CORNELLI, 1998, p.61).

O autor propGe ainda que, posteriormente, com a evolugédo, 0s seres humanos
passam a compreender que existem fendmenos sobre os quais 0s ritos magicos nada
podem, pois 0 mundo possui poderes que o homem ndo pode coagir. Assim, 0S magos
perdem a influéncia, dando lugar aos sacerdotes que interpretam a vontade eterna e
imutavel de deus. A magia é substituida pela religido. Por fim, como ultimo estagio da
evolucdo humana, a divindade se torna inutil, pois tudo acontece segundo leis especificas
da ciéncia, sem precisar de magia nem de religido para isso (CORNELLI, 1998, p.61).

Reconhecemos, assim, como Cornelli, que problemas podem ser encontrados
neste esquema, pois a magia e a religido sao opostas a ciéncia, pois divergem no fator da
crenca. A magia também ndo é um desejo de poder sobre o sagrado, portanto nao se
contrapde a religido. Através da magia, o ser humano busca no transcendente algo que
Ihe foge a compreensdo. Outro problema se refere ao fato de que a magia é, a0 mesmo
tempo, ciéncia e religido, pois busca compreender as forcas que regem o mundo assim
como confia nos espiritos que transformam o mundo, sejam eles bons ou maus.

Toda religido quer-se eficaz na resolucéo dos problemas (espirituais ou
ndo) das pessoas. Usa assim a magia para isso. Toda ciéncia, querendo
ser eficaz, chega a lidar com o inexplicavel, tendo de reconhecer (e usar)
forcas (que chama de energias) das quais bem pouco pode dizer
cientificamente. De novo, a magia é uma parte das outras duas
(CORNELLLI, 1998, p.62).

O autor conclui seu pensamento afirmando que a magia ocupa espacos seja na
religido ou na ciéncia e que em nenhum momento da historia houve vestigios de que uma
tenha existido excluindo a outra totalmente.

No século XIX, o conceito de magia passou por mudangas. As ideias de Tylor,
Frazer e outros tedricos que compartilhavam da mesma opinido passaram a ser criticadas.
Houve a defesa de um conceito de evolucionismo cultural, de acordo com o qual as

sociedades evoluiram com o passar dos tempos. Mas, isso ndo confere com a realidade,
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pois, em nossa atualidade, ainda existem tribos e sociedades que mantém os habitos que
remetem a séculos passados, ou até mesmo a milhares de anos. Se houvesse realmente
uma evolucdo social e cultural determinante, seria necessario que todos 0s povos tivessem
evoluido.

Outro fator ser considerado é o fato da magia ndo pertencer somente a povos
primitivos, pois civilizagbes consideradas superiores, a exemplo dos egipcios, Sumérios,
gregos, romanos, persas etc. também se utilizavam da magia. Portanto, baseando-se
nestas criticas e na composicao da historia, da antropologia e da cultura, pode-se observar
gue o0 pensamento magico nao é algo originario das e nem limitado as culturas primitivas,
mas a magia foi uma concepc¢do que se originou em diversas formas, entre diferentes
povos, diferentes culturas ao redor do planeta, e que tem sobrevivido por um longo
periodo (VILLAR, 2016).

Crossan, ao expressar seu pensamento sobre a temética, comparando-a com o
cristianismo primitivo, afirma que “a magia esta para a religido assim como o banditismo
estd para a politica. Enquanto o banditismo contesta a legitimidade do poder politico, a
magia contesta a do poder espiritual” (CROSSAN, 1994, p. 342). Para o autor, ndo existe
diferenca entre magia e religido, pois as praticas que sdo legitimadas como religiosas
também s&o rotuladas como magia. Desta maneira, ndo existe diferenca substancial entre
religido e magia, entre os milagres e os feitos magicos. Crossan pesquisa o0 Jesus historico
e destaca ser interessante ver tedlogos cristdos descrevendo Jesus como um milagreiro —
e ndo um mago — para depois tentarem estabelecer diferencas objetivas sobre as duas
categorias. Essa necessidade de argumentacdo ideolégica aponta para um caréter
tendencioso de proteger a religido e seus milagres da magia. A magia é uma reacdo das
classes subalternas, do povo, pois sua situacao de opressdo o leva a produzir um tipo de
religido que atenda suas necessidades materiais e simbolicas de uma vida de escraviddo.

A reacgdo no ambito religioso deve ser compreendida dentro de um conflito de
classes, que alienam as classes subalternas de uma participacdo politica direta e as
margeia para uma area que pode ser controlada com mais dificuldade, onde um espaco de
liberdade permite a reproducao do mesmo conflito “por dentro de um ambito simbdlico,
mas nem por isso menos politico” (CORNELLI, 1998, p. 57). Cornelli, ao esclarecer a
expressao “reagdo”, destaca que a magia tem a ver com o povo, com as classes subalternas
e com o campesinato Galileu. A magia € um protesto contra a pratica religiosa oficial,
portanto, ela age como uma expressao de conflito de classe, propondo mudancas no

sistema. Weber também aponta a magia como uma religido ilegitima e inferior, mas que,
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ainda assim, permanece com o carater de religido, de igual modo a oficialidade da religido
ndo a coloca como detentora do monopolio sagrado. A magia estad muito proxima da
religido instituida como oficial, sempre sendo entrelagada pelos mesmos conceitos.
Antropdlogos como David Aune (2008), Levy-Bruhl (1970) e Maurice Blondel
(1929) acreditam que ndo se pode estudar magia e religido como categorias sociais

separadas. Levy-Bruhl resume que

a mentalidade primitiva € mistica e pré-légica, fundamentada sobre
representacbes coletivas e ligadas entre si pelo principio de
participacdo, que é indiferente a contradigdo. Esse pensamento é
dominado pela categoria afetiva sobrenatural. Assim se explicam as
crencas e as praticas magicas, supersticiosas dos povos primitivos, nas
guais se veem 0s seres e as coisas participarem uma das outras, serem
ao mesmo tempo eles e um outro (LEVY-BRUHL, 1970).

Blondel destaca que a mentalidade méagica esta presente em todos os homens, e
que, no pensamento humano, sempre havera elementos com caracteristicas misticas, bem
como também existem entre todos 0s primitivos a nocao de Deus e de religido.

Na area da sociologia, Durkheim declara que a magia e a religido sdo compostas
por ritos, crencas, dogmas e mitos. Para ele, enquanto a religido esta ligada ao
funcionamento da sociedade pelo seu sistema de representacdes simbolicas coletivas, a
magia busca fins técnicos e utilitarios, focando na realizagdo préatica de ac¢fes da vida
(DURKHEIM, 1996, p. 26). Mauss aprofunda o pensamento e aponta que a religido tende
a metafisica e a magia a uma vida mistica que visa suprir as necessidades dos leigos.
Portanto, a magia tende ao concreto e a religido ao abstrato. A magia, para Mauss, € um
“objeto de crenca” (MAUSS, 2003, p. 126).

Quando encontramos pessoas com necessidades fisicas ou psiquicas que séo
resultados de manifestacdes de espiritos maléficos que foram solicitados para esse fim,
automaticamente elas sao tratadas através de mecanismos magicos que atuem segundo a
mesma logica de funcionamento: com a manipulagdo de poderes sobrenaturais. “A crenca
neste tipo de diagnostico magico e de procedimento ritualistico para a solugdo do
problema nos revela uma caracteristica marcante da magia na dindmica social, a crenca
precede sua pratica” (LEITE, 2010, p. 124). A crenca é o que permite ao homem aderir
por completo a uma ideia e concede a ele todo significado e inten¢do necessarios para
torna-la valida.

Para Malinowski, tanto a magia como a religido surgem e funcionam por situacdes
de estresse emocional como lacunas na vida, crises de existéncia, iniciagdes aos mistérios,

relacionamentos amorosos e sentimentos de insatisfacdo com o préximo. Para o autor,
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“tanto a magia quanto a religido se abrem e escapam de situag0es e impasses que nédo
oferecem saida empirica exceto por ritual e crenga no dominio do sobrenatural”
(MALINOWSKI, 1948, p. 67). Esse dominio, segundo o autor, na religido abrange as
crencas em espiritos e fantasmas, pressentimentos primitivos, a providéncia e 0s
guardides das tribos; na magia, o que domina é a for¢a primordial e a virtude. Ambas sdo
baseadas em tracos mitoldgicos, milagres e existem numa constante revelacdo de seu
poder de fazer maravilhas.

Concordamos com Durkheim de que é uma medida invélida tentar separar a
crenca da magia da crenca da religido, pois ambas séo impactantes na sociedade porque
foram geradas nelas para compor as atividades humanas. E destacamos que todas as
teorias que pretendem colocar nos inicios da humanidade uma fase de religido dominada
pela magia, ou o contrério disso, colocando uma teoria de pré-histérica magica que é
antecede a religido ndo trazem aprofundamentos cientificos. O que podemos ver e
compreender, como resultado dos conhecimentos que possuimos atualmente sobre a
tematica, é que no inicio da historia humana a magia e a religido coexistiam na mesma
sociedade, e ¢ claro que elas subsistiram até o fim, pois “cada vez que a religido ¢
marginalizada e negligenciada, a magia ressuscita com renovado vigor” (TERRA, 1985,
p. 19).

Magia e religido ndo tém apenas sua origem na sociedade, mas se identificam com
ela, ou seja, a religido se caracteriza nos anseios que a sociedade expressa como
relevantes, mesclando aos resquicios da religido os tracos fortes de um individualismo
religioso, nos quais a magia se evidencia por estar em seu ambiente natural, visto que a
magia esta caracterizada pelo fazer. Portanto, religido e magia sempre se relacionaram,
sendo ambas a face de um mesmo fenémeno.

Almeida, ao explicar sua compreensdo com base no pensamento de Crossan,
ressalta que é preciso desmascarar a distingdo de que uns praticam religido e outros
praticam magia, pois os termos utilizados representam somente uma posic¢do ideoldgica
e ndo uma diferenca pratica, sendo apenas uma forma de sustentar a religido oficial e
desmistificar a religido ndo reconhecida. Concordamos com o autor em sua definicdo de
que “magia ¢ religido, ainda que uma forma marginalizada, encontrada mais nas fronteiras
da semiosfera da religido oficial. Uma forma religiosa que dialoga com outras formas de
religido, outros ritos, formulas e fontes de poder “oficiais e ndo oficiais”” (ALMEIDA,

2017, p.31).
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1.4 PRATICAS MAGICAS NO CRISTIANISMO PRIMITIVO

Partindo do principio de que magia e religido sdo partes integrantes de um mesmo
fendmeno social, seguiremos nossa pesquisa com uma analise do cristianismo primitivo
e suas questdes culturais, cientes de que diversas questdes serdo debatidas sobre o ponto
de vista cientifico. Mas estes desafios nos possibilitam compreender as vias de acesso de
um mundo antigo que esta envolto por camadas estratigraficas dentre as quais
pesquisadores através dos tempos estdo tentando decifrar nossas herangas e dimensdes
historicas.

Buscaremos delimitar nosso campo de pesquisa no cristianismo antigo, que estava
inserido na cultura antiga mediterrdnea e que esteve sujeito a interagdes com uma
infinidade de praticas culturais (CHEVITARESE, CORNELLI, 2007). Ou seja, 0
cristianismo antigo € uma imensiddo cultural, de ambiente diversificado, composto de
elementos culturais de diversas sociedades que compunham o mediterraneo. Um
“caldeirao cultural” (JUSTI, 2010, p. 2) ocorre dentro do ambiente onde o cristianismo
comeca a ser forjado, considerando a experiéncia religiosa plural dos seres humanos e
rompendo a ideia de um cristianismo monolitico.

A proposta principal da nossa pesquisa refere-se as praticas magicas presentes no
século I e 11 d.C., num ambiente greco-romano onde nasce o cristianismo e ocorre a sua
propagacdo. Nogueira (2018) aponta que até o ano 100 d.C. pode-se referir ao
cristianismo originario e que, posteriormente a esse periodo, para 0s exegetas perde-se 0
poder de testemunho apostolico garantido, dando espago a processos de interferéncias de
tradicbes populares e sincréticas. Porém, o autor ndo concorda com essa teoria, visto que
devemos compreender o cristianismo como um sistema de linguagens, no qual todo
material e documentagao produzida “a posteriori” sdo valorosos para a compreensao do
cristianismo primitivo. Concordamos com a proposta de consideracdo de textos
posteriores feita por Nogueira, visto que também pretendemos abranger este periodo
como andlise de campo de nossa pesquisa, estudando a magia nos Papiros Magicos
Gregos (séculos | a V d.C.) e a acusagdo de magia sobre o ap6stolo Paulo nos Atos de
Paulo e Tecla (século 11 d.C.).

O Novo Testamento, os escritos dos Pais Apostélicos, a Didaqué, os Textos
Apaocrifos, as Atas dos Martires e os Papiros ampliam o conceito de cristianismo

primitivo, “entendendo-0 com um movimento religioso cujo processo de estabelecimento
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se d4 em um processo longo, de fluidez identitaria e na criagdo de uma ampla rede textual”
(NOGUEIRA, 2018, p. 37-39). Portanto, visando estabelecer uma data limite para estudar
a historiografia tradicional do cristianismo primitivo, Nogueira propde o ano de 313 d.C.,
com o edito de Mildo, pelo qual o Imperador Constantino concederia ao cristianismo o
status de religido reconhecida pelo império.

Para Nogueira, a origem do cristianismo como religido ocorre de forma intensa
com movimentagOes geogréaficas, sociais e culturais:

Jesus de Nazaré e seus discipulos eram pregadores itinerantes que
tinham como objetivo pregar sua mensagem a todo o povo de Israel. No
entanto, eles também causaram escandalo por circular entre grupos
sociais considerados marginais e impuros, como 0s estrangeiros,
prostitutas, cobradores de impostos etc. Em algum momento, entre a
missdo de Jesus na Galileia e os primeiros anos de vida das
comunidades, a pregacdo dos seguidores de Jesus de Nazaré alcangou
comunidades judaicas da diaspora de grandes centros urbanos como,
por exemplo, Antioquia, capital da provincia romana da Siria
(NOGUEIRA, 2018, p. 33).

Dentro dessa diversidade de possibilidades € possivel perceber que as
comunidades e culturas antigas estavam completamente submersas no mundo da magia.
A religido romana ja estava constituida por principios e formas de cultos gregos e, mesmo
gue ndo aceitasse com bons olhos a magia, esta ja estava presente entre os judeus, gregos
e romanos. Assim, ndo podemos negar que o0 judaismo também estava inserido em um
contexto magico dentro de suas circunstancias historicas.

Ao pesquisar o cristianismo primitivo e o papel da magia em suas origens, a figura
principal e ser destacada é Jesus. Embora nossa pesquisa seja constituida sobre o apdstolo
Paulo, é necessario compreender o emprego da magia na figura de Jesus, para que, desta
forma, possamos desenvolver 0 mesmo pensamento para categorizar o apéstolo, tendo
em vista que nos Atos de Paulo e Tecla, o apdstolo € acusado de magia, pois seduz as
virgens para que elas ndo se casem. Portanto, partindo dessa acusagdo tracaremos uma
analise do contexto e da imagem de “mago” ou “homem divino” para atribui-la ao
apostolo Paulo, pois compreendemaos, assim como Nogueira (2018), que as apresentagdes
dos apdstolos nos livros dos Atos dos Apdstolos e nos Atos Apostdlicos Apdcrifos
também os retrata como poderosos taumaturgos e milagreiros, visto que suas
performances sdo caracterizadas como maravilhosas.

Partindo deste principio, destacamos que, para alguns pesquisadores, Jesus é
considerado um homem sabio, um homem divino (fsioc avijp/Theios Aner) (THEISSEN,

MERZ, 2004, p. 329), um milagreiro, um magico e até mesmo um xama
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(CHEVITARESE, CORNELLI, SEVATICI, 2006, p. 2). Embora sua maneira de ensinar
por pardbolas também tenha Ihe rendido o titulo de poeta, ndo é possivel dissociar Ihe da
fama de milagreiro (ALMEIDA, FUNARI, 2017, p. 57). Os principais autores que
interpretam Jesus como um mago sdo J. D. Crossan (1994), Morton Smith (1978) e Gerd
Theissen (2004). Suas pesquisas buscam diversos aspectos para essa caracterizagao.

Os milagres foram explicados como ac¢des sobrenaturais pela tradi¢do da Igreja,
como intervengdes de Deus no curso da natureza. Os milagres e a profecia pertenciam
aos mesmos argumentos que alicercaram a fé cristd (ALMEIDA, FUNARI, 2017, p.55),
mas, segundo os autores, nos tempos modernos, os milagres deixaram de ser um dos
pilares basicos da apologética para se tornar seu objeto. Segundo Almeida, a teologia
moderna tende a se desculpar pelos relatos de milagre nos evangelhos, enxergando neles
um problema.

A tradicdo dos milagres nos evangelhos, de acordo com a bem
documentada sintese de David Aune, contém relatos de seis
exorcismos, dezessete curas e oito dos chamados milagres da natureza.
De menor importancia sdo as descricdes gerais do programa de
prodigios de Jesus, mengdes de milagres realizados pelos seus
discipulos, referéncias a milagres especificos que ndo sdo narrados e
varios feitos de Jesus onde ele parece exercer poderes sobrenaturais.
Finalmente, hd o que parecem ser acusacOes feitas contra o Jesus
historico, segundo as quais ele praticaria magia (THEISSEN, MERZ,
2004, 341-372).

Essa forma de pensar parece estabelecer um mecanismo de defesa tendenciosa e
ideoldgica que protege a religido e seus milagres, jamais permitindo que a mesma seja
comparada com qualquer forma de manifestacdo da magia. Mas, de acordo com o
pensamento da época, o termo “mago” ndo possuia uma designacdo pejorativa tal como
observamos em alguns contextos contemporaneos. Embora muitas acGes possam ser
descritas como charlatanismos e enganos, ao falarmos dos milagres de Jesus como uma
pratica magica, ndo se pretende com isso desmerecer seus feitos.

Sabemos que, na atualidade, o termo “magia” ndo agrada muito as pessoas que se
dizem “politicamente corretas” entre os cristdos, pois a ortodoxia parece situar a magia
em um ambiente de acontecimentos negativos. Porém, a magia estd na mesma categoria
de milagres. Concordamos com Theissen quando afirma que assim como o reino de Deus
esta no centro da pregacao de Jesus, as curas e exorcismos sao o centro de suas atividades.

Por certo, Jesus ndo fez apenas milagres. S&o igualmente caracteristicas
dele suas a¢des simbolicas: a escolha dos Doze, envio dos discipulos, a
confraternizacdo a mesa com coletores de impostos e pecadores, a
entrada em Jerusalém, a purificacdo do templo e a Ultima ceia. Mas foi
sobretudo com os milagres que Jesus impressionou e provocou Seus
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contemporaneos. Todavia, nos pesquisadores histérico-criticos
predomina a irritagdo. De um lado, os milagres sdo atestados em tantas
camadas antigas da tradicdo que ndo se pode duvidar de seu fundo
historico. De outro, eles nos parecem um “glamour” ndo histérico,
nascido da nostalgia e da poesia, que se associou a figura histérica de
Jesus. Alguns argumentam que, se j& existem relatos inacreditaveis num
periodo tdo inicial (em Mc e na Fonte dos Ditos), entdo as fontes em
geral ndo séo fidedignas. Outros argumentam de forma inversa: como a
atestacdo dos milagres é comparavel a atestacdo dos ditos de Jesus,
entdo se deve supor também para eles um grau bem maior de
historicidade que geralmente se admite (THEISSEN e MERZ, 2004,
305-306).

Ao descrever Jesus como um “mago”, a sua caracterizagdo ¢ de um “Theios Aner”,
ou seja, um “homem divino”. Theissen apresenta esse termo para destacar um modelo de
ser humano considerado divino, que possui forcas miraculosas de cura, através de
oraculos e presciéncia. A partir dos proximos topicos analisaremos os conceitos de
“Theios Aner” comparando-lhe com o “mago”, de forma que fundamente nosso
argumento sobre as praticas magicas exercidas pelos primeiros cristdos no inicio do

cristianismo.

1.5 HOMEM MAGO OU DIVINO

O debate sobre os conceitos de “mago” ou “homem divino” € uma questao antiga,
pois desde os primdrdios do cristianismo ja existe a disputa em torno da compreensao
destes termos. Cornelli apresenta definicbes e consideracfes a respeito de algumas
utilizacOes referentes ao “mago”. Para o autor, a palavra yong € a mais utilizada no
periodo de Jesus, sendo traduzida como “charlatao”, “bruxo”, “mago”, “encantador”. A
pratica atrelada ao yong é chamada de yonteid , ou seja, “viagens ao inferno”,
“mediunidade”, “necromancia”, ‘“maldi¢cdes” e simpatias, e ‘“persuasdo oculta”
(CORNELLLI, 1998, p. 81). Esse termo ndo possui sentido negativo, diferente do termo
yomteg, que eram considerados mendigos importunos, perseguidos e aprisionados com
pena perpétua. Para o autor, era evidente que nem todos revelavam o pior lado da
definicdo negativa de yontec, mas corriam o risco de serem avaliados todos de igual
modo.

Outro termo que Cornelli menciona é o0 pdyog, que, assim como vimos nas

defini¢cbes de magia, era o termo utilizado para os autores de magia, remetendo a sua
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origem persa. Este termo aparece em escritos do século V a.C. e é mencionado pelo
historiador Her6doto num sentido critico, pois o0 autor destaca que, além de interpretar
sonhos, 0s magos também praticavam a endogamia, o que os levou a serem considerados
como uma seita esoterica e secreta (CORNELLI, 1998, p. 82).

Um ponto que devemos considerar nos apontamentos de Cornelli é a conotagédo
negativa do yonrtec, pois, embora o termo “mago” nao possuisse um sentido negativo, ele
deveria ser assim chamado como forma de deprecia¢do. Porém, 0 mesmo termo mago,
embora nao tivesse conotagdo tdo positiva quanto o “homem divino”, gozava de status
semelhante, pois seus amigos da classe alta se referiam a ele desta forma.

Para feioc avijp/Theios Aner, Smith propde como tradugdo a expressdo “homem
santo” (SMITH, 1978, p. 109). Porém, concordamos com Cornelli na opg¢do por “homem
divino” (CORNELLI, 1998, p. 80), por ser mais literal com a traducdo do grego. No
tocante a atuacdo dos homens divinos, esta tematica por muito tempo foi discutida por
tedlogos e historiadores, justamente pelo fato de Jesus ser considerado um homem divino.

Marco Fernandez indica como significado para o termo a descri¢ao “do homem
divino — homem santo — é entendido como aquela pessoa — inclusive de ambos 0s sexos,
“pessoas santas” — de especial “carisma”, que foram percebidos por uma série de
correligiosos com a capacidade de relacionar-se com o sobrenatural”, ¢ uma figura chave,
sem a qual, ndo é possivel entender a evolucdo da historia das religibes (FERNANDEZ,
2016, p. 12). Ludwig Bieler qualifica como homem dotado de poderes divinos, que realiza
atos sobre-humanos (LUDWIG, 1967, p. 12); e Gerd Theissen complementa que o0 uso
destas forcas sdo constituidas “seja por meio de curas, seja por meio de oraculos e
presciéncia” (THEISSEN, 2002, p. 329). O fato de as descrigdes dos termos “mago” e
“homem divino” serem muito proximas levou alguns pesquisadores a fazer comparacdes,
indagando sobre qual seria, na realidade, a pratica adotada por estes homens.

Estes homens que exerciam o carisma se tornaram transcendentais durante o
periodo da antiguidade tardia. Fernandez relata a existéncia de homens divinos em

diversas sociedades como, por exemplo:

personagens pagaos — Plotino, Sosipatra, Mar Qardagh etc. — Os
cristdos — Antonio, o grande; Macrina, o jovem; Pacémio etc. — Rabinos
judeus e, logo depois, mugulmanos — o préprio Muhammad, Ibrahim
Bin Adham, Sari al-Sagati. Individuos que representavam modelos,
modelos no estilo do herdi classico; eram padrBes espirituais que
consolidavam a identidade de sua respectiva comunidade religiosa
(FERNANDEZ, 2016, p. 12).



50

Embora o termo “Theios Aner” indique um homem semideus, um deus encarnado
num sujeito humano, Flavio Josefo (37-100) considera que homens como Moisés,
Salomdo e Abrado possuiam esse titulo, mas ndo essas caracteristicas (CORNELLI, 1998,
p. 84).

Autores como Justino (100-165), através de literaturas da época que comparavam
Jesus com outras figuras de homens divinos, suspeitaram da acdo demoniaca destes
homens/deuses/cristdos, ao mesmo tempo em gque também perceberam semelhancas entre
Jesus e 0 “mago” (CHEVITARESE, SELVATICI, CORNELLI, 2006, p. 61).

Morton Smith, em sua obra “The Jesus Magician”, faz uma descrigdo das
semelhancas entre Jesus e Apoldnio de Tiana como magos e homens divinos, afirmando
que ambos, nos estagios iniciais de suas carreiras, foram para o deserto e encontraram
demonios, possuiam milagres de renome, e, no fim de suas vidas, Apol6nio escapou
milagrosamente de seu julgamento; enquanto Jesus, executado, ressuscitou
milagrosamente dos mortos. Ambos, entdo, viveram algum tempo com seus discipulos,
ascenderam ao céu e tiveram suas aparéncias modificadas. Um fator importante que Smith
destaca é que as duas figuras acreditavam serem filhos de deus, possuiam poder
sobrenatural e foram acusados por seus inimigos de magia (SMITH, 1978, p. 85). Estas
séo apenas algumas das semelhancas apontadas por Smith em seu trabalho.

Embora a tese de Smith fosse muito debatida, a ideia de Jesus como mago teve
sua origem no fildsofo e critico Celso — que teve seu pensamento refutado pelo apologista
cristdo Origenes — que afirmava: “Foi por magia que ele pdéde operar 0s milagres que
pareceu realizar; e prevendo que outros, sabedores dos mesmos segredos, fariam a mesma
coisa gloriando-se de realizar isso pelo poder de Deus, Jesus os expulsou de sua
sociedade” (ORIGENES. CONTRA CELSO Livro I, 1.6). Betz observa que “mesmo
Jesus de Nazare foi implicado em que ele era considerado louco ou um mégico possuido
por Satanas” (BETZ, 1994, p. 1-25). E Hoffmann atesta que “a missdo cristd foi
promovida por uso de magia” (HOFFMANN, 1987, p. 53).

Devemos lembrar que nesta época da antiguidade tardia, as pessoas estavam em
busca de novidades no campo espiritual. Havia caminhos alternativos diante dos declinios
tradicionais que estavam ocorrendo e aqueles que demonstravam ser dominadores de
forcas ocultas recebiam destaques e eram adorados, pois eram considerados como
intermediarios entre os homens e os deuses. No caso das culturas judaico-cristas e pagas,
ainda tinham como propostas os fatores de seguranca, identidade e salvacdo

(ANDERSON, 1994, p. 8-11). Desta forma, as figuras que foram esculpidas na simbiose
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que ocorreu neste encontro com a tradi¢do grega ja herdada de Ogiog dvnp e a figura
messianica judaico-cristd produziram grande nimero de modelos publicos exemplares,
do espiritual ao secular.

E preciso caracterizar estes homens divinos levando em consideragio o contexto
histdrico-cultural, que representava essa mistura que estava ocorrendo no mundo greco-
romano, sempre levando em consideragdo o fato de que, neste periodo, “o paganismo, o
judaismo e o cristianismo nunca evoluiram isoladamente. Todas essas formas de religido
[evoluiram] praticas méagicas que seduziam os membros humildes da populagdo e as
classes mais abastadas” (VIEGAS, 2008).

Toda essa discussdo sobre a possibilidade de Jesus ser um mago causou
interferéncias sobre os conceitos de “milagre” ¢ “magia”. Percebemos que todos os
milagres de Jesus sdo caracterizados como magia, pois a diferenca entre ambos é apenas
uma questdo de rétulo. Concordamos com a defini¢cdo de Crossan de que “por meio dele
se mostra o poder de definicdo da sociedade ou dos grupos dominantes: magia é o milagre
que eles repudiam, e milagre a magia que eles aceitam” (CROSSAN, 1994, p. 198-236).
Crossan sugere que Jesus seja um mago, que se utilizou da magia como uma forma de
protestar socialmente, sendo considerada uma agéo positiva.

Portanto, ao referenciar magia e milagres, consideramos ainda as contribuic6es de
Almeida, no tocante ao fato de que a magia é a técnica que, por meio de palavras ou acoes,
pode atingir aquilo que é desejavel. Através destas a¢des, 0 mago ira se utilizar de seu
material proprio para atrair as forcas que lhe saciariam suas vontades (ALMEIDA,
FUNARI, 2017, p. 59). Assim, “se a técnica, por si sO, consegue superar uma forga hostil,
entdo, trata-se de um ato de magia. Se isso é encarado como uma intervencao do deus ou dos
deuses, entdo, trata-se de um milagre” (KEE, 1986, p. 183).

Ingram apresenta outros elementos que apontam Jesus como um mago. Ele
aparece no Evangelho de Marcos como uma figura sombria, se retira das multiddes para
dar instrucdes secretas a seus seguidores, envolve-se em oracgdes secretas e ordena ao
publico que mantenha suas atividades secretas sempre que testemunham suas habilidades
de trabalho milagroso, conhecia espiritos e demonios, além de distribuir alimentos
enfeiticados de modo que aqueles que comem se unam em amor (INGRAM, 2007, p.125).
Essas caracteristicas sdo tipicas das artes magicas no mundo antigo. Sdo idénticas, assim
como outra caracteristica abordada pela autora de que os magos também rejeitavam o
culto organizado e comunal e tentavam manter suas atividades longe da especulacao

publica.
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Um detalhe que devemos perceber ao listar as caracteristicas de “magos” e
“homens divinos” ¢ a possibilidade de qualquer individuo se aventurar na realizacdo de
tais préaticas, mesmo sabendo que, como punicdo para estes feitos, poderia morrer por
suas agdes. Assim sendo, a presenca da magia neste periodo do cristianismo primitivo é
certa e, para que haja uma compreensdo mais clara nas definicbes dos conceitos,
concordamos com Ferndndez sobre as caracteristicas que devem ser avaliadas no quesito
de considerar um homem “mago” e “divino”:

1) o mistico — que inclui principalmente todos os tipos de conexao
intima com a divindade e sua aplicacdo a varios campos; 2) o
ascético — e a renuncia a0 mundano e as exigéncias primarias do
corpo em busca da perfeicdo espiritual; 3) o méagico — a suposta
virtude de violar ou forcar leis naturais com objetivos pessoais de
diferentes profundidades; 4) o social — o0s trés anteriores terdo como
corolério o surgimento de uma série de discipulos e a criagdo de
escolas religioso-filosoficas de maior ou menor importancia e se
interessardo especialmente pelo prestigio social do homem santo;
5) o politico — houve poucos homens divinos que influenciaram
mais altas esferas da hierarquia social do Império Inferior, como
bispos, sofistas ou remadores com uma aura de santidade
(FERNANDEZ, 2016, p.24).

Através da utilizacdo destes instrumentos de definicdo, poderemos optar por
conclusbes mais validas para caracterizar homens e mulheres que se destacaram na
antiguidade tardia a ponto de serem considerados como seres humanos diferencidveis e
destacaveis por seus feitos. Entretanto, devemos compreender que, ao utilizar as préaticas
maégicas em seus feitos, os cristdos ndo desmereciam sua religido, que estava em formacao
neste periodo. Pelo contrario, isso ndo foi fator para diminuir o crescimento de seus
adeptos (KNAPP, 2011, p. 23).

Portanto, vinculamos nosso pensamento com o0s autores Smith, Theissen e
Cornelli, sob o ponto de vista de que Jesus era um “mago” e “homem divino”. Os textos
que defendem uma posicdo contraria ndo conseguem aferir com precisao o fato da nédo
utilizacdo da magia por parte de Jesus e seus discipulos. Ao constituirmos as
caracteristicas de um homem divino, encontramos as mesmas caracteristicas presentes
nas a¢des dos magos, o que fortalece as duas imagens. De certo modo, também fortaleceu
aqueles que buscavam nestes homens a satisfacdo de seus desejos e 0s remédios para seus

males.
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1.6 ESCRITOS E LITERATURA

Antes do surgimento da escrita, a comunicagdo ocorria por meio da oralidade e
dos gestos. Porém, a escrita surge para suprir a necessidade que o homem tinha de
controlar o seu ambiente social. A escrita trouxe consciéncia mais ampla e profunda sobre
os fatos e criou a possibilidade de que os pensamentos fossem organizados.

Como o conhecimento era passado de geragdo em geracdo, muito de seu
arcabouco acabou se perdendo no decorrer tempo. Porém, 0s registros que temos nos
possibilitam compreender elementos altamente necessarios para aprendermos sobre nossa
historia como seres humanos. A escrita possibilitou o registro das acdes e pensamentos
humanos, de forma que se desenvolveu ao longo dos anos.

Por meio destes registros, foi possivel que se chegasse até nds informacdes
importantes, cujos materiais e contetdos poderemos analisar nos proximos capitulos de
nossa tese.

Embora desde j& destaquemos duas fontes como principais para nosso trabalho, a
saber: os Papiros Magicos Gregos e 0s Atos de Paulo e Tecla. Iremos comparar nossas
fontes com outros textos, para alcangar maior relevancia para nossa pesquisa. Pois, como
pudemos analisar neste capitulo, a magia foi preservada e transmitida sob a forma de
manuscritos, papiros, ostracos, defixiones etc. Através do estudo de sua notagao, podemos
construir uma imagem de seus artistas, instrumentos e publicos.

Demonstraremos uma cole¢cdo de manuscritos magicos que sdo frequentemente
citados no estudo académico da magia no mundo antigo: os Papiros Magicos
Gregos. Embora a maioria desses textos seja posterior ao periodo do Novo Testamento,
eles sdo considerados valiosos para o estudo da magia antiga, pois é altamente provavel
que eles incluam material de fontes anteriores, talvez datando de antes do primeiro
século. Isto é amplamente apoiado pela observacéo de gque erros foram cometidos quando
os textos foram copiados, uma série de variantes textuais é observada nos proprios textos
e alguns textos sdo modelos nos quais o0 operador inserira seus proprios detalhes.

Com os textos apocrifos, também poderemos analisar a utilizacdo e préatica da
magia nas comunidades cristds. Os textos dos Atos de Paulo e Tecla datam do século Il
d.C., ou seja, assim como 0s papiros, também sdo documentos importantes que

contextualizam as comunidades cristds em sua origem.
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1.6.1 Papiros Mégicos Gregos

Mediante aos intercambios culturais que ocorriam no mundo greco-romano, é
possivel observar o desenvolvimento de uma religido hibrida, composta de tradi¢es
magicas egipcias, praticas magicas dos povos orientais e de mistérios do mundo grego.
Diante desse cendrio, uma inestimavel colecdo de textos foi escrita; estes textos
receberam o nome de Papiros Magicos Gregos.

Este material foi compilado por H. D. Betz (1986), em seu trabalho intitulado de
“The Greek Magical Papyri in Translation, Including the Demotic Spells”. Os textos sdo
datados do primeiro ao quinto século d.C., ou seja, posteriores a época de Jesus. Eles sdo
compostos por formulas, rituais, magica, hinos, encantamentos, oracdes e conjuros, numa
mescla de misturas religiosas egipcias, gregas, judaicas e babilénicas (BETZ, 1986, p.24).
Essa documentacdo é fundamental para estudos da magia no Império Romano. Smith
constitui uma democracia divina para designar a forma uniforme em que as divindades
aparecem nestes textos (SMITH, 2015, p. 210).

Os Papiros Méagicos Gregos sdao composi¢cdes de manuais de magia, contendo
rituais e formulas mais variadas possiveis, destinadas as mais diferentes finalidades, tais
como atrair um homem ou uma mulher, obter satisfacdo sexual, previsdes do futuro,
curas, exorcismos, invisibilidade, serviddo da prépria sombra, vitdrias, simpatias e até a
imortalidade (GARCIA MOLINQOS, 2015, p. 32). Sempre colocando diante dos olhos um
fascinio que combina anseios e preocupacdes dos solicitantes. E surpreendente a
confianca que estes textos refletem no poder da palavra de persuadir os deuses e submeter
a natureza a seus zelos e caprichos.

Soares (2017) explica que estes manuais de magia eram o suporte escrito mais
pratico para a organizacao de todo um repertério magico-religioso. Em seu contetdo
havia relatos das tradi¢bes magicas do Oriente Préximo, conjugadas com elementos
greco-latinos e judaicos. A autora ainda destaca que:

E sabido que os manuais de magia adquiriram notavel popularidade no
Mundo Antigo, gracas & grande quantidade de papiros magicos
encontrados e as informacgdes como as de Paulo de Tarso, Suetbnio e
Amiano Marcelino, que mencionam a destruicdo de numerosos livros
de magia em contextos de intolerancia religiosa (SOARES, 2017, p.
150).

Como manuais de magia, os Papiros Magicos Gregos nos fornecem um mundo
religioso diverso. Neles encontramos divindades de diversos pantedes, inclusive com

elementos das divindades judaicas: “Diversos testemunhos disso estdo nas inscrigdes dos
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vasos aramaicos. E também o caso de invocagdes dirigidas ao arcanjo Miguel, ao deus
Sabaoth e até trechos do pai nosso” (CORNELLI, 1998, p. 104).

Devemos atentar para o fato de que as evidéncias arqueoldgicas e literarias
encontradas na época romana, como 0s amuletos, defixiones, gemas magicas e 0s manuais
de magia nos indicam que no império havia inimeros praticantes dos mais variados tipos
de magia. Concordamos com as afirmac@es de Soares de que esses expressivos repertorios
de papiros provenientes do Egito, datados a partir do século | d.C. podem explicar a
crescente popularidade dos “homens divinos” (Theios aner), como magos, fildésofos
teurgos e adivinhos: “Todos 0os homens sabios, conhecedores dos saberes esotéricos,
convertidos em taumaturgos, capazes de feitos maravilhosos, como produto da revelacédo
divina, por meio do conhecimento que possuiam das artes magicas” (SOARES, 2017, p.
151).

Esses fatores sdo relevantes para nossa pesquisa, pois séo possibilidades de que
um mago poderia incorporar um deus, invocando que esse espirito viesse ter com ele e,
por vezes, entrasse nele, a ponto de mago e deus serem somente um. O mago ou homem
divino deveria possuir um carater irrepreensivel, de modo a se estabelecer proximo ao
mundo das divindades através de poderes sobrenaturais, para que, desta forma pudesse
desfrutar daquilo para o que solicitava auxilio.

No proximo capitulo de nossa tese, iremos aprofundar a tematica dos Papiros
Magicos Gregos, com uma analise das magias amorosas e ergticas, pois, com a
compreensdo desse universo magico, sera possivel conciliar a tematica da magia com

nossa fonte primaria: os Atos Apocrifos de Paulo e Tecla.

1.6.2 Atos Apdcrifos dos Apdstolos

Os Atos Apaocrifos dos Apdstolos sdo uma coletanea de textos escritos nos séculos
Il e Il d.C. Nestes textos, encontramos relatos das narrativas de a¢Ges dos apostolos
Pedro, Paulo, André, Tomé e Felipe em suas viagens missionarias por diversas regides
do Império Romano.

Estes textos, em determinados periodos da histéria, causaram confusdo nas
comunidades cristds, visto que seus contetdos possuem doutrinas que ndo compactuam
com todos os critérios da ortodoxia cristd. A maioria das narrativas € vinculada a

personagens biblicos, o que, de certa forma, pode ter sido uma estratégia para garantir a
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validade de seu conteudo. Sob este aspecto, alguns livros foram cogitados a fazer parte
do Cénon, mas sua autoridade apostélica sempre foi questionada. Sdo exemplos desta
lista: Clemente aos corintios, a Didaqué e O Pastor de Hermas. Mas € importante
ressaltar que em algumas regides estes livros possuiam autoridade apostélica (SARAVI,
2017, p. 2).

Embora por um longo periodo estes textos fossem silenciados, nas ultimas
décadas, a partir dos anos oitenta, a tematica voltou a tona com todo vigor. Nogueira
aposta que “existe uma geracao de pesquisadores que considera os Atos Apocrifos dos
Apostolos como fonte privilegiada para reconstruir o discurso do cristianismo no século
2” (NOGUEIRA, 2016, p. 13). Nossa pesquisa se inclui neste rol, tendo como fonte
principal os Atos de Paulo e Tecla, considerado como uma das trés partes que compdem
0s Atos de Paulo.

Através dos Atos podemos perceber como as comunidades cristds narravam suas
histdrias e descreveram suas identidades de forma a dialogar com o mundo mediterraneo.
Com énfase em conteudos criativos, estranhos, miraculosos, monstruosos e fantasticos,
demonstram um novo conceito de visdo de mundo. Estes textos sdo de alta relevancia
para nossa pesquisa, pois apresentam a compreensdo das comunidades cristés revelando
seu cotidiano atraves das narrativas.

Estas obras também sdo consideradas como género literario de romance, pois sao
semelhantes aos romances gregos:

Nos quais personagens apostdlicos sdo figuras heroicas, apresentadas
com potencialidades sobrenaturais, taumatdrgicas, enviadas aos
diversos lugares do Mediterraneo, muitas vezes passando por peripécias
e enfrentando liderancas locais e imperiais, compostos ao longo de uma
extensdo geografica (Grécia, Asia Menor, Siria) no segundo e inicio do
terceiro séculos (TERRA, 2016, p. 30).

Em cada obra é possivel encontrar, atraves das narrativas, as expectativas e
realidades das comunidades do cristianismo primitivo, 0 que representa uma riqueza de
conteudo histérico para nossa pesquisa. Abordaremos mais detalhes dos Atos Apdcrifos
dos Apdstolos no capitulo trés de nossa tese, pois, assim como ja apresentamos, nosso
enfoque sera constituido sobre a narrativa de Paulo como um agente de magia nos textos

de Atos de Paulo e Tecla.
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CONCLUSAO DO CAPITULO

Neste capitulo buscamos apresentar uma analise do conceito e definicdes de
magia. Recorrendo as contribui¢cfes de antropologos, pensadores, historiadores, fildsofos,
e socibélogos, podemos analisar a forma de pensar de cada um, elencando as possibilidades
de compreensdo de agdes magicas no cristianismo primitivo. A compreensdo da forma de
pensar a magia nas sociedades antigas nos remete a conclusédo de que a magia sempre
esteve presente naqueles contextos. Mesmo que muitos ndo consigam explicar como ela
surgiu ou CoOmo Comegou a se pensar na tematica, a sua esséncia ja constituia as mais
primitivas sociedades.

Assim como a magia, a religido j& estava presente nestas mesmas sociedades.
Portanto, ndo é possivel analisar a magia sem analisar a religido, pois ambas se constituem
de forma semelhante.

Através dos textos produzidos na antiguidade tardia, essa caracterizacdo passa a
ser mais bem compreendida, pois fica claro que os cristdos foram praticantes de magia, e
muitos receberam a acusagdo de serem magos. Autores como Cornelli (1998) e Smith
(1978) defendem que Jesus foi um mago muito reverenciado e, por esta razdo desta
pratica, foi condenado e morto. A magia fazia parte do imaginario comum das sociedades,
assim como o0s magos que também foram considerados como homens divinos, por
supostamente possuirem poderes divinos. Embora tenhamos destacado que houvessem
charlatdes que se utilizavam de praticas enganosas para persuadir o povo, existiam
aqueles que realmente eram aclamados pelos povos como magos e divinos.

O principal objetivo deste capitulo foi proporcionar uma emersdo da cultura
greco-romana, para que, desta forma, pudéssemos compreender os elementos principais
pelos quais a magia e as praticas magicas se constituiram e contribuiram para a formacéo
do cristianismo primitivo, possibilitando, através de uma andlise da cultura, permitir
maior compreensdo dos textos, de tal forma que pudemos vislumbrar magia e religido na
cultura dos primeiros cristéos, inclusive compreendendo Jesus tanto como “mago” quanto
“homem divino™.

A partir deste ponto de partida, poderemos compreender as agdes sobrenaturais e
maravilhosas dos seus seguidores e discipulos, com énfase na figura de Paulo, buscando

comparar os feitos de Jesus com os feitos do Apdstolo.
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No proximo capitulo serdo apresentados os Papiros Magicos Gregos, quando
abordaremos as préaticas magicas difundidas entre os séculos | e V d.C. através destes
escritos que foram preservados (mesmo que alguns apenas em pequenos fragmentos) até
os dias de hoje. Poderemos, assim, compreender como foi disseminada e praticada a
cultura magica no Mediterraneo.

Estes textos também foram de acessados pelos cristdos que tiveram a oportunidade
de praticar e experimentar a magia, de forma a beneficid-los ou ndo. Um verdadeiro

caldeirdo de divindades, a disposi¢do do povo.
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CAPITULO 2

AS MAGIAS AMOROSAS E EROTICAS NOS PAPIROS
MAGICOS GREGOS

INTRODUCAO

“A magia, como a musica, foi gravada sob a forma de manuscritos e, através do
estudo de sua notagdo, podemos construir uma imagem de seus artistas, instrumentos e
publicos” (INGRAM, 2007, p.6). Esta afirmacédo de Helen Ingram define a proposta para
0 segundo capitulo de nossa tese.

O conteudo dos “Papiros Magicos Gregos” ¢ importante para hossa pesquisa pois
apresenta um intercambio cultural no mundo greco-romano. Através de seus textos,
poderemos analisar as tradicbes magicas de diversos povos que residiam no Egito e
compreender como eram praticadas as magias em relacdo ao amor, para que, desta forma
possamos investigar as praticas magicas na acusacéo de Paulo como mago.

Através dos “Papiros Magicos Gregos” é possivel observar o desenvolvimento de
uma religido hibrida, composta de tradi¢bes magicas egipcias, praticas magicas dos povos
orientais e de mistérios do mundo grego. Diante desse cenario, uma inestimavel colecdo
de textos foi escrita, recebendo o titulo de Papiros Magicos Gregos.

Ao longo de nossa pesquisa, buscaremos compreender a magia e suas praticas no
mundo antigo, por meio da analise da colecdo de textos dos Papiros Magicos Gregos.
Estes textos tém sua origem no Egito, e datam do periodo que se estende do século 1l a.C.
até o século V d.C. Embora a maioria destes textos seja posterior aos escritos do Novo
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Testamento, eles sdo valiosos para o estudo da magia, pois é provavel, como veremos a
seguir, que eles possuam resquicios de materiais e fontes anteriores ao seu periodo de
escrita.

Embora os papiros sejam constituidos por diversos tipos de feiti¢cos, tais como de
invisibilidade, memoria, amuletos, revelagbes oraculares, curas, exorcismos,
prosperidade etc., nosso enfoque recaira sobre os feiti¢cos relacionados ao amor, como,
por exemplo, a amarragdo amorosa, feiticos de separacéo, feiticos para causar inimizades
e 0dio de mulheres por homens, induzir sono e para que ocorra a paixdo durante o ato
sexual.

Nosso estudo visa compreender como ocorre 0 processo do feitico através das
técnicas da manipulacdo de materiais magicos e solicitacdes para as entidades e
divindades.

A partir desta analise, demonstraremos as estruturas dos feiticos, apresentando sua
formulacdo maégica, referéncias e sinais textuais, utilizacdo de vozes magicas, o papel do
mago e as imprecacdes decorrentes dos feiticos. Neste sentido, sera possivel oferecer um
olhar mais sistematizado para compreender como os feiticos eram praticados e quais
fatores sdo determinantes para sua eficacia.

No tocante a tematica do género dos praticantes dos feiticos dos Papiros Magicos
Gregos, abordaremos a discussao sobre a igualdade de géneros. Porém, nosso objetivo é
compreender quem realmente praticava a magia neste contexto de escritos magicos, quem
eram as pessoas que se utilizavam destes feiticos, quem eram suas vitimas, e qual era o
objetivo do feitigo.

Outro aspecto que serd abordado se refere aos deuses solicitados para estes
encantos, pois os Papiros Magicos Gregos demonstram em seu conteudo caracteristicas
importantes da vida religiosa do antigo Mediterraneo. Eles nos fornecem variaveis das
tradicGes religiosas através das divindades, entidades, herois, seres espirituais, que
relacionam as crengas religiosas com as crengas magicas. A magia neste universo
helénico € um conglomerado sincrético de diversas religides, 0 que nos permite encontrar
em seu conteudo uma variedade de divindades egipcias, gregas e judaicas, que sao
invocadas ao mesmo tempo para que realizem os mais diferentes pedidos e atendam as
necessidades humanas.

Por fim, abordaremos o tema da religido nos Papiros Magicos Gregos, pois esta
coletanea nos fornece a possibilidade de ultrapassar fronteiras, apresentando uma

infinidade de feiticos de uma sociedade que buscava, através da magia, resolver os seus
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mais variados males, assim como conquistar seus desejos e vontades. Uma sociedade que
estava disposta a encarar os mais diversos desafios para obter aquilo que era de seu

interesse, independente do que esses feiticos pudessem resultar para suas vidas.

2.1 OS PAPIROS MAGICOS GREGOS

Os Papiros Méagicos Gregos (do latim Papyri Graecae Magicae — PGM?, em
grego ElAnvikoi Mayixol Ilémvpor) S0 um conjunto de textos escritos na lingua grega
(mas também contendo feiticos em copta e egipcio demético).

Seu contetdo se refere a diversas formulas mégicas, encantamentos, feiticos,
hinos e rituais, que foram encontrados originalmente nas regides egipcias de Tebas,
Fayum e nas proximidades do deserto do Egito, datados do século 1 ao século V d.C.% A
maior parte destes documentos pertencia a colegdes particulares até a sua descoberta
cientifica no século XIX, quando acabaram sendo vendidos a diversos museus europeus.

Esse material, de acordo com Betz, ¢ “apenas uma parte do corpo de um material
de feiticos que existiam” (BETZ, 1985, p.41), pois, além dos papiros, também foram
encontrados outros materiais utilizados nas praticas magicas, tais como inscrigdes em
pedras preciosas, Ostracos, tdbuas de argila, ouro e chumbo, dentre outros materiais.

Os papiros refletem como ocorria o sincretismo magico religioso no Egito Greco-
romano e, provavelmente, eram similares as praticas magicas de outras regides do
Império. Eles se constituem como fontes de feiticos recolhidos na antiguidade e sua
descoberta foi importante para as pesquisas sobre a tematica, mesmo com parte deste
material se perdendo no transcorrer do tempo, ou tendo sido destruido como resultado de
uma sistematica supressao.

O episddio sobre a queima dos livros magicos em Efeso nos Atos dos
Apéstolos (Atos 19,10) é bem conhecido e tipico de muitos desses
casos. De acordo com Suetonio, Augusto ordenou 2.000 pergaminhos
maégicos para ser gueimados no ano de 13 a.C. Na verdade, 0s primeiros

3 De agora em diante, usaremos a sigla PGM para abreviar o titulo dos Papiros Magicos Gregos quando
necessario.

4 Datagdo sugerida de acordo com os papiros apresentados por Hans Betz Dieter, visto que alguns
manuscritos datam do século | d.C, como por exemplo 0 PGM LXXII, In: The Greek Magical Papyri in
Translation, Including the Demotic Spells. The University of Chicago, 1986, p. xxiv.
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séculos da era cristd viram muitas queimas de livros, muitas vezes de
livros magicos, e ndo poucas queimadas, que incluiam os préprios
magos (BETZ, 1985, p. 42 - tradugéo nossa).

Em virtude do risco de perseguicdo seguida de morte, muitos magos passaram a
viver clandestinamente. Eles mantinham os papiros em segredo, porém a destruicdo
sistematica deste material por um longo periodo de tempo ocasionou o desaparecimento
da maior parte dos textos originais. Os PGM que temos acesso na atualidade sdo
importantes para compreensdo de fendbmenos de magia no mundo mediterraneo na
antiguidade, porque as crengas e praticas magicas nos levam a um entendimento da vida
diéria das pessoas e suas comunidades. Percebemos, através dos papiros, que as préaticas
religiosas eram semelhantes as praticas magicas, sendo que devemos destacar que as
distingdes e definigdes claras de “igreja”, “religido”, “culto”, “magia” que possuimos
hoje, ndo existiam na antiguidade.

Uma das grandes conquistas académicas ao acharem esses papiros esta
no fato de que, mesmo que tardios, em muitos casos, eles se referem a
tradicbes mais antigas, transmitidas em sua origem de maneira oral. E,
ainda, as pesquisas avancaram porque foram relativizadas as
conclusdes, a respeito do mundo religioso mediterraneo, alcangadas
pelos dados da literatura da elite e do que sobrou arqueologicamente
dos cultos oficiais dos estados e das cidades. Assim, com 0s PGM a
vida religiosa mais popular e cotidiana se abre aos pesquisadores,
mostrando as préaticas de cidaddos comuns da Antiguidade. Como,
também, nos ajuda entender o mundo religioso do Mediterrdneo no
periodo final do judaismo do Segundo Templo e dos cristianismos das
origens, tdo importantes para a exegese (SOUZA, TERRA, 2008, p.77).

Uma parte do material foi salva por filésofos, tedlogos e alquimistas que
conseguiram guardar os livros de magias que ainda estavam disponiveis. Mas a maior
parte foi destruida, restando apenas citacGes referentes a estas obras. O papiro mais antigo
listado por Betz refere-se ao PGM CXXII 1-50, um texto escrito no século | d.C., onde
encontramos trechos de diversos encantamentos, tais como o0 encantamento com macas,
magias de amor, magias para engravidar, dormir e curar dor de cabeca (BETZ, 1985,
p.xxviii). Cardoso apresenta uma explicagdo de que os papiros foram escritos por um
periodo de guase oitocentos anos e abrangeram os periodos ptolomaicos e romano no
Egito (CARDOSO, 2016, p.10).

Betz relata que a descoberta dos papiros é tdo importante para as religides greco-
romanas quanto a descoberta de Qumram para o judaismo e a biblioteca de Nag Hammadi
para o gnosticismo (BETZ 1996, p. 42).
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No ano de 1827, no Egito, um colecionador e representante diplomatico na corte
de Alexandria, conhecido pelo nome de Giovanni Anastasi adquiriu os papiros. Os textos
ficaram conhecidos como “Tesouro de Tebas” e continham o Papiro de Estocolmo e o
XV Papiro de Leyden (escritos alquimicos). Estes papiros contém observagoes
importantes sobre o inicio da histéria da quimica. Caley explica que:

Os dois papiros sdo complementares e, juntos, fornecem uma excelente
visdo transversal das operacfes e dos objetivos da tecnologia quimica
nos séculos iniciais da Era Cristd. Eles sdo os Unicos documentos
originais de laboratério que chegaram até nds a partir desse periodo e,
portanto, seu grande valor para a historia da quimica, especialmente por
causa da luz que lancam sobre o inicio da alquimia (CALEY, 1927,
p.979 - tradugdo nossa).

Esses manuscritos sé foram revelados em 1828, quando Anastasi vendeu a maior
parte de sua colecdo para o governo holandés. Nesta aquisi¢do constava o Leyden Papyrus
X, que se tornou publico em 1885, pois acreditavam que este era 0 Unico documento
original relacionado a tecnologia quimica datado ja no século 111 d.C.

Entretanto, no ano de 1913, o filésofo Otto Lagercrantz publicou uma tradugédo
em alemdo e um comentario extenso de um papiro quimico muito semelhante, e
descobriu-se que a fonte do papiro também era Anastasi, que havia fornecido o papiro a
Academia Sueca de Antiguidades, em Estocolmo, no ano de 1832. Portanto, o papiro
passou despercebido por mais de 80 anos, até ser transferido para o Museu Victoria, em
Upsala, na Suécia, no ano de 1906, quando chegou as maos de Lagercrantz, que lhe deu
o titulo de “Papyrus Graecus Holmiensis”, ou seja, “Papiro de Estocolmo”.

Os papiros foram analisados minuciosamente e, no que se refere ao contetdo,
idioma e simbolos, fora constatado que ““os dois papiros foram escritos no mesmo periodo
e, de fato, em parte, pelo menos, pelo mesmo escritor desconhecido” (CALEY, 1927,
p.980 - traducéo nossa). O Papiro de Leyden lida com metais e ligas e faz pouca mengéo
a algumas das outras fases da quimica técnica. Porém, o Papiro de Estocolmo, por outro
lado, lida relativamente com metais e ligas e enfatiza as artes do tingimento, imitando
pedras preciosas e outras opera¢des. O conjunto de papiros forma um livro de receitas
técnicas das artes quimicas, com descri¢ao de suas praticas e costumes ocorridos por volta
do terceiro e quarto séculos da era crista.

Posteriormente, esta colecdo foi enviada para a Europa, sendo leiloada para
diversas bibliotecas. O PGM Il1 foi adquirido por outro diplomata, Jean-Francois Mimaut,

e pertence atualmente & Bibliotheque Nationale de France.
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Estes papiros foram reunidos e traduzidos no século XX pelo estudioso aleméao
Karl Preisendanz, que publicou sua pesquisa em dois volumes, em 1928 e 1931. Existiam
materiais para que um terceiro volume fosse publicado, com novos textos e indices, mas,
durante o bombardeio de Leipzig na Segunda Guerra Mundial, este conteudo foi
destruido. Novos textos foram publicados e incorporados ao volume Il, apds a morte de
Preisendanz. Contudo, este material foi pouco divulgado, circulando apenas entre
estudiosos com poucas copias.

A maior parte dos textos e paginas dos papiros sdao trechos fragmentados de
segredos misticos, encantamentos, receitas, formulas e oracdo, com uma diversidade de
palavras magicas, por vezes de forma abreviada e formulas comuns. Os encantos possuem
conjuracdes a deuses e demodnios malignos, assim como invocacgdes de deuses e deusas
gregos e egipcios. Por esta razdo, encontramos nos papiros a divindade judaica invocada
como IAO, ADONAI ou SABAOTH em diversos encantamentos (SOUZA, TERRA,
2008, p.77).

Nos papiros apresentados por Betz, encontramos diversos encantamentos, para
atuacdo em diversas areas, assim como feiticos de amor, feiticos de invisibilidade, feitico
de memoria, feitico de revelagdo, amuleto contra os demdnios, encantos de transe,
revelacGes oraculares, feitico para obter um demdnio assistente, para endurecimento da
mama e testiculos inchados, feiticos para obter amigos, feiticos para diversas curas,
exorcismos e feiticos para prosperidade.

Encontramos nos PGM conceitos astroldgicos, usos medicinais, quimica,
astrologia, invocacOes de demonios etc. Desta forma, podemos perceber que os PGM se
utilizam de todas as praticas magicas possiveis para garantir a eficacia em seus objetivos.
Porém, € notavel que a maioria dos papiros traz encantos de cura e magias de amor.

Em muitos feiticos, as frases e palavras formuladas sdo similares as encontradas
em tabuletas de maldigGes ou amarragdes, conhecidas como defixiones (katédespor®, em

grego), ou também em Gstracas, utilizadas como formas de amuletos.

> KATADESMOI se caracterizam por serem finas laminas de chumbo (metal frio e maleével) que traziam
gravadas, além do desejo do solicitante e dos nomes das pessoas que desejava prejudicar, 0S nomes
de divindades ctonicas, deuses que tinham contato com o Mundo Subterr&neo — lugar dos mortos, com a
terra, a vegetacéo.
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2.2 AIMPORTANCIA DOS PAPIROS MAGICOS GREGOS

Os PGM séo textos antigos que possuem informacdes variadas sobre as praticas
maégicas pagas, bem como relatos de praticas abradmicas, e sdo predecessores textuais de
textos e tradi¢Ges que se perpetuaram até os dias atuais, como a tradi¢cdo de Grimorio
Salomonica e Ciprianica. A edicdo de Betz (1996) se destaca como a traducdo mais
importante, pois inclui feiticos em demotico e copta, o que foi omitido por Preisendanz.
Os papiros ndo se definem como um livro, no sentido literal da palavra. O conjunto é
descrito como uma colecdo de feiticos e rituais, organizados por diversos curandeiros,
magos e feiticeiros que viveram no Egito helenizado entre os séculos I a.C. e V d.C.: “A
sua classificacdo justapOe textos cuja redacdo é diversificada e heterogénea, parecendo
mais um manual, ou melhor, um caderno de anota¢des de um mago” (CHEVITARESE,
2007, p.84).

Estas magias sdo compilacdes de compilacfes anteriores, 0 que sugere que o texto
possua uma antiguidade mais extensa da transmissdo oral, o que torna essa colecao
valorosa em seu conteudo historico.

De acordo com a tradigdo, essa coletanea provavelmente viera de uma biblioteca
privada ou do tidmulo de um mago em Tebas, mas o maior tesouro se refere aos anos
acumulados de praticas e rituais documentados de uma tradicdo magica que persistiu e
prosperou ao lado de outras culturas como, por exemplo, a grega, romana, egipcia e
semitica.

Nos feiti¢os, encontramos nomes de deuses e deusas familiares, mas a forma como
estas divindades sdo retratadas é o que traz um diferencial aos textos, como Betz sugere:

Neste material mais antigo, os deuses gregos estdo vivos e bem. Mas
Zeus, Hermes, Apolo, Artemis, Afrodite e outros sdo retratados nao
como helénicos e aristocraticos, como na literatura, mas como
caprichosos, demoniacos e até perigosos, como no folclore grego
(BETZ,1986, p. xlv. tradugdo nossa).

Betz explica que os PGM preservam tradigdes comuns folcléricas do antigo
mediterrdneo e representam mais as crencas, cultos locais domésticos e praticas de
pessoas do que as mitologias do Estado. Enquanto na mitologia os deuses principais sao
reconhecidos como parte de um processo e de uma vasta paisagem espiritual, nos papiros
as peticdes nem sempre sdo direcionadas as divindades principais, muitos deuses e

patronos tém papéis menores e até adversarios aos das religides na antiguidade tardia.
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Como exemplo, podemos sugerir a figura de Tifdo, um gigante da mitologia, filho
de Gaia e Tartaro, que se proclamava pai dos ventos velozes e furiosos, mas nos PGM
surge como uma divindade primordial de for¢ca magica bruta e companheiro de Apolo.
Eles sdo mais venerados nos papiros do que no mito olimpico, onde é retratado como um
rebelde demonizado. Outro exemplo crucial é da feiticeira Hécate, que reina como
divindade feminina conduzindo os espiritos dos mortos inquietos e se destaca como mae
ancestral de todos.

N&o encontramos nos papiros um pantedo organizado de divindades, com deuses
aristocraticos que se vestem de branco, sugerindo uma sociedade estratificada. A
paisagem que os textos demonstram € de espiritos viscerais e volateis, uma paisagem de
feiticaria e magia, que direciona e manipula energia em todos os sentidos.

Os espiritos denominados de angelo (do grego &yyeiog) sdo mensageiros dos
pressagios dos deuses para a humanidade, enquanto os espiritos denominados de daemon
(do grego daipwv) trabalham em funcdo dos mégicos, trazendo mensagens no sentido
oposto — da humanidade aos deuses e aos mortos. Portanto, ndo existe um senso moral de
bom e mau entre angelos e daemons, pois na crenca dos papiros ambos séo indiferentes
aos nossos codigos morais e éticos. Nos papiros, os espiritos desenvolvem um papel
importante e estdo por toda parte: nos sonhos, visdes, nas paixdes, na protecdo das
pessoas, habitacdes e até nas maldades causadas aos seres humanos.

Estes espiritos ndo sdo invocados de qualquer maneira. Existe uma regra de
abordagem correta para as conjuragdes, assim como um momento e local exato para que
o ritual seja apropriado e garanta a poténcia do feiti¢co. Através dos papiros, percebemos
que estes espiritos e deuses foram invocados e solicitados mediante as oferendas e
encantamentos. Os sacrificios de sangue e ritos misteriosos sdo realizados em locais que
causam aversdo, pois geralmente ocorrem em cemitérios, encruzilhadas, margem de rios.
Também é requisitado que ocorram em locais onde houve mortes de formas violentas e
geralmente sua realizacdo é nas horas mais escuras.

Os papiros nos remetem a um encontro de culturas romanas, egipcias e gregas em
desenvolvimento a partir do seculo I. I1sto nos permite situar a magia dentro de um campo
complexo de confluéncias religiosas entre estas sociedades supracitadas, o que nos leva
a compreender a importancia da reflexdo sobre este encontro cultural. Segundo Betz:

Muito do que estamos acostumados a ver classificado como
“sincretismo tardio” é, antes, a religido popular antiga e original,
profundamente arraigada, vindo a tona quando a pintura de escritores e
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artistas “classicos” comegou a se destacar (BETZ, 1986, p. lii -
traducéo nossa).

Analisando os PGM, percebe-se que ndo ¢ a religido do Estado e sua ordem social
que € encontrada, pelo contrério, se descobre a origem popular de tradicbes mégicas, as
tradicbes ancestrais das pessoas comuns. Os papiros ndo representam uma religido ou
um sistema de crencas; em vez disso, compdem-se de registros abrangentes de préaticas
magicas que transcendem 0s meios em que se encontram, sejam eles culturais, raciais e
étnicos.

As praticas de iniciagdes, conjuramentos, simbolos magicos, jornadas espirituais,
sonhos, oferendas, fetiches e uma infinidade de técnicas, possuem significados em quase
todas as tradicGes de magia da face da terra, sdo verdades universais e estdo enraizadas
nas matrizes culturais de diversas culturas. Assim, o que os PGM compartilham é a
prépria feiticaria tradicional, as tradi¢Ges espirituais, 0 xamanismo, ou seja, a propria
magia. Um mundo onde ndo ha separacdo do humano e do espiritual, onde o sucesso
depende da capacidade de quem o pratica, sendo necessario firmar aliancas com deuses e
seres espirituais, pois sdo os espiritos que habilitam a magia. Este € o fio condutor que
liga os magos dos PGM a um sistema de magia coeso e préatico e que liga o passado

ancestral as tradigdes vivas de hoje.

2.3 AS MAGIAS AMOROSAS E DE AMARRACAO

Na antiguidade, as magias relacionadas ao amor, eram realizadas por especialistas
nesta area, também denominados de magos. Geralmente, os interessados buscavam o0s
melhores especialistas que sabiam manipular os objetos, os katadesmoi, 0s encantos e
seus filtros. Através da magia, buscava-se fazer com que a pessoa amada correspondesse
ao amor do solicitante e, em casos de separacdes, a volta desse. Também havia feiticos
utilizados para vinganca, quando o amor oferecido fosse desprezado (SANTOS, 2012,
p.171).

Por mais que os feiticos apresentassem uma caracteristica de destruicdo, Faraone
descreve que as imprecacdes amorosas raramente causavam o mal (FARAONE, 1999,

p.8).
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Os objetos utilizados nas praticas magicas de amor e o0s seus feiticos geralmente
eram enterrados proximos a tumbas e, durante a sua acdo magica, recitavam-se longas
litanias.® A lingua utilizada geralmente era a grega, mas por vezes havia uma “espécie de
ndo linguagem que consistia em séries de palavras mégicas” (CHEVITARESE, 2007, p.
92).

Uma diversidade de divindades era utilizada nas ora¢fes que visavam a conquista
amorosa, entre elas divindades demoniacas, pagas e biblicas. Em muitas ora¢des buscava-
se encantar o ser amado, em outros exemplos eram recitados encantamentos de
invocacdes tanto ao céu como ao inferno para que os resultados fossem positivos. As
citacBes geralmente eram acompanhadas por cruzes feitas com 0s pés e maos.

Encontramos uma préatica similar ao voodoo nos PGM — veja, por exemplo, o
PGM IV 296-466 — que descreve que para a sua realizacdo seria utilizado um boneco de
cera, representando um homem ou uma mulher com os bragcos amarrados (SANTOS,
2012, p. 171). Treze estacas semelhantes a ferro deveriam ser escolhidas para perfurar o
boneco enguanto o encanto fosse proferido:

eu estou perfurando este prego no cérebro de NN, enterro dois nos seus
ouvidos, dois nos seus olhos e um na sua boca... dois em seu peito... um
em sua médo, dois eu enterro na sua genitalia e dois nos seus pés. Eu
enterro estes pregos em cada uma das suas partes NN, para vocé ndo se
interessar por ninguém, mas somente por mim, s6 pense em mim
(BETZ, 1986, p. 44 — traducdo nossa).

O solicitante da magia sabia dos seus riscos quando decidia procurar alguém para
realizé-la, portanto, a figura de um especialista era exigida. Este deveria mostrar todo o
seu conhecimento e capacidade de realizacdo do ato, pois isso trazia a ele prestigio,
sucesso e, por vezes, retornos financeiros. Em processos que eram atendidos pedidos de
morte, o mago acreditava adquirir mais poder, pois as almas dos individuos mortos antes
do tempo determinado pelas Moiras/Parcas/Destino estariam a sua disposi¢ao
(CANDIDO, 2004, p. 84).

Sobre o processo de amarracdo amorosa, Santola define que:

A Amarracdo é um processo mistico com o qual é possivel “amarrar”
uma pessoa a outra seja amorosamente, emocionalmente ou mesmo de
forma puramente sexual. A tradicdo oculta ensina que por meio de
alguns processos pode-se invocar entidades espirituais que vao atuar na
vida de uma certa pessoa, de forma a influencia-la a apegar-se
completamente & pessoa destinada pelo trabalho (SANTOLA, 2009, p.
488).

6 Litania = O termo vem do latim litania, derivado do grego lite, e significa oracéo ou stplica. Em virtude
de ser um conjunto de preces, a litania € um tipo de oragdo intercessoria. Ex: Ladainha de Todos os Santos
da Igreja Catdlica.
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O autor descreve que 0 nome de “amarragdo” refere-se ao fato de que nas receitas
antigas utilizadas nos rituais, era utilizada uma corda do tamanho da pessoa para quem o
feitico seria feito e uma série de lacos e nds eram realizados enquanto se recitavam o0s
pedidos aos deuses. E destaca que esta tradicdo sobrevive até hoje, em diversas partes do
mundo. Santola apresenta um encantamento divino relatado no Alcorédo, que foi criado
contra ataques ocultos de amarraces:

Em nome de Deus o Clemente, o Misericordioso, dize: Procuro reflgio
junto ao Senhor da Alvorada, Contra o Mal das criaturas que Ele criou,
Contra 0 Mal das trevas quando se estendem, Contra o Mal das
feiticeiras quando sopram sobre seus lagos, Contra o Mal do invejoso
quando inveja — A Alvorada Surata 113 (SANTOLA, 2009, p. 488).

Os objetivos dos encantamentos de amarragdo € que uma pessoa fique com outra,
mesmo que ndo compreenda a razao pela qual realize esta acdo. Os feiticos realizados
permitem a conquista de uma pessoa sobre a vida da outra.

2.4 A TEORIA ESPIRITUAL DAS AMARRACOES

O resultado de uma amarragdo se da em virtude de ac¢Ges espirituais que agem em
torno da pessoa amarrada; € despertado nela um desejo e vontade que a levam a cooperar
para que o trabalho seja realizado com sucesso.

Santola apresenta uma lista de cinco efeitos que ocorrem na vida de uma pessoa
para quem o trabalho foi solicitado: 1- Os espiritos e divindades passam a agir e murmurar
o0 tempo todo sobre a pessoa amarrada, o que causa uma tortura invisivel, aborrecimentos,
infelicidades, dores, problemas, até 0 momento em que esta pessoa fiqgue com a pessoa
que solicitou a amarracao; 2- Os espiritos e divindades despertam na pessoa uma luxuria
e desejos sexuais irresistiveis; 3- Ocorre um bloqueio das atividades na vida da pessoa a
quem o trabalho foi solicitado, fazendo com que seu espirito fique fraco e desmotivado;
4- Estas entidades agem de modo que o espirito da pessoa amarrada seja torturado, para
que ela ceda aos desejos aos quais foi solicitado. Por esta razdo, encontramos
constantemente nos encantamentos as solicitagdes de “que fulano tal ndo coma se ndo
estiver ao meu lado; que fulano tal ndo durma se nédo estiver ao meu lado; que fulano tal
sofra todos os mais cruéis tormentos se nao estiver ao meu lado; que fulano tal nao tenha

nenhuma felicidade se ndo estiver ao meu lado etc...”; 5- E, por fim, estas entidades
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podem agir através de sonhos, pelos quais sdo capazes de provocar tormentas,
instabilidades mentais e espirituais (SANTOLA, 2009, p. 490).

Estes efeitos do trabalho na vida da pessoa amarrada permitem que se abra uma
lacuna que possibilita a conquista de quem fez a solicitacdo e, por fim, esta saia vitoriosa
em seus desejos.

Através de textos como os PGM, encontramos 0s vestigios das magias praticadas
no inicio do século Il, bem como uma descricdo de como estas a¢des faziam parte do
cotidiano das pessoas com uma grande frequéncia em suas utilizacGes.

As evidéncias da magia demonstram um mundo permeado por desejos, onde 0s
deuses invocados para as realizagOes dos rituais geralmente eram ctonicos’, ou seja,
entidades habitantes do submundo que contestavam as ordens impostas vindas dos céus,
pelos deuses do Olimpo.

O uso da magia com as forcas alternativas de poder, independente de preceitos da
lei e éticos da comunidade pertencente, era a solu¢do encontrada por pessoas para
reaverem o que consideravam seu por direito, ou até mesmo conseguirem aquilo que ndo

0s pertencia.

2.5 ESTRUTURA DOS FEITICOS NOS PGM

Nos PGM listados por Betz, podemos encontrar uma variacdo de 513
encantamentos. Para nossa analise, destacamos os papiros relacionados a magias de amor
onde foi possivel destacar 98 encantamentos com énfases em ligacdo de amor, feiticos de
amor, feiticos de separacao, feiticos para mulheres odiarem homens, feiticos para causar
inimizades e 6dio de mulheres por homens, feiticos para mulher revelar o homem que
ama, feiticos para amarrar amante, induzir sono, e feitico para que a mulher se apaixone

durante o ato sexual. (Veja Anexo B, p. 234).

7 Ctonico: Na mitologia grega, o termo ctdnico designa ou refere-se aos deuses ou espiritos do mundo
subterraneo, por oposi¢do as divindades olimpicas. Por vezes sdo também denominados “teluricos”. A
palavra grega x0@v ¢ uma das varias que sdo usadas para “terra”, e refere-se tipicamente ao interior do solo,
mais do que a superficie da terra ou a terra como territério. Evoca, a0 mesmo tempo, a abundancia e a
sepultura (EDUCALINGO. Dicionario On-Line. Disponivel em https://educalingo.com/pt/dic-pt/ctonico.
Ultimo acesso em 01 jun 2019).
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Conforme nossa tabela de analise®, foi possivel destacar os feiticos, seu periodo
de escrita, feiticos que se utilizam de invocacdo e evocacdo, feiticos que utilizam
oferendas, os géneros dos solicitantes dos feiticos e as divindades invocadas em cada
encantamento.

Em nossa contagem também constam os feiticos que ndo possuem invocacdes ou
evocacdo diretas, mas que sdo constituidos por elementos magicos manipulados que, em
contato com 0s Orgaos genitais, reproduzem o encantamento, gerando desta forma a
atracéo.

Destacamos dois PGM como amostras de feitico com invocagOes e oferendas, e
um feitico simples de amarracgao.

Feitico com invocacdes e oferendas

PGM VII, 467-77 — (Sem titulo) Feitico Amor da atracéo

* Pegue uma concha do mar e desenhe nela com tinta de mirra a figura
de Typhon dada abaixo, e em circulo escreva seus nomes e jogue-a no
banho de agquecimento. Mas quando vocé o jogar, continue recitando
essas palavras gravadas em circulo e “atraia para mim ela, NN, que NN
suportou, neste mesmo dia, a partir desta hora, com sua alma e coracdo
em chamas, rapidamente, rapidamente; imediatamente,
imediatamente”.

A imagem ¢ a abaixo. Mas ao recitar o feitico, diga o seu comego: “Este
¢ o deus dos destinos, OKESE EERINIARE MIN / ENTENTAIN
PHOOU TONKTO MNE SIETHON OSIRI ENABOTH PSANOU
LAMPSOUOR IEOU IO AI EI EI AI EI AO, atraia para mim ela, NN,
cuja mae ¢ NN”, e o resto. Esta ¢ a figura: * Tr.: E. N. O'Neil. (BETZ,
1986, p. 130 — tradugéo nossa).

Feitico simples de amarracao

PGM VII, 191-92 — Feitico para a ligagdo de um amante

* Feitico eterno para agradar um amante: esfregue um pouco de galha
de javali, sal de rocha, mel de sétdo e esfregue a cabeca do seu pénis.
*Tr.: E. N. O'Neil. (BETZ, 1986, p. 120 — tradu¢do nossa).

Para maior compreensdo das estruturas dos feiticos, descreveremos os itens
citados acima com uma explanacdo mais detalhada das tematicas. Destacamos que todos
0s papiros analisados estéo traduzidos conforme o Anexo A, p. 185.

8 Nossa tabela foi constituida baseada na apresentada por Eleni Pachoumi, em “The Erotic and Separation
Spells of the Magical Papyri and Defixiones” (2013). Porém como veremos adiante na pesquisa, pontuamos
outros critérios para avaliagdo de nossa tese, como por exemplo 0s géneros dos usuarios. Assim como
contemplamos os papiros fragmentados e os papiros deméticos.
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2.5.1 Explicacao de Referéncias e Sinais Textuais dos PGM

Para entender as estruturas e sinais textuais dos feiticos apresentados, utilizaremos
as principais descricdes das referéncias apresentadas por Betz para analisar como 0s
feiticos séo formulados (BETZ, 1986, p. xxxii).

*: Um asterisco introduz um feitico independente ou um feitico que contém a
maioria das partes constituintes necessarias para efetuar todo encanto.

Tr.: Esta sigla significa “tradutor” e “transcritor” (se o texto ndao contém palavras
reconheciveis que podem ser traduzidas).

FEITICO DA VITORIA: Frases definidas em negrito referem-se a titulos gerais
de encantos que normalmente ficam no inicio do periodo e que muitas vezes sdo seguidos
por uma ou mais legendas. Muitas magias ndo possuem um titulo, seja por causa de uma
omisséo de escriba ou porque ele foi perdido em uma lacuna no texto.

IAO SABAOTH ADONAI: Letras maiusculas indicam nomes magicos (voces
magicae) que geralmente sdo intraduziveis e muitas vezes sem sentido para o leitor. Em
alguns casos, pequenas letras mailsculas preservam palavras gregas, egipcias, ou semitas
reconheciveis que merecem atencéo especial.

[Feitico]: Colchetes encerram palavras e indicam que as palavras ndo séo
preservadas no texto original. Estes incluem (1) sugestdes de restaurac6es de lacunas; (2)
expansOes editoriais do texto para esclarecer o sentido da lingua original; e (3) frases
tradicionalmente dadas por suportes.

“Venha até mim...”. : Aspas envolvendo palavras indicam material que € falado
(ou destinado a ser falado) ou escrito (ou destinado a ser escrito). O material que ndo esta
entre aspas geralmente se refere a partes de um formuléario que contém instrucGes e
orientacGes para além do material a ser escrito ou falado.

NN: Nos formularios méagicos, esta abreviatura significa um nome ou nomes a
serem inseridos pelo leitor, 0s nomes das pessoas contra ou para quem a magica sera
realizada. No caso de “(a) a matéria NN”, o leitor compreende que os pedidos especificos

séo para ser chamados neste ponto.
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2.5.2 Palavras Magicas - Voces Magicae

Uma caracteristica presente na utilizacdo da magia sdo as palavras magicas,
também conhecidas através da expressdo grega voces magicae. Estas palavras nao
possuem uma especificidade, pois sdo envoltas por um aspecto de mistério e ndo contém
um sentido gramatical conhecido. Na antiguidade as voces magicae também costumavam

ser organizadas por formas como quadrados, triangulos e palindromos® eram bastante

comuns.
ABRACADABRA
ABRACADABR
ABRACADAB — .
ABRACADA A palavra Abracadabra € atribuida a virtude de
é&BBl}?féAD curar moléstias, afastar a peste e banir deménios e
ABRAC ma sorte. Partindo do A inicial até o ultimo A, é
ABRA possivel ler a palavra 1024 vezes.
AAB}_f Fonte RIBEIRO JUNIOR, 1985, p. 8
A

Compreender as palavras méagicas é importante, pois na maioria dos feiticos,
encantamentos e invocacgdes percebemos a sua utilizacdo e como este fator-chave exerce
influéncia para que a magia funcione.

Em seu sentido mais basico, a magia é um esforco para controlar ou
coagir as forcas naturais ou sobrenaturais para fazer a oferta do
homem. Ndo sabendo a causa real de muitos acontecimentos
cotidianos, as pessoas nas sociedades anteriores acreditavam que a
repeticdo de certas palavras mégicas ou encantamentos, ou a realizagéo
de algum ritual, poderia trazer certos efeitos desejados (RUSSELL,
1990, p. 77 — tradugdo nossa).

Considera-se que as palavras magicas, quando sdo utilizadas, geram resultados
positivos; o seu efeito é sobrenatural, de tal modo que em diversos resultados e aquisi¢des
de acdes maégicas, a ciéncia ndo consegue explicar seus efeitos. Percebemos que, no
mundo moderno, as principais religides se dizem ndo praticantes de magia, mas sao
notaveis as a¢cdes méagicas em cultos, ceriménias e rituais. O mesmo acontece na préatica
das oragbes. Um exemplo principal da utilizacdo desta acdo ocorre com os cristdos, pois
quando o resultado é positivo, atribuem sua causa e efeito a Deus, mas o resultado obtido

poderia ter ocorrido por qualquer outro fendémeno sobrenatural. N&o é possivel comprovar

° Palindromo: do grego palin (de novo, novo) e dromo (percurso, direcdo, sentido). E uma palavra,
expressdo ou frase que pode ser lida tanto no sentido convencional das linguas ocidentais quanto
inversamente. Exemplos: “A sacada da casa” e “Luz azul”. (www.recantodasletras.com.br)



74

0s acontecimentos, mas a ora¢ao ndo ¢é apenas sobrenatural, como também é mégica. Para
as pessoas que fazem parte do mesmo circulo de crencas, o fenébmeno serd baseado no
seu credo, mas, para aqueles que estéo fora deste circulo, a interpretacdo dos resultados
sugerira ceticismo ou magia ou magia. N&o existe diferenca entre as palavras magicas da
oracdo e qualquer outra forma de palavra magica.

E importante destacar a importancia da transmiss&o oral como fonte inesgotéavel
para os narradores tanto quanto da propria narrativa como uma forma artesanal de
comunicacdo, como um oficio artistico. A narrativa do aspecto méagico estd presente em
todas as esferas da vida social, especialmente na economia camponesa. Narrar 0 magico
constitui um dos procedimentos que fazem parte das opera¢des técnicas necessarias tanto
para o plantio e a colheita dos produtos como para a criacdo de animais. Narrar € agir,
pois toda palavra ¢ também um ato: “Para dominar as coisas, ¢ preciso conhecer as
palavras” (MALINOWSKI, 1966, p. 215).

Na questdo de manipulacGes de objetos, a linguagem da magia é envolta por uma
forca, pela qual as palavras utilizadas transferem vida aos objetos, 0 que os tornam
capazes de manipular o meio e influenciarem diretamente nas acdes. O estudo da
linguagem da magia analisa as ora¢des, magicas, formulas méagicas, pois estas lidam com
uma linguagem especial de efeito sobre os objetos.

Todas as elocugdes tém um efeito sobre as coisas, desde a insisténcia
dos espectadores de futebol até os pronunciamentos dos politicos, mas
enunciados méagicos podem ser distinguidos e classificados de acordo
com a maneira como o enunciado é formulado e o0s papéis
desempenhados pelos participantes na interagdo. Por exemplo,
enunciados destinados a abrir uma porta podem ser mégicos ou ndo
maégicos. Abra a porta é o imperativo usual dirigido para outra pessoa.
Se eu disser: “Maria, abra a porta”, esse enunciado s6 se tornara magico
se Maria fosse a Virgem Maria, ou uma Maria que estivesse ausente.
Da mesma forma, a porta aberta é méagica porque o agente da acao é
inanimado. Este ultimo enunciado, como “abra-te, Sésamo”, emprega
um uso especial da linguagem. Uma identificacdo ou magia depende de
um reconhecimento ténue do que é (cientificamente) possivel: regar as
plantas é uma maneira de estacar e crescer, 0 que ndo é magico, cantar
cangdes sobre elas é (MUECKE, 2013, p. 94 — tradugdo nossa).

Quando se nomeia um objeto, passa-se a possuir controle sobre 0 mesmo, de igual
modo quando nomeamos as ferramentas que utilizamos em nosso cotidiano, sua
localizacéo e utilizagdo esta interligada com seu nome.

Muecke (2013, p. 93) relata que a raz&o para que isso ocorra estd no “significado”
ou “significativo” das palavras que utilizamos normalmente, pois faz sentido para nos,

mas na magia ocorre o contrario, pois ndo é necessario um dominio e nem um sentido
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sobre as palavras, as mesmas apenas fluem. O autor exemplifica que, quando algum mal
nos ocorre, logo culpamos as forgas malignas, pois existe uma necessidade de enquadrar
a experiéncia com uma palavra que conhecemos e utilizar isso na magia € uma manobra
perversa, pois sugestiona as experiéncias a uma linguagem da estrutura e da funcéo,
afastando a singularidade da experiéncia.

Concordamos com o0 pensamento do autor, pois a linguagem da magia esta além
de uma linguagem social. Existe um ritual simbélico para um indio que faz uma danca
para que a chuva lhe abengoe sua plantacdo, e colhe daquilo que plantou. Este indio
acredita em sua agao préatica e nas palavras pronunciadas, o que, para um cientista social,
este ritual significaria apenas uma construcdo social. Um possui um olhar de crenca, o
outro um olhar de pesquisa. Se a analise seguir através deste viés, percebemos um erro
comum, que é o de caracterizar enunciados pelas suas a¢@es, como, por exemplo, se 0
enunciado fazer com que o objeto ruim desapareca, este € nomeado de exorcismo; se um
objeto ruim aparecer, ¢ nomeado de maldicdo; se um objeto bom aparecer, é bencdo. As
acdes boas sdo tradicionalmente comparadas a magia branca, enquanto as a¢des ruins sdo
comparadas a magia negra. O autor classifica desta forma o feitico e a oracdo. Para
Muecke, estes termos sdo escolhas significativas realizadas através de um processo
continuo de julgamento e reflexdo no qual existem varias possibilidades (MUECKE, 2013,
p. 96).

Cardoso, em sua tese “Voces Magicae: O poder das palavras nos Papiros Gregos
Magicos” (2016) relata que a etimologia contribui para o entendimento das palavras
magicas, mas sempre retorna a questdo do sentido, sendo que aquelas palavras nem
sempre sdo possiveis de traduzir suas expressdes, e validar uma autoridade, devido a
obscuridade que compde estas voces magicaes. A autora propde, entdo, uma analise das

palavras méagicas através de seu contexto, e ndo de seu significado.
Utilizando critérios formais de carater sintatico e semantico para
descrever o contexto em que as voces magicae sdo encontradas e, a
partir disso, observar tendéncias de uso e possiveis fun¢bes dessas
palavras (CARDOSO, 2016, p. 17).

Através de uma analise sintatica e semantica, a autora estabelece critérios formais
para classificar as palavras magicas e, desta forma, tendenciar o uso e possivel funcao
dessas palavras nos feiticos, em especial os de amarracdo. Portanto, compreender a
importancia das palavras magicas ¢ fundamental, pois, embora sejam ‘“palavras sem
sentidos”, elas sdo fundamentais nas praticas magicas e devem ser pronunciadas

corretamente para que o seu resultado seja eficaz.
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Nas invocagdes magicas, de acordo com Betz, também se baseiam sons de letras
e vibracbes herméticas que alinham o praticante dos feiticos com o0s principios
metafisicos da operacdo. As vozes méagicas sdo concebidas de acordo com a vibragédo do
proprio principio em questdo; em alguns casos, 0s sons podem ter sido projetados para
imitar os elementos da natureza, como, por exemplo, o som do vento (PPP SSS PHRE)
ou 0 som da agua (OOO AAA EEE). No papiro da Liturgia Mithras (PGM 1V, 475-829)

podemos perceber estes aspectos:

Primeira origem de minha origem, AEHIOYQ, primeiro comeco de
meu comego PPP SSS PHRE, espirito de espirito, o primeiro do espirito
em mim, MMM, fogo dado por deus a minha mistura das misturas em
mim, o primeiro do fogo em eu, EY EIA EE, agua da 4gua, a primeira
da 4gua em mim, OO0 AAA EEE, substancia terrena, a primeira da
substancia terrena em mim, YE YOE... (BETZ, 1992, p. 48).

Em outros textos dos PGM também percebemos as permutacGes das sete vogais
(AEHIOYQ) e de nomes de divindades repetidos com frequéncia como IAQ e IEOU. Em
outros, como as varias permutacgdes das sete vogais (AEHIOYQ) e os nomes divinos, 0s
sons de vogais eram a formula mégica usada para invocar o poder dos “sete Deuses
Imortais do Universo” (BETZ, 1992, p. 48-50).

Maciel destaca que sete € um nimero méagico que rege a criacdo humana. S&o sete
os dias da semana, sete notas musicais, sete cores do arco-iris e sete dimensdes de chakras
principais do ser humano. Portanto, a vocalizagao correta das sete vogais da natureza gera
um alinhamento entre homem e natureza, e cria uma frequéncia de sons perfeita para a
manipula¢do dos feiticos. Tudo que rege 0 mundo esta em movimento e todos oS
organismos possuem uma nota chave, que sustenta as demais celulas. Assim, esse
encontro de mundos permite que ocorra uma harmonia entre homens e natureza
(MACIEL, 2017).

Vilar (2017) destaca a importancia do uso correto das palavras magicas, pois
quanto mais se avancga nas pesquisas sobre as palavras intraduziveis dos PGM, mais nitida
a importancia que o escriba dedicou a preservar as fonéticas das “palavras de poder”
egipcias e semiticas sobre seu significado traduzido. Esta acdo retrata a importancia que
0s magos davam a prondncia correta na execucdo das formulas magicas para que
houvesse sucesso nos ritos magicos.

Embora a reconstrucdo completa dos sons das formulas mégicas seja impossivel,
ainda existe muito conhecimento préatico a se desenvolver, pois ndo sé descobrimos novos

significados quando examinamos 0s sons, mas também buscamos estudos que



77

aprofundam e investiguem as ciéncias e conhecimentos que foram utilizados pelos magos

dos PGM, e isso é importante para o desenvolvimento das pesquisas em torno da magia.

2.5.3 Invocacdes e Evocagoes

Do termo latim “vocare” que significa “chamar”, se originam duas outras
palavras. A primeira palavra ¢ “invocacdo” e esté recebe o acréscimo do prefixo “in”, que
resulta no significado de “chamar para dentro” (chamar para descer sobre alguém)
(RIBEIRO JUNIOR, 1985, p. 23), “chamar por alguém”, ‘“ato de invocar”,
“chamamento” (EDUCALINGO, 2019). Ela ocorre nas praticas magicas quando seus
executores se investem de seus atributos para invocar poderes, energia, aparéncia,
personalidade, sensacdes etc. Dentro do processo, € permitido que qualquer coisa possa
ser invocada, seja um deus, um conceito, um elemento, personagens misticos entre outros.
Ap0s o0 processo de invocagdo é possivel ao mago agregar tracos de entidades solicitadas
a sua personalidade, o que lhe resulta em beneficios prdprios e aproveitamentos
especificos de atributos especiais.

A segunda palavra ¢ o termo ‘“evocacdo”, que recebe o prefixo “e”, e seu
significado ¢é “gritar”, “chamar de dentro para fora”, “fazer aparecer entidades
sobrenaturais, espiritos, almas de finados” (EDUCALINGO, 2019). Enquanto na
invocacdo temos a ideia de uma entidade externa ser convidada a penetrar no corpo e
mente do mago, na evocacao ela é manifestada externamente e ocorre por meios de pactos
e exorcismos.

Na evocacdo ocorrem praticas comuns da magia, que incluem prondncias de
férmulas, cerimdnias particulares, necromancia, trabalhos com espiritos, e até criacéo de
servos. A “finalidade € atrair e obrigar entidades invisiveis a prestarem sua ajuda ao
evocador” (RIBEIRO JUNIOR, 1985, p. 23).

De modo geral, as evocagdes ocorrem para conquistar favores, que podem ou néo
ser retribuidos com pagamento de outros favores e oferendas, ou podem ser ocasionados
por ameacas de torturas. Um espirito quando evocado manipula a realidade objetiva, o
que lhe permite transmitir conhecimento aos participantes da cerimdnia, concedendo-lhes
aquilo que Ihe foi solicitado.

Ambos os termos sdo definidos como conjuros, ou seja, uma chamada. Para que

0s conjuros sejam perfeitos, é necessario conhecer os nomes que serdo pronunciados, pois
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esta acdo é parte fundamental das opera¢Ges magicas, e conhecer as entidades é essencial
para que a magia ocorra. Quando se conhece bem a entidade sabe-se de qual modo a
mesma deve ser chamada, reverenciada e conduzida. Por esta razdo, encontramos linguas
mortas como o grego, latim, hebraico e o sanscrito nos feiticos e encantamentos.

Nos papiros analisados de Amor, encontramos conjuros em 68 deles, sendo que
em 40 ocorrem ofertas as divindades. E notavel o fato de haver diversos elogios a seres
solicitados, uma espécie de conjuro elaborado, com dizeres lisonjeiros. Também existem
casos nos quais as divindades sdo evocadas simplesmente pelos nomes, sem abordagem
especifica, mesmo que ocorra na minoria dos casos.

ADONALI, Que esconde as estrelas, que controla o céu brilhantemente
brilhante, o senhor do mundo. PGM 1V, 296-466 (BETZ, 1986, p. 44 -
traducgdo nossa).

Vocé gue é mestre acima da terra e abaixo da terra, / que olha para o oeste
e 0 leste e olha para o sul e o norte, 6 mestre de tudo, Aion de Aions!
PGM 1V, 2145-2240 (BETZ, 1986, p. 76 - traducdo nossa).

Ao reverenciar as entidades, o conjurador demonstra um sinal de respeito, bem
como garante que a entidade responda a sua solicitacdo, pois atribuindo suas
caracteristicas com precisdo, 0 mesmo demonstra que conhece para quem esté solicitando
e direcionando sua peticdo, evitando assim equivocos e erros em seus feiticos. Em alguns
dos feiticos ocorre um exagero de epitetos direcionados para as divindades, como no caso
do PGM 1V, 2708-2784, em que Hécate, Kore e Perséfone sdo invocadas por uma lista
longa de atributos.

O uso de listas de atributos ou atos da divindade — ou “a enumeracgio e
a exigéncia de perfei¢do” com o objetivo de “a abordagem completa da
personalidade da divindade” — é um elemento que caracteriza
fortemente os feiticos de amor nos papiros magicos (BJORKLUND,
2015, p. 42 — traducdo nossa)

O que fica perceptivel, é que nos casos de feiticos de amor, evidenciar e bajular
os atributos das entidades revela o grau de interesse do solicitante, portanto, quanto mais
ele adula as entidades, melhor seré ele retribuido e atendido.

Em nossa anélise, podemos perceber que os feiticos ndo seguem um padréo sobre
as entidades que serdo chamadas (embora nos casos de amor algumas divindades sejam
mais solicitas); em alguns feiticos encontramos 0s nomes de anjos, dentre outras
entidades ctbnicas, entidades celestiais e até mesmo personalidades biblicas, como o caso
de Abrado e Adao. Porém, em feiticos como o PGM 11, 1-164 e o PGM 1V, 296-466,

podemos encontrar diversos deles sendo conjurados ao mesmo tempo:
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Realize para mim a acéo do NN, porque eu o conjuro pelo deus IAQ,
pelo deus SABAOTH, pelo deus ADONAL, pelo deus MICHAEL, pelo
deus SOURIEL, pelo deus GABRIEL, pelo deus RAPHAEL, / pelo
deus ABRASAX ABLATHANALBA AKRAMMACHARI, pelo deus
senhor, IAIOL, pelo deus senhor CHABRA (CH) PHNESKER
PHNESKER PHICHRO PHNYRO PHOCHOBOCH AEEIOYO
OYOIEEA,; vocé que ilumina o dia, NETHMOMAO,; a crianca / 0 que
sobe, OROKOTOTHRO, aumentador de fogo e de muita Luz,
SESENGENBARPHARAGGES (BETZ, 1986, p. 18 —tradugdo nossa).

Eu confio este feitico de ligacdo para vocé, deuses ctdnicos,
HYESEMIGADON e KORE PERSEPHONE ERESCHIGAL E
ADONIS E BARBARITHA, infernal HERMES THOOUTH
PHOKENTAZEPSEU AERCHTHATHOUMI / SONKTAI
KALBANACHAMBRE e poderoso ANUBIS PSIRINTH (BETZ,
1986, p. 44 — traducdo nossa).

A estrutura basica das oracdes e feiticos consiste em um primeiro ato de abordar
as entidades e a realizacdo de uma invocacéo, depois o procedimento de descri¢do dessa
entidade e uma evocacao. A evocacdo pode empregar uma lista de atributos ou a¢cfes da
divindade. E, por fim, uma repeticdo da invocagdo e uma chamada para a acdo — “faca
isso por mim, faca 0 que eu mando, eu ordeno isso a vocé”. O elemento chave no verso
magico, entdo, é a obrigacdo da divindade a agir em nome do adorador.

Faca com que ela, NN, me ame - PGM VII, 462-66 (BETZ, 1986, p.130
— tradugdo nossa).

Por isso, traga-a para mim, inflamada com paix&o, submissa. Que ela ndo
encontre sono até que ela venha a mim — PGM VII, 593-619 (BETZ,
1986, p. 135 — traducdo nossa).

2.5.4 Oferendas

As oferendas sdo caracterizadas como presentes. Sao dadivas oferecidas a deuses,
divindades e santos (EDUCALINGO, 2019). Geralmente sdo banquetes, presentes,
cantos, frutas, elementos da natureza, velas etc., porém existem grupos que se utilizam de
sacrificios de animais e rituais com sangue como oferenda as suas entidades e divindades.
As oferendas servem para manter uma conexdo com mundo espiritual, um ato de
depositar elementos e elevar o0 pensamento aos seres de outro plano espiritual.

As oferendas possuem energia propria e essa troca de energia € utilizada pela
entidade em tal qualificacdo da oferenda. Por esta maneira, as oferendas devem ser algo
em especifico que seja do gosto da entidade (BJORKLUND, 2015, p. 42 — traducéo

nossa). Os espiritos ndo se alimentam das oferendas dedicadas a eles, até mesmo porque
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estdo em outro plano espiritual, mas eles extraem as energias dos elementos e reverte essa
energia para o trabalho solicitado.

Dentro dos 98 papiros de amor analisados, encontramos ritos de oferendas em 40
deles. Embora haja diversas oferendas diferenciadas, percebemos que as oferendas vocais
sdo mais presentes que as oferendas fisicas. Entretanto, é preciso destacar que, na religiao

grega,

a oferenda de gordura e 0ssos do animal sacrificado aos deuses era uma
parte essencial de qualquer ritual, sem mencionar os dons fisicos
votivos dados as divindades como reconhecimento do cumprimento do
contrato entre o adorador e a divindade e que os presentes formam uma
parte significativa dos rituais de cumprimento entre os seres humanos
através das culturas, essa é uma questdo central (BJORKLUND, 2015,
p. 44 — tradugdo nossa).

Ainda de acordo com Bjorklund, nas praticas magicas o cenario compartilhado
era de relacionamento entre o adorador e a divindade, por esta razéo as oferendas vocais
ocorriam com mais frequéncia, visto que para um ritual mais elaborado haveria uma
pressdo maior por parte de protocolos que eram seguidos pela pratica da religido oficial.

Entre os presentes oferendados encontramos nos papiros um gato: “[Pegue um]
gato e [faga] um Esiés [submergindo] seu corpo em agua” (PGM l1ll, 1-164); flores: “vocé
coloca isso, quando o sol estd se pondo, ao lado do timulo de alguém que morreu
inoportunamente ou violentamente, colocando ao lado dele também as flores sazonais”
(PGM 1V, 296-466); incenso: “Se vocé deseja conquistar uma mulher que é bela, seja
puro por trés dias, faca uma oferenda de incenso, / e invoque este nome sobre ela (PGM
IV, 1265-1274); pao: “Diga o feiti¢co sobre os pedagos de pao e jogue-o sobre o local”
(PGM 1V, 1390-1495), mirra: “Encanta o feitico de atracdo sobre a mirra que € oferecida:
Enquanto a oferece sobre carvoes, recita o feitico” (PGM 1V, 1496 -1595); elementos da
natureza: “A oferenda benéfica, entdo, é: incenso sem cortes, louro, murta, fruteira”
(PGM 1V, 2622-2707); também encontramos outros elementos como ratos, abutres,
pombos, musaranhos, carvdo, madeira, enxofre, estorax, sangue e gordura.

Oferendas especiais geralmente sdo queimadas e consistem de ervas, especiarias,
alimentos e animais pequenos, como no caso do PGM 1V, 1716-1870 e do PGM 1V, 2145-
2240.

A oferta queimada / que dota Eros e todo o procedimento com alma é
esta: mana, 4 tambores; estorax, 4 doses; 6pio, 4 doses; mirra, [4 doses;]
incenso, acafrdo, bdella, / meio dose cada. Misture o figo seco rico e
misture tudo em partes iguais com o vinho perfumado, e use-0 para o
desempenho. No desempenho, primeiro faca uma oferta queimada e /
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use-a dessa maneira PGM IV, 1716-1870 (BETZ, 1986, p. 69 —
traducdo nossa).

Queime o alho e a pele de uma cobra como uma oferenda e escreva em
uma placa de lata: “NEBOUTOSOUALETH BEU ERBETH
PAKERBETH e ONOUPH; derruba-lo, NN, e seu / companheiros.
PGM 1V, 2145-2240 (BETZ, 1986, p. 69 — traducdo nossa).

Nos papiros também encontramos misturas especiais e por vezes ndo queimadas
como partes de corpos, argilas, sangue de animais, ervas e plantas.

Oferecendo a estrela de Afrodite: sangue e gordura de uma pomba
branca, mirra ndo tratada e absinto ressecado. PGM IV, 2891-2942
(BETZ, 1986, p. 92 — traducdo nossa).

Pegue os olhos de um morcego e solte-o vivo, e pegue / um pedaco de
massa ndo cozida ou cera ndo derretida e molde um cachorrinho; e
coloqgue o olho direito do morcego no olho direito do cachorrinho,
implantando também da mesma maneira o esquerdo no esquerdo. E
pegue uma agulha, enfie-a no material magico e cole-a nos olhos do
cachorrinho, para que o material magico fique visivel. E coloque o cdo
em um novo recipiente para beber, prenda uma tira de papiro e feche
com seu préprio anel, que tem crocodilos com a parte de tras da cabeca
presa e / coloque-o0 em uma encruzilhada depois de marcar o local para
que se voceé desejar recupera-lo, pode encontra-lo. PGM 1V, 2943-2966
(BETZ, 1986, p. 94 — traducdo nossa).

Pegue mirra / incenso masculino, cologue-0s em um copo e adicione
uma esséncia de vinagre; e, na terceira hora da noite, cologue-0 na
tomada da sua porta e diga o feitico 7 vezes. PGM XXXVI, 134-160
(BETZ, 1986, p.272 — traducéo nossa).

2.5.5 InsOnia

Na época atual sempre € possivel encontrar propostas do tipo “trago seu amor de
volta rastejando”, “devolvo a pessoa amada em 7 dias”, “amarra¢do 100% garantida”, e
em anuncios mais recentes “trago seu amor em 3 horas”. As perspectivas em torno de
magias de amor e amarracdo Sdo constantes e cada vez apresentando solugdes mais
répidas, de modo a demonstrar que nada pode impedir um coragdo apaixonado de possuir
seu objeto de desejo.

Embora no mundo espiritual esse tipo de feitico traga sérios danos e
consequéncias tanto para quem solicita como para quem o realiza, pois € um tipo de
feitico que influencia no livre arbitrio das pessoas, pois as mesmas estéo se relacionando
com outras pessoas sem ser de interesse proprio, ainda encontramos diversos executores

de tais préticas.
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Nestes feiticos ocorre uma ultrapassagem de limites, pois, quando € solicitada uma

amarragdo, a pessoa amarrada se torna cega por aquele que solicitou o encanto. Desta

forma, a vitima sofrera torturas mentais, influéncias negativas, forte desejos sexuais,

infortUnios, bloqueio em sua vida, além de sofrer com sonhos eroticos, pesadelos, visdes

e perda de interesse pela vida, até se encontrar com o seu algoz e ama-lo.

Esse tipo de solicitagdo também ocorre nos PGM. Infortunios, doencgas e insdnia

sdo constantemente solicitados como punic@es para as vitimas até 0 momento em que se

rendam ao desejo que lhes consomem.

Encontramos a solicitagdo de insénia em 18 dos papiros analisados, sendo alguns

exemplos:

Eu conjuro trés vezes por Hécate PHORPHORBA BAIBO
PHORBORBA, que ela, NN, perca o brilho nos olhos ou até / fique
acordada sem nada em mente, exceto eu, NN, sozinha. PGM IV, 2943-
66 (BETZ, 1986, p. 94 — traducéo nossa).

Eu clamo a vocé, grande deus, THATHABATHATH /
PETENNABOUTHI PEPTOU BAST EIESOUS OUAIR AMOUN
OUTHI ASCHELIDONETH / BATHARIBATH; deixe que ela, NN,
fique acordada a noite inteira e dia até que ela morra, imediatamente,
imediatamente; rapidamente, rapidamente”. PGM XII, 376-96 (BETZ,
1986, p. 360 — tradugdo nossa).

isis / e Osiris e (daimons) do mundo cténico, ABLAMGOUNCHOTHO
ABRASAX, e daimons que estdo sob a terra, levantem-se, vocés que
séo das profundezas e fagam com que ela, NN, que NN suportou, fique
sem dormir. PGM XXXVI, 134-60 (BETZ, 1986, p. 272 — traducéo
nossa).

Durante toda a noite, ndo a encontre 0 sono, mas a busque até chegar
diante de seus pés e ama-lo com amor louco, afeto e relagdo sexual.
Pois amarrei seu cérebro, suas maos, seus intestinos e seus 6rgaos
genitais, e seu coracdo para me amar. PGM ClI, 1-53 (BETZ, 1986, p.
307 — traducdo nossa).

Além de insbnia, também sdo caracteristicas tipicas destes feiticos que a pessoa

ndo coma, nao beba, tenha sensacdo de queimacdo, sofra de amor, abandone amigos e

familia, que seja atormentada e ndo ame outra pessoa a nao ser quem solicitou o encanto.

2.5.6 Formulacédo Mégica

As formulagdes mégicas geralmente sdo formadas por frases ou palavras, sendo

seu significado de dificil compreensdo e entendimento. Constantemente sdo substituidas
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por outras falas e escritas. Embora estas palavras ndo possuam um significado especifico,
a sua utilizacdo é comum nos feiticos dos PGM, tendo como objetivo compor os ritos de
fala. Quando analisadas minuciosamente e separando algumas palavras, podemos
encontrar dentro de uma formulagéo alguns conceitos e nomes de entidades e divindades
em sua composi¢cdo. Entretanto, o seu agrupamento demonstra uma importancia

significativa de valor para o sistema espiritual utilizado.

- Férmula ABERAMEN: estd formula abreviada representa um palindromo longo,
ABERAMENTHOOUTHLERTHEXANAXETHRELTHUOOTHRNRMAREBA, um
nome magico que ocorre varias vezes no PGM. Embora o nome da divindade Thoth possa
ser lido em seu contexto, o palindromo ndo possui uma decifracdo significativa (BETZ,
1986, p. 331). Nos feiticos também encontramos o termo associado a divindade Typhon,
e Flowers endossa que o termo “parece na maioria das vezes ser um nome tifoniano”
(FLOWERS, 1995, p. 275).

Como eu o chamo, IO ERBETH [IO] PAKERBETH IO
BOLCHOSETH 10 APOMPS 10 PATATHNAX 10 AKOUBIA 10
ABERAMENTOOHLERTHEXANAXETHRELTHYOOTHNEMAR
EBA. Execute a acdo NN (adicione o usual). PGM lll, 1-164 (BETZ,
1986, p. 18 — tradugdo nossa).

-ABLANATHANALBA: Esse palindromo representa um nome do “deus deste mundo”,
(FLOWERS, 1995, p. 275). E considerado comum na literatura magica e por vezes é
acompanhado dos termos SHSENGENBARPHARANGES e AKRAMMACHAMAREI.
Geralmente invocado para resultados benéficos, esse nome magico ndo foi explicado
adequadamente, embora tenha sido sugerido que o nome contenha hebraico (BETZ, 1986,

p. 331 — tradugdo nossa).

(Para  feiticos por  compulsdo: “ABLANATHANALBA
AKRAMMACHAMAREI EEE, que foi postado por necessidade,
IAKOUB IA IAO SABAOTH ADONAI ABRASAX).

A qualquer hora / vocé desce as entranhas dela, NN, deixe-a me amar,
NN, por todo o tempo de sua vida. PGM VII, 643-51 (BETZ, 1986, p.
136 — traducéo nossa).

- BAINCHOOOCH: [bayn-k'oh'oh'oh-kh]: Uma palavra copta, que invoca o deus cujo
nome corresponde a “espirito (alma) das trevas”. Além das magias dos papiros magicos,
o termo também é encontrado em tabletes de maldicéo.

Assuma / forga e vigor contra seus inimigos, eles, NN, porque estou
conjurando vocé por seus nomes, BARBATHIAO BAINCHOOOCH
NIABOAITHABRAB SESENGENBARPHARARGES. . . PHREIMI;
levante-se para mim, 6 deus com cara de gato, e faca a acdo da NN
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(acrescente o habitual). PGM 111, 1-164 (BETZ, 1986, p. 18 — traducéo
nossa).

-Formula ERBETH: A formula “IO ERBETH, 10 PAKERTBETH, IO
BOLCHOSETH, IO APOMPS” ocorre com frequéncia em textos magicos, especialmente
em invocacOes maliciosas. A férmula esta ligada a divindade Set (Seth), que para os
egipcios era o deus da guerra do caos e das tempestades. Porém, nos PGM, Set esta
frequentemente associado a Typhon, o deus monstro, uma divindade grega que desafiou
Zeus, e por esta razdo foi langado no Tértaro. Aradjo apresenta as descricOes e explicagdes
como nomes secretos de Set. lo = Set; Erbeth = Set, o criador de novas ideias; Pakerbeth
= Elevei-me ao nivel de Set; Bolchoseth = Baal, 0 senhor que ataca como Set (ARAUJO,
2014, p. 182).
10 ERBETH 10 PAKERBETH 10 BOLCHOSETH IO APOMPS 10
PATATHNAX 10 AKOUBIA 10 SETH PHOKENSEPSEU-
AREKTATHOUMISAKTALI, executar a acdo NN (adicione o habitual,
0 que vocé quiser). PGM lIl. 1-164 (BETZ, 1986, p. 18 — traducéo
nossa).
- Férmula MASKELLI-MASKELLO: Esta formula é bem conhecida e se trata de um
dos encantamentos mais antigos do mundo antigo. Ela é escrita totalmente como
MASKELLI MASKELLO PHNOOKENTABAO OREOBAZAGRA RHEXICHTHON
HIPPOCRTHON PYRIPEGANYX. Dentro dessa formula, entre outras coisas, ocorrem
quatro palavras que podem ser antigos epitetos gregos: Oreobazagra, talvez um epiteto
de Heécate ou da deusa da lua; Rhéxichthon, uma palavra que pode ser traduzida como
“brotando da terra”; Hippochthon, significando inexplicavel; Pyripéganyx, talvez “senhor
da fonte de fogo” (BETZ, 1986, p. 336 — traducdo nossa). Esta formulacdo também é
encontrada em feiticos de coercédo, maldigdes e invocagdes, que podem ser utilizadas com
outras vozes méagicas (VILAR, 2017).
Esta formula magica, segundo Vilar, parece estar associada a Deusa Ananke, que
é a personificacdo do destino, a deusa da inevitabilidade e méae das moiras. Betz traduz o
nome grego da deusa “Avdaykn” para Necessidade. O papel da deusa na tradigao popular
e nos PGM ¢ representado como deusa da morte.
Por esta razdo, Ananke por vezes é confundida com Hécate em invocagdes com
as formulacGes Maskelli Maskello, como no PGM 1V, 2785-2890, onde Hécate é
invocada pela formula: “Vem, Hécate, do conselho flamejante, invoco-o com estes
encantamentos. MASKELLI MASKELLO... (BETZ, 1992, p. 90 — tradu¢io nossa).
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Juntamente com Hécate, esta férmula esta associada aos Dactyls Idaeanos, guardides de

Zeus e mestres ferreiros associados a incéndios subterraneos.

- Formula de AKROUROBORE: Nesta formula, acredita-se que AKROUROBORE
signifique em grego “cuidador da ponta da cauda”, uma referéncia aos ouroboros, a
serpente que devora a prépria cauda; ela simbolizava o ciclo da evolugédo voltando sobre
si mesmo.

Venha a mim exatamente como eu o chamei, / ORTHO BAUBO
NOERE KODERE SOIRE SOIRE ERESCHIGAL SANKISTE
DODEKAKISTE AKROUROBORE KODERE SAMPSEL PGM VII,
862-918 (BETZ, 1992, p. 141 — tradugdo nossa).

- Férmula IAO / SABAOTH e ADONALI: nesta formula encontramos referéncia ao
tetragrama hebraico YHWH, o deus judeu. O termo SABAOTH (sab-ah-OHT) significa
“deus dos exércitos”, o antigo deus da guerra hebraico. IAO [ee-ah-oh]: Forma hermética
do nome divino hebraico, Yahweh. (FLOWERS, 1995, p. 275). Betz retrata que ADONAI
refere-se a uma figura angélica importante no gnosticismo e na magia, cujo nome na
designacgdo do Antigo Testamento significa “meu Senhor”. O autor ainda caracteriza que
ADONAIOS seria 0 nome da divindade nos PGM, e que ambos possuem origem judaica
(BETZ, 1992, p. 331 — traducdo nossa).

Mas quando vocé diz que tomam copos e 0s da para uma mulher, ela o
ama, pois esse feitico tem poder sobre tudo: “ARESKILLIOUS
THOUDALESAI KRAMMASI CHAMMAR / MOULABOTH
LAUABAR CHOUPHAR PHOR PHORBAO SACHI HARBACH
MACHIMASO IAO SABAOTH ADONAL PGM VII, 619-27 (BETZ,
1992, p. 135 — tradugdo nossa).

2.6 GENERO DOS USUARIOS E VITIMAS DOS PGM

O embate entre homens e mulheres sempre foi pauta essencial em disputas sobre
igualdade de género. Na funcdo de conhecimentos e praticas magicas, esse dilema nao
fica a parte, pois existe um leque de discussdes sobre quem realmente praticava a magia.
Nosso objetivo é abranger o periodo da utilizacdo dos PGM e, em especial, a sua
utilizacdo para magias amorosas, compreendendo quem manipulava estes papiros e quem
era suas vitimas.

Em sua pesquisa sobre as praticas magicas em Atenas, Candido situa que o

conhecimento das agdes magicas provém da peca de Euripides, chamada a “Tragédia
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Medeia”, que apresenta uma narrativa de emogdes profundas movidas por amor e
vinganca, e de textos como Andocides, Demostenes, Hipérides e do filésofo Platdo na
obra Leis. A autora destaca que no periodo helénico, a evidéncia seria o autor Teocrito e
sua poesia magica, na qual Samanta, a protagonista, realizava rituais de magia para trazer
de volta seu amado (CANDIDO, 2009, p. 4).

Nesta documentacdo apresentada, as mulheres sdo apontadas como especialistas
de atividades e praticas magicas, sempre movidas por sentimentos de posse, negando-se
a perder tudo que Ihe € sinénimo de amor. Candido ainda considera que o conhecimento
de ervas e raizes também era de dominio das mulheres, por sua proximidade com a
manipulacdo de alimentos. A autora se baseia em pesquisas de Madeleine Jost, que
trabalha a documentacdo historica da poesia épica, classica e helenistica que coloca as
mulheres miticas como Circe, Calipso, Medéia e Samantha como especialistas e
conhecedoras da utilizacdo de ervas como veneno ou remedio (CANDIDO, 2009, p. 5).

Um fator interessante que é apresentado nos textos antigos do discurso dos
oradores aticos é as narrativas de processos judiciais que ocorreram em Atenas, e a
maioria das vitimas eram mulheres belas, cortesas, hetairas e mulheres estrangeiras.
Muitos homens temiam as agdes magicas, principalmente das cortesds gregas, pois estas
visavam manter seus clientes, realizavam magias com frequéncia; em muitos casos, por
virtude de dosagens erradas ou ma manipulacao de objetos, causavam danos e até mesmo
a morte destes (FARAONE, 1999, p. 2).

Na Grécia antiga, as hetairas eram mulheres belas, educadas e sofisticadas,
também eram prostitutas sagradas em nivel superior. O termo hetaira significa
“companheira”, “parceira” (DOVER, 1989, p. 20). Elas acompanhavam os homens em
eventos sociais dos quais as esposas eram excluidas tanto por falta de instrucdo quanto
pelos costumes, portanto participavam de assuntos politicos e filos6ficos enquanto se
divertiam e desfrutavam do banquete, que na maioria das vezes acabava em orgia
(VRISSIMTZIS, 2002, p. 93-99).

Embora estes textos apresentem a figura da mulher como destaque da pratica
maégica, ndo podemos afirmar que somente elas eram detentoras destes conhecimentos
gue na maioria das vezes traziam danos aos seus inimigos. Pois 0 acesso aos magos era
livre e todo cidaddo poderia consulta-los, desde que fosse pago um alto preco por seus
servicos. Estes magos agiam de forma a atender as solicitagbes a eles indicadas,
independente do pedido, seja para prejudicar pessoas, trazer curas, eliminar inimigos,

aproximar amantes etc.
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Todo cidaddo movido por seus sentimentos e paixdes poderia recorrer as praticas
maégicas, mesmo que de forma ilegal, pois quando ndo encontrava na justica uma solucao
viavel para seus problemas, recorria & magia para encontrar conforto e garantir que nao
fosse lesado, ou em casos de amor, quando ndo conseguia por espontaneidade, recorria a
forga para obter o amor de outro.

Quanto ao uso da pratica magica de modo geral, ndo € possivel definir qual género
seria 0 detentor da magia, mas nos PGM conseguimos distinguir que nos feiticos
relacionados as amarragGes amorosas e eréticas, 0s que mais praticavam estas acdes eram
0s homens que buscavam mulheres mogas e virgens.

Pachoumi elaborou um estudo sobre os feitigos eréticos e de separacao nos PGM
e defixiones encontrados no mesmo periodo. Embora sua pesquisa se concentre nos
papiros, a autora utiliza as defixiones como material comparativo, pois estas eram
frequentemente inscritas em pequenos tabletes de chumbo, perfuradas com prego e
colocadas em tumbas, santudrios ctonicos, ou pogas subterraneas, também utilizados para
magias de erotica e amorosa. A autora revela que de forma esmagadora os usuarios dos
feitigos analisados eram homens (PACHOUMI, 2013, p. 314), o que de modo geral, nesta
afirmacdo da autora, estd em contradi¢do com os documentos das literaturas gregas e
romanas que descrevem as mulheres como principais agentes da manipulagdo da magia
amorosa. Podemos perceber que havia um interesse massivo por parte dos homens em
atrair vitimas mulheres para atender as suas necessidades sexuais.

Embora uma parte da pesquisa de Pachoumi revele que também existem papiros
nos quais ¢ utilizada a formula deiva, que, em geral, ¢ um termo flexivel, podendo ser
aplicado tanto a homens como a mulheres, os feiticos nos quais os géneros sao revelados
demonstram o interesse por parte dos homens.

Baseado na tabela apresentada por Pachoumi, em “The Erotic and Separation
Spells of the Magical Papyri and Defixiones”(2013). Elaboramos uma tabela mais
detalhada sobre os feiticos de amor dos PGM, incluindo os papiros fragmentados e os
papiros dematicos. Desta forma constatamos em nossa analise que 70 feitigos dos 98
analisados foram solicitados por homens, 2 feitigos por mulheres, 2 feiticos com carater
homossexuais e 24 feiticos sem descricdo de género. O que reforca a pesquisa de
Pachoumi de que os homens eram os que mais solicitavam os feiticos no que se constitui
os PGM. A autora descreve ainda que, no tocante ao perfil destas mulheres, elas eram

mogas donzelas, bem protegidas e vigiadas, e de boas familias. Estas mulheres também
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eram ativas sexualmente, com alto nivel de liberdade e experiéncia sexual e, por vezes,
mulheres casadas (PACHOUMI, 2013, p. 315).

Podemos concluir que, diante dos feiticos analisados, ambos 0s sexos poderiam
se utilizar das préaticas magicas, embora em nosso contexto eles fossem solicitados em
sua maior parte por homens e estes desejavam saciar seus desejos sexuais, sem
compromisso de casamento ou relacionamento duradouro. O objetivo era a magia erotica
e a unido sexual, sendo essa unido descrita como paixado erdética, amor, relagdo sexual,

afeto.

2.7 OS DEUSES RELACIONADOS AS MAGIAS AMOROSAS

Os PGM demonstram em seu contelldo uma fonte de acesso a vida religiosa da
antiguidade do Mediterraneo. Eles apresentam uma variagé@o destas tradigdes religiosas,
através de suas divindades, seres celestiais, espirituais e herdis misticos, o que inclui
aspectos religiosos e também as crencas e praticas magicas.

Luck destaca que “a magia helenistica ¢ um conglomerado sincrético, com origem
em distintas regides € que tomou forma no Egito” (LUCK, 1995, p. 21). Portanto, o que
encontramos nos PGM é uma variedade de divindades gregas, egipcias, judaico-cristas,
além do préprio deus dos hebreus, que sdo invocados em conjunto e realizam os mais
diversificados encantamentos e feiticos para satisfazerem as vontades humanas:
“Astrologia, demonologia, uso de ervas magicas: os PGM langcam mdo de todas as
praticas magicas conhecidas no Mundo Antigo para cumprir com seus objetivos”
(CHEVITARESE, CORNELLI, 2007, p. 88).

Os deuses que sdo invocados nos PGM de rituais magicos de amor geralmente sdo
o0s ctonicos. Entidades antigas ligadas a terra e aos habitantes do submundo, estes deuses
estdo ligados a ideia de justica e de vinganca. Os pedidos e os objetos utilizados nas
magias amorosas geralmente eram enterrados nas tumbas e em locais de mortes violentas.
Nestes lugares, foram encontrados diversos objetos de cera ou de chumbo, envoltos a fios
de cobre com o nome de Abraxas.

Este é um deus pouquissimo conhecido em nossos saberes, e dotado de
profundo mistério: Abraxas. Representado por gemas e amuletos que
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circulavam pelo mediterrdneo oriental como um deus zoomérfico
dotado de corpo de homem, cabeca de galo e pernas de serpente,
Abraxas era uma divindade inserida no contexto sincrético dos papiros
e comumente invocada junto a outros deuses e anjos para a realizagédo
de operacbes mégicas (DIBLASI, 2015, p. 135).

O nome de Abraxas, de acordo com Diblasi, é descrito em pelo menos vinte
férmulas méagicas nos PGM. O seu nome € associado e invocado com anjos como Gabriel,
Miguel e Rafael (PGM I, 64-184; PGM IIl, 187-262), e também com deuses gregos e
egipcios, como Hermes, Atena, Zeus, Osiris e Isis (PGM I, 262-347; PGM VII, 643-51;
PGM XXXVI, 134-60) (DIBLASI, 2015, p. 137). Abraxas atua em aspectos que alternam
entre feiticos de amor, exorcismos, protecdo, ataques a inimigos, dom da profecia e
protecéo.

Em diversos feiticos podemos perceber a invocagdo de diversos deuses, uma
mistura de crengas e praticas magicas na qual ndo existe uma religiosidade especifica. O
que ocorre € uma busca pela solugdo imediata dos problemas pessoais de cada um. De
acordo com Souza e Terra, quem recorre a estas divindades:

Utilizam-se das divindades comuns das religides que permeiam o
imaginario religioso antigo. Ndo importando quem seja, 0 que importa
é o0 problema ser resolvido. Claro que cada um tem suas especialidades,
mas a pessoa da divindade e o seu culto ficam em segundo plano, pois
o0 importante é a solugdo concreta (SOUZA, TERRA, 2008, p. 80).

No PGM VI, 643-51 — Feitico do Copo (feitico de amor) podemos ver claramente
essa juncdo de diversas divindades, pois sdo evocados no feitico: IAKOUB IAO
SABAOTH, ADONAI e ABRASAX.

O que podemos perceber é que nos PGM a busca é para que ocorra uma
manifestacdo dos deuses através dos seus poderes, para que os feiticos se realizem. Para
Souza e Terra (2008, p. 81), nos PGM as imagens das divindades das religides oficiais sdo
utilizadas de maneira muito pouco dogmatica ou sistematica. Estes deuses ndo justificam
a realeza ou o sacerdote oficial, mas resolvem os problemas e dificuldades do cotidiano.

Os autores utilizam a teoria de Michel de Certeau para justificar o uso e costumes
nas praticas cotidianas nas quais ocorre este sincretismo. Nesta teoria, 0 ser humano nao
possui o0 poder de fabricar seus préprios produtos, mas sim de consumir a partir dos seus
registros. Quando se utilizam de bens culturais fabricados pelos dominantes, o0s
dominados modificam lhe os registros de tal modo que possam se utilizar de suas proprias

praticas e servigos para si mesmo e para 0s outros.
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Outra divindade bastante utilizada nos encantos de magias amorosas é Hécate,
uma padroeira fidedigna da magia e da feiticaria, e deusa da liminaridade. Hécate era uma
deusa que mantinha soberania sobre a terra, céu e mar, mas seu governo e reino foram
substituidos e ela passou a emergir como deusa Ctonica do submundo, sua imagem foi
associada a oraculos dos mortos e as praticas da necromancia. No século 11 d.C., o papel
de Hécate é novamente fundido com a tradi¢cdo metafisica dos oraculos caldeus; ela se
torna uma entidade super cosmica, com aspectos femininos e governante do destino e
salvacdo dos homens (VILAR, 2015).

Nos PGM, podemos perceber que Hécate é retratada como uma deusa formidavel
e misteriosa pelos magos e feiticeiros. Ela é confundida diversas vezes com outras
divindades como Artemis, Selene, Perséfone que, assim como Hécate, possuem
autoridade sobre os reinos celestiais, terrestres e ctonicos. Nos textos, ela é retratada como
celeste, bela, infernal e divina, descrita de forma triplice e com trés cabecas, mas em
algumas invocac0es ela é apresentada com a cabeca de touro, uma de cobra, uma de
cavalo e uma de cdo, como nos fragmentos caldeus.

Hécate ¢ saudada como “toda poderosa”, “toda educada”, “dona de tudo” e
“vigia”, que ecoa ainda mais sobre a influéncia dos caldeus, mas ela ndo perde o seu
dominio do submundo e seus terrores sombrios. Ela € uma deusa enigmatica e que possui
varias formas e nomes, encontrada em quatorze encantamentos dos PGM, entre estes,
feiticos de amor, afeicdes de amantes, necromancia, difamacdes, producdo de sonhos e
visOes e envio de doencas.

No papiro PGM 1V, 1390-1495, encontramos um feitico realizado em um
ambiente necromantico, onde ¢ solicitada a ajuda de “aqueles que morreram de forma
violenta”. A invocagdo ¢é realizada por ela mesma (também como Hécate-Perseéfone)
durante trés dias, enquanto se realiza ofertas iniciais no local da morte. Neste feitico
também sdo invocadas outras divindades ctonicas para ofertas secundarias (BETZ, 1986,
p. 64).

O papiro PGM 1V, 2765 - 2784, intitulado como “outro feitico de amor”, também
apresenta Hécate associada a elementos da tradi¢ao abradmica:

THENOB TITHELEB ENOR TENTHENOR. Um de muitos nomes,
KYZALEOUSA PAZAOUS. Portanto, KALLIDECHMA e PSAB, de
fogo incessante, e Orion e Michael, sentados em cima. Vocé que tem
poder sobre as sete 4guas e a terra, convocador da grande serpente
AKRODERE MOUISRO CHARKAR ADONAI, ZEU DE
DAMAMAMENEU, KYNOBI EM EZAGRA.
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IO todo-dominador e 10-todos-protetor. IO um  todo-
educador. ZELACHNA e SAAD SABIOTH NOUMILLON
NATHOMEINA sempre KEINETH, valente THESEUS ONYX,
DAMNAMENEUS prudente, vingadora teia de fiacdo, Senhora dos
mortos (Nekuia), Pérsia, SEBARA AKRA (BETZ, 1986, p. 90).

Nesta invocacdo também encontramos diversas voces magicae, e invocacdes a
Miguel e posteriormente 0 nome do deus hebraico Adonai. Estas inclus6es de divindades
em textos magicos retratam as primeiras raizes politeistas da religido semitica, quando as
figuras divinas poderiam ser empregadas ao lado de outras divindades gregas, egipcias e

babildnicas.

2.8 ARELIGIAO DOS PAPIROS MAGICOS GREGOS

Os PGM nos trazem um idioma capaz de atravessar fronteiras, apresenta uma
verdade inegavel de ritos e feiticos experimentados por uma sociedade que buscava se
complementar no amor, resolver problemas de relacionamentos mal sucedidos, e até
mesmo afastar aqueles que desejavam acabar com estes relacionamentos; uma sociedade
que buscava a cura através de métodos rapidos e ndo se importava com as consequéncias
que as imprecagOes poderiam causar. Uma sociedade que buscava resultados rapidos para
os males de seu cotidiano. Contudo, sdo nos “topicos de cura e das simpatias de amor que
0S PGM gastam mais tempo”. (SOUZA, TERRA, 2008, p. 83).

E possivel perceber nos PGM uma abrangente estrutura de técnicas e formulas
maégicas nas quais as peti¢bes especificas que colorem os feiticos sdo reveladas e
demonstram que variaveis podem ser conectadas e retiradas de acordo com a intencéo do
praticante.

No contexto dos PGM, magia e religido ndo se distinguem, pois a eficacia das
acOes estaria na crenca e no poder de atender os desejos solicitados. Enquanto 0s
sacerdotes se dirigiam aos deuses, 0s profissionais magicos buscavam resultados nas
forcas do universo e nas divindades sobrenaturais ctonicas.

Ocorre um sincretismo nos PGM e as manifestacbes populares também séo
expressas com magias, o que forma uma mistura de elementos e conceitos de tradi¢oes

diferentes. Chevitarese explica que a helenizacdo das culturas mediterraneas foi um fator
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fundamental para que esse ecumenismo fosse formado, de tal maneira que varios deuses
possam ser invocados, mesmo que aparentemente sejam distantes. O autor ainda sugere
que, nos papiros, encontramos uma nova religido, denominada de “popular e magica”,
mas que ndo se distancia da religido helénica, mesmo possuindo as suas proprias
caracteristicas (CHEVITARESE, 2007, p. 95). Desta forma, podemos, sim, misturar e
solicitar a providéncia dos mais variados deuses, deusas, seres celestiais e demoniacos,
entidades e objetos, pois o universo dos PGM ndo precisa necessariamente corresponder
a religido do Estado.

Como ja observamos anteriormente, nestes rituais dos PGM o que se busca séo as
solucdes imediatas para 0s problemas pessoais, e 0s ritos e mitos ndo ocorrem na mesma
forma que nas religiGes tradicionais. Portanto, ndo importa quem ira solucionar os
problemas, mas sim que eles sejam resolvidos, e da forma mais “rapidamente,
rapidamente, imediatamente, imediatamente” possivel, como ocorre nas solicitagcdes da
maioria dos feiti¢os: “Como numa democracia: decisivo aqui ndo € quem tem o poder,
mas como Vvai usd-lo para gerir os problemas da vida de todos, da coisa publica”
(CHEVITARESE, 2007, p. 96).

Existe claramente uma diversidade cultural que atinge as fronteiras religiosas na
antiguidade, pois os PGM nos apresentam uma diversidade de divindades que sé&o
utilizadas em uma mesma experiéncia de fé.

Isso nos deixa claro que os cristdos da antiguidade professavam estes mesmos
costumes e contatos culturais, inclusive professavam as mesmas crencas nas praticas
maégicas das religiées do Mundo Antigo.

A presenca das divindades judaicas exerce destague em meio aos conjuros, o que
demonstra aspectos da tradicdo cristd envolta no universo dos PGM e da magia. Essa
diversidade de deuses e deusas egipcias, coptas, gregas, sendo invocadas com as
divindades judaicas em um mesmo feitico. Até mesmo a presenca de figuras importantes
da religido, como no caso do nome de Jesus, encontramos nos encantamentos.

Para Chevitarese, isso ocorre porque o material judaico ndo provém de tradi¢bes
rabinicas, de literatura judaica pseudoepigrafa ou veterotestamentéaria, e nem diretamente
de tradi¢bes heréticas (cristd, a gndstica ou a samaritana), portanto, ndo existe uma
tradicdo especifica que parega reorganizar os materiais para seus fins doutrinarios
(CHEVITARESE, 2007, p. 100).

Assim, a pratica da magia conota um esfor¢o para controlar e coagir as forcas

sobrenaturais, sempre visando a obtencéo de uma recompensa. Isso é diferente da religiéo,
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que ndo visa uma acdo individual, mas recorre a existéncia de uma comunidade
constituida. Na magia, 0 homem busca solucionar seus males de amor, dinheiro, satde e
profissdo, intentando resolver assuntos que, por meios comuns, ndo encontram definicdo
favoravel e encontrando na forma espiritual uma maneira de deliberar sua necessidade.
Nao ¢ preciso que haja uma relagdo como “divino”, porque a religido popular
resulta da expressao de liberdade dos individuos e de sua cultura, ndo sendo privada por
nenhuma instituicao, ndo existem credos nem dogmas. Até mesmo os conflitos de bem e
mal ndo perpetuam a discussdo, pois, mesmo que na religido, esta seja uma caracteristica
comum, nas tradi¢cBes magicas ndo é esse o fio condutor da relagdo, e o conceito de
religido e salvacao ndo acontece nesta cultura. O homem ¢ livre para recorrer aquilo que

deseja.

CONCLUSAO DO CAPITULO

Quando transgredimos o classicismo e adentramos nos PGM, podemos descobrir
as origens das tradicbes magicas com a ancestralidade das pessoas comuns e ndo nas
religiGes do Estado que celebram a ordem social e a estratificagdo através de um panteéo.
Encontramos nos PGM uma literatura transcultural, que nos apresenta uma diversidade
de ideias diferentes dos padrdes de sua época.

Os papiros ndo se consolidam em uma religido unida e formada por um sistema
de crencas. Ao contrario disso, eles sdo compostos de registros e escritos que abrangem
as praticas magicas e transcendem qualquer conceito de religido, pais, idioma, credo ou
raca.

As diversas praticas de iniciacdes, invocacOes, palavras de poder faladas,
simbolos mégicos, jornadas espirituais, incubagdes de sonhos, fetiche, oferendas para
espiritos e uma infinidade de técnicas e deveres sdo pertencentes a todos 0s magos.
Técnicas estas originarias de tantas culturas e épocas que trazem aos nossos olhos uma
forma de atuacdo diferenciada, porém ja existente em um passado remoto. A tradicdo

maégica existente € um reflexo do que encontramos nos papiros.
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Um mundo onde o espiritual ndo pode ser separado do natural, as técnicas sdo
fundamentais e os sucessos dos feiticos dependem da capacidade e poder do praticante
em se comunicar e formar pactos com entidades especificas.

Os PGM néo sdo apenas mais uma colecdo de feiticos e rituais ou outro
“paradigma magico”. Sdo o vinculo com a propria tradicdo magica viva atraves de
simbolos culturais familiares. Ao praticar a magia dos papiros, efetivamente toca de volta
a essa tradicdo primordial de magia e interagdo com o mundo espiritual que faz parte da
historia humana desde tempos imemoriais.

Ao analisar 0s papiros percebe-se que as fronteiras culturais da antiguidade sao
tenras e permitem uma circularidade de culturas. Essa acdo possibilitou que as tradicdes
magicas se desenvolvessem e permitissem uma mescla de divindades que pudessem ser
experimentadas em uma mesma experiéncia de fé. Esse relacionamento personalizado
também permitiu a mistura eclética de divindades greco-romanas tradicionais com
egipcias e judaico-cristas.

Abordamos, portanto, neste capitulo os pontos mais importantes dos testemunhos
literarios e arqueoldgicos que nos revelam a grande difusdo da religido magica no mundo
helenistico. Um lugar que podemos comparar a um coragdo de mae, “onde sempre cabe
mais um”. E, por esta possibilidade, houve contribui¢cdes de outras culturas, sociedades,
tradicdes e interesses politicos, religiosos e econdmicos, resultando em uma grande
sociedade sincrética.

No préximo capitulo, trabalharemos os Atos de Paulo e Tecla, aprofundando a
questdo da magia presente no texto. Nesta narrativa, o apéstolo Paulo é condenado por
magia e sentenciado por esta pratica. Sua acusagdo o descreve como um sedutor de
virgens, pois uma jovem prometida abandona seu noivo para seguir 0s ensinamentos de

Paulo.
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CAPITULO 3

ACUSACAO DE MAGIA AOS CRISTAOS NOS ATOS DE
PAULO E TECLA

INTRODUCAO

Neste terceiro capitulo, 0 nosso objetivo é apresentar e analisar a fonte principal
do nosso trabalho: os Atos de Paulo e Tecla, demonstrando sua composicdo, datacao,
formacéo, descricdo por parte dos pais da igreja, e principalmente abordar a tematica da
magia que compde os Atos, percebendo como a imagem de Paulo foi retratada nessa
Literatura crista.

O capitulo também visa explanar uma descricdo dos personagens, explicando a
ligacdo dos mesmos com 0s textos candnicos, e também destacar a importancia que estes
escritos tiveram no contexto da época, fortalecendo a comunidade de mulheres
celibatarias para que se empoderassem e assumissem o controle de suas vidas,
renunciando as crencas impostas pela sociedade de sua época — principalmente o
patriarcado.

No texto dos Atos de Paulo e Tecla, o apdstolo Paulo é acusado de praticar magia
e, através desta arte, seduzir mulheres virgens para que nao se casassem. A acusacao rende
ao apostolo uma sentenca de acgoites e o leva a ser expulso da cidade de Iconio. Os ensinos
de Paulo estimulam uma postura de quebras de principios, pois a forma de viver em
castidade corrompe a instituicdo do casamento que fundamentava o patriarcado e esse

entendimento leva a populagdo a criar um éxtase de tensdo e medo, associando 0s
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ensinamentos de Paulo as praticas mégicas, rejeitando qualquer explicacdo que o apostolo
pudesse sugerir.

Tecla também sofre martirios por aceitar os ensinamentos de Paulo. Ela € a
personagem principal da narrativa, e quem gera a revolta da populacéo, pois Tecla é noiva
e desiste de casar para ter uma vida casta e consagrada a Cristo.

No presente capitulo, perceberemos os fatores principais que ocasionaram a
acusacdo de magia e, principalmente, buscaremos entender as suas fundamentacdes e
possiveis solugdes. Também visamos analisar o comportamento da multiddo, que rejeita
a conduta de Tecla, e acusa Paulo de magia. Influenciada pelo noivo Tamiro, a populagéo
toma partido do noivo abandonado, porém, ao longo da narrativa, a multiddo de mulheres
toma partido ao lado de Tecla e passa a defendé-la das acusacGes. Muitas destas mulheres,
através do testemunho de Tecla, se convertem aos seus ensinos.

O texto dos “Atos de Paulo € Tecla” é a base de nossa pesquisa, porque 0 mesmo
contém relatos da memoria Paulina no segundo século. Através de suas narrativas,
poderemos perceber o processo de dialogo com a cultura popular na qual os cristaos
estavam inseridos e, a partir disso, tragar um paralelo com o contexto da magia presente

neste periodo.

3.1 OS ATOS DE PAULO E TECLA

O texto dos Atos de Paulo e Tecla (APT)*° é datado no periodo do segundo século
e apresenta a figura de uma mulher no papel principal da narrativa, juntamente com o
apostolo Paulo, descrevendo as acdes miraculosas dos martirios e atos salvificos da
protagonista.

Os APT, também sdo conhecidos como Atos de Tecla ou o Martirio da Santa
Tecla Protomartir, e foi inserido posteriormente nos Apdcrifos de Atos de Paulo (AP)™,

Ao final do século XIX, existiam trés fragmentos conservados como uma parte dos AP;

10 De agora em diante, usaremos a sigla APT para abreviar o titulo do pseudoepigrafo Atos de Paulo e
Tecla, quando necessario.

11 De agora em diante, usaremos a sigla AP para abreviar o titulo do pseudoepigrafo Atos de Paulo, quando
necessario.
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sdo eles: Atos de Paulo e Tecla, Terceira Epistola aos Corintios, e o Martirio de Paulo,
os quais foram encontrados de forma independente e, posteriormente, incorporados a obra
original. O texto, em sua versdo original, estd escrito em grego, embora constem
traducbes em linguas eslava, arménia, etiope, copta, arabe e siriaco (ARAUJO, 2015,
p.19).

Este texto foi atacado pelos pais da igreja por defender o direito das mulheres de
pregarem ¢ de batizarem. Tertuliano, em seu texto chamado “De Baptismo”, enfatiza
que o texto foi escrito por um presbitero que idolatrava a figura de Paulo e que sua
fraude foi reconhecida por volta de 160 d.C. (BARRIER, 2000, p. 44). Assim, ele havia
sido punido por tal atitude e, por esta razdo, foi removido de suas func¢des por tamanho
erro. A acdo de Tertuliano foi para inviabilizar que outras pessoas se utilizassem dos
textos e do exemplo de Tecla, reivindicando o mesmo direito. Este contexto revela que
havia uma tradicdo de oralidade na transmissdo dos textos e que até o inicio do seculo
terceiro a narrativa de Tecla era conhecida na regido da Africa do Norte, sendo utilizada
por contadores que destacavam com énfase 0s ministérios cristaos femininos.

No texto, Paulo assume uma narrativa encratista, propondo um ideal de vida crista
através da virgindade. Em seu discurso existe desconfianca e desprezo a tudo o que se
refere a vida sexual e material. Ao ouvir este discurso, Tecla se encanta com suas palavras
e assume o desejo de pertencer aqueles que se juntam a Paulo para ouvi-lo, passando a
rejeitar a vida que lhe era imposta. O texto descreve que Tecla fora seduzida por Paulo e,
por esta suposta seducdo, Paulo sofre a acusacao de ser mago. Como sentenca, fora punido

com agcoites e expulso de Iconio.

3.2 ESTRUTURA E ENREDO DOS APT

Os APT nos apresenta uma estrutura baseada nos relatos de martirio da jovem
Tecla. Na narrativa, podemos perceber pontos altos e de tensdo, como os conflitos em que
a personagem € levada a quase morte, através dos seus martirios, e momentos nos quais
a intensidade da narrativa diminui, como em seu retorno para Iconio, onde da testemunho
dos problemas e dificuldades que enfrentou. Porém, € certo que a estrutura do texto gira

em torno dos dois relatos de martirios da jovem, pois eles possuem diversas similaridades.
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Dividiremos o capitulo em dois blocos, seguindo como base 0s martirios para essa
divisdo. A primeira parte consistird em apresentar os capitulos de 1 a 25 dos APT; a
segunda parte se incumbira dos capitulos 26 a 43, de acordo com a traducgéo apresentada
por Pifiero e Del Cerro nos Hechos Apdcrifos de los Apdstoles Il (2004). Os autores
utilizam a edicdo dos papiros publicada por Lipsius, que possui onze manuscritos gregos
e foi utilizada como base para as traducgdes latinas, siriacas, eslavas e arabes. Sao eles:

A. Cdodice gr. 520 da Biblioteca Nacional de Paris (s. XI). Seu texto ja
foi compilado por Thilo e Tischendorf.
B. Codice gr. 1454 da Biblioteca Nacional de Paris (s. X). Também
reunidos pelos mesmaos autores.
C. Codice gr. 1468 da mesma Biblioteca (s. XI), agrupada também por
Thilo e Tischendorf.
E. Biblioteca do Vaticano, gr. 797 (s. XI). Colecionado por Augusto
Mau.
F. Biblioteca do Vaticano, gr. 866 (s. XI). Colecionado igualmente por
Augusto Mau.
G. Oxford, 180 da Biblioteca Bodleian (século XII). E o utilizado por
Ernesto Grabe para a edicdo de 1698 (Oxford). Este cddice expande
com dados detalhados as partes de curas realizadas pela santa.
H. Oxford, Miscellan gr. 77 (s. XII). Esse codice serviu a Thomas
Hearne para preencher uma lacuna em relacéo a anterior.
I. Biblioteca Nacional de Paris gr. 1506 (s. XI).
K. Biblioteca Nacional de Paris, gr. 769 (s. XIII).
L. Vaticano, Palat. 68 (s. XIII).
M. Biblioteca do Vaticano 1190 (s. XIV).

(PINERO & DEL CERRO, 2004, p.728).

Existem duas hip6teses para explicar a estrutura dos APT como dois blocos. A
primeira consiste em supor que houve uma fusdo de duas lendas diferentes na narrativa,
pelo fato de que existem dois relatos de martirios que se repetem nos dois blocos. A
segunda hipdtese é de que narrar duas possibilidades distintas seriam necessarias para o
desenvolvimento dos eventos e pela necessidade de destacar a figura feminina acima do
apostolo Paulo, que desaparece em diversos momentos da narrativa. A presenca do
martirio em ambas as partes abordam o ponto alto da narrativa, e seria apenas um recurso
pra aumentar o drama e o espetaculo da historia. (SANCHEZ, 2013, p. 86).

Sanches (2013) ainda destaca que em ambos os blocos existe uma estrutura
circular. No primeiro bloco, Tecla se encontra com Paulo em Iconio; eles se separam e
terminam o bloco com o reencontro apds o martirio de Tecla. No segundo bloco, 0s dois
aparecem juntos novamente em Antioquia; eles se separam e se encontram em uma nova
cidade, Mira. Com base nesta divisdo de dois grandes blocos, estabelecemos uma nova
divisdo mais detalhada em oito topicos para apresentar a composic¢ao dos APT. A seguir,

apresentaremos um resumo dos oito tépicos que compbem os 43 capitulos de APT, com
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base na traducédo de Pifiero e Del Cerro (2004). Esse resumo nos dara uma compreensao

dos Atos e, partindo dele, poderemos dialogar com seu conteudo posteriormente.

3.2.1 Chegada de Paulo a Icénio/Pregacéo do Apostolo - Capitulos 1 - 6

No inicio da narrativa, encontramos Paulo a caminho de Icénio, ap6s fugir de
Antioquia. Junto com o Apdstolo encontram-se Dimas e Hermdgenes, que lhe
acompanham nesta peregrinacdo, mas ambos estdo cheios de hipocrisia e se juntaram a
Paulo fingindo amor por ele. O Apédstolo ndo faz nenhum mal a eles, pois sua intengdo é
ensinar-lhes os ditos do Senhor e os ensinamentos do Evangelho sobre a ressurreigéo e as
grandezas de Cristo.

Onesiforo havia ouvido falar de Paulo através de Tito e, sabendo que Paulo
chegaria a Iconio, foi com sua familia esperar por ele na estrada real. Como nunca tinha
visto o apdstolo, ele observava a todos os que passavam pelo local, atentando para as
caracteristicas que Tito lhe descreveu. Entdo ele viu Paulo se aproximando, “um homem
pegueno de estatura, careca, pernas arqueadas, vigoroso e de sobrancelhas unida, nariz
saliente, mas cheio de graca. As vezes ele parecia um homem, outras tinha o rosto de um
anjo” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 735 — tradug&o nossa).

Paulo é recebido pela familia de Onesiforo, que solicita ao apdstolo que se
hospede em sua casa e ministre 0S Seus ensinamentos acerca do encratismo e da
ressurreicdo. Paulo atende ao pedido, mas Dimas e Hermogenes se sentem ofendidos por
ndo receberem o0 mesmo tratamento dirigido ao apostolo. Como resposta, Onesiforo Ihes
diz que ndo V€ neles o espirito de justica, mas que se eles a possuissem, também poderiam
repousar na casa dele.

Na casa de Onesiforo, partilharam do pdo e houve grande alegria. Paulo pregou
sobre a continéncia e a ressurreicdo, apresentando uma série de bem-aventurancgas que
enfatizavam estas tematicas, destacando a importancia da pureza do corpo para que Jesus
fosse glorificado.



100

3.2.2 Tecla é atraida pela mensagem de Paulo / Trai¢cdo de Dimas e Hermogenes —
Capitulos 7 - 14

Enguanto Paulo ministra sobre as bem-aventurancas na casa de Onesiforo, Tecla,
que é vizinha do local, ouve atentamente de sua janela dia apds dia, e sente o desejo de
ser digna para estar na presenca de Paulo juntamente com outras virgens, para ouvir 0s
seus ensinamentos. Tecla era filha de Teoclia e prometida em casamento a Tamiro, um
homem importante da cidade, mas os ensinamentos de Paulo despertaram nela uma
alegria excessiva em fe.

Teoclia, preocupada com a filha, avisa ao noivo que Tecla havia permanecido por
trés dias e trés noites junto a janela de sua casa, sem comer nem beber, “apegada a um
estrangeiro que prega palavras brilhantes e enganosas, que eu me assombro de como uma
virgem modesta pode ser tio terrivelmente perturbada” (PINERO, DEL CERRO, 2004,
p. 741- traducdo nossa).

A mée ainda avisa 0 noivo que este homem diz que existe somente um Deus que
deve ser adorado e é necessario viver em castidade. Teoclia descreve que Tecla esta “na
janela, agarrada como uma aranha as suas palavras, e dominada por um novo desejo e
uma terrivel paixdo” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 741- tradugio nossa).

Assim, Teoclia e Tamiro tentam de todas as maneiras persuadi-la a desistir dessa
nova realidade, mas ndo obtém sucesso. Ambos choram amargamente, Tamiro porque
perdeu a noiva, Teoclia sua filha; além deles, os servos da casa choram pela sua dona.

Tamiro sai desesperado pela rua e encontra-se com Dimas e Hermdgenes que, ao
serem questionados, alegam que nao sabem quem é Paulo, mas que este priva as jovens
de seus maridos, dizendo que ndo havera ressurreicao para aqueles que ndo sdo castos e
puros, e que ndo mantém sua carne sem mancha. Tamiro os corrompe facilmente e, por
comida e dinheiro, ambos recomendam que Tamiro denuncie Paulo ao governador, sob a

acusacdo de ser um cristdo. Esta acusacdo levaria Paulo a julgamento imediatamente.

3.2.3 Paulo é Condenado ao tribunal / Primeiro Martirio de Tecla - Capitulos 15 -
22

No outro dia, logo pela manhd, Tamiro, cheio de inveja e ira, se dirigiu a casa de

Onesiforo, com os magistrados e disse a Paulo que ele estava corrompendo as mulheres
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para que nao se casassem. Portanto, deveria ir com ele perante 0 Governador Cestilio. A
multiddo acusa Paulo de ser um mago que corrompe mulheres e as convence a ir contra
os costumes. Paulo € interrogado e questionado sobre os seus ensinamentos; discursa
sobre suas crencgas ao proconsul, que ouve atentamente e decide manter Paulo preso para
um interrogatorio mais preciso.

Durante a noite, na prisao, Tecla suborna o carcereiro com joias para que possa se
encontrar com Paulo. Ela passa a noite aos seus pés, ouvindo seus ensinamentos sobre a
grandeza de Deus, o que aumentava a fé de Tecla a ponto de beijar as algemas que o
prendiam.

Mas Tecla era procurada por seus parentes e por Tamiro, pois desejavam saber
aonde ela se encontrava. Um dos companheiros do porteiro confessou que ela havia saido
a noite. Interrogaram o porteiro e este lhes disse que ela fora ao encontro do estrangeiro
no carcere. Tamiro encontra a noiva onde o carcereiro havia indicado, “acorrentada pelo
amor”. Paulo ¢ novamente levado a julgamento, aos gritos de ser um mago, e Tecla
permanece onde ele estava na prisao, rolando no chdo no local onde Paulo a instruira.

O governador pede que ela também seja trazida a ele; ouve Paulo mais uma vez,
dando a Tecla uma nova chance para se arrepender e voltar para sua familia, o que ela
ndo responde, permanecendo imdvel, com os olhos fixos no apostolo. Esta atitude gera
revolta em sua méae, que deseja que a filha seja queimada para servir de exemplo as outras
mulheres. O governador, com grande sofrimento, manda acgoitar Paulo e o expulsa da
cidade. A Tecla ele sentencia & fogueira, como fora desejado por sua mée: “queimem esta
impia, queimem esta inimiga do matriménio em meio ao teatro, para que se atemorizem
todas as mulheres que recebem ensinamentos deste homem” (PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 751- traducgéo nossa).

Como um cordeiro procura pelo pastor em meio ao deserto, Tecla procura por
Paulo em meio a multiddo, enquanto caminha para o seu martirio. Olhando para as
pessoas, ela viu o Senhor na figura do apdstolo e continuou firmemente com um olhar
direcionado a ele, até que ele subiu aos céus.

Os jovens trazem lenha para queimar Tecla e, quando a desnudam, o governador
cai em lagrimas, admirando a forca que havia nela. Apds fazer o sinal da cruz, Tecla é
colocada na fogueira, mas o fogo ndo a atinge, nem mesmo as grandes labaredas. Deus,
comovido por ela, provocou um terremoto e fez chover granizo, pondo em risco a vida de

guem assistia seu martirio e, assim, livra Tecla do fogo.
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3.2.4 O Jejum de Paulo e Onesiforo / Reencontro de Paulo e Tecla — Capitulos 23 -
25

Paulo estava reunido com a familia de Onesiforo e jejuavam em uma tumba ao ar
livre. Como havia passado alguns dias, eles estavam com fome, mas ndo tinham dinheiro,
pois Onesiforo deixara tudo para seguir Paulo. O Apdstolo, entdo, dispds de sua capa e
disse a um dos filhos de Onesiforo que a vendesse e comprasse paes. Quando 0 menino
saiu, encontrou Tecla, sua vizinha, e a levou ao encontro de Paulo que, apés seis dias de
lamento, jejuava e rezava por ela.

Quando chegou a tumba, Tecla ouviu Paulo intercedendo por ela, para que Cristo
a livrasse do fogo. Com um grito de alegria, ela agradeceu a Deus por livra-la do fogo e
levé-la ao encontro de Paulo.

Paulo agradeceu a Deus, dizendo: “Deus, que escuta os coracdes, Pai de nosso
Senhor Jesus Cristo, te bendigo porque se apressou em ouvir o que eu havia pedido”
(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 755 - tradug&o nossa).

Dentro do sepulcro, celebravam com um grande espirito de amor e alegria. Tecla
diz a Paulo que ira cortar seus cabelos para segui-lo por onde ele fosse. Ele respondeu
que ela era muito bonita e 0s tempos eram maus; sendo assim, ele temia que Ihe ocorresse
outra tentacdo, pior que a primeira, e ela ndo resistisse. Tecla suplicou pelo batismo e

Paulo pediu que ela esperasse com paciéncia e receberia a agua.

3.2.5 Tecla em Antioquia: Segunda condenacéo — Capitulos 26 - 29

A familia retorna a Iconio e Paulo e Tecla seguem para Antioquia, onde um sirio
chamado Alexandre, cidaddo importante, tenta comprar Tecla, mas Paulo alega que nédo
a conhece. Alexandre, por ser poderoso, abracou Tecla no meio da rua e ela, ndo
suportando seus atos, grita, enquanto procura por Paulo: “Nao forces uma estrangeira,
ndo forces uma serva de Deus” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 757 - tradug&o nossa).
Tecla alega ser uma pessoa importante em Iconio e que havia sido expulsa da cidade por
ter recusado se casar. Alexandre agarra a moga, que entra em luta corporal com ele. Ela
rasga sua capa e derruba sua coroa, o que faz de Alexandre motivo de riso diante da

multiddo.
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Diante de tamanho insulto, Alexandre leva Tecla perante o governador, que a
condena a lutar contra as feras. Tecla confessou sua acdo, mas as mulheres gritavam
aterrorizadas no tribunal que estava ocorrendo uma sentenga injusta.

No periodo durante o qual aguarda sua sentenca, Tecla é protegida por Trifena,
mulher rica e que havia perdido a sua filha chamada Falconilia. Os animais selvagens sdo
levados ao desfile junto com Tecla, que recebe um letreiro com a acusagdo de “Sacrilega”,
mas uma leoa feroz protege Tecla e lambe seus pés. A multiddo de mulheres,
acompanhadas de seus filhos, grita novamente: “Oh Deus, esta cidade esta executando
uma impia sentenga” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 759 — traducéo nossa).

Ao retornar para a custodia da casa de Trifena, esta recebe a filha em sonho, que
pede a Tecla para rogar por ela, de modo que possa ir para um lugar dos justos. Tecla
atende ao pedido, rogando para que Deus concedesse que a menina vivesse para sempre.
Apos a oracao, Trifena se entristece por pensar que tamanha formosura seria jogada as

feras.

3.2.6 Lutas contra as feras / Batismo de Tecla — Capitulos 30 - 35

Na manha seguinte, Tecla & novamente levada aos jogos. Alexandre a conduzia
pelo caminho, pois era ele quem custeava os jogos. Mas a multiddo permanecia aos gritos
contra eles.

Trifena se pos a gritar, e dizia: “um segundo duelo por Falconilia se abete sobre
minha casa, e ndo ha nada que pode me ajudar: nem minha filha, pois estd morta, nem
parente, pois sou viliva. Deus de minha filha Tecla, socorre-a” (PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 763 — traducdo nossa).

O governador enviou soldados para que buscassem Tecla, e Trifena a acompanhou
até a arena. Tecla chorou amargamente e clamou a Deus para que Trifena fosse
recompensada pela compaix@o que teve por ela, e por manté-la pura.

Houve um grande tumulto, pois uma parte da plateia clamava para que a sacrilega
fosse jogada as feras, enquanto outra parte das mulheres continuava aos gritos de que a
cidade estava cometendo uma injustica, um triste espetaculo.

Tecla foi despida e colocaram nela uma cinta, lancando-a novamente as feras.
Ursos e ledes foram soltos, porém a leoa feroz a defendia, matando os animais e também

morrendo em sacrificio a sua protegida. A multiddo das mulheres permanece aos gritos
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de desaforos. Apds este episddio, outros animais sdo soltos e Tecla, elevando suas maos
aos ceus, lanca-se em um tanque com animais ferozes, dizendo que havia chegado o
momento de batizar-se. Assim ela o faz, em nome de Jesus Cristo. As mulheres clamavam
para que ela ndo se langasse na agua e até mesmo o governador derramou lagrimas porque
as focas devorariam tal formosura. Entdo, ela langou-se na agua e as focas do tanque
viram o resplendor de um raio e cairam mortas. Ao redor de Tecla surge uma nuvem de
fogo, que encobre sua nudez e lhe protege de outras feras. Outras feras sdo langcadas, mas
as mulheres, aos gritos, jogavam vagens verdes, nardos, cassia e balsamo em grande
guantidade para que as feras adormecessem.

Alexandre disse ao governador que possuia touros ferozes e que 0os amarrasse em
Tecla. O governador se entristeceu, dizendo que ele poderia fazer o que quisesse. Nos
touros, foram colocados ferros incandescentes em suas genitais, o que fez com que
ficassem mais furiosos, mas o fogo queimou as cordas com as quais Tecla havia sido

amarrada, livrando-lhe como se nunca tivesse sido presa.

3.2.7 Salvacao de Tecla / Converséo de Trifena — Capitulos 36 - 39

Trifena, ao ver estas cenas de horror, caiu desmaiada a ponto de seus criados
gritarem que a rainha havia morrido. O governador, entdo, interrompe o espetaculo e
Alexandre pede que Tecla seja liberta, pois a rainha é parenta de César e este poderia
causar grande mal a cidade. As mulheres louvaram em uma sé voz pela liberdade de
Tecla, abalando as bases da cidade com suas vozes.

O governador questiona Tecla sobre quem ela é e ela Ihe da seu testemunho:

sou serva do Deus vivo, o que me protege, e a0 meu redor esta a fé que
tenho no filho de Deus, em quem Ele se satisfaz. Por Ele, ndo me tocou
nenhuma fera, porque somente Ele é a fronteira da salvacdo e o
fundamento da vida imortal. Ele é o refigio para quem pune a tormenta,
0 descanso para 0s oprimidos, a protecdo para os desesperados e, em
uma palavra, se alguém ndo crer Nele, ndo viverd, mas morrera
eternamente (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 769 — traduco nossa).

Tecla é liberta e as mulheres gritam e comovem a cidade, alegando que existe
somente um Deus e que este havia salvado a vida de Tecla. Ela volta para a casa de Trifena
e passa mais oito dias ali, ensinando a palavra de Deus a todos os moradores da casa,

inclusive as servas.
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3.2.8 Morte de Tamiro/ Tecla Pregadora — Capitulos 40 - 43

Apos este periodo, ela procura novamente por Paulo, sendo indicada de que o
apostolo estava em Mira. Transvestida com roupas de aparéncia masculina, leva consigo
roupas, ouro e alguns jovens. Tecla encontra Paulo em Mira, conta-lhe tudo o que ocorrera
no periodo em que estavam distantes e muitos creem em seu testemunho. Relata que
recebeu o batismo, pois aquele que a conduzia no evangelho também lhe havia ajudado
no batismo.

Tecla disse a Paulo que iria para Iconio e ele lhe respondeu: “va e ensine a palavra
de Deus” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 771 — tradug&o nossa).

Antes de partir, ela deixa com ele roupa e ouro, para que ajude no trabalho com
0s pobres. Tecla retornou para Iconio, entrou na casa de Onesiforo e se prostrou ao chao
onde Paulo havia sentado e ensinado a palavra de Deus. Depois, encontrou Tamiro morto,
mas pode testemunhar sobre sua vida para sua mae, partindo em seguida para Seléucida.

E, depois de iluminar a muitos através da palavra de Deus, ela dormiu um doce sono.

3.3 CRONOLOGIA E AUTORIA DOS APT

A narrativa esquematizada dos APT sugere uma datagcdo do final do segundo
século. O que torna esta datacdo mais possivel é o testemunho de um dos pais da Igreja,
Tertuliano.

Em sua obra intitulada “De Baptismo”, entre os anos de 196 e 206 d.C., Tertuliano
menciona os APT e destaca que iria reparar um erro que houvera sido cometido por “certa
mulher gndstica ou Marcionita da seita Cainita, cujo argumento era o0 de que o batismo
nao era um sacramento necessario da fé cristd” (ARAUJO, 2015, p. 33). No capitulo 17
de seu texto, Tertuliano afirma:

Mas o descaramento daquela mulher que usurpou o direito de ensinar
ndo a levara a arrebatar também o direito de batizar, a menos que surja
uma nova besta semelhante a anterior, como a que foi administrada no
batismo, de tal maneira que qualquer outro o0 administra a si mesmo.
Mas, se certos Atos de Paulo, que sdo falsamente assim chamados,
alegam o exemplo de Tecla para permitir que as mulheres ensinem e
batizem, que os homens saibam que na Asia o presbitero que compilou
0 documento, adicionando o seu prdprio pensamento como sendo a
reputacdo de Paulo, foi encontrado, e ele professava ter feito isso por
amor de Paulo, foi deposto de seu cargo. Como podemos acreditar que
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Paulo deveria dar um poder feminino para ensinar e batizar, quando ele
ndo permitiu que uma mulher aprendesse por seu proprio direito?
Guardem siléncio, ele diz, e pecam aos seus maridos em casa
(BARRIER, 2008, p. 44).

Este texto de Tertuliano destaca pontos importantes de seu pensamento. O
primeiro refere-se a critica ao direito de uma mulher pregar e batizar. Em sua descrigéo,
fica evidente que o exemplo de Tecla ndo deve ser seguido. Ele faz questao de enfatizar
que o presbitero que escreveu o texto foi punido por ter feito estas consideracdes.

Os APT circularam de formas independentes e, provavelmente, muitas mulheres
se apropriaram de suas narrativas para exigirem o mesmo direito. Estas se inspiravam em
Tecla como modelo de vida a ser seguido, dando a elas a mesma independéncia
conquistada pela martir. Tertuliano descreve que mulheres cartaginesas solicitaram o
direito de batizar e de instruir, portanto, por esta razdo o texto precisaria ser anulado diante
das circunstancias e proporgdes que ele havia tomado (SANCHEZ, 2013, p. 25).

De acordo com Tertuliano, estas mulheres violaram as compreensdes de géneros
fundamentais, pois, para ele, algumas atribui¢c6es sdo divinamente ordenadas e atribuidas
aos homens.

Na visdo de Tertuliano, que seria amplamente compartilhada, ensinar,
disputar, exorcizar deménios, curar e batizar eram praticas
inerentemente masculinas, envolvendo atividade, autoridade, expressdo
e desempenho pulblico. Precisamente porque sdo por natureza
masculinos, sdo proibidos, ele insiste, as mulheres (KRAEMER, 1948,
p.2 — traducdo nossa).

Em segundo lugar, no momento em que Tertuliano cita os APT, ele também cita
0s AP, o que demonstra que, neste periodo, 0s textos ja estavam reunidos em uma mesma
obra. Moraldi enfatiza que no momento em que Tertuliano escreve seu “De Baptismo” os
Atos ja circulavam juntos em seguranca (MORALDI, 1971, p. 1061). De Baptismo é
apresentado aos governadores da provincia do império no ano de 197, juntamente com
outras obras apologéticas significativas. A partir desta datagdo, podemos situar os APT
no segundo século.

Por fim, Tertuliano justifica a falsificacdo dos APT e utiliza as préprias palavras
de Paulo na Primeira Carta aos Corintios 14,35, pelas quais ele proibiu as mulheres de
falar durante as celebragbes cristds, recomendando que devessem manter suas
preocupacdes com a privacidade da casa e permanecerem caladas, e caso houvesse
duvidas que as remetessem aos seus maridos para sand-las. Em nenhum momento

Tertuliano se preocupa em esconder a sua falta de afeicdo e estima pelo género feminino.



107

No mesmo texto, ele enfatiza que o batismo é um sacramento que deve ser ministrado
apenas por homens:

O direito de administrar este sacramento pertence a todo sumo
sacerdote, que é o bispo. Os sacerdotes e didconos também podem
conferi-lo, mas ndo sem a permissao do bispo para respeitar a igreja em
sua cabeca e manter a paz por esta subordinacdo. O resto do laicato
também, por vezes, recebe o poder de administrar o batismo. Entéo,
guando ele ¢ solicitado, ou bispo, ou padre, ou diadcono, ndo devem
esconder o dom do Senhor. Como resultado, o batismo é um dos
bens que Deus distribui para 0s homens, Sem excecao
(TERTULIANO, De Baptismo XVII, 1-5 - tradugdo nossa).'2

Apesar de todos os esforgos para manter os APT fora do alcance das sociedades,
os efeitos foram inversos, pois validaram ainda mais a narrativa. O texto do APT ndo foi
considerado um trabalho herético, mas foi reconhecido e valorizado entre os primeiros
eclesiasticos. Em todos os casos, uma validacdo precisa da histdria seria dificil, pois,
mesmo com a argumentacdo de ser uma farsa, de acordo com 0s comentarios de
Tertuliano, o texto possui diversos fatores e elementos de carater sobrenatural e lendério.

Oscar Cullmann, em seu estudo sobre os Textos Apdcrifos, em especial o
evangelho da infancia, destaca que “sempre que a literatura biografica mostra lacunas, a
lenda geralmente surge, na falta de informagdes confiaveis, para suprir a deficiéncia”
(CULLMANN, 1991, p. 415). O autor defende que os apocrifos revelam sobriedade e,
acima de tudo, buscam uma ligacéo estreita com a cristologia, mesmo quando empregam
materiais estranhos nas narrativas. E necessario que ocorra uma ligac&o tipica das lendas
e ciclos maiores com os elementos seculares, mas, principalmente, que ocorra uma
conexdo com figuras e personagens de destaque dos textos canonicos. Ele assegura que a
maioria dos textos apocrifos se desenvolvem a partir de personagens secundarios, que ndo
desenvolvem uma atencdo especial, mas sdo contados como narrativas independentes,
principalmente nestes escritos que possuem elementos sobrenaturais e que se destacam
consideravelmente.

Nos APT podemos perceber vinculos de personagens secundarios de textos
paulinos do Novo Testamento como, por exemplo, Dimas e Hermogenes, Onesiforo e

Trifena, bem como o relato da peregrinacao do apéstolo Paulo. Mas, de qualquer maneira,

12 BIBLIOTECA LATINA INTRATEXT - Quintus Septimius Florens Tertullianus. DE
BAPTISMO XVII — Catélogo de obras de Tertuliano — disponivel em
http://www.intratext.com/Catalogo/Autori/AUT369.HTM. Acesso em 02 jun 2019.
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0s APT sugerem a elaboracdo de um texto ficcional literario, com uma protagonista
mulher. Texto este que é transmitido fortemente pela oralidade até se tornar escrito.

E dificil tracar com precisdo uma reminiscéncia historica dos APT, visto que a
tentativa de provar a existéncia dos fatos ndo traz acréscimos a narrativa. Mas podemos
perceber que em toda narrativa a figura feminina é exaltada: até as fémeas dos animais
gue entram em combate com a personagem principal recebem destaque e honra. Davis
(2001, p. 10) afirma que estas narrativas demonstram questdes sobre a importancia
historica do papel social das mulheres no inicio do cristianismo, pois todo o texto ressoa
caracteristicas positivas e favoraveis as ouvintes do sexo feminino. Tecla se une a outros
nucleos de mulheres, como na casa da rainha Trifena e seu ndcleo familiar, e com os
animais na arena.

Todos os homens s&o desvalorizados neste texto: o noivo Tamiro; Dimas;
Hermaogenes; Alexandre; o governador de Iconio e Antioquia; Paulo e os animais da
arena. Desta forma, Davis opina a favor da possibilidade de que esses fatos teriam atraido
0 publico feminino pelo contraste gritante da caracterizacdo moral dos géneros — todos
conspiram contra 0 compromisso de Tecla com a castidade.

A figura do apostolo é negativa no primeiro momento, quando lhe nega o batismo,
pois, quando ela solicita que seja batizada, Paulo alega que ela é muito bonita e que ndo
suportaria as tentacdes futuras. Em outro lugar, quando Alexandre tenta comprar e seduzir
Tecla, Paulo nega que Ihe conhecesse e desaparece, permitindo que ela seja atacada por
Alexandre em plena praca publica.

Ruiz Montero (2006, p. 33-36) considera que estes textos eram utilizados como
entretenimento de classes mais educadas e ndo necessariamente formadas somente por
mulheres. Mas Bremmer refuta esta teoria, alegando que a maioria dos leitores
dos Atos Apdcrifos seria de mulheres. O pesquisador chega a esta conclusdo destacando
a importancia das personagens femininas na estrutura dos trabalhos, os testemunhos como
0 de Tertuliano, e os proprios missionarios que se dirigem principalmente ao publico
feminino (BREMMER, 2001, p. 82). Compartilhamos a hipétese do autor, pois a presenca
e a forca feminina s@o nitidas nestes textos e nos retratam as preocupacées civicas dos
cotidianos e da sociedade deste publico de modo geral.

Tertuliano demonstra que estes textos eram acessados por mulheres, que
reivindicavam através deles o mesmo direito que Tecla possuira. Ele ainda fornece
evidéncias sobre o contexto social de recepcdo destes textos nas comunidades de

mulheres. Os APT foram inspiradores para essas mulheres, pois o fato de terem uma
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heroina como exemplo de lideranca na misso cristd primitiva aumentou o desejo de se
tornarem iguais a Tecla.

Sobre a redacdo do texto, Tertuliano € o Unico que faz mencéo sobre sua autoria,
afirmando que fora escrito por um presbitero na Asia. Porém, os estudos sobre a utilizagio
do apdcrifo demonstram que mulheres também eram assiduas nas tradi¢bes orais e
exerciam papel de destague como contadoras de historias e ndo apenas como ouvintes
(SANCHEZ, 2013, p. 29). Desta forma, o preshitero poderia ter reeditado o texto que ja
estava disseminado nas tradigdes orais contadas pelas comunidades de mulheres.

Neste mesmo periodo, surge 0 montanismo®3, movimento no qual duas mulheres
profetisas chamadas Priscila e Maximila sdo protagonistas e que possuia énfases do
profetismo e apocalipcismo. Ambas também haviam abandonado seus respectivos
maridos. O montanismo também é um movimento ascético e o Unico elemento que nao
iguala suas duas lideres & Tecla é o fato de elas ndo terem sido martires (SANCHEZ,
2013, p. 69).

Davis (2001, p. 16) cita o texto do “Asno de Ouro”, de Lucio Apuleio, para
destacar a presenca feminina no romance. No texto de Apuleio, uma senhora consola uma
mulher jovem que havia sido sequestrada de seu casamento e a forma de lhe consolar é
contando histérias. Esta agdo também é descrita em 1 Timoteo 4,7, onde o autor solicita
que os leitores evitem os contos de mulheres de mais idade: “rejeitem as fbulas profanas
de velhas caducas”; na sequéncia do texto também s&o citadas as viuvas que falam coisas
que ndo lhes convém.

Para o autor, os APT descrevem marcas da tradicdo oral, que incluem
caracteristicas de movimento na sua trama, assim como apresentam cenarios tipicos.
Existem muitas evidéncias sobre histérias de mulheres na antiguidade, sempre
apresentando seu carater social, desempenho nas fungdes publica e privada, riquezas, e

contextos domeésticos, onde surge o ato de contar historias (DAVIS, 2001, p. 16).

13'0 Montanismo foi um movimento extatico e de forte inspiracdo pneumatoldgica, protagonizado por
mulheres e responsével por gerar debates polémicos e intensos durante o segundo século da era cristd, como
atestam os escritos de Tertuliano, por exemplo na Igreja Cristd. Montano pretendia transferir para o
Cristianismo o culto entusiastico de sua seita de proveniéncia: 0s montanistas viviam em continua agitagdo
a espera da eminente volta do Cristo. Esses acreditavam que o Espirito Santo Paraclito estava dando-lhes
nova revelacdo, especialmente a respeito da moralidade cristd. Eles adotaram o0 nome “Nova Profecia” para
seu movimento. O nome “montanismo” vem de seu fundador e lider, em seus primeiros anos, Montano.
Ele tinha duas profetisas para ajuda-lo no trabalho, Priscilla e Maximilla, ambas tendo deixado seus maridos
para servir ao Senhor (ABBAGNANO, 2007, p. 682).
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As referéncias de histdrias femininas na antiguidade atrairam preconceitos as
mulheres que contam historias, pois a principal alegacdo era de que estas eram incapazes
de possuir estudo e seriam pregui¢osas com seus afazeres domésticos. Mesmo diante de
tal preconceito que distorce a realidade, ainda nos € permitido vislumbrar a acéo e
cotidiano das mulheres na antiguidade tardia, principalmente a importancia da
preservacao da tradicéo oral.

No século Il, muitas mulheres vilvas estavam associadas as virgens por seu
compromisso com uma vida de abstinéncia. In&cio de Antioquia se refere a virgens que
buscavam o status de vilvas mesmo sem terem casado. E Tertuliano também se refere a
uma jovem virgem que foi incluida na ordem das vilvas mesmo sem possuir casamento.
Estas evidéncias nos mostram um cenario de comunidades de viuvas celibatarias que

contam histdrias e que possivelmente estariam por tras das narrativas do APT.

3.4 GENERO LITERARIO DO APT

Os APT séo constituidos pelos mesmos recursos do romance ou novela grega, pois
ambos 0s géneros abrangem o mesmo periodo na histéria. Hagg (1983, p. 160-161)
considera os APT com um romance cristdo, sob a argumentacao de que o cristianismo
sincretiza em alguns dos textos apocrifos do Novo Testamento as mesmas caracteristicas
de protétipos do romance grego como “Habrocomes e Antia”, e que além de aspectos
narrativos comuns, esses textos se destacam por serem desenvolvidos em um ambiente
popular. Como veremos a seguir, concordamos em classificar os APT pelo mesmo
esquema narrativo compartilhado com os romances do periodo.

O romance foi inventado durante a segunda sofistica, um periodo da historia
greco-romana marcado por sua relacdo com outras categorias como a literatura, a historia,
a filosofia, a politica e com as questbes culturais do Império.

Para uma compreensdo mais ampla, € necessario descrever o0 que é o romance e
quais sdo suas similaridades com Atos Apdcrifos Apostdlicos. As principais
caracteristicas do romance sdo a tentativa de apresentar historias de pessoas comuns e
seus cotidianos dentro de seu contexto social, descrevendo seus feitos, problemas,

solugdes, casos de amores, tristezas, crises etc., sempre buscando uma cumplicidade e
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similaridade com o leitor. Davis argumenta que os “Atos Apdcrifos compartilhavam com
a ficcdo helenistica o carater de historias populares destinadas tanto a instruir quanto a
entreter uma clientela” (DAVIS, 1980, p.12), ou seja, as narrativas contavam historias do
pOVO para 0 proprio povo.

Outro autor que reflete sobre o romance é Bakhtin. Em sua analise sobre o
romance, em especial o de aventura, caracteriza o enredo com 0s jovens amantes que se
apaixonam, mas sao separados e enfrentam uma série de circunstancias e obstaculos,
sendo que o jovem tenta salvar sua amada a todo custo, sofrendo danos e perigos de
aventuras de todas as formas possiveis, até que, ao final da trama, possam se reencontrar
puros e castos para enfim viver seu amor através do matriménio (BAKHTIN, 1988, p.
211).

No caso de Tecla, também é possivel analisar a preocupacdo da narrativa com o
lado social das mulheres cristés antigas, em especial as preocupagfes com 0 ascetismo,
viagens de mulheres em missdes e suas necessidades com as comunidades estabelecidas.
Neste ponto, a caracterizacdo de Tecla pode fornecer uma visdo historica dos valores
sociais das primeiras comunidades que promoveram sua lenda.

No tocante a questdo de textos para o publico feminino, Soder (1932, p. 148)
destaca que os romances antigos buscavam atender as necessidades deste publico, mas
ndo eram exclusivamente voltados a ele. Segundo a autora, nos Atos havia um estilo de
vida relacionado a questdo da salvacdo, sendo que, para ser salvo, era necessario que
houvesse uma unido conjugal com Cristo, 0 que ocasionou a metéafora da noiva e do noivo
cristdo. Portanto, se 0 noivo esta comprometido com Cristo, este deveria se opor a
qualquer avanco de todos os outros pretendentes, mesmo aqueles que houvessem
contraido o matrimoénio “terrestre”, pois as relacdes conjugais seriam consideradas como
adultérios. A fidelidade é uma questdo primordial declarada e este valor também esta
presente na estrutura dramatica dos romances gregos antigos de amor. Soder conclui que,
dos possiveis tipos de romances, 0 romance amoroso € mais parecido com 0s Atos.

Qudo grande é a relacdo [dos Atos] com o romance é evidenciado pelos
tracos decididamente tipicos que sdo quase sempre empregados:
mencdo constante de beleza, amor a primeira vista, repidio do primeiro
amante socialmente aprovado, mudanca de roupas, o ciimes e lamentos
do amor do amante abandonado, visitas a prisdo com a tentativa de
subornar os guardas, os motivos do amor rejeitado que se transforma
em &dio e se expressa (a) contra 0 amado anterior ou (b) contra o rival;
de atraso e subterftgio, firmeza contra lisonja, ameaga e até resisténcia
contra violéncia brutal, escravos fiéis etc. Dentre esses topoi, cada um
dos quais é empregado por antigos romances de amor, sdo construidos
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0s contos erdticos nos Atos apocrifos (SODER, 1932, p. 148 — traducéo
nossa).

Concordamos com Davis, que complementa o pensamento de Soder, alegando que
0s Atos e 0s romances amorosos possuem uma ligagdo estranha, visto que nos Atos
Apaocrifos os ensinamentos possuem uma fundamentacdo ascética e casta como no
romance, mas o que diferencia ambos é o tempo em que este ascetismo dura, pois, nos
romances, eles ocorrem apenas enquanto 0s amantes estdo separados e no apocrifo ele
dura o todo tempo, pois “o objetivo real era a unido com Cristo” (DAVIES, 1980, p. 85).

A proposta do romance € ser um género novo, sua intencdo € criar varias
tendéncias, o que originou uma forma literaria aberta que gerou implicagdes em sua
recepcao e desinteresse critico (REARDON, 2006, p. 229).

Para Brand&o, 0 romance € uma espécie de género narrativo que apresenta formas
cambiantes, hibridas e em constante mutacdo (BRANDAO, 2005, p. 32). De acordo com
Bakhtin, o romance esta “em formacao constante diante dos nossos olhos” (BAKHTIN,
1988, p. 397). Bakhtin também identifica a origem do género nos romances de cavalarias
medievais, pois, neste contexto, existem as tramas de aventuras, descri¢géo de lugares e
espacos e, principalmente, a narrativa de um amor que configura a historia. As acdes sao
essenciais a vida dos herois e trazem consigo um significado biografico.

Outro aspecto comum entre as narrativas de romance e 0s Atos Apocrifos referem-
se ao fato de que em ambos os textos a narrativa ocorre em um ambiente popular. Miralles
(1996, p. 11) relaciona o casal Paulo e Tecla como protagonistas de uma novela grega,
mesmo que na narrativa se perceba uma auséncia de amor no sentido mais estrito, ainda
existem elementos que caracterizam o romance, como as violéncias e crueldades sofridas
por Tecla em seu martirio, destaque da heroina, sequestros e falsas mortes. Percebemos
que a comparacao entre as personagens femininas dos romances gregos e Tecla também
demonstra que todas sofrem perseguicGes, mas permanecem castas e firmes em seu
propdsito; mesmo que 0 martirio ocorra para que desistam de sua fé, a intencdo de sua
crenca é maior que o sentido de sua vida ou seu amor.

Ipiranga também demonstra aspectos interessantes do romance grego, com bases
nos fundamentos e principios de Bakhtin, destacando:

a) o elemento aventuresco, que dimensiona aspectos temporais e
espaciais da narrativa, em que o desvio ou 0 acontecimento excepcional
e repentino serve como uma espécie de marcacdo para a intriga; b) o
elemento retérico, quase onipresente nas obras, a partir de que, nédo
apenas os discursos dos personagens sdo forjados, mas também a
propria estruturacdo das cenas, a exemplo daquelas montadas como
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situacdo de julgamento ou ambientadas nos espacos publicos da
assembleia ou do tribunal; ¢) o elemento vinculado as provas por que a
heroina e o herdi precisam passar e superar; aqui ocorre uma sucessao
de etapas transpostas a maneira de rituais, ocasionando 0s momentos de
reversdo da fortuna e a ascendéncia, a despeito do que teoriza Bakhtin,
a um novo status social e existencial ao final da narrativa; d) o elemento
biogréafico, em que ficam evidenciadas as distintas fases da vida e,
mormente, 0S momentos cruciais, Como a Conversao a um novo modo
de vida e 0 momento singular da morte, o qual tem muitas vezes como
funcdo prefigurar a vida do protagonista como modelo, positivo ou
negativo, a ser referenciado pelos leitores (IPIRANGA JUNIOR, 2014,
p. 47).

O autor destaca que, no romance, ndo € o erético que se destaca, mas sim a acéo
da Tykhe. Citando Brandao, ele alega que:

este aspecto que sinaliza a presenca do imprevisto e do acaso, mas que
também se refere a coincidéncia de varios planos narrativos (a partir da
situacdo e dos sentimentos de cada um dos protagonistas, das agdes de
adversarios e rivais, de fatos que acontecem a revelia de todos, como
guerras e tempestades, da interferéncia dos deuses, os quais muitas
vezes se manifestam como expressdes da propria Fortuna) (IPIRANGA
JUNIOR, 2014, p. 52).

A busca pela Tykhe se caracteriza pelo ndo previsivel e ndo casual, e isso
determina a dindmica da narrativa, pois ela ocorre através da curiosidade do herdi que o
leva as situacOes mais inusitadas e, no mais das vezes, adversas. A Tykhe se diferencia da
pathos erotikon (paixdo amorosa), pois, neste sentido, a paixao ocorre de forma mais
avassaladora e subita entre os protagonistas.

Ipiranga descreve que os cinco Atos Apocrifos dos Apodstolos (Atos de Jodo, de
Paulo e Tecla, de Pedro, de André e de Tomé), os quais foram compostos ao longo da
segunda metade do séc. 11 d.C e inicio do séc. 111 d.C, possuem similaridade com os Atos
do Apostolos candnicos de Lucas, mas, enquanto este Gltimo € considerado pela critica
como pertencente ao género da monografia historica, “os Atos Apocrifos dos Apostolos,
desde cedo, foram comparados aos romances em vista de suas semelhangas explicitas”
(IPIRANGA JUNIOR, 2014, p. 57).

O autor faz referéncia a parte da narrativa onde Tecla ouve de sua casa o discurso
de Paulo sobre a castidade e a crenga em Cristo e ndo se move da janela, ficando em um
estado de extremo regozijo e éxtase, para justificar a tendéncia erética do texto:

Como também visse mulheres e virgens sendo inseridas no convivio de
Paulo, ansiava igualmente por ser considerada digna de postar-se face
a Paulo e ouvir a palavra de Cristo. De fato, ainda nem tinha visto a
figura de Paulo, mas apenas escutado seu discurso. No entanto, como
ndo deixasse a janela, sua mde manda chamar por Tamiro; chega ele,
entdo, todo animado, como que esperasse ja recebé-la em casamento.
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Disse entdo Tamiro a Teoclia: “Onde estd a minha Tecla, para que eu
possa vé-1a?” E disse Teoclia: “Tenho um novo e inesperado relato para
te fazer, Tamiro. Com efeito, por trés dias e trés noites Tecla ndo se alca
da janela, nem para beber nem para comer, mas, com um olhar fixo
como que de encantamento, de tal modo se assujeita a um homem
estrangeiro, o qual ensina por meio de discursos enganosos e
artificiosos, que me espanta como o sentimento de pudor da virgem
possa estar tdo molestamente perturbado” (PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 741 — traducédo nossa).

Tecla é arrebatada por uma afeicdo que lhe impede de agir. A mée é quem
interpreta que a filha estd apaixonada por outro homem e nesta acdo se evidencia o
erético. No entanto, Tecla ndo vé Paulo; ela se apaixona pelo seu discurso. Assim como
em outros Atos, nos quais as mulheres sdo atraidas pelo discurso dos apostolos, o que
ocorre € uma paixao oitiva. Ao longo da narrativa, a personagem conquista sua liberdade,
abandona sua sexualidade e adota uma vida ascética, 0 que vai contra os padrfes da
sociedade. O péathos erotikon ocorre no ambito do discurso e € o que relaciona o heroi e
a heroina (IPIRANGA JUNIOR, 2014, p. 58).

O romance busca barrar histérias de pessoas comuns, dentro do seu &mbito social,
e descreve problemas e relatos do cotidiano em geral, o que assemelha suas histérias a
vida de outras pessoas, dando a elas crédito, assim como ocorre nos dias de hoje. O
publico que 1€ a narrativa se identifica com o0 personagem, mesmo que seja nos casos de
amor, desafeto, crises, tristezas, ndo importa: sempre havera cumplicidade entre o leitor
e 0 personagem.

As formas variadas de escrita do romance nada mais sdo do que estes relatos da
vida comum dos individuos. Existe uma diversidade social de linguagens organizadas, o
que faz com que o romance se aproxime ainda mais da descricdo da vida real (ARAUJO,
2015, p. 66).

Esta identificacdo com os textos traz outra caracteristica importante para o género
do romance. Ele permite que o leitor se identifique com os valores morais embutidos nos
textos através da vida dos personagens. A moral leva o publico a absorver, ou ndo, a

possibilidade de uma licdo util para sua vida.

O mundo do romance é, sem davida, um mundo de aparéncias, ndo
como deficiéncia de substancia, mas na linha da mais auténtica tradi¢éo
grega que sé consegue pensar a realidade enquanto objeto visual, cuja
realizacdo depende de ser visivel e ter quem a contemple (BRANDAO,
2005, p. 238).
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Por meio da descrigdo de Branddo, podemos perceber que a inser¢do no romance
de procedimentos e regras s6 obtém éxito se houver quem o contemple e admire, pois
somente através desta acao o leitor pode adquirir tal virtude.

Também é importante destacar que os romances valorizam os textos através de
narrativas ficcionais. Muitos destes textos possuem um autor anénimo, que descreve uma
histdria baseada em algum fato que Ihe foi contado ou baseado em outra histéria. Com a
possibilidade de ausentar-se da responsabilidade de autoria do texto, 0 romance se
caracteriza com um feitio de realidade e criava a impressao no leitor de que ele conhecia
este fato, pois esta historia ja havia sido contada em seu meio comum, o que levava a se
aproximar dos personagens e trazia realidade aos fatos. Mas também encontramos nos
romances acdes que realmente aconteceram em periodos que antecederam a escrita do
texto. Isso também conferia realidade aos argumentos baseados em fatos histéricos.

Nos romances, ndo podemos discernir o que pode ser ficcional daquilo que € uma
interpretacéo real, pois a realidade retratada sempre se mistura com objetos imateriais.
Castello destaca que “tudo o que temos sdo partes da verdade, isto €, realidades parciais
ou em poténcia. Ficgdes: eis tudo o que temos” (CASTELLO, 2015, p. 3). Sempre que o
homem é convidado a retratar sua vida, ele busca preencher as lacunas, 0s vazios, as
incoeréncias, com alguma ficcdo. O homem €é o Unico ser capaz de produzir ficcao, pois
nenhuma outra espécie cria meios para enganar a si e aos seus semelhantes.

E importante dizer que a ficgdo néo significa mentira, mas, ao invés de mentir, o
ser humano inventa novas maneiras de dizer as coisas do real. Os escritores sdo apenas
mais sensiveis a isso e se destacam na forma de transmitir essas a¢des para as novelas.
Concordamos com Castello, no tocante a definir se uma narrativa € ficcdo ou historia
verdadeira. Para ele, a verdade depende daquele que faz a afirmacao porque, dependendo
do relato, a ficcdo pode ser verdadeira e fiel a realidade, enquanto, em outros casos, 0
escritor podera ser mais fiel do que o proprio historiador.

Concluimos que, através das comparacdes e descri¢cGes apresentadas, 0s APT se
estruturam semelhantemente a um romance grego, assim como também se caracterizam
como uma ficgdo, salientando que ficgdo ndo significa mentira e que o texto poderia, sim,
retratar a realidade vivida pelas comunidades no momento em que ele foi escrito. O texto
dos APT aborda temas como o papel das mulheres nas igrejas e seu papel como
autoridade; as igrejas domésticas; a funcdo do casamento e nuances teoldgicas sobre o
ascetismo. Isso permite que o leitor alcance indicativos sociais e histéricos dentro do

texto, situando-se com a realidade social e histdrica vivida (BARRIER, 2000, p. 30).
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3.5 PERSONAGENS DA NARRATIVA DOS APT

Em todo o contexto da narrativa dos APT, a personagem principal que se destaca
é a figura de Tecla, uma protagonista absoluta. Mas devemos observar as caracteristicas
individuais e coletivas de cada um dos personagens para uma analise da situacdo do
contexto da narrativa e apresentar as divergéncias e possibilidades de um didlogo com o
texto.

O primeiro personagem a analisar € a figura do apostolo Paulo, que se destaca
como uma figura de importancia dentro do cristianismo. Muito da histéria que possuimos
hoje nos textos cannicos se baseiam na sua pessoa e nos seus atos. Na narrativa dos APT,
Tito fizera uma descricdo da pessoa de Paulo para que Onesiforo pudesse reconhecé-lo:

Onesiforo caminhou ao longo da estrada real que leva a Listra e ficou
ali, esperando por ele, comparando todos aqueles que vieram com a
descricdo de Tito. Viu, entdo, que Paulo se aproximava, um homem
pequeno de estatura, careca, de pernas arqueadas, vigoroso, com uma
sobrancelha unida, nariz saliente, mais cheio de graca. As vezes ele
parecia um homem, outras tinha o rosto de um anjo (PINERO, DEL
CERRO, 2004, p. 775, tradugdo nossa).

Sanchez indica uma semelhanca de Paulo com o mértir Estevéo, descrito nos Atos
candnicos mediante ao adjetivo yapitoc wApn (cheio de graca) e a sua semelhanca na
descri¢do de “aparéncia de um anjo” (SANCHEZ, 2013, p. 88). Ambas as caracteristicas
encontramos nos dois personagens. Destaco, como j& apresentamos anteriormente, que
0s Atos nos remetem a personagens principais ou secundarios dos textos cristdos.

Embora as caracteristicas parecam ser negativas, o que se diferencia das
representacdes artisticas dos dias atuais, € importante ressaltar que o apostolo ndo se
habituava a um padrdo comum dos homens da época, visto que ja havia sofrido diversos
flagelos em sua missdo evangelistica. Portanto, através desta descri¢do, entendemos que
ndo € necessariamente uma apresentacao negativa do apoéstolo, mas, sim, uma descricédo
de como era sua aparéncia real.

Quando recorremos aos textos candnicos, encontramos descri¢cbes da vida e
cotidiano do apostolo:

S&o ministros de Cristo? (falo como fora de mim) eu ainda mais: em
trabalhos, muito mais; em acoites, mais do que eles; em prisdes, muito
mais; em perigo de morte, muitas vezes. Recebi dos judeus cinco
guarentenas de acoites menos um. Trés vezes fui acoitado com varas,
uma vez fui apedrejado, trés vezes sofri naufragio, uma noite e um dia
passei no abismo; em viagens muitas vezes, em perigos de rios, em
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perigos de salteadores, em perigos dos da minha nacéo, em perigos dos
gentios, em perigos na cidade, em perigos no deserto, em perigos no
mar, em perigos entre os falsos irmdos; em trabalhos e fadiga, em
vigilias muitas vezes, em fome e sede, em jejum muitas vezes, em frio
e nudez. Além das coisas exteriores, me oprime cada dia o cuidado de
todas as igrejas (2 Corintios 11.23-29).

Precisamos levar em consideracao que Paulo ja havia sido sentenciado diversas
vezes com prisdes, acoites, castigos e as condi¢des de suas viagens ndo eram luxuosas,
pelo contréario, sempre a situacdo era agravante e depreciadora, principalmente em suas
viagens maritimas, durante as quais, em todos 0s casos, o barco afundou. Nos APT
podemos encontrar estes vestigios de personalidade apresentados em 2 Corintios, uma
descricdo detalhada do apdstolo, enfocando seus tracos fisicos. Uma caracteristica
importante que devemos mencionar € que 0s tragcos apontados na descri¢do tornam Paulo
um estere6tipo judeu, principalmente pela descri¢do do nariz grande.

Bremmer (1996, p. 1) enfatiza que em nenhuma outra narrativa sobrevivente, seja
candnica ou apocrifa, existe uma descricao tdo detalhada de um personagem. Nem mesmo
a figura de Tecla é apresentada desta maneira; ela apenas é citada pela sua beleza fisica e
corporal, mas ndo com preciséo de detalhes.

E possivel relacionar os tracos de personalidade do apdstolo com aspectos de sua
fisionomia, principalmente quando partimos das descri¢cdes apresentadas no texto de 2
Corintios. Sanchez, em sua apresentacdo do apdstolo Paulo, traca paralelos com o0s
aspectos apresentados por Bullok, pois, a partir de adjetivos fisicos, os autores nos
apresentam preceitos da personalidade de Paulo:

1- A fraqueza corporal de Paulo (dofeviic) (2 Co 10,10; 11,29-30; 12,5 e 9,10)
corresponde ao “homem de estrutura baixa e careca” (&vipa uikpov 1@ ueyébel, wilov tj
KePaf]).

2- Sua astucia (ravotpyog) (2 Co 12,16) equivale ao “nariz comprido” (ézippivov).

3- A referéncia que eles (0s apostolos) vivem para 0 seu corpo (kota cékpa TepimaTdv)
(2 Co 10,2) se manifesta atraves das pernas arqueadas do apdstolo (dyxdlov taic kvijuaig),
embora este aspecto possa estar relacionado com a crenca popular de que Paulo estava a
cavalo quando se diz que a luz divina apareceu para ele a caminho de Damasco (At 9,1-
4).

4- A sua insensatez (dgpwv) (2Co 12,11) corresponde & sua aparéncia saudavel
(evextirov).

5- Sua timidez (ramervog) (2Co 10,1) também esta relacionada as suas pernas arqueadas.
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6- Por fim, a falta de compaixéo (0d peioouar) (2Co 13,2) manifesta-se na forma corporal
das sobrancelhas peculiares (edvogpov) (SANCHEZ, 2013, p. 88).

E notéavel que essa descricdo da aparéncia de Paulo esta além das representacoes
artisticas. O apdcrifo nos oferece um detalhamento de informagdes que é completamente
diferente das imagens e pinturas que temos hoje. Por outro lado, ndo encontramos esta
riqueza de detalhes dedicada nem mesmo a personagem de Tecla.

Voltando para a analise dos personagens do texto, Paulo chega a Icénio como um
missionario itinerante, que desenvolve uma missdo cristd, acompanhado de Dimas e
Hermdgenes. Na descrigdo, Onesiforo ndo os trata com a mesma gratiddo com que trata
a Paulo, pois niio reconhece neles “o fruto da justica” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p.
737). Os companheiros de Paulo sdo representados como dissidentes, mas pertencentes
ao universo paulino no qual a lenda teria se desenvolvido.

Encontramos os dois personagens nas passagens de textos canénicos. Dimas é
citado nos textos de Colossenses 4,14; 2Timoteo 4,10 e Filemon 1,24; embora
considerado um colaborador do apostolo Paulo, ele ¢ citado como uma pessoa que “amou
mais o presente século” (2Tm 4,10) e que se acovardou, possivelmente porque nesta
época havia perseguicfes aos cristdos e, entdo, ele teria se afastado, mas isso também é
uma possibilidade, ndo existindo relatos sobre o seu real afastamento. Hermdgenes
também é retratado com um caréater negativo em 2 Timéteo 1,15, onde também abandona
Paulo, deixando o apostolo triste por este fato.

Percebe-se que tanto no texto candnico como no texto apdcrifo os dois
companheiros de Paulo possuem aspectos negativos quanto as suas a¢fes. Nos textos
candnicos, ambos abandonam Paulo e se desviam de seus caminhos. No texto apdcrifo,
sdo destacados como traidores. Assim que Tamiro oferece uma quantia em dinheiro e um
banquete em sua casa, eles prontamente entregam todas as acusacfes possiveis que
Tamiro poderia usar contra Paulo, principalmente destacando pontos da doutrina ensinada
por Paulo e seu posicionamento religioso.

Traga-o ao governador Cestilio sob a acusacao de que seduz as pessoas
com a nova doutrina dos cristdos. Isso far4 com que ele pereca e vocé
terd Tecla como tua mulher. Vamos te mostrar sobre esta ressurrei¢do
que ele diz que acontecerd, mas ja aconteceu para nossos filhos. Nos
seremos ressuscitados se conhecermos o Deus verdadeiro (PINERO,
DEL CERRO, 2004, p. 745, traducdo nossa).

Diga que ele é um cristdo, e assim vocé o arruinara (PINERO, DEL
CERRO, 2004, p. 747, traducdo nossa).
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Mesmo que exista esta incompatibilidade de ideias entre Paulo e seus
companheiros, analisamos que existe um contraste sobre a fidelidade ao apdstolo na
narrativa, pois a familia de Onesiforo representa justamente o oposto da traicao, eles
permanecem fiéis a Paulo e seus ensinamentos, até mesmo apods a partida do apostolo.
Onesiforo aparece nos relatos cannicos no texto de 2Timéteo 1,16-18 e 2Timoteo 4,19,
que diz:

Que o Senhor seja bondoso com a familia de Onesiforo, pois muitas
vezes ele me animou e ndo teve vergonha de mim por eu estar na cadeia.
Pelo contrario, logo que chegou a Roma, ele me procurou até me
encontrar, que o Senhor dé a ele a certeza de que naquele dia ele
receberd sua misericordia! E vocé sabe melhor do que eu o quanto ele
me ajudou em Efeso (2Timoéteo 1,16-18).

Onesiforo € um dos primeiros cristdos a serem citados no Novo Testamento. Ele
havia procurado Paulo na priséo, pois os cristdos estavam sendo perseguidos por Nero, e
Paulo elogia-o pela sua hospitalidade, coragem e bondade, contrastando-o com outros
fiéis que o haviam abandonado na Asia.

O contraste das narrativas é que no texto canénico a residéncia de Onesiforo é em
Efeso, enquanto nos APT ele reside em Iconio. Em nosso texto também é informado sobre
os nomes da familia de Onesiforo — Lectra sua esposa; Simias e Zenon, seus filhos. Em
ambos 0s textos, o personagem Onesiforo € um homem bom, integro e fiel. Ele permanece
sempre ao lado de Paulo e adere aos seus ensinamentos, tornando sua casa um local de
estudo e propagacdo da mensagem anunciada pelo apéstolo. Notamos que ele é uma
excecdo a negatividade masculina apresentada no texto, mesmo sendo um personagem
secundario; sua figura € retratada de uma maneira positiva, pois, assim como Tecla, ele
recebeu a mensagem cristé e se converteu.

Retornando a personagem principal, Tecla, existem caracteristicas basicas que
devem ser analisadas sobre a protagonista. O texto nos aponta que ela era uma mulher
nobre, de familia tradicional em Iconio e de origem pagad. Quando ela sofre o atentado
violento em Antioquia, suas palavras reforcam esta afirmagdo: “Nao forces uma
estrangeira, ndo force uma serva de Deus. Sou cidada nobre em Ic6nio, e por ndo querer
me casar com Tamiro eu fui expulsa da cidade (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 757,
traducdo nossa).

Algumas caracteristicas das mulheres dos Atos Apocrifos devem ser observadas,
pois, assim como Tecla, encontramos outras mulheres fortes e com caracteristicas

semelhantes, como Maximilla, nos Atos de André; Drusiana, nos Atos de Jodo; e
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Migdonia, nos Atos de Tomé. Sdo mulheres com personalidades que desafiam a
autoridade de seus maridos e da sociedade em que vivem. Elas agem com o apoio dos
apostolos e com garantia nas Escrituras e seu perfil representa a valorizagao social destas
mulheres nos aspectos de liberdade e dignidade.

Tecla é apresentada como uma virgem de elite, que se casaria com um homem da
classe dominante. Percebe-se que as mulheres dos contos pertenciam a familias de
governantes, sendo filhas ou esposas, e geralmente ndo possuiam criancas. Kraemer
observa que estes textos continham descri¢cdes de mulheres de destaque para formular
uma teoria de atracdo a outras mulheres no inicio do cristianismo primitivo. Portanto,
destacavam o celibato, incluindo o repudio ao casamento e a maternidade (KRAEMER,
1948, p. 5 — traducdo nossa).

Del Cerro (2003) faz uma importante analise destas mulheres e destaca os aspectos
comuns que possuem: 1- Sdo mulheres de alta sociedade, casadas ou relacionadas com
pessoas importantes. Este detalhe revela que a alta sociedade esta envolvida nos novos
métodos de vida que os apostolos pregam. 2- Sdo mulheres bonitas e capazes de
desapertar as paixdes e desejos por parte dos homens. Embora saibamos que as mulheres
apreciam suas belezas, nos Atos se percebe que a beleza para elas estd em segundo plano,
0 que realmente importa é a virtude que estas mulheres carregam e Ihes garante uma vida
plena e feliz. 3- Todas se convertem ao Cristianismo, em sua maior parte se tornando
castas gracas a pregacdo do apostolo. Esta acao traz consequéncias a estas mulheres, pois
sofrem violéncia, especialmente por parte de seus conjuges. Ainda assim, elas néo
permitem que 0 medo as desvie de seus objetivos e buscam sempre protecdo para
manterem sua vida de continéncia. 4- Nenhuma delas possui filhos. Nos relatos, percebe-
se que o embate é entre marido e mulher, e esta como praticante de uma vida de
continéncia. Embora haja criancas nas narrativas, os textos ndo retratam a postura de mées
e filhos, mas, sim, o papel do marido com seu aspecto de poder e amor. 5- Embora castas,
sdo mulheres generosas, piedosas e discretas. Elas buscam apoio dos céus, apoiadas no
discurso dos apostolos para garantirem sua generosidade. Os valores que desejam sdo 0s
valores eternos, por isso ndo poupam esforgos com o0s valores terrenos. 6- As
protagonistas possuem carater mais forte e consistente que seus maridos; somente em
Tecla a sua historia € baseada na renuncia de um casamento, mas em todos 0s outros casos
vimos mulheres com mais vigor, determina¢ao, aspectos temperamentais fortes, forca e

autoridade que seus conjuges.



121

Também encontramos referéncias de exemplos de mulheres pobres, doentes,
vilvas, personagens secundarias, mas que demonstram o valor das mulheres na sociedade
cristd da época. Assim como nos Evangelhos, a atividade taumaturgica ou pastoral dos
protagonistas é dirigida as mulheres dos mais diferentes estratos sociais.

O fator da rendncia sexual também é um elemento que devemos considerar. Nos
APT, Tecla recebe o apoio de uma vilva, chamada Trifena, uma rainha que gerenciava
sua riqueza, bens e inclusive escravos na época da narrativa. Como vimos anteriormente,
o termo “viava” era desejado por jovens virgens, por causa do destaque que estas
mulheres possuiam. Sobre a rendncia sexual, este era um passo importante para que
conquistassem o poder sobre suas vidas e principalmente sobre o seu corpo. Esse
pensamento fortaleceu a criacdo das comunidades de mulheres celibatarias, pois a
mensagem era atrativa e transcenderia a “divisdo de papéis entre os sexos”
(SALISBURY;, 1995, p. 16). A pratica do ascetismo ja era comum no segundo século e
muitas mulheres ja haviam adotado este estilo de vida, integrando-se a estas comunidades
celibatérias, integradas a ordens das viuvas e virgens (ARAUJO, 2015, p. 122).

Outro ponto a ser considerado se refere a questdo do ponto de vista social que a
renincia de Tecla com a ruptura do casamento gera ao modelo familiar tradicional
imposto pela sociedade do Império da época. Assim, esta rejeicdo do casamento
desconstroi modelos sociais habituais que sdo aceitos por todos, causando revolta, pois
ela esta quebrando padrdes e assumindo o controle da propria histéria. No texto, podemos
perceber que ela cresce ao longo da narrativa. No inicio, Tecla é apresentada como uma
ropbévog (virgem), depois recebe o titulo de udprog (martir) e, ao final da narrativa, ela
recebe autoridade maxima do apéstolo Paulo, que lhe atribui a categoria de dzdoroloc
(apdstola).

Tamiro, 0 noivo, é outro personagem que possui carater negativo nos APT.
Somente Teoclia, sua sogra, 0 aprova na trama, 0 que também é uma tematica recorrente
dos romances. Tamiro representa o papel do poderoso chefe que é contrariado em virtude
de uma nova fe, ao mesmo tempo em que ele seria a principal vitima da conversdo de
Tecla, pois ela rompe o contrato de casamento com ele. Tamiro é citado como primeiro
cidaddo de Iconio e ordena que Tecla volte para ele e tenha vergonha da postura frente a
sociedade, por causa de sua devogéo aos ensinamentos de Paulo contra o casamento. Ele
apela dizendo: “Tecla, minha noiva, por que vocé esta sentada assim? Que paixdo te
mantém encantada? Volte para seu Tamiro e envergonhe-se” (PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 743 — traducao nossa).
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O noivo torna-se o principal rival de Paulo na disputa pelo amor de Tecla. Por
meio das informacdes que recebe contra Paulo, Tamiro desenvolve o papel de acusador
perante as autoridades romanas. Esse papel é fundamental para o enquadramento da
perseguicdo no texto, o que refletird no martirio. Sua presenga no texto demonstra a
oposicdo entre o paganismo e a fé cristd, vivida no inicio do cristianismo primitivo. A
nova doutrina estava crescendo em nimeros de adeptos e a crenca praticada por eles em
diversos sentidos ia contra as doutrinas praticadas pela sociedade da época. Nos APT, a
questdo da virgindade e do encratismo é a base do discurso de Paulo, e essa acdo fere 0s
interesses pessoais € morais do Império Romano.

Quando confronta Paulo, Tamiro alega que ele esta corrompendo as mulheres para
gue ndo se casem e por este motivo devera prestar esclarecimentos ao governador. Diante
desta denuncia, Paulo recebe da multiddo a acusacdo de ser um mago, devendo ser
retirado da cidade. Esta é a primeira ocorréncia da acusacdo de praticar magia que o
apostolo recebe na narrativa, o que traz a ele complicacdes, porque devera comprovar
perante o tribunal a sua defesa.

O Governador Cestilio também representa uma figura masculina positiva no texto.
Durante o julgamento de Paulo, ele trata o acusado de forma amigével. Em um primeiro
momento, quando a multidao exaltada clama para que o “mago” seja punido, ele se dirige
ao apastolo e, sem formar um juizo sobre sua figura, questiona quem € Paulo e o porqué
de sua acusacdo. Apos Paulo explicar sua doutrina, o governador decide prorrogar o
julgamento, para que possa interrogar Paulo com mais calma.

Em outro momento da narrativa, o governador Cestilio chora. Quando Tecla é
colocada nua na fogueira, ele derrama lagrimas por tal beleza e forca serem destruidas.
Pifiero e Del Cerro destacam que esta atitude por parte do governador demonstra uma
humanizacdo do poder romano, possivelmente um olhar conciliatério por parte das
comunidades cristds em relacdo as autoridades imperiais. O autor apresenta as autoridades
com uma luz favoravel, “é um apelo indireto a sanidade em tempos de perseguigdo”
(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 747 — traduc&o nossa).

O ultimo personagem a ser analisado nesta primeira fase da narrativa é o filho de
Onesiforo. O menino desenvolve um papel importante quando encontra sua vizinha Tecla
no mercado, apds o0 seu primeiro martirio, e a leva ao encontro de seus familiares e de
Paulo. Apds este encontro, o bloco com a primeira parte da historia se encerra. Mesmo

ndo possuindo um destaque na narrativa, tendo um papel secundario, este encontro
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possibilita que Tecla volte aos cuidados de Paulo para que a historia avance, com 0s
personagens principais seguindo viajem para Antioquia.

O segundo bloco da narrativa contém menos capitulos do que o primeiro bloco,
possuindo apenas 17 capitulos. Porém, possui descri¢fes de cenas importantes, como o
segundo martirio e livramento de Tecla, o seu autobatismo, a conversao da casa de Trifena
e 0 retorno a sua patria.

O bloco comega com o primeiro capitulo demonstrando Paulo abandonando Tecla
quando Alexandre a assedia em praca publica. Através deste abandono, podemos
perceber que o texto nos direciona a interpretacdo de que a protagonista devera passar por
mais provas para seguir firme com seu propoésito e objetivo de se manter casta e pura.
Mas esta negagao por parte de Paulo, ao afirmar: “Nao conhego esta mulher de quem
falas, pois ela ndo é minha” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 757 — traduc&o nossa),
deixa apostolo com uma caracterizagdo vergonhosa e negativa, sendo utilizada como um
argumento para os defensores dos APT como um texto direcionado para mulheres.
Concordo com a opinido de Sanches quando sugere que esta consideracdo adaptada no
texto explicaria uma intencdo de tornar o sofrimento de Tecla mais incrivel, a0 mesmo
tempo em que desconfigura o papel masculino no texto (SANCHEZ, 2013, p. 93).

Alexandre € um algoz de Tecla nesta segunda parte do texto, mas podemos
observar semelhancas entre os personagens apresentados, como Tamiro, por exemplo. O
amor e desejo de ambos por Tecla os tornam rivais de Paulo, pois, de igual modo, ele esta
presente na vida de Tecla nos momentos em que ela recusa a ambos. O que diferencia
Tamiro de Alexandre é o fato de que Tamiro era noivo de Tecla e Alexandre usa de forca
e violéncia para obté-la como objeto de seu prazer. A acdo de ambos 0s personagens ao
tentar possuir a virgem traz consequéncias graves para ela, pois, por causa do noivo, ela
também ¢é levada ao tribunal e sentenciada a fogueira como punic¢éo por ndo cumprir com
os padrdes impostos pela sociedade e rejeitar 0 casamento; e, no segundo momento, por
lutar por sua honra e castidade, ela envergonha um homem nobre e acaba sendo levada
para o tribunal por tamanha desonra, sendo sentenciada a lutar contra as feras nos jogos
da cidade. O desejo dos homens pela jovem casta sentencia a inocente aos seus martirios.

A figura do governador também se assemelha com a primeira parte da narrativa;
percebemos a dualidade destes personagens. No primeiro bloco, temos a presenca de
Tamiro e o Governador Cestilio; no segundo, Alexandre e 0 Governador. Assim como o
primeiro Governador demonstra amor por Tecla somente em seu martirio, o segundo

governador também demonstra afeicdo pela jovem. O envolvimento pessoal é uma das
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caracteristicas que harmonizam a agdo dos governadores. Este segundo também
demonstra seus sentimentos publicamente, mostrando sua tristeza com a sentenca
destinada a Tecla. Embora ele fosse o governador e tivesse autoridade sobre a cidade, é
importante destacar que Alexandre também é um homem de poder, pois, em meio as lutas
enquanto a protagonista estava vencendo seus martirios, ele sempre apresentava novas
propostas para executd-la e o governador apenas permitia, dizendo: “faz o que queres”
com grande tristeza por suas acdes (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 765).
Posteriormente na narrativa, o governador pede que Tecla seja trazida a ele, quando é
questionada sobre quem ela é e porque nenhuma fera a tocou. Depois disso, ele ordena
que ela seja vestida e liberta.

Uma personagem feminina cuja representacdo é forte e positiva nesta segunda
parte do texto é a rainha Trifena, que adota Tecla como filha e tenta defendé-la por
desenvolver uma afinidade com a jovem. Embora nosso objetivo seja apresentar 0s
personagens com um enfoque em seus atos, demonstrando a importancia de cada um na
narrativa, alguns autores como Pifiero e Del Cerro buscam afirmar a existéncia destes
personagens relacionando os mesmos com personalidades descritas em historias
verdadeiras da tradicdo cristd. O nome de Trifena também é citado nas narrativas
candnicas na Carta aos Romanos 16,12. Embora o texto ndo descreva exatamente quem
seja Trifena, apresenta uma referéncia de Paulo a ela, saudando-a juntamente com Trifosa,
pois ambas “trabalham no Senhor”. O verbo grego “komwaooag” carrega a ideia de um
trabalho de exaustivo e fadigado, que ambas trabalhavam até o cansago (STRONG, 2002,
p. 1598). Tal feito fez com que Paulo as cumprimentasse respeitosamente, pois é provavel
que exercessem funcdes na igreja e que o fizessem com zelo.

Historicamente, Trifena aparece em uma moeda, em cujo verso esta o rei Polemon
I1. Rolffs relata que havia uma relacéo de Trifena com o poder imperial e desenhou sua
arvore genealdgica, a partir da qual a rainha é descrita como bisneta de Marco Antonio e
sobrinha do imperador Claudio, neto de Marco Antonio (ROLFFS, 1924, p. 377-378).
Trifena foi considerada filha de Polemon I, cuja familia possuia lagos com mais de setenta
e cinco familias reais (SANCHEZ, 2013, p. 94).

Uma caracteristica importante de Trifena na narrativa faz referéncia ao asilo e
protecé@o que a rainha oferece a Tecla, destacando a questdo do patronato no texto. Weg
define que a relacdo entre Tecla e Trifena possui aspectos enigmaticos, e que Trifena

adotou Tecla como substituta de sua filha morta. Embora esta explicacdo ndo descreva a
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verdadeira relacdo destas mulheres, a generosidade da rainha reflete “uma forma crista
primitiva do fendmeno cultural generalizado de patronagem” (WEG, 1996, p. 17).

No inicio do cristianismo primitivo, o sistema de patronos era comum na
sociedade mediterranea, pois se manifestava como uma rede altamente complexa e
hierarquicamente organizada que controlava 0s recursos em todos os tipos de niveis da
sociedade. Além disso, a “patronagem funcionou como um importante meio de controle
e legitimagao da ordem social e para reproduzir as principais instituigdes sociais de poder”
(WEG, 1996, p. 18). O seu regimento era baseado em trocas de servicos, relacdes
voluntérias e comerciais, nas quais ndo havia contratos e os clientes poderiam escolher
seus patronos, pois as relaces eram fidelizadas em concepcdes de obrigacdes pessoais e
de honra.

Embora a patronagem funcionasse como uma via de méao dupla, o sistema
promovia desigualdade, pois o0 povo recebia beneficios em favor de honrar o patrono, e
este continuava cada vez mais poderoso e rico. No caso de Trifena, podemos perceber
que as mulheres também ocupavam estas funcBes, porque o género nao era fator
dominante, mas sim a riqueza e a classe social. Muitas mulheres se tornaram importantes
quando houve decadéncia econdmica e a vida municipal passou a depender de seus
financiamentos para continuar existindo. Porém, este fator ndo possibilitou que as
mulheres alcancassem poder politico e comercial nas cidades (WEG, 1996, p. 19). Trifena
é¢ um modelo ideal de patrona: ela recebe uma estranha e cristd sob sua custodia,
permitindo que sua honra e castidade fossem mantidas, pois “Tecla pediu ao Governador
para permanecer pura [...] e certa mulher rica chamada Trifena[...] a recebeu em custodia”
(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 759 — traduc&o nossa).

Trifena protege Tecla durante seu martirio e, quando finge morrer, ela salva Tecla
de mais aflicbes e angustias que poderiam leva-la @ morte, restituindo assim a sua
liberdade. Ao final, permite que Tecla viva de forma autbnoma e independente, doando-
Ihe parte de sua riqueza, o que possibilita a Tecla dividir seus bens com Paulo e os pobres.
Portanto, Trifena € benfeitora de Tecla e, consequentemente, da comunidade cristd. Como
0 patronato € um sistema de reciprocidade, Tecla ora para que a filha de Trifena ocupe
um lugar no mundo dos justos, recompensando Trifena por suas acoes.

O patronato foi fundamental para as comunidades cristds. Através deste sistema,
muitas comunidades foram construidas, houve assisténcia aos pobres e vilvas, e muitas
acOes de caridade, dando importancia e prestigio as estratégias de sobrevivéncia e

expansdo do cristianismo primitivo. Weg conclui seu pensamento destacando esta relagcéo
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de Trifena e Tecla, pois, através delas se inicia um modo de vida no qual a generosidade

implica muito mais do que relagdes assimétricas entre desigualdades sociais.

3.6 ANALISE DA MULTIDAO (6y).0c) NOS APT

Nos APT, encontramos a presenca marcante de um conglomerado de pessoas com
aspectos diferenciados que se unem coletivamente em diversas partes da narrativa. Strong
traduz “dyiog” como “multiddo”, “turba desordenada de pessoas”, “grande numero”,
“tumulto”, “alvorogo” (STRONG, 2002, p. 454).

Nos APT, percebemos que a multiddo possui caracteristicas dominantes, e
principalmente, ela possui voz. Sempre quando ¢é destacada a presenca de multiddes, estes
clamam, gritam, ululam, choram, ficam indignados e bramam o tempo todo. Mangogna
apresenta uma fundamentagio importante sobre o “dylog”. A autora indaga que:

Nesta se¢do da narrativa, a multiddo que desempenha um papel de
lideranga em toda a composicdo emerge notavelmente. A multidao de
fato age como se estivesse em segundo plano, permitindo assim que os
protagonistas adquirissem cor e personalidade em contraste. A multid&o
aparece como uma massa indistinta e uniforme que se move de forma
paralela em relagdo aos personagens principais, mas condiciona
parcialmente suas acfes, especialmente se considerarmos as cenas
marcadas nos tribunais e os processos judiciais (MANGOGNA, 2006,
p. 112).

O papel da multiddo de maneira geral seria um papel sem destaque, mas, assim
como constata a autora, nos APT ela da vida ao texto, trazendo movimento e cor, mesmo
que em carater secundario em relagdo aos personagens principais, mas ndo sem menos
importancia.

Percebemos que em diversas partes do Evangelho, bem como nos Atos dos
Apostolos, o termo também é empregado principalmente para designar um grupo de
pessoas, ou uma multiddo, sem muita tonalidade. Mangogna comenta que 0 termo por
diversas vezes ¢ utilizado como sinénimo de “d7juog” (povo), de modo que sua oposi¢ao
teria desaparecido quase que completamente. Um texto importante que menciona uma
multiddo no Novo Testamento refere-se a prisdo de Jesus, descrita em Mateus 26,47: “E,
estando ele ainda a falar, eis que chegou Judas, um dos doze, e com ele grande multidéo

com espadas e varapaus, enviada pelos principes dos sacerdotes e pelos ancidos do povo”.
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Esta mesma descricdo também ¢ apresentada em Marcos 14,43: “E logo, falando ele
ainda, veio Judas, que era um dos doze, da parte dos principais dos sacerdotes, e dos
escribas e dos ancidos, € com ele uma grande multidao com espadas e varapaus”. Nestes
textos, Jesus é abordado e preso por uma multiddo de pessoas e soldados que o prendem,
levando-o para o ser julgado. Nos Atos Apdcrifos de Jodo, André e Tomé também
encontramos relatos de multidGes, assim como nos Atos de Paulo, Martirio de Paulo,
Martirio de Pedro e Martirio de André.

Analisando os APT, a primeira multiddo que encontramos no texto se forma na
casa de Onesiforo. Ela é constituida por mulheres e virgens que se relinem para ouvir as
mensagens do apdstolo Paulo, enquanto Tecla observa tudo de sua janela, desejando estar
presente junto aquelas pessoas: “vendo que muitas mulheres e virgens chegaram a Paulo,
ela também queria ser considerada digna de estar na presenga de Paulo” (PINERO, DEL
CERRO, 2004, p. 733-739 — tradugdo nossa).

Esta primeira multiddo é formada por pessoas que sdo convertidas ou estdo em
processo de conversao ao cristianismo. Elas apoiam o apostolo e muitas passam a segui-
lo apos a sua expulsdo da cidade de Iconio; mas, em contraponto, outra multidao é
formada, uma multiddo que toma partido pelo noivo de Tecla, sendo considerado um
coletivo rival, que acompanha Tamiro em seu trajeto até a casa de Onesiforo para render
Paulo e leva-lo para ser julgado. Esta multiddo estava armada com paus:

0 0¢ ®duvpig dxodoag Top’ aVTAOV TodTO, Kol TAncbdeic {nAov Kol
Bopod EpOpov dvactag &ig TOV oikov "Ovnolpdpov AmfiAbev peTd
apyovTev Kol dnuociov kal dyrov ikavod peta EvAwv (ATh 15,1).

Tamiro, depois de ouvir estas palavras, levantou-se de manha, cheio de
inveja e raiva, e foi até a casa de Onesiforo com magistrados, oficiais
de justica e pessoas armadas com bastdes (PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 747 — traducdo nossa).

Podemos perceber os tracos e elos desta parte da narrativa com a narrativa da
prisdo de Jesus nos candnicos, onde uma multiddo acompanha um personagem principal,
para prender e levar a julgamento um possivel rival. No Novo Testamento, a multiddo
acompanha Judas, enquanto nos APT a multidao segue Tamiro. O termo “dylog” aparece
em ambos os textos, com o complemento “&dAwv” (madeira, pau). Estas multiddes sdo
caracterizadas por atitudes de agressao e vinganca, sendo formadas para um propdsito e

tendo sentido negativo.

Um aspecto que diferencia estas multiddes se encontra no fato de que, nos APT,

a multidéo clama por Paulo, acusando-lhe de ser um mago que corrompe mulheres:
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Kol mhg 0 Oyhog EAeyev - Amdyaye TOV pdyov - di€pbeipev yap MuUdv
mhoag T0¢ yuvaikag, kol cuveneieBecav ol dyrot (ATh 15, 2).

Toda multidao dizia: Tire 0 mago do caminho, porque ele corrompeu
nossas mulheres. E (o resto das) pessoas concordaram (PINERO, DEL
CERRO, 2004, p. 747 — tradug&o nossa).

Sanches chama a atengdo para a utilizagdo do termo no singular “0 dyiog” que
destaca a multidao que acompanha Tamiro comparada com o plural “od dylot” que parece
designar toda a populacdo de Iconio. A acusagdo de mago por parte da multiddo que
acompanha 0 noivo caracteriza este grupo como supersticioso, que temem as préaticas
magicas e encantamentos, portanto, se utilizam do argumento de que Paulo esta causando
um mau a toda massa social, inclusive as mulheres da cidade (SANCHEZ, 2013, p. 97).
Sanches também destaca que Tamiro possui uma posi¢do dominante de lideranca, pois,
na cena seguinte a da prisdo, quando Tecla aparece aos pés de Paulo, a multiddo o
acompanha novamente ¢ o termo aparece no plural “zod¢ Gylovg” para referir-se a
multidao: “Eles sairam de 14, arrastaram as pessoas e disseram ao governador o que
aconteceu” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 747 — tradugdo nossa).

Na sequéncia do texto, o governador ordena que se trouxesse Paulo a sua presenca
no tribunal e Tecla permanece na cela onde Paulo a estava ensinando. Novamente a
multiddo entra em cena com a acusagio de magia: “E um mago. Tirem do nosso meio”
(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 751 — traducdo nossa). Apds esta acusacio, o
governador sentencia que Paulo seja agoitado e expulso da cidade por ter corrompido as
mulheres da sociedade icénia e condena Tecla, por ter sido seduzida por suas vas
doutrinas.

O grito € constante na narrativa e a acusacdo de Tecla parte de sua mée, que grita
para que a filha seja queimada: “Queimem esta impia, queimem a esta inimiga do
matrimonio no meio do teatro, para que se atemorizem todas as mulheres que receberam
ensinamento deste homem (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 751 — tradug&o nossa). O
desejo da mée € que todas as mulheres ndo sigam o exemplo de sua filha e temam serem
também queimadas vivas por cometerem tamanha atrocidade. Teoclia revela 0 mesmo
interesse da multiddo, demonstrando um paralelismo entre coletivo e individual.

Uma nova referéncia a “dylog” surge no martirio de Tecla, quando ela esta
procurando por Paulo em meio a multidio e vé o Senhor refletido nele: “Como um
cordeiro anda procurando o pastor no deserto, assim buscava Tecla a Paulo. Olhando
entre o povo, viu o Senhor sentado na figura do apostolo” (PINERO, DEL CERRO, 2004,

p. 753 — tradugdo nossa). A multiddo neste ato € justificada para destacar a grandeza de
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Deus em meio a mediocridade da populacdo. Tecla distingue Paulo em meio a esta
multiddo, mesmo que seja numa visdo, mas a populacdo continua com um carater
negativo, pois é justamente essa multiddo que se destaca neste primeiro bloco, sendo a
causadora das sentengas que provocam o agoite de Paulo e o martirio de Tecla.

No segundo bloco dos APT, a presenca da multiddo também se torna marcante e
de grande importancia. E possivel perceber que o povo se retine em diversas cenas para
contrapor a fé crista e as leis impostas pelos governantes. Na cidade de Antioquia, Tecla
luta com Alexandre para manter sua honra e castidade, o que faz de Alexandre um motivo
de piada. Sua acdo faz com que ela seja condenada as feras, pois Alexandre era um homem
importante de Antioquia. A multiddo que se forma neste segundo bloco é, em sua maior
parte, constituida de mulheres e criancas, destacando o poder do universo feminino no
texto.

A primeira multiddo é formada por mulheres que ficam horrorizadas com a
sentenca imposta a Tecla e gritam no tribunal: “Mau sentenga, injusta sentencga”
(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 759 - traducdo nossa). E importante destacar que
Alexandre tinha um carater sacro, e Tecla, por ridicularizd-lo publicamente, havia
cometido um sacrilégio. Esta era a sinalizacdo inscrita em sua placa no desfile com as
feras: “Sacrilega” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 759 - tradug&o nossa). Embora fosse
condenada e punida, o motivo que levou Tecla a ser julgada nao foi avaliado, pois
Alexandre tentou viola-la em pracga publica, tomando-a pelos bracos e trazendo para perto
dele. Por esta razdo, Tecla entra em luta corporal com Alexandre, resultando em rasgar
sua capa e tirar sua coroa. Portanto, as mulheres demonstram sua solidariedade com
Tecla, pois consideram que o julgamento foi perverso.

Durante o desfile, o termo “dylog” destaca a multiddo que acompanhava o cortejo
e testemunhou a leoa, que deveria combater Tecla, lamber seus pés em sinal de reveréncia.
As mulheres em coro novamente gritam contra a sentenca proferida:

1N 6& Aéova Emdvo kabelopévng @ékhng mepiéletyev avThic TOVG TOdAC,
kol oG 0 Oyrog é€lcato al 0 yuvaikeg petd TOV TéKvov Ekpalov
dvwbev Aéyovoar - @ g€, vooia kpioig yiveton &v tfj motel (ATh 28, 1-
2).

Mas a leoa lambeu os pés de Tecla, que cavalgava sobre ela, e todas as
pessoas ficaram chocadas. A razdo de sua sentenca, inscrita sobre ela,
dizia “sacrilega”. Mas as mulheres, acompanhadas por seus filhos,
gritaram novamente: - Oh Deus, nesta cidade uma sentenga impiedosa
esta sendo executada (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 759 - tradug&o
nossa).
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A presenca das mulheres exerce um forte poder nesta parte da narrativa. Elas
buscam interromper a qualquer custo a sentenca, por esta razdo gritam o tempo todo, na
busca de fazer com que suas vozes sejam ouvidas e atendidas. Percebemos um contraste
com a primeira parte da narrativa, na qual a multiddo busca que os personagens sejam
condenados, mesmo sob acusagdes inconstantes e infundadas. Neste segundo bloco, a
multidao se reune em favor da vida e liberdade de Tecla.

Também podemos destacar o contraste do coro singular e o coro da multidao,
assim como Teoclia grita para que a filha seja queimada, fazendo de sua voz a voz da
multiddo, nesta parte do texto Alexandre almeja que Tecla seja morta pelas feras, o que é
rejeitado pela multiddo de mulheres.

Iniciado o martirio, comeca a fase das lutas com as feras, e um novo confronto é
realizado pela multiddo. Neste ato, um semicoro é formado, pois existe a multiddo que
esta na arena para assistir os jogos e a multiddo de mulheres que se inserem nesta primeira
multiddo, sendo favoravel a Tecla. Estas mulheres vdo acompanha-la até o final dos jogos,
sempre intercedendo por ela. O termo “Jylog” nesta fase estd acrescido de “zdv
yovaik@®v”’, ou seja, refere-se a uma “multidao de mulheres” que se entristecem pela vida
da jovem e sofre por ela, e que, de certa forma, a veneram por suas acgoes. Estas mulheres
nédo desistem de lutar para proteger o seu objeto de idolatria, e em cada ato vdo atuar com
gritos e lamentos. Porém, ap6s a cena de autobatismo de Tecla, quando novas feras sao
soltas na arena, as mulheres participam ativamente da acdo, porque lancam para 0s
animais uma grande quantidade de vagens verdes, nardos, céssia e balsamo, que fez com
que as feras dormissem. Este grupo permanece fiel a Tecla até o final de seu martirio,
guando podem ouvir o testemunho da virgem sobre o Deus vivo que age em favor de sua
vida, livrando seus caminhos de todo mal e possibilitando salvacéao e vida eterna.

Ao final da narrativa, encontramos uma Ultima multiddo de pessoas. Estas seguem
Tecla em sua peregrinacdo. Isto diz respeito aos servos e servas que Trifena
disponibilizou para acompanhar Tecla em sua jornada. Esta multiddo é positiva, assim
como a multiddo de mulheres. Ao vé-la chegando com a multiddo, Paulo pensou que
Tecla estava passando por outra prova, mas ela, percebendo a angustia do apostolo,
acalmou-Ihe e contou-lhe sobre seus feitos e, principalmente, sobre seu batismo.

Estas ultimas multidées tém como fungdo principal testemunhar as acdes e
maravilhas de Deus em favor da virgem. Elas a acompanham e visualizam de perto os

milagres ocorridos em favor de sua vida e, no caso da multiddo que acompanha, ainda
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testemunham aquilo que ela passa a dividir com outras pessoas, sendo garantia de suas
histdrias, o que caracteriza ainda mais a figura de Tecla como uma martir.

Consideramos a importancia da multidao no texto dos APT, pois o termo “Jylog”
nestas narrativas parece sugerir um entrosamento e uma relagdo entre os ouvintes,
gerando um senso de compartilhamento social, pois € como se 0s ouvintes estivessem
ouvindo suas proprias historias. Esta acdo é tipica das tradicdes de contar historias orais,
principalmente no periodo da nossa narrativa.

A multiddo que sempre apoia a heroina poderia claramente representar os cristaos
que estavam se organizando neste periodo, uma classe de pessoas que estavam se unindo
e convertendo a novas doutrinas e novos costumes e, desta forma, sofria perseguicdes por
sua nova crenca. Assim, essa multiddo se torna um personagem cuja representacao é
identificada pelos ouvintes.

Estas possibilidades de incluir acbes cotidianas nas narrativas gera o0
entretenimento do puablico, de forma que o envolve mais ativamente nos textos,
demonstrando assim o alcance que as narrativas orais conquistavam no periodo em que
ndo havia tecnologia tdo presente, pois a possibilidade de ter suas experiéncias
compartilhadas despertava grande interesse na populagéo, principalmente nos grupos
cristdos. Essa popularidade alcancou maior proporgdo posteriormente, com os textos

escritos, quando as historias eram lidas e recontadas.

3.7 ACUSACAO DE MAGIA E O SISTEMA PATRIARCAL NOS APT

Como podemos perceber, dentro da analise apresentada, em dois momentos da
narrativa dos APT o apdstolo Paulo recebe a acusacdo de ser um praticante de magia. A
primeira ocorréncia esta nos APT 15,2: “Toda multidao dizia: Tire o mago do caminho,
porque ele corrompeu nossas mulheres. E (o resto das) pessoas concordaram” (PINERO,
DEL CERRO, 2004, p. 747 — traducdo nossa). A acusacdo neste episddio parte da
populacdo, que demonstra o seu medo diante de uma acdo que poderia ser associada com
uma pratica magica, mas nao havia provas suficientes, portanto, Paulo é levado até o
tribunal para ser interrogado por suas acoes.

A segunda acusagdo estd nos APT 20,1: “E um mago. Tirem do nosso meio”

(PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 751 — traducdo nossa). Assim como na primeira
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acusacao, estd tambem parte da populacdo. Neste momento, Tecla havia subornado o
carcereiro e passado a noite aos pés de Paulo, ouvindo seus ensinamentos, e seu noivo,
irado por encontrar esta cena, novamente leva Paulo ao tribunal.

Ao longo da narrativa, Paulo também recebe outras acusagdes, tais como: privar
as jovens de seus possiveis maridos, permanecendo castas, sem manchar sua carne e
conservando-se pura; seduzir as pessoas para a doutrina do cristianismo (ser cristdo); ser
um estrangeiro que prega palavras brilhantes e enganosas; e dominar as mogas com suas
palavras, causando-lhes um novo desejo e uma terrivel paix&o.

A mée de Tecla é quem se queixa para o noivo de que a filha esta com um
comportamento estranho, porque durante trés dias e trés noites sua filha ndo se moveu do
lugar em que estava sentada na janela, ouvindo a mensagem que Paulo pregava. A
mensagem pregada era sobre a palavra de Deus, com énfase na continéncia e na
ressurreicdo, sendo apresentada em forma de bem-aventurancas. Teoclia descreve o
comportamento da filha como o de uma aranha presa a janela, possuida por um novo
desejo e paixao.

Bremmer sugere que o termo “ligada” (dedemene) utilizado por Teoclia nesta
parte do texto, sera repetido posteriormente no momento em que Tamiro encontra Tecla
presa a Paulo na prisdo (sundedemenen); ambos 0s termos sugestionam uma ligacao e
vinculo afetivo. Para o autor, estas referéncias sugeririam um caso de magia erotica e,
desta forma, os leitores se situariam no tocante a acusacdo contra Paulo de ter sido um
“executor de magia erética” (BREMMER, 1996, p. 42).

Para Teoclia, a acdo de Paulo traz perturbagdo a toda cidade, em especial as
mulheres e as virgens, com seus ensinamentos sobre um deus vivo e casto. Segundo
Bremmer, a pregacdo de Paulo ainda se refere a um “Gnico e exclusivo Deus”, uma
aclamacdo gnostica conhecida do periodo. O Autor ainda destaca que, em Maeonia foram
encontradas dedicatérias a uma divindade chamada de “yeic xar puovog Oeog”, essa
divindade esté relacionada ao Deus santo e justo, e foi conectada ao judaismo. Por mais
que esta associacdo pareca ser duvidosa, existem aspectos que aproximam o judaismo da
religido paga nesta regido e que poderiam ter influenciado o crescimento precoce do
cristianismo neste periodo (BREMMER, 1996, p. 42).

A principal queixa de Teoclia é que a filha ignora completamente seus desejos.
Ela desobedece a seus pais, seu noivo e, principalmente, vai contra os principios vigentes
da sociedade. Tecla ndo estava se importando com seus valores morais, ela desejava

comegcar uma nova trajetéria de vida, sendo amparada na crenca da castidade.
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A castidade, de acordo com os valores da sociedade, era destinada ao casamento,
e, para Paulo, a castidade deveria ser consagrada a uma vivéncia plena com Deus; todas
as bem-aventurancgas pregadas pelo apostolo reforcam essa consciéncia.

Percebemos que, de modo geral, nos Atos Apdcrifos dos Apostolos as narrativas
compartilham pontos que sugestionam a uma orientacdo ascética quanto a sexualidade,
pois geralmente o apostolo converte um homem ou uma mulher a uma adoracédo e
pertenca a Cristo, e iss0 ocasiona rompimento e renncia as praticas sexuais e relacoes
carnais. Quando um dos parceiros decide pela ndo conversdo, este pode retaliar e
contrapor com seu parceiro por esta interrup¢ao na vida conjugal, gerando sérias crises.
Quando o lado ofendido tem posses e renome, este pode mostrar seu poderio desejando a
morte do apostolo, transformando a narrativa em uma forma de martirio ou paixao.
Percebemos esta similaridade com outros Atos Apdcrifos dos Apdstolos, como o caso
dos Atos de André, nos quais a esposa do procdnsul também se converte ao cristianismo
e opta pelo celibato sem a aceitagdo ou opinido do esposo, que se revolta com a decisdo
e faz com que André seja crucificado.

O apostolo passa a ter um papel de rival ao conjuge, pois desenvolve adquire a
devocao por parte das esposas, ja que age na narrativa como um polo de atrag&o. E notavel
gue nestes Atos ocorrem um padrdo invertido dos romances gregos, Vvisto que a paixao
erdtica entre o casal, ou entre 0s amantes e noivos, é testada o tempo todo e vencida por
rivais com potencial. O amor erdtico entre os amantes, que é privilegiado nos romances,
é sistematicamente desvalorizado nos Atos por um compromisso religioso oferecido por
um apoéstolo em favor de sua fé, a qual ele se mantém convicto e, por vezes, disposto a
sacrificar a propria vida em favor de sua crenca.

Judith Perkins considera que “o viés antissocial dos Atos emerge de uma
comparacao de suas terminagdes com as concluses tipicas dos romances gregos com 0
qual eles sdo contemporaneos ¢ tematicamente relacionados” (PERKINS, 1995, p. 26).
Uma leitura minuciosa dos Atos nos leva a conclusdo de que os cristdos buscavam um
sentido somente em seu mundo e ndo se importavam com o nexo social tradicional, pois
buscavam somente a dissolucdo de categorias sociais e relacionais. Concordamos com
Brown, quando afirma que o propdsito e a morte destes cristdos apresentavam uma
transcendéncia da sociedade humana, demonstrando um repddio a sociedade
contemporanea (BROWN, 1990, p. 64).

Tecla é atraida pela mensagem de Paulo, ndo pelo homem Paulo. Lembrando que,

na narrativa, a descricdo da aparéncia do apostolo néo é positiva e o texto deixa claro que
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Tecla é hipnotizada pela mensagem de Paulo. Portanto, se o apostolo fosse caracterizado
como fisicamente atraente, o fascinio da virgem poderia ter outra compreenséo, como 0
de uma atracdo fisica. Entretanto, as descri¢cbes desviam o olhar para uma direcao
diferenciada: a doutrina espiritual que Paulo prega.

Esta doutrina leva Tecla a cancelar seu compromisso com 0 noivo Tamiro,
rompendo qualquer relacdo conjugal e carnal que ela poderia ter com o prometido. Paulo
ndo € um rival de Tamiro, mas a tenséo narrativa € gerada por seu compromisso individual
com a continéncia sexual, que por si s6 age como um perversor das concepcgdes
tradicionais do casamento.

Cooper argumenta que a tensdo entre o celibato e o casamento é um disfarce para
o conflito real na narrativa, que ocorre entre um oficial de alto status, como o noivo
Tamiro, e o desafio do apdstolo a sua autoridade (COOPER, 1996, p. 55). Quando a
sexualidade é menosprezada, assim como nos Atos, ela esta a servi¢o de um desafio ao
seu estabelecimento. Para os cristdos, esse desafio entre o apostolo viajante ascético e o
senhorio de alto escaldo serviu como uma exploracdo ndo do ascetismo, mas “da
reivindicagdo do cristianismo a superioridade moral, com a figura do professor ascético
representando um desafio desinteressado ao status quo” (KONSTAN, 1998, p.17).
Copper sugere, ainda que de forma sutil e elegante, que o desafio do apdstolo para com o
senhor é essencialmente um conflito de homens.

Se a luta entre Tamiro e Paulo é sobre autoridade, tendo a renuncia sexual como
uma questdo substitutiva, ou se a escolha de Tecla de possuir uma vida ascética for o
ponto central da temética dos Atos, servindo como propaganda para uma manifestacéo
inicial de cristdos encratistas, a intervencdo do apdstolo rompe com as estruturas do
casamento como uma relacdo de desejo mutuo. O amor de Tecla é desviado do seu
prometido, a quem deveria pertencer por direito, a um ideal abstrato de castidade que
busca a pureza além dos prazeres da carne. O desejo de Tecla de ser como Paulo é
essencialmente uma metonimia por sua dedicagdo ao estilo de vida que ele apresenta a
ela. Nos APT, a conversdo significa desisténcia de lagcos humanos em favor de um objeto
transcendente de desejo.

E importante destacar que Paulo ndo destrdi os lagos de afeicdo humana, exceto
quando estes envolvem necessariamente o sexo. O apostolo € movido precisamente pelo
intenso afeto mortal que um homem pode sentir por uma esposa, pois, ao final da

narrativa, Tamiro também é descrito como morto.
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De maneira indubitavel, os APT apresentam um corpus definido, marcado pela
presenca de um apdéstolo milagreiro que viaja em busca de atrair individuos a uma forma
de cristianismo que recompensa seus adeptos que adotam uma vida de rendncia sexual.
O posicionamento encratista encontra expressao e tensdo na narrativa quando um dos
conjuges ndo adota a abstinéncia, tornando a narrativa contraria & acdo principal do
romance grego, no sentido de uma unido dos amantes movida por desejos mutuos. Ao
contrario da acdo do her6i, o apdstolo ndo tem afeicdo especial dos personagens
principais, mas a sua devog¢do a Deus é o0 que se destaca em seu posicionamento de vida.

A acusagdo que recai sobre Paulo de ser um mago se refere ao fato de “corromper
as mulheres [...] E ndo permite que as jovens se casem”. Por este motivo, ele ¢ levado ao
proconsul. Bremmer ressalta que nesta cena do julgamento existem algumas contradi¢fes
que precisam ser consideradas. A primeira é que os julgamentos ocorriam apenas nas
principais provincias e o proconsul nem sempre estaria disponivel, o que levaria o
acusado a ter que esperar dias para que seu caso fosse julgado. Mas, nos APT, o procénsul
esta a disposicdo para ouvir Paulo. Outra contradicdo se verifica na acusacdo de Tamiro,
que deveria ser acusatoria e ndo inquisitoria. Tamiro deveria acusar Paulo de ser cristéo,
se ele desejasse que o apostolo fosse prontamente sentenciado, pois, de acordo com a Acta
martyrum, a confissdo de ser cristdo ja era passiva de morte. Entretanto, o procénsul
questiona Paulo sobre seus ensinamentos: “Quem ¢ vocé e o que vocé ensina?” (APT
16,2). A segunda parte do questionamento permite que Paulo expusesse sua fé de tal modo
que lhe fora reservada outra audiéncia para ser ouvido mais atentamente (BREMMER,
1996, p. 47).

Todo o escandalo relacionado ao processo juridico gira em torno do matriménio.
As relacbes familiares estdo sendo colocadas a prova, gerando uma ameaca real ao
patriarcado imposto na época, pois havia a adesdo de muitas mulheres a esta nova
iniciacdo, o que resultou na revolta do noivo que conseguiu apoio da populacdo para sua
causa. Na sequéncia dos Atos, o procdnsul concede a Tecla a chance de se redimir e voltar
ao seu compromisso com Tamiro, seguindo a lei e costume social imposto pela sua
constitui¢ao: “Por que nao te casa com Tamiro, segundo a lei dos Iconios?” (APT 20,2).
Ao perceber que a filha ndo se retrataria, a propria mée de Tecla pede para que a filha
fosse queimada viva, servindo de exemplo para as outras mogas que estavam acreditando
na mensagem pregada por Paulo: “Queimem esta impia, queimem esta inimiga do
matrim6nio em meio ao teatro, para que se atemorizem todas as mulheres que recebem
ensinamentos deste homem” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 75 — traduc&o nossa).
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O abalo das relagdes matrimoniais e ao sistema patriarcal também é percebido no
segundo bloco da narrativa, quando Alexandre tenta tomar Tecla para si, mas, mediante
a recusa da virgem e a luta corporal com seu algoz pela sua castidade, acaba se tornando
motivo de chacota. Tecla novamente rejeita o fato de pertencer a um homem e, em meio
a gritos de furia e de defesa, ela declara que ¢ “cidada principal de Iconio” e que foi
expulsa de sua casa justamente por “ndo querer casar com Tamiro” (APT 26,2). Sua
negacdo ao novo relacionamento instaura um novo conflito, e ela € novamente levada ao
tribunal, sendo sentenciada as feras nos jogos.

Em meio ao desfile com as feras, Tecla é atada a uma leoa que lambia seus pés, e
sobre ela estava escrita sua condenacao: “sacrilega” (APT 26,2), uma forma de apresenta-
la novamente como inimiga profanadora da ordem social do sistema cultural ao qual ela
pertencia.

Como ja& destacamos anteriormente, este texto provoca a reflexao sobre o universo
feminino da época, pois, ao retratar mulheres de classe alta e com independéncia, poderia
causar despertamento por parte das mulheres para sua condicao no interior do sistema no
qual viviam. Através das conquistas de Tecla, estas outras mulheres buscavam ser como
ele, partindo de seu exemplo como meta de vida. Esta acdo toma tamanha proporcéo que
Tertuliano precisa intervir e garantir que os textos sdo invengdes de um presbitero e que
0 mesmo ja havia sido punido por seus atos.

As narrativas sobre Tecla tiveram grande potencial libertador para as mulheres,
demonstrando que elas poderiam assumir o que desejassem como modelo de vida, pois
possuiam riquezas e influéncia e, portanto, ndo precisavam seguir as normas e padroes
morais impostos pela sociedade para ter uma vida que lhes garantisse a satisfacdo de seus
desejos.

As familias eram formadas pelo sistema patriarcal, ou seja, toda autoridade era
outorgada ao pai, que era considerado o primeiro do lar, conhecido também como senhor
da casa. Desta forma, estava destinado a ele desempenhar todas as fun¢des econdmicas,
morais, sociais e religiosas da familia. A mulher ndo era considerada senhora do lar, mas,
sim, parte integrante do homem. O casamento era uma das principais instituicdes da
sociedade romana e seu objetivo era gerar filhos legitimos que herdariam as posses e 0s
estatutos do pai, destacando que o divorcio era aceitavel quando as mulheres ndo podiam
gerar filhos. Também tinha como objetivo, entre as classes privilegiadas, a formacéao de

aliancas politicas e econémicas (FUNARI, 2003, p. 99).
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A coexisténcia de motivos narrativos distintos confere aos Atos uma tensao, pois
a escolha da abstinéncia sexual por parte de homens e mulheres casados ameaca dissolver
a familia como local de reprodugdo social, eliminando o eixo da diferenga de género na
antiguidade, ou seja, a funcdo do homem como papel ativo e da mulher com o papel
passivo. Halperin escreve que:

A penetragdo sexual foi tematizada como dominacéo: a relacdo entre o
parceiro sexual insertivo e receptivo foi tomada como sendo 0 mesmo
tipo de relacdo que aquela obtida entre superior social e inferior
social. A recusa da sexualidade no contexto cristdo tem, assim, a
consequéncia de colapsar a estrutura hierarquica dos papéis de género
na comunhdo indiferenciada de irmdos (HALPERIN, 1993, p. 418).

Através destes levantamentos, podemos observar que o texto dos APT se
caracteriza como afronta e resisténcia a este sistema imposto como padréo pela sociedade
romana. Tecla é apresentada como parte do sistema, pois possui um compromisso familiar
a ser efetivado, mas, com a pregacao de Paulo, ela cria uma averséo a este sistema e passa
a ser contraria ao matrimoénio, indo muito além das expectativas, e possibilitando
libertacdo as mulheres em diversos aspectos sociais.

Portanto, descrever Paulo como praticante de magia daria sentido a este sistema
patriarcal, pois seria mais justificavel que as mulheres fossem possuidas por forcas
maégicas e atraidas por feiticeiros viajantes do que aceitar que elas estavam rompendo com
0 sistema e se declarando independentes do conceito cultural imposto a elas. O
cristianismo pode proporcionar a estas mulheres a liberdade que desejavam e o discurso
de Paulo serviu como argumento decisivo para que elas pudessem se render ao Cristo
pregado por ele, o qual trazia recompensas e béncaos futuras. Melhor para elas seria
possuir uma vida casta e independente — pois tinham posses e riquezas —, do que viver
uma vida de dependéncia e escraviddo servindo ao sistema patriarcal e sendo apenas
objeto de pertenca.

O papel de Paulo se torna marcante do ponto de vista de viabilizar uma melhor
compreensdo quanto aos géneros, de forma que se repensassem as questoes relacionadas
a este tema, promovendo um sentido auténtico de libertacdo e igualdade para as novas
comunidades que estavam surgindo. Fiorenza aponta que Paulo quebrou as langas em
favor da igualdade e reciprocidade das relacGes sexuais dentro do casamento. Sua
condicdo de solteiro ajudou a trazer libertagdo as mulheres das amarras do casamento
patriarcal (FIORENZA, 1983, p. 258).
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Concordamos com a autora no sentido de que a composicdo final dos APT é
menos importante do que as ideias e comportamentos presentes na narrativa. Os APT
refletem formas de teologia cristd e desempenhos praticos que reconheceram as
reivindicacfes de mulheres como liderancas, pois as praticas apostolicas foram
obscurecidas pela patriarcalizagdo da igreja que ignorou as mulheres na formacdo do
canon. Autores como Boughton defendem o compromisso de evangelistas e missionarios
pelos martirios, humilhacgdes e celibato presente nos Atos. Para ele, varias atas poderiam
ter sido incluidas no canon, mas foram desconsideradas e excluidas, principalmente
aquelas que traziam mulheres no papel de destaque e lideranga (BOUGHTON, 1991, p.
362).

Portanto, através da narrativa de Tecla, podemos ver uma lider, virgem e martir
que se tornou apdstola, sendo apresentada e reconhecida como igual a Paulo. Um papel
de destaque que apresenta as comunidades de mulheres celibatarias que se formaram no
inicio do cristianismo e buscavam alcancar espaco dentro de um sistema fortemente
patriarcal. Espaco este que foi conquistado atraves da rendncia sexual e do encratismo,
de tal forma que puderam exigir que seus desejos também pudessem ter valor, a ponto de

assumirem o controle de suas vidas.

CONCLUSAO DO CAPITULO

Através da narrativa dos APT, podemos perceber a importancia dos escritos
apocrifos como testemunhos do cristianismo na antiguidade. Como apontamos
anteriormente, abrir o leque de possibilidades com contetdos pos-escritos do Novo
Testamento nos possibilita compreender ainda mais este universo gque estava em
formagéo.

Ao analisar os APT, é possivel compreender as caracteristicas principais que
englobavam esta cultura, bem como averiguar porgue textos como estes ndao foram aceitos
com facilidade, justamente por se oporem, em diversos sentidos, aos textos canonicos.

O fato de ter uma mulher como figura principal da narrativa, com enfoque em suas

acOes, a ponto de legitimar as acbes de mulheres da época, fez com que o texto sofresse
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tentativa de aniquilagdo. Porém, a tradi¢do oral demonstrou a resisténcia e forca desses
materiais.

Sobre a proposta da multiddo, percebe-se a forca das pessoas quando estas se
unem, mesmo que com aspectos diferentes — tais como acusar Paulo e defender Tecla.
Essa multiddo possui uma caracteristica determinante: ela possui voz no texto. Dentro
desse conceito, a multiddo assume um papel de lideranca, mesmo gue em segundo plano,
mas constituindo as bases para que 0s protagonistas possam se destacar. O apoio e a
acusacgéo, por parte da multidédo, demonstram as a¢Oes cotidianas e interesses coletivos
por parte de um povo que, ao compartilhar suas experiéncias, despertavam o interesse por
parte de outros que ainda nao haviam sido incluidos em determinados grupos.

Por fim, analisamos a acusa¢do de magia contra Paulo em duas ocasides, por parte
da multidao. Essa acusacdo leva o apostolo a ser acoitado, e Tecla condenada a fogueira.
O fato de ser um estrangeiro que prega palavras sedutoras demonstra que esse tipo de
personagem era um perigo para a sociedade, pois 0 mesmo desestabiliza as relacoes
sociais e tradicionais, como a quebra do casamento, no caso do nosso texto.

Toda a trama e escandalo se desenvolvem a partir dessa ruptura do matrimonio e
as familias estdo sendo ameacadas, o0 que representaria o fim do patriarcado, visto que
muitas mulheres estdo aderindo a mesma causa de Tecla. Portanto, acusar Paulo de magia
validaria o sistema patriarcal, pois seria melhor reconhecer que as mulheres foram
possuidas do que perder o poder sobre elas.

No préximo capitulo, concluiremos nossa anélise sobre a magia, intentando,
através dos textos apresentados, avaliar a postura de Paulo e, desta forma, demonstrar a
sua caracterizagdo como “mago” ou “homem divino” no contexto do cristianismo

primitivo.
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CAPITULO 4

PAULO - MAGO OU DIVINO

INTRODUCAO

Neste ultimo capitulo, apresentaremos o enfoque final de nossa pesquisa. Através
de toda tematica discutida nesta tese, percebemos como a figura do apdstolo Paulo foi
constituida dentro da narrativa dos “Atos de Paulo e Tecla” e, a partir de disso,
identificado como “mago” ou “divino”.

Em um primeiro momento, discorreremos sobre quem é o apdstolo Paulo, desde
seu nascimento, crescimento, perseguicao e aceitacdo das préaticas cristas, transformagéo
de vida e viagens como propagador do evangelho. E necessario compreender sua
formacéo, para que, desta forma, possamos identificar com mais clareza os processos de
construgdo dos textos concernentes a sua apresentagao pessoal.

O capitulo também abordara a importancia dos Atos Apdcrifos dos Apdstolos,
destacando sua disseminacgdo no Mediterraneo, retratando a forma como a cultura popular
foi apresentada através destes textos e como essas descri¢cbes sdo importantes para
compreendermos a dimensdo de mundo destas comunidades durante o Império Romano.

Abordaremos o conceito de “mago” dos Papiros Magicos Gregos juntamente com
os Atos de Paulo e Tecla, de forma que possamos compreender as caracteristicas das
magias de amarracao e como estas eram praticadas no inicio do cristianismo primitivo.
Partindo destas consideracfes, também abrangeremos o fator de rejeicdo dos magos

durante esse periodo, de forma que possamos compreender porque alguns cristaos
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buscaram meios de ndo serem comparados aos praticantes de magia para nao sofrerem
perseguicoes.

Este capitulo descreverd, ainda, o conceito de “homem divino”, aplicado a Paulo
nos Atos dos Apostolos. Buscando comparacgdes para esclarecer o termo, iremos associa-
lo com as narrativas sobre Paulo contidas nos Atos de Paulo e Tecla, na tentativa de
verificar a complexidade da tematica para as comunidades primitivas no que tange as suas
praticas e costumes. Nosso intuito é discernir as peculiaridades da cultura no processo
formativo dessas comunidades, focando principalmente em suas praticas e representaces
coletivas. Por fim, através da andlise constituida, poderemos trazer luz a compreensao
dos conceitos de “mago” e “divino”, verificando a viabilidade de associa-los, ou ndo, as

narrativas sobre Paulo no texto dos Atos de Paulo e Tecla.

4.1 PAULO DE TARSO NO CRISTIANISMO PRIMITIVO

“Um homem de pequena estatura, calvo, de pernas tortas, vigoroso, com as
sobrancelhas unidas e com um nariz grande, cheio de graca, pois as vezes se parecia com
um homem, e outras tinha o rosto de um anjo” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 775,
traducdo nossa).

Este é um retrato falado de Paulo, narrado nos Atos de Paulo, no qual Onesiforo,
que é seu anfitrido em Iconio, descreve o apodstolo ao vé-lo chegando de longe. Esta
apresentacdo nos mostra um pouco da figura deste homem de Tarso, que viveu por mais
sete décadas ap0s os acontecimentos referentes a Jesus. As caracteristicas descritas no
relato retratam a aparéncia de um homem judeu, principalmente pelo aspecto do nariz
grande. De acordo com Bremmer, em nenhum outro texto candnico ou apocrifo é possivel
encontrar a descricdo da aparéncia de um personagem com tamanha riqueza de detalhes
(BREMMER, 1996, p. 1).

A aparéncia de Paulo € retratada de diversas formas pelos artistas e estas
divergéncias jamais poderdo ser eliminadas com certeza. Mas, o fator mais importante de
sua vida diz respeito a quem Paulo foi, o que ele ensinava, o que fazia, como transmitia

o0 legado deixado por Jesus e como era sua vida diéria. Estes fatores o tornaram o homem
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mais influente dos primeiros anos do Cristianismo, mesmo ndo tendo conhecido Jesus
pessoalmente.

Paulo nasceu no ano 6 d.C. e se converteu com a idade de 28 anos. Em sua
trajetoria de vida, ele anuncia a obra de Cristo e outros assuntos cruciais para a fé crista.
Suas cartas testemunham sua nova paixao e suas convicgoes de crenca e descrevem suas
viagens pelo Império Romano, onde dissemina esta mensagem. Paulo fora decapitado por
volta de 67 d.C., em Roma (MONTEIRO, 2014, p. 46).

Em diversas partes das narrativas canbnicas e apdcrifas encontramos pedacos da
autobiografia de Paulo. Assim sendo, através destes textos podemos encontrar material
para analisar suas crencas, praticas e atividades, o que é fundamental para a apresentacao
deste trabalho, pois é necessario comparar suas a¢des para que se defina realmente sua
postura e posicdo em frente ao cristianismo.

Quando Paulo se converteu a nova religido, fazia poucos anos que Jesus havia
sido crucificado e a mensagem que ele havia propagado ja ecoava pela Palestina, fazendo
com que seus seguidores fossem perseguidos e mortos pelos judeus. Os seguidores de
Jesus, por muito tempo, foram acusados de praticar heresias e rejeitarem a lei de Moises.
O proprio Paulo foi um perseguidor e algoz de cristdos. Este termo, que designa os
seguidores de Cristo, aparece pela primeira vez no texto candnico de Atos dos Apdstolos
11,26. Paulo agia sem compaixdo, invadindo casas, prendendo pessoas e sentenciando
muitos a morte. Mas estas agdes ndo impediam que o cristianismo continuasse a crescer
em diversas comunidades, o que levara Paulo a seguir com alguns homens para a cidade
de Damasco, a fim de que pudesse “cacar” os hereges “cristdos”. Neste percurso ¢ que
sua historia segue para um novo rumo, pois uma luz vinda dos céus incide sobre ele,
assustando seu cavalo, que o arremessa ao chdo. Neste instante, Paulo ouve uma voz que
o questiona: “Saulo, Saulo, por que me persegues?” (At 9,4).

Sem entender o que est& acontecendo, Paulo levanta-se, mas ndo consegue mais
enxergar. A cegueira dura trés dias e trés noites, até que é visitado por Ananias, um
discipulo de Cristo, que lhe restabelece a visdo, fazendo com que Paulo fique cheio do
Espirito Santo, sendo batizado logo em seguida. Apos sua conversao, Paulo tornou-se o
maior difusor e propagador da palavra de Jesus. Este episédio marca a trajetoria da vida
de Paulo e, embora ndo seja possivel provar os acontecimentos, os textos biblicos e
apocrifos sdo as unicas fontes disponiveis para estabelecer e construir a sua historia.

A grande maioria dos tedlogos atuais concorda em dizer que Paulo foi o

personagem fundamental para que o cristianismo fosse difundido nos seus primeiros anos
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de existéncia. O trabalho de evangelizacdo e as suas viagens foram marcantes e, em
grande parte, responsaveis pelo doutrinamento universal da nova religido: “Sua
mensagem, expressa em cartas enviadas as comunidades que fundava, ainda hoje é
considerada o alicerce da jurisprudéncia, da moral e da filosofia modernas do Ocidente”
(BURGIERMAN, 2006, p. 18). Chevitarese relata que “o cristianismo, tal como existe
hoje, deve muito a Paulo. Se ndo fosse o apdstolo, ele provavelmente ndo teria passado
de mais uma seita judaica” (CHEVITARESE apud VASCONCELOS, 2018, p. 3).

O termo “apostolo” foi aplicado a Paulo por seu ministério evangelizador, mesmo
ndo havendo evidéncias de um encontro entre Paulo e Jesus. Reily afirma que apds a
morte e ressurreicdo de Jesus havia outros que também receberam este titulo. Paulo
reconhecia seu direito, mas ndo usava isso para seu engrandecimento, entendendo que se
Jesus houvesse limitado o nimero de seus discipulos, ele mesmo estaria fora, o que ndo
seria admissivel. Assim, ele rechacou a exclusividade sugerida pela veneravel expressdo
“doze apostolos, a qual tem dificultado o ministério feminino, ofuscando suas dimensdes
no tempo de Jesus e dos apostolos, e tenta limitar o seu escopo presente” (REILY, 1997,
p. 41).

Paulo é um personagem de bastante destaque no periodo do cristianismo de
origem e posterior a ele, sendo considerado um grande pensador. Ele foi considerado
como “fundador do cristianismo”; “apdstolo dos gentios”; “fundador de igrejas”; “pai da
‘racionalidade’ cristd” etc., bem como recebera muitos preceitos éticos € morais
formativos das sociedades ocidentais e que repercutem até a atualidade: “legalista”;
“homofobico”; “escravocrata”; “machista” etc. (JUSTI, 2015, p. 25).

O importante é descobrir quem foi essa figura ilustre que conseguiu impressionar
a muitos e mereceu tantos rotulos? Como podemos analisar o apostolo diante destes
mesmos rétulos? O que realmente € elaboracdo religiosa, cientifica e ficcional, em um
mundo em construcdo e com distintas etnias em conjunto?

Nosso objetivo é analisar, a partir do olhar dessa cultura que estava em
criscimento e formacdo, quem era Paulo, porque seu nome e suas a¢des geraram tanto
desconforto por parte de algumas comunidades, enquanto também suscitaram
adoracéo por parte de outras.

Utilizaremos as classificacdes elaboradas por Crossan sobre os documentos
candnicos para que possamos esclarecer alguns principios referentes as datacdes para

0s textos e tradi¢Bes paulinas, como se segue:
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Atos dos Apostolos = Historia (anos 100-120);

Romanos, 1 e 2 Corintios, 1 Tessalonicenses, Galatas, Filipenses e
Filemon = Auténticas (anos 50);

Efésios, Colossenses e 2 Tessalonicenses = Disputadas (entre 50-100);
1 e 2 Timéteo, Tito = N&o paulinas (p6s 100) (CROSSAN apud JUSTI,
2015, p.25).

A partir da distincdo cronoldgica, Justi aponta que nesta bibliografia existem
quatro “Paulo” distintos:
Historia (anos 100-120) = Paulo “inventado”
Auténticas (anos 50) = Paulo “radical”
Disputadas (entre 50-100) = Paulo “conservador”
Nao paulinas (pds 100) = Paulo “reacionario” ( JUSTI, 2015, p. 26).

O enfoque de nossa pesquisa se refere aos “Atos de Paulo e Tecla”, um texto que
reivindinca a autoria de Paulo e é datado posteriormente ao ano 100 d.C. Embora haja
outros textos na mesma categoria como os 3 e 4 aos Corintios; Laodicenos; Corintios a
Paulo; Alexandrinos (Epistolas); Paulo e Thecla; Pedro e Paulo (Atos); Paulo, Copta de
Paulo (Apocalipses); A Séneca, o jovem (Outro) (JUSTI, 2015, p. 25), estes textos
possuem valor significativo para se estudar a sociedade representada atraves deles no
inicio do cristianismo.

Portanto, embora haja diversos textos da tradicdo paulna, seguiremos o viés da
pesquisa, atendo-nos a nossa fonte principal, elencando similaridades com os textos
candnicos, para que possamos, desta forma, compreender a figura do Apostolo Paulo e as
caracteristicas do universo magico presente nestes textos.

E notavel que Paulo reflete o centro destes documentos, 0 que ocasionou uma
variedade de formas de pensar sobre a sua construcdo, tornando imperativa a tarefa de
defini-los, pois, em cada texto apresentado, podemos perceber um “Paulo” em agao.
Concordamos com Justi em sua definicdo sobre as distingbes de Paulo e também
adotamos sua classifica¢do de Paulo como “inventado” para os “Atos de Paulo e Tecla”,
pois buscamos pesquisar a tradicdo por trés desse Paulo, com suas percepcdes e analises.
E com esse olhar que tragaremos os pontos seguintes de nossa pesquisa.

4.1.1 Judeu, Grego e Romano

Para uma melhor compreensdo da origem e construcdo de Paulo no inicio do

cristianismo, precisamos acompanhar a sua trajetoria de vida. O texto dos Atos dos
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Apbstolos nos apresenta alguns detalhes sobre seus relatos de vida. Embora Lucas
apresente uma versao romanceada do apéstolo, na qual 0 mesmo vira um her6i e modelo
a ser seguido, os Atos dos Apostolos e as cartas Paulinas também nos apresentam
informac0es sobre o Apostolo. Através destas fontes, Paulo é apresentado como um judeu
portador de cidadania romana e criado em um ambiente cultural grego.

Paulo nasceu em Tarso, regido onde hoje se localiza a Turquia, na Asia menor.
Mesters cita que a cidade era “bonita e grande, possuindo 300.000 habitantes”
(MESTERS, 1991, p. 15). Um importante centro cultural e comercial, dispondo de um
porto como parte de suas atividades. “Eu sou judeu, natural de Tarso, cidade ndo
insignificante da Cilicia” (At 21,39). Esta afirmacdo nos da o primeiro fio para tecermos
a linhagem histdrica de Paulo.

N&o existem referéncias sobre os pais do apdstolo, ndo se tém relatos, ocupacoes,
sobrenomes; apenas se sabe que eram judeus religiosos e que “Paulo foi criado dentro das
exigéncias da lei de Deus e das tradi¢oes paternas” (MESTERS, 1991, p. 16). Os textos
candnicos descrevem apenas que ele possuia uma irma, que residia em Jerusalém: “E o
filho da irmé& de Paulo, tendo ouvido acerca desta cilada, foi, e entrou na fortaleza, e o
anunciou a Paulo” (At 23,16). Tarso era uma cidade fronteirica, uma encruzilhada que
facilitava o comércio maritimo e terrestre, uma cidade autbnoma com filosofias e
principios proprios. Nesta cidade, Paulo nasceu e passou parte de sua juventude. Através
dos seus escritos, encontramos reflexos da influéncia que a criacdo em Tarso exerceu em
sua vida.

Outra caracteristica da identidade de Paulo refere-se a sua nacionalidade romana.
Em At 22,24-29, Paulo conversa com o tribuno e com o centurido romano. Estes estavam
prestes a acoita-lo, mas ele retrucou: “Ser-vos-a porventura licito acoitar um cidadao
romano, sem estar condenado?”” (At 22,25). Por causa do apelo a sua cidadania romana,
Paulo fora liberado da pena. Isso indica que seu pai ou 0 seu avo eram cidaddos romanos
por mérito ou por compra da cidadania, pois a aquisicdo de uma cidadania romana
também era possivel através da compra do titulo, por recompensa a servicos prestados e
por libertacdo da escravatura.

Ser cidaddo romano trazia beneficios especiais e privilegiados, visto que um
cidaddo romano ndo poderia jamais ser acoitado e nem crucificado; estes também tinham
assento nas assembleias e isencdes de impostos. Mas, ainda sob este ponto de vista,

muitos judeus ndo se tornavam cidaddos romanos e 0s que conseguiam a cidadania ndo
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moravam na palestina. Tendo cidadania romana ou ndo, Paulo era um homem de
influéncia e, possivelmente, fazia parte da elite.

Sua educacéo foi de qualidade, ocorrendo, em um primeiro momento, em casa,
por seus pais, € em sua juventude foi instruido por Gamaliel, um dos s&bios mais
respeitados de Jerusalém.

O d&dio de Paulo pelos cristdos se manifestou em virtude de presenciar um jovem
nazareno chamado Estevéo declarar que Jesus era o Messias. Esta afirmacéo gerou furor
entre os estudantes, inclusive em Paulo. Tal revolta levou Estevdo a ser condenado a
morte por apedrejamento, e Paulo foi testemunha deste assassinato (BURGIERMAN,
2006, p. 18). A partir deste episddio, Paulo, que ja era defensor da lei e costumes judaicos
passa a ser perseguidor dos seguidores de Cristo, até sua viagem para Siria, quando

acontece sua conversao.

4.1.2 As viagens missionarias do Apéstolo Paulo

As viagens missionarias de Paulo abrangem um periodo de cerca de dez anos. Esse
trabalho ocorreu principalmente em quatro provincias do Império Romano: Asia, Acaia,
Macedonia e Galécia. Paulo visava os grandes centros e cidades-chaves, pois isso Ihe
possibilitava maior desempenho missionario. Quando havia conversdes nestes polos, um
novo nucleo se formava nestas comunidades e, através desta estratégia, até mesmo areas
rurais foram alcangadas. Posteriormente, Paulo mantinha contato com essas comunidades
através de cartas que eram enviadas por mensageiros.

A primeira viagem de missionaria de Paulo esta registrada em At 13,1-14,28. O
ponto de partida foi Antioquia, um importante centro cristdo entre os gentios. A viagem
se concentrou na ilha de Chipre, e estavam presentes também Barnabé e Jodo Marcos,
que abandonou a missao e retornou para Jerusalém.

A segunda viagem esta registrada em At 15,36-18,22. Nesta viagem, Paulo tinha
como objetivo visitar as cidades nas quais o evangelho ja havia sido pregado. Naquela
ocasido, Paulo e Barnabé se separaram, e Silas passa a ser 0 novo missionario ao lado de
Paulo. Esta viagem abrangeu maior dimensdo geografica do que a primeira, estendendo-

se até a Europa. A obra também abrangeu a Maced6nia e a Acaia.
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A terceira viagem missiondria de Paulo esta registrada em At 18,23-
21,14. Durante esse periodo, Paulo passou pela regido da Galdcia e da Frigia,
prosseguindo para a Asia e a sua cidade principal, Efeso.

Em todas estas viagens, o evangelho foi consideravelmente divulgado. Embora o
trabalho de Paulo tenha sido arduo, ele possibilitou que mais pessoas pudessem fazer
parte da obra e também se destacarem na missao.

O termo cristdo (At 11,26), pelo qual sdo designados os seguidores de Cristo, é
encontrado durante a primeira viagem de Paulo, e é durante este periodo que teria ocorrido
a passagem por Iconio: “Depois de serem expulsos de Antioquia, Paulo e Barnabé foram
para Iconio” (At 14,1), embora os personagens que acompanham a Paulo sejam
diferentes, pois, nos Atos dos Apostolos quem estava junto dele é Barnabé; enquanto nos
“Atos de Paulo e Tecla” seus companheiros sio Dimas e Hermdgenes (APT 5,1), em
ambas as narrativas eles estdo fugindo da Antioquia.

Este seria 0 Unico elo do texto apocrifo com a narrativa candnica. Embora, como
vimos no capitulo trés de nossa tese, alguns nomes sdo relacionados nos dois textos, as
possibilidades de serem as mesmas pessoas divergem em varios aspectos. Porém, essa
primeira viagem missionéria de Paulo seria a Unica possibilidade de sua estadia em
Icbnio, caso se reconhecesse a historicidade do texto — o que ndo é objetivo desta
pesquisa.

Porém, o fato é que Paulo empregou boa parte de sua vida em prol de anunciar o
evangelho em boa parte do Império. Estas viagens eram realizadas através de navios, a
pé e sempre na presenca de outros discipulos. Embora o apostolo fosse poliglota, sempre
encontrava dificuldades em sua comunicagdo, em virtude dos mais variados dialetos

existentes nos territorios do Império.

4.2 OS ATOS APOSTOLICOS APOCRIFOS E A RELIGIOSIDADE POPULAR

Os Atos Apostolicos dos Apdcrifos sdo textos importantes para a compreensao do
estilo de vida das comunidades cristds que estavam em formagcdo até o terceiro século.
Estes textos revelam o poder de personagens que demonstram sua fé em relagdo ao mundo

na antiguidade tardia. Nogueira explica que “os Atos Apostolicos Apocrifos (AAA) sdo
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testemunhos do cristianismo de muita antiguidade — do segundo e do terceiro séculos — e
narram a agdo dos apostolos em diferentes regides do Império Romano” (NOGUEIRA,
2016, p. 12).

Os Atos sdo considerados romances, em virtude de suas narrativas serem
semelhantes aos romances greco-romanos, Nos quais 0S personagens principais sao
herdis, com poderes sobrenaturais, taumaturgos e missionarios viajantes, que enfrentam
conflitos com liderancas locais e imperiais na bacia mediterranea.

Perkins (1995) sugere que estas obras sejam narrativas ficcionais de construcio
discursiva do mundo, cujo objetivo é demonstrar as comunidades cristas mediantes seus
anseios e perspectivas em um universo originario. Nestes textos, encontramos enredos
similares de vida e morte dos apostolos, sempre demonstrando como estes viviam e se
relacionavam, bem como descrevendo suas pregacdes e martirios.

Compreender esse mundo dos Atos Apocrifos dos Apostolos é espetacular, visto
gue nestas narrativas encontramos uma rica fonte de tradi¢cdes e lendas a respeito dos
apostolos. Mesmo que estes textos ndo possuam valor para a doutrina cristd, o seu
conteddo histérico revela correntes ideologicas do periodo de sua redagéo.

Terra relata que

as pesquisas mostram que os Atos Apdcrifos dos Apdstolos entraram na
dinamica cultural da memoria ativa, canbnica; passiva, arquivo [sic].
Nos primeiros séculos, essas obras revelam uma presenca importante
na cultura, até mesmo para construcdo teoldgica das primeiras
comunidades cristds (TERRA, 2016, p. 34).

A partir destes principios, Terra (2016) e Nogueira (2016) concordam gue 0s atos
sdo canons da cultura e ambos possuem mudltiplas traducbes e recepgdes, bem como
possuem relagGes intertextuais. Estes textos circulavam nas comunidades e possuiam
variadas traducdes e versdes em linguas diferentes. Mesmo que sua preservagéo, as vezes,
tenha ocorrido por meio de fragmentos, foi possivel manter grande parte de seu contetdo
original.

Encontramos muitas citacGes a respeito dos Atos nos textos dos Pais da Igreja, tais
como Agostinho de Hipona (354-430), que cita os Atos de Jodo (TERRA, 2016, p. 41).
Tertuliano cita os Atos de Paulo e Tecla em sua obra “De Baptismo”, onde se preocupa
com a reivindicacdo das mulheres por seu direito de exercer lideranca (ARAUJO, 2015,
p.38). “A obra ‘De Baptismo’ de Tertuliano ¢ o documento mais antigo que trata a
questdo do batismo, ela ocupou um lugar de grande destaque na tradi¢do do ocidente e do
oriente” (BARRIER, 1993, p. 2).
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Ao serem retratados por figuras importantes na formacdo da histéria do
cristianismo, podemos perceber que os Atos Apostdlicos dos Apdcrifos sdo textos
fundamentais para as pesquisas sobre o cristianismo na antiguidade tardia, e que nos
possibilitam acessar o imaginario das tradi¢fes, bem como a mentalidade e a forma de
compreender 0 mundo que essas sociedades possuiam. Os textos revelam a identidade
crista apresentada em forma narrativa.

Os Atos Apostdlicos dos Apocrifos transpassam fronteiras culturais e nos revelam
de forma mais ampla como essas comunidades pensavam o mundo. Por isso, defendemos
a ideia de que uma analise mais aprofundada dos Atos de Paulo e Tecla é necessaria para
que possamos identificar o universo que engloba o ministério do apodstolo Paulo durante

suas viagens missionarias.

4.3 CRISTIANISMO PRIMITIVO E PRATICAS MAGICAS

Nosso proposito de analise do texto se refere a problematizacdo da tematica da
magia no contexto do cristianismo primitivo e a relagdo das praticas magicas com
personagens biblicos. Pois, como foi possivel perceber, existem varios elementos que
refletem o ambiente magico nas comunidades cristds primitivas, principalmente nos
personagens missionarios cristaos.

Embora o acesso ao cristianismo primitivo se dé através de andlises da
arqueologia, de documentos escritos e herancas historicas. Esse acesso de contetdo
possui carater fragmentario e parcial de fontes, porém revela sociedades aparentemente
misteriosas e desconhecidas que deixaram este legado registrado (CHEVITARESE,
2000, p. 5).

O cristianismo estava inserido na cultura antiga do Mediterraneo e esteve sujeito
a interagdes com uma infinidade de praticas culturais (egipcia, copta, helenistica, romana,
dentre outras, para deter-se imediatamente nas que sdo mais diretamente percebidas e
estudadas) (CHEVITARESE, CORNELLI, 2007). Assim, como declara Justi, um “caldeirdo
cultural” (JUSTI, 2010, p. 2) ocorria dentro deste ambiente em que o cristianismo estava

em formacdo e a sociedade vivia experiéncias religiosas diversas e plurais.
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Terra retrata que ¢é possivel se verificar uma “magicizagdo maci¢ca do
cristianismo” (TERRA, 1985, p. 60), visto que este esteve envolto nas influéncias
gnosticas apocalipticas, nas religides mistéricas e no paganismo greco-romano ate atingir
seu pice na era constantiniana, quando houve uma completa magiciza¢do da instituicao
crista. O politeismo € resultado do fendmeno sincrético, que se inicia “quando combinam
umas com outras caracteristicas de tipos de deuses distintos entre si, apagando as
peculiaridades que os separavam” (PRUMM, 1964, p. 1312), ou seja, o povo aplica aos
deuses de seu pantedo os nomes de divindades de outros povos, 0 que promove uma
interpretacdo de deuses de diferentes povos. E essa tendéncia sincrética do paganismo
romano também tentou compor o cristianismo com divindades pagds como “Cristo
comparado com Atis e Mitra, e {sis com a virgem Maria” (TERRA, 1985, p. 78).

Ao olhar para o cristianismo primitivo, tendemos a acreditar que a literatura
biblica é composta apenas por um monoteismo javista. Por este motivo, temos
dificuldades de ver as complexidades que envolvem a compreensdo de uma Unica
divindade. Agabo Souza argumenta que devemos destacar o conceito de religido popular
para uma melhor compreenséo desta tematica. O autor explica que devemos pensar em
religido como “um sistema de crengas, bem como de relagdo e acao” (SOUZA, 2014, p.
245). Nesta perspectiva, devemos compreender que o sistema de acdo € dirigido a
entidade cuja existéncia ndo € questionada e suas acdes ocorrem através de rituais. E
quanto ao conceito de “popular”, o autor define que devemos pensar em expressdes que
ndo estdo limitadas a oficialidade religiosa, pois todas as religiées envolvem a sociedade,
estabelecendo uma visdo de mundo que se expressa de diversas formas (SOUZA, 2014,
p. 245). Portanto, ao olharmos para o inicio do cristianismo, percebemos que havia muitas
divindades veneradas, e através das literaturas biblicas é possivel compreender o reflexo
da vida de um povo, pelo qual sua historia é apresentada, principalmente sua relagdo com
a divindade.

Desta forma, devemos reconstruir através destas caracteristicas o sistema cultural
no qual o cristianismo primitivo estava inserido, observando essa multiplicidade de
culturas compostas neste mesmo ambiente da bacia mediterranea. Dentro das
possibilidades elencadas nesta tese, é possivel afirmar que o cristianismo estava envolto
em um universo de magia, com elementos culturais marcantes, e com cristdos que
comungavam da mesma realidade cultural de outras comunidades antigas. Neste

ambiente sincrético e plural, o cristianismo teve a sua origem.
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A necessidade do ser humano experimentar uma relagdo com a divindade também
nos demonstra que 0s primeiros cristaos se configuram como uma religido plural em suas
praticas primitivas, pois elaboram sua crenca monoteista dentro de uma realidade
politeista. Essa acdo se configura como uma experiéncia vivida no encontro entre
cristianismo e a magia, pois, neste periodo, a pratica de se relacionar com o sobrenatural
para conquistas proprias também era considerada magica mesmo quando os fins ndo eram

considerados religiosos.

4.4 PAPIROS I\/I~AGICOS GREGOS E ATOS DE PAULO E TECLA - A MAGIA
DE AMARRACAO

A partir da problematizacdo de nossa tese sobre a questdo do cristianismo
primitivo estar imerso no campo da magia e de outras culturas, devemos perceber quao
delicado € o relacionamento do tema da magia com o cristianismo primitivo. Assim como
para 0s pensadores mais antigos, a tentativa de relacionar os temas nos leva a questionar
duas posturas referentes ao assunto. Concordamos com a metodologia de pesquisa
proposta por Justi, para quem uma destas posturas se constitui no ato de inserir ou repulsar
0 tema; e a outra diz respeito ao fato de enfrentar o estudo com compromisso para que,
desta forma, possamos trazer compreensao sobre essas tematicas. Para nds, as questdes
pertinentes a esta teméatica demonstram que o estudo do campo da magia no cristianismo
primitivo sempre foi desenvolvido sem o enfoque adequado. Justi cita, ainda, a
importancia da “Religionsgeschichtliche Schule” [Escola de Historia das Religides] que,
no seculo XX, procurou aprofundar a tematica, mesmo sendo criticada por tedlogos
biblistas que se posicionavam contra qualquer interferéncia no cristianismo primitivo
(JUSTI, 2010, p.7).

A partir da definicdo de magia de Brox, podemos observar o quanto a tematica
encontrava resisténcia nos meios académicos: “[magia ¢] como uma ameaga constante de
decadéncia e presente em toda parte como uma perversdao da religido e da fé cristd”
(BROX, 1974, p. 157 apud AUNE, 1980, p. 1507).

Por mais que houvesse essa retaliacdo sobre a tematica, ndo devemos ser omissos

guanto aos fatos que sdo apresentados ao longo da histéria, pois diversos amuletos,
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pinturas, pergaminhos e um vasto material catalogado referente ao periodo da antiguidade

tardia em relacdo ao campo da magia pode ser acessado por todas as pessoas.

(Qp, Qp, Pop, Eroel, Adovai, Tam, Tafand, Miyani, Tecod Xploté:
Bono fuiv kol tout oik®. dunv).

“Hoér, Hor, Phor, Eloei, Adonai, Iad, Sabadth, Michaél, Jesus Christo.
Ajude-nos nesta casa. Amém (P.Oxy. VIII 1152 = PGM P6a).

Este amuleto, conhecido como P.Oxy. VIII 1152 = PGM P6a, consiste de uma
colecdo de objetos da antiguidade tardia. Nele encontramos a justaposicao de diversos
nomes divinos. Essa acdo, de acordo com Boustan, € justificada sem uma metodologia
explicita para classificar os elementos em termos de seu contexto linguistico ou cultural
“original” (BOUSTAN, 2014, p. 217). Pois um tnico artefato contendo magia possui
elementos judeus e cristdos. Essa relacdo demonstra a justaposi¢do de divindades, o que
enfatiza as diversas origens de elementos presentes nos textos, destacando o grau em que
os praticantes que frequentavam varias comunidades religiosas ao final da antiguidade
tardia compartilhnavam uma cultura mégica.

Assim como a pesquisa dos amuletos é importante, também consideramos
fundamental para nossa pesquisa sobre a magia nas comunidades cristas a utilizacdo dos
Papiros Magicos Gregos. Como vimos anteriormente em nossa tese, eles possibilitam um
olhar sobre o sincretismo méagico no Egito greco-romano e nas localidades proximas.

Consideramos em nossa pesquisa uma analise sobre os feiticos de amor e de
amarracdo. Na pesquisa realizada por Eleni Pachoumi (2013) foi possivel identificar que
tanto nos papiros magicos como nas laminas de chumbo, o predominio de género aponta
para homens em busca de afeicdo das mulheres. Em nossa pesquisa, apontamos que, dos
98 papiros relacionados com a magia de amor e amarracgao, 69% dos casos séo solicitados
por homens.

Faraone (1999) destaca que a questdo de género &€ um fator crucial para
compreender os feiticos de amor, pois 0s gregos recorriam aos feiticos para atrair e manter
amantes. Por isso, encontramos tantos acessorios referentes a essa causa, como: amuletos,
bonecas de vodu, tabletes de maldicdo etc. O pesquisador destaca ainda que existem dois
tipos distintos de magia: encantos usados por homens para torturar mulheres relutantes
com paixdo ardente e enlouguecedora a ponto de se entregarem sexualmente; e os feiticos
de ligacdo e pogdes deliberantes geralmente feitos por mulheres para sedar seus maridos
zangados, a fim de torné-los mais afetuosos. Para o autor, “as suposi¢@es que estruturam
esses rituais sdo de que os homens sdo naturalmente lascivos e descontrolados e que as
mulheres sdo naturalmente castas e controladas” (FARAONE, 1999, p. 160-171).
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Fritz Graf (1991) também concorda com o fato de que os homens se utilizavam
da magia para garantir o amor da mulher amada. Porém, concordamos com Pachoumi e
Graf, na conclusdo de que ambos os géneros poderiam solicitar as magias de amor
(PACHOUMI, 2013, p. 295), mesmo que nossa pesquisa tenha apontado para uma prética
mais constante por partes dos homens. A magia fazia parte da sociedade e qualquer um
poderia solicita-la.

Embora ndo tenhamos os nomes das vitimas, nem informacdes mais precisas sobre
0s responsaveis pelos procedimentos, tanto homens como mulheres considerados
“feiticeiros” detinham os conhecimentos para a execucdo da magia, denominados de
magus e goetes. Candido destaca que o termo “feiticeiro” nao existia no periodo cléssico,
pelo fato do praticante de magia estar imerso na diversidade de termos encontrados na
documentacdo textual produzida no periodo helénico, o que fez com que o termo fosse
conotado pejorativamente e ndo alcancasse sentido expresso pela sociedade helénica
(CANDIDO, 2017, p. 18). A autora ainda aponta que nos dicionarios gregos, o termo
“feiticeiro” é geralmente substituido por “mago”, o mesmo termo derivado dos persas.

Outra similaridade dos magos e adivinhos é serem caracterizados como agentes
de poder, ou seja, no contexto da sociedade greco-romana, esses homens eram vertentes
dos “homens divinos” (Theios Aner), passando a exercer influéncia cada vez maior nos
campos espirituais e politicos do Império Romano.

Os magos e adivinhos da Antiguidade Tardia, atuando como
taumaturgos em suas comunidades, praticavam uma magia vinculada
aos cultos de mistério e revelada pelos deuses, 0 que 0s capacitava como
importantes agentes de poder em suas comunidades (SOARES, 2017,
p. 147).

A autora destaca que, com o império de Alexandre e as formacdes monarquicas
helenisticas, a cidade-estado deixou de ser a ocupacéo principal das dinastias. Em virtude
dessa desarticulacdo da polis, em termos de cultos puablicos houve um grande
esvaziamento e os cultos privados passaram a ser muito mais valorizados, o que abriu
caminho para o exercicio das praticas magico-religiosas. Dessa forma, ocorreu uma
dispersdo de sacerdotes itinerantes com migracdo de conhecimentos e préaticas de rituais
para as comunidades onde seus prodigios eram necessitados. “Nesse sentido, afirmamos
que os Papiros Magicos Greco-egipcios (PGM) exprimem o amplo pluralismo religioso
e cultural do Egito helenistico” (SOARES, 2017, p. 147).

Ao tragarmos os paralelos dos magos com a pratica executada por Paulo nos “Atos

de Paulo e Tecla”, podemos perceber diversas semelhangas que o caracterizavam como
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detentor de magia e homem divino. Ao longo da narrativa, Paulo é acusado de praticar
magia, pois, através desta arte, ele estava supostamente seduzindo as virgens para que
ndo se casassem. Em virtude dessa acusacdo, Paulo sofre uma condenacéo; portanto, o
ambiente ja ndo estava propenso a aceitagdo das praticas méagicas, embora a magia ainda
estivesse presente na sociedade. Paulo é descrito como um professor no texto, ou seja, ele
ensina na casa de Onesiforo, e estes se tornam novos praticantes de sua doutrina, obtendo
a mesma caracterizacdo de mago e aprendiz ou, no caso do homem divino, “lider e
discipulos” (JUSTI, 2010, p. 14): “Quando Pablo entrou em sua casa, houve uma grande
alegria. [O povo] caiu de joelhos e havia uma fracdo do pédo e [pregacao] da palavra de
Deus sobre continéncia e ressurrei¢ao” (APT 5,1).

Posteriormente a esse ensino, teremos Tecla e Onesiforo como novos discipulos e
propagadores das doutrinas ensinadas por Paulo.

Estes ensinos de Paulo revelam o estimulo para quebra de principios, pois a
castidade corrompia a instituicdo do casamento que fundamentava o patriarcado. Tecla
também sofre consequéncias de ter aceitado a nova doutrina, e a acdo de ambos gera
revolta na populacéo, que clama pelo castigo dos dois. Essa multiddo é influenciada pelo
noivo, ou seja, aqui podemos perceber que ndo existe uma distingdo das classes sociais:
a magia estava presente em todos 0s ambitos, seja na elite seja nas classes subalternas.

Ingran relata que, quando o réu era identificado como “magus”, geralmente era
considerado como um charlatdo que estava envolvido em atividades de corrupcédo e
imoralidade. No entanto, seus seguidores se defenderiam, alegando que o individuo era
digno e que moralmente estava sendo submetido a uma propaganda maliciosa de outras
culturas. A dificuldade de estabelecer uma distingéo clara desses individuos foi cada vez
maior, como, por exemplo, Philo, que se utilizou do termo “magus” para se referir ao
padre e a0 mago. Embora essa distingdo tornasse a vida daqueles que desejavam se
distanciar das praticas mégicas bastante problematica, também proporcionava vantagem
aos magos que procuravam legitimar suas ag0es. Ingran cita o exemplo de Apuleius de
Madaura (125-180 d.C.) que, ao ser acusado de praticar magia, questionou seus
acusadores a respeito de “o que ¢ mago”, sendo lhe apresentadas trés defini¢des do termo:
um sacerdote, um professor de artes magicas e a definicdo mais vulgar de alguém que,
pelo uso de feiticos, pode obter o que ele quer dos deuses (INGRAM, 2007, p. 34).

Paulo traz incbmodo a sociedade, seu discurso vai contra aquilo que ja existia
como moral, sua atitude é caracterizada como uma afronta a um padrao ja imposto. Como

vimos no capitulo anterior Tecla € parte do sistema e possui um compromisso, mas, ao
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aceitar a pregacdo de Paulo, ela cria uma aversdo ao sistema, passando a ser contraria ao
matrimonio. Isso lhe resulta em liberdade, bem como para as mulheres em diversos
ambitos sociais. Portanto, estabelecer Paulo como um praticante de magia legitimaria o
sistema patriarcal.

E importante destacar que o mesmo aspecto do mago que seduz nos PGM ocorre
nos APT, pois em ambos ndo existe 0 compromisso com o matriménio. Nos papiros, a
maioria dos feiticos sugerem apenas o desejo de possuir as mulheres virgens e castas, mas
ndo no sentido de casamento; nos APT, a ideia é de uma bem-aventuranga com
recompensas futuras. Isso reflete que essa ideologia do poder sobre as virgens também ja
permeava no Mediterraneo e era motivo de abalo estrutural perante as sociedades.

Em Atos dos Apdstolos, capitulo 13, Paulo em um embate com Elimas o mago,
tem a possibilidade de pregar o evangelho ao proconsul, que estava desejoso “por ouvir
a palavra de Deus” (At 13,7). Nos APT, Paulo também tem a possibilidade de pregar para
o proconsul na situacdo do seu julgamento, “mas o governador escutava com agrado a
Paulo, que falava das obras de Cristo” (APT 20,2). Percebemos que os magos possuem
autoridade reconhecida, pois conseguem audiéncia com os proconsules das cidades. Justi
escreve que 0s missionarios cristdos sao colocados pelos narradores em igualdade de
condigdes com os magos (JUSTI, 2010, p. 17).

Paulo também é um viajante estrangeiro, assim como a maioria dos magos que
compunham este territorio. Esse fator é apontado pela mée de Tecla, ao afirmar que a
filha havia sido encantada. Teoclia afirma que a filha esta “apegada a um estrangeiro que
prega palavras brilhantes e enganosas, que eu me assombro de como uma virgem modesta
pode ser tdo terrivelmente perturbada” (PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 741 — traducéo
nossa).

Ser estrangeiro caracterizava a transposi¢ao de fronteiras e, com isso, uma nova
interacdo de culturas. Para as sociedades, isso poderia gerar instabilidades, visto que é
justamente o que ocorre nos APT. Paulo desestabiliza as relagdes sociais e tradicionais.
A acusacdo de magia tem mais aceitacdo do que o reconhecimento de que o sistema seja
corrompido por um novo conceito cultural manifesto em seu interior. Portanto, atraves
deste contexto de helenizacdo, é importante destacar a imagem forte que era constituida
pelo apdstolo. Neste caso, a interpretacdo que temos é que, além de um grande lider
cristdo, Paulo também era um poderoso magico. E que estava interagindo com estas

culturas mediterraneas que tinham em seus sistemas de crencas uma predominancia
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religiosa. Paulo ja estava envolto no “caldeirdo cultural”; portanto, associa-lo ao universo
magico era perfeitamente possivel.

Através da andlise e comparacgOes destes textos, podemos ter a percepgéo de que
as concessdes culturais promovidas por Paulo em suas missdes evangelizadoras também
Ihe possibilitaram ser associado a figura e ao ambiente méagico pelas sociedades pelos
caminhos que percorreu. Também podemos esclarecer que o cristianismo primitivo, em
suas bases culturais, historicas e teoldgicas, também esteve imerso na presenca dos
elementos magicos em sua formacdo primeira. Mesmo que essa ideia cause desconforto,
por pensar que 0s cristdos também praticavam magia, ndo podemos desconsiderar a
associacdo dos personagens ilustres do cristianismo com as praticas magicas que eram
realizadas no Mediterraneo na antiguidade tardia. Nosso procedimento deve refletir a
figura do apdstolo e modelar as percepcdes que Ihe foram instituidas desde as sociedades
antigas, de forma que isso mude nossa forma de pensar na atualidade e desconstrua o
imaginario negativo que foi associado a magia nos dias de hoje.

Portanto, independente da crenca ou ndo em realiza¢Ges sobrenaturais, 0 que nos
importa é que estas narrativas circulavam entre 0s povos e isso tornava a crenga nas

praticas méagicas e em homens de poder fatores sobrenaturais possiveis.

4.5 A REJEICAO DOS MAGOS E A CONDENACAO DA MAGIA NO MUNDO
ANTIGO

Como vimos, a palavra magia estava associada as coisas sobrenaturais e
ecléticas. O termo que os gregos adotaram foi udyog ou payeio, para os rituais persas dos
magos, Visto que estes divergiam de suas proprias praticas religiosas e o titulo “péyoc”
tornou-se sinbnimo de comportamento exotico ou desconhecido (BUTLER, 1948 p. 20).

Ingran relata que a suspeita em relacdo aos rituais incomuns dos magos foi
intensificada no século V a.C., tanto pelo escritor grego Xanthus de Lydus, que detalhou
as praticas suspeitas dos magos aos gregos, e Heraclitos de Efeso, incluindo os magos em
uma lista de individuos que promoviam uma visdo deturpada dos deuses (INGRAM,
2007, p.31). De acordo com a autora, 0s magos também foram denunciados por Plinio

que, em sua Historia Natural, alegou que 0s magos expunham mentiras e que suas artes
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foram mantidas por muitas eras. No c&non, encontramos a rejei¢cdo dos magos no Novo
Testamento com o relato do personagem Siméo, descrito em Atos dos Apdstolos 8, 9-24
como um grande mago: “E estava ali um certo homem, chamado Simao, que exercera
naquela cidade a arte mégica, e tinha iludido o povo de Samaria, dizendo que era um
grande personagem” (At 8,9).

Embora a pratica da magia associada a Siméo é contestada por tedlogos como
Haar, que alega que “estudos mais recentes concluiram que nunca houve um significado
inequivoco, universalmente aceito de magia no mundo greco-romano” (HAAR, 2003, p.
133). Lima destaca que ocorre uma ambiguidade no que diz respeito a magia que, por sua
vez, pode se estender ao mago. Para o autor, o relato de Atos 8 classifica as atividades de
Simdo como magicas, portanto, ao classificar suas atividades, também o classifica.
Porém, atenta para o fato de que, na narrativa, Simao nao aparece sozinho; ele esta
acompanhado de Felipe e, posteriormente, de Pedro, e todos realizam atividades
sobrenaturais. “Simao ndo ¢ o Unico a fazer magias” (LIMA, 2017, p. 71). O autor ainda
destaca que, de acordo com a histdria sobre as perspectivas Greco-romanas da magia,
Felipe seria 0 mago, e ndo Siméao.

Mesmo com uma compreensdo errbnea, Simao recebera a titulacdo de mago na
narrativa candnica, sendo comparado em carater negativo com as préaticas de feiticaria.
Sob este ponto de vista, “Simdo ndo ¢ um mago semelhante aos apdstolos, mas um
mago/feiticeiro e uma ameaca ao cristianismo” (LIMA, 2017, p. 71). Concordamos com
0 autor no que tange a legitimidade de Sim&@o nos eventos posteriores, pois a narrativa
coloca Simdo como adepto do cristianismo e, desta forma, “Simao ¢é cristdo e mago assim
como o0s demais apoéstolos, mas é justamente a falta de legitimidade apostélica que
descredencia as suas magias” (LIMA, 2017, p. 72).

Mesmo com opinides negativas neste relato, encontramos outra possibilidade nos
textos candnicos, como o aparecimento de magos (sabios do oriente) em Mt 2,1: “E tendo
nascido Jesus em Belém de Judeia, no tempo do rei Herodes, eis que uns magos vieram
do oriente a Jerusalém”. Estes magos sdo considerados habilidosos na arte da astronomia
e, embora Mateus retrate estes personagens sob um aspecto positivo, alguns comentaristas
alegam que o nascimento de Jesus havia convertido esses magos de suas praticas imorais.
Essa interpretacdo foi adotada por Inacio, Agostinho, Origenes, Justino Martir, Irineu e
Tertuliano (INGRAM, 2007, p.31).

Ingram ainda constata que a medida que 0s magos persas sofreram perseguicéo e

condenacéo, defenderam suas praticas como sacerdotais e embora fosse diferente daquela
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praticada pelos gregos, isto ndo significava que fossem imorais ou ilegais. Porém, o titulo
“magus” passou a ser visto como uma agao desviante ou ma, pois seus costumes e rituais
eram considerados estranhos. E a acdo de suspeitos dentro das comunidades,
principalmente de estrangeiros ou pessoas com anormalidades psicoldgicas ou fisicas,
eram acusados de magia maliciosa.

A tentativa de categorizar as praticas entre religido e magia foram determinadas
mais por fatores sociopoliticos dos observadores, visto que eram julgadas de acordo com
aquilo que era considerado estranho a partir de suas experiéncias religiosas e pessoais.
Percebemos que, enquanto as pessoas no mundo antigo sofriam seus males e apelavam
aos deuses para protegé-las das forcas sobrenaturais hostis sendo considerado esse ato um
ato religioso, os recursos semelhantes realizados por seus vizinhos poderiam ser vistos
como tentativas magicas de controle e manipulacdo de espiritos para ganhos pessoais.
Essas caracterizagdes por muitas vezes, nas disputas sobre agdes miraculosas, poderiam
absolver ou condenar seus herdis oponentes.

Encontramos leis que proibem a pratica da magia desde o Antigo Testamento, em
textos como o de Levitico 19,26, que proibe o augurio e a adivinhagéo, e Deuteronémio
18.10-11 que abomina a adivinhacéo, augurio, feiticaria, encantador, médiuns, magicos e
necromantes. Além de ser uma proibicao de acordo com as leis judaicas, praticar magia
era considerado uma ofensa criminal durante o Império Romano e, na época de Jesus, era
garantido que o mago seria repreendido severamente caso suas atividades fossem
descobertas.

De acordo com Ingram, a legislacdo romana conhecida como as Leis das Doze
Tabelas (composta no século V a.C.) seria um alicerce para as penalidades contra atos
magicos. Nesta tabela, encontramos a proibicédo de cantos de feiticos malignos e feiticos
de outras culturas. Embora com a invasdo dos gauleses em 390 a.C. muito desse texto
tenha se perdido, € possivel encontrar citages dos mesmos em textos posteriores
(INGRAM, 2007, p. 36).

Entretanto, na tradi¢do canbnica, podemos perceber que individuos como Siméo,
acusados de magia, podiam vagar livremente, demonstrando que estas leis ndo eram
aferidas constantemente. Somente quando havia constatacdo de praticas magicas contra
as autoridades romanas ou judias esse praticante seria punido em conformidade.

Portanto, ao olharmos para estas perspectivas que regiam a magia e a pratica
maégica, podemos perceber que os defensores religiosos tentaram a todo custo ndo serem

comparados com 0s praticantes de magia, mesmo ndo havendo essa distin¢do entre magia
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e religido no mundo antigo, mas certamente havia muitos individuos preocupados em

construir uma distingdo a fim de evitar perseguices.

4.6 ATOS DOS APOSTOLOS E ATOS DE PAULO E TECLA - THEIOS ANER

Como temos analisado até o presente momento da nossa pesquisa, 0 estudo das
sociedades primitivas no que se refere as suas préaticas, costumes e formas de pensar
demandam de uma grande complexidade, por razéo de que essas sociedades concebiam
de forma diferente o mundo no qual viviam, a sua compreensdo em relagdo ao mundo era
totalmente diferenciada da que possuimos hoje.

Desta forma, nossa proposta tem sido analisar as principais ideias que norteiam os
estudos dessas culturas, principalmente pela sua historiografia, tentando compreender 0s
anseios sobre os conflitos sociais e as formas de compreensdo dessas sociedades.
Concordamos com Burke (2000) em seu entendimento de que a cultura é um processo em
construcdo de sentidos partilhados em uma sociedade, focando em suas praticas e
representacdes coletivas, cuja historia faz com que os homens possam atribuir sentido ao
mundo e sua existéncia.

A Histéria cultural, tal como entendemos, tem como principal objeto
identificar determinada realidade social e construida, pensada e dada a
ler [...] as representacbes do mundo assim construidas sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupos que as forjam” (CHARTIER,
2002, p. 16-17).

Através dos pensamentos de Burke e Chartier, devemos compreender que é
imprescindivel conhecer o modelo cultural de diferenciadas localidades, para entender
seu contexto de acordo com sua época. Nossa pesquisa tem enfocado as praticas magicas
no inicio do cristianismo primitivo, relacionando-as com a construcéo do apostolo Paulo
neste periodo de formacao da religido crista na regido mediterranea, durante a antiguidade
tardia. Durante esse periodo, sabemos que haviam diversas possibilidades culturais
acontecendo ao mesmo tempo, 0 que fez com que esses grupos perdessem seus aspectos
de singularidade, permitindo-se admitir trocas culturais entre esses povos vizinhos.

Daniel Justi, em sua tese doutoral, faz uma pesquisa sobre “A construcao de Paulo

de Tarso como homem divino (théios anér) em Atos dos Apdstolos”. Sua pesquisa visa
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discutir a figura dos homens divinos na antiguidade, demonstrando o ambiente da magia
e a forma de construcéo historica de personagens neste ambiente, em especial a figura do
apostolo Paulo. O objetivo do autor € extrair aimagem de homem divino a partir de Paulo,
na construcdo narrativa dos Atos dos Apostolos que, para ele, ¢ uma “construgdo narrativa
que forja uma histéria do paleocristianismo com elementos certamente historicos, mas
tantos outros atribuidos ao carater criativo e apologético de seu autor” (JUSTI, 2012, p.
13). Neste texto, 0s personagens sdo historicos e trazem elementos que constituem essa
formagdo dos primeiros cristdos. Portanto, Justi aponta indmeros indicios de que a
imagem do apdstolo dialoga com figuras contemporaneas de homens divinos, com fins
apologéticos e propagandisticos.

Justi chama a atencdo para a importancia de se situar os textos canénicos e destaca
que somente sete textos podem ser atribuidos a Paulo com seguranca. Séo eles:
1Tessalonicenses, Filemon, Gélatas, Filipenses, 1Corintios, Romanos e 2Corintios, todos
datados entre o inicio e o fim dos anos 50 d.C. Para esses textos, € possivel a compreensao
de um “Paulo Auténtico” como personagem principal das narrativas. Ja nas Epistolas de
Colossenses, Efésios, 2Tessalonicenses, 1 e 2Timoteo e Tito, compostas a partir do 11
século d.C., revelam um outro apostolo, costumeiramente associado ao que se chama de
epistolas Déutero ou Pseudopaulinas; nestes textos, encontramos um “Paulo Inventado”
(JUSTI, 2015, p.25). E nos Atos dos Apdstolos esse Paulo ocupa a maior parte da
narrativa, do capitulo 8 a 28, sendo caracterizado como um “homem divino”. Assim como
Justi, nossa pesquisa ndo busca demonstrar se tais textos sdo factuais ou ndo; nosso anseio
é perceber como o0s autores destas narrativas constituiram a figura de Paulo como homem
divino, de maneira que essa construcdo aconteceu com eficacia, considerando que nos
dois textos temos o encontro de pregadores cristdos com tradi¢cdes de magia destacados
na regido do Mediterraneo.

Algumas caracteristicas atribuidas a Paulo no livro de Atos dos Apostolos também
podem ser encontradas no Paulo de Atos de Paulo e Tecla. Os homens divinos sdo
caracterizados como “tedlogos em missao” (JUSTI, 2015, p. 32). Em ambas as narrativas
Paulo esta em viagem, anunciando o evangelho, incansavelmente em diversos centros
urbanos e periféricos. Paulo transpassa fronteiras, sendo considerado o “apdstolo dos
gentios” e das nagodes. Ele ¢ um personagem que vive em completa interagdo com o
ambiente que o cerca, e suas histérias e experiéncias sdo produtos dessa realidade
histdrica da antiguidade tardia. Nos Atos dos Apdstolos, Paulo prega nas sinagogas, nas

casas, nas escolas, nas comunidades, na prisdo, e por onde passou nao desperdicou a
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possibilidade de evangelizar e ensinar. Nos APT também encontramos Paulo ensinando
na casa de Onesiforo, no tribunal e nas tumbas que rodeavam as cidades, além de ser
retratado ensinando nas cidades vizinhas, mesmo apds sua expulsdo de Iconio.

Sobre as caracteristicas de um homem divino, Betz retrata que é necessario
compreender o conceito sob a perspectiva da antropologia helenistica, visto que o homem
é divino em seu sentido pleno, portanto, essa humanidade se torna epifania do divino.
Esse homem é um ser humano excepcional e repleto de dons em todos os sentidos,
possuindo sabedoria e poder divinos para realizar milagres. Betz observa que esse homem
divino ndo é idéntico a divindade, mas pode ser visto como uma mistura de humano e
divino, um ser humano elevado (BETZ, 1968, p. 114-116).

Baseado neste conceito de Betz, encontramos nos APT dois relatos nos quais
Paulo é comparado a figura de um anjo e a do Senhor. O primeiro ocorre em sua chegada
em Icbnio, quando ao vé-lo pelo caminho Onesiforo ndo sabia da aparéncia de Paulo, pois
sO 0 conhecia de relatos, e ao vé-lo de longe descreve “pois as vezes se parecia com um
homem, e as vezes tinha o rosto de um anjo” (APT 3,1 - PINERO, DEL CERRO, 2004,
p. 735 — tradugdo nossa). O segundo relato ocorre durante o martirio de Tecla que,
enquanto caminha para a fogueira, procura por Paulo em meio a multiddo, e “olhando
para as pessoas ela viu o Senhor na figura do apdstolo, e continuou firmemente com um
olhar direcionado a ele, até que ele subiu aos céus” (APT 22,1 — PINERO, DEL CERRO,
2004, p. 753 — traducdo nossa).

Justi aponta em sua pesquisa que historiadores como David Tiede (1972)
classificam homens divinos através de sua virtude moral e sabedoria, bem como por seus
feitos miraculosos (JUSTI, 2015, p. 90). Nos Atos dos Apostolos, Paulo combate Ber-
Jesus, 0 Mago (At 13); cega Elimas, 0 mago (At 13); exorciza a mulher escrava portadora
de um espirito pitdnico (At 16); bem como realiza milagres e exorciza demonios. Apesar
de nos APT Paulo ndo realizar milagres, o que seria um atributo para um homem divino,
concordamos com Betz (1968) no sentido de que a aplica¢do do termo helenistico na
antiguidade sofre diversas variacdes, 0 que possibilita que varios homens sejam
classificados como homens divinos mesmo ndo possuindo todos os atributos. Até mesmo
a figura de Jesus, para alguns historiadores, ndo € considerada como um homem divino
por suas narrativas contidas nos evangelhos. Betz reconhece que Jesus ndo se via como
um homem divino, mas muitos de seus atributos o aproximavam desse modelo.

Entretanto, Paulo é visto como um homem grandioso, de muito conhecimento.

Teoclia, ao reclamar do comportamento da filha para o noivo, enfatiza que “pois todas as
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mulheres e os jovens o procuram para aprender como se deve adorar” (APT 9,1 -
PINERO, DEL CERRO, 2004, p. 741 — traduco nossa). Tecla também relata que via
muitas mulheres e virgens chegando até Paulo e também deseja estar na presenca dele
para ouvir a palavra de Cristo. Paulo foi um grande sabio e transmitia esse conhecimento
sempre que houvesse oportunidades. Como vimos, até em seu julgamento ele ndo perdeu
sua esséncia e propagou o Evangelho de Cristo ao proconsul.

A partir destas histdrias conhecidas nas sociedades do Mediterraneo, podemos
perceber as caracteristicas de Paulo como um homem divino, um homem diferenciado e
com peculiaridades especiais, que o diferenciavam de outros homens comuns. Paulo foi
um instrumento de grande potencialidade na propagacdo do Evangelho de Cristo, uma
figura extraordinaria, um homem divino, mesmo que alguns de seus atributos sejam

destacados em textos que foram atribuidos a sua autoria.

4.7 APOSTOLO PAULO - DIVINO E MAGO

Através dos exemplos e comparacdes que foram apresentados fica perceptivel que
a figura do Apdstolo Paulo estava em completa interagdo com culturas distintas, em um
ambiente no qual esse cruzamento de ideologias era perfeitamente possivel na regido
mediterranea. Mediante essas interaces e concessdes culturais, percebemos que Paulo
estava em um ambiente magico nas sociedades em que esteve presente. Sua figura foi
associada a um mago, bem como a um homem divino, de forma que se agregou aos meios
estruturais de recepcao entre os individuos. Essa a¢do entrou em choque com algumas
culturas, mas, ao mesmo tempo, possibilitou a receptividade de novos individuos ao
cristianismo nascente. AcGes como essas que ocorreram com Paulo também ocorrem em
nossos dias, pois, em um mesmo ambiente de uma mesma fé propagada, podemos
perceber o “caldeirdo cultural” presente nestas comunidades, e mesmo com o0 avango de
estudos e tecnologias atuais, 0s seres humanos ndo conseguem precisar e definir em
termos simples o que praticam em sua religido. E isso acaba gerando a negacdo ou
aceitacdo por parte de quem procura.

Os diversos sinais que estdo presentes em documentos como o0s Atos de Paulo e

Tecla permitem a elaboragdo de paradigmas indiciarios, nos quais ndo existem problemas
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em associar e vincular seus personagens a um ambiente de magia. O que ocorre é
justamente o contrario: por meio destas narrativas € que esses homens excedem 0s
personagens ja conhecidos naquelas culturas, apresentando feitos mais miraculosos. E
através das andlises dos campos semanticos dos termos apresentados nesta tese, € possivel
identificar as ligacGes das comunidades cristds com o ambiente da magia, de forma que
podemos associar os termos “mago” e “homem divino” ao apostolo Paulo.

Concordamos com Justi, no sentido de que, no momento em que o cristianismo
extrapola as fronteiras da Palestina e convive com outras culturas e experiéncias
religiosas, surge a necessidade de identificar os pregadores cristdos como homens
divinos, para que essa tradigdo também seja embutida na ‘“agenda religiosa das
comunidades por onde transitaram essas ideias ‘cristds’” (JUSTI, 2012, p. 26). Dessa
forma, entendemos que 0s caminhos para a compreensao desses textos sdo as experiéncias
religiosas plurais que estdo inseridas em seus contextos contemporaneos em didlogo com
suas culturas, e ndo podemos dissociar dessa ideia. E necessario compreender a realidade
dos agentes historicos inseridos com suas experiéncias nesta documentacdo, para
entender que esses textos ndo trabalham somente com hipdteses religiosas, mas, sim, com
todo o dado social, econdmico e politico destas comunidades.

Também concordamos com o pensamento de Nogueira (2016), para quem estes
textos ndo representam um grupo de cristdos marginalizados, esquecidos ou heréticos,
mas sdo escritos por representantes de cristdos comuns do segundo e terceiro seculos, em
comunidades em expanséo. Nos textos dos APT, é possivel identificar como os cristdos
articularam suas experiéncias de fe e de formacao de comunidade, a ponto de idealizarem
Paulo como um herdi, de acordo com os modelos propostos na época.

Em nossa analise dos textos candnicos, dos APT e dos Papiros Magicos Gregos,
focamos na questdo da magia e demonstramos as similaridades dos textos com a
constituicdo de homens como magos e divinos dentro de suas préaticas e atos. Através
dessa percepcdo, podemos recriar 0 mesmo modelo e aplicar ao Paulo dos APT,
associando seu personagem com outras figuras importantes do mesmo periodo e, a partir
de entdo, criar uma nova memoria de Paulo.

A concluséo que temos € de que a imagem de Paulo € o resultado de um mosaico
interpretativo com uma realidade verdadeira. Assim como descreve Justi, Paulo era “um
homem douto, comprometido com a causa crista (muito embora tenha nascido, vivido e
morrido judeu!) e amplamente capaz de arrazoados a respeito da crenga e doutrina crista”

(JUSTI, 2010, p. 21). Ao tentar criar um canon, limitando as fronteiras entre o que era
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aceito e o que era condenado, esse mosaico foi instituido, o que possibilitou um Paulo
com varios aspectos e performances, mas sem perder sua identidade crucial a respeito de
sua crenca. Portanto, devemos olhar para Paulo sem filtros interpretativos impostos, pois,
desta forma, poderemos compreender melhor como as sociedades antigas se formaram

com suas ideologias e pensamentos diferenciados dos que possuimos hoje.

CONCLUSAO DO CAPITULO

Quando nos propomos a estudar a figura do Apdstolo Paulo, ndo podemos nos
desvincular de seu passado e de suas praticas cristds. Ao buscarmos suas origens,
encontramos um Paulo que possui trés nacionalidades: é judeu de nascimento, romano de
filiagdo e grego de criagdo. Um homem ilustre e com uma carreira capaz de causar inveja
aos mais destacados dentre 0os homens.

Paulo foi representado e apresentado das mais variadas formas, por diversos
artistas e pensadores, o0 que permitiu que seu legado chegasse até os dias de hoje com uma
riqueza de detalhes. Durante sua vida, passou de perseguidor a perseguido cristdo, sendo
considerado a segunda figura mais importante do cristianismo e 0 maior disseminador de
sua crenca até a sua decapitacao.

Paulo recebe diversos titulos e reconhecimentos, mas também é uma figura que
desperta a inveja por parte de seus oponentes. Esse misto de aceitacdo e rechacamento
faz com que seja produzido muito material a respeito de sua pessoa; notas legitimas e
falsificadas. Porém, todo esse contetido pode ser analisado e estudado nos dias de hoje.

Em suas viagens missionarias, ele conseguira abranger uma grande area do
territdrio mediterraneo e suas principais provincias. O fato de buscar grandes centros se
revela uma estratégia que lhe possibilitou maior desempenho missionario, entretanto, em
todas as suas viagens Paulo propagou o Evangelho com éxito.

Nas narrativas apocrifas, também encontramos relatos da vida missionaria de
Paulo, em especial nos Atos de Paulo e Tecla, nosso personagem é acusado de magia,
pois seduz as virgens para ndo se casarem. Neste capitulo, pudemos tracar um paralelo
com os Papiros Magicos Gregos e as magias de amor e amarragdo. Desta forma, foi

possivel compreender que a difusdo da magia estava em todos os lugares, inclusive no
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mediterraneo; portanto, associar as praticas cristds com as praticas magicas nao seria algo
incomum, nem equivocado. Paulo € considerado como um mago por parte da populacdo
que deseja rejeitar a pratica, visto que havia condenacgéo para esse tipo de atitude na época.
Porém, para os seguidores de Paulo, suas manifestagbes sdo caracterizadas como
miraculosas.

As préaticas magicas também eram praticadas pelos cristdos, pois encontramos 0s
nomes de suas divindades em diversos feiticos, amuletos, ostracos etc., que compdem o
arsenal histdrico desse periodo. Porém, nos Atos de Paulo e Tecla, Paulo é agoitado e
expulso da cidade por essa acusa¢do de magia, visto que 0 ambiente ja ndo estava mais
propenso a essas praticas.

Ele também fora associado ao “homem divino”. Sendo reconhecido como um
homem de sabedoria, que ensina suas praticas e resplandece poder. Embora ndo possua
todas as caracteristicas apontadas para a composicdo de um homem divino, foi possivel
compreender que a dificuldade de uma definicdo precisa do termo possibilitou que
diversos homens fossem conceituados como divinos, mesmo sendo charlatGes. Nao era
necessario que se preenchesse todos os critérios do termo e, mesmo possuindo apenas um
atributo, ja era possivel que alguém fosse caracterizado como “divino”.

Neste capitulo, mediante as interagdes culturais do inicio do século, foi possivel
compreender que, por haver uma imensidade de culturas e praticas, o fio que separava 0s
dominios sociais e culturais ndo impossibilitou que elas se misturassem. Desta forma,
uma sociedade passou a assumir caracteristicas das outras, tanto em termos positivos
guanto negativos; tudo dependia do real interesse da sociedade em acrescentar as
possibilidades as suas crencas.

Paulo fez parte dessa mistura e teve sua imagem associada a diversos modos de
interpretacdo. Assim, nossa analise de seu personagem ndo esta baseada em conceitos que
temos na atualidade, pois a cosmoviséo das sociedades antigas era formada por ideologias
e pensamentos bem diferenciados dos que temos hoje. Nos textos pesquisados,
encontramos 0s seguidores de Paulo, que buscavam promover seu herdi acima de

qualquer circunstancia.
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CONCLUSAO

Ao concluir a pesquisa, desejamos propor um novo olhar em relacdo as praticas
maégicas no cristianismo primitivo. Nossa proposta foi de uma nova concepc¢do para 0
termo magia, para compreendermos um pouco mais de seus aspectos e ac¢des, sob 0 ponto
de vista das sociedades do mediterraneo na antiguidade tardia.

Assim, no primeiro capitulo tivemos um olhar mais detalhado sobre as préaticas
maégicas e a conceituacao do termo magia demonstrando que no periodo do cristianismo
primitivo ficaria dificil estabelecer diferencas entre magia e religido para estas sociedades
tradicionais, pois os praticantes de magia tambem se utilizavam de deuses, rituais, e
espacos consagrados. Consideramos o apontamento de Candido no que diz:

a magia pertence a uma zona ambigua [...] por outro lado, devemos
acrescentar que nem legisladores, nem sacerdotes e nem fil6sofos
conseguiram definir de maneira precisa — quais praticas religiosas eram
proibidas e dessa forma estabelecer os limites entre religido e o que se
definia como sendo magia (CANDIDO, 2001, p. 3)

A magia tal como reflete a autora era um exercicio de poder e de saber presente
na vida cotidiana, onde sdo reapropriados espagos e ritos. Ainda neste capitulo foi
possivel analisarmos as composicdes de magia e das praticas magicas e a forma pela qual
se constituiram e contribuiram para a formacédo do cristianismo primitivo ao ponto de
analisarmos os textos e compreender a cultura por eles descrita.

No segundo capitulo analisamos a colecdo de manuscritos magicos que sao
frequentemente citados no estudo académico da magia no mundo antigo, os Papiros
Maégicos Gregos. Embora a maioria desses textos seja posterior ao periodo do Novo
Testamento e considerados valiosos para o estudo da magia antiga.

Os papiros nao possuem uma religido constituida por crengas e abrangem as mais

diversificadas religides e praticas magicas em um mesmo composto. Sua utilizagdo ndo
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se limita a um determinado requerente, mas ao contrario disso, qualquer um que desejasse
realizar um feitico poderia solicita-lo ao mago. Todo cidaddo que pretendia realizar seus
desejos nutrido por um sentimento poderia solicitar mesmo que ilegalmente um feitico
garantindo desta forma o seu objeto de desejo.

Entretanto como nossa pesquisa focou nos papiros relacionados ao amor, através
destes pudemos constatar que a maioria dos solicitantes dos feiticos relacionados a esta
pratica eram do sexo masculino e que desejavam possuir virgens protegidas e de boas
familias. Nestes feiticos ndo eram solicitados a oficializacdo de unido e sé realizagdes de
desejos e experiéncias sexuais, visto que até mulheres casadas sofriam infortinios
(PACHOUMI, 2013, p. 315).

Por meio do conteddo dos PGM, foi possivel analisar que 0s papiros
correspondem a uma compilacdo de saberes esotéricos que eram complexos e
multiculturais que e os detentores destes saberes eram denominados de magos e também
tiveram suas praticas associadas aos homens divinos no contexto da antiguidade tardia,
e que nao poderiam ser manipulados por qualquer individuo.

Era necessario um entendimento profundo das préticas, para conseguir eficacia na
realizacdo do feitico. Apenas 0s mestres e seus discipulos seriam capazes de interpretar o
ritual ao ponto de dialogar os elementos do feitico com as divindades caracteristicas dos
mesmos. Estes magos gozavam de prestigio social, o que lhes garantia dominio de suas
comunidades e seguidores. “Os magos eram os depositarios de um saber muito importante
que rompia os limites entre o mundo terreno e o sobrenatural e que era reconhecido pela
sociedade romana tardo-antiga como extremamente eficiente” (SOARES, 2018, p. 95).

Nos PGM podemos visualizar uma comunidade que buscava nos papiros uma
esperanca de cura de doencas, protecdo dos males, realizacdo no amor, assisténcia divina,
e de melhoria de vida. A pratica da magia visava resultados imediatos, e quando estes
eram eficazes legitimavam seus oficiantes como representantes das divindades.

No capitulo terceiro trabalhamos os Atos de Paulo e Tecla, onde através dos textos
apocrifos também foi possivel analisar a utilizacdo e pratica da magia nas comunidades
cristds. Nesta narrativa o apostolo Paulo € acusado de magia e Tecla sua discipula é
condenada a fogueira. Paulo é destacado como um estrangeiro que prega palavras
brilhantes. Como vimos, em virtude de ocorrer uma negativa contra as praticas magicas,
0s estrangeiros sdo acusados de tentarem disseminar seus conceitos na sociedade,

portanto silencia-lo era a melhor maneira.
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A pregacgéo de Paulo traz um perigo para a sociedade, pois ela desestabiliza o
patronato pregando o celibato, a rendncia sexual e a virgindade como bem aventurancas
e recompensas que determinariam a salvacao. Isso faz com que muitas mulheres e virgens
aceitem essa pratica como regra de vida, 0 que rompe com as relagdes sociais e
tradicionais. E a quebra de um casamento jamais seria aceita neste contexto, visto que
isso implicava perda de poder. Ao acusar Paulo de magia, suas palavras seriam
deslegitimadas, e desta forma o sistema patriarcal continuaria prevalecendo.

Propusemos nos APT uma anélise sobre a multiddo presente no texto em diversos
momentos da narrativa. E destacamos que essa multiddo possui poder de voz, pois em
todo tempo essa multiddo é consultada, e sua voz prevalece. A multidao lidera as
perspectivas da narrativa, mesmo nao sendo destacadas como “papel principal”, mas
tracando bases para que 0s protagonistas se destaquem.

A multiddo ao apoiar Tecla e acusar Paulo no texto, demonstra o dia a dia vivido
por estas sociedades, apontando 0s interesses e experiéncias de um povo, que buscava
através destas narrativas descreverem suas historias e anseios.

Por fim, no ultimo capitulo trabalhamos a figura de Paulo como mago e homem
divino. Mediante as exposic¢des dos textos que foram analisados nesta pesquisa, pudemos
visualizar o apéstolo Paulo, envolto em um ambiente de magia, e associado as praticas,
de forma que foi punido por estas a¢des e expulso da cidade de Iconio. Ao mesmo tempo
percebemos o apostolo sendo divinizado por seus seguidores que buscavam desassociar
as praticas magicas dos seus feitos e acbes, sempre pontuando caracteristicas que
trouxessem respeito para a sua crenga e a doutrina crista.

Entretanto percebemos um mundo imerso em diversas praticas, com um misto de
ideias e pensamentos dos mais variados imperando em uma mesma sociedade, ao ponto
de ndo haver possibilidade de afastar a comunidade cristd deste universo. Portanto é
compreensivel que os cristdos também praticavam as artes magicas, ao ponto de
encontrarmos nas narrativas canonicas elementos e citagdes sobre esse assunto. Com o
complemento das fontes ndo canénicas obtemos a percepcdo de que Paulo estava
completamente imerso em um contexto méagico.

As fronteiras que regem o que é aceito do que foi rejeitado foram sendo formadas
a medida que o cristianismo foi sendo fundamentado, deste modo a figura do apdstolo
Paulo pode ir se moldando a partir dos filtros interpretativos que a modernidade

estabeleceu no estudo de sociedades antigas (JUSTI, 2010, p. 23). Ou seja: A
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impossibilidade de estabelecer padrdes possibilitou essa migracdo e comparagdo do
personagem aos diversos titulos, bem como o de mago e de homem divino.

“Toda magia de fato acontece culturalmente dentro de uma particular visdo mitica
do mundo. O poder que o mago tem de fazer milagres lhe deriva do conhecimento das
forcas operantes no mundo, as quais sdo definidas miticamente” (CORNELLI, 1998,
p.85). Concordamos com Cornelli no sentido de que a magia acontece em todos 0s
sentidos, e a relevancia social da pratica do homem divino depende do contexto social
cultural em que ele esté situado. Desta maneira, mediante as interacfes culturais que
ocorriam no inicio do cristianismo primitivo, e com uma diversidade de praticas e culturas
diferentes, as fronteiras ndo impediram que as sociedades se misturassem, e adquirissem
conceitos de outras sociedades. Tudo o que foi estabelecido como positivo, foi
incorporado as praticas das comunidades cristds, inclusive as praticas magicas. Mesmo
que com o passar do tempo, em virtude das perseguicdes, 0s cristdos tentassem negar a
pratica, considerando-a como negativa, pois aqueles que fossem pegos praticando magia
seriam punidos com a morte.

“A magia estava presente na vida religiosa das comunidades cristds, tanto nos
espacos populares, de préaticas heterodoxas e cotidianas, como na oficialidade do culto
tradicional” (NUENFELDET, 2004, p. 140). A participac¢ao das praticas magicas néo foi
percebida como uma ameaga em um primeiro momento, somente quando oS grupos
passaram a sentir-se ameacados, ou que sua divindade fosse agredida, foi que resultou de
acOes que excluissem os magos. Ao condenar as praticas ligadas a magia 0s estrangeiros
e suas praticas também foram condenados. Nuenfeldet sobre estas caracteristicas aborda
que as praticas magicas foram condenadas pelos profetas, mas outra parte foi incorporada
e legitimada no culto oficial.

Paulo pertencia a esse contexto, desta forma suas agdes foram sempre comparadas
com as praticas que eram realizadas na época, 0 que 0 tornou um mago € um homem
divino, pois tudo dependia da cosmovisdo das sociedades antigas, que ja possuia suas
ideologias e pensamentos.

“Q cristianismo tem conexodes profundas com a cultura popular do mediterraneo”
(NOGUEIRA, 2018, p. 18), por esta razdo também concordamos com Nogueira de que
ndo devemos nos sentir confortaveis em relagdo ao cristianismo primitivo, devemos
buscar estabelecer novos fundamentos nas crencas e valores que estas comunidades

praticavam. E preciso buscar nos textos caminhos que ndo foram trilhados, o que nos
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permitird que novas possibilidades surjam a ponto de reconstruir um novo mundo ao
olharmos par o passado.

Concluimos nossa pesquisa destacando nossa hipétese de que Paulo era um mago
e um homem divino, pois a constituicdo do seu personagem se deu em virtude dos mais
diversificados pensamentos, ideologias e pontos de vistas das sociedades do
mediterraneo, o que difere muito de nossa forma de pensar hoje.

Desta forma, Paulo foi descrito como herdi, martir, apostolo, santo, mago e divino.
Suas histérias foram contadas por diversos cristdos e até mesmo nao cristdos, que
retrataram sua imagem em escritos, pinturas, ceramicas e principalmente na lembranga

do povo.
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ANEXOS

ANEXO A — SUGESTAO DE FEITICOS DE AMOR TRADUZIDOS

PGM I1I. 1-164 - (Sem Titulo) Ritual do gato para muitas finalidades.

[Pegue um] gato e [transforme] ele em um esigs* [submergindo] seu corpo na
agua. Enquanto estiver o afogando, fale [a formula] pelas costas [do gato].

A formula durante o afogamento [€é a seguinte]:

“Venha aqui para mim, vocé que esta no controle da forma de Hélios, vocé o Deus
com cara / de gato®®, e veja a tua forma ser maltratada pelos [teus] adversarios, [eles,]
NN, para que vocé possa se vingar contra eles, e cumprir a acdo NN, porque estou te
invocando, 6 espirito sagrado. Assuma / forca e vigor contra seus inimigos, eles, NN,
porque estou te conjurando por seus nomes, BARBATHIAO BAINCHOOOCH
NIABOAITHABRAB SESENGENBARPHARARGES... PHREIMI; levante-se para
mim, 6 deus com cara de gato, e execute a agdo NN” (acrescente o habitual).

/ Pegue o gato e faca [trés] 1d&minas, uma para 0 anus; um para... € outra para a
garganta; e escreva a formula [relativa a] acdo em uma folha limpa de papiro, com
cinabrio [tinta], e [entdo os nomes das] bigas e dos quadrigarios, as placas das bigas / e
os cavalos de corrida. Enrole isso ao redor do corpo do gato e enterre-o.

Acenda sete lampadas sobre [7] tijolos crus e faca uma oferta, fumigando goma
de estorax nelas, e esteja de bom animo. / Pegue o corpo [e preserve-0] confinando-o em
uma tumba ou em um local de sepultamento... com cores,... enterre... olhando para o
nascer do sol, despeje (?) ... dizendo:

“Anjo,... [SEMEA], ctonico / ... senhor (?), conceda [seguran¢a?], ... 0 ctdnico,
[na] corrida de cavalos, IAKTORE; segure... contenha.., PHOKENSEPSEUARE
[KTATHOUMISONKTAI], para mim, o espirito... o daimon [do] lugar... /e que a [acdo
do NN] venha para mim imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente,
porque eu conjuro vocé, neste lugar e neste momento, pelo deus implacavel...
THACHOCHA EIN CHOUCHEOCH, e pelo grande deus ctdnico, / ARIOR EUOR e
pelos nomes que se aplicam a vocé; execute a agdo NN (adicione o habitual).

Entdo pegue a agua em que o afogamento ocorreu, e borrife [no] estadio ou no
local onde vocé esté realizando [o rito].

A foérmula a ser dita, enquanto vocé borrifa a &gua do afogamento, é a seguinte:
“Clamo a vocé, Mae de todos os homens, / vocé que reuniu os membros de Meliouchos,
até o proprio Meliouchos, OROBASTRIA NEBOUTOSOUALETH, a que aprisiona,
Senhora dos cadaveres, Hermes, Hécate, [Hermes?], Hermekate, LETH
AMOUMAMOUTERMYOR; Eu conjuro vocé, o daimon que foi despertado neste lugar,
/ e vocé, o daimon do gato que foi dotado de espirito; venha a mim neste mesmo dia e a
partir deste momento e realize para mim a acdo NN” (adicione o habitual, o que vocé
quiser), “CHACHBACHYCH BACHACHYCH BACHAXICHYCH BAZABACHYCH
BAIACHACHYCH BAZETOPHOTH / BAINCHOOOCH ANIBOOO CHOCHE ...
PHIOCHEN GEBROCHTHO MYSAGAOTH CHEOQOO ... O SABAOTH EULAMOSI
EELAXOCH ...” ... THACHOCH] AXIN CHOUCHEOCH"”.

Nas [12 e 32 folhas de metal] que vocé deve usar para a conjuracdo, deve haver o
seguinte: “IAEQ” /

14 ESIES: Termo nio encontrado.
15 A deusa abordada aqui é Sekhmet-Bastet, bem conhecida nos textos magicos egipcios.
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[AECIBAPHRENEMOUNOTH | [LARIKRIPHTHNAT|-
YIANTHPHIRKIRALITH[ONYOMENER|-
PHABOEA.

[ABLAN JATHANALBA
[ABLANJATHANALBA.Y

/ Na [segunda] folha de metal; que deve ser colocado [através dos ouvidos], deve
haver 0 seguinte: "TREBA
ABERAMENTHOOUTHLERAEXANAXETHRELTHYOOETHNEMA REBA "/ (na
forma de um coragdo, como um cacho de uvas).

Figura esquelética direita: [Figura esquelética esquerda]:

"IO ERBETH 10 PAKERBETH IO BOLCHOSETH IO APOMPS IO
PATATHNAX 10 AKOUBIA I0 SETH PHOKENSEPSEU-
AREKTATHOUMISAKTAI, realize a acdo NN "(adicione o habitual, o que vocé quiser).

"Eu conjuro vocé, o anjo poderoso e potente deste animal, neste lugar; desperte-
se para mim e realize a acdo NN, ambos neste mesmo dia e em todas as horas e dias;
desperte-se / por mim contra meus inimigos, NN, e execute a acdo "(adicione o
habitual),"Pois eu o conjuro por IAO SABAOTH ADONAI ABRASAX, e pelo grande
deus IAEO" (férmula), "AEEIOYO OYOIEEA CHABRAX PHNESKER PHNESKER
PHYKO PHNYRO PHOCHO BOCH / ABLANATHANALBA
AKRAMMACHAMARI SESENGENBARPHARANGES MITHRA NAMAZAR
ANAMARIA DAMNAMENEU CHEU CHTHO [NIE] "THORTOEI, sagrado rei , 0
marinheiro, [quem conduz] o leme do senhor deus. Desperte [vocé mesmo] para mim,
grande cara de gato, o condutor do leme [de Deus], realize o ato NN (adicione o habitual),
a partir deste dia / imediatamente; imediatamente, rapidamente, rapidamente. Realize
para mim a acdo NN (adicione o habitual, o quanto quiser), o poderoso Seth-Typhon e
aja ilegalmente através de sua forca e derrube a agdo NN neste lugar ... [nesta mesma
hora?], como ordeno sua imagem, / pois eu conjuro vocé, MASKELLI MASKELLO
(férmula). Realize isto para mim, a acdo NN, em virtude de sua aparéncia, espirito da cara
de gato; realize para mim a acdo NN (adicione o habitual) e 0 que esta escrito a seguir
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"(adicione seus pedidos adicionais)". Prossiga em direcdo ao por do sol*® e, / segurando
os bigodes, do lado direito e esquerdo, do gato como um filactério, complete o ritual
dizendo esta formula a Hélios.

Formula: "Pare, pare o barco sagrado, timoneiro do barco sagrado! Até vocé,
Meliouchos, / Vou amarrar suas amarras, até conversar com o sagrado Helios. Sim,
grandioso Mitra, NAMAZAR ANAMARIA DAMNAMENEU CHEU CHTHONIE
THONTOEI, sagrado rei, o marinheiro, aquele que controla o leme do senhor deus,
THONTOEI KATHEN KAI MENOPHRIS ... KMEBAU KERKERYM]I, antes / [vocé
alcanca] o sudoeste do céu, antes de [chegar ao anoitecer?] em fuga das ofensas cometidas
contra vocé. Ouga-me enquanto eu oro a Vocé, para que vVocé possa realizar a [acdo] NN,
porque eu o invoco pelos seus nomes BARBARATHAM CHIELOUBRAM /
BAROUCH [AMBRA] SESENGENBARPHARANGES AMPHI MIOURI ... MIN.
Realize a agdo NN "(adicione o habitual, 0 que vocé desejar)"”, pois sdo essas mesmas
pessoas que maltrataram sua sagrada imagem, eles que maltrataram [o sagrado] barco, /
portanto para mim ..., para que vocé possa langar sobre eles a acdo NN (acrescente a
habitual). Porque eu clamo por vocé, 10 ERBETH [IO] PAKERBETH IO
BOLCHOSETH IO APOMPS 10 PATATHNAX IO AKOUBIA IO
ABERAMENTHOOLERTHEXANAXETHRELTHYOOTHNEMAREBA. Realize a
acdo NN (adicione o usual), Eu o conjuro na lingua hebraica / e em virtude da Necessidade
dos que necessitam MASKELLI MASKELLO. Realize isso para mim e destrua e devaste
ao amanhecer que se aproxima e deixe que a agdo NN Ihes aconteca "(adicione o habitual,
0 que vocé quiser)”, imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente.
Agradavel seja a sua consolidacéo!

Quando vocé chegar ao local / em que esta realizando o ritual, entdo, segurando
os longos bigodes do gato, tanto do lado direito quando os do lado esquerdo, como um
filactério, percorra por toda essa formula para Hélios em sua ascensao.

Formula: "Venha para mim, ¢ grandioso no ceu, para qual o céu se tornou lugar
de danca, / SATIS PEPHOOUTH HORA, OITCHOU; por Necessidade, Realiza para
mim a acdo NN, El LAANCHYCH AKARBEN LAAR MENTHRE SENEBECHYCH,
vocé que ama a profecia, com rosto dourado, brilhando ouro / brilhando com fogo a noite,
valente, valente governante do mundo, que brilha de madrugada, que se pde no oeste do
céu, que se ergue do leste, SL ... IX, "em forma de circulo, o que corre até o meio-dia e
permanece na Arabia, MOUROPHO" / EEMPHE ... IR, o mensageiro da luz sagrada, o
circulo de fogo, PERTAOMECH PERAKONCHMECH PERAKOMPETHOAK
KMEPH, o sol brilhante, que brilha por todo o mundo habitado, que cavalga sobre o
oceano, PSOEI O PSOEI O PNOUTE NENTER TEROU; / Eu te conjuro pelo Ovo.'” Eu
sou Adéo, o antepassado; Meu nome é Addo. Realize para mim a acdo NN, porque eu 0
conjuro pelo deus IAO, pelo deus ABAOTH, pelo deus ADONAL pelo deus MICHAEL,
pelo deus SOURIEL, pelo deus GABRIEL, pelo deus RAPHAEL, / pelo deus
ABRASAX ABLATHANALBA AKRAMMACHARI, pelo deus senhor, IAIOL, pelo
senhor deus CHABRA (CH) PHNESKER PHICHRO PHNYRO PHOCHOBOCH
AEEIOYO OYOIEEA; vocé que ilumina o dia, NETHMOMAOQ; a crianga / aquele que
ascende, OROKOTOTHRO, aumentador de fogo e de muita Luz,
SESENGENBARPHARAGGES. Vinde a mim, ouga [a mim], mais do que apenas um de
todos, servo da verdade, instituidor da justica; Eu sou aquele a quem vocé conheceu e

16 Uma referéncia a um lugar onde o pdr do sol pode ser visto.

7 para o sol como um ovo, cf. PGM XIL 100 - 106. No ovo cdsmico, ver J. Bergman, Isis-Seele und Isis-
Ei (Uppsala: Almqvist e Wiksell, 1970) 73 — 102; Morenz, Egyptian Religion 177 — 79 [R.K.R.] — (Betz,
1986, p.22 — traducdo nossa)
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concedeu conhecimento e expressdo sagrada de seu grandioso nome, pelo qual vocé
controla / todo 0 mundo habitado; realize para mim a acdo NN "[(adicione o habitual)].

Este é o ritual do gato, [adequado] para qualquer propdsito ritual: um encanto para
conter os quadrigalnos em uma corrida, um encantamento para enviar sonhos, um
encantamento de amarragdo de amor e um encanto para causar separacgao e inimizade.
* Tr.: J.M.Dillon. Esse € um feitico elaborado, um encantamento adequado para Vvarios
propositos (todos os quais sdo formas de magia maliciosa), é apresentado com referéncia
especial ao seu uso em corridas de bigas; entende-se, no entanto, que as funcdes
adicionais, como declaradas no final do feitico, também sdo Uteis para o praticante, desde
que ele forneca nos locais necessarios as solicitacdes apropriadas.

(BETZ, 1986, p.20 - traducéo nossa)

PGM 1V. 94-153 - (Sem Titulo) Feitico de amor de atragao.

* |sis é aguela que vem da montanha ao meio-dia no verao, a donzela empoeirada;
seus olhos estdo cheios de lagrimas e seu coracao esta cheio de suspiros.

Seu pai, Thoth o grande, veio a ela e perguntou-lhe: “O minha filha Isis, donzela
empoeirada, por que seus olhos estdo cheios de lagrimas, seu coracao cheio de suspiros,
e (a...) sua roupa suja? [Ponha fim] nas lagrimas de seus olhos!”

Ela disse (a ele), “ele ndo esta comigo,'® O meu pai, Ape Thoth, Ape / [Thoth],
meu Pai. Eu tenho sido traida pela minha companheira feminina. Eu descobri [um]
segredo: Sim, Néftis esta a ter relagcdes sexuais com Osiris... 0 meu irmdo, filho da minha
propria mae”.

Ele disse a ela: “Observe, este um ¢ adultério contra ti, 6 minha filha Isis”.

Ela [disse] a ele: “E adultério contra vocé, 6 meu pai, / [Ape] Thoth, Ape Thoth,
meu pai; E gravidez conveniente para mim mesma.”

Ele disse a ela: “Levanta-te, 6 minha filha Isis, e [va] para o sul para Tebas, ao
norte de Abydos. Ha... aqueles que pisam (?) 1a. Tome para si mesmo Belf filho de Belf,
[aquele cujo] pé € de bronze e cujos calcanhares sdo de ferro, / [que] ele forjara para vocé
um prego de ferro duplo com uma... cabega, uma base fina, uma ponta forte, e de ferro
leve. Traga-o diante de mim, mergulhado no sangue de Osiris, e entregue-o; (?) nos ...
esse mistério (?)queime para mim”.

“/Cada chama, cada cozimento, cada aquecimento, cada vapor, e cada transpiragao
que vocé [masc.] causara neste fogdo de chamas, vocé causara no coracao, no figado, [na]
area do umbigo, e na barriga de NN a quem NN deu a luz, até eu trazé-la para a casa de
NN a quem NN deu a luz e ela colocara o que ha em / sua méo na minha mao, o que esta
em sua boca na minha boca, 0 que estd em sua barriga na minha barriga, o que estd em
suas partes femininas em minhas partes masculinas, rapidamente, rapidamente;
imediatamente, imediatamente”. Levanta-te para os reis de Alchah,*® fale a verdade (?)
em Oupoke, desperte o deus [depois] NN a quem NN deu a luz, e eu vou manda-la / para
estar com NN a quem NN deu a luz. Pois eu sou TO filho de TO, eu sou o Grande filho
do Grande; Eu sou Anubis, que carrega a coroa gloriosa de Re e coloca sobre o rei Osiris,
rei Osiris Onnophris,... que desperta toda a terra, que vocé possa despertar o coracao de
NN /a quem NN deu a luz, para que eu possa saber 0 que tem para mim em seu coracao,
para NN a quem NN deu a luz, neste dia".

Se uma quantidade grande de saliva se formar na sua boca enquanto vocé fala,
entenda que ela esta angustiada®® e quer falar com vocé; se vocé bocejar com frequéncia

18 Ou “Nio ¢ da minha conta”.

19 Alchah (Em egipcio <rg-hh, “Alxai”) e Oupoke (em egipio, w-pkr) sdo lugares sagrados em Abydos.
Alchah indica o cemitério onde a mUmia de Osiris foi enterrada. (Betz, 1986, p.39 — traducdo nossa)

20 Ou “apaixonada.”
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ela quer / chegar até vocé. Mas se vocé espirrar duas vezes ou mais, ela estd em boa
salide?! e esta voltando para onde ela vive; se vocé tem uma dor de cabeca e esta chorando,
ela esta angustiada?? ou até mesmo morrendo.

Eleve-se para o céu, e desperte o Altissimo [masc.] depois a Nobre [fem] Eleve-
se para 0 abismo, e desperte Thoth depois de Nabin; Desperte / coragdo destes dois touros,
Hapi e Mnevis; desperte o coracao de Osiris depois de Isis; desperte Re depois da Luz;
desperte o coracdo de NN a quem NN deu a luz, depois NN quem NN deu a luz”.

[Diga] essas coisas em nome das mulheres. Mas quando [vocé esta falando] sobre
as mulheres / entdo fale, inversamente, de modo a despertar as fémeas depois 0s machos:

“Quando ela bebe, quando ela come, quando tem relagdes sexuais com outra
pessoa, eu vou enfeiticar seu coragao, eu vou enfeiticar o coracao dela, eu vou enfeiticar
sua respiracao, eu vou enfeiticar / seus 365 membros, vou enfeiticar sua parte interna... 0
que eu desejar, até que ela venha a mim e eu saber 0 que esta em seu coracao, [0 que] ela
faz, e em que ela pensa, rapidamente, rapidamente, imediatamente, imediatamente.

*Tr M W Meyer
(BETZ, 1986, p.39 - traducao nossa)

PGM 1V. 296-466 - Feitico maravilhoso para amarrar de um amante

Feitico maravilhoso para amarrar um amante: Pegue cera [ou argila] de uma roda
de oleiro e faca duas figuras, um macho e uma fémea. Faca 0 macho na forma de Ares
totalmente armado, segurando uma espada / em sua méo esquerda e ameacando perfurar
o lado direito do pescoco dela. E faca ela com os bracos atras das costas e de joelhos. E
vocé deve prender o material magico em sua cabeca ou pescoco. Escreva sobre a figura
da mulher que esté sendo atraida da seguinte forma: Na cabega: “ISEE IAO ITHI OUNE
BRIDO LOTHION NEBOUTOSOUALETH” Na orelha direita: “OUER MECHAN”;
Na orelha esquerda: “LIBABA OIMATHOTHO”; No rosto: “AMOUNABREQO”; No
olho direito: / “ORORMOTHIO AETH”; No outro: “CHOBOUE”; No ombro direito:
“ADETA MEROU”; No brago direito “ENE PSA ENESGAPH”; No outro “MELCHIOU
MELCHIEDIA”: Nas Mios “ / “MELCHAMELCHOU AEL”; No peito: O nome da mie
da mulher que estd sendo atraida; No coragdo: “BALAMIN THOOUTH?”; E abaixo na
parte inferior do ventre: “AOBES AOBAR”; Sobre as partes intimas: “BLICHIANEOI
OUOIA”; Nas nadegas: “PISSADARA”; Sobre / a sola do pé direito: “ELO”; Na outra
sola: “ELOAIAOE”.

E pegue treze agulhas de cobre e espete 1 no cérebro dizendo, “Eu estou
perfurando seu cérebro, NN”’; E espete 2 nos ouvidos, e 2 nos olhos, e 1 na boca, ¢ 2/ no
diafragma, e 1 nas maos, 2 nas partes intimas, e 2 nas solas, dizendo a cada vez, “Estou
perfurando tal e tal membro dela, NN, para que ela ndo se lembre de ninguém além de
mim, NN, somente”.

E pegue uma lamina de chumbo e escreva o mesmo / feitico e recite-o. E amarre
a folha de chumbo as figuras com fio do tear depois de fazer 365 nos, enquanto diz, como
vocé aprendeu, ‘ABRASAX, amarre-a rapido!”. Vocé coloca isso, enquanto o sol esta se
pondo, ao lado do timulo de alguém que morreu prematuramente ou violentamente,
coloque também as flores da estacéo.

O feitigo a ser escrito / e recitado ¢: “Eu confio este feitico de amarragao a voce,
deuses ctonicos, HYESEMIGADON e¢ KORE PERSEPHONE ERESCHIGAL e
ADONIS 0 BARBARITHA, infernal HERMES THOOUTH PHOKENTAZEPSEU
AERCHTHATHOUMI / SONKTAI KALBANACHAMBRE e poderoso ANUBIS
PSIRINTH, que possui as chaves de Hades, para deuses infernais e daimons, para homens

21 Ou seja, “ndo afetada” pelo feitico de amor.
22 Ou “apaixonada.”
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e mulheres que morreram mortes prematuras, para jovens e donzelas, de ano para ano,
més a més, dia a dia, / hora a hora. Eu conjuro todos os daimons neste lugar para ficar
como assistentes ao lado deste daimon. E despertai-vos por mim, seja quem for, seja
macho ou fémea, e va a cada lugar, a cada bairro e a cada casa, e atraia e amarre-a. Atraia-
a, NN, qguem NN deu a luz e cujo material magico vocé possui. Que ela se apaixone por
mim, NN a quem ela, NN deu a luz. Nao deixe que ela seja tida de maneira promiscua,
nédo deixe que ela ndo seja tida em sua bunda , nem deixe que ela ndo faga nada com outro
homem por prazer, somente comigo, NN, para que ela, NN, seja incapaz de beber ou
comer, para que ela ndo / se contente, ndo seja forte, ndo tenha paz de espirito, que ela,
NN, ndo encontre sono sem mim, NN, porque eu te conjuro pelo nome que causa medo e
tremor, 0 nome cujo o som a terra se abre, 0 nome cujo o som aterrorizante os daimons
sdo amedrontados, / 0 nome cujo 0 som rios e pedras estouram em pedacos. Eu te conjuro,
deus dos mortos, seja macho ou fémea, por BARBARITHA CHENMBRA
BAROUCHAMBRA e por ABRAT ABRASAX SESENGEN BARPHARANGGES e
pelo glorioso AOIA / MARI e por MARMAREOTH MARMARAUOTH
MARMARAOTH MARECHTHANA AMARZA MARIBEOTH; Nio deixe, deus dos
mortos, de ouvir 0s meus comandos e nomes, mas apenas desperte-se do repouso que te
segura, / quem quer que seja, seja homem ou mulher, e va a cada lugar, a cada quarteirdo,
em todas as casa, e atrai-a, NN, para mim e com um feitico impeca-a de comer e beber, e
ndo permita que ela, NN, aceite por prazer a investida de outro homem, nem mesmo a de
seu préprio marido, apenas as minhas, NN. Em vez disso, arraste-a, NN, pelos cabelos,
pelo seu coracdo, pela sua alma, para mim, NN, por cada hora da vida, dia e noite, até que
ela venhaa mim, NN, e que ela, NN, permaneca / inseparavel de mim. Faga isso, amarre-
a por todo o tempo da minha vida e ajude a forga-la, NN a ser util para mim, NN, e ndo
deixe que ela alegre longe de mim nem uma hora de vida. Se vocé conseguir isso para
mim, eu lhe permitirei rapidamente seu repouso. / Pois eu sou BARBAR ADONAI, que
esconde as estrelas, o brilhante que controla o céu, o senhor do mundo, ATHTHOUIN
IATHOUIN SELBIOUOTH AOTH SARBATHIOUTH IATHTHIERATH ADONAI 1A
ROURA BIA BI BIOTHE ATHOTH / SABAOTH EA NIAPHA AMARACHTHI
SATAMA ZAUATHTHEIE SERPHO IALADA IALE SBESI IATHTHA MARADTHA
ACHILTHTHEE CHOOO OE EACHO KANSAOSA ALKMOURI THYR THAOOS
SIECHE. Eu sou THOTH OSOMALI; / Atrai-a, amarre-a, NN, cheia de amor, desejo e
anseio por NN (acrescenta o costume), porque eu te conjuro, deus dos mortos, pelos
temerosos, grandioso IAEO BAPH RENEMOUN OTHI LARIKKIPHIA EYEAI
PHIRKIKALITHON YOMEN ER PHABOEALI, / De modo que vocé atrai-a, NN, para
mim e junte cabeca a cabega, e una o labio ao labio, e junte a barriga a barriga, e puxe a
coxa perto da coxa, e encaixe preto junto com preto, e deixe que ela, NN, realize seu
proprio ato sexuais comigo, NN, por toda a eternidade. Em seguida, escreva no outro lado
da lamina o coracdo e 0s caracteres como estdo abaixo:
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“IAEOBAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONYOMENERPHABOEAI
AEOBAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAFYEATPHIRKIRALITHONYOMENERP HABGEA
A0 EOBAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONYOMENERTHAROE 111
EA  GBAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONYOMENERPHABO OEO

1:0 BAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEATPHIRKIRALITHONYOMENERPHAR 02‘3{1:
::,} APHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONYOMENERPHA gEYY
or PHRENEMOUNOTHILARIRRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONYOMENERPH IAYY
IOAE YYAA
EOEI OIIX
YAOU YAEE
1AOT EDAY
AEAR QOYI
E101 EEEA
OIYA AATA
AOOE HIO
YIOE EEAQ
EOADA EEAD
YAYA EIEE
LOEIIE OARET
A01 ETYT
ADAO EEOI
YOI YAAT
EllA
AAOD”

Oracgédo que pertence ao procedimento: Ao pbr do sol, segurando / o material
maégico do tumulo, diga:

“Nasca nas brisas dos ventos errante, Helios, de cabelos dourados, que maneja a
chama Incansavel fogo, que se voltam em altos caminhos Ao redor do grande poélo, que
criou todas as coisas Vocé mesmo que novamente reduz a nada, / De quem, de fato, todos
os elementos foram Arranjados de acordo com suas leis que nutrem todo O mundo com
seus quatro pontos de viragem anuais. Ouca, abengoado, pois eu chamo vocé que governa
Céu e terra, Caos e Hades, onde Habitam os daimons dos homens que uma vez
contemplaram a luz, / E ainda agora Ihe imploro, abencoado, Infalivel, o mestre do
mundo, Se vocé for para as profundezas da terra e procurar As regides dos mortos, envie
este daimons, De cujo corpo eu seguro este remanescente em minhas maos, A ela, NN, a
meia-noite, Para mover pela noite a ordem sob sua forga, / Que tudo que eu quero do
fundo do meu coracdo ele possa Realizar para mim; e envie-o gentilmente, gracioso E
ponderando sem pensamentos hostis em relacdo a mim, E n&o fique zangado com meus
potentes canticos, Pois vocé mesmo, arranjou estas coisas entre a Humanidade para que
aprendam sobre os fios de Moirai, e isso com o seu conselho. / Eu chamo seu nome,
Hérus, que é em numero Equivalente aos dos Moirai, ACHAIPHO THOTHO PHIACHA
AIE EIA TAE EIA THOTHO PHIACHA. Seja gentil comigo, antepassado, descendente
de 0 Mundo, auto gerado, portador do fogo, brilhante como o ouro, brilhando sobre os
mortais, mestre do mundo, / daimon do fogo agitado, infalivel, com disco de ouro,
enviando terra pura luz em raios. Envie o daimon, a quem eu pedi, para ela, NN (adicione
o0 usual).

Em uma outra versdo, o nome é: “ACHAI PHOTHOTHO AIE EIA IAE EIO THO
THO PHIACHA” / Em outra é “ACHAI PHOTHOTHO AIE IEA EAI IAE AEI EIA
OTHOTHO PHIACHA”.

*Tr E. N. O’Neil.
(BETZ, 1986, p.44 — traducao nossa).
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PGM 1V. 1265-74 - Nome de Afrodite (feitico de amor)

*O nome de Afrodite, que ndo se torna conhecido a ninguém rapidamente é
NEPHERIERI - Este é 0 nome. Se vocé deseja conquistar uma mulher que é bela, seja
puro por 3 dias, faca uma oferenda de incenso, / e invoque este nome sobre a oferenda.
Vocé se aproxima da mulher e diz isso sete vezes em sua alma enquanto vocé a olha
fixamente, e desta forma tera sucesso. Mas faca isso por 7 dias.

*TI.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.62 - traducao nossa).

PGM 1V. 1390-1495 - Feitico de amor de atracao.

*Feitico do amor para atragdo realizado com a ajuda de herdis ou gladiadores, ou
por aqueles que morreram de morte violenta: Deixe um pouco do pdo que VOcé come;
quebre-o formando sete pedagos pequenos do tamanho da mordida. E va para onde os
herdis, gladiadores, ou aqueles que morreram de morte violenta foram mortos. / Diga o
feitico para os pedacos de pdo e jogue-o sobre o local. Pegue um pouco de terra poluida
do local onde vocé realizou o ritual e jogue-o no interior da casa da mulher que vocé
deseja, e va para casa dormir.

O feitico que € dito sobre os pedacos de pao € a seguinte:

“Para Moirai, Destinos / Malignidades, Para fome, ciime, para aqueles que
Morreram prematuramente e aqueles que morreram violentamente, Eu estou enviando
alimentos: Deusa de trés cabecas, Senhora da Noite, que se alimenta de sujeira, ¢ virgem,
Portadora da chave Persephassa?®, Kore fora de Tartaro, olhos sombrios, terrivel, crianca
cingida / com serpentes ardentes, ele, NN, tem misturado com lagrimas e amargos
gemidos , sobras de sua propria comida, para que vocés, O heréis infelizes, que estdo
confinados la no lugar NN, podem trazer sucesso para aquele que é assediado com
tormentos. Vocés que ja deixaram a luz, O vocés, infelizes, tragam sucesso para ele, NN,
que esta angustiado do coracdo, por causa dela, NN, impia e profana.

Ent&o, traga-a assolada com tormento - e depressa!

EIOUT ABAOTH PSAKERBA ARBATHIAO LALAOITH / IOSACHOTOU
ALLALETHO

E vocé também, Senhora, que se alimentam de sujeira

SYNATRAKABI BAUBARABAS ENPHNOUN MORKA EKESCHIGAL
NEBOUTOSOUALETH, e envia o Erinys ORGOGORGONIOTRIAN, quem desperta
com fogo almas dos mortos, herdis desafortunados, heroinas desafortunadas, que neste
lugar, que neste dia, que nesta hora, que nos caixdes de Myrtlewood?*, Atenda-me e
desperte / ela, NN, nesta noite, e de seus olhos remova seu doce sono, E cause nela mal
cuidado e terrivel dor, faca com que ela siga 0s meus passos, e / por minha vontade, dé a
ela um entusiasmo. Até que ela faca o que eu mando. O Senhora Hékate PHORBA
PHORBOBAR BARO PHORPHOR PHORBAI

O Senhora do cruzamento, 6 Cadela Preta.

Quando vocé tiver feito / essas coisas por 3 dias e ndo conseguir nada, entdo use
este feitico forte: basta ir para 0 mesmo lugar e novamente realizar o ritual dos pedacos

23 Forma poética de Perséfone (Betz, 1986, p.65 —tradugio nossa)

24 MYRTLEWOOD: Nome latino: Umbellularia californica é um arvore nativo de folhas largas sempre-
verdes do sudoeste do Oregon e do noroeste da Califérnia. A bacia do rio Umpqua parece ser o limite norte
de seu habitat nativo. A arvore murta cresce 60-120 cm na natureza. Ao crescer ao ar livre, tende a ter uma
forma densa e arredondada, em forma de goma. As folhas séo frequentemente usadas na culinaria como
substituto do True Bay (Lauris nobilis) e também sdo apontadas como repelentes de pulgas quando recém
esmagadas. (https://www.biodiversitylibrary.org). Acessado em 15/01/2019.
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de péo. Entdo, sobre cinzas de linho, ofereca esterco / de uma vaca preta e diga isto, e
novamente pegue a sujeira poluida e jogue-a como vocé aprendeu.

As palavras proferidas sobre a oferenda séo as seguintes:

“Ctonico Hermes e ctonico Hékate e ctonico Acheron? e ctdnico / carnivoros e
ctdnico deus e ctbnico Amphiaraos e cténico serventes e ctonico espirito e ctdnico
pecados e cténico sonhos / e ctbnico juramentos e ctdnico Ariste e os cténico Tartaros e
ctonica bruxaria, ctdnica Caronte e as ctonica escoltas e os mortos e os daimons e almas
de todos os homens: / Venha hoje, Moirai e Destino; Realize o proposito com a ajuda do
feitico de amor de atracdo, que vocé possa atrair ela para mim, NN cuja mae é NN, para
mim NN, cuja mée é NN (adicionar o usual), porque eu estou chamando. O primitivo
Caos, / Erebos, e vocé O agua horrivel de Styx, O riacho, O Lethe, Hades’ Acherousian
lagoa, O Hékate e Plutdo e Kore, e cténico Hermes, Moirai, Puni¢ées, Ambos Acheron e
Aiakos?®, / porteiro eterno das barreiras, agora abra rapidamente, O tu, Portador das
chaves, guardido, Anabis. Envia para mim os fantasmas dos mortos imediatamente, para
servir nesta mesma hora. / Para que eles possam ir e atrair para mim, NN, ela, NN, cuja
mae ¢ NN “(adicionar o habitual)”.

“Isis?’ veio, segurando sobre seus ombros, seu irméo que é seu companheiro de
cama?®, e Zeus desceu do Olimpo e ficou esperando os fantasmas / dos mortos engquanto
eles estavam sendo conduzidos a ela, NN, e estavam realizando o assunto NN (adicione
0 usual). Todos os deuses imortais e todas as deusas vieram ver os fantasmas desses
mortos. Portanto, ndo adie; / Ndo demore, mas envie, ¢ deuses, os fantasmas destes
mortos, de modo que tenha ido para ela NN eles podem realiza o NN (acrescentar o
costume) porque eu vos conjuro por: IAO / SABAOTH e ADONAI PATRAXILYTRA
BOURREPHAOMI ASSALKE AIDOUNAX SESENGEN (féormula) BALIABA
ERECHCHARNOI ABERIDOUMA SALBACKTHI EISEKSE / RATHO EISERDA
OMI SISIPHNA SISAEDOUBE ACHCHARITONE ABERIPHNOUBA IABAL
DENATHI ITHKOUPHI. Envie os fantasmas destes mortos para ela NN / cuja mae é
NN, para que eles possam realizar a agdo NN” (adicionar o habitual).

*Tr. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.64 - traducdo nossa).

PGM 1V. 1496 -1595 - Feitico de amor de atracgéo.

*Feitico de atracdo do amor sobre a mirra que é oferecida: Enquanto a oferece
sobre carvoes, recite o feitico.

Encantamento: “Vocé é Mirra, a amarga, a dificil, a que reconcilia / combatentes,
a que queima e que obriga aqueles a amar, a que ndo reconhece Eros. Todo mundo a
chama de Mirra, mas eu te chamo de Comedora de carne e / Inflamadora de coracdo. N&o
estou enviando vocé para longe da Arabia; N&o estou te enviando para Babildnia, mas eu
estou te enviando para ela NN, cuja mée € NN, para que VOCcé possa me servir na missao,
para que / vocé possa a atrair para mim. Se ela estd sentada, ndo deixe que ela fique
sentada; Se ela esta conversando com alguém, ndo a deixe continuar conversando; Se ela

25 0 nome Acheron refere-se ao mitico rio ou mar do submundo. Ha também uma conexdo com o rio
Acheron em Epiro, onde o famoso oraculo de Ephyra estava localizado. (Betz, 1986, p.65 — tradugéo
nossa)

% Ajkos era um dos juizes do submundo, junto com Minos e Radamanthys. (Ibid, p.66 — traduc&o nossa)
27 Essas linhas, que contém vestigios de hexametros dactilicos, foram dispostas em um padréo estranho de
verso e aceitas como o Hino reconstruido 27; ver Preisendanz, vol. Il, p. 264. No entanto, a traducéo é
prosaica porque as linhas ndo tém mais um padrao métrico do que muitas outras passagens espalhadas por
esses documentos. [E.N.O.] (Ibid, p.66 — traducéo nossa)

28 |sso despertou desejo dentro do morto Osiris e por ele concebeu Hérus. [R.K.R.] (lbid, p.66 — tradugdo
nossa)
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estd olhando para alguém, ndo deixe que ela fique olhando; Se ela esté indo para alguém,
que ela ndo continue; Se ela esta caminhando, ndo deixe que ela / continue caminhando;
Se no local estd bebendo, Que ela ndo continue bebendo; Se ela estd comendo, que ela
ndo continue comendo; Se ela esta beijando alguém, ndo deixe que ela continue beijando-
0; Se ela esta desfrutando de algum prazer, que ela ndo continue desfrutando disso; Se ela
estd dormindo, ndo deixe-a continuar dormindo. Em vez disso, deixe que ela me mantenha
/ NN Unico em sua mente; Que ela deseje somente a mim; Que ela ame somente a mim;
Deixe-a fazer todos os meus desejos. N&o entre através de seus olhos, nem atraves de seu
lado, nem através de suas unhas / nem mesmo através do umbigo ou através do seu
quadril, mas sim através de sua “alma”. E permaneca em Seu coracdo e queime suas
entranhas, seu peito, seu figado, / sua respiracao, seus 0ssos, sua medula, até que ela venha
para mim NN, me amando, e até que ela cumpra todos 0s meus desejos, porgque eu conjuro
vocé, Mirra, pelos trés nomes, ANOCHO ABRASAX TRO, e pelos nomes mais
coercivos e mais fortes KORMEIOTH IAO SABAOTH ADONAI, para que possas
cumprir as minhas ordens, Mirra. Assim como eu te queimo e vocé estd poderoso, assim
gueime no cérebro dela, NN, quem eu amo. Inflame ela e vire as entranhas para fora, /
sugue o sangue gota a gota, até que ela venha para mim, NN, cuja mae € NN. Eu o conjuro
pelo MARPARKOURITH NASAARI NAIEMARE PAIPARI / NEKOURI. Eu te atiro
ao fogo que queima e te conjuro pelo deus todo-poderoso que vive para sempre: Te
conjurei, e agora eu também te conjuro, ADONAI BARBAR IAO ZAGOURE
HARSAMOSI ALAOUS e SALAOS.
Eu conjuro a vocé que fortalece o homem para a vida: Ouca, ouca, / grande deus,
Adonaios, ETHYIA, autogerado , eterno deus, EIOE IAO AIO AIO PHNEOS
SPHINTES ARBATHIAO IAO IAE IOA / Al, quem ¢ OUER GONTHIAOR RARAEL
ABRA BRACHA SOROORMERPHERGAR MARBAPHRIOUIRIGX IAO
SABAOTH MASKELLI / MASKELLO (A féormula) AMONSOE ANOCH RIGCH
PHNOUKENTABAOTH SOUSAE PHINPHESECH MAPHI / RAR ANOURIN
IBANAOTH AROUER CHNOUPH ANOCH BATHI OUCH IARBAS BABAUBAR
ELOALI; Atraia-a para mim NN, cuja méde é NN, para mim / NN, cuja mée é NN, no
mesmo dia, nesta noite, nesta mesma hora, MOULOTH PHOPHITH PHTHOITH
PHTHOYTH PENION. Eu invoco vocé também que comanda o fogo, PHTHAN
ANOCH; Escuta-me, 6 Unico, unigénito, MANEBIA BAIBAI CHYRIROOU THADEIN
ADONAI EROU NOUNI/ MIOONCH CHOUTIAI MARMARAUOTH. Atraia-a, NN,
cuja mae é NN, para mim NN, cuja mde é NN, agora, agora;, Imediatamente,
imediatamente; Rapidamente, rapidamente”.
E diga também o feitico para todas / ocasides.

*Tr. E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.67 - traducdo nossa).

PGMIV. 1716-1870 - Espada de Dardanos (Feitico de amor)

*Espada de Dardanos: Rito que ¢ chamado de “espada”, que nao tem igual por
causa de seu poder, pois isto imediatamente submete e atrai a alma de quem vocé desejar.
/ Enguanto vocé diz o feitigo, diga também: “Estou submetendo a minha vontade a alma
dele NN”.

Pegue uma pedra magnética que é verdadeira e esculpa Afrodite sentada
cavalgando em Psique / e com a mdo esquerda segurando o cabelo preso em cachos. E
acima de sua cabeca: “ACHMAGE RARPEPSEI”; ¢ abaixo / Afrodite e Psique esculpa
Eros em pé na abobada celeste, segurando uma tocha em chamas e queimando Psique. E
abaixo de Eros estes / nomes: “ACHAPA ADONAIE BASMA CHARAKO IAKOB IAO
E PHARPHAREI”. Do outro lado da pedra, esculpa Psique e Eros abracando / um ao



outro ¢ sob os pés de Eros, estas letras: “ssssssss” e sob os pés de Psique: “EEEEEEEE”.
Use a pedra, quando esta estiver esculpida e consagrada, / assim: coloque-o embaixo da
lingua e direcione-o para o que vocé deseja e diga este feitico:

“Eu clamo vocé, autor de toda a criacdo, que estende suas préprias asas por todo
0 mundo, vocé, o inacessivel e incomensuravel, que inspira em toda alma que d& vida /
raciocina, que ajustou todas as coisas pelo seu poder, primogénito, fundador do universo,
de asas douradas, cuja luz sdo trevas, que encobre razoaveis / pensamentos e exala frenesi
sombrio, o clandestino, que secretamente habita toda alma. VVocé gera um fogo invisivel
/ enquanto vocé carrega todos os seres vivos sem se cansar de tortura-los, ao invés, tendo
com prazer encantado com a dor desde o momento em que 0 mundo surgiu. VVocé também
vem / e traz dor, quem as vezes é razoavel, as vezes irracional, por causa de quem 0s
homens ousam além do que é apropriado e se refugiam na sua luz que ¢ a escuriddo./ O
mais obstinado, sem lei, implacavel, inexoravel, invisivel, sem corpo, gerador de frenesi,
arqueiro, portador da tocha, mestre de toda sensacdo de vida e de tudo clandestino,
distribuidor do esquecimento, criador do siléncio, através de quem a luz e para quem a
luz propaga, imaturo quando vocé foi gerado dentro / do coracdo, o mais sabio quando
vocé prosperou; Eu clamo a vocé, o impassivel a oracdo, pelo seu grande nome:
AZARACHTHARAZA LATHA / IATHAL YYY LATHAI ATHALLALAPH IOIOIO
Al Al Al OUERIEU OIAI LEGETA RAMAI AMA RATAGEL, o que primeiro brilha,
que de noite / brilha, alegria da noite, pai da noite, testemunha, EREKISITHPHE
ARARACHARARA ERETHISIKERE IABEZEBYTH IO profundo , BERIAMBO /
BERIAMBEBO, vocé no mar, MERMERGOU, clandestino e 0 mais sabio, ACHAPA
ADONAIE BASMA CHARAKO IAKOB IAO CHAROUER AROUER LAILAM /
SEMESILAM SOUMARTA MARBA KARBA MENABOTH EIlIA. Direcione a “alma”
dela NN para mim NN, para que ela possa me amar, para que ela sinta paixao por mim,
para que ela possa me dar o que esta em seu poder. / Deixe que ela me diga o que ha em
sua alma, porque invoguei 0 seu grande nome.

E numa folha de ouro inscreva esta espada®®: “Um THOURIEL / MICHAEL
GABRIEL OURIEL MISAEL IRRAEL ISTRAEL: Que seja um dia propicio para esse
nome e para mim que o conhego e o estou usando. Convoco o imortal / e forca infalivel
de Deus. Conceda-me a submissao de toda alma pela qual eu te invoquei. D€ a folha para
uma perdiz engolir / e mate-a. Depois, pegue-a e cologue-a no pesco¢o depois de
introduzir na tira a erva chamada “amor de menino”.

A oferta queimada / que dota Eros e todo o procedimento com alma € esta: mana,
4 doses; estorax, 4 doses; 6pio, 4 doses; mirra, [4 doses;] incenso, agafrio, bdella®, / meia
dose cada. Junte o caro figo seco e misture tudo em partes iguais com o vinho perfumado,
e use-0 para a execucao. Na execucdo, primeiro faca uma oferta queimada e / use-a dessa
maneira.

E ha também um ritual para a aquisicdo de um assistente, que é feito de madeira
de uma amoreira. Ele é feito como um Eros alado, vestindo um manto, com o pé direito
levantado / para um passo e com um buraco nas costas. No buraco, coloque uma folha de

2% VVeja também em |. 1717. Essa "espada" ou formula magica pode ter esse nome porque as palavras a
serem escritas na lamina de ouro deveriam ser gravadas na ponta afiada ou encerrada por uma 'espada’. Para
uma folha de ouro méagica com uma espada, veja o fac-simile em S. Rcinach e E. Babclon. (Betz, 1986,
p.69 — traducdo nossa)

30 BDELLA: (Acaro) O género Bdella é de longe o mais rico em todas as espécies da familia BDELLIDE,
cujos membros sdo especialmente caracterizados por seu bico grande, e frequentemente tém seus palpos
geniculados. Os membros dessa familia de mitos sdo predadores, usando suas poderosas mandibulas
quelantes para atacar suas presas. Até 0 momento, apenas dez espécies desse género foram registradas nos
Estados Unidos, elevando esse ndmero as treze conhecidas em  nosso  pais.
(https://www.biodiversitylibrary.org/page/3073636#page/134/mode/lup). Acessado em 15/01/2019.
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ouro depois de escrever com uma caneta de cobre forjada a frio, 0 nome do fulano [e]:
“MARSABOUTARTHE - seja meu / assistente, defensor e emissor de sonhos”.

V4 tarde da noite para a casa [da mulher] que vocé quer, bata na porta dela / com
o Eros e diga: “Eis que ela NN reside aqui; portanto, fique ao seu lado e, depois de assumir
a semelhanca do deus ou daimon a quem ela adora, diga o que proponho”. E va para sua
casa, ponha a mesa, estenda um pano de linho puro e flores da estacédo e cologue a figura
sobre ela. Em seguida, faca uma oferta queimada e diga continuamente o / feitico de
invocacao. E envie-o, e ele agird sem falhas. E sempre que vocé submeté-la a sua vontade
com a pedra, nessa noite ela [a pedra] envia / sonhos, pois em uma noite diferente, ela [a
pedra] esta ocupada com assuntos diferentes®!.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.69 - traducao nossa).

PGM 1V. 1872-1927 - (Sem titulo) Feitico de Busca

* ... ndo instrua ninguém, pois é muito poderoso e insuperavel, eficaz para todos
/ no mesmo dia, absolutamente obrigatorio, extremamente poderoso. E isto é: pegue 4
oncas® de cera, 8 ongas de frutas da arvore-da-castidade, 4 doses de mana. Bata cada um
desses bens / separadamente e misture com breu e cera, e forme um cachorro com oito
dedos de comprimento e boca aberta. E vocé deve colocar na boca do cachorro / um 0sso
da cabeca de um homem que morreu violentamente e inscrever nas laterais do cachorro

R R S ~ FATr,

0S seguintes caracteres: XZOMEFY X VY e vocé deve colocar o cachorro
em um tripé. E faca o cachorro com a pata direita levantada. E escreva em uma tira de
papiro estes / nomes € o que vocé deseja: “IAO ASTO IOPHE”, e / vocé deve colocar a
tira de papiro no tripé e no topo da tira vocé deve colocar o cachorro e / dizer estes nomes
muitas vezes. E assim, depois de ter pronunciado o feitico, o cachorro rosna [ou late] e,
se ele rosna, ela ndo vem. Portanto, direcione o feitico para ele novamente, / e se ele late,
estd atraindo-a. Em seguida abra a porta, e vocé encontrara a quem deseja a sua porta.
Deixe um incensario ficar ao lado do cachorro e coloque incenso sobre ele / enquanto
vocé diz o feitigo.

Feitigo: “Cachorro que late, eu te conjuro, Cérbero, por aqueles que se enforcaram,
pelos mortos, por aqueles que morreram violentamente: / Atraia ela para mim, NN, cuja
mé&e € NN. Eu o conjuro, Cerbero, pela santa cabeca dos deuses infernais. Atraia ela para
mim, NN, cuja mie ¢ NN, ZOUCH / ZOUKI TO PARY YPHEBARMO ENOR SEKEMI
KRIOUDASEPHE TRIBEPSI: atraia ela para mim, NN, cuja mie é NN, para mim, NN,
imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.

E vocé também deve dizer / o feitico para todas as ocasides. Mas vocé deve fazer
essas coisas em um plano, lugar puro.

*Tr: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.71 - traducio nossa).

PGM 1V. 2145-2240 - Assisténcia divina de trés versos homéricos.

“Assisténcia divina de trés versiculos homéricos: “Depois de dizer isso, ele dirigiu
os cavalos de casco solido pela vala”. “E homens esgotando suas vidas em meio ao
terrivel massacre”. / “e lavaram no mar o suor que os cobria.” Se um fugitivo carrega
esses versos inscritos em uma Iamina de ferro, ele nunca serd encontrado. Da mesma

310 grego é ambiguo neste ponto. Cf. Tradugéo de Preisendanz: "Denn in jeder Nacht beschaftigt er sich
mit anderen™

32 Unidade de medida: 1 ounce (0z) (onga) = 28 gramas (usado pelos americanos para volumes sélidos)
(https://englishlive.ef.com/pt-br/blog/unidades-de-medida-em-ingles/). Acessado em 15/01/2019


https://englishlive.ef.com/pt-br/blog/unidades-de-medida-em-ingles/
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forma, coloque a mesma lamina / para alguém que esté prestes a morrer, e vocé recebera
uma resposta para tudo o que perguntar a ele. Sempre que alguém pensar que esta sob um
feitico, deixe-0 pronunciar os versos enquanto asperge com &gua do mar e... contra
encantamentos. Um competidor com a / lamina permanece invicto, assim como um
quadrigario que carrega a lamina junto com uma pedra-im&; o mesmo é leal na arena;
Além disso, essas sdo as coisas para um gladiador carregar. Amarre-0 a um criminoso
que foi executado, fale / os versos em seu ouvido, e ele Ihe dird tudo o que vocé deseja.
Insira a lamina na ferida dele, e vocé terd uma grande béncdo em relagdo aos seus
superiores, mestres e outros, pois vocé tera honra / confianca. Também evita daimons e
animais selvagens. Todo mundo vai ter medo de vocé; Na guerra vocé serd invulneravel;
quando vocé pedir, receberda; vocé aproveitara de favores; sua vida vai mudar; e vocé sera
amado por qualquer mulher ou homem com quem tenha contato. / VVocé tera honra,
felicidade; vocé recebera herancas, terd boa sorte, ndo seré afetado por pogoes e venenos;
voceé vai quebrar feitico e conquistar seus inimigos.

Aqui esté a férmula a ser dita quando vocé mergulhar a lamina.

A formula: / “NN, deixe a doce luz e também preste a mim qualquer servico que
eu exigir de vocé, quando eu te chamar (adicione o habitual) porque eu o conjuro pelos
deuses do submundo GOGGYLORYGCHE OMBROLIGMATE THOERYSERIS. /
Presta-me o servigo pelo qual te chamo”. Fale essa formula que invoca todos os poderes
sobrenaturais.

Consagrando a placa: v4, eu digo, para dentro de uma sala limpa. Ponha uma mesa,
sobre a qual vocé devera colocar um pano de linho e flores da estacdo. / Entdo sacrifique
um galo branco, colocando ao lado dele 7 bolos, 7 bolachas, 7 lampadas; despeje uma
libacdo de leite, mel, vinho e azeite.

Aqui esta a formula a ser dita quando vocé consagrar a placa: “Vinde a mim! Vocé
gue é mestre acima da terra e abaixo da terra, / que olha para o oeste e o leste e olha para
o sul e o norte, 6 mestre de tudo, Aion de Aions! VVocé € o governante do universo, Ra,
Pan (H)ARPENCHNOUBI / BRINTATENOPHRI BRISKYLMA AROUZAR
BAMESEN KRIPHI NIPTOUMI CHMOUMAOPHI 1A IOY IYO AIl OYO AEEIOYO
BAUBO BAUBO PHORBA PHORBA ORBORAZAGRA OYOIEEA ER”. Fale
também a formula que chama Necessidade: “MASKELLI (féormula) IARCHTHA
ECHTHABA CHOIX IABOUCH IABOCH” ¢ aquele que / invoca todos os poderes
sobrenaturais.

Tanta coisa para o ritual de consagracdo. Aqui estdo as operacOes para fins
especificos:

Para um oraculo: Escreva da seguinte forma em uma folha de louro usando mirra
misturada com sangue de alguém que morreu por violéncia: “ABRAA, vocé é aquele que
revela todas as coisas MARIAPHRAX”. / Coloque-0 embaixo da lamina.

Para destruir bigas: Queime o alho e a pele de uma cobra como uma oferenda e
escreva em uma placa de estanho: "NEBOUTOSOUALETH BEU ERBETH
PAKERBETH e ONOUPH; derrube ele, NN, ¢ seus / companheiros. "Enterre aa lamina
por 3 dias no timulo de alguém que morreu prematuramente; ele voltara a vida enquanto
isto permanecer la.

Para feiticos que restringem: Escreva em uma concha do mar com a tinta
mencionada abaixo, adicionando / sangue de Typhon. Entdo vocé deve enterrar a concha
no tumulo de alguém que morreu prematuramente, quando a lua estiver em oposi¢do ao
sol. O que vocé deve escrever sdo os trés versos homéricos, e o seguinte: “IO
BOLCHOSETH IAKOUBIAI I0 PATATHNAX / ERBETH 10 PAKERBETH”. A
lamina deve ser carregada, como nos exemplos no inicio.
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Para feiticos de popularidade e feiticos de amor, escreva “MYRI MYRI NES
MACHESNON” em uma placa de ouro, depois de coloca-la embaixo / do ferro por 3
dias. Ao remové-lo, carregue-o, mantendo-se limpo o tempo todo.

Para feiticos de atracdo. Queime rosas e sumagre® como oferenda; pegue folhas
de murta e escreva nelas com tinta “STHENEPIO ARRORIPHRASIS YYY'Y /IIII atrai-
a, NN, para ele, NN”. Recite a formula e coloque a substancia magica embaixo da lamina.
Vocé deve adicionar um pouco de absinto de haste Unica a tinta de mirra. Deixe a lamina
ser usada em um corddo; pegue-o nos locais onde os trabalhadores de 18 tém suas lojas.
*TI .: Hubert Martin, Jr.

(BETZ, 1986, p.76 - traducao nossa).

PGM 1V. 2441-2621- Feitico de Amor de atracéo

*Feitico de atracdo: (implementos: aqueles para uma oferta queimada ao luar);
este atrai aqueles que sdo incontrolaveis e nio precisa de material magico® e que vem em
um dia. Inflige - doencas excelentemente e destr6i poderosamente, envia sonhos
lindamente, realiza maravilhosas revelacGes de sonhos e em suas muitas / demonstracoes
tém sido admirada por néo ter falhado nesses assuntos.

Oferenda queimada: Pachrates, o profeta de Helidpolis, a revelou ao imperador
Adriano, revelando o poder de sua propria magia divina. / Pois isso atraiu em uma hora;
deixou alguém doente em 2 horas; destruiu em 7 horas, enviou ao proprio imperador
sonhos enquanto testava completamente toda a verdade da magia ao seu alcance. E
maravilhado com o profeta, / ele ordenou que lhe fosse dado duplos honorarios.

Pegue um rato do campo e divinize-o em agua de nascente. E pegue dois besouros
da lua e divinize-os na agua do rio, e pegue um caranguejo do rio e a gordura de uma
cabra manchada que é virgem e esterco de um babuino com cara-de-cachorro, 2 ovos de
um ibis, 2 doses de estorax, 2 doses de mirra, 2 doses de agafrdo, 4 doses de galanga®, 4
doses de incenso sem corte, uma unica cebola. Coloque todas essas coisas em uma
argamassa com o rato e 0s demais itens / e, depois de bater bem os ingredientes, cologue
em uma caixa de chumbo e guarde para uso. E sempre que vocé quiser realizar um ritual,
pegue um pouco, faga uma fogueira a carvao, suba em um telhado alto e faga a oferenda
enquanto vocé diz / este feitico ao nascer da lua, e logo ela vem.

Feitico: Deixe que toda a escuriddo das nuvens se disperse para mim, e que a deusa
AKTIOPHIS brilhe para mim, e que ela ougca minha voz sagrada. Pois venho / anunciando
a caltnia de NN, uma mulher suja e profana, pois ela caluniosamente trouxe seus sagrados
misterios ao conhecimento dos homens. Ela, NN, € a Unica, [ndo] eu, que disse: “eu vi a
grandiosa / deusa, depois de deixar a abdboda celeste, na terra sem sandalias, espada na
mao e [falando] um nome sujo”. Foi ela, NN, quem disse: “eu vi [a deusa] bebendo
sangue”. Ela, NN, disse isso, ndo eu, AKTIOPHIS ERESCHIGAL /
NEBOUTOSOUALETH PHORPHORBA SATRAPAMMON CHOIRIXIE, comedora
de carne. Va até ela, NN, e tire seu sono e coloque um fogo ardente em sua alma, punicéo
e cOlera frenética em seus pensamentos, / e expulse-a de todos os lugares e de todas as
casas, e atrai-la aqui para mim, NN”.

33 SUMAGRE: (em inglés: sumac) é uma baga ou fruto de um arbusto com coloragéo que varia do vermelho
tijolo para roxo escuro. Estas bagas sdo secas e moidas para serem utilizadas como tempero. Este tempero
é muito utilizado no Oriente Médio e na regido do Mediterraneo para adicionar acidez e picancia em saladas
e marinadas para carnes. (https://dictionary.cambridge.org/). Acessado em 15/01/2019

34 As traducOes desses adjetivos sdo tentativas e seguem a traducdo alema de Preisendanz.

% ITALIAN GALINGALE - é uma espécie de gengibre chamada “Alpinia Galanga” ou, popularmente,

“Galanga”. (https://www.gov.br > daf> ppnpmf > arquivos). Acessado em 15/01/2019


https://dictionary.cambridge.org/
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Depois de dizer essas coisas, sacrifique. Em seguida, eleve a voz em altos
murmdarios e retroceda enquanto diminui. E ela vira de uma vez. Mas preste atencdo na
pessoa que estd sendo atraida / para que vocé possa abrir a porta para ela; caso contrario,
o feitico falhara.

Para causar doenca: Use esses feitigos, acrescentando: “Faga ela, NN, a quem NN
deu a luz, ficar doente”.

E para destruir: Diga: “Retire o folego dela, Senhora, das narinas dela, NN”.

/ Para enviar sonhos: Diga: “Torne-se como 0 deus a quem ela adora”.

Para revelagdes oniricas: Diga: “Fique ao meu lado, Senhora, ¢ revele-me sobre o
assunto NN”. E ela ficard ao seu lado e contara tudo sem engano.

Portanto, ndo execute o ritual de forma imprudente e ndo execute / a menos que
surja alguma necessidade extrema para vocé. Também possui um feitico protetor contra
a sua queda, pois a deusa esta acostumada a fazer voar no ar aqueles que realizam esse
ritual desprotegido por um encanto e arremessa-os do alto até o chdo. Entdo,
consequentemente / eu achei necessario tomar como precau¢do um feitico protetor, para
gue vocé possa realizar o ritual sem hesitar. Mantenha em segredo.

Pegue um rolo de papiro hieratico e use-o0 no braco direito com o qual vocé fara a
oferta. E estas sdo as / coisas escritas nele: “MOULATHI CHERNOUTH AMARO
MOULIANDRON, proteja-me de todos os daimons maus, seja um macho ou fémea do
mal”. Mantenha em segredo, filho®®.

O feitico secundério, depois de fazer / o primeiro sacrificio, mas € melhor vocé
dizer antes de fazer a oferenda. Este é o feitico ligado ao primeiro:

“[Eu te oferego] esta especiaria, 6 filho de Zeus, atirador de dardos, Artemis, Perséfone,
atirador de veados, a noite brilhante, / a de trés sons, - a de trés vozes, Selene de trés
cabecas, a de trés pontas, a de trés faces, a de trés pescocos, e deusa dos caminhos triplos,
que incansavelmente mantem fogo flamejante em cestas triplas, e vocé que
constantemente frequenta o caminho triplo, e governa as triplas décadas com trés formas
/ e chamas e cachorros. De gargantas sem som vocé envia um grito terrivel e agudo,
quando vocé, 0 deusa, elevou um som horrivel com bocas triplas. Ouvindo seu clamor,
todas as coisas do mundo sdo abaladas: Os portdes inferiores e 4gua benta de Lethe, e 0
Caos primitivo e 0 abismo brilhante de Tartaros. Nisso, todos os imortais e todo homem
mortal, as montanhas estreladas, vales e todas as arvores e rios que rugem, e até o mar
agitado, / o eco solitario, e daimons pelo mundo, estremecem com vocé, O abencoada,
quando eles ouvem sua terrivel voz. Venha aqui para mim, deusa da noite, matadora de
feras, venha e esteja no meu feitico de atracdo de amor, calmo e assustador, e tenha a sua
refeicdo em meio ao timulo. / E atenda minhas oracGes, Selene, quem sofre muito, que
se ergue e se pde a noite, a de trés cabecas, de trés nomes MENE MARZOUNE, temivel,
de mente graciosa e Persuasdo. Venha para mim, a que tem chifres, portadora da luz,
deusa em forma de touro, deusa com cara de cavalo, que uiva como cachorro; / Venha
aqui, loba, e venha aqui agora, Senhora da noite e reinos ctonicos, sagrada, vestida de
preto, em volta de quem a natureza atravessa as estrelas do mundo gira quando vocé
cresce demais. VVocé estabeleceu todas as coisas do mundo, pois vocé gerou tudo na terra
e no mar e todas as racas, por sua vez, de passaros alados que procuram seus ninhos
novamente. Mae de tudo, que deu amor, Afrodite, a portadora da ldampada, brilhante e
incandescente, Selene, percurso da estrela, celestial, portadora da tocha, respiradora de
fogo / Mulher de quatro faces, quatro nomes e senhora das quatro estradas. Salve, deusa,
e atenda seus epitetos, 0 celestial, deusa do porto, que vagueia pelas montanhas e € deusa
da encruzilhada; O inferior, deusa das profundezas, eterna, deusa das trevas, venha aos

36 O termo “filho” parece indicar o aprendiz do feiticeiro (ou mago). (Betz, 1986, p.84 — tradugdo nossa)
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meus sacrificios. Realize para mim esta tarefa e, enquanto oro, dé atengdo a mim, senhora,
peco-lhe”.

Use isso para os feiticos de coercdo, pois ele pode realizar qualquer coisa, mas
ndo o use com frequéncia para Selene / a menos que o procedimento que vocé esteja
executando seja digno de seu poder. Para as ofertas hostis, quando alguma difamacéo
estiver envolvida, use a seguinte estela, falando assim:

Este é o terceiro feitico coercitivo:

“’Ela, NN, esta queimando para vocé, / Deusa, algum incenso desagradavel, e
gordura de cabra manchada, sangue e sujeira, o fluxo menstrual de virgem morta, coracéo
de um morto prematuro, o material magico de cachorro morto, embrido de mulher, cascas
de trigo de moagem fina, lixo azedo, sal, gordura de corca morta e mastique, e murta, baia
escura, cevada, e garras de caranguejo, salvia, rosa, carogos de frutas e uma unica cebola,
/ alho, farinha de figo, esterco de babuino com cara-de-cachorro, e ovo de um jovem ibis.
E isso € sacrilégio! Ela os colocou no seu altar; ela colocou chamas de fogo / em tiras de
madeira de zimbro e matou um seahawk®’ para vocé, um abutre e um rato, seu grandioso
mistério, deusa. Ela disse também que nesses atos de dor, vocé realizou tdo duramente:
Pois ela disse que vocé matou um homem e bebeu o0 sangue deste homem e comeu sua
carne, e ela diz que sua bandana séo as entranhas dele, que vocé pegou toda a sua pele e
colocou em sua vagina, [Que vocé bebeu] sangue do falcdo do mar e que sua comida era
besouro de estrume. Mas Pan diante dos seus olhos disparou sua semente ilegal. / Agora,
Um babuino com cara-de-cachorro nasce, sempre que houver limpeza menstrual. Mas
vocé, AKTIOPHIS, Senhora, Selene, Unica Governante, Rapida Fortuna dos daimons e
deuses: NEROUTOSOALETH I0I LOIMOU LALON, em siriaco: ETARONKON
BYTHOU PNOUSAN / KATHINBERAO ESTOCHETH ORENTHA
AMELCHERIBIOUTH SPHNOUTHI, Marque-a, NN, a sem lei, com cruéis retribuicdes,
a quem novamente cobrarei para vocé de maneira hostil.

Eu te chamo, deusa de trés faces Mene, 6 amado pela luz Hermes / e Hékate de
uma s6 vez, crianca hermafrodita; MOUPHOR PHORBA, rainha Brimo, temida e
legitima, e Dardania, a que tudo vé, venha aqui, IOIE, Virgem, Deusa da encruzilhada e
bullsnake®®, vocé é, Ninfa e égua cadela que acena com a cabeca e minoica e poderosa,
EALANINDO, venha aqui, ATEES ENIDELIDIMA, Senhora Phaiara, MEDIXA
EMITHENIO, venha até mim. INDEOME, venha aqui, MEGAPHTHE; Ela vira aqui.
Atraia a ela NN para mim muito rapidamente, / eu mesmo claramente a condenarei de
tudo, deusa, o que ela havia feito enquanto sacrificava a vocé”.

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.82 - traducdo nossa).

PGM 1V. 2622-2707 - Feitico de Callunia para Selene

*Feitico de calUnia para Selene, que funciona para tudo e todos os ritos. Pois atrai
na mesma hora, envia sonhos, causa doencas, produz / visdes de sonhos, remove inimigos
quando vocé inverte o feitico, como desejar. Mas, acima de tudo, esteja protegido por um
feitico protetor e ndo se aproxime do procedimento descuidadamente, ou a deusa ficara
zangada.

37 SEAHAWK: E uma ave marinha predatéria também conhecida como uma skua que € marrom, branca e
preta e tem um bico enganchado. (https://dictionary.cambridge.org). Acessado em 15/01/2019.

% BULLSNAKE: é uma grande endemia de serpente colubrid ndo venenosa para o centro dos Estados
Unidos, norte do México e sudoeste do Canada. Atualmente, é considerado uma subespécie da cobra
gopher. Nome cientifico: “Pituophis catenifer sayi” (https://feducalingo.com/pt/dic-en/bull-snake).
Acessado em 15/01/20109.


https://dictionary.cambridge.org/
https://educalingo.com/pt/dic-en/bull-snake
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| Preparacdo dos procedimentos do feitico de protecdo: Pegue um im& que é
verdadeiro e modele-o na forma de um coracao e deixe gravado nele Hékate deitado sobre
0 coragdo, como um pequeno crescente. Entdo esculpa o feitico de vinte letras que séo
todas vogais, / e use-0 em volta do seu corpo.

O seguinte nome é o que serd escrito: “AEYO EIE OA EOEEOA OI EOI”. Pois
esse feitico é completamente capaz de tudo. Mas realize esse ritual de maneira sagrada,
ndo com frequéncia / ou levianamente, especialmente para Selene. De qualquer forma,
gueime sobre pedacos de madeira de zimbro uma oferenda de estorax de Creta e comece
o feitigo.

O feiti¢o a ser falado: “Para vocé a mulher NN queima algum incenso hostil,
deusa; A gordura de cabra manchada e sangue, / Profanacdo, embrido de um céo, a
execucdo sangrenta de uma virgem morta prematura, coracdo de menino, com cevada
misturada no vinagre, ambos o sal quanto chifre de veado, mastique, murta e baia escura
e misture aleatoriamente, e garras de caranguejo, / sélvia, rosa, carogos para vocé e uma
Unica cebola, alho, veneno de rato, sangue de babuino com cara-de-cachorro, e ovo de
um jovem ibis - E o que é sacrilégio, ela colocou estes no seu altar de madeira de zimbro.
Ela, NN, / disse que vocé fez isso; Pois ela disse que vocé matou um homem e bebeu o
sangue deste homem e comeu a carne dele, e ela disse que sua bandana sao as entranhas
dele, que vocé pegou toda a pele dele e colocou em sua vagina, / [Que vocé bebeu] sangue
de um falcdo do mar e sua comida era besouro de estrume. E Pan diante dos seus olhos
disparou sua semente ilegal: Nasce agora um babuino com cara-de-cachorro toda a
limpeza menstrual, mas vocé, AKTIOPHIS, Senhora, Selene, / Unica Governante, A
fortuna dos daimons e deuses, NEBOUTOSOUALETH IO IMI BOULLON
ENOURTILAIE (caso contrario: NOUMILLON ESORTILES BATHYPNOU
SANKANTHAKA MIBERATH ENTOCHE THO RENTHA IMOUE SORENTHA).

Marque-a, NN, a sem lei, com cruéis / retribuigdes. A quem novamente cobrarei
para vocé de maneira hostil (De todas as coisas ilegais que ela disse contra a deusa,
detalhe o quanto vocé quiser), Pois pelo feitico ela forca Até as pedras estouram em
pedacos”.

Essa é a oferenda benéfica / que vocé sacrifica no primeiro e no segundo dia (mas
no terceiro dia, com o feitico coercitivo também sacrifica a oferenda coercitiva). A
oferenda benéfica, entdo, é: incenso sem cortes, louro, murta, carogo de fruta, stavesacre®
/ folha de canela, kostos*. Junte tudo isso e misture com o vinho mendesiano e o mel e
faca pilulas do tamanho de feijdo.

A oferenda coercitiva: quando vocé disser o feiti¢o coercitivo anterior / no terceiro
dia, faca também uma oferenda: com um rato de campo, gordura de uma cabra manchada
virgem, material magico de um babuino com cara-de-cachorro, ovo de um ibis,
caranguejo de rio, um perfeito besouro da lua, absinto de haste Gnica colhido ao nascer
do sol, material magico de um céo / um Unico dente de alho. Misture com vinagre. Faca
pilulas e estampe com um anel completamente de ferro, completamente temperado, com
Hécate e 0 nome BARZOU PHERBA.

O feitico de protecdo que vocé deve usar: / Na madeira de limeira, escreva com
cinabre o nome: “EPOKOPT KOPTO BAI BAITOKARAKOPTO KARAKOPTO

39 STAVESACRE: Uma larkspur (plantas ranunculaceas do género Delphinium staphisagria), da Europa
e Asia Menor, com sementes venenosas violentamente eméticas e catarticas.
(https:/iwww.collinsdictionary.com/pt/). Acessado em 15/01/2019.

40 KOSTOS: Entre as colinas de Paros, ha uma vila verdejante com um pequeno bosque. O nome da vila
deriva da flor homdnima “Kostos”, que cresce na area. (https://dictionary.cambridge.org). Acessado em
15/01/20109.


https://www.collinsdictionary.com/pt/
https://dictionary.cambridge.org/
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CHILOKOPTO BAI (50 letras). Guarda-me de todos os daimon do ar / na terra e debaixo
daterra, e de todo anjo e fantasma e visitacdo fantasmagorica eu NN”. Coloque-0 em uma
pele roxa, pendure-0 no pescoco e use-o. /

O feitico protetor em uma folha de prata:

CEYFFOr Y2
S EXTTF L

(BETZ, 1986, p.86 - traducdo nossa).

*Tr.: E. N. O'Neil.

PGM IV. 2708-84 - Feitico de Amor de atracéo

* Qutro feitico de atragcdo: pegue um pouco de cominho etiope e gordura de uma
cabra virgem manchada / e, depois de colocar a oferenda junto, ofereca a Selene nos dias
13 e 14, em um incensario de terra, em um telhado elevado, em brasas.

Feitico: “Venha, gigante Hékate, guarda de Dione, / O Pérsia, Baubo Phroune,
atiradora de dardos, a inconquistada, Lydian, a indomavel, gerada nobremente, que traz
a tocha, quem se abaixa, pescocos orgulhosos, Kore, ouca, vocé que abriu os /
inquebraveis portdes De aco. O Artemis, que, também, j& foi protetora, poderosa, senhora,
que irrompeu da terra, lider de caes, domadora de tudo, deusa da encruzilhada, de trés
cabecas, portadora da luz, majestosa / virgem, eu chamo vocé, cacadora de corca, astuta,
6 infernal, e de muitas formas. Venha, Hékate, deusa dos trés caminhos, quem com seus
fantasmas cuspidores de fogo tem designado estradas temidas e severos encantamentos.
Hékate eu te chamo com aqueles que morreram prematuramente e com aqueles herdis
gue morreram sem esposa e criangas, silvando loucamente, ansiando em seus coracoes.”
(Mas outros dizem: “com forma de vento”). / “Fique acima da cabega dela (NN) e tire seu
doce sono. E nunca deixe palpebra colar com palpebra, mas que ela fique muito
angustiada com vigilantes desejos por mim. / E se ela se deitar com outra pessoa em seu
abraco, que ela o empurre para longe e me tenha em seu coracdo. Deixe que ela o
abandone de uma vez pare diante da minha porta, subjugada em alma, ansiando por meu
leito de amor. / Mas vocé, O Hékate, de muitos nomes, O Virgem, Kore, Deusa, venha,
eu peco, 6 guarda e abrigo da eira, Perséfone, 6 deusa de trés cabecas, a que anda sobre 0
fogo, com olhos de vaca BOUORPHORBE PANPHORBA PHORBARA AKTIOPHI
ERESCHIGAL / NEBOUTOSOUALETH ao lado das portas, PYPYLEDEDEZO e
quebradora de portas; Venha Hékate, de conselho fogoso, eu te chamo para meus cantos
sagrados. MASKELLI MASKELLO PHNOUKENTABAOTH OREOBAZAGRA que
irrompeu da terra, / égua de terra, OREOPEGANYX MORMORON TOKOUMBAI”
(adicione o habitual),

“Em frenesi, que ela (NN) chegue rapido as minhas portas, esquecendo os filhos
e sua vida com os pais, e odiando toda a raga dos homens / e mulheres, exceto eu (NN),
em excecdo que ela possa manter somente a mime venha subjugada de coracdo pela
grande forca do amor. THENOB TITHELEB ENOR TENTHENOR. / A com muitos
nomes, KYZALEOUSA PAZAOUS; portanto, KOLLIDECHMA e SAB queime sua
alma (NN) com fogo incansavel. Ambos ORION e MICHAEL, que estdo sentados no
alto: vocé segura as sete aguas / e a terra, mantendo sob controle aquela que eles chamam
de grande serpente, AKROKODERE MOUISRO CHARCHAR ADONAI ZEUS DE
DAMNAMENEUS KYNOBIOU EZAGRA” (adicione o habitual).

“I0, toda poderosa deusa / e IO a guardia de tudo; 10, A que rege todas as coisas,
ZELACHNA: e¢ SAAD SABIOTHE NOUMILLON NATHOMEINA, sempre
KEINETH, robusta THESEUS ONYX, prudente DAMNAMENEUS, / deusa vingadora,
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deusa forte, rito de fantasmas, Pérsia SEBARA AKRA. Seja rapida. Que ela esteja agora
a minha porta” (acrescente o habitual).
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.88 - traducao nossa).

PGM 1V. 2891-2942 - Feitico de Amor de atracéo

*Feitico de amor de atracdo: Ofererenda a estrela de Afrodite*’: sangue e gordura
de uma pomba branca, mirra ndo tratada e absinto ressecado. Misture e os transforme
como pilulas e ofereca-as a estrela em pedacos de videira / madeira ou em carvoes. E
também tenha os cérebros de um abutre para a compulsao, para que vocé possa fazer a
oferenda. E também tenha como feitico protetor, um dente da mandibula superior direita
de uma burra ou de uma novilha sacrificial amarronzada, amarrado ao braco esquerdo
com / fio Anubiano.

Elemento de compulséao do rito: Mas se, como deusa, vocé agir de desleixo. Vocé
ndo vera Adonis se levantar do Hades, diretamente eu vou correr e 0 amarrarei com
correntes de aco; / Como guarda, amarrarei nele outra roda de Ixion; ele ndo vira mais
para iluminar, e ele sera castigado e subjugado. Portanto, 6 Senhora, haja, eu imploro:
Atraia NN, a qguem NN deu a luz, para vir com passo rapido para minha porta, a mim,
NN, a quem NN deu a luz, e para o leito do amor, impulsionada pelo frenesi, angustiada
pela forca dos aguilhdes — hoje, de uma vez, rapidamente. Pois eu te conjuro, Quitéria®?,
NOUMILLON BIOMBILLON AKTIOPHI ERESCHIGAL NEBOUTOSOUALETH
PHURUREXIA THERMIDOCHE BAREO / NE”.

Hino da compulséo: “O nascida em espuma Quitéria, mde de deuses e homens,
etérea e ctobnica, mae de toda natureza, deusa inconquistavel, que mantém as coisas
unidas, que faz o grande fogo girar, que mantém o eterno movimento BARZA* / em seu
curso ininterrupto; e vocé realiza tudo, da cabeca aos pés, e por sua vontade a agua benta
¢ misturada, quando por suas maos vocé movera RHOUZO no meio das estrelas, o ponto
médio do mundo que vocé controla. Vocé move o sagrado desejo para as almas dos
homens / e move as mulheres ao homem, e vocé Torna a mulher desejavel ao homem
durante todos os dias que virdo, nossa Deusa Rainha, Venha a esses canticos, Senhora
ARRORIPHRASI GOTHETINI, nascida em Chipre, SOUI ES THNOBOCHOU
THORITHE STHENEPIO, Senhora / SERTHENEBEE], e inflija amor ardente a ela, NN,
a quem NN deu a luz, De modo que para mim, NN, a quem NN deu a luz, ela se renda
com amor por todos os dias que virdo, apenas, abencoada RHOUZO, conceda-me isso,
NN: Assim como em seu coro em meio as estrelas, um homem sem vontade vocé atraiu
para a sua cama para ter relagfes sexuais, e uma vez que ele foi atraido, ele imediatamente
comecou a se tornar o grande BARZA, nem ele deixou de se tornar, e enquanto se movia
em seus circuitos, ele despertou: portanto atrai para mim, ela, NN, a quem NN deu a luz,
para o leito de amor. Mas Deusas, nascida em Chipre vocé agora cumpra plenamente esse
cantico”. / Se vocé V& a estrela brilhando constantemente, € um sinal de que ela foi
atingida e, se for alongada como a chama de uma lampada, ela ja veio.

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.92 - traducao nossa).

41 A Estrela de Afrodite é o planeta Vénus. (Betz, 1986, p.92 — tradugdo nossa)

42 Dois epitetos tradicionais de Afrodite ocorrem aqui juntos: 'Kytere' em I. 2912 e 'Kythereia in I. 2915. O
nome pode se referir a ilha de Kythera, que se acreditava ser o local de nascimento de Afrodite e que tinha
um templo de Afrodite Urania. Ver LSJ, s.v.; E. Mayer, "Kythera", KP 3 (1979): 423. (Ibid, p.92 —tradugéo
nossa)

43 A palavra ‘barza’ é persa e significa “luz brilhante”. Veja Hopfner, OZ I1, p. 100. (Ibid, p.92 — traducéo
nossa)
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PGM 1V. 2943-66 - Feitico de Amor de atracao

*Feitico de amor de atracdo através de vigilia: Pegue os olhos de um morcego e
solte-o vivo, e pegue / um pedaco de massa crua ou cera ndo derretida e molde um
cachorrinho; e coloque o olho direito do morcego no olho direito do cachorrinho,
implantando também da mesma maneira o esquerdo no esquerdo. E pegue uma agulha,
passe-a no material magico e enfie-a nos olhos do cachorrinho, para que o material
maégico fique visivel. E coloque o cdo em um recipiente novo de bebidas, prenda uma tira
de papiro** e sele-o com seu préprio anel, que possui crocodilos com as partes de tras de
suas cabegcas ligadas® e / coloque-o0 em uma encruzilhada depois de marcar o local de
modo que, caso vocé deseje recupera-lo, vocé podera encontra-lo.

Feitico escrito na tira de papiro: “Eu conjuro vocé trés vezes por Hékate
PHORPHORBA BAIBO PHORBORBA, que ela, NN, perca o brilho em seu olho ou até
/ fique acordada sem nada em mente, exceto eu, NN, somente. Eu conjuro por Kore, que
se tornou a deusa das Trés Estradas, e quem é a verdadeira mae de... (quem vocé deseja),
PHORBEA BRIMO NEREATO DAMON BRIMON SEDNA / DARDAR, A que tudo
vé, IOPE, faca com que ela, NN, fique acordada para mim por toda a [eternidade] “.

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.94 - traducao nossa).

PGM V. 3255-74 - (Sem titulo) Feitico para induzir a insonia

Pegue um [tijolo] cru e com um cinzel de bronze desenhe um [burro] correndo, e
em sua cara “IAO 10” e no pescogo em forma de um pequeno sino “EOEOE” e nas costas
“LERTHEMINO” e no peito “[S] ABAOTH” e embaixo dos cascos “ABRASAX”. /
Besunte-o com o sangue de Typhon e um porco e com suco de cebola.

O feitigo do tijolo a ser escrito é o seguinte: “IO ERBETH 10 PAKERBETH IO
BOLCHOSETH 10 BOLCHOSETH SABAOUM KOKLOTOM PATATHNAX, o
agitador, I0 ERBETH APOMPS IAOTH IABAOTH SEISAO PEUKRE, vocé 0 bem-
aventurado, TESCHO PATONAK PHENDE / MIEPHEOR ABIRBOLONCHITHI
ROPHTHE APERMA PALELOPS, o agitador do mundo, eu chamo vocé, grande
Typhon, I0 ERBETH 10 PAKERBETH 10 BOLCHOSETH, porque eu sou ele, NN.
Ouga-me, neste procedimento que estou realizando LERTHEMINO AROUZORON
BATHOU / CHEASMEPHIS, 6 grande, grande Typhon LERTHEMINO); auxilie esta
operagdo magica que estou realizando, porque é o seu grande e honrado nome que estou
falando e escrevendo ABERAMENTHOOU” (férmula).

Debaixo do burro: “Dé a ela 0 peso do mar, a insonia total de Mendes e dé a ela
0s castigos”.

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.100 - tradugéo nossa).

PGM VII. 191-92 - Feitico para amarrar um amante

*Feitico eterno para amarrar um amante: esfregue junto um pouco de bile de
javali, sal grosso , mel da Atica e besunte a cabeca do seu pénis.
*Tr.: E. N. O'Neil.

4 'Inettakilw' significa "anexar um rotulo™ (LSJ, s.v.) no sentido de anexar uma tira de papiro sobre a qual
a escrita é colocada; cf. abaixo, Il. 2956-66 [E.N.Q.]. (Betz, 1986, p.94 — traducéo nossa).

45 Se isso significa "cabeca a cabega" (assim Preisendanz) ou "cauda a cauda” (assim LSJ) ou "cabecga a
cauda" é incerto. Crocodilos ligados aparecem em lacres em todas essas posi¢cdes, mas a cabeca a cauda é
muito mais frequente. [M.S.] O crocodilo era sagrado para Sobek, com cujo culto a prostituicdo sagrada
parece ter sido associada. Assim, pode haver um vinculo com o tema erdtico desse feitico. Veja H.
Thompson, "Two Demonitic Self-Dedication”, JEA 26 (1940): 68-78 [R.K.R]. (Ibid, p.94 — traducdo
nossa).
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(BETZ, 1986, p.120 - tradugéo nossa).

PGM VII. 300a-310 - Encanto de Amor

/ *Feitico de amor que age na mesma hora: Pegue uma concha do mar e escreva
0s nomes sagrados com o0 sangue de um asno preto.

Feitico: “Eu conjuro vocé, concha, pela cruel Necessidade**(formula de
MASKELLLI) e [por aqueles] que foram colocados [no comando] das Punic¢des, LAKI
LAKIO LAKIMOU MOUKILA KILAMOU IOR MOUOR MOUDRA MAXTHA /
MOUSATHA: atraia-a, NN, a quem NN deu a luz” (adicione o habitual, o que vocé
desejar). "Nao seja teimoso, apenas atraia-a, OUCH OUCH CHAUNA
MOUCHLIMALCHA MANTOR MOURKANA MOULITHA MALTHALI MOUI EIEI
YYY AE AIE YOO AEI AEI AEI AOA AOA AOA 1AO OAI OAI AIO OIA I0OA TIAO
OAI , atrai-a, NN (adicione o habitual). A medida que a lua cresce / em Aries ou em
Touro [adicione o habitual, o que quiser].

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.125 - traducdo nossa).

PGM VII. 374-76 - Encanto para induzir a insénia
*Feitico para induzir insdnia: [Pegue] uma concha do mar e escreva: “IPSAE
IAOAL deixe ela, NN filha de NN, ficar acordada por minha causa”. Nesta noite, ela
ficara acordada.
*Tr .. K. F. Hock.
(BETZ, 1986, p.127 - traducdo nossa).

PGM VII. 376-84 - Outro (Encanto para induzir a insénia)

*Qutro: Pegue uma lampada e equipe-a com um pavio e diga: “Eu conjuro vocé,
lampada, por sua made Hestia, MERALLEL (diga duas vezes), e por seu pai Hefésto,
MELIBOU MELIBAU / MELIBAUBAU. [Deixe] ela que ela fique acordada” (e

material [recite] o feitico acima. Agora faca uma folha de metal de ferro, também.
O feitico: "Torne-se frio, ferro e torne-se como neve, [pois eu] sou MELIBOU
MELIBAU MELIBAUBAU™ ([e] adicione o habitual).
*Tr .: K. F. Hock.
(BETZ, 1986, p.127 - traducgéo nossa).

PGM VII. 385-89 - Feitico do copo (Feitico de amor)

*Um bom feitico de copo: Em um copo, diga 7 vezes: “KANOPI [TI] PROIE
RODOCH ... PHKALYPSAS EREKIN POTHEXAS ERATEUN MORPHYS CHARIS
PHAPHIETI EISI O BOUBASTIS POTHOPI, Eu conjuro vocé, nomes sagrados de
Cypris, que, se vocé entrar no mais intimo do coracdo dela, NN, [a quem] NN deu a luz,
faca-a amar "(acrescente o habitual).

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.128 - traducdo nossa).

6 Em “cruel Necessidade” veja PGM IV. 526, 605, 1499-1500; XV. 13. Veja Dietrrich, Mithrasliturgie59-
60; idem. Nekyia (Darmstadt: Wissenchafttliche Buchgesellschaft,31969) 124. Necessidade (Avaykn) é um
ser demoniaco. Veja H. D. Betz, ed., Plutarch’s Theological Writings and Early Christian Litetature,
SCHNT 3 (Leiden: Brill, 1975) 224 (on De sera num. vind. 25, 564E). (Betz, 1986, p.125 — tradugdo nossa).
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PGM VII. 405-6 - Feitico de Amor
*Feitico de amor: por amor, diga enquanto beija apaixonadamente: “Eu sou
THAZI N EPIBATHA CHEOUCH CHA Eu sou Eu sou CHARIEMOUTH LAILAM”
(adicione o habitual).
*TI.: E. N. O'Neil. - Algumas das palavras séo reconhecidas como coptas.
(BETZ, 1986, p.128 - traducdo nossa).

PGMVII. - Encanto do amor
*Excelente encanto de amor: grave riscando uma lamina de estanho. Escreva / e
deite-0, caminhando sobre ele. E 0 que serd escrito é o seguinte: “Eu o conjuro vocé pelo
nome glorioso de Baco” (e acrescento o habitual, o que vocé quiser).
*Tr.:E. N. O'Neil
(BETZ, 1986, p.130 - tradugéo nossa).

PGM VII. 462-66 - Encanto do amor

*Excelente encanto de amor: grave riscando em uma lamina de estanho 0s
caracteres e 0s nomes, e depois de torna-lo magicamente potente com um pouco de
material magico, enrole-0 e jogue-0 no mar.

YS T ZZ 0%
Os caracteres sdo  estes: F 21 2 zZ I OZ V'T}r / %

ICHANARMENTHO CHASAR, faga com que ela, NN, me ame (acrescente o habitual).
Escreva com um prego de cobre de um navio naufragado.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.130 - tradugéo nossa).

PGM VII. 467-77 - (Sem Titulo) Feitico de amor de atracao

*Pegue uma concha do mar e desenhe nela com tinta de mirra a figura de Typhon
dado abaixo, e em um circulo escreva seus nomes e jogue-a em uma camera de
aquecimento de um banho. Mas quando / vocé a jogar, fique recitando estas palavras
gravadas no circulo e “atraia ela para mim, NN, que NN deu a luz, neste mesmo dia, a
partir desta hora, com sua alma e coragdo em chamas, rapidamente, rapidamente;
imediatamente, imediatamente”. A imagem ¢ a que esta abaixo.

Mas ao recitar o feitico, [diga] seu comego: “Este é 0 deus dos Destinos, OKESE
EERINIARE MIN / ENTENTAIN PHOOU TONKTO MNE SIETHON OSIRI
ENABOTH PSANOU LAMPSOUOR IEOU 10 10 AI EI EI Al EI AO, atraia ela para
mim, NN, cuja made € NN, e o resto. Esta ¢ a figura:

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.130 - traducgéo nossa).

PGM VII. 593-619 - Encanto de atracao

*Feitico de atracdo para uma [mulher] incontrolavel: Pegue uma [ldmpada], ndo
pintada de vermelho, com sete pavios, e faca um pavio de [uma espia de] um naufragado
/ navio. No [primeiro] pavio, escreva com mirra “IAO”; no segundo, “ADONAI”; no
terceiro, “SABAOTH”; no quarto, “PAGOURE”; no quinto, “MARMOROUTH”; no
sexto, “IAEO”; no sétimo, “MICHAEL”.

Coloque o azeite na lampada e coloque-o numa janela / virada para o sul. Coloque
também sementes de absinto na ldmpada (em torno da borda da Idmpada), e recite esta
formula: “Eu clamo a vocés, os mestres, grandiosos deuses, que brilham nesta mesma
hora, neste dia, por causa dela, a impia NN. Porque ela disse: / “IAO” nio tem costelas.
[Ela, NN, disse:] “ADONALI foi expulso por causa de sua raiva violenta”. [Ela, NN, disse:]
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“SABAOTH emitiu trés gritos”. Ela, NN, disse: “PAGOURE ¢ por natureza um
hermafrodita”. Ela, NN, disse: “MARMOROUTH foi castrado”. Ela, NN, disse: “IAEO
ndo foi confiado a arca”. Ela, NN, disse: “MICHAEL ¢ por natureza um hermafrodita”.

/ "N&o sou eu quem diz essas coisas, mestre, mas ela, a ateu NN. Por isso, traga-a
para mim, inflamada com paixao, submissa. Que ela ndo encontre sono ateé que ela venha
a mim "(repita 7 vezes).

Se a primeira lampada piscar, saiba que ela foi capturada pelo daimon. E se a
segunda, ela saiu (da casa); e se a terceira, ela esta a / caminho; e se a quarta, ela chegou;
e se a quinta, ela esta na porta; a sexta, no trinco da porta; na sétima, ela entrou em casa.

Pode atrair pessoas mesmo do outro lado do mar. Para isso, cologue a lampada em
um pouco de agua ao ar livre. Cologue um barco de papiro sob a ld&mpada e [recite a]
formula 6 vezes.

*Tr .: D. E. Aune.

(BETZ, 1986, p.135 - traducdo nossa).

PGM VII. 619-27 - A Diadema de Moisés (Magias de Invisibilidade e Amor)

*Do Diadema de Moisés: / Pegue a planta boca-de-ledo e segure-o embaixo da
lingua enquanto dorme. E levante-se cedo e antes de falar com alguém recite 0s nomes, e
voceé sera invisivel para todos.

Mas se vocé os disser sobre copos de bebida e os der a uma mulher, ela o0 amara,
ja que esse feitico tem poder sobre tudo: “ARESKILLIOUS THOUDALESAI
KRAMMASI CHAMMAR / MOULABOTH LAUABAR CHOUPHAR PHOR
PHORBAO SACHI HARBACH MACHIMASO IAO SABAOTH ADONAT”.

Para o que vocé deseja, diga: “Busque ela, NN, para mim, NN” (adicione o
habitual, sempre que desejar).

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.135 - traducdo nossa).

PGM VII. 643 -51 - Feitico do copo (Feitico do Amor)

*Feitico do copo, bastante notavel: Diga o feitico que é falado ao copo 7 vezes:
“Vocé ¢é vinho; vocé ndo ¢ vinho, mas a cabeca de Atena. / Vocé € vinho; vocé nédo é
vinho, mas as entranhas de Osiris, as entranhas de IAO PAKERBETH SEMESILAM
OOO TA PATACHNA TAAA”. (Para feitigos de compulsido: “ABLANATHANALBA
AKRAMMACHAMAREI EEE, que foi postado por necessidade, IAKOUB IA 1AO
SABAOTH ADONAI ABRASAX”).

"A qualquer hora / que vocé entrar nas entranhas dela, NN, deixe-a me amar, NN,
por todo o tempo de sua vida."
*Tr .. E. N. O'Neil

(BETZ, 1986, p.136 - traduc¢édo nossa).

PGM VII. 661-63 - Feitico do amor
*Feitico de amor: Numa conversa enquanto beija apaixonadamente, diga: “ANOK
THARENEPIBATHA CHEOUCHCHA ANOA ANOK CHARIEMOCHTH LAILAM”.
*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.137 - traducdo nossa).

PGM VII. 862-918 - Feitico lunar de Klaudianos
*Q feitico lunar de Claudianus e [ritual] do céu e da estrela do norte sobre as
oferendas lunares: Este papiro em si, propriedade pessoal dos Doze Deuses, foi
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encontrado em Afroditdpolis [ao lado] da grandiosa deusa / Afrodite Urania, que abraca
0 universo.

A preparagéo para a senhora Selene é feita da seguinte forma: pegue argila de uma
roda de oleiro e misture uma mistura com enxofre, e adicione sangue de uma cabra
manchada e molde a imagem da senhora Selene a egipcia, como mostrado abaixo, faca-a
/ na forma do universo. E faga um santuario de madeira de oliveira e ndo o deixe de frente
para o sol de maneira alguma. E depois de consagra-lo com o ritual ele funcionaré para
tudo, [guarde-0] e, assim, ele sera consagrado antecipadamente. E unja-o também com
balsamo da lua e envolva-o. E tarde / da noite, na 5% hora, guarde-o, de frente para Selene
em uma sala [pura]. E também ofereca a oferenda lunar e repita o seguinte em sucessao,
e vocé enviara sonhos, amarrara com feiti¢os. Pois a invocacéo a Selene é muito eficaz.
E depois de ungir-se antecipadamente com a pomada, apele para ela.

E este ¢ o feitico lunar: / “Eu apelo a vocé, Senhora do mundo inteiro, governante
de todo o sistema cosmico, deusa muito poderosa, graciosa [daimon], dama da noite, que
viaja pelo ar, PHEROPHORE ANATHRA... OUTHRA. Escute seus simbolos sagrados
e dé um zumbido, [e] dé um anjo sagrado ou um assistente sagrado que servira / nesta
mesma noite, nesta mesma hora, PROKINE BAUBO PHOBEIOUS MEE, e ordene que
0 anjo va até ela, NN, Puxe-a pelos cabelos, pelos pés; que ela, com medo, vendo
fantasmas, sem sono por causa de sua paixdo por mim e seu amor por mim, NN, venha
para o meu quarto consagrado”.

Assim segue o canto. Porém, quando / vocé ver a deusa ficando vermelha, saiba
que ela ja esta atraindo, e entdo diga: “Senhora, envie seu anjo dentre aqueles que a
ajudam, aquele que é o lider da noite, porque eu conjuro [vocé] por seus grandes nomes,
pelos quais nenhum daimon aéreo ou infernal pode ignora-la, MESOURPHABABOR
BRAL IEO ISI E. Venha a mim exatamente como eu a chamei, / ORTHO BAUBO
NOERE KODERE SOIRE SOIRE ERESCHIGAL SANKISTE DODEKAKISTE
AKROUROBORE KODERE SAMPSEI; ouga minhas palavras e envie seu anjo que foi
designado durante a 1% hora: / MENEBAIN, e aquele durante a 22 hora: NEBOUN, e
aquele durante a 3* hora: LEMNEI, e aquele durante a 42 hora: MORMOTH, e daquele
durante a 5* hora: NOUPHIER, e aquele durante a 6% hora: CHORBORBATH, e aquele
durante a 7* hora: ORBEETH, e aquele durante a 82 hora: PANMOTH e aquele durante a
92 hora: / THYMENPHRI, e aquele durante a 102 hora: SARNOCHOIBAL, e aquele
durante a 11* hora: BATHIABEL, ¢ aquele durante a 122 hora: ARBRATHIABRI, para
gue vocé possa fazer isso por mim; que VOCé possa atrair, que vocé possa subjugar nesta
mesma noite, e para que ela, NN (ou ele, NN) seja incapaz de ter sucesso até vir / para
mim, NN. [Que ela permaneca] totalmente satisfeita, amando, desejando-me, NN, e que
ela seja incapaz de ter relacBes sexuais com outro homem, exceto comigo”.

Agora recite o feitico muitas vezes, e ele ir4 atrair e amarrar, e ela 0 amara por
todo o tempo de sua vida. Mas quando vocé a atrair e ela tiver relacdes sexuais com VOcé,
entdo pegue a deusa e a guarde, dando-lhe material mégico, e ndo a mostre ao sol e ela
ndo vai parar de vir, desejando voceé.

Vocé agira da mesma maneira para que o feitico envie sonhos até que vocé realize
0 que deseja. O poder do feitico é forte. A figura esta abaixo.

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.141 - traducdo nossa).
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PGM VII. 969-72 - Uma boa pocéao (Feitico do Amor)

*Uma boa po¢ido: Pegue um pedago de papiro hierético e / escreva nele: “IAO O
ESTABISASE TOUREOSAN ATHIACHIOOUENOU ACHEMACHOW. Deixe que
ela, NN, a guem NN deu a luz, me ame, NN, assim que ela beber a bebida.

*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.144 - traducdo nossa).

PGM VII. 973-80 - Feitico de amor de atracao.

*Um feiti¢o de atracdo de amor através do toque: pegue um escaravelho e ferva-
0 em um bom unguento, / e pegue o besouro e triture-o com a ervilhaca; coloque-os em
um copo de vidro e diga duas vezes o feitico que se segue: “THOBARRABAU
MICHAEL MICHAEL OSIRIS PHOR PHORBA ABRIEL
SESEGGENBARPHARAGGES IAO SABAOTH ADONAIE LAILAM, obrigue / ela,
NN, a quem NN deu a luz, a me seguir eu devo toca-la”.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.144 - traducdo nossa).

PGM VII. 981-93 - [Feitico de amor de atracao]

*[Feitico de atragdo de amor: purifique-se de tudo por ...] dias e diga [este] feitico
ao nascer do sol: “Hélios... mas venha aqui para mim, [Senhora AKTIOPHIS
ERESCHIGAL] PERSEPHONE; / atraia [para mim e amarra-a], NN, a quem NN deu a
luz, [ao] homem que esta [ansiando] de [paixao por ela]; neste exato momento, inflame-
a para que ela satisfaca os desejos noturnos de NN, a quem NN deu a luz. Sim, senhor
NETHMOMAO [Hélios, entre] na [alma] dela, NN, a quem NN deu a luz, / e [queime
seu coracgdo], suas entranhas, [seu figado, seu espirito, seus 0ssos. Realize] com sucesso
por mim [este] feitigo, imediatamente, imediatamente; [rapidamente, rapidamente]”.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.144 - tradugéo nossa).

PGM X. 1-23 - (Sem titulo [?]) Feitico de amor

*[Enquanto bebe] e come pegue os primeiros [pedagos] e cologue-os em um
pequeno prato [do templo enquanto fala] assim: “NN, vocé pode ter sido enviado [a mim
como ajudante] para cumprir os mandamentos / dos deuses. Meu nome ¢ Ol... IAO
SABAOTH ZABARBATHIAO [ADONAL..]; que ela [NN] me ame, NN, com um divino

[e] duravel [amor]”. ¥

Feiti¢o que ¢ falado: / “Eu conjuro vocé e o espirito que esta com vocé. Para vocé
fala o grande e poderoso deus, SATHIS [POPHOOUTH MOU] ROPH ANOUR OUPH
[IRIGCH]: que ela, NN, esteja bem [disposta em relacdo a mim]; que ela me veja e, tendo
me visto, que ela se apaixone por mim, e ninguém [sera capaz] de falar em oposicao,
PHOROCHEB ATHA /... N THARAMECHI EOPSERIPSOU ACHORSHORTHIA...
THIE E NOUSOU PHTHAPA APOUOROTH.. E CHOADOUSTRO
PROTHIAPSIOR... S CHOMARCHOCH CHANACHOUORRELOUKOUMPHA”.

[O feitico em outra forma: “Que ela, NN,] se apaixone ao ver [me, €] que ela
[nunca] resista a [mim]; / O grande e poderoso deus, por causa da modéstia”. E quando
voceé a vir, NN, respire fundo trés vezes enquanto a olha fixamente, e entdo ela sorri para

vocé. Pois [isto é] um sinal de [seu amor].

*Tr.: E. N. O'Neil. O texto claramente preserva um feitico de amor, mas o inicio do texto

é mutilado. A restauracao de Preisendanz permanece provisoria, e a tradugdo também.
(BETZ, 1986, p.149- traducdo nossa).
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PGM Xlc. 1-19 - (Sem titulo) Feitico de amor

*Voceé escreve isso em papiro hieratico e [coloque...] “Eu o conjuro, pelo deus
IABO: direcione o coracdo dela, NN, a quem NN deu a luz, para NN, a quem / NN deu a
luz, sob o comando de IABO, MASKELLEI MASKELLO PHAINOUKENTABAO; faca
com que eu, NN, obtenha relagdes sexuais, Deus o [BAR] BARAI deixe que ela, NN, [a
guem NN deu a luz, venha debaixo do meu] / teto, e deixe que ela ame [me, NN, a quem
NN deu a luz], durante [o tempo todo / [de sua] vida, desejando [por mim] com amor
[eterno], imediatamente, [imediatamente; rapidamente, rapidamente]”.

ABLANATHANALBA BLATHANABA NATHANDA  ANATHANA
NABANAEI ABTHOOTH BARBACHA ABRASAX AO [IAMARI] SERPHOUTHEI
EEIEIEI1E AAAAAAA IIIIII
*Tr .. B. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.152 - traducdo nossa).

PGM XI1. 365-75 - Encanto para provocar separagdo

*Feitico para causar separacdo: em uma panela para peixes defumados grave um
feitico com um cinzel de bronze e recite-o depois e coloque-o onde eles [isto é, suas
vitimas] estdo, onde geralmente retornam, repetindo ao mesmo tempo esse feitigo: “Eu te
chamo, deus, vocé que esta no ar vazio, vocé que é terrivel, invisivel e grande, vocé que
aflige a terra e estremece o universo, vocé que ama perturbacdes e odeia estabilidade e
espalha as nuvens / umas das outras, IAIA IAKOUBIAI 10 ERBETH, 10 PAKERBETH
I0 BOLCHOSETH BASDOUMA PATATHNAX APOPSS OSESRO ATAPH
THABRAOU EO THATHTHABRA BORARA AROBREITHA BOLCHOSETH
KOKKOLOIPTOLE RAMBITINIPS: dé para ele, NN, o filho dela, NN, conflito, guerra;
e para ele, NN, o filho dela, NN, odiosidade, inimizade, assim como Typhon e Osiris
tiveram” (mas se € marido e mulher, “assim como Typhon e Isis tiveram”). “Typhon forte,
muito / poderoso; execute seus atos poderosos”.
*Tr .. R. F. Hock. Esse encanto fornece um meio de efetuar uma separacdo entre a
amizade ou o amor de dois homens, com uma formula variante inserida para fazer o
feitico funcionar contra marido e mulher.

(BETZ, 1986, p.166 - traducdo nossa).

PGM XII. 376-96 - Encanto para induzir a insénia

*Encanto para induzir ins6nia: Pegue um morcego Vvivo e, na asa direita, pinte
com mirra a figura a seguir, € na esquerda escreva 0s 7 nomes dos deuses, assim como:
“Que ela, NN quem NN deu a luz, fique acordada até que ela consinta.” E entdo solte o
morcego novamente.

Realize esse feitico no minguante da lua*’ quando a deusa estiver em sua terceira
noite, e a mulher morrera por falta de sono, sem durar / 7 dias.

Esse encanto ndao pode a qualquer momento ter um antidoto. Mas se, em algum
momento, vocé desejar um, ndo solte 0 morcego, mantenha-o sob custddia, e faca isso
também: quando quiser liberta-lo, lave com agua da fonte [o que] foi escrito nas asas e
solte o passaro. Mas ndo faca isso, exceto por uma grande intriga.

Esta é a figura:

47 Esta €, a deusa da lua Selene. (Betz, 1986, p.166 — tradugio nossa)
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/ Os nomes a serem escritos na asa esquerda sao os seguintes: “Eu clamo a vocé,
grande deus, THATHABATHATH / PETENNABOUTHI PEPTOU BAST EIESOUS
OUAIR AMOUN OUTHI ASCHELIDONETH / BATHARIBATH; deixe que ela, NN,
fique acordada a noite inteira e dia, até que ela morra, imediatamente, imediatamente;
rapidamente, rapidamente”.

*Tr .: R. F. Hock.
(BETZ, 1986, p.166 - tradugédo nossa).

PDM xii. 50-61 [PGM XI1I. 445-48] - Feitico para separar de uma pessoa da outra

(BETZ, 1986, p.169 - traducdo nossa).

PDM xii. 62-75 [PGM XI1. 449-52] Outro (Feitico de Separacao)



211

¢ !
SETH ,
5»4/\ ’
f
i BOLCHOSETH
GERBETH OSEIRD

(BETZ, 1986, p.169 - traducdo nossa).

PDM xii. 76-107 [PGM XI1. 453-65] - Outro (Feitico para separacao)

(BETZ, 1986, p.170 - tradugéo nossa).
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PDM xii. 108-18 [PGM XII. 466-68] - Um feitico [para] fazer que uma mulher odiar
um homem

(BETZ, 1986, p.170 - tradugéo nossa).

PDM xii. 135-46 [PGM XI|I. 474-79] - (Sem Titulo) Feitico de amor de atragéo

(BETZ, 1986, p.171 - tradugéo nossa).

PDM xii. 147-64 [PGM XIl1. 480-95] - Outro (feitico de amor de atracéo)
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(BETZ, 1986, p.171 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 335-55 - (Sem titulo) Feitico de amor

48 O deus com cara de cachorro € Anlbis. (Betz, 1986, p.171 — traduc&o nossa)

4 MALABATHRUM: Conhecida pelos nomes comuns de canela-aromatica, canela-chinesa, céssia
chinesa ou simplesmente cassia (hebraico). Na época classica, quatro tipos de canela, foram distinguidos
(e muitas vezes confusa): a casca de Cinnamom um iners da Arabia e Etiépia Canela VVerdadeira (ginnamon
hebraico), a casca de Cinnamomum zeylanicum do Sri Lanka Malabathrum ou Malobathrum (do sanscrito
tamlapattram, literalmente "arvore de folhas escuras"), malabathrum Cinnamomum do Norte da hdia
Serichatum, Cinnamomum aromaticum de Seres, da China. A canela era a especiaria mais procurada na
Europa e seu comércio era muito lucrativo. (RISSI, 2019, p. 167).

%0 QWST: Termo no identificado

51 MRWE: Termo néo identificado

52 BYSSUS: Um tecido fino, esp. um pano de linho, usado pelos antigos, como no Egito para embrulho de
muamia (https://www.collinsdictionary.com/pt/). Acessado em 15/01/2019.

53 Deus do Ar. (lbid, p.215 — tradugfo nossa)


https://www.collinsdictionary.com/pt/
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(BETZ, 1986, p.216 - traducgéo nossa).

PDM xiv. 366-75 - O Método (feitico para separar homem e mulher)

>4 O Deserto Oriental. (Betz, 1986, p.216 — traducéo nossa)

55 SISIMBRIO: Género de plantas cruciferas, entre cujas espécies estdo a Rucula, Brocolis, Couve de
Bruxelas. Os alimentos classificados nesta categoria tém em comum o fato de possuirem o formato de cruz
em sua superficie. (https://www.collinsdictionary.com/pt/). Acessado em 15/01/2019.


https://www.collinsdictionary.com/pt/
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(BETZ, 1986, p.217 - traducdo nossa).

PDM xiv. 376-94 - (Sem titulo) Varias receitas

(BETZ, 1986, p.217 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 428-50 - (Sem titulo) Duas po¢des de amor

56 W3s: Simbolo de dominio. (Betz, 1986, p.217 — tradugio nossa)
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(BETZ, 1986, p.220 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 636-69 - (Sem titulo) Po¢des do amor

57 OIPE: Termo ndo encontrado.
%8 Qu “urina”. (Betz, 1986, p.220 — traducdo nossa).
%9 Osiris. (Ibid, p.220 — tradug&o nossa).
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60 Aguas primitivas. Nun (também conhecido como Nu ou Ny) é o neter que representa o liquido cdsmico
que deu origem ao universo. Nun ¢ pertencente a classe: Neteru Primordio. E o ser subjetivo, quando se
transforma  no ser  objetivo, torna-se  Atum. Seu nome  significa  Abismo.
(https://brainly.com.br/tarefa/30533413). Acessado em 15/01/2019

61 O deus do ar, cujas maos/dedos sustentavam o céu. (Betz, 1986, p.230 — traduc&o nossa).

%2 Uma “enéade” era na mitologia egipcia um agrupamento de nove divindades, geralmente ligadas entre si
por lacos familiares. (https://educalingo.com/pt/dic-pt/eneade). Acessado em 15/01/2019


https://brainly.com.br/tarefa/30533413
https://educalingo.com/pt/dic-pt/eneade
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(BETZ, 1986, p.230 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 772-804 - Um método (feiticos de amor)

63 A Ursa Maior. (Betz, 1986, p.230 — tradug&o nossa).
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(BETZ, 1986, p.235 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 930-32 - Uma receita (feitico de amor)

(BETZ, 1986, p.241 - traducdo nossa).

PDM xiv. 1026-45 - (Sem titulo) Feitico de amor

(BETZ, 1986, p.244 - tradugéo nossa).
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PDM xiv. 1046-47 - (Sem titulo) Feitico de amor

(BETZ, 1986, p.245 - traducdo nossa).

PDM xiv. 1047-48 - (Sem titulo) Feitico de amor

(BETZ, 1986, p.245 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 1049-55 - (Sem titulo) Feitico de amor

(BETZ, 1986, p.245 - traducdo nossa).

PDM xiv. 1063-69 - (Sem titulo) Feitico de amor
**ARMIOYT  SITHANI YTHANI ARIAMYSI SOBRTAT _BIRBAT

(BETZ, 1986, p.246 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 1130-40 - (Sem titulo) Feitico de amor
* .. moer...com... Outro: ... NAKS... / zimbro... sementes.... Outro:... novamente,

(BETZ, 1986, p.248 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 1155-62 - (Sem titulo) Feitico de amor

64 MHNKNWT: Termo ndo encontrado.
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(BETZ, 1986, p.248 - traducdo nossa).

PDM xiv. 1188 — 89 - (Sem titulo) Feitico de amor (?)

(BETZ, 1986, p.249 - traducdo nossa).

PDM xiv. 1190-93 - (Sem titulo) Outro feitico de amor

(BETZ, 1986, p.250 - traducao nossa).

PDM xiv. 1194-95 - (Sem titulo) Outro feitico de amor

(BETZ, 1986, p.250 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 1196-98 - (Sem titulo) Outro feitico de amor

(BETZ, 1986, p.250 - tradugéo nossa).

PDM xiv. 1206-18 - (Sem titulo) Feitico de amor

% PLANTA DE BELE: (espinafre do Pacifico) Abelmoschus manihot. Manihot de hibisco da familia
Malvaceae (https://www.biodiversitylibrary.org). Acessado em 15/01/20109.

86 ICNEUMONE - do inglés Ichneumon’s: No sentido mais estreito é uma espécie predadora da familia dos
mangustes. Ele representa 0 mangost&o na Africa e também é o Gnico nativo manguezal no solo europeu.
O nome ¢ derivado do grego antigo iyvevpwv ichneimdn ou iyvevtrg ichneutes e significa “rastreamento”.
(https://dictionary.cambridge.org/). Acessado em 15/01/2019.


https://www.biodiversitylibrary.org/page/3073636#page/134/mode/1up
https://dictionary.cambridge.org/
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(BETZ, 1986, p.250 - tradugéo nossa).

PGM XV. 1-21 - Feiti¢o para amarrar um amante

*”Vou amarrar vocé, Nilos, que também é [chamado] Agathos Daimon, a quem
Demétria deu a luz, com grandes males. Nem deuses nem homens conseguirdo®’ uma
fuga limpa®® para vocé! Pelo contrario, vocé vai me amar, Capitolina, a quem Peperous
deu a luz, com uma paixdo divina, e de todas as formas serd para mim uma escolta,
enguanto eu quiser, que voceé faca por mim o que desejo e nada para ninguém mais, e para
que vocé ndo obedeca ninguém, exceto a mim, Capitolina, e que esqueca seus pais, / filhos
e amigos. Eu também conjuro vocés, daimons, que estdo neste lugar, ALYEAEL...
LIONO SOUAPH ALO LYBALOLYBEL OIKALLISSAMAEO LYBALALONE
LYLOEY LYOTHNOIS ODISSASON ALELADA. Eu, Capitolina, tenho o poder, €, a0
encontra-lo, Nilos, devolverei os favores. Eles estdo libertando todos os que se afogaram,
morreram solteiros e foram levados pelo vento. VVou inserir esse deposito, para que VOcés
possam realizar para mim o que foi escrito na tira de papiro, que € a razdo pela qual estou
0s conjurando, daimons, pela forca e destino que os limitam. Realize tudo para mim e
apresse-se e tire a mente de Nilos, a quem pertence esse material mégico, para que ele
possa me amar, Capitolina, e que Nilos, a quem Demetria deu a luz, possa ser inseparavel
de mim, toda hora e todo dia. Eu conjuro / vocés daimons pelos seus destinos maldosos
que os prendem e por aqueles que sdo levados pelo vento, IO IOE PHTHOUTH EIO
PHRE, o grandioso daimon, IAO SABAO / BARBARE THIOTH LAILAMPS
OSORNOPHRI EMPHEBA, o deus unigénito no céu, que abala as profundezas,
enviando aguas e ventos - descarregue 0s espiritos dos daimons onde esta minha caixa de
deposito, para que eles, ambos macho ou fémea, pequenos ou grandes, possam realizar
para mim as coisas do tablete, para que possam vir e realizar as coisas deste tablete e
possam amarrar Nilos, que também é [chamado] / Agathos Daimon, a quem Demetria
deu a luz, para mim, Capitolina, a quem Piperous deu a luz, por [toda] a sua vida. Nilos
me amara com um carinho eterno; imediatamente, imediatamente; rapidamente,
rapidamente]”.
*Tr .: R. F. Hock.

(BETZ, 1986, p.251 - tradugéo nossa).

PGM XVI. 1-75 - Feiti¢o para amarrar um amante

*’Bu te conjuro, [daimon] dos mortos, por METH... OU MACHEREMA
PHACHE [LEZETHI] ALOIA BATHABLEOUCHACHI ABAOS OMOCHAL
ARACHRAUCH ... OU AMERRA MACHERTHA PHACHELEZETHI; faca com que
Sarapion enfraqueca [e] derreta-se pela paixdo de Dioskorous, a quem [Tikoi deu a luz].
[Inflame/seu] coracéo, faga com que derreta, e [sugue Sseu] sangue por amor, paixao e dor
por mim, até que Sarapion, a quem [Pasametra] deu a luz, [venha] para Dioskorous, a
quem Tikoi deu a luz. [E] deixe que ele [faca] todas as coisas em minha mente, e deixe
que ele [continue] me amando, [até que] ele [chegue] em Hades”.

57 O papiro tem 'eupwoi', que A. Henrichs corrigiu para 'eupw aroi': "Eu irei conseguir". O significado, no
entanto, ndo € claro. (Betz, 1986, p.251 — traducao nossa).
68 |_iteralmente, “uma libertagdio pura”. (Ibid, p.251 — tradugio nossa).
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“Eu te conjuro, como daimon dos mortos, por ADONAIOS SABAOTH
AMARACHTHEI / AXIAOTHAZAR, deus, ATHROA SOU... AMALAXA, deus... EN
MARATA ACHO CHIMMI NEMEGAIPH Y.. ACHILTHTEE [MARADTHA]
THARBI APSOCH... ; faga com que Sarapion, a quem Pasametra deu a luz enfraqueca e
se derreta por paixao por Dioskorous, a quem Tikoi deu a luz. Marque seu coragao, faga
com que ele derreta e sugue seu sangue por causa do amor, paixao, dor / até que Sarapion,
a quem Pasametra [deu a luz], [venha] para Dioskorous, a quem Tikoui deu a luz. E deixe-
o fazer todas as coisas em minha mente e deixe-o continuar me amando até que ele chegue
em Hades”.

“Eu te conjuro, [daimon] dos mortos, pelo coragdo do filho de Cronos...
OURONY... LI... EULAMOSI ... MERATHA; faca que Sarapion, a quem Pasametra deu
a luz / enfraqueca e derreta de paixdo por [Dioskorous], a quem Tikoi deu a luz. E faz
seu coracdo derreter, [e] sugue [seu] sangue por causa do amor, paixao, dor, [até que]
Sarapion, a quem Pasametra deu a luz, venha para Dioskorous, a quem Takoui deu a luz.
E deixe que ele faca todas as coisas em minha mente, e que ele continue me amando, até
que ele chegue em Hades”.

“Eu o conjuro, daimon dos mortos, por quem estd sob STEEAALEBMOU EYA.
NEKELA... TOSAN... ARETORIMISEPHONYMI STASACHE AMOTILO NEBOU
[TOSOUALETH faca com que] Sarapion, a quem [Pasametra deu a luz], enfraqueca e
derreta-se de paixao por Dioskorous, a quem Tikoui deu a luz. Faga com que [seu coracao]
derreta [e] sugue [seu] sangue / por causa do amor, paixao, dor, até que Sarapion, a quem
Pasametra deu a luz, venha [com paixdo por Dioskorous, a quem Tikoi deu a luz]. E
[deixe que ele faca todas as coisas em minha mente], e deixe que ele continue me amando
até que [ele chegue em Hades]”.

“Eu o conjuro, daimon dos mortos, pelo M... MASE LEAL.. MEA... RMO ...
SAEGE B... DESAOOUA / PHESPHTOU Imaculado EI, nomes... XAI BAIMEBOTE-
SAI PHTHASIAU SAIEXEETHA CHTEIETHO OU NEBIOTHY LAIOUTH, faca com
que Sarapion, a quem Pasametra deu a luz, enfraqueca e se derreta por paixdo [por
Dioskorous], a quem Tikoui deu a luz. E [faca] seu [coracdo derreter e] sugue seu sangue
/ por causa do amor, paixao, dor, até que Sarapion, a quem Pasametra deu a luz, venha
[para] Dioskorous, [a quem Tikoui] deu a luz. E deixe que ele faca [todas as coisas em
minha] mente, [e deixe que ele continue] me amando até que [ele chegue] em [Hades], e
novamente eu te conjuro, [daimon dos mortos], pelo PHTHOI KI... OSE...
AUTHEIOKRA... EI / APO EIRRATHEIBOTHIMIA PROSEMOPERNAL... ENE A...
S... TASETHONNEBAI LEISEI; faca com que Sarapion, [a quem Pasametra]deu a
luz,[enfraqueca e derreta-se] por paixdo por Dioskorous, a quem [Tikoi] deu a luz. E faca
seu coragdo derreter [e sugue seu sangue] por causa do amor, paixdo, dor, até que
Sarapion, a quem / Pasametra deu a luz, venha para Dioskorous, [a quem] Tikoui deu a
luz. [E deixe que ele] faca todas [as coisas] em minha mente, e deixe que ele continue
[me] amando, até que ele chegue [em Hades]”.

“Eu te conjuro, daimon dos mortos, por SIIA, o MEGON ABAOTH OU...
OUOGDOUKO ... ERE.. OMMA KELARO... ONTBEIA; [faca com que Sarapion], / a
quem Pasametra deu a luz, [enfraqueca] e derreta-[se de] paixdo por Dioskorous, a quem
Tikouou deu a luz. E faga seu coracdo derreter e sugue seu sangue por causa de [amor],
paixao, dor; a menos que Sarapion, a quem Pasametra deu a luz, venha até Dioskorous, a
quem [Tikoi ] deu a luz. [E deixe que ele faga] todas as coisas em / minha mente, [e deixe-
0 continuar me amando até que chegue em Hades]”.

“Eu te conjuro, [daimon dos] mortos, por [ADONAIOS]... DO... EXIAKEN
NEIKAROPLEX MIDEKLIBAIA AUKA... LEUEIMETH... EXENNE KOMMI BIOU;
faca com que Sarapion, a quem Pasametra deu a luz, enfraqueca [e derreta-se] por paixao
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por [Dioskorous], a quem [Tikoi deu a luz. Marque seu coracéo] e [faca com que derreta];
/ [sugue seu] sangue por causa do amor; paixao, dor, até que Sarapion, a quem Pasamtra
deu a luz, [venha com paix&o por Dioskorous, a quem Tikoi deu a luz. E que ele faga]
todas [as] coisas em minha mente [e deixe que ele continue me amando até que ele chegue
em Hades]”.

“[Eu o conjuro, daimon dos mortos, pelo] maior MY... PROTESKAINONEONTI
ERE [KISISPHE] ARARACHARARA EPHSISIKERE... / ¢ inflame [seu coragio até que
Sarapion, a quem] Pasametra [deu a luz, venha] para Dioskorous, a quem [Tikoi] deu a
luz. [Fagca com que Sarapion, a quem] Pasametra[deu a luz, enfraqueca e derreta-se] por
paixao por Dioskorous, [a quem] Tikoi deu a luz; [faca com que ele se derreta e sugue
seu sangue] por causa do amor, [paixao, dor] por mim, [O daimon dos mortos]. Portanto,
faca [e complete] para mim todas as coisas [escritas sobre esta] / [tira de papiro].
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.252 - traducdo nossa).

PGM XVlla. 1-25 - Feitico de atracdo de amor

- TN -
w23R/D paMNIPPE PEPE 00 FSXY7=39 [yKkyxUVHYCH
7

NN CHYCH XYyl 1531 psep % * 00 EPEP EPP INMAD, Anibis,
deus na terra e debaixo da terra e celestial; cachorro, cachorro, cachorro, assuma toda sua
/ autoridade e todo seu poder contra Tigerous, a quem Sophia deu a luz. Faga-a cessar de
sua arrogancia, calculismo e infamia e atraia-a para mim, debaixo dos meus pés,
derretendo com desejo apaixonado / a cada hora do dia e da noite, sempre lembrando de
mim enquanto ela estd comendo, bebendo, trabalhando, conversando , dormindo /
sonhando, tendo um orgasmo em seus sonhos, até que ela seja flagelada por vocé e venha
me desejando, com suas méos cheias, com uma alma generosa e graciosamente me dando
a si mesma e seus bens e cumprindo / o que é apropriado para mulheres em relacdo aos
homens: servir tanto ao meu desejo quanto ao dela sem hesitar e descaradamente, unindo
coxa a coxa e barriga a barriga e o seu preto ao meu preto, o0 mais agradavelmente. Sim,
senhor, atraia para mim Titerous, a quem Sophia deu luz, para mim, Hermeias, a quem
Hermione deu a luz, / imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente -
impulsionado pelo seu flagelo. "
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*Tr.: E. N. O'Neil.
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(BETZ, 1986, p.253 - traduc¢do nossa).

PGM XlXa. 1-54 - (Sem titulo) Feitico de atracdo de amor

**ENTHI ENTHO BOSOU ERIS ERIS I... NOUO OUI DE BATHAR NEITH
NEITH EIAOTH OUOR KAOTHIS SAMI SAMIS OPHOR ANOUIPHO XTHETHONI
NOUERIOTH AOTH OUOR TENOCH TENOCH BIBIOU BIBIOU MOUAU
MOUAU SMOSOM THEUOUTH OKEBENEUSI ENSI EIPSEI OUOR OUOR
OSARAMOKS THAT THAT ENTHOUO KOMMOUOA PHIANOCH PHIANOCH
SOPH CHTHENTHEBENCH ENTHEBECH ECHTHENTHEBETH YIIABOY
LAILAM HARMIOOUTH SON APS IPHIOS DIAR NEBES CHINEI NOUTHI
NOUTHI KOMOA RAPHOR HARSAMOSI STEOBAOCH ANOCH PHRE PHRI
CHORBAI MAI ABAOTH IAO IPHI ROMBAOTH / CHAOUCH CHOOUCH
RINGCH SPHECH CHOOUCHORPHI MOUISRO KAMPYCHRE GORGIORIE
LAMPIPYRSI SEIROE OMBRIME MATEORSI NAPHSISAOTHA O OSOR
MNEUEI O OSARAPI SARAPI O OSOR NOBECHIS OSOR MNEUEI O OSOR
NOPHRIS THO THO THO ITHI ITHI [ITHI] MOU THOURI CHAOUCH
CHTHETHONI MAPSITHYRIMAPS TITI NYXBI AMOUN BLAMOUNITH BIOTH
THODIARAX PHORBORBABOR CHOSOETH BOLCHOSETH ERESCHIGAL
HARSAMO HARSENOPHRE BIRBE KAPHIO/ IAO EIA IAE EI EAIA
CHIMNOUTH HARBIOTH KARACHARAX PHRAX AX NOUMOR TO TACHAN
TO PHRE TAUAN CHOUCHE CHOUCHE CHOX CHOX CHOUCHOTHI
MASKELLI MASKELLI PHNOUCHENTABAOTH OREOBAZAGRA
HYPOCHTHON IOOUTH IAOOUTH Al Al Al OU OU OU BARBARAI
BALEMAETH KECHI ATHOR / SENEZEZOUTH SORO ORMEA CHTH...
BARMAR PHRIOUREINGX MASKELLI MASKELLO PHNOUKENTABAOTH
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OREOBAZAGRA REXICHTHON HIPPOCHTHON PYRIPEGANYX
OREOPEGANYX LEPETAN LEPETAN PHRIX PHROX BIA MASTIGX ANAGKE
MANTOUENOBOEL THOURA KRINI ZOUCHE PIPPE BECHOCH TA NIKA
AKQY... ETO KOURA SANKANTHARA SANKISTE DODEKAXISTE IE EI EE
KINXTABAKINX TABAKINX IO MOLPE 10 KABALTH SAMAS SAIOBOTHOR...
BAIOOR BAIOR ATHARBAIO ZASAR THARAIO, guardido do Destino forte, que
administra meus romances, os pensamentos da minha alma, aos quais ninguém pode falar
contra, nem um deus, nem um anjo, nem um daimon; desperte-se por mim / daimon dos
mortos, e ndo use a forca mas cumpra o que foi inscrito e inserido na sua boca,
imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente.

ABRASAY TARORAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIKKI RALITHONUOMEN ERPHABOEA] BAINCHOOOCH
OYOIREA AEQBAFHRENEMOUNOTH ILARTERIPHIAEYEAIPHIR KIRALITHONUOMEN ERPHAROEA AEE1I0Y0 DAMNAMENEU
YOIEEAD EOBAFHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEVEAIPHIRKIRALITHONUOMEN ERPHARGE EEIO¥OA AMNAMENEL
OIREADY ORAPHRENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIPHIRKIRALITHONUOMEN ERPHARG E10v0AE MNAMENEU
IEEADYO BAPHRENEMOUNUTHILARIRRIPHIAEVEAIPHIRKIRALITHONUOMEN ERFHALD VOAEE MAMENEU
ELAOYOL LA APHRENEMOUNUTHILARIKRIPHIAEVEAIMHIRKI RALITHONUOMEN ERIPHA OYGAEE! O AMENEL
EAOYOIE 1A PHRENEMOUNOTHILARIERIPHIAEYEAIPLTRKIRALITHONUOMENERPH YOAEEID ¥O  MENEU
AOGYOIEE 1014 HENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEY EAIFHIRKIRALITHONUOMENER EA(y A0 OAEETOY OF0 ENEU
ALOTAOILLAAAD ENEMOUNOTHILARIKRIPHIAEYEAIFHIRRIRALITHONUDMENE
GOTTOOOTYYOOD NEMOUNOTHILARIERIPHIAEVEAI P RKIRALITHONUOMEN OIAAIDIAT 11 AAA 10va NEU
OLa A0L AtD 1A OLa EAOUNOTHILARIKRITHIALYEATMHIRKIRALITHONUOME EQOONIIOOOYYY 04
(11 AdA BEE EREINIOOOG MOUNOTHILARIKRIPHLIAEYEATPHIRKIRALITHONLUOM 1A IIAIOG T AOIAG  Elovh EL
O YVYTY OCGO0000 OUNOTHILARIERIPHIAEVEAITHIRKI RALITHONLUD INAAAEEEEEENI T IO0OD EEIOYO
ARLANATHANALHBA UROTHILARIERITHIAEYEAINH LR KIRALITHONL Q YYYY 0000000 AEEIOV0
RLANATHANALRA HOTHILARIKRIP I AEYEATPHIREIRALITHON AKMAMMACHAMAR] SYREMENE BAKERBETH PAKERRETH
LANATHANALHA OTHILARIERIPHIAEVEAIPHIRRIRALITHO ERAMMACHAMARD ARRASAY ARSAMO ACHIONOUTH
ANATHANALRA THILARIKRITHIAEVEAITHIRKIRALITH RAMMACHAMARI ANOUPIL AOTH 201 ZOPH CHMOUIE
NATHANALBA ILARIERIPHIAEYEAIPHIRKIRALT A AMMACHAMARL ACHOR ARCHITOR IARTH ARMIHI-
ATHANALRA . TARIERIPHIAEVEAIFHIRKIRAL E E MMACHAMARI MORIAM RIOCH BIDTH AFHROL PHILA
3 THANALBA A ARIERIFIHAEYEAIMHIRKIRA E E F MACHAMARI BRAUPOPMA /. . . CHOUCH ERURENITHE-
viy ANALDBA Ea RIKRIPHIAEYEAIPHIRKIR EON R | ACHAMARL PALASOCH . . . 13 MOUISRO ROS
0¥ NALBA ERa IKRITHIAEYEAIPHIREZ © O © 0 O CHAMARI MOUISRG . . BALBA . . . AlAD PAGOURE
OYD ALRA IEEA KRIPHIAEYEAIPHIRE ¥ Y ¥ Y ¥ ¥ AMARD PAAGOURE MA . . . PSYLO PARNAR
Erovo LKA WMEEA MIPHIAEVEAIPHIR O O 0 & 06 O O MARD 10 . . ARKABERROTH MARMARIILESA
LEIOYO RA TOIEEA IFRIAEYEAIPHI A A A A A A A ART RIANYRAESON CHORITGREE ANGOH
AEEIOY) A OvYoIEEa FHIAEVEAIFH E E E E E E ki PRECHTHENITH ASDCH NYCHEUNE-
OYOIBEL OUATREL ©UAT TAIOTHO BARRARAL IAEYEA] LN A 1 CHAPEA PATCHOBRSAR! ASISINEITH
SEMESILAM ABRASAX ORCHRATH BIOURA ZAZER AEYEA i ANASOCH KE . . . EUNI MHOR PHOR
MABE CHACHAR ZAS" CHLARATAR AGTH AROUER CHO EYE a0 o0 AHADTH 101 BOT KOLYFHMYOTH
BLATHATH ALETH RETGAMA CHRAEIO MEEUAAOEOTH ¥ Y Y EPONCHOTH SEVEISED SETH BOILOTH TELES-
BIOYD EEIOYO E1OYD (OYOOY0D 0VOOAMEAET & PHEUCHA . . - ASORETERIONICIH PHYGRIS SCHEIK
AERI AEEIO ARRIOU ARRIOUD . . . BARA OVAAMOU PANTA PAWEREITHOSE | . . FHARCHELAMA
CHMECHEEMEAY ARAREBAICHT FHIANGCHD DINACHARPAULI FODRY PHORIPH THORE 20RI ON

AQ ABRASAX PHONOBOUROEL LaG

IAI IAO EII All AOEA 1111 AAAA, retire, afaste todos os membros deste corpo
morto e o espirito desta tenda e faca com que ele sirva / contra Karosa, a quem Thelo deu
a luz. Sim, senhor daimon, atraia, inflame, destrua, queime, faga com que ela desmaie de
amor enguanto ela estiver sendo queimada, inflamada. Punja a alma torturada, o coracao,
de Karosa, a quem Thelo deu a luz, até que ela salte e venha para Apalos, a quem
Theonilladeu a luz, por paixdo e amor, nesta mesma hora, imediatamente, imediatamente;
rapidamente, rapidamente. Enquanto o mistério divino permanecer dentro de vocé , ndo
permita que a propria Karosa, a quem Thelo deu a luz, pense em seu [proprio] marido,
filho, bebida, comida, apenas deixe-a vir derretendo por paixdao, amor e relagdo sexual,
especialmente pelo anseio por relacdo sexual de Apalos a quem Theonilla deu a luz, nesta
mesma hora, imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.

*Tr .. E. N. O'Neil e R. Kotansky (11. 16-47).
(BETZ, 1986, p.256 - traducao nossa).

PGM XIXb. 1-3 - (Sem titulo) Feitico de atragcdo de amor

* .. que ele [traga] ele, NN, para ela, NN" (acrescente o habitual). Escreva com
mirra misturada com sangue em folhas de linho.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.257 - traducdo nossa).

PGM XIXb. 4-18 - Feitico de atracdo de amor

*Feitico de atragdo de amor sobre um cachorro: Em um recorte / de papiro
hieratico, escreva com mirra e dedique-o a alguém que tenha morrido violentamente. “[Eu
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o conjuro] pelos SENAKOTHO ARPOPSYG KAMOUO ORPS THO OUCH PETI
ANOUP PETIOPARIN AUT KINOTHEN CHYCH AAA ROPS UICHTHEN /
KREMME SECHAXTHNE NEOUPHTHE AKECH CHAKE POPHOPI KACHE
ANOCH ... ETHME ARI MES THOD ... PE; vocé, que ¢é capaz, / [levante] seu corpo e
vai [até ela, NN], até que ela esteja [disposta]....”
*Tr .: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.258 - tradugéo nossa).

PGM XXIVb. 1-15 - (Sem titulo) Feitico de amor

*A direita... nas partes esquerdas do [pescoco...] sobre o ombro direito... no
mamilo da [mama direita] / no esquerdo [ombro]... devera receber... no mamilo da [mama
esquerda]... no peito... para, o... recebendo, grande... e a mulher vai (?) fugir para fora,
homens em... drogas...
*Tr .. Roy Kotansky. Este texto muito fragmentario descreve a gravura de uma boneca
maégica ou objeto similar. O fragmento pode conter partes de um feitico de amor
semelhante ao PGM 1V. 296ff.

(BETZ, 1986, p.264 - traducdo nossa).

PGM XXXII. 1-19 - (Sem titulo) Feitico de atra¢do de amor

*“Eu 0 conjuro vocé, Evangelos, por Anubis e Hermes e todo o resto la embaixo;
atraia e amarre Sarapias, que Helen deu a luz, a esta Herais, que Thermoutharin deu a luz,
agora, agora; rapidamente, rapidamente. Por sua alma e coracdo / atraia a prépria
Sarapias, a quem [Helen] deu a luz de seu proprio ventre, MAEI OTE ELBOSATOK
ALAOUBETO OEIO ... AEN. Atraia e [amarre / a alma e o coracdo de Sarapias], a quem
[Helen deu aluz, & estd] Herais, [a quem] Thermoutharin [deu a luz] a partir de seu ventre
[agora, agora; rapidamente, rapidamente]”.
*Tr.: E. N. O'Neil. Esse feitico, sem titulo, é claramente um feitico de amor no qual uma
mulher procura atrair outra mulher. Assim, pertence ao pequeno grupo de feiticos de
Iésbicas. Na forma, essas linhas contém um feitico repetido, com pequenas variagoes, trés
vezes: 1-9, 10-14, 14-109.

(BETZ, 1986, p.266 - tradugéo nossa).

PGM XXXlla. 1-25 - (Sem titulo) Feitico de atragdo de amor

*“Como Typhon ¢ o adversario de Hélios, também inflama o coracdo e a alma dos
Amoneios a quem / Helen deu a luz, mesmo de seu proprio ventre, ADONAI ABRASAX
PINOUTI e SABAOS; queimem a alma e o coragdo do Amoneios a quem Helen / deu a
luz, por [amor de] este Serapiakos a quem Threpte deu a luz, agora, agora; rapidamente,
rapidamente”.
“Nesta mesma hora e neste mesmo dia, a partir deste [momento], misturem / unam as
almas de ambos e facam com que Amoneios a quem Helen deu a luz seja este Serapiakos
aquem/ Threpte deu a luz a cada hora, todos os dias e todas as noites. Portanto, ADONAL,
0 mais alto dos deuses, cujo nome é verdadeiro / tinico, execute o assunto, ADONAI”.
*Tr.: E. N. O'Neil. Esta se¢do contém dois feiticos - ou um feitico repetido com variacoes.

(BETZ, 1986, p.266 - tradugédo nossa).

PGM XXXVI. 69-101 - Feitigo de atracdo do amor
*Feitico de atracdo de amor, excelente adivinhacdo pelo fogo, do que nenhuma é
maior. Atrai homens para mulheres e mulheres para homens / e faz virgem sairem
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correndo de suas casas. Pegue um papiro puro e, com sangue de burro®, escreva os
seguintes nomes e figuras, e coloque o material magico da mulher que vocé deseja.
Manche a tira de papiro com goma de vinagre umedecido / e cole-0 na abobada seca da
sala de vapor de um banho, e vocé ficard maravilhado. Mas tenha cuidado para ndo ser
atingido.

A escrita ¢ a seguinte: “Venha, Typhon, que est4 sentado em cima do portdo, 10
ERBETH IO PAKERBETH 10 BALCHOSETH IO APOMPS 10 SESENRO 10 BIMAT
IAKOUMBIAI ABERRAMENTHO OULER- / THEXANAX ETHRELUOOTH
MEMAREBA TOU SETH, assim como vocé estd em chamas e pegando fogo, assim
também estard a alma, o coracdo dela, NN, a quem NN deu a luz, até que ela venha me
amar, NN, e cole sua pudenda’® feminina no meu macho, imediatamente, imediatamente,
rapidamente, rapidamente”.

AP I@ARPDT

'}}U

T = i =\ mi th T~ M
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TT4mmomA P whi— L—m By m o=
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ABERRAMENT oY,

*Tr.. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.270 - tradugéo nossa).

PGM XXXVI. 102-33 - Adivinhacéo pelo fogo (feitico de amor)

*Qutra adivinhagédo pelo fogo: pegue um papiro limpo e escreva 0s seguintes
nomes e figuras com tinta de mirra e diga o feitigo trés vezes.

Os nomes / e a figura a serem escrita sdo estes:

“Ouga-me, vocé que fundou e destruiu e se tornou o deus poderoso a quem uma
porca branca’ deu a luz, ALTHAKA EIATHALLATHA SALAIOTHI, que apareceu em
Pelousion, em Helidpolis, com um cajado de ferro com o qual vocé abriu 0 mar e passou
depois de secar completamente todas as plantas. Atraia para mim, NN, ela, NN, em
chamas, pegando fogo, através do ar, com fome, com sede, sem encontrar sono, me
amando, NN a quem NN deu a luz, até que ela venha e cole sua pudenda feminina no meu
macho, imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”. /

%9 1sso é para conectar o feitico ao Typhon, invocado abaixo. (Betz, 1986, p.270 — tradugio nossa).

0 pudenda: os drgdos sexuais, especialmente de uma mulher (https:/dictionary.cambridge.org/). Acessado
em 15/01/2019

"0 nascido da porca branca é o Mine of Koptos, nascido de Isis. (Ibid, p.271 — tradugao nossa).


https://dictionary.cambridge.org/
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“IAEO S NOTHEILARIIIAE
IAE E  OTHEILARIUAE
TA S EILARIIAE
1 E ILARIIAE
N  LARIIAE
BAPHRENDEMOUN G ARIIAE
BAPHRENDEMOU E RITAE
BAPHRENDEMO N IIAE
BAPHRENDEM B IAE
BAPHRENDE A AE
BAPHREND R E
BAPHREN PH PHIRKIALI
BAPHRE A TRKIALI
BAPHR / Artract to me, NN whom R RKIALI
BAPH A KIALI
BA NN bore, her, NN whom NN G  TALI
B G ALI
bore, aflame, on fire, E LI
/ flying through the air, s I
loving me, NN whom NN bore, immediarely,
immediately; quickly, quickly, accomplish it.”
*Tr.: E. N. O’Neil.

/ Atrai para mim, NN a quem NN deu a luz, ela, NN a quem NN deu a luz, em
chamas, pegando fogo, / através do ar, me amando, NN a quem NN deu a luz,
imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente, realize-0”.

*Tr.: E. N. O'Neil
(BETZ, 1986, p.271 - tradugéo nossa).

PGM XXXVI. 134-60 - Feitico de atracdo do amor

* Feitico de atracdo maravilhoso, do qual nenhum é maior: Pegue mirra / incenso
masculino, coloque-os em um copo e adicione um arché’® de vinagre; e, na terceira hora
da noite, coloque-o no soquete da sua porta e diga o feitico 7 vezes.

O feitico a ser dito ¢ o seguinte: “Levante-se, daimons no escuro; pule sobre 0s
tijolos e bata no peito depois de sujar o rosto com lama. Pois por causa dela, NN a quem
NN deu a luz, ovos ilegitimos estdo sendo sacrificados: fogo, fogo, ilegalidade,
ilegalidade. Pois Isis levantou um grito alto, e 0 mundo foi jogado em confusdo. Ela vira
de um lado para o outro em seu leito sagrado, e isto uni e aqueles dos daimons do mundo
séo despedacados por causa da inimizade e impiedade dela, NN, a quem NN deu a luz.
Mas vocé, Isis / e Osiris e (daimons) do mundo cténico, ABLAMGOUNCHOTHO
ABRASAX, e daimons que estdo sob a terra, levantam-se, vocés que sao das profundezas
e facam com que ela, NN, a quem NN deu a luz, fique sem dormir, voe pelo ar, faminta,
sedenta, sem encontrar sono, para me amar, NN, a quem NN deu a luz, apaixonadamente
com paixao em suas entranhas, até que ela venha / e cole sua pudenda feminina no meu
macho. Mas se ela quiser adormecer, espalhe sob seu couro atado flagelos e espinhos
sobre suas témporas, para que ela possa concordar com um amor de cortesa, porque eu
ajudo vocé que estd estacionado sobre o fogo, MASKELLI MASKELLO
PHNOUKENTABAOTH / OREOBAZAGRA REXICHTHON HIPPICHTHON
PYRIPEGANAX”.

“Vocé, NN, foi preso pelas fibras da palmeira sagrada, para que vocé possa amar
NN para sempre. E nenhum cachorro latindo a liberara, nem zurro, nem galo, nem padre
que remove feiticos, nem estrondo de cimbalos, nem lamuria de flauta; de fato, nenhum

2 ARCHE: ‘apxh’ ocorre apenas aqui como uma unidade de medida. Ver A. Erman, ZAS 33 (1895): 46.”
(Betz, 1986, p.272 — tradugdo nossa).
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encanto protetor do céu que funcione para qualquer coisa; / antes, deixe-a ser possuida
pelo espirito”.
*Tr.: E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.272 - traducgdo nossa).

PGM XXXVI. 187-210 - Feitico de atracao de amor

*Feitico de atragdo de amor: em uma peca de ceramica crua, escreva com uma
cinzel de bronze: “Hécate, vocé, Hécate, de forma tripla, desde que todo selo de cada
[feitico de atracdo do amor] foi concluido, eu a conjuro / pelo grande nome de
ABLANATHANA e pelo poder de AGRAMARI, porque eu a conjuro, Vocé que possui
o fogo, ONYR, e 0s que nele estdo, para que ela, NN, seja incendiada,” que venha me
perseguir, NN, porque estou segurando na minha mdo direita as duas serpentes e a vitoria
de IAO SABAOTH e o grande nome BILKATRI MOPHECHE, quem brande fogo...,”
gue ela me ame / completamente e esteja em chamas e pegando fogo por mim; sim, e
torturada também. Eu sou SYNKOUTOUEL”.

[Escreva] 8 caracteres como este: “Conceda-me, de fato, o favor de todos,

ADONAI i )
Sk D fiac] ofer 1L

A A A AAAA
I EEEETEF]
[ O A
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*Tr .. E. N. O'Neil. O texto desse feitico parece estar corrompido em varios lugares, de
modo que, por necessidade, a traducdo permanece tentativa.
(BETZ, 1986, p.274 - tradugéo nossa).

PGMXXXVI. 295-311 - Feitico de atragdo do amor

*Feitico de amor de atracdo, adivinhacgdo do fogo sobre o enxofre ndo queimado,
assim: Pegue sete pedacos de enxofre ndo queimado e faca um altar de fogo com madeira
de videira. Diga esse feitico sobre os peda¢os um por um e jogue-o0s no fogo.

Este ¢ o feitico: “os céus dos céus se abriram e os anjos de Deus desceram e
derrubaram as cinco / cidades de Sodoma e Gomorra, Admah, Zeboiim e Segor. Uma
mulher que ouviu a voz tornou-se uma coluna de sal”®. Vocé é o enxofre que Deus
derramou no meio de Sodoma e Gomorra, Admah, Zeboiim e Segor; vocé é o enxofre’™
que serviu a Deus - entdo também me sirva, NN, em relacdo a ela, NN, / e ndo permita
que ela va para a cama ou encontre sono até que ela venha e cumpra o rito misterioso de
Afrodite”.”’

Ao atirar [0os pedacos] no fogo, diga: “Se eu o atirar ao fogo, eu o conjuro pelo
grande PAP TAPHEIAO SABAOTH ARBATHIAO ZAGOURE PAGOURE, ¢ pelo

3 O texto nessas linhas é incerto a provavelmente esta corrompido. A traduco ¢ tentativa. [E.N.O] (Betz,
1986, p.274 — traducéo nossa).

74 O texto aqui contém letras incompreensiveis, provavelmente por causa da decomposicdo e ndo por serem
voces magicae. (Ibid, p.276 — traducdo nossa).

S Uma referéncia a historia da esposa de L6, Gn. 19:26. (Ibid, p.276 — tradug&o nossa).

8 Uma referéncia ao Gn. 19:24. (lbid, p.276 — tradug&o nossa).

7O rito misterioso de Afrodite é o ato sexual. (lbid, p.276 — tradugéo nossa).



231

grande MICHAEL / ZOURIEL GABRIEL SESENGENBARPHARANGES ISTRAEL
ABRAAM, atraia NN, para NN”.
*Tr.. E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.276 - tradugdo nossa).

PGM XXXVI. 333-60 - Feitico de atracdo do amor

*Feitico de amor de atracdo sobre mirra: diga o feitico e [coloque-0] na pedra
plana do banho.

O feitigo ¢ este: / “Mirra, Mirra, que serve ao lado dos deuses, que move rios ¢
montanhas, que queimam o pantano de Achalda,”® que consome com fogo o impio
Typhon, que é aliado de Horos, a protecdo de Anubis, o guia de Isis. Sempre que eu jogar
vocé, Mirra, sobre os estrobilos’ da pedra plana deste banho, enquanto vocé queima,
vocé também a queimard, NN, porque eu o conjuro pelo forte e inexoravel Destino,
MASKELLI MASKELLO PHNOUKENTABAOTH OREOBAZAGRAS
REXICHTHON HIPPOCHTHON PYRICHTHON PYRIPAGANYX LEPETAN /
LEPETAN MANTOUNOBOE, e pelo Destino deste, LAKI LAKIO LAKIOYD
LAKIOYDA. Atraia, queime-a, NN (adicione o habitual, o que vocé quiser), porque eu
o conjuro pelos fortes e grandes nomes, THEILOCHNOU ITHI PESKOUTHI
TETOCHNOUPHI SPEUSOUTI IAO SABAOTH / ADONAI PAGOURE ZAGOURE
ABRASAX ABRATHIAO TEREPHAEL MOUISRO LEILAM SEMESILAM
THOOOU IIE EO OSIR ATHOM CKAMNEUS PHEPHAON PHEPHEOPHAI
PHEPHEOPHTHA. Desperte-se, Mirra, e va a todos os lugares e procure por ela, NN, e
/ abra seu lado direito e entre como um trovao, como um reldmpago, como uma chama
ardente, e faca-a magra, [palida,] fraca, mole, incapaz de [agir] em [qualquer parte de seu
corpo] até que ela salte e venha até mim, [NN, filho de] NN (adicione o habitual, e o que
vocé desejar). imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.277 - tradugéo nossa).

PGMXXXVI. 361-71 - Feitico de atracédo de amor

*Irresistivel feitico de atragdo, que funciona no mesmo dia: retire a pele de um
burro e escreva o seguinte no sangue do Gtero de um silurus®’, depois de misturar ao suco
da planta Sarapis.

A escrita é a esta: “SISISOTH, atraia para mim, ela, NN, neste mesmo dia, nesta
mesma hora, porque eu o conjuro pelo nome CHYCHACHAMER MEROUTH
CHMEMINOUTH THIONTHOUTH PHIOPHAO BELECHAS AAA EEE EEE L'S'S’S
'N'N'. Atraia-a, NN, para NN” (adicione o habitual).

Coloque o material magico dentro / com ervilhaca e coloque-o0 na boca de um
cachorro morto, e isto a atraira na mesma hora.

*Tr.: E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.278 - traducdo nossa).

78 Esta localidade ndo est4 identificada. (Betz, 1986, p.277 — tradugdo nossa).

" ESTROBILOS: (Pinha) é o 6rgdo da planta da divisdo Pinophyta onde se encontram as estruturas
reprodutivas. As pinhas lenhosas que estamos habituados a ver sdo na verdade flores
diferenciadas(https://educalingo.com).

80 SILURUS: Devido ao seu tamanho e forma peculiar, o Silurus é um peixe comestivel bastante popular
na Europa Central e Oriental. A sua carne e gordura eram utilizadas para fins de cura em alguns locais do
mundo (https://educalingo.com).
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PGM XXXVIII. 1-26 - (Sem titulo) Feitico de atracdo de amor

*... no tempo apropriado, purifique-se [por sete dias e] pegue tinta de mirra e
[escreva] em papiro [puro]... de banhos: “Venha aqui para mim... quem tem o poder... /...
e entre na casa... assustando e escondendo... da porta. Pela contribuicdo (?) dela. ... pelo
seu [poder, atraia] para mim ela, NN, cuja mée é NN, porque ... / ... encontre sono e ...
cérebro ... de fantasmas sagrados ... do mar. .. / [quem copula no oceano, PSOI
PHNOUTHI NINTHER, ¢é vocé quem ¢é] diariamente visivel [e que se pde no noroeste]
do céu [e se eleva no sudeste. Na 12 hora] vocé tem [a forma de um gato; seu nome é
PHARAROUNETH. Na 2 hora vocé tem a forma] de um cachorro; seu nome é /
[SOUPHI. Na 32 hora vocé tem a forma de uma cobra; seu nome €] ABERAN NEMANE
[THOUTH Na 42 hora, vocé tem a forma de um escaravelho]: [seu] nome é [SESENIPS.
Na 52 hora vocé tem a forma de um asno; [seu] nome é [ENPHANCHOUPH. Na 62 hora
vocé tem a forma de um ledo]; seu nome é [BAISOLBAI ... quem controla] o tempo. /
[Na 72 hora vocé tem a forma de uma cabra; seu nome ¢] OUMESTHOTH. Na 82 hora
vocé tem a forma de um touro; seu nome é [DIATI-PHE, que se torna invisivel]....
*Tr .: E. N. O'Neil. Esse papiro é tdo incompleto que o texto deve mais ao talento de
Eitrem’s do que ao copista. L1. 15-26 parecem ser uma duplicata e, em parte, uma versao
resumida do IV. 1642-79. A edicdo do Preisendanz ndo fornece traducdo; Moke oferece
apenas um dos Il. 1-12.

(BETZ, 1986, p.278 - traducao nossa).

PGM XXIX. 1-21 - (Sem titulo) Feitico de atracédo de amor

FTHATTHARATHAUTHOLTHARA THATTHARATHAUTHOLTHARA
ATTHARATHAUTHOLTHARA ATTHARATHAUTHOITHARA
TTHARATHAUTHOLTHARA TTHARATHAUTHOLTHARA
THARATHAUTHOLTHARA THARATHAUTHOLTHARA
ARATHAUTHOLTHARA ARATHAUTHOLTHARA
BRATHAUTHOLTHARA ' RATHAUTHOLTHARA
ATHAUTHOLTHARA ATHAUTHOLTHARA
THAUTHOLTHARA THAUTHOLTHARA
AUTHOLTHARA AUTHOLTHARA
UTHOLTHARA UTHOLTHARA
THOLTHARA THOLTHARA
OLTHARA OLTHARA
LTHARA LTHARA
THARA THARA
ARA ARA
RA RA

A A

Eu conjuro vocé pelos doze elementos do céu e pelos vinte e quatro elementos /
do mundo, que vocé atraia Herakles a quem Taaipis deu a luz, para mim, para Allous, a
quem Alexandria deu a luz, imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.
*Tr.: E. N. O'Neil. A figura a esquerda é a do deus ando Bes. No periodo greco-romano,
0s eraticos associados de Bes, tornaram-se tdo pronunciados que ele parece ter se tornado
um patrono dos bordéis. Ver J. E. Quibell, Escavacdes em Saggara (1905-1906) (Cairo:

Imprimerie de Institute francais d'archeologie orientale; 1907) 12-14. [R.K.R.]
(BETZ, 1986, p.279 - traducgéo nossa).

PGM LII. 1-9 - (Sem titulo) Feitico de amor (?)

* .. aférmula:

«.. forte de coragdo, redemoinho prateado, e com as Gragas CHOOS EU. Tanto
Hera quanto Selene, assim / A inteligéncia, que se encontra com ... nada, sobre o mar,...
S... ES... ES... por mais que...”.
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*Tr.: Roy Kotansky. Esse papiro muito fragmentério contém porc¢des de dois ou trés
feiticos, provavelmente lidando com a magia do amor. A primeira delas, traduzida aqui,
preserva uma encantagdo poética cujas primeiras linhas s&o examinadas como hexametros
dacteis.

(BETZ, 1986, p.283 - traducao nossa).

PGM LII.9-19 - (Sem titulo) Feitico de amor (?)
*Pegue um ichneumon® / do campo e jogue um pouco de mirra de vinagre e deixe
ferver por 3 dias. . . mas. . ..
“...e .../ Peitho... vera um ... com poderosos... ou podera me conceder favor ... ou
me amar em... de um poderoso (?)...”
*Tr.: Roy Kotansky.
(BETZ, 1986, p.284 - traducdo nossa).

(BETZ, 1986, p.290 - traducdo nossa).

81 ICHNEUMON NOVEMALBATUS: é uma espécie de insetos himendpteros, mais especificamente de
vespas pertencente a familia Ichneumonidae. (https://eol.org/pages/3758787). Acessado em 15/01/2019.


https://eol.org/pages/3758787
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(BETZ, 1986, p.290 - tradugéo nossa).

PDM Ixi. 159-96 / PGM LXI. 1-38 - Feitico de amor

*Encanto de amor louvavel: pegue azeite puro, uma beterraba e ramos de oliveira;
pegue sete folhas, triture-as e despeje-as no azeite até que figuem como o azeite. / E
coloque-o0 em uma jarra, suba no telhado (ou no ch&o) de frente para a lua e diga o feitico
7 vezes:

“Vocé ¢ o azeite; vocé nao € o azeite”, mas o suor do Bom Daimon, o muco de
Isis, 0 pronunciamento de Hélios, o poder de Osiris, o favor dos deuses. Eu liberto vocé
contra ela, NN, a quem NN deu a luz. Sim, sirva-me contra ela, NN, antes que eu traga
contra vocé os deuses da compulsdo, se vocé ndo a enviar. Caso contrario, eu mesmo
arrombarei as portas de ferro. Nao mais Ihe enviarei por essas coisas, nem ha necessidade
deles, mas vou Ihe enviar para ela, NN, a quem NN deu a luz, para que, se ela te dispensar,
/ vocé possa agarrar sua cabeca. Faca com que ela desmaie. Que ela ndo saiba onde esta.
Torne-se fogo debaixo dela até que ela venha a mim, para que ela possa me amar o tempo
todo; e que ela ndo seja capaz de beber ou comer, até que venha a mim, para que possa
me amar o tempo todo. Eu o conjuro pelo grande deus / que esta sobre a abdboda celeste,
ARBAIETH MOUTH NOUTH PHTHOTHO PHRE THOOUTH BREISON THOTH.
Ouga-me, grandioso deus, neste mesmo dia (nesta noite), para que vocé possa inflamar o
coracdo dela e que ela me ame, porque eu tenho em minha posse o poder do grande deus,
cujo nome € impossivel / para qualquer um para falar, exceto eu somente porque possuo
o poder dele... EURIO MOI AEETHO EO E PHEOUAB PHTHA ACHE ANOU // ESI
ENES ... E TROUL PHIMOIOU. Ouga-me por causa da Necessidade, pois eu falei seu
nome por causa dela, NN, a quem NN deu a luz, para que ela me ame e faca 0 que eu
quiser [e] para gque ela esqueca seu pai e mée, irmaos, marido, / amigo, para que, exceto
eu, que ela possa esquecer todos eles”.

E sempre que vocé executar esse feitico, tenha um anel de ferro consigo; // ao qual
foi gravado Harpokrates sentado em uma flor de 16tus ", e 0 nome dele é ABRASAX.

Se, no entanto, vocé desejar que ela pare, pegue um escaravelho de sol e coloque-
0 no meio de sua cabega e diga: “Engula meu feitico de amor, imagem de Hélios; ele
mesmo ordena que vocé o faca”. E pegue o escaravelho // e solte-0 vivo. Entdo pegue o
anel e dé para ela usar, e imediatamente ela partira.
*Tr .. E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.290 - traducdo nossa).

PDM Ixi. 197-216 PGM LXI. 39-71- Feitico de atracdo de amor

*Feitico de atracdo de amor: atrai uma mulher que foi prejudicada por seu marido.
/ Pegue do lugar onde os corpos sdo mumificados um lagarto malhado que vive em torno
desses lugares, e jogue 0 mesmo lagarto em um vaso de ferro, e // pegue carvies da forja
sempre que eles acenderem o fogo e os coloque no vaso com o lagarto; queime-0 nas
brasas e, ao fazé-lo, diga:
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“Lagarto, lagarto, / assim como Hélios e todos os deuses te odiaram, entdo deixe-
a, NN, odiar seu marido por todo o tempo e // seu marido a odia-la”.

Agora, quando o lagarto estiver completamente cozido, mantenha o lagarto pronto
para uso e sem tocar no recipiente.®? Pegue o recipiente em que o lagarto foi queimado e
aproxime o proprio portdo de entrada / dizendo: "Lagarto, lagarto, deixe Hélios e todos
os homens te odiarem porque ela, NN, diz que a miimia do deus / OSERONNOPHRIOS
PHAPRO OUSIRIS foi removida e devorada por vocé Imagem de BIANDATHRE...
imagem de TYPHON SAKTIETE SOGGETH, imagem de ABRASAX ANAX [IBOA]
/ imagem de [IAO; nio deixe] ela, NN, passar pelo portdo a qualquer hora que Hélios
ilumina a terra por todo o tempo, desde que isto também aumente o Rio fora do Rio,® //
enquanto a figueira selvagem cresce "([indique o habitual e o que vocé] deseja, e va
embora).

/ [Feitigo escrito] em papiro... com [sangue] de Typhon, que é...: “Venha, pai, a
quem o arado. . . IAKEMBRAOTH... PHLOUDOUNTAS ... /, [separa] ele, NN, dela,
NN, ... turbuléncia. . . OENAI SORNIN. . . OXO RANAU SARXANA IAO LOINAI
OOO NAIO MELOI NAI ERIANA / E SASTIAI ENAMPHE, deixe que ela, NN, me
ame”.

*Tr .. E. N. O'Neil
(BETZ, 1986, p.291 - traducdo nossa).

PGM LXII. 1-24 - (Sem titulo) Feitico de atracdo de amor

*[Agora deixe] esta [lampada], ndo colorida de vermelho, ser pendurada. Acenda
a lampada com um bom éleo [e] 6leo de cedro.

“Vocé ¢ o fogo que ¢ inextinguivel, que se encontra ao lado do grande deus,

OSORNOPHRI OSOR [NOPHRI], em servico a ele quando ele estava apaixonado por

sua propria irma / irmd Senephthys, vocé ndo apenas correu até sessenta e seis schoenit

mas vocé circundou até sessenta e seis montanhas. Dessa forma, também, sirva-me, NN,
contra ela, NN. Caso contrario, direi as oito letras de Selene / que foram estabelecidas no
coracao de Hélios. Mas se eu estiver a ponto de dizé-las e vocé ndo tiver partido, entrarei
nos sete portdes ao redor de Dardaniel, sacudirei os fundamentos da terra e 0s quatro
elementos do mundo se reunirdo / para que nada seja criado a partir deles. Dissolva-se em
sua propria natureza e se misture com o ar, e va até ela, NN, a quem NN deu a luz
(acrescente o habitual) e atraia-a para mim com fogo do raio. Eu o conjuro pelo grande
deus / deitado na terra pura, ao lado de quem o fogo inextinguivel jaz para sempre,
ATHOUIN ATHOUIN ATHOUIN IATHAOUIN SIBELTHIOUTH IATET ATATET
ADONE” (adicione o habitual).
Feitico de protecdo: enrole trés pebnias ao redor do braco esquerdo e use-as.

*Tr.: E. N. ONEIL

(BETZ, 1986, p.292 - traducdo nossa).

PGM LXIII. 1-7 - (Sem titulo) Pogdo do amor (?)

*... despeje dois litros de sal e vinho de mel, fazendo assim uma bebida. / E diga as sete
letras dos magicos.

As sete letras sio: [AEET1O Y O].

82 0 sentido é confuso porque o texto é incerto. Consequentemente a tradugdo € tentativa. [E.N.O] (Betz,
1986, p.291 — traducdo nossa).

83 Uma referéncia ao Nilo e seu transbordamento periddico. [E.N.O] (Betz, 1986, p.291 — tradugéo nossa).
8 SCHOENI: “¢ uma unidade de medida de comprimento que ndo tem valor fixo. Strabo (17. 1, 24) diz
que isto varia de 30 a 120 estadios (ou seja, cerca de 1.820 a 7.280 pés). [E.N.O.]” (Betz, 1986, p.292 —
tradugdo nossa).
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*Tr.: E.N.O'Neil. Esse papiro estd severamente danificado e pouco resta. Por necessidade,
a traducdo é tentativa em varios lugares.
(BETZ, 1986, p.294 - tradugéo nossa).

PGM LXIII. 7-12 - [Soletre para fazer uma mulher] confessar o0 nome do homem
gue ama
*[Para uma mulher adormecida] confessar o nome do homem que ama: Coloque
uma [lingua de] / passaro embaixo do labio ou no coracéo e faga sua pergunta, e ela chama
0 nome trés vezes.
*Tr .. E. N. O'Neil.
(BETZ, 1986, p.295 - traducdo nossa).

PGM LXVII. 1-24 - (Sem titulo) Feitico de amor (?)

* ... O orador [do] feitico para aqueles mortos e aqueles vivos [deve escrever]:
“AGE... AOUMA... EB.. THNOBAMA.. BABOUA... EU DALANALAD...
ALKOUMI... OUTIZTAI AAAA llllIL EOYA BOUBITHA.. CHANACH
SANMACHANA / e KECHNOU BOUZA SANMACHANA... SAMMACHARA
SPHAMBES EPOKR... ACHTH KAT ETA BAI KARKOPTO KOPTO KARBAR...
AEA PTOKOPTO KARABARBAROUTA THATH... CHRENPSENTHAES BERBAL
IO PARP... RPAR, Eu o conjuro pelo [sagrado nome do] daimon de EIOY [SOU]/OOUS
BARBARATHAM de [ADONAIOS, o deus] SABAOTH [ABRASAX]... PSE ... TA
[PHONOBOUBOEL] [de  Hermes-Thouoth  ctbnico,  subjugador  astuto,
PHOKENSEPSEU AREEKTATHOU MIS [ONKTAL.. EI IAO] EOEO KA... EOIO
OIOE [SESENGENBARPHARAGGES EREKISITHPHE] ARARACHARARA
[EPHTHISIKERE / IABEZEBYTH] IAO... SAM... [EREKISIPHTHE]
ARARACHARARA ETHTHISIKERE. . . E1IAO [EOE], O KA. Por este juramento eu
conjuro [vocé, quem... €] aquele que jurou ... permanecer / [. . . daqueles que morreram]
em uma morte [prematura]. . . [. .. ela, NN, aquem] NN [deu aluz], ... [ele, NN, a quem]
NN deu a luz... falou....”

* Tr .. E. N. O'Neil. Este papiro é composto de cinco pecas separadas. Preisendartz
imprimiu basicamente o texto de L Koenen publicado em ZPE 8 (1971): 199ff. e omitiu
uma traducao.

(BETZ, 1986, p.296 - traducdo nossa).

PGM LXVIII. 1-20 - (Sem titulo) Feitico de amor

*“Como Typhon ¢é o [adversario] de [Hélios, assim] também inflame [a alma] de
Eutiques, a quem Zosime / [deu a luz], por ela, [Eriea] a quem [Ercheelio] deu a luz;
ABRASAX, inflame a alma e o coracdo dele, Eutyches para ele / Eutyches a quem Zosime
deu a luz, agora, rapidamente, rapidamente, nesta mesma hora e no mesmo dia. ADONAI,
inflame a alma e coracédo de Eutyches, por ela Eriea [a quem Ercheclio deu a luz], agora,
rapidamente, rapidamente, nesta mesma hora / e neste mesmo dia.
*Tr.. E. N. O'Neil.

(BETZ, 1986, p.297 - traducdo nossa).

PGM LXXVIII. 1 - 14 - (Sem titulo) Feitico de atracéo de amor

*[Para qualquer lugar], em casa ou oficina. [Isto atrai uma mulher] a um homem.
O mesmo [faz com que sejam firmes] e fiéis: Pegue uma folha [de chumbo] e com um
prego escreva a figura enquanto diz [o nome / que segue]: “Vou queimar a casa ¢ a [alma
dele, NN, para] causar desejo por ela, NN, a quem NN deu a luz, a quem NN deu a luz,
como Typhon [ndo] permitia que Osiris encontrasse 0 sono. Pois eu sou 0 [mestre de]
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MASKELLI MASIKELLO PHNOUN [KENTABAOTH / OREOBA] ZAGRA
RESICHTHON HIPPOCHTHON [PYRIPE] GANYX. Cumpra isso para mim, O
iluminador de tudo, o0 majestoso portador da luz [dos deuses e daimons]”.

Nome do deus todo-poderoso: IAO IAO IAO.

wﬁ}ﬁﬁz

*Tr .: E. N. O'Neil. Para notas sobre o texto, veja também F. Makomini, "Observacdes
sobre o texto de alguns papiros magicos gregos, H", Dacian e Christian Civilization 1
(1980): 371-74.

(BETZ, 1986, p.299 - traducdo nossa).

PGM CI. 1-53 - (Sem titulo) Feitico de busca

**“Eu o amarro aos grilhdes indissoltveis do Destino do submundo e a poderosa
Necessidade, pois eu os conjuro, daimons, que jazem aqui® e que se movem por aqui e
que se mantém ocupados aqui, € 0s meninos aqui que morreram de forma prematura.®

“Eu te conjuro pelo deus invencivel IAO BARBATHIAO BRIMAIAO
CHERMARI, para se levantar, 6 daimons que jazem/ aqui, e procurar por Eufémia, a
guem Dorothea deu a luz, [para] Theon, a quem Proechia deu a luz. Durante toda a noite,
deixe que ela ndo encontre sono, mas a busque até que ela chegue diante de seus pés e
ame-o com amor louco, afeto e relagdo sexual. Pois amarrei seu cérebro, suas maos, seus
intestinos e seus Orgaos genitais, e seu cora¢ao para me amar, Theon.

“Mas se vocé desobedecer e ndo cumprir rapidamente / o que eu digo, o sol ndo
se pora sob a terra e nem Hades nem o mundo existirdo. Mas se vocé buscar para mim
Eufémia, a quem Dorothea deu a luz, para mim, Theon a quem Proechia deu a luz, darei
a vocé Osiris Nofriote, irmdo de Isis, e ele lhe trara 4gua fresca e ele Ihe dara descanso,
também, para suas almas.®” Mas se vocé ndo executar para mim o que eu digo, o
EONEBYOTH o queimara.

“Eu conjuro vocé, daimons, que jazem aqui, IEO IIITIAIA EIA TAO IAE IAO
ALILAMPS. Eu deposito [este feitico] para vocé nesta terra dos cédes. Obrigue a Eufémia
a me amar, Theon. O daimons, eu o conjuro pela estela dos deuses, eu 0s conjuro por
aqueles que estdo nos santuarios mais intimos, eu 0s conjuro pelos nomes do deus que
tudo vé, IA IA /IA 10 10 10 IE IE IE OYOA ADONAL Eu conjuro o que esta satisfeito
no templo e o sangue que o grande deus IOTHATH recebeu. Eu 0 conjuro por quem se
senta nos quatro pinaculos [dos] ventos”.

8 Cemitérios sio as moradas preferidas dos daimons. (Betz, 1986, p.307 — tradug&o nossa).

8 Qs espiritos das criancas de morte prematura sdo meios preferidos dos magicos. (lbid, p.307 — traducio
nossa).

87 Os mortos no mundo inferior sofrem de sede, enquanto Osiris lhes traz a bebida da vida. Veja
Wortmann, "Neue magische Texte". 94-95. (Ibid, p.307 — tradugéo nossa).
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“Nao me desobedeca, mas faga [isto] rapidamente, porque ordenado vocé é
AKRAMMACHAMARI BOULOMENTOREB GENIOMOUTHIG DEMOGENED
ENKYKLIE ZENOBIOTHIZ / ESKOTHORE THOTHOUTHOTH IAEOUOI
KORKOOUNOOK LOULOENEL, MOROTHOEPNAM NERXIARXIN
XONOPHOENAX ORNEOPHAO PYROBARYP REROUTOER SESENMENOURES
TAUROPOLIT  YPEPHENOURY PHIMEMAMEPH CHENNEOPHEOCH
PSYCHOMPOIAPS ORION, o verdadeiro. Que eu ndo seja obrigado a dizer as mesmas
coisas novamente, IOE IOE. Busque Euphemia, a quem / Dorothea deu a luz, para Theon,
a quem sua mée Proechia deu a luz, para me amar com amor, anseio, afeto e relagcéo
sexual, com amor louco. Queime seus membros, seu figado, suas partes femininas, até
que ela venha para mim, me desejando e ndo me desobedecendo. Pois eu o conjuro pela
grande  Necessidade, MAKELLI =~ MASKELLO PHENOUKENTABAOTH
OREOBAZAGRA REXICHTHON / HIPPOCHTHON PYRICHTHON
PYRIPEGANYX LEPETAN LEPETAN MANTOUNOBOEL, para que vocé amarre
para mim Eufémia, para mim, Theon, em afeto e amor e com desejo, por um periodo de
dez meses a partir de hoje, que é o dia 25 de Hathyr do segundo ano da indicacao.

“E novamente eu te conjuro por quem domina sobre VOCé, para que vOcé nao me
desobedeca. E novamente eu te conjuro por quem esta no comando do ar. E / novamente
eu os conjuro pelos sete tronos, ACHLAL LALAPHENOURPHEN BALEO BOLBEO
BOLBEOCH BOLBESRO YYPHTHO, E pelo deus implacivel CHMOUOR
ABRASAX IPSENTHANCHOUCHAINCHOUCHEOCH. Agarre a Eufémia e traga-a
para mim, Theon, para me amar com um amor louco, e amarre-a com indissoluveis, fortes
grilhdes adamantinos / para me amar, Theon; e ndo a deixe comer, ou beber, ou encontrar
sono, ou se divertir, ou rir; mas faga-a fugir de todos os lugares e de todas as casas e
deixar pai, mae, irmaos, irmas, até que ela venha a mim, Theon, gostando de mim, me
amando, Theon, com amor interminével e afei¢do louca. Mas se ela tiver outro em seu /
coragdo, mova-a para afasta-lo, esquecé-lo e odia-lo, mas de mim, ela deve gostar e amar
com carinho e me conceder seus favores, e ela nada fara contra a minha vontade. VVocés,
esses nomes sagrados e esses poderes, confirmem e realizem esse perfeito encantamento;
imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.

*Tr .. H. D. Betz, seguindo a edigdo e comentarios de D. Wortmann, "Neue magische
Texts", Bonner Jahrbsicher 168 (1968): 85-102. O papiro foi encontrado dobrado em um
vaso de barro e depositado em um cemitério. Dentro do papiro dobrado, foram
encontradas duas figuras de cera em abraco erético (cf. PGM V. 296ff).

(BETZ, 1986, p.307 - tradugéo nossa).

PGM CIX. 1-8 - (Sem titulo) Feitico de amor

*“Quando Hermes vira em sua medula®® e essa faixa de papiro se torna realidade,
entdo vire o cérebro e o0 coracdo e procure toda a mente dela, a que se chama Kalemera,
imediatamente, imediatamente; rapidamente, rapidamente”.
* Tr .. H. D. Betz, seguindo a edi¢do de Eric G. Turner, "The Marrow of Hermes", em
Images de Man in Ancient and Medieval Thought. Studia Gerardo Verbeke... dicata
(Louvain: Louvain University Press, 1976) 9-73. O feitico de amor de Oxyrhynchus (ca.
300 d.C.) apresenta problemas muito dificeis, de modo que a tradugdo por necessidade
permanece tentativa.

8 A frase é desconhecida. Talvez seja o proprio Hemes que "é virado pela medula”, a medula se referindo
a uma substancia magica usada na operacao ritual. Nesse caso, 0 verbo é interpretado como passivo, com
"medula” como genitivo do agente. 1sso evita a necessidade de emendar a palavra para o caso acusativo
(como P. Gorissen), ou de tomar o genitivo como "locativo™ (como Turner), pois isso hormalmente requer
o caso dativo. [R.D.K]. (Betz, 1986, p.312 — traducdo nossa).



239

(BETZ, 1986, p.312 - tradugéo nossa).

PGM CXIXa. 1-3 - (Sem titulo) Feitico de amor

*_.. “fortuna, eu conjuro....”

“Feitico de amor através do toque: Pegue o leite ... 9 echthei®, 12 Eale®™ ...
*Tr .: Roy Kotansky, apos a edicdo de R. Pintaudi, Dai Papiri delta Biblioteca Medicea
Laurenziana (PLaur. 111), Papyrologica Florentina 5 (Firenze: Gonnelli, 1979) no. 57:
"Fram-menti di Manuale Magico (PL 11 /52)", 34-36. Esse papiro contém fragmentos de
aproximadamente oito feiticos curtos. A linha de abertura preserva o fim de uma
conjuracdo de propdsito incerto; seguem partes de um feitico de amor.

(BETZ, 1986, p.315- tradugdo nossa).

2

PGM CXXII. 1-55 - Um trecho de encantamentos

*Um trecho de encantamentos do livro sagrado chamado Hermes, encontrado em
Heliopolis, no santuario mais interno do templo,® escrito em letras egipcias e traduzido
para o grego. /

Encantamento usando macéas: Trés vezes jogarei magas... e, assim, eu fornecerei
esse oportuno feitico de amor para pessoas mortais e deuses imortais.

Eu..,. Joguei a macé e bati [nela] com a maca. / Pondo tudo de lado, que ela se
apaixone loucamente por mim; se ela pegar a maca na médo e comer... Ou segurar a maca
em seu peito, que ela ndo pare de me amar. O deusa nascida em Chipre, realize este
encanto perfeito...

“Eu tirei seu... 0lho.%? Eu, NN, tirei sua alma. Eu, NN, bebi do seu sangue. Eu,
NN, usei... Eu, NN, devorei seu figado. Eu, NN, eu / [coloque na] sua [pele] Eu, NN, fiz
1SSO.

“A deusa no céu olhou para ele, e isso aconteceu com ele de acordo com todos 0s
desejos de sua alma... NN diz: Desde o dia [e] a partir da hora em que eu, NN, [faco esse
ato] a vocé; vocé vai me amar, gostar de mim e me valorizar... Eu morro. / O Senhora,
deusa, [Isis]..., realize para mim este encanto perfeito”.

Tendo levantado suas maos em direcdo as estrelas, desaponte... NN, e... E noite
negra; e de pé [acordado] e insdnia e... Vocé deve usar [estes?] antes de ver o sol. Pegue
mirra e cante e unja seu rosto: “Vocé ¢ a mirra com a qual Isis foi ungida / quando ela foi
ao seio de Osiris, seu... Irmao, e deu-lhe seu favor naquele dia. Me dé...” Acorde ele, NN,
ou ela, NN, Senhora Isis, e realize esse encanto perfeito. Salve Hélios; saidem vocés que
se levantam; saidem também a vocés, os deuses que se levantam junto com ele... / vamos
nos alegrar... Nem a respeito de uma moeda de prata, mas a respeito dele, NN, ...
Permanece... Eu estou correndo, mas ele esta me escapando... A vocé... E tendo feito os
[atos?] sagrados... Ao nascer do sol... Nem... Nem beber nem deitar... Nem..., mas me
deixa entrar... E angustiado, até que ela [venha] a mim, até... Deus eterno... Se ela [me]
deixar ... Eu ficarei com vocé até que ela volte para mim e va... [que] vocé o traga, NN,
O Hélios... O sempre... Dia, ele, NN, ... Uma moeda...; / O deusa nascida em Chipre,
realize esse encanto perfeito.

8 ECHTHEI: Termo ndo encontrado.

% EALE: Termo ndo encontrado.

9 Isso se refere a biblioteca do templo. (Betz, 1986, p.316 — tradugdo nossa).

92 Aparentemente, as linhas referem-se a algum tipo de cerimonia canibalistica feita com a finalidade de
magia erdtica. Veja Brasher, 269-71, que se refere ao PGM V. 296-335, e A. Henrichs, Die Phoinikika des
Lollianos, Fragmente eines neuen griechischen Roman, Texte und Abhandlungen 14 (Bonn: Habelt, 192)
70, n.77. (Ibid, p.316 — traducdo nossa).
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Para dor de cabega: “Osiris estd com uma dor de cabeca; Amon esta com uma dor
de cabeca nas témporas de sua cabeca; Esenephthys estd com uma dor de cabeca por toda
sua cabeca. Que a dor de cabeca de Osiris ndo pare, a dor de cabega nas témporas de
Amon nao pare, até / que ele primeiro, NN, pare tudo...”

*Tr.. H.D.Betz, sequindo a edigdo e comentarios de W. Brashear, "Ein Berliner
Zauberpapyrus”, ZPE 33 (1979): 261-78. O feitico de amor € um dos mais antigos papiros
maégicos gregos; foi encontrado em Abusir el Melek, Egito (primeiro ¢. A.D.). Para
anotac@es adicionais, ver F. Mal-Tomini, "Osservazioni al testo di alcuni papiri magici
grccei, 11" Civilet classica e cristiana | (1980): 375-76.

(BETZ, 1986, p.316- traducdo nossa).

CXXVla. 1-21 - (Sem titulo) Feitico para causar separagao

*¢ . ATES... [vinho doce?]... / ATA... ASSA... NN [adicione o habitual]... K...
B... BRIAPS... [IO ERBETH I0] PAKERBETH I BOLCH [OSETH BASDOUMA] /
OSESRO APOMPS P [ATATHNAX KOKKO] LOPTOLIN CH... K. [.. IO
THATHTHA] BRABO, sem violéncia... [feitico de Typhon] Seth [executando] toda a
magica [procedimento e] separe ela, NN, dele, NN. ABERAMENTHO /
OUTHLERTHEXANAX [ETHRELTHYOOTHNEMA] REBA, e diga: "Mostarda,
[Vocé ndo ¢ mostarda], mas o olho... as partes internas do touro de Apis”/ (adicione o
habitual)... “de Osiris... e separe....”
* Tr .: HD Betz, seguindo a edig¢do de Franco Maltomini, "Frammento di formulario
magico (PL 111/472)", em R. Pintaudi, ed., Dai Papiri da Biblioteca Medicea Laurenziana
(P. Laur. 1V), PapyrolegicaFlorentina vol. 12 (Firenze: Gonnelli, 1983) 46-53. Cf. a
edicdo anterior de Rosario Pintaudi, "PL 111/472: Frammento magico", ZPE 38 (1980):
261-64, e as novas leituras de F. Maltomini, "Osservazioni al testo di alcuni papiri magici
greci, (I11.) , "Studi dasski e orientali 32 (1982): 239-40. O texto mal preservado parece
ser um feitico de separacdo. L. 20 pode iniciar outro feitico, pois é separado por uma
marca de paragrafo. Para textos e comentarios paralelos, veja notas de Maltomini.

(BETZ, 1986, p.322, tradugdo nossa).
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ANEXO B
PAPIROS GREGOS MAGICOS - FEITICOS DE AMOR
Papiro Ndmero Qata/ Tipo de Feitico Oferenda | Invocagdo Insdnia Ger_le_r 0 do Entidades / Divindades
Século Solicitante
Sekhmet-Bastet, Hermes, Hécate,
Ritual do gato para muitas Hermecate, Iad, Sabaoth, Adonai,
1 |PGMIII 1-164 n0.2396 (P.Mimaut frgs. 1-4) 4d.C. - gatop X X - Sem Género Abrasax, laeo, Seth-Typhon , Kmeph,
finalidades - . !
Michael, Souriel, Gabriel, Raphael.
Bainchoooch
2 | PGM IV 94-153 P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amor de atracdo - - X Sem Género Isis
Abrasax, Kore, Perséfone, Ereschigal,
3 | PGM IV 296-466 P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amarrar um amante X X X Masculino Adbnis, Barbaritha, Hermes, Thoth,
Anubis, Hérus
4 | PGM IV 1265-74 P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Nome de Afrodite (feitico de amor) X - - Masculino Afrodite
Moirai, Persephassa (Perséfone), Anlbis
5 | PGM IV 1390-1495 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amor de atragdo X X X Masculino Hermes, Hékate, Acheron, Iad, Sabaoth,
Adonai, labal
6 | PGM IV 1496-1595 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No.574 | 4d.C. | Amor de atragio X X X Masculino | Miirra, Anochd, Abrasax, lag, Sabadth,
Adonai, Adonaios, Phthan
7 | PGM IV 1716-1870 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No.574 |  4d.C. 5;%1?3 de Dardanos (Feitigo de X X - Masculino ﬁg"d“e’ Psique, Eros, Adonaie, Iakab,
8 | PGM IV1872-1927 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Encanto de Busca - X - Masculino Cérberos
9 | PGM IV 21452240 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No.574 | 4d.C. ﬁ;ﬂgﬁggf divina de e Versos X X - Sem Género | Aion, Ra, Pan
Aktiophis, Ereschigal, Artemis, Perséfone,
10 | PGM IV 2441-2621 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amor de atragdo X X X Sem Género Selene, Hermes, Hékate, Peitho
(Persuasion),
. Calunia para Selene / .
11 | PGM IV 2622-2707 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Funciona para tudo e todos os ritos X X - Sem Género Selene
12 | PGM IV 2708-2784 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No.574 | 4d.C. | Amor de atragio X X X Masculino | Hekate, Baubo, Kore, Artemis, Perséfone,
Orion, Michaél
13 | PGM IV 2891-2942 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amor de atragéo X X - Masculino Afrodite, Kythere, Ereschigal
14 | PGM IV 2943-2966 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Amor de atracdo X X X Masculino Hékate, Kore
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15 | PGM IV 3255-3274 | P. Bibl. Nat. Suppl. Gr. No. 574 4d.C. Para induzir Insénia X - Masculino Typhon
16 | PGM VII. 191-92 P.Lond. 121 3o0u4d.C | Paraagradar um amante - - Masculino -
17 | PGM VII. 300a-310 | P. Lond. 121 3o0u4d.C | Encanto de amor X - Masculino Necessidade
18 | PGM VII. 374-376 | P. Lond. 121 3ou4d.C | Parainduzir Insdnia - X Masculino -
19 | PGM VII. 376-384 | P. Lond. 121 3o0u4d.C |Parainduzir Insonia X X Masculino Hestia, Hephaistos
20 | PGM VII 385-389 | P. Lond. 121 3o0u4d.C | Encanto de amor X - Masculino -
21 | PGM VII. 405-406 | P. Lond. 121 3o0u4d.C |Feiticode Amor - - Sem Género -
22 | PGM VII 459-461 P. Lond. 121 3ou4d.C | Encanto de amor X - Sem Género Baco
23 | PGM VII. 462-466 | P. Lond. 121 3ou4d.C | Encanto de amor - - Masculino -
24 | PGM VII 467-477 | P. Lond. 121 3o0u4d.C | Amor de atragdo X - Masculino Deus dos Destinos
25 | PGM VI1593-619 | P. Lond. 121 30u4d.C anc‘c’;’ltrgl'g‘\f;‘e"te para uma mulher X X Masculino ﬁ‘;ﬂigﬁ:&‘hslisz/hzﬁf;m
26 | PGM VII.619-27 | P. Lond. 121 30u4d.C (?ﬁv?s'ﬁ‘)?ﬁ?:dgee“;;'ggs - - Masculino | Ia, Sabadth, Adonai
27 | PGM VII. 643-651 | P. Lond. 121 30u4d.C | Feitico de Amor X - Masculino | Ater® Osiris, 20, Sabaoth, Adonal
28 | PGM VII. 661-663 | P. Lond. 121 3ou4d.C |Feiticode Amor - - Sem Género -
29 |PGM VII 862-918 | P. Lond. 121 3o0u4d.C | Feitico Lunar de klaudianos X X Masculino Selene, Ereschigal, Baubs,
30 | PGM VII.969-972 | P. Lond. 121 3ou4d.C | Feitico de Amor - - Masculino Tad
31| PGM VII973-980 | P. Lond. 121 30u4d.C | Amor de atragio - - Masculino | Mhehach Osiris, 120, Sabaoth, Adonaie,
32 | PGM V11981993 | P.Lond. 121 3o0u4d.C | Amor de atragdo X - Masculino Hélios, Aktiophis, Ereschigal, Perséfone
33 | PGM X. 1-23 P. Lond. 124 40u5d.C | Feitico de Amor X - Masculino a6, Sabadth, Adonai
34 | PGM Xlc 1-19 P. Lond. 148 20u3d.C | Feitico de Amor X - Masculino Iabd, Abrasax

Masculino para
35 | PGM XII. 365-375 | P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para causar separa¢éo X - Masculino / Marido | -

e Mulher

36 | PGM XII.376-396 | P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para induzir Insénia X - Masculino Bast, Jesus, Amom
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37 I[DFI,DG'\,/\IAXQHS%%_ 48] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para causar separacao X X Feminino Set., Isis

38 '[DFI,DGN'\IAXQI IE.S%'.ZS-SZ] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para causar separacéo X X Sem Género Set

39 I[DPDC-EI\I/\I/IX)IéII7?1513?765] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para causar separacdo X X HOJ:) er?]wefnara -

40 I[DFI’DCBNI\I/IXQIIHA%Q%S] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Para uma mulher odiar um homem X X Sem Género -

41 I[DPDG’\,/\IAX;I |13;57:679] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Atracdo de amor X X Masculino Anubis, Abraham
42 I[DFI’DG'\KI/IXQI IliggdéS] P. Lugd. Bat J 384 (V) 4d.C. Atragdo de amor X X Masculino Anubis, Balsames
43 | PDM xiv. 335-55 P. Lond. demot. 10070 3d.C Para uma mulher amar um homem X X Masculino Shu, R4, Sisht

44 | PDM xiv. 355-65 | P. Lond. demot. 10070 3gc | Favoraum homem diante de uma X X SemGénero | Tefnet(A Filha De Ra), Sakemet
45 | PDM xiv. 366-75 P. Lond. demot. 10070 3d.C Para separar homem e mulher X X Sem Género Uraeus, Tefnet, Geb
46 | PDM xiv.376-94 | P. Lond. demot. 10070 3dc | vanas receitas /aprender uma X X Masculino | Abraxas

47 | PDM xiv. 428-50 P. Lond. demot. 10070 3d.C Duas pogdes do amor X X Masculino Abydos, Or, Horus, Osiris
48 PDM xiv.636-69 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Egﬁefgzer uma mulher amar um X X Masculino | Escaravelho

49 | PDM xiv. 772-804 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Para uma mulher amar um homem X - Masculino -

50 | PDM xiv. 930-32 P. Lond. demot. 10070 3dC Para uma mulher amar um homem - - Masculino -

51 | PDM xiv. 1026-45 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor - X Masculino -

52 | PDM xiv. 1046-47 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Para uma mulher amar o marido - - Masculino -

53 | PDM xiv. 1047-48 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Eg;;i If;;gg o ?I:'her amar - - Masculino | -

54 | PDM xiv. 1049-55 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Eg;i r:rfgg p :‘Ig'her amar - - Masculino | -

55 | PDM xiv. 1063-69 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor - X Masculino -

56 | PDM xiv. 1130-40 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor - - Masculino -

57 | PDM xiv. 1155-62 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor - - Masculino -
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58 | PDM xiv. 1188-89 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor (?) Masculino -
59 | PDM xiv. 1190-93 | P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor Masculino -
60 | PDMXxiv. 1194-95 P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor Masculino -
61 | PDMxiv. 1196-98 P. Lond. demot. 10070 3d.C Feitico de amor Masculino -
. Para enlouquecer uma mulher .
62 | PDMxiv. 1206-18 P. Lond. demot. 10070 3d.C atras de um homem Masculino -
63 | PGM XV. 1-21 P. Alex. Inv 491 3d.C Para amarrar um amante Masculino Ta6, Sabad
64 | PGM XVI. 1-75 no. 3378 1d.C Para amarrar um amante Feminino Adonaios, Sabaoth
65 | PGM XVlla. 1-25 P.gr.1167 4d.C. Atracdo de amor Masculino Anubis
Neith, Mouisrd, Osarapi Sarapi, Osor
N . Nobgchis, Osor Mneuei, Osor Nophris,
66 | PGM XlIXa. 1-54 P. Berol. Inv. 9909 40u5d.C | Atragdo de amor Masculino Thouri, Ereschigal, Daimons Dos Mortos,
Harsenophrg, 1ad
67 | PGM XiXb. 1-3 P. Berol. Inv. 11737 4d.C. Atragdo de amor Sem Género -
68 | PGM XIXb. 4-18 P. Berol. Inv. 11737 4d.C. Atracdo de amor Masculino Apophis
69 | PGM XXIVb. 1-15 | P. Oxy.887 3d.C Feitico de amor Masculino -
70 | PGM XXXII 1-19 P. Haw. 312 2d.C Atracdo de amor F?”!'"'”° para Evangelos, Antbis E Hermes
Feminino (Lésbico)
71 | PGM XXXlla 1-25 | P. Haw. 312 2d.C Amor de atragdo Sem Género Adonai, Abraxas
72 E(()BlM XXXVI. 69- P.Osl. 1,1 4d.C. Amor de atragdo Sem Género Typhon
73 PGM XXXVI. 102- P.Osl. 1, 1 4dcC. Adivinhagcdo pelo fogo (feitico de Masculino Min Of Koptos
133 amor)
74 :(()BM XXXVI. 134- P.Osl. 1,1 4d.C. | Atragdo de amor Masculino Isis, Osfris, Abrasax
75 zfoM XXXVI. 187- P.Osl I, 1 4d.C. Atracdo de amor Masculino Hécate, Onouris, Iaé Sabaoth , Adonai
76 PGM XXXVI. 295- P.Osl. 1,1 4dC. Atracio de amor Masculino Iad, Sabadth, Arbathiad, Michaél, Zouriél,

311

Gabriél, Istragl, Abraam
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PGM XXXVI. 333-

Mirra,Destino, 1a6 ,Sabaoth , Adonai,

77 60 P.Osl I, 1 4d.C. Atracdo de amor Masculino Abrasax,Abrathiad, Mouisrd, Osiris,
Atum,

78 sfM XXXVI. 361- P.Osl. I, 1 4d.C. Atracdo de amor Masculino Sisisoth
79 ESM XXXV 1- P.Osl. 1,3 4d.C. Atracdo de amor Masculino -
80 | PGM XXIX. 1-21 P. Oxy. 1383 3d.C Atracdo de amor Sem Género Bes
81 | PGM LII. 1-9 P.gr.9.429 3d.C Feitico de amor Sem Género -
82 | PGM LII. 9-19 P.gr.9.429 3d.C Feitico de amor Sem Género Peitho
83 | PDM Ixi. 112-27 P. Bm'. Mus. Inv. 10588 3d.C Para fazer uma mulher te amar Masculino Osiris

(Egyptian Dept)
84 | PDM Lxi. 128-47 | ©Brit. Mus. Inv. 10588 3d.C | Feitico de amor Masculino -

(Egyptian Dept)
85 | PDM Ixi. 148-58 P. Bm'. Mus. Inv. 10588 3d.C Feitico de amor Masculino lao

(Egyptian Dept)

PDM Ixi. 159-96 P. Brit. Mus. Inv. 10588 - . . -
86 [PGM LXI. 1-38] (Egyptian Dept) 3d.C Feitico de amor Masculino Phtha, Necessidade, Abrasax, Hélios
PDM Ixi. 197-216 P. Brit. Mus. Inv. 10588 Atrair uma mulher que . _
87 [PGM LXI.39-71] | (Egyptian Dept) 3dC foi prejudicada por seu marido Masculino Typhon, Abrasax, la
88 | PGM LXII1-24 P. Warren 21 3d.C Atracdo de amor Masculino -
89 | PGM LXIII. 1-7 P.gr.323 20u3d.C | Pogdo do amor (?) Sem Género -
Fazer uma mulher confessar .
90 | PGM LXIII. 7-12 P.gr. 323 2o0u3d.C o nome do homem que ama Sem Género -
91 | PGM LXVII. 1-24 | P. Cairo 60140 Feitico de amor (?) Masculino Adonaios, S"fbaéth’ Abrasax, Hermes-
Thouoth , 1ad

92 | PGM LXVIII. 1-20 | P. Cairo 60636 20u3d.C | Feitico de amor Sem Género -
93 EZ;M LXXVIII-1- P. Heid. 2170 3d.C Atrai uma mulher a um homem Masculino Tad
94 | PGM CI 1-53 P. Koln inv. 3323 5d.C Feitico de amor Masculino Ia6, Adonai, Abrasax, Hermes-Thoth
95 | PGM CIX. 1-8 P. Wash. Univ. inv. 139 3ou4d.C | Feitico de amor Sem Género -
96 | PGM CXlXa. 1-3 P. Laur. 11 57 (PL 11/52) 3d.C Feitico de amor através do toque Sem Género -
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97

PGM CXXII. 1-50

P. Berol. Inv. 21243

1d.C

Trechos de Encantamentos

Sem Género

Isis, Hélios

98

PGM CXXVla. 1-21

P. Laur. 111/471

5d.C

Feiti¢o para causar separacdo

Masculino

Typhon, Seth







