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SINOPSE

Esta pesquisa pretende analisar, durante o periodo de 2000 a 2010, trés Igrejas
Evangélicas Irmdos Menonitas, sendo elas a Primeira Igreja Evangélica Irmaos
Menonitas de Sdo Paulo, a Comunidade Cristdo das Boas Novas e a Primeira Igreja
Evangélica Irmdos Menonitas do Campo Limpo, situadas nos respectivos bairros de Sdo
Paulo, Planalto Paulista, Campo Belo e Campo Limpo. Esta anélise se dard a luz da
Teologia da Missdo Integral, de modo que sera observado se tais igrejas de fato
sofreram influéncias desta teologia neste espaco de tempo. As préaticas pastorais destas
igrejas serdo observadas por intermédio de atas, boletins, anais de congressos, trabalhos
publicados, informativos, documentos das igrejas Irmaos Menonitas de Séo Paulo e
outros materiais que abordem o tema em questdo. As areas analisadas dentro da pratica
pastoral serdo trés, a saber, a educagdo atraves do ensino da escola biblica dominical, a
pratica social e o culto (liturgia e pregacdo da Palavra). Também serdo apresentados 0s
conceitos de pratica pastoral, Missao Integral e praxis cristé e, por fim, serdo oferecidas
propostas para uma praxis pastoral, a luz da Missdo Integral, as Igrejas Irmaos

Menonitas de Sdo Paulo.
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ABSTRACT

This research seeks to analyze, during the period 2000 to 2010, three Mennonite
Brethren Evangelical Churches, which were the Primeira Igreja Evangélica Irmaos
Menonitas de S&o Paulo, the Comunidade Cristd das Boas Novas and the Primeira
Igreja Evangélica Irmdos Menonitas de Campo Limpo, located within their
neighborhoods of S&o Paulo, Planalto Paulista, Campo Belo and Campo Limpo. This
analysis will give birth to the Theology of Integral Mission in order to be seen whether
these churches really felt the effects of this theology in this period. The pastoral
practices of these churches to be observed by means of minutes, newsletters, conference
proceedings, published papers, newsletters, documents of Mennonite Brethren churches
of St. Paul and other materials that address the topic in question. The areas analyzed in
the pastoral practice will be three, namely education through teaching Sunday school,
social practice and worship (liturgy and preaching of the Word). They will also be
presented the concepts of pastoral practice, Integral Mission and Christian praxis and,
finally, proposals for a pastoral praxis in the light of Integral Mission, will be offered to

the Mennonite Churches of St. Paul.
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INTRODUCAO

O nome Menonita tem origem em Menno Simons (1496-1561), nascido em
Witmarsun — Holanda. Inicialmente um padre cat6lico e que posteriormente aderiu ao
movimento da Reforma Protestante, deflagrada por Lutero, e ao movimento Anabatista.
Menno Simons e seus seguidores sofreram represalias e perseguicfes por sua fé
inquebrantavel nas palavras de Jesus Cristo. As geracbes Menonitas, por motivos
semelhantes, seguiram da Holanda para a Alemanha, depois para a Russia, alguns
seguiram para a Poldnia, Canada, Estados Unidos, Paraguai e Brasil. Entre os anos de
1930 e 1932, mais de 1.200 menonitas chegaram ao Brasil, inicialmente no Rio de
Janeiro. De la foram para Santa Catarina onde formaram suas duas primeiras
comunidades (DYCK: 1992, p. 34).

A denominacdo Irmdos Menonitas possui mais de cento e cinquenta anos de
presenca no mundo e mais oitenta de existéncia somente no Brasil, sendo quase
cinguenta s6 na cidade de Séo Paulo. Sendo uma igreja protestante, historica e de linha
tradicional, os Irmdos Menonitas fizeram uso de toda a sua bagagem cultural, teoldgica

e religiosa quando chegaram ao Brasil, 0 que contribuiu para o seu progresso.

Depois de permanecerem por mais de vinte anos na regido sul, trabalhando na
lavoura, na criacdo de gados, como costureiras, professores etc, alguns migraram para
Sdo Paulo com o objetivo de trabalhar e também iniciar um trabalho cristdo, ou seja,
uma igreja evangélica, pois a essa altura ja haviam construido igrejas na parte sul do

pais.

Ao se instalarem na cidade de S&o Paulo, iniciaram uma primeira igreja étnica
no bairro do Planalto Paulista, Zona Sul, isto por volta de 1963. Tendo em vista 0 bom

andamento deste trabalho, anos depois, comegaram a procurar novos espacos onde
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pudessem construir novas igrejas. Com o passar do tempo isso se concretizou. Iniciaram
uma outra em Jardim Campinas, Rio Bonito, Vila S&o José, Diadema, Campo Belo,
Vargem Grande Paulista, Jardim Santo Eduardo, Campo Limpo e uma na cidade de

Catanduva, que fica no interior de Sao Paulo.

Apesar desta quantidade de igrejas, com o passar dos anos, dificuldades -
possivelmente oriundas de algumas limitacGes impostas pela prépria cultura dos Irmaos
Menonitas - comecaram a surgir. Estas, de alguma maneira, impediam que o trabalho
realizado tivesse uma abrangéncia ainda maior. Diante disto, a necessidade de mudar a
liturgia dos cultos, a forma da pregacdo da Palavra, musicas, a vestimenta, 0
comprometimento com a responsabilidade social, a educacdo através da escola biblica
dominical, os cultos sempre realizados em alemdo (no caso da Primeira Igreja
Evangélica Irméos Menonitas de Sdo Paulo), tornou-se cada vez mais notoria, pois em
algumas das igrejas estas praticas ja ndo mais atraiam as pessoas € nem as impactavam
como antigamente, e, ainda, os descendentes dos proprios alemées comecaram a perder

0 interesse pela forma que os cultos eram realizados.

Contudo, nos altimos dez anos (2000-2010), os Irmdos Menonitas, ainda que de
forma muito timida, para algumas igrejas, passaram a introduzir algumas praticas tipicas
da Misséo Integral e com isto puderam experimentar boas e significativas mudancas em
algumas de suas igrejas. Diante desta nova experiéncia, eles foram levados a deixar de
lado algumas acdes anteriormente desenvolvidas para substitui-las por outras que
entenderam ser mais eficazes, principalmente no que tange a acdo pastoral, a liturgia

dos cultos e a forma de ensino biblico.

Assim, essa pesquisa Vvisa apresentar se as Igrejas Irmdos Menonitas de S&o
Paulo, uma denominacéo histdrica, tém realmente sofrido a influéncia da teologia da
Missdo Integral; e, no caso de uma resposta positiva, apresentar o porqué de ter sido

influenciada pela teologia da Missao Integral e ndo por outras teologias.

Convém salientar que apesar de a denominagdo Irm&os Menonitas possuir nove
igrejas na cidade de Sdo Paulo, apenas trés serdo analisadas, a saber, a Primeira Igreja
Evangélica Irmdos Menonitas de Sdo Paulo, a Primeira Igreja Evangélica Irmaos
Menonitas do Campo Limpo e a Comunidade Cristd das Boas Novas. A razdo desta

escolha se deve ao fato de, respectivamente, tratar-se de uma igreja que por quase
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quarenta anos atuou como étnica, isto €, o seu culto e suas programacdes aconteciam
somente em alem&o, chegando ao ponto de ser atualmente a menor igreja da
denominacdo em todo o Brasil (com 12 membros); a seguinte refere-se a igreja que é a
maior, em termos de membresia, das que estdo localizadas na periferia de Sdo Paulo
(com 122 membros), alias em uma regido bem carente; a terceira e ultima, € uma igreja
que é considerada a maior de todas da cidade de Sdo Paulo (com 220 membros) e, no
passado, teve que fechar as portas praticamente por falta de membros, e encontra-se em

um bairro nobre da zona sul.

A analise destas trés igrejas se dara em um espaco de tempo que vai do ano 2000
a 2010. O porqué da pesquisa ser desenvolvida neste periodo, se deve ao fato de que,
nestes anos, mudancas significativas ocorreram nestas igrejas, como por exemplo no
ensino biblico, no interesse pelo individuo em sua totalidade, na liturgia (culto /

pregacdo da Palavra) e na pratica pastoral.

Esta pesquisa cientifica deve sua justificacdo ao fato de que versara sobre uma
denominacdo histdrica, advinda do movimento Anabatista, cuja representacdo na
historia do cristianismo foi e tem sido de grande relevancia ndo sé para o Brasil, mas
também para vérios outros paises do mundo, tais como: Estados Unidos, Canada,
Portugal, Pol6nia, Alemanha, Ucrénia, Angola, entre outros. A aparente auséncia de
materiais (0 que foi visto mediante breve pesquisa) que analisem este tema, por esta
mesma perspectiva, € uma outra razéo para a realizacao desta pesquisa. Além do mais, €
relevante analisar uma denominacgdo que estd no Brasil hd mais de oitenta anos e que
sempre seguiu uma linha tradicional de atuacdo (inclusive apresentando-se como igrejas
étnicas, como € o caso de algumas que estdo no Parand, Santa Catarina, Rio Grande do
Sul e até mesmo a Primeira Igreja Evangélica Irmdos Menonitas de Sdo Paulo, que
aboliu essa pratica ha sete anos) — como até hoje o fazem algumas destas situadas nas

regides sul e sudeste do pais.

Este tema serd analisado mediante uma metodologia de técnica de pesquisa
bibliografica (LAKATOS: 2010, p. 180) e documental (atas, boletins, anais de
congressos, trabalhos publicados, informativos, documentos das igrejas Irmaos
Menonitas de S&o Paulo e outros que abordem o tema em questdo) que abranjam o
periodo de 2000 a 2010, os quais mostrardo qual era precisamente a pratica pastoral

destas igrejas e o0 que as levou a mudarem suas acOes pastorais, ou seja, abrir méo de
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praticas que perduraram décadas e permanece, inclusive, até hoje em algumas igrejas

que estdo no sul do Brasil, nos Estados Unidos, Canada e em outros paises.

Esta pesquisa sera dividida em trés capitulos, sendo o primeiro intitulado A
Historia da Igreja Irmdos Menonitas, o qual aborda toda a questdo historica desta
denominacdo que inicia com 0 movimento Anabatista no seculo 16 e vai até o0 momento
em que é tratado sobre o impulso de crescer do Irmdos Menonitas, que rompem as
barreiras culturais e migram para outras cidades do Brasil. Alguns autores serdo
essenciais para a elaboracdo deste capitulo, dos quais destaco apenas dois, a saber,
Cornelius Dyck e Udo Siemens.

O capitulo seguinte ressaltard A Presenca das Igrejas Irmdos Menonitas na
Cidade de S&o Paulo e um Estudo de Suas Préaticas Pastorais. O objetivo deste sera
abordar um pouco da historia destas trés igrejas e pontuar a educacdo através da escola
biblica dominical, sua pratica social e seu sistema de culto, levando em consideracdo a
liturgia e a pregacdo da Palavra. Tendo em vista que o conceito de Missao Integral e
préatica pastoral também serdo abordados neste capitulo, Casiano Floristan precisara
dialogar com René Padilla (e outros tedricos), para que se possa identificar o que tem

havido em termos de praxis nas acdes pastorais dessas igrejas.

O terceiro capitulo que leva o titulo Pistas para uma Préaxis Pastoral, a Luz da
Missdo Integral, para as Igrejas Irmdos Menonitas de Sdo Paulo, inicia conceituando
praxis, e o faz de forma detalhada, usando, para tanto, novamente o tedrico Casiano
Floristan. Na metade deste capitulo, propostas para uma praxis pastoral, fundamentada
na Teologia da Missdo Integral, sdo oferecidas, e o respaldo tedrico para estas é o de
René Padilla. Para completar este dialogo, serd necessario introduzir David Bosch que
contribuird para o desenvolvimento da pesquisa e centralidade do tema, ao abordar a
questdo da Missdo Integral como um novo paradigma, para que esta Teologia, como
uma missédo advinda do proprio Deus, de fato seja vivenciada no contexto eclesiastico,

neste caso, das igrejas aqui estudadas.
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CAPITULO | - A HISTORIA DA IGREJA IRMAOS
MENONITAS

1. ORIGEM E DESENVOLVIMENTO DO MOVIMENTO
ANABATISTA

A histéria dos Menonitas comecou em 1525 com um embrido espiritual na
Suica. Em menos de uma década ja eram conhecidos, aplaudidos, perseguidos,
martirizados e banidos de varios paises da Europa. Quanto maior a perseguicdo, tanto
maior foi sua expansdo e a multiplicacdo de adeptos. Relatos historicos da época
comprovam que o sangue dos martires é a semente da igreja (DICK: 1992, p. 36). A
histéria Menonita, a partir de suas origens, é Unica e sem paralelos com qualquer outro
movimento religioso ou étnico-cultural no contexto da histéria mundial (SIEMENS:
2010, p. 21).

A fuga constante e o isolamento prolongado na Prussia e na Ruassia deram
origem a um grupo minoritario étnico-religioso com uma lingua propria, usos e
costumes préprios que, no século 20, em um movimento inverso, rompeu as barreiras
étnicas, culturais e linguisticas e evoluiu para uma comunhdo espiritual no ambito
mundial. Conhecidos por seus valores éticos, morais, espirituais e culturais, 0s
menonitas também se destacam por sua dedicacdo ao trabalho e ao progresso econdémico
(DYCK: 1992, p. 18).

Com muitas histérias auténticas e fascinantes, a riqueza de seu legado social,
cultural, espiritual, ético e familiar ultrapassa os limites do povo Menonita, abencoando
e enriquecendo, em qualquer pais e em qualquer contexto social, a todos aqueles que

estejam abertos para convivios frutiferos.

Partindo do primeiro século do nosso calendario, a historia da igreja nos
apresenta uma sucessao de acontecimentos interessantes, envolvendo pessoas isoladas e
nacdes inteiras. Eram movimentos sociais e missionarios, marcados pela fé inabalavel

em Jesus Cristo. Acontecimentos sobrenaturais e inUmeros milagres acompanharam a
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vida da igreja primitiva e de seus missionarios rumo a evangelizagdo do mundo,

dominado na época pelo Império Romano (DYCK: 1992, p. 37).

Como em todas as épocas da historia da humanidade, também neste caso, diante
dos novos desafios do recente cristianismo, a resposta veio em forma de trés
posicionamentos, comenta Siemens (2010, p. 23): (1) os favoraveis ao cristianismo,
fundando e implantando igrejas em todos os paises envolvidos, (2) os indiferentes e (3)

0S contrarios.

O vento contrario, com violéncia e tortura, visando o exterminio da igreja, partiu
principalmente da cUpula do Governo Romano, comecando com Nero e suas terriveis
perseguicOes. Milhares de martires pagaram por sua fé com o sacrificio da propria vida.
Apesar de todas as taticas e horrores, aplicadas na perseguicdo aos cristdos durante 300
anos, o Governo Romano reconheceu seu fracasso diante do crescimento continuo da

igreja.

1.1 RELIGIAO OFICIAL

O imperador Constantino mudou a politica religiosa do Estado editando, em 313
d.C., um documento de tolerancia de fé em favor dos cristdos. As perseguicdes
cessaram, mas a dinamica espiritual também perdeu vigor. Em 325, Constantino, ainda
pagdo, ja estava decidindo, juntamente com os lideres da igreja, sobre questdes de fé no
Concilio de Niceia (SIEMENS: 2010, p. 24).

O fervor evangelistico e o amor sacrificial da igreja do primeiro século cedeu ao
materialismo nos seculos seguintes, sufocando, paulatinamente, a vida espiritual.
Assim, a igreja buscou sua perpetuacdo através do poder politico e econémico, sem

ponderar como antes as questoes espirituais.

Coube ao imperador Teodoésio, em 380 d.C., promover o cristianismo ao status
de religido oficial do Estado. A partir dai a propria igreja, apoiada pelo Estado, comegou

a perseguir os pagdos. Em vez de servir de guia para as pessoas perdidas, amparar 0s
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necessitados e levar o evangelho a todos os povos, a igreja se desfigurou, tornando-se
uma instituicdo poderosa, porem fria e opressora (FRIESEN: 2009, p. 37).

Milhares de pagdos migraram para o cristianismo, nédo por livre decisdo, mas por
imposicdo, transformando a comunhdo espiritual de irm&os, em uma igreja de multidoes

sem fé e sem conviccao espiritual, salienta Siemens (2010, p. 25).

Com a decadéncia do Império Romano a igreja assumiu as fun¢bes do Estado.
Sobre isto, diz Dyck:

O bispo de Roma transformou-se em papa e chefe supremo do cristianismo.
Essa promocdo humana do cristianismo foi a decretagdo de sua decadéncia
fatal, que alcangou seu auge na Idade Média. Por mais de mil anos a igreja e
o0 Estado andaram juntos, onde ora um, ora outro era 0 mais forte, e ditava a
Gltima palavra em qualquer questdo de Estado ou da igreja (1992, p. 15).

Foi nesse contexto opressor e secularizado que aconteceu a reforma protestante,
iniciada por Martinho Lutero na Alemanha em 1517. Seguem-lhe a
Calvinista/Reformada nos anos seguintes, na Suica e a Anabatista (Menonita)
igualmente na Suiga, em 1525 (KURYLOWICZ: 2001, p. 31).

1.2 REFORMA PROTESTANTE

Desde que a igreja se desviou de seus reais propositos, sempre houve
movimentos paralelos, pregando a vida cristd auténtica e o retorno da Igreja a sua
verdadeira missdo. Via de regra, esses grupos eram isolados e tanto quanto possivel

ignorados, quando ndo perseguidos e eliminados a forca.

No final da ldade Média as reliquias dos santos e as romarias aos santuarios
eram muito populares. Em 1509, Frederico, 0 Sabio, principe da Saxonia, possuia 5005
objetos de reliquia em exibicdo. A contemplagdo de cada um correspondia a cem dias de
remissdo do purgatorio, como a igreja entdo ensinava. Uma redugéo de até 500.000 anos
de purgatorio podia ser obtida em Wittenberg. Em Halle, mais de 3 milhdes de anos
podiam ser assegurados (SIEMENS: 2010, p. 25).
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No auge da apostasia e corrupgdo da igreja, que chegou a vender indulgéncias
(perddo de pecados) em seus dominios, com as mais diversificadas promessas de
recompensas celestiais, aumentou o descontentamento do povo e a preocupacdo dentro

do préprio clero com o0s rumos que a igreja estava tomando.

Cornelius J. Dyck (1992, p. 20) faz mencdo de Jodo Tetzel, vendedor de
indulgéncias na Alemanha, que tinha o seguinte ditado: “Wenn das Geld in Kasten
klingt, die Seele in den Himmel springt” (Quando o dinheiro cai na sacola, a alma rumo

ao céu decola).

Foi nesse contexto social e espiritual que 0 monge Martinho Lutero redigiu 95
teses contra os desmandos praticados pelos enviados do Papa na Alemanha, fixando-as
na porta principal da catedral de Wittenberg. Lutero fundamentou o seu alerta contra 0s
desvios doutrinrios praticados pela igreja com soélida base biblica. Em vez da
compreensdo e do apoio esperados, o clero e o proprio papa se posicionaram contra
Lutero. Apbs algumas tentativas frustradas de fazé-lo revogar o que havia escrito,
Martinho foi excomungado da igreja cat6lica (FRIESEN: 2009, p. 38).

Pode-se dizer, de forma sucinta, que foi assim que nasceu a Reforma Protestante,
culminando com a formagdo da Igreja Luterana, hoje presente, em todos 0s continentes.
Um dos grandes méritos de Lutero foi a tradugdo da biblia para a lingua do povo. A
Reforma ndo chegou de surpresa. Entretanto, a forma como abalou as estruturas da

Europa foi inesperada.

1.2.1 REFORMA RADICAL - IGREJA MENONITA

O descontentamento do povo oprimido com parte do clero opressor fez-se sentir
também em outros paises europeus, notadamente na Suica. Isso levou muitas pessoas a

buscarem alternativas.

Estudando a biblia, invariavelmente constatavam que havia grandes divergéncias

entre o que a biblia ensinava e o0 que a igreja praticava. Quanto mais se aprofundavam
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no estudo das escrituras, mais evidente ficava o distanciamento da igreja de sua

verdadeira missao.

Impunha-se uma reforma da igreja que, infelizmente, ndo encontrou eco no clero
dominante. Ficou claro que o caminho para voltar a doutrina e a pratica da igreja cristd,
com foco especial nos ensinos de Jesus (Evangelhos) e nos seus desdobramentos
registrados em Atos dos Apostolos (inicio e expansdo da igreja), tinha que ser
encontrado fora dos trilhos da Igreja Catolica Romana (DYCK: 1992, p. 20) e sem
intromisséo do Estado em assuntos espirituais. 1sso era visto como rebelido contra a
igreja e contra o proprio Estado, gerando terriveis perseguicGes aos dissidentes

religiosos.

Ulrich Zwinglio, que em 1522, renunciou ao papel de sacerdote da Igreja
Catolica Romana, foi um dos grandes lideres reformistas da Suica. Ele, porém, assim
como Lutero na Alemanha, manteve uma alianga com o Estado para impor a reforma
pretendida e garantir a sua continuidade. Contestando essa “reforma pela metade”, tanto
a dele na Suica quanto a de Lutero, na Alemanha, alguns de seus adeptos se
distanciaram de Zwinglio, reunindo-se separadamente para estudar a biblia e voltar a
esséncia da igreja cristd do 1° século (KURYLOWICZ: 2001, p. 34).

Em seus estudos da biblia, por exemplo, ndo encontraram justificativa para o
batismo infantil. Entenderam que a fé em Jesus e o compromisso de seguir oS seus

ensinamentos devem anteceder ao verdadeiro batismo biblico.

Essa interpretacdo, no entanto, foi totalmente rejeitada pelo clero e pelo
Conselho de Zurique, que ameacou com perseguicdo e a expulsdo de todos os que
agissem contra a decisdo tomada em 18 de janeiro de 1525. Foi nesse contexto, do ano
de 1525, de tremenda pressdo politica e religiosa por um lado e a busca fervorosa de
uma vida santa e agradavel a Deus, por outro lado, que Georg Blaurock, Konrad Grebel
e Felix Manz, na residéncia deste, praticaram o 1° batismo de fé, em 21 de janeiro de

1525, na cidade suica de Zurique.

Este ato foi o nascimento da Igreja Anabatista (rebatizadora), mais tarde
conhecida como Menonita. Aliado a outras interpretagdes biblicas contrarias
as praticas da Igreja Catdlica, esse ato, juntamente com a santa ceia,
juramento, pacifismo, separacdo de Estado e igreja, imagens, reliquias,
santos, purgatério, peniténcias e outros mais, provocaram uma perseguicao
religiosa cruel, do norte ao sul da Europa. Essa perseguicdo se estendeu por
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todo o século 16, amenizou durante o século 17, passou por varios niveis de
tolerancia no século 18 até chegar a liberdade religiosa na maioria dos paises
europeus (KURYLOWICZ: 2001, p. 38).

H& quase quinhentos anos que os batismos sdo praticados desta forma nas
Igrejas Menonitas e, seguindo o exemplo delas, na maioria das igrejas evangélicas do
mundo. Naquela época pesava a pena de morte tanto sobre os pastores que batizavam
quanto sobre as pessoas batizadas. Hoje, todos podem sair do batistério sem temer
represalias e proclamar a fé em Jesus Cristo nos paises que respeitam a liberdade
religiosa, como, por exemplo, no Brasil. O Estado democréatico ndo questiona diferengas
religiosas de seus cidaddos, desde que respeitem a constituicdo e ndo interfiram na
ordem social. A Igreja Catolica, assim como as evangélicas que praticam o batismo de
criangas, aceitam e respeitam a interpretacdo biblica de que a fé na salvacdo em Jesus
Cristo deve anteceder ao batismo, assim como o testemunho publico de arrependimento

dos pecados e a consagracdo voluntaria a Deus (DYCK: 1992, p. 47).

1.3 MARTIRES

De Zurigue o movimento anabatista espalhou-se a regido vizinha de Appenzell.
O primeiro martir, Eberli Bolt, havia conquistado mais de mil e quinhentos membros
para 0 movimento. Por alguns anos toda a area era predominantemente anabatista. Em
dezembro de 1526, o governo de Zurique instituiu a pena de morte para a heresia
anabatista. O primeiro a morrer sob a nova lei foi Felix Mantz, afogado por causa de sua
fé no rio Limmat (A espada foi um dos simbolos de martirio para milhares de
anabatistas/menonitas que passaram pelas piores atrocidades, até finalmente serem
queimados vivos, afogados em rios, ou mortos de outra forma, por se manterem fiéis
aos ensinamentos da biblia), em 5 de janeiro de 1527. Em 1528 todos os anabatistas de
Appenzell haviam sido capturados ou forcados a fugir a Moravia (atual Eslovaquia),

conforme explica Cornelius Dyck (1992, p. 49).

A onda de perseguicdo aos anabatistas e suas desapropriagdes, com prisoes,
torturas e execucOes estendeu-se por trés séculos em toda a Europa. Ela foi semelhante,
em muitos aspectos, ao martirio sofrido pelos cristdos da primeira igreja em Jerusalém,

fundada ainda pelos proprios apdstolos. Longe de ficar restrita a Jerusalem, a
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perseguicao aos primeiros cristdos fez-se sentir em todo Império Romano e desenvolveu
em Roma suas formas mais cruéis de tortura. Mil e quinhentos anos mais tarde,
milhares de anabatistas passaram pelo mesmo suplicio e martirio (SIEMENS: 2010, p.
38).

1.4 OS MENONITAS — MENNO SIMONS

O movimento anabatista ndo tardou em chegar até a Holanda, onde cresceu
rapidamente com seguidores oriundos de todas as classes sociais, inclusive do clero.
Entre eles estava o Padre Menno Simons, natural de Witmarsum, provincia de

Friesland, que exercia seu sacerdote em Pingjum (DYCK: 1992, p. 97).

O movimento holandés teve em Dirk Philips e seu irmdo Obbe, filhos de um
sacerdote em Leeuwarden, alguns de seus maiores oradores, tedlogos e lideres da igreja.
Obbe ordenou muitos lideres, inclusive Menno Simons (PAULS: 1980, p. 38).

Em 1535, chocado com cenas terriveis do martirio dos anabatistas, inclusive de
seu proprio irmdo Peter Simons, Menno abandonou a vida confortavel de sacerdote
catélico e se uniu a eles. Durante as trés décadas seguintes, Menno tornou-se um dos
principais lideres da Reforma Radical e um pastor zeloso para as ovelhas dispersas pela
Europa, que precisavam de protecdo, orientacdo e de uma identidade comum
(SIEMENS: 2010, p. 42).

E provavel que ele tenha sido influenciado pelos sacramentarios, dos quais havia
muitos nos Paises Baixos. Visto que ndo podia desfazer-se destas duvidas — da presenca
fisica da carne e do sangue de Cristo no péo e no vinho da missa - ainda que por meio

de oracdes e confissdes, ele decidiu voltar a biblia para sua busca mais profunda.

Menno Simons foi um homem de fé inabalavel nas Sagradas Escrituras que
apontam Jesus Cristo como o unico e suficiente salvador. Acerca disto, comenta Dyck
(1992, p. 97) que contra a forca poderosa do clero catolico e contra os proprios
reformadores, especialmente Martinho Lutero e Zwinglio, Menno nédo aceitou qualquer
compromisso com o Estado ou compromisso algum que desrespeitasse 0s ensinamentos

claros da biblia.
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(FIGURA 1)

De certo modo, a parte mais dificil da luta durante esses anos ndo foi contra a
perseguigdo catdlico romana, nem contra as ideias revolucionérias dos fanaticos, explica

Siemens:

A luta foi intensa contra os luteranos, os calvinistas e mesmo as pessoas entre
seus proprios seguidores com os quais Menno tinha muito em comum. Com
esses era muito mais dificil saber onde, quando e como tomar uma posicéo.
Os menonitas concordavam com os luteranos e calvinistas nos principais
pontos da doutrina da Reforma, especialmente na justificacdo pela fé e na
autoridade da biblia, mas tomavam diferentes implicacfes destas doutrinas.
Para os menonitas, justificacdo pela fé significava que somente pessoas com
idade suficiente para ter uma fé consciente e fazer uma decisdo por si
mesmas poderiam ser batizadas; e somente aquelas cuja vida mostrasse 0s
resultados da fé poderiam ser reunidas a igreja (SIEMENS: 2010, p. 40).

Em contraste, os luteranos e calvinistas (reformados) ainda mantinham a ideia de
gue uma sociedade que ndo tem uma religido comum a todos € perigosa. Eles
apontavam aos munsteritas (O movimento munsterita havia levantado as esperancas de

muitos entre 0 povo comum do noroeste da Alemanha e dos Paises Baixos. Agora eles
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ndo somente estavam decepcionados com seu fracasso, mas mais ainda com a ma
impressdo que issO causou aos anabatistas que eram agora tachados de visionarios e
revolucionarios. Foi numa daquelas épocas da histéria quando a perseguicdo levou o
povo a acles extremas. Estas acBes extremas convenceram os perseguidores que eles
estavam certos e justificavam até mais severas medidas contra eles) como uma
evidéncia do perigo quando o povo esta livre para escolher ser membro em qualquer
grupo da igreja, ou livre para rejeitar a todas. Menno participou em debates pessoais e
escritos com os lideres destas igrejas estatais na década depois de 1540. Muitos dos
escritos que hoje temos de sua mao refletem as discussbes daquele periodo (DYCK:
1992, p. 96).

Conduzir o grupo anabatista peregrino através desse deserto espiritual tornou-se
0 destino de Menno Simons. Seu destino na vida era separar a verdade, salienta Dyck
(1992, p. 99), da meia verdade, opor-se ao erro com ensinamentos claros, encorajar 0s
perseguidos, corrigir os mal orientados e construir a jovem igreja enquanto ele mesmo

era cacado como herege.

Neste tempo de luta, entre 0s anos 1540 e 1550, ele tinha muitos ajudantes,
especialmente Dirk Philips. Mas foi a lideranca de Menno que salvou o movimento
anabatista holandés do fanatismo e da possivel desintegracdo. Devido a sua lideranca,
aqueles que pertenciam ao movimento foram logo conhecidos como Mennists, ou
Mennonists, e eventualmente como Menonitas (MARTINEZ: 1997, p. 37).

Menno passou a ser duramente perseguido pelas autoridades civis e religiosas e
viveu durante anos como fugitivo, tanto na Holanda e Franca, quanto na Alemanha. A
inseguranca e a vida de fugitivo debilitaram sua saide. Mesmo tendo conseguido um
lugar seguro em Wustenfelde-Oldesloe, entre Lubeck e Hamburg, onde se estabeleceu e
faleceu poucos anos depois. Em Wustenfelde, sua ultima residéncia, ele montou uma
gréafica propria onde imprimiu estudos biblicos e orientagdes doutrindrias para 0s
adeptos da fé espalhados pela Europa. Em 1540 Menno Simons imprimiu uma coletanea
de seus escritos, conhecida como Fundamentbuch (Livro do Fundamento). Este livro, ao
lado da biblia, rara na época, foi uma das poucas fontes de orientacdo e consolo para
milhares de menonitas durante as décadas de perseguicdo quase ininterrupta e o0s
martirios subsequentes (MARTINEZ: 1997, p. 51).
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(FIGURA 2)

Foto: Elisabeth Tows

MENNOKATE — Casa de Menno:
Os ultimos anos de sua vida Menno
viveu nesta casa em Wiistenfelde-
Oldesloe, onde produziu os seus es-
critos, impressos na grdfica propria.

1.5 CONFISSAO DE SCHLEITHEIM

Em 24 de fevereiro de 1527, dois anos ap0s o inicio do movimento anabatista, 0s
Irmdos Suicos, ja dispersos pela perseguicdo e as vezes dissidentes, chegaram a um
acordo acerca do que eles entendiam ser a sua fé e o seu modo de vida biblico. Esta
reunido aconteceu em uma aldeia em Schaffhausen chamada Schleitheim (Primeira
Confissdo de Fé Anabatista). A lideranca desses irmaos recaiu sobre Michael Sattler
(SIEMENS: 2010, p. 231).

Definiram sete artigos, adotados de modo unénime pelos irmaos e irmas — assim

denominados por conta de sua crenga em comum — presentes e que refletem também
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aspectos fundamentais que os diferenciam dos demais reformadores. Estes sete artigos

podem ser resumidos assim:

1. Serdo batizados apenas 0s que andarem na ressurrei¢ao, ou seja, 0s que
mostrarem vida transformada pelo poder de Deus.

2. Os membros que retornarem para uma vida de pecado e se negarem a
voltar a um discipulado fiel serdo excluidos do corpo da igreja.

3. Os que desejarem participar da Ceia do Senhor devem se unir na fé e no
batismo de crentes.

4. Os cristdos devem viver uma vida santa, ou seja, a parte dos pecados da
sociedade ao seu redor.

5. A congregagdo serd servida por pastores. Seus deveres consistem em
pregar a Palavra de Deus, presidir as celebracoes da Ceia do Senhor e ser
supervisores, de modo geral, dos membros.

6. Os discipulos cristdos devem, em toda e qualquer circunstancia, assumir
a atitude do Salvador sofredor. Nunca usardo a forca ou a violéncia, nem
participardo de guerra alguma.

7. Em obediéncia estrita as doutrinas de Cristo, os membros nunca
pronunciardo juramento de qualquer espécie, nem mesmo juramentos
civis. Simplesmente deverdo afirmar a verdade (SIEMENS: 2010,

p.232).

Ainda, discorrendo sobre episédios que ocorreram neste mesmo ano, Siemens

relata:

Em 1527, foram aprisionados, torturados e mortos os primeiros lideres do
movimento anabatista, milhares de adeptos, igualmente perseguidos,
desapropriados e dispersos, ficaram desorientados em relagdo ao rumo que
deveriam seguir. Foi entdo que um grupo de lideres anabatistas se reuniu no
vilarejo de Schleitheim, perto da fronteira sui¢o-alema, no final de fevereiro
de 1527. As conclusdes dessa reunido, resumidas em sete artigos, fixaram a
identidade do jovem movimento anabatista. Naquela ocasido foram
provavelmente liderados por Michael Sattler, que recentemente havia saido
do Monastério Beneditino de Freiburg (SIEMENS: 2010, p.30).

Logo apos essa reunido, quase todos os participantes foram capturados e varios
deles executados a espada, apds torturas terriveis. Michael Sattler foi o primeiro martir
do grupo. Teve a lingua cortada, o corpo rasgado com ferro em brasa e finalmente foi
queimado vivo. A esposa de Sattler, ex-freira, resistindo igualmente a todas as propostas
tentadoras de abandonar a fé anabatista e voltar a Igreja Catolica, foi afogada, poucos
dias depois, no rio Neckar (SIEMENS: 2010, p. 31).
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1.6 MIGRACOES

Gragas a alguns gestos de tolerancia, esses perseguidos encontraram alguns
lugares isolados onde conseguiram viver livremente, conforme os seus principios de fé

extraidos da biblia.

No inicio do século 18, grupos expressivos da Suica emigraram para 0s EUA em
busca de liberdade religiosa. Outros grupos, havendo encontrado tolerancia religiosa,
embora restrita, na Holanda e, em menor escala, na Suica e na Franca, conseguiram
fixar residéncia nesses paises. O maior grupo, no entanto, encontrou reflgio na Prussia
(um estado alem&o que existiu em torno de Berlim), onde a benevoléncia dos
governantes lhes concedeu ampla liberdade religiosa e isencdo do servico militar, em
troca de impostos pesados e do trabalho penoso da drenagem de imensos banhados
(EPP: 1974, p. 137).

Todas essas migracgdes, tanto para a América do Norte como dentro de seus
limites, mostram que 0s menonitas tém sido um povo sempre em movimento. Um
estudo de sua histdria reflete uma peregrinagdo sem fim de um canto do mundo ao
outro; por exemplo, como 0s primeiros imigrantes estavam prontos a deixar a Russia
para irem a América na época em que os Ultimos haviam vindo da Prussia para a Russia.
Similarmente, os imigrantes para o Canada nos anos de 1920 e de novo nos anos de
1940 vieram bem na hora de comprar as fazendas daqueles menonitas que estavam
partindo para o Paraguai € México. De suas origens europeias do século 16 os
anabatistas-menonitas se espalharam pela Asia, América do Norte, América do Sul e até
mesmo Australia. A Africa foi uma vez seriamente considerada (EPP: 1974, p. 141).
Até a década de 80, a auto-imagem menonita que surgiu por causa destas migracoes
tem sido a de peregrinos e estranhos num mundo hostil, a igreja no deserto procurando

permanecer pura para a vinda do Cristo. Epp certa vez escreveu:

N4&o é que 0s menonitas ndo amem a terra ou ndo tenham senso de lar ou de
patria. Nem que eles ndo tenham amado os homens e mulheres das terras em
que viveram, ou que eles ndo estivessem dispostos a ficar e continuar mesmo
apos dificeis circunstancias. Era o mundo hostil ao seu redor que ndo os
toleraria, que os forcou a ir; que ndo estava disposto a deixa-los ficar e
manter uma fé e um espirito que era um desafio para seu proprio sistema
(EPP: 1974, p. 144).
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E evidente que a liberdade de consciéncia era o centro destas migracoes,
particularmente se a consciéncia é definida como que incluindo os fatores econémicos,
sociais e outros, que formavam sua vida tanto quanto puras conviccdes religiosas. E a
consciéncia trabalhava diferente com diferentes pessoas, incitando uns a partir por causa
de sua fé e alguns a ficar pela mesma razéo. A fé e a beleza, mas também a agonia e 0s
sentimentos daqueles que foram forcados a fazer uma decisdo de uma ou de outra

forma, isto &, ficarem e morrer ou partirem e ter que recomegar.

2. A IGREJA DOS IRMAOS MENONITAS

Ainda gue se pense na vinda dos Irméos Menonitas como a vinda de um bloco,
havia entre eles, basicamente, trés correntes: a Igreja Menonita (0 grupo mais antigo e
tradicional); a Igreja dos Irmdos Menonitas (fruto de um avivamento de influéncia
petista, que varreu as comunidades menonitas na Russia em meados do século 19 —
sobre este que esta dissertacdo trata); e a Igreja da Alianca (que tinha por objetivo
unificar os dois grupos). Dada a perseguicdo na Russia, sob o regime comunista a partir
de 1917, as Igrejas Menonitas passaram por um periodo de maior entrosamento entre
elas, a ponto de celebrarem juntas seus cultos. Isso continuou a ser feito durante os
primeiros anos no Brasil. Assim, por um tempo consideravel, os trés grupos
conviveram, cultuaram juntos e, salvo alguns aspectos doutrinarios e administrativos,
funcionavam como uma sé igreja. Mas, a medida que a luta pela sobrevivéncia foi
sendo vencida, se pdde dar mais atencdo as questdes teoldgicas e administrativas. A
Igreja da Alianga esteve mais ligada a Igreja Menonita, e formaram a Associacdo de
Igrejas Menonitas do Brasil (AIMB). Por sua vez, os Irmdos Menonitas criaram duas
entidades: a Convencdo Brasileira das Igrejas Irmdos Menonitas (com trabalhos em
portugués) e a Associacao das Igrejas Irmaos Menonitas do Brasil (que continuava com
seus cultos em alemdo). Em margo de 1995 as duas entidades se uniram sob 0 nome de
Convencdo Brasileira das Igrejas Evangélicas Irmdos Menonitas — COBIM -
(MARTINEZ: 1997, p. 160).

27



2.1 A ADMINISTRACAO DA IGREJA

Quando os Menonitas comegaram a vir a América antes de 1700 e nos anos
seguintes até metade de 1700, ndo havia conferéncias distritais na Europa. Os primeiros
Menonitas americanos eram congregacionalistas na administracdo da igreja. No entanto,
realizaram ocasionais encontros de ministros na Europa para discutirem problemas, e o
mesmo logo tornou-se realidade na Pensilvania. No ano de 1725, por exemplo,
dezesseis ministros de cinco congregacdes ou comunidades no sudeste da Pensilvania
tiveram uma reunido de ministros e adotaram a Confissdo de Fé Holandesa Menonita de
Dordrecht (1632) como o seu padrdo doutrinal. Eles escreveram uma aprovacao
pitoresca dessa Confissdo de Fé, que é citada por Martinez:

Nos, os abaixo assinados servos (isto é, ministros) da Palavra de Deus, como
ancidos da Congregacdo do Povo, chamada Mennonists, na Provincia da
Pensilvania, tomamos conhecimento e aqui afirmamos que aceitamos a
seguinte Confissdo, Apéndice e Apologia de Menno, como sendo de acordo
com nossa opinido; e também, tomamos a mesma como completamente
nossa. Em testemunho disto e de que cremos que a mesma é boa, aqui
subscrevemos nossos nomes (MARTINEZ: 1997, p.165).

Realizaram-se outras reunides de ministros. No decurso do tempo estas reunifes
foram realizadas regularmente, a cada primavera e outono, ambas em Francdnia e em
Lancaster. Mais cedo ou mais tarde, talvez desde o comeco, 0 bispo mais antigo no
pastorado era quem presidia. Ndo havia nenhum programa de palestras nestas reunifes
de ministros, nenhuma agenda escrita, nem constituicdo, nenhuma secretaria e nada de
ata, na verdade, nenhum tipo de funcionario. De um modo geral, 0s bispos serviam

como lideres, com o bispo mais antigo presidindo. Segundo Dyck:

As reunifes conhecidas como semianuais de conferéncia eram, portanto, no
comeco, reunides ndo oficiais e informais de ministros para se discutir a vida
e 0 bem estar das congregacgdes da area. No decurso das décadas, no entanto,
estas reunifes de ministros aumentaram em prestigio e influéncia e
eventualmente se tornaram sinodos da igreja ou conferéncias distritais que
cada vez mais estipulavam os padr@es disciplinares para as congregacfes das
areas envolvidas. Por um século e meio ou mais, nenhum padréo disciplinar
foi impresso e adotado. Lancaster adotou sua primeira Regra e Disciplina em
1881 e Francbnia seguiu algumas décadas mais tarde (DYCK: 1992, p. 198).

A Igreja Menonita, portanto, tem uma forma de administracdo de igreja que €
dificil de definir precisamente e variam entre si. Ndo é nem puramente episcopal, nem

sinodal e nem congregacional, mas, em alguns casos uma combinacgdo de todos os trés.
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As conferéncias distritais agora estabelecem os padrdes disciplinares basicos para as
congregacdes. Os bispos ou pastores assistidos pelos diaconos e ancidos da congregacao
procuram cumprir estes padrdes nas congregacgdes que estdo ao seu cargo. No entanto,
assuntos de politica de maior importancia estdo sujeitos a discussdo e decisdo da
congregacdo. Este tipo de disciplina da igreja envolve um sistema de prestacdo de
contas, com algumas variagdes em diferentes partes da igreja (MARTINEZ: 1997, p.
49). Algumas conferéncias colocam mais peso na autoridade dos bispos e nas decisdes

das conferéncias; outros sdo mais inclinados a enfatizar a administracdo congregacional.

A estrutura organizacional da Igreja Menonita tem mudado com o0s anos com as
necessidades de mudancas das congregacdes e suas missdes. Em 1720 ndo havia outras
organizaces menonitas na América do Norte do que as poucas ddzias de congregacdes.
Em 1829 as conferéncias distritais antigas, tais como FrancOnia, Lancaster,
Washington-Franklin e possivelmente Ontério, haviam surgido e foram logo seguidas
por Virginia e Ohio. Entre 1875 e 1895 foram organizadas trés juntas: de Publicacao,
1875; de Missdes, 1882 e de Educacdo, 1895. Estas, por seu lado, tornaram-se a Junta
de Publicacdo Menonita em 1908, a Junta Menonita de Miss6es e Caridade em 1906 e a
Junta de Educacdo também em 1906. Em sua forma inicial, portanto, estas trés juntas
precederam a Conferéncia Geral Menonita, que foi organizada em 1898 (MARTINEZ:
1997, p. 50).

Conforme a igreja crescia em sua identidade e sentido de missdo, estas formas
novamente pareciam inadequadas. Havia necessidade de maior liberdade por parte das
congregagbes para executar seu trabalho, mas, ao mesmo tempo, uma crescente
necessidade de conferéncias, juntas e comités que poderiam ajudar as congregacoes a
cumprirem sua missdo. A antiga Conferéncia Geral, a qual nem todas as conferéncias
distritais haviam se unido, necessitava da flexibilidade e abertura para seu crescimento
nos anos 1970 e posteriores. Consequentemente a Conferéncia Geral Menonita foi
sucedida pela Assembleia Geral em 1971 e com ela um novo compromisso de cumprir a
vontade de Deus na igreja e no mundo (SIEMENS: 2010, p. 88).
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2.2 CARACTERISTICAS DOS MENONITAS

Os membros da Igreja Menonita tém uma forte consciéncia historica. Eles estéo
profundamente cientes de que seus antepassados espirituais sofreram e morreram pela fé
e fugiram de um pais para outro em busca de liberdade religiosa. Muitas oracdes
publicas fazem fervorosas mengdes e agradecimentos pelo fato de que, neste pais,
podem adorar a Deus de acordo com 0s mandamentos de suas consciéncias e sem temor

de serem machucados ou molestados.

Eles também tém um forte senso de missdo. Creem nas doutrinas biblicas, como
foram entendidas historicamente, querem levar o povo de todas as nagdes e culturas a
esta mesma fé cristd pacifista. Antes de 1940 trés missdes estrangeiras foram
estabelecidas, uma antes de 1900 e uma em cada um dos vinte anos seguintes. No
entanto, desde 1940 o trabalho é feito em aproximadamente 40 paises (SIEMENS:
2010, p. 48). Nenhuma causa apela mais a doagdes dos menonitas que as missoes.

Devido a isso um alto valor é dado a educacdo superior.

Muitos pais vao emprestar dinheiro, até mesmo hipotecar sua casa ou fazenda
para ajudar seus filhos a obter um grau universitario. Um grande nimero de jovens esta
ingressando em profissdes tais como ministério pastoral, medicina, servico social e
magistério. Com outros menonitas a Igreja Menonita enfatiza a simplicidade do
evangelho, da leitura da biblia com fé e obediéncia. Eles possuem uma simples

hermenéutica, isto é, tomam a biblia em seu significado literal.

A Igreja Menonita também tem desenvolvido um profundo interesse social. Os
membros se angustiam de que qualquer pessoa sofra por causa do credo e da cor. Eles
estdo ansiosos em ver todos os cidaddos em qualquer lugar gozar dos beneficios totais
da cidadania. Muitos estdo se preocupando mais e mais com justica social e econémica,
estimulados, em parte, pelo crescente nimero de membros negros e hispanicos entre
eles. Desde os anos de 1980 muitos estdo lutando seriamente com questdes de ecologia,
problemas de energia nuclear e armamentos, pobreza, o pagamento de impostos de
guerra e as implicacOes de todas estas questbes para o estilo de vida e testemunho

cristdo. Agéncias inter-menonitas como o MCC (Missionarios Cristdos Cooperadores) e

30



0 Congresso Mundial Menonita recebem forte apoio moral e financeiro (PAULS: 1980,
p. 39).

O povo da Igreja Menonita encontra profunda satisfacdo em seus cultos de
adoracéo simples. Dyck descreve, de forma sucinta, como acontecem algumas de suas

reunides:

A congregacao inteira se une para cantar um hino a quatro vozes, geralmente
a capela (sem acompanhamento instrumental) — ndo se importando com o
fato do grupo ser pequeno. O pulpito é colocado no centro da plataforma
simbolizando a centralidade da Palavra de Deus conforme é lida e explicada.
Historicamente, todos se ajoelham para orar, mas isto mudou desde 1950,
orando-se em pé na maioria das congregagdes. Tradicionalmente, 0s cultos
eram realizados a cada duas semanas, mas isto também mudou para o regular
culto do domingo de manha e, em muitas congregacées, também se realizam
cultos aos domingos & noite. As reunibes de estudo biblico na igreja,
realizadas no meio da semana tém diminuido, mas 0os membros estdo cada
vez mais se encontrando nas casas para compartilhar, estudar e orar em
pequenos grupos. A comunhao nas casas surgiu nas décadas de 1960 e 1970,
bem como assembleias informalmente organizadas, unindo numerosos
grupos de encontro nas casas (DYCK: 1992, p. 216).

A influéncia do movimento carismético se sentiu como um beneficio dentro da
igreja em termos de nova liberdade para testemunhar e para um desprendimento dos
restos do legalismo. Ser um membro da igreja significava cada vez mais ndo somente o

discipulado e o trabalho duro, sendo também uma simples e franca alegria no Senhor.

2.2.1 SOLIDARIEDADE E ETICA NO TRABALHO

O fato de serem sempre relegados as piores areas de solo para cultivo agricola
desenvolveu entre eles a solidariedade e a dedicacdo quase que exagerada ao trabalho.
Recreacdo e lazer eram coisas ndo permitidas, pois somente a dedicacdo absoluta e
intensa garantia sobrevida e vida digna. Desenvolveu-se com isso uma ética de trabalho
e conduta singular, que ganhava expressdo mais forte a medida que os dias e 0S anos
passavam. Também o fato de terem que garantir sobrevida em regiGes quase que
incultivaveis, fez com que se tornassem especialistas em extrair o sustento de onde

parecia impossivel extrai-lo.
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2.2.2 PACIFISMO

A questéo de ficar fora de todo e qualquer manuseio de armas teve o seu reforgo
desde hd muito tempo. Se os anabatistas tomavam muito a sério 0 que Jesus ensinara
sobre ndo matar, para eles ndo se restringia a assassinato comum, mas principalmente
também abrangia todos os esforcos bélicos e tudo o que promovia e buscava as armas
para expansao nesta area (DYCK; 1992, p. 98). Udo Siemens (2010, p. 116) diz: “o
fato de haver servigo militar compulsorio, por varias vezes, fez com que abandonassem

uma patria para procurar por um pais que lhes garantisse isencao de servico militar”.

2.2.3 COMPARAR-SE COM O POVO DE ISRAEL

Para muitos as perseguicGes e as constantes migracdes, motivadas
principalmente por estas perseguigdes, criaram um forte paralelo com lIsrael em sua
historia. A opressdo que o comunismo da Russia exercia, tanto na area econdmica
guanto na area espiritual, fez com que a Russia quase fosse comparada ao Egito e a
opressdo naquele pais antes da saida do povo de Deus, miraculosamente, atraves da

peregrinacao pelo deserto. Comenta Siemens:

Isto entdo faz com que se aplique também as igrejas hoje 0 mesmo principio
de pureza racial como um principio biblico, pois Israel era exortado a nédo
miscigenar. Para muitos, o ato de ndo se colocar em jugo desigual, vinha a
significar ndo casar com alguém que seja de outra etnia (SIEMENS: 2010, p.
117).

2.2.4 DIMINUICAO DO ZELO EVANGELISTICO

As constantes perseguicdes em todos os lugares em que se estabeleciam fizeram
com que se tornassem os silenciosos na terra (SIEMENS: 2010, p. 114). J& o fato de
aprofundarem bastante a teoria da ndo violéncia, de ndo pegarem em armas para se

defender, ou até para vencer, de até mesmo pleitear ndo pagar a parte dos impostos que
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tinha destino bélico, fez com que se tornassem alvos faceis de tantas pessoas que
estavam cheias de malicia e de inten¢Bes duvidosas. Dyck salienta esta quest&o:

Essa reclusdo, essa vida so para eles, esse fato de serem igreja secreta, fez
com que o zelo evangelistico, as investidas em terreno inimigo e o ato de
levar as boas novas aos outros fossem esquecidas ou evitadas mais e mais.
Isto sempre seria perigoso, pois corriam o risco de se tornar alvo facil de
mais perseguicdes (DYCK: 1992, p. 425).

Embora a vida espiritual estivesse em ma situacéo nas coldnias do Sul da Russia,
havia também fortes influéncias para uma renovacéo. Os sermdes de Ludwig Hofacker
eram lidos por muitos ministros em particular bem como em reunifes publicas. Estes
sermdes nao eram espetaculares em estilo, mas enfatizavam a necessidade do
arrependimento e do perddo. Tobias Voth, o primeiro professor do colégio de Ohrloff,
também manifestou fortes inclinagBes pietistas e organizou cultos noturnos, grupos de

interesse em missoes e reunides de jovens (DYCK: 1992, p. 426).

A aldeia de Gnadenfeld que havia sido influenciada pelo pietismo moravio na
Alemanha, comecou a guardar domingos de ac¢Oes de graca pela colheita anual nos quais
uma énfase particular era dada ao assunto de missfes. Pregadores de igrejas néo
menonitas dos arredores eram ocasionalmente convidados a falar nestas ocasifes, entre
eles Eduardo Wust, um petista luterano que servia numa igreja luterana separatista
proxima. Sob a influéncia destes irmaos, um evangelismo leigo foi introduzido nessas
vilas de Gnadenfeld. Eram feitas visitas nas casas e reunides nos lares, das quais
pessoas ndo crentes podiam participar. Maiores reunides de oracdo e estudo biblico
foram iniciadas nos domingos de tarde para ndo entrar em conflito com os cultos
regulares dos domingos de manhd. O pastor Wust estava presente em muitas dessas
reunides, geralmente assumindo a responsabilidade pela pregacdo e pelo ensino
(SIEMENS: 2010, p. 117).

Wust morreu em 1859, mas seus grupos costumeiros continuaram a se encontrar.
Visto que eles chamavam uns aos outros de irmé&os, ele se tornaram conhecidos como
tais. Tornaram-se cada vez mais desencorajados com a oposicdo de muitos dos lideres
na igreja que os acusavam de falta de espiritualidade. Esta situagdo levou-os a uma
desavenca e a uma separacdo. Com a crescente separacdo, 0 NOVO grupo se sentiu mais

unido. Isto os encorajou a celebrar a Santa Ceia juntos no final de 1859 sob a lideranca
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de Abrado Cornelsen, um professor; episodio este que posteriormente fora condenado
por néo ser praticado por um pastor (SIEMENS: 2010, p. 118).

2.3 PRIMEIRA ORGANIZACAO E RECONHECIMENTO

Um dos primeiros problemas que enfrentaram os Irm&os Menonitas foi a falta de
forte lideranca. A 30 de maio de 1860 realizou-se uma elei¢cdo de ministros. Trés deles
imediatamente renunciaram ao cargo, embora aparecessem candidatos promissores, pois
haviam anteriormente feito uma promessa ao Inspetor das Col6nias de ndo organizarem
uma igreja sem permisséo oficial. Consequentemente Heinrich Huebert e Jacob Becker
foram eleitos e ordenados trés dias mais tarde. Franz Klassen, a pedido dos outros,
imp06s suas maos sobre os dois candidatos e com uma oracdo fervorosa dedicou-os ao
ministério da igreja. Dyck (1992, p. 260) comenta que o historiador P. M. Friesen
considerou esta eleicdo e ordenagdo como constituicdo da organizacdo oficial da Igreja

dos Irmaos Menonitas.

Agora comecava uma longa luta pelo reconhecimento oficial do governo ao
novo grupo, que forcaria 0os menonitas, também, a reconhecé-los. Comenta Dyck:

Se fracassassem, correriam o risco de perder todos os privilégios especiais
como Irmédos Menonitas. Suas repetidas viagens a St. Petersburg mostraram
que o governo estava amigavel e atencioso, e também foram feitos contatos
com os batistas. As col6nias, por outro lado, tentaram evitar que o governo
Ihes desse o reconhecimento desejado e os identificavam como ndo mais
sendo Menonitas, mas “uma nova seita.” Em casa, o administrador da
coldnia Molotschna pediu aos ancidos para escolherem entre duas opcGes
para o grupo: expulsdo da coldnia ou reconhecimento, aparentemente
esperando com isso preparar 0 caminho para o cumprimento da primeira
op¢do (DYCK: 1992, p. 261).

Este reconhecimento foi um desafio direto aos cinco ancidos que haviam
assinado a objecdo, e eles redigiriam uma extensa resposta. Nela acusaram os irmaos de
agirem sem a aprovacao de lideres ordenados, particularmente na objecdo da comunhao.
A resposta, além disso, se referia a conduta impropria nas reunides dos irmaos e a
pratica do rebatismo de pessoas que ja haviam sido batizadas na Igreja Menonita. Uma
ultima tentativa de reprimir o movimento foi feita pela administracdo da coldnia no final
de 1863, ao dar ordens aos funcionarios das aldeias de ndo reconhecerem os casamentos

feitos pelos Irmé&os Menonitas, e de registrar os filhos de tais casamentos com o0 nome
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da méde como no caso de nascimentos ilegitimos. Esta instrugdo fez com que os Irmé&os
Menonitas enviassem uma peticdo ao governo, que foi respondida a 5 de margo de 1864
(DYCK: 1992, p. 263), com o cobicado reconhecimento oficial do governo de que eles

ainda eram considerados Menonitas no sentido pleno da palavra.

2.4 ADOUTRINA E OS DISTINTIVOS DA IGREJA

A igreja Irmdos Menonitas se identifica plenamente com a tradi¢cdo anabatista
junto com outros grupos menonitas. Embora as influéncias dos batistas e do pietismo
fossem evidentes na histéria inicial, assim como outras influéncias foram claras em
outros grupos menonitas, a intencdo tem sido e continua sendo a de serem fiéis a

heranca do anabatista biblico do século 16.

2.4.1 Batismo: A questdo da forma do batismo ndo era um assunto para o
primeiro grupo de Irmdos Menonitas. Eles ndo tornaram obrigatoria a imersdo para
aqueles que ja haviam sido batizados por aspersdo na Igreja Menonita. Heinrich
Huebert, um dos dezoito e mais tarde o primeiro ministro e ancido da igreja, foi

rebatizado em maio de 1861, um ano apds sua eleicdo como ministro.

Siemens, sobre este assunto, comenta:

Os primeiros historiadores Irmdos Menonitas notam o fato de que a
convicgao de batizar por imerséo veio a eles independentemente da influéncia
direta dos batistas. No entanto, visto que Johann Claassen havia estado em
comunhdo com os batistas em St. Petersburg, € bem possivel que eles o
influenciassem em sua compreensdo dos escritos biblicos a esse respeito
(SIEMENS: 2010, p. 46).

2.4.2 Influéncia Batista: Durante esses primeiros anos, 0s inexperientes Irmaos
Menonitas muitas vezes recorriam aos Seus contatos batistas para conselho e ajuda.
Aqueles da colénia Chortitza eram particularmente abertos a eles. Muitos dos irmaos se
opunham a uma organizacdo formal de qualquer tipo, temendo que isso impedisse a
obra livre do Espirito Santo. Apesar disto, continuaram a apreciar o companheirismo
com os batistas, mas estavam a favor da separagéo organizacional deles. Eles haviam
escolhido permanecer menonitas e ndo iam ser dissuadidos desta decisdo (PAULS:
1980: p. 41).
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2.4.3 Biblicismo Pratico: As frequentes sessdes de estudo biblico dédo
orientacdo aos membros acerca da fé e da vida. A énfase sobre a préatica afirma que a fé
€ mais do que um conjunto de proposicdes teologicas, e de que a biblia é dada para
orientacdo espiritual didria. Por mais que haja, ocasionalmente, um desejo de observar,
em demasia, as promessas biblicas, a centralizacdo de toda fé dos Irmaos Menonitas
esta na biblia, como um todo, e o teste de seguir a tradicdo anabatista tem sido saudavel
(PAULS: 1980: 41).

2.4.4 Fé Experimentada: a énfase sobre uma experiéncia de conversdo definida
tem sido central a doutrina dos Irmaos Menonitas desde o principio. Isso representa um
caminho diferente do que ingressar na igreja através do dominio do catecismo.
Normalmente se espera que o convertido possa mencionar o discernimento especifico
que possui da Palavra de Deus como 0 ponto de retorno espiritual. Espera-se, por outro
lado, tanto a experiéncia quanto o crescimento na edificagdo (PAULS: 1980, p. 41).

2.4.5 Discipulado Cristdo: A pratica da santificacdo ndo era um ensinamento
novo para 0s menonitas na Russia no século 19. Mas existia um relaxamento na énfase
da disciplina entendida como verdadeira, amorosa e corretiva. No entanto, uma nova
vida deve ser vista numa nova direcdo tomada sob a orientagdo do Espirito Santo.
Frequentemente esta preocupacdo tem tomado o caminho pessoal de ndo fumar, néo
beber, ndo dancar, sem uma preocupagdo concomitante para com os males sociais da

pobreza, injustica e racismo (PAULS: 1980, p. 41).

2.4.6 Enfase na Fraternidade: O uso primitivo do termo irm&os indicava sua
intencdo para com a natureza da igreja em 1860. Muito desse espirito tem sido mantido
até o dia de hoje. Com a auséncia desse vinculo fraterno, a igreja se torna menos
importante, a admoestacdo e as fungdes da congregacdo de atar e desatar tendem a
desaparecer. A Confissdo de Fé dos Irmdo Menonitas enumera as caracteristicas da
verdadeira igreja, incluindo o amor fraterno, companheirismo e submissdo mutuos e
amor para com o proximo. A poderosa unidade que o Espirito Santo traz, por ocasido
dessa fraternidade, tem sido evidente em numerosas decisbes das Igrejas Irméos
Menonitas ao longo dos anos (DYCK: 1992, p. 274).

2.4.7 Liberdade de Expressdo Espiritual: Um compartilhamento aberto dentro

do calor de uma comunidade crista € encorajado em expressdes de testemunho, oracao,
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aspiracdo, e pedidos de intercessdo. Existe uma intimidade entre o clero e os leigos.
Quando se tornou visivel na Russia em 1900, que os ancidos entre eles tendiam a
defender o status quo (DYCK: 1992, p. 275), o cargo de ancido foi abolido. Ministros
leigos continuam a ser eleitos pela congregacdo, embora muitos recebam um

treinamento teol6gico formal.

2.5 IGREJA E VALORES

O conceito de Igreja era e continua sendo muito elevado. A Igreja € como uma
grande familia. Por sua prépria origem e luta pela sobrevivéncia, a Igreja Menonita
nasceu dentro da familia, se fortaleceu na familia e se espalhou através dela. A
indissolubilidade dos lacos matrimoniais e a fidelidade conjugal eram valores
intocaveis. Familias com dez, doze ou mais filhos eram o padrdo normal e
simbolizavam prosperidade, pois eram farta mao de obra disponivel, especialmente na

agricultura e em empreendimentos domésticos.

2.5.1 VALORES ESPIRITUAIS, MORAIS E ETICOS

A biblia, a oracdo, os cultos devocionais em familia eram e continuam sendo
valores inquestionaveis. Indubitavelmente a familia é onde a Igreja Menonita encontra
seu segundo pilar de apoio mais importante em toda a trajetdria percorrida nos ultimos
500 anos. Udo Siemens (2010, p. 34) cita o lema deles: “cada casa uma casa de Deus”;
isto diante da impossibilidade de terem suas proprias igrejas nos primeiros séculos de
sua historia. Como consequéncia da estabilidade familiar, uma série de valores morais e

éticos foi preservada durante seculos, sem questionamento.

Destacam-se 0 respeito pelas autoridades externas (politicas) e internas
(administrativas e espirituais). Pastores (pregadores leigos) e lideres comunitarios,
professores e administradores, eleitos livremente, eram respeitados como autoridades
méaximas nas colénias. Juan Martinez (1997, p. 171) ainda destaca que aos menonitas

foram concedidos privilégios especiais ad aeternum, que lhes asseguravam diversos
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direitos, principalmente a isencdo do servico militar mediante pagamento de impostos

regulares.

O enorme progresso econémico, cultural e espiritual das colénias menonitas na
Russia se deve ao fato de que muitos jovens das colbnias obtiveram sua formagéo
académica nas melhores escolas da Alemanha e da Suica. O zelo pela boa qualificacéo

artesanal e profissional marcou os menonitas em todos os séculos.

Em 1788, um grupo de 228 familias menonitas migrou para a Russia, a convite
de Czarina Catarina, a Grande. Seguiram-se outras levas de imigrantes até 1861
(MARTINEZ: 1997, p. 174) com os mesmos objetivos, colonizando imensas estepes,

desde a Ucrania até a Sibéria.

Pagando altos impostos ao governo, obtiveram ndo sé a isencdo do servico
militar, como também o direito de autoadministracdo, com todas as
implicagBes de infraestrutura ligadas & organizagdo civil das diversas
coldnias. Isso incluia direitos e deveres, impostos internos e externos, a
administracdo de herangas e partilha de bens, amparo as vilvas, aos 6rfaos e
outros carentes, protecdo e combate contra incéndios, construcdo e
manutenc¢do de estradas, hospitais, escolas. Desenvolveram cursos na area da
pedagogia, enfermagem, contabilidade, escolas biblicas, escola para surdos-
mudos e outros (MARTINEZ: 1997, p. 174).

Acostumados a trabalhar arduamente como pioneiros e a recomecar, tantas e
tantas vezes, em areas inospitas e em paises estranhos, sem recursos financeiros e em
condicdes dificilimas, ndo demoraram muito a entender e vencer os desafios das etapas
russas. Enfrentaram ndo s6 os lobos vorazes, mas também o inverno rigoroso, de seis a
nove meses, com temperaturas chegando a menos de 50° C (MARTINEZ: 1997, p.
175).

252 LINGUA E CULTURA PROPRIAS

Vivendo em areas fechadas e distantes dos centros urbanos na antiga Prussia por
causa da perseguicdo e da pressao externa, 0s menonitas se estabeleceram ao longo de
mais de 200 anos em grandes col6nias isoladas, ou agrovilas, com poucos contatos

externos. Sua autoadministracdo e independéncia do mundo exterior, assim como suas
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escolas e igrejas exclusivas, contribuiram para o desenvolvimento de uma lingua
propria, o Plautdietsch (PAULS: 1980, p. 93).

Embora predominasse o holandés, durante mais de dois séculos, a lingua
oficialmente adotada passou a ser o0 alemé&o, tanto na igreja quanto na escola, mas néo
nas casas e nos relacionamentos sociais e cotidianos, onde se formou o dialeto

menonita.

Partindo de um dialeto utilizado no norte da Alemanha, mesclado com tragos do
holandés e do alemdo, os menonitas desenvolveram uma lingua com vocabulario
préprio, muito rico em expressdes, simples na gramatica, mas complicada, embora
criativa, na escrita. Ela mantém poucas semelhancas com o dialeto de origem e com a
propria lingua alemd ou holandesa. Por ser de compreensdo geral, muitas col6nias

também adotaram o uso do dialeto nos cultos dominicais.

O Plautdietsch ¢é falado em todos os paises onde se radicaram os descendentes
dos menonitas da Prussia e da Russia, especialmente no Canada, México, Bolivia,
Paraguai, Brasil e Alemanha. Com a crescente urbanizacao, ocorrida a partir da segunda
metade século 20, as novas geracdes ja ndo dominam essa lingua com a mesma
facilidade. Em todas as col6nias, porém, o Plautdietsch é usado com maior ou menor
exclusividade no dia a dia, especialmente nas col6nias rurais, mas ndo nos cultos
dominicais ou em reunides formais. Com relacdo a impressdo de biblias, literaturas
cristas, seculares e folcléricas no dialeto menonita sdo feitas, principalmente, na
Alemanha, Canadd, Paraguai e México (PAULS: 1980, p. 93).

3. HISTORIA DOS MENONITAS NO BRASIL

Fugindo do comunismo na Russia, sucessivas levas de imigrantes menonitas
alemaes, deste mesmo pais, chegaram ao Brasil, em 1930, estabelecendo-se em Santa
Catarina, no vale do rio Krauel e Stoltz Plateau no alto da serra. Estas familias,
acostumadas a lavrar as estepes ucranianas e da Sibéria, tonaram-se agora pioneiros nas

selvas, criando coldnias, cooperativas, escolas, igrejas e hospitais e dando exemplo de
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infraestrutura sadia de uma comunidade, tendo por lema a frase: “Um por todos e todos
por um” (DYCK: 1992, p. 413).

A historia relata que os primeiros menonitas vieram para o Brasil no século 16
com a invasdo holandesa sob o comando do Principe Mauricio de Nassau,
estabelecendo-se em Pernambuco. Eram eles Abraham Esau, agronomo, Isaak
Kaufmann, criador de gado, e David Spielman, técnico para atender e montar moinhos,

comenta Dyck (1992, p. 414). Ele prossegue:

Estes menonitas tentaram convencer Mauricio de Nassau a trazer mais de
seus irmdos perseguidos na Holanda e na Alemanha para o Brasil, ho entanto,
seu pedido ndo foi atendido. Com a expulsdo dos holandeses em 1654,
desapareceram também os primeiros menonitas do Brasil daquele tempo
(DYCK: 1992, p. 414).

Além disso, vivia no Rio de Janeiro, uma familia menonita com o nome de
Frederico Arntz. O senhor Arntz prestou valiosos servigos ao grupo menonita que se
estabeleceu em Santa Catarina, em 1930, devido a falta completa do conhecimento da

lingua nacional e dos usos e costumes do Brasil (DYCK: 1992, p. 415).

Apbs a revolucdo bolchevista de 1917, os menonitas, bem como muitos outros
grupos religiosos, igrejas e comunidades, foram alvo de perseguicdo na Russia. Foi
entdo que milhares de familias resolveram deixar aquele pais, cujo regime de opressao
combatia os dissidentes, condenando-os a morrer de frio e de fome nos campos de
concentracdo na Sibéria, contudo uma pequena parte daquelas pessoas conseguiu
emigrar, em 1929, para o Brasil e Paraguai (DYCK: 1992, p. 415).

O Brasil escolheu esses peregrinos sem patria e a Companhia Hanseatica de
Colonizacdo cedeu-lhes o vale do rio Krauel, no oeste do municipio de Ibirama em

Santa Catarina. Dyck menciona, parcialmente, o que aconteceu:

O primeiro atalho na mata virgem foi aberto pelos pioneiros com a foice e
machado. A palha da palmeira serviu como telhado & palhoga. Os macacos se
assustaram com aquela gente e papagaios reclamaram bastante contra 0s
intrusos. As serras serviram de molduras e cercaram aquele cenario
geogréfico, recortado por inimeros riachos que afluiam todos para o rio
Krauel; este levava agua para o rio Itajai Ninguém podia se embrenhar
naquele mato espesso, sobressaindo 0s pinheiros gigantes que, ha séculos, 1a
dominavam a natureza. Ninguém tinha tocado nesta natureza, ela ainda
dormia o sono dos séculos quando os golpes dos machados vieram derrubar
os gigantes das selvas. Os animais silvestres fugiram, casas foram construidas
e as primeiras picadas cruzaram os matos (DYCK: 1992, p. 415).
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Aquelas duzentas familias fundaram cooperativas, construiram e instalaram suas
escolas primarias e um curso secundario. Surgiram igrejas, onde louvavam a Deus, onde
se proclamava o evangelho da redencdo, montaram fabricas de Oleo, de mdveis,
serrarias, lojas, oficinas e um hospital. Era uma colénia modelo quanto a sua
organizagdo. O testemunho da igreja, a unido no sentido econémico, cultural e social
eram 0 segredo e a explicacdo daquela prosperidade das colonias Witmarsum,
Waldheim e Gnadental no vale do rio Krauel e da coldnia Stoltz Plateau no alto da serra
(DYCK: 1992, p. 416).

Mais tarde houve uma migracdo interna. Um grupo estabeleceu-se na fronteira
do Uruguai, fundando a Col6nia Nova no Municipio de Bagé (RS), enquanto que o
maior contingente estd hoje concentrado no Parand, na cidade de Curitiba,
especialmente nos bairros do Boqueirdo, Vila Guaira e Xaxim. Outro grupo radicou-se
nos Campos Gerais do Parana, criando a col6nia Witmarsum, no Municipio de Palmeira
(SIEMENS: 2010, p. 155).

Os menonitas deixaram aquela regido montanhosa no vale do rio Krauel, porém
0 evangelho de Jesus continua sendo anunciado e uma igreja foi criada pela Associagédo

das Igrejas dos Irmdos Menonitas. No vale do rio Krauel ha varios pontos de pregacéo.

A vida em comunidade ¢ algo tipico para 0s Menonitas. Eles tém praticado este
estilo de vida, desde os tempos dos anabatistas. Sempre defenderam a tese de que a
igreja € uma comunidade voluntaria sob o senhorio de Cristo. A vida comunitaria era
um fator de sobrevivéncia na sua peregrinacdo de quatro séculos. Crer que a unido faz a
forca ¢ uma licdo que aprenderam em tempos dificeis e que o0s ajudou muito a
sobreviver nas florestas entre montanhas, onde faltava qualquer infraestrutura para uma

comunidade.

Era preocupacao constante deste grupo de familias proporcionar aos filhos uma
boa formacdo escolar. Assim se explica que em 11 de junho de 1932 reuniram-se seis
professores do rio Krauel, pela primeira vez, para planejar o ensino e coordenar 0s
curriculos. Em abril de 1935 foi criado o ginasio com 36 alunos. Durante a guerra,
infelizmente, essas escolas particulares foram fechadas e muitos jovens ndo tiveram
mais a oportunidade de frequentar um curso secundario ou académico (DYCK: 1992, p.
416).
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Houve diversos corais que contribuiram com as suas musicas para 0s cultos e as
festas. Na escola se davam aulas de religido, a mocidade estava sendo instruida no
caminho da fé e da doutrina e havia aqueles que eram batizados por seguir a Cristo.
Convém salientar que muitos menonitas chegaram ao Brasil como refugiados e sem
quaisquer meios financeiros. Foi “a fé em Deus”, menciona Martinez (1997, p. 183), o
trabalho, a unido e a forca de vontade que fez crescer as comunidades menonitas em

Santa Catarina, Parana e Rio Grande do Sul.

Nesta etapa desenvolveu-se o cultivo da terra e, primordialmente, a producéo
leiteira, formando os centros produtores de leite em Curitiba, Witmarsum e Lapa no
Parana e Bagé no Rio Grande do Sul, fundando Cooperativas das quais, ainda hoje,
destacam-se a Cooperativa Mista Boqueirdo Ltda., Cooperativa de Laticinios Curitiba
Ltda., Cooperativa Mista Agropecuaria Ltda., no Parana, e a Cooperativa Mista
Agropecuaria Acegud, no Rio Grande do Sul (SIEMENS: 2010, p. 156). Mais tarde
surgiram pequenas fabricas e muitos passaram a ganhar seu sustento através de trabalho
auténomo, fundando suas oficinas proprias, lojas e escritorios. Surgiram também outras
profissfes: torneiros, mecanicos, soldadores, professores, contadores, advogados,
médicos, dentistas, condutores autbnomos de veiculos de carga ou passageiros, € outros
mais; tudo isso foi o inicio de onde surgiram. Posteriormente houve grandes complexos
industriais, por exemplo, as fabricas de compensados de Curitiba e empresas de

transportes de passageiros e turismo, bem como casas de comércio.

Deve-se frisar que muitos menonitas migraram para outros estados: Mato
Grosso, Goids, Bahia e Amazonas. Em 1985, criou-se na Bahia uma nova coldnia
agricola com o nome de “Concordia” (SIEMENS: 2010, p. 97). Foi levantada a primeira
escola naqueles campos abertos no planalto baiano. Esta casa tambem serve para as

reuniBes dos fieis e para prestar adoragédo a Deus.

Assim como Deus guiou 0 seu povo do Egito para a terra prometida, assim ele
guiou um grupo de familias perseguidas, desesperadas, por uma distancia de 15 a
20.000 Km de um continente para o outro, a uma terra desconhecida. Estes imigrantes,
nos primeiros anos, foram sustentados por irmdos e amigos, isto é, Deus proveu tudo
para a sua sobrevivéncia e lhes deu uma nova patria. Olhando assim a histéria menonita
no Brasil, pode-se afirmar: “Foi um milagre de Deus”. Os menonitas aprenderam

durante séculos o sistema do cooperativismo. Eles conheciam o segredo: “A unido faz a
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forca.” Sabiam o que significava: “Cooperar ¢ fortalecer.” Por iSSo 0S menonitas
praticam desde a sua imigracdo para o Brasil o sistema de cooperativismo que tanto veio
a estabelecer e fortalecer suas comunidades. Tudo isso se deve ao ensino biblico de que

0 povo de Deus deve viver em comunidade de fé, explica Dyck (1992, p. 447).

(FIGURA 3)

Foto das primeiras familias de imigrantes Menonitas

3.1 ATIVIDADES MISSIONARIAS

Para atender as pessoas doentes, 0s menonitas criaram hospitais e clinicas, desde
0 Rio Grande do Sul até os grandes rios da Amazonia, servindo ao bem-estar social,
promovendo uma campanha pela satde e dando assisténcia especial aos desamparados e
crentes da regido de cada comunidade. Muitas campanhas foram feitas nas igrejas,
angariando fundos para atender aos pobres com roupas, medicamentos, escolas e
orientacdo doméstica e agricola. Sempre visando o atendimento integral do homem, os
menonitas pregam o evangelho do amor, da caridade e da salvacdo em Jesus Cristo
conforme o Senhor ordenou-nos no evangelho de S&o Mateus 28:18-20: “Jesus,
aproximando-se, falou-lhes, dizendo: ‘Toda a autoridade me foi dada no céu e na terra.
Ide, portanto, fazei discipulos de todas as na¢des, batizando-os em nome do Pai e do
Filho e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as cousas que vos tenho

,’31

ordenado. “E eis que estou convosco todos os dias até a consumagéio dos séculos.

! Nova Verséo Internacional. Disponivel em: <http://bibliaonline.com.br>. Acesso em: 10 abr. 2012.
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De 1930 a 1950, os menonitas desenvolveram poucas atividades missionarias; a
situacdo econdmica, geografica e o desconhecimento da lingua portuguesa eram
barreiras na area evangelistica-missionaria. Era o periodo histérico pela luta da prépria
sobrevivéncia. Foi apenas na década de 1950-1960 que estas igrejas sentiram 0 seu
chamado para evangelizar e praticar obras de caridade e evangelisticas neste pais
(DYCK: 1992, p. 456).

Em 1935 a igreja de Stoltz Plateau migrou para o vale do rio Krauel e alguns
irmdos para Curitiba, no Parana. Os primeiros menonitas que chegaram a Curitiba
acharam atendimento espiritual na Igreja do Cristianismo Decidido. Mas logo que seu
nlmero cresceu, iniciaram seus proprios cultos na escola em conjunto, Menonitas e
Irmdos Menonitas. Em Curitiba se formaram as comunidades de Vila Guaira e

Boqueirdo, sempre conservando seus cultos no idioma aleméo (DYCK: 1992, p. 455).

3.1.1 COLEGIO ERASTO GAERTNER

Em 1966, criou-se o curso de segundo grau (atual ensino médio) na escola que
funcionava desde 1936, organizando assim o colégio Erasto Gaertner, que mais tarde
passou a se chamar Fundacdo Educacional Menonita. Atualmente conta com 1.300
alunos, 70 professores e o diretor é o professor Pedro Roberto Wiens. O colégio tem
varios prédios, capela e saldo de festas, e fica na rua Danilo Gomes, 834, no Boqueirdo
em Curitiba. O Conselho Deliberativo € indicado pelas igrejas Menonitas e Irmaos

Menonitas.?

3.1.2 ASSOCIACAO CRISTA MENONITA - LAR BETESDA

Estabelecida a rua Cristiano Strobel, 340 no Boqueirdo em Curitiba, € um lar

para pessoas idosas, que ali podem ficar, recebendo toda atencéo e carinho. Foi fundada

2 Colégio Erasto Gaertner. Disponivel em: <http://www.erasto.com.br/colegio-/sub-menu-2>. Acesso
em: 10 abr. 2012.
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em marc¢o de 1979. A diretoria é constituida por membros e socios das duas associagdes
e ndo esté ligada a nenhuma igreja. Atualmente conta com 100 pessoas internas e o atual

presidente da associacao € o irmao Ernesto Heinrichs (SIEMENS: 2010, p. 230).

(FIGURA 4)

Foto: Aldo Rempel

3.1.3  ASSOCIACAO MENONITA BENEFICIENTE - AMB

Aos 19 de agosto de 1988 foi fundada a Associacdo Menonita Beneficente, com
0 objetivo de exercer assisténcia social e espiritual, nas suas varias modalidades,
visando assim diminuir as necessidades materiais e espirituais da populagdo carente do
interior do Parana. E uma sociedade civil sem fins lucrativos e os membros s&o pessoas
das duas denominacdes, Irmaos Menonitas e Menonitas (SIEMENS: 2010, p. 229).

As atividades consistem em varias modalidades: “O Mensageiro”, um livreto,
com aproximadamente 135 paginas, contendo versiculos biblicos e uma ilustracéo
semanal que todos os anos é publicado com 250.000 exemplares e é distribuido na base
de doacGes. Distribuem-se biblias e literatura crista, da-se ajuda ao pequeno agricultor,
apadrinhamento de criancgas e ainda desenvolve amplo programa na area de satde. Tudo
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isto estd sendo feito no espirito do amor de Cristo. Sua sede localiza-se ao lado da

Coldnia Witmarsum, em Palmeira, Parana®.

(FIGURA 5)

Foto: Arquivo da AMB

A AMB, Associagio Menonita Beneficente, conhecida no Parand
por sua filantropia e agdes sociais e, em todo o Brasil, através
do livrinho O MENSAGEIRO, tem sua sede ao lado da Colonia
Witmarsum, no Municipio de Palmeira, PR. A partir daqui a
AMB atende 190 comunidades no interior do Estado através de
seus numerosos projetos em beneficio do agricultor desorientado,
da familia desajustada e de criangas em situacdo de risco.

3.1.4 CENTRO EVANGELICO MENONITA DE TEOLOGIA-
CEMTE

E a escola para treinamento teoldgico de lideres Menonitas. A sede do Centro
Evangélico Menonita de Teologia (CEMTE) é em Campinas e dali procura atender 0s
alunos que recebem cursos conforme o curriculo e sdo supervisionados por orientadores.

O CEMTE também oferece cursos para pastores e obreiros das regides sul e sudeste.

* Associagiio Menonita Beneficente. Disponivel em: <http://www.missaoamb.org/index.php?id=9>.
Acesso em: 15 abr. 2012.
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3.1.5 FACULDADE FIDELIS

J& estabelecidos no Brasil, em Curitiba, os Irmdos Menonitas fundaram
simultaneamente, em 1961, dois institutos biblicos, o Instituto Biblico Paranaense e o
Instituto Teoldgico Evangélico: o primeiro, em lingua portuguesa e o segundo, em
lingua alemd. Em 1972, ocorreu a fusdo dos dois institutos biblicos para formar o
Instituto e Seminario Biblico Irmdos Menonitas (ISBIM). Diante do novo contexto
brasileiro, o conselho do ISBIM iniciou o didlogo com outras denominagfes visando
elevar o seminario para o nivel de faculdade. Assim uniram-se a Associacdo das Igrejas
Menonitas do Brasil, a Associacdo Evangélica Menonita, a Convencdo das Igrejas
Evangélicas Livres do Brasil, a Convencdo das Igrejas Irmaos Menonitas do Brasil
(COBIM), e a Fundacdo Educacional Menonita, para criar a Faculdade Fidelis. No final
de 2004 foi recebida a autorizacdo de funcionamento do curso de Bacharel em Teologia
e em 2010 o reconhecimento do MEC. A Faculdade Fidelis esta situada na rua Danilo
Gomes, 834 no bairro do Boqueirdo em Curitiba — PR*.

3.1.6 ESCOLA WILLY JANZ

Willy Janz é o nome de um educador emérito da Comunidade Menonita do
Brasil, falecido em acidente automobilistico em 1986. Em 22 de agosto de 1992 o
Conselho Diretor do Instituto e Seminario Biblico Irmdos Menonitas (ISBIM), decidiu
implantar uma escola que atenderia alunos do maternal a 42 série. A nova escola deveria
englobar a Pré-Escola D0-Ré-Mi, ja existente, e seria denominada: Escola Willy Janz -
Ensino Pré-Escolar e de 1° Grau (atualmente educacdo infantil e ensino fundamental).
Em 1996, devido a insisténcia de grande parte dos pais dos alunos, foi decidido
implantar turmas de 5% a 82 série a partir de 1998, de forma gradativa. Em 1998 iniciou a
52 série, e em 2000 foi concluido o ensino fundamental com a 82 série (SIEMENS:
2010, p. 230).

* Faculdade Fidelis. Disponivel em: <http://www.fidelis.edu.br/faculdade/quem-somos>. Acesso em: 15
abr. 2012.
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Localizado na avenida Comendador Franco, 7770, Uberaba, Curitiba — PR, 0
colégio conta com um espaco de 17.000 m2 sendo uma &rea verde de aproximadamente
13.000 m2, onde estdo localizados um refeitério para cento e vinte alunos, auditorio
para quatrocentas pessoas, ginasio poliesportivo coberto, campo de futebol gramado,

bosque, horta e parquinho®.

3.1.7 ASSOCIACAO MENONITA DE ASSISTENCIA SOCIAL -
AMAS

A Associacdo Menonita de Assisténcia Social (AMAS), iniciada no ano de 1970,
cuja sede esta na cidade de Curitiba atende mais de 900 criancas de Curitiba e cidades
vizinhas - Lapa, Porto Amazonas e Palmeira - em seis centros de educagéo infantil e um
centro de apoio a pequenos agricultores, com alimentacédo, educacdo, lazer e com o alvo
de formar nas criangas um carater cristdo. Presta apoio socio-familiar e socioeducativo
em meio aberto, € uma instituicao filantropica criada para promover o bem-estar social e
espiritual nas comunidades e familias carentes. Esta situada na rua Cristiano Strobel,
1630, no bairro do Xaxim (SIEMENS: 2010, p. 228).

(FIGURA 6)

Foto: Arquivo da AMAS

AMAS — Associacao
Menonita de Assis-
téncia Social

Lar Crianga Feliz,
¥ com Creche / Escola

! AMAS, em Palmeira,
PR, fundada em 1970.
Com sua sede em
Curitiba, a AMAS de-
dica-se especialmente
as criangas em situa-
¢do de risco e aos seus
pais, através dos Centros de Educagdo Infantil em Curitiba, Porto Amazonas,
Palmeira e Lapa. O projeto pioneiro foi no Municipio de Palmeira, que logo se
estendeu para outros municipios do Estado, inclusive para Curitiba, onde até

entdo ndo existia nenhuma creche.

> Escola Willy Janz. Disponivel em: <http://willyjanz.com.br/#menu_id=116&id=250>. Acesso em: 16
abr. 2012.
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3.1.8 NUCLEO TERAPEUTICO MENNO SIMONS - NTMS

Com mais de 8 anos de atuagdo, o Nucleo Terapéutico Menno Simons atende
aproximadamente 1.200 pessoas por més. Oferece atendimentos na area psicologica e
psiquiatrica e é uma referéncia nestas especialidades. Cuida de pessoas com
dependéncia quimica, mas ndo se limita apenas a estas. O Nucleo Terapéutico Menno
Simons esté localizado na rua Professora Rosa Saporski, 280, Mercés, Curitiba — PR
(SIEMENS: 2010, p. 228).

3.1.9 HCJB GLOBAL (Hoje Cristo Jesus Bendiz) — A VOZ DOS
ANDES

Uma voz que vem dos Andes até vocé. O radio e, particularmente, as ondas
curtas do radio, ainda sdo um instrumento na luta para 0 bem da mente e da alma dos
homens. Um valioso instrumento para levar o evangelho a milhdes de pessoas que
vivem longe das atividades missionarias tradicionais. Em varios lugares do mundo, a
unica fonte de informacdo é o radio do governo. As pessoas que vivem nestes paises
sintonizam emissoras estrangeiras em seus radios de ondas curtas, porque querem saber
0 gue esta acontecendo no exterior. Existem ainda, pessoas que vivem em zonas rurais e

gue somente em seus radios de ondas curtas podem encontrar uma sintonia satisfatoria.

Por isso, depois do fechamento do campo de antenas de transmissao em Pifo no
Equador, a HCJB do Brasil decidiu continuar com as transmissées em ondas curtas e a
solugéo foi continuar sendo A Voz dos Andes e transmitir sua programacéo direto do
Chile, pela chamada Voz Cristd. Desde 1931, a HCJB - A Voz dos Andes - usa
transmissGes em ondas curtas, e depois satélite, FM, AM, televisdo e a internet para
transmitir a mensagem do evangelho ao mundo. Depois da descentralizagcdo de Quito,
Equador, a HCJB trabalha com parceiros de mais de cem paises ao redor do mundo para

anunciar o evangelho e participar no crescimento da Igreja, fazer impacto em suas
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comunidades na medida em que sdo fortalecidas para usar as ferramentas da midia e da

salde.®

No Brasil a missdo tem autonomia e € sustentada financeiramente por pessoas
que tém interesse na divulgacdo do evangelho pelo radio e que apoiam este ministério
com suas doag0es, assim como fazem as igrejas dos Irmaos Menonitas e a Convencgéo
das Igrejas Irmdos Menonitas do Brasil (COBIM). A HCJB Global esta localizada na
rua Frederico Mauer, 2801, Boqueirdo, Curitiba — PR (SIEMENS: 2010, p. 229).

3.2 AIGREJA MENONITA

A Igreja Menonita se divide em dois grupos, 0S que se organizaram em
Associacdo das Igrejas Menonitas do Brasil (AIMB) - de Curitiba, Parana - em 1975,
composta pelos irmdos que imigraram para o Estado de Santa Catarina no vale do rio
Krauel e Stoltz Plateau. O outro grupo é a AEM - Associacdo Evangélica Menonita, que
se organizou a 16 de maio de 1957, resultado dos esforcos missionarios da Mennonite
Board of Missions (MBM) de Elkhart Indiana nos EUA. Mais tarde a 11 de outubro de
1975 ficou aprovado a cooperacdo com a Commission on Overseas Mission (COM) de
Newton, Kansas nos EUA (DYCK: 1992, p. 320).

3.2.1 ASSOCIACAO DAS IGREJAS MENONITAS DO BRASIL -
AIMB

A 15 e 16 de outubro de 1932, pregadores se reuniram para uma conferéncia no
vale do rio Krauel, foi entdo a primeira reunido dos lideres das igrejas que ali haviam se
formado. Logo a 26 de margo de 1933, escolheram novos irméos para a pregacdo da
palavra, eram os irmdos Jacob Schellenberg e Wilhelm Berg. Desde este inicio ja
tiveram os corais e muito canto congregacional. Desde aquela data o irm&o David Koop

e Johannes Janzen eram ancidos das igrejas e em conjunto com os pregadores atendiam

® HCJB Global — A Voz dos Andes. Disponivel em: <http://hcjb.com.br/>. Acesso em: 16 abr. 2012.
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aos cultos que se realizavam nas escolas de Stoltz Palteau, e no vale do rio Krauel, nas
vilas de Witmarsum, Gnadental e Waldheim. Eram as Igrejas Menonitas e Igrejas
Evangélicas Menonitas Livres que mais tarde se uniram em uma s6 (DYCK: 1992, p.
455).

Estas igrejas, agora no estado do Parana, logo comegaram a obra Missionéria
formando igrejas novas e pregando a Palavra de Deus em Portugués, em Vila Lindoia,

Xaxim e Palmeira.

A irmd@ Ana Schroeder foi a pioneira em missdes pregando a Palavra e
trabalhando para estabelecer igrejas novas. Foi enviada pela Igreja Menonita do
Boqueirdo ao Estado de Sao Paulo para ajudar no estabelecimento da igreja em
Valinhos e S&o Paulo. Mais tarde trabalhou em Curitiba ajudando no estabelecimento da
igreja no Xaxim, obra missiondria da igreja do Bogueirdo. Henrique e Hedi Loewen, da
igreja Vila Guaira trabalharam em Vila Linddia, estabelecendo a Igreja Evangélica
Menonita naquele bairro, mais tarde serviram na Igreja Evangélica Menonita de
Sertdozinho e na livraria Cristd Unida de Ribeirdo Preto (DYCK: 1992, p. 457).

A igreja de Palmeira se formou como resultado das pregac6es do pregador Peter
Pauls Junior, em Pugas e Ferreirinha, desde o inicio de 1967. Os cultos de batismo
sempre foram verdadeiras festas e para isso eram convidados missionarios e pastores
como: Arthur Ashley da cidade de Sdo Paulo, David Emerson Hostetler da cidade de
Campinas, Joaquim Luglio da cidade de Valinhos e Gerhard Peters de Curitiba. Os
irmdos de Pugas e Ferreirinha se mudaram para Palmeira e assim se formou a igreja no
dia 16 de novembro de 1969. Em Palmeira havia muitas criangas pelas ruas ou sozinhas
em casa enquanto os pais e as maes trabalhavam nas fabricas. Assim, esta igreja nova
teve a visdo de trabalhar com estas criancas e ajudar a0 mesmo tempo as maées,
formando um lar “creche” no dia 6 de setembro de 1970. A Igreja Evangélica Menonita
de Palmeira em conjunto com alguns irmédos de Witmarsum que queriam fazer algo para
as criancas, criaram a Assisténcia Menonita de Assisténcia Social (AMAS). Esta
associacao ficou responsavel pela creche da igreja. A creche funcionava na casa do
pastor Golfetto, com 15 criancas. No programa, eles tinham a educacéo crista, boa
alimentacéo, educacdo para o trabalho, reforco escolar e trabalho com as familias. Este
trabalho logo recebeu reconhecimento da prefeitura municipal e da Associacdo das

Igrejas Menonitas do Brasil, a qual entdo organizou uma comissdo para a direcdo de

51



todo o trabalho da Associacdo Menonita de Assisténcia Social e outros campos
missionarios. Hoje esta comissdo da Associagdo atende varios projetos em todo o Brasil
(DYCK: 1992, p. 456).

O jornal “Bibel un Plgug” foi criado pelo pregador Peter Klassen da Col6nia
Witmarsum no Parana no ano de 1954. Este jornal tem servido para informar e
estabelecer intercdmbio entre as igrejas da Associacdo das Igrejas Menonitas do Brasil e
outras. Tem assinaturas no Paraguai, Uruguai, Argentina, Canada, Estados Unidos,
Alemanha e Sui¢a, bem como de pessoas de outras denominagbes (SIEMENS: 2010, p.
229).

3.2.2 ASSOCIACAO DAS IGREJAS EVANGELICAS IRMAOS
MENONITAS

Os primeiros passos para a fundacdo de uma igreja Irmdos Menonitas ja foram
dados durante a travessia do Oceano Atlantico. Assim, cento e dez pessoas fundaram a
primeira Igreja Irmdos Menonitas do Brasil, em 25 de marco de 1930, ainda nas
coldnias do Vale do rio Krauel no estado de Santa Catarina. Inicialmente os cultos eram
realizados nas casas, depois nas escolas construidas durante o primeiro ano de
colonizagcdo. Por muito tempo as duas igrejas Menonitas e Irmdos Menonitas,
realizaram seus cultos em conjunto. Desde 0 comeco, 0s Irmaos Menonitas cultivaram
contatos e intercambio com as igrejas coirmas do Paraguai. Em 1948 fundou-se a
Conferéncia Sul-americana das Igrejas Irmdos Menonitas, que por muitos anos esteve
filiada a Conferéncia Geral da America do Norte (DYCK: 1992, p. 448).

3.3 ESFORCOS MISSIONARIOS

Historicamente, as igrejas Irmdos Menonitas se destacaram por sua énfase
missionaria. J& durante os primeiros anos em Santa Catarina no Vale do Krauel, apesar
das dificuldades tipicas do comegco da colonizacdo, houve um sentimento de
responsabilidade pelos vizinhos que nada sabiam de uma salvagdo pessoal. Neste

52



sentido comecaram a atender o0s jovens menonitas que procuravam trabalho em
Blumenau. Das visitas esporadicas desenvolveu-se aos poucos um trabalho sistematico

e evangelistico que também resultou na fundacdo de uma igreja.

Com a dissolugdo da colbnia no Vale do Krauel e o surgimento de varios
estabelecimentos novos, a atengdo missionaria foi atraida pelas familias brasileiras que
viviam na redondeza e, muitas vezes, estavam empregados nas leiterias menonitas. As
poucas pessoas que dominavam a lingua nacional, normalmente jovens e estudantes,
iniciaram trabalhos evangelisticos que se desenvolveram até o surgimento de pequenas
igrejas. Praticamente todas as igrejas étnicas formaram ou ajudaram a formar em torno
de si igrejas novas. Coldnia Nova, no Rio Grande do Sul, fundou assim a segunda e a
terceira igrejas Irmdos Menonitas de Bagé. No Parana, em Curitiba, a igreja do
Boqueirdo fundou a primeira e a segunda do Boqueirdo, Jardim Paranaense e Jardim
Maringé. A igreja do Xaxim fundou Jardim Urano, Jardim Tranquilo, Jardim Itamarati e
colaborou em Santa Catarina na cidade de Agudos do Sul. A igreja de Vila Guaira
colaborou na fundacdo de uma nova igreja em Campo Largo e juntamente com a
Associacdo Menonita Beneficente realiza um extenso trabalho de servigo social nos
arredores da colbnia. A igreja da Lapa evangeliza na cidade e nas proximidades da
Colbnia Bacia Leiteira. No estado de Sdo Paulo a Primeira Igreja Evangélica Irmaos
Menonitas de Sdo Paulo iniciou uma nova igreja em Diadema. Estas igrejas
“brasileiras” mantém, em grande parte, ainda hoje, seus lagos, especialmente com as
igrejas-maes, apesar de estarem filiadas &8 COBIM - Convengdo Brasileira das Igrejas
Irmdos Menonitas (ENNS: 2010, p. 04).

Na fundacdo da Associacdo estava presente um forte sentimento de dividas para
com a populagdo de lingua alem& em Santa Catarina, em 1963. A obra cresceu e hoje
existem igrejas formadas em Witmarsum, Ribeirdo Pinheiro, Tai6, Aurora, Rio do Sul,
Blumenau, Encano do Norte, Massaranduba, Jaragua do Sul, Joinville e Rio Bonito.
Trabalhos evangelisticos estdo sendo realizados ainda em Timbd, Presidente Getulio,
Angelina, Floriandpolis e em Santa Maria (ENNS: 2010, p. 04).

As assim chamadas “igrejas-maes” com tradi¢do étnico-menonita ainda formam
a parcela maior da Associacdo. Estas igrejas encontram-se num processo acelerado de
integracdo na cultura e sociedade brasileiras. Esta aculturacdo somada as radicais

mudangas socioeconémicas traz em seu bojo profundas implicacbes para a vida das
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igrejas. A transicdo do alemdo ao portugués nos cultos, formas de adoracao,
evangelizacdo como expressdo da fé menonita, sdo apenas alguns dos desafios a serem

superados.

A Igreja Evangélica Irmdos Menonitas se dividia em duas associagdes de igrejas.
A Associacdo das Igrejas Evangélicas Irmdos Menonitas, composta pelas igrejas de
origem alemad e que realizam os seus cultos no idioma alemao e a Convencao Brasileira
das Igrejas Irm&os Menonitas (COBIM) que realizam seus cultos em portugués. E em
1995 que ocorre uma fusdo, permanecendo apenas a COBIM (Convencdo Brasileira das
Igrejas Irmaos Menonitas) (MARTINEZ: 2010, p. 185).

3.3.1 EXPANSAO: SUDOESTE DO PARANA E SAO PAULO

Ao0s poucos surgiram oportunidades para estender o trabalho. Os novos
convertidos desejavam compartilhar com seus parentes as boas novas que
transformaram as suas proprias vidas. Assim, apds visitas esporadicas a outras cidades,
em 1960 foi possivel iniciar um trabalho regular em Sdo Mateus do Sul; e no fim
daquele ano foi formada uma nova congregagdo. Semelhantemente, a igreja de Palmas
foi iniciada em 1961 e a de Clevelandia no ano seguinte (DYCK: 1992, p. 388).

Durante uma visita administrativa do secretario executivo, Jodo B. Toews, ele
asseverou que a Junta de Missdes visava a expansdo futura nas cidades grandes do
Brasil. Ele mesmo indicou a cidade de Sao Paulo como sua preferéncia, por causa de
sua localizagdo e importancia econdémica. Os missionarios concordavam com essa
estratégia. Portanto, em 1964 Jaime e Luiza Wiebe comegaram um trabalho
evangelistico em um setor de Santo Amaro. Apds alguns anos aquele estudo biblico
tornou-se a Primeira Igreja Evangélica Irmdos Menonitas do Campo Limpo (ENNS:
2010, p. 05).

O trabalho na cidade enfrentou muitos desafios, mas progrediu lentamente. A
vida agitada de uma metrdpole, precos altos de imdveis, uma populacédo transitoria e a
escassez de lideres capacitados para desenvolverem um ministério urbano faziam parte

da realidade de uma cidade tdo grande como Séo Paulo. Todavia, tinham a consciéncia
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de que, exatamente nesta cidade, residiam milhGes de pessoas que necessitavam de

ouvir a mensagem do evangelho.

3.3.2 IMPULSO DE CRESCER

Houve bom crescimento durante os primeiros anos da Convencdo. Os 277
membros de 1966 aumentaram para 679 em 1971. Mesmo assim, perante as
oportunidade e necessidades desta nacdo, a liderangca tragou planos para acelerar o
crescimento. Durante os anos de 1972 a 1976 houve uma equipe de evangelismo
concentrada. Obreiros iniciaram trabalhos em Santana do Livramento, RS, Chapeco,
SC, Mundo Novo e Campo Grande, MS e Cuiaba, MT. Até o ano de 2010 havia no
Brasil mais de 10.000 Irmdos Menonitas espalhados em suas cinquenta igrejas.
(HARDER: 1990, p. 37).

No estado de S&o Paulo surgiram igrejas em Valinhos, Sertdozinho, Campinas,
Ribeirdo Preto, Sdo Carlos, Jundiai, Catanduva e Vargem Grande, e na zona sul da
cidade de Sdo Paulo, nos seguintes bairros: Planalto Paulista, Campo Belo, Campo
Limpo, Diadema, Jardim Santo Eduardo, Parque das Arvores, Jardim Campinas, Vila
Sdo José, as quais até, os dias de hoje, permanecem ativas desenvolvendo 0s seus

devidos trabalhos nas comunidades onde estdo inseridas.

No capitulo seguinte serdo abordadas as trés Igrejas Irmdos Menonitas que

fazem parte da andlise desta pesquisa.
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CAPITULO Il - A PRESENCA DAS IGREJAS IRMAOS
MENONITAS NA CIDADE DE SAO PAULO E UM ESTUDO DE
SUAS PRATICAS PASTORAIS

1. PRIMEIRA IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS
DE SAO PAULO

Fundada no ano de 1963 - na Avenida Ceci, 2111, no bairro do Planalto Paulista,
vizinho de Moema, zona Sul de S&o Paulo, uma regido nobre da capital - por
missionarios da denominacdo Irméos Menonitas, foi iniciado um trabalho, denominado
Primeira Igreja Evangélica Irmdos Menonitas de Sdo Paulo, com o propdsito de
proclamar a mensagem biblica e dar suporte espiritual as pessoas de fala alema que ja
tinham migrado do Sul e Sudeste do Brasil, a fim de trabalhar em S&o Paulo, e que se
encontravam sem uma igreja da prépria denominagdo. Um outro propdsito na iniciacao
deste trabalho foi o de alcancar alemdes que ndo eram cristdos e trabalhavam em
grandes empresas alemas na cidade de Séo Paulo, o que era comum na ocasido (DYCK:
1992, p. 368).

Uma vez que o0 espaco era grande, e o grupo inicial pequeno, a construcdo serviu
para abrigar mogas, de origem menonita, que vinham do Parana, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul, com o objetivo de trabalhar em Séo Paulo como enfermeiras e babas,
uma vez que o trabalho nestes outros estados era um tanto quanto escasso. Tendo em
vista que moravam nas dependéncias da igreja, acabavam fazendo parte do grupo que se

reunia aos finais de semana para o culto (DYCK: 1992, p. 368).

Ao longo dos anos o trabalho foi se desenvolvendo, o propdsito inicial de
construcdo da igreja vinha sendo alcangado, isto &, novas pessoas de origem alema
comegaram a participar dos cultos e isto contribuia para que a igreja permanecesse
fazendo suas programagdes sempre em alem&o, como os estudos biblicos dominicais, 0s
trabalhos com criangas, as pregacdes, as musicas, as reunides de oragédo, 0s encontros de

senhoras e de jovens, as conversas informais, etc.
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A ideia, desde o comego, ndo era iniciar um trabalho que levasse o evangelho a
novas pessoas de fala portuguesa, mas sim uma igreja que desce um suporte espiritual
as pessoas de fala alemd que estavam nesta cidade. Este objetivo fazia com que, de
alguma forma, os lideres ndo se importassem muito com o crescimento da igreja, pois
sabiam que o trabalho seria restrito a um grupo especifico, ndo que aqueles que néo
falassem o aleméo ficariam impedidos de participar das reunides, mas por uma questdo
de comunicacdo, quem ndo dominasse o idioma falado certamente ndo frequentaria os

cultos, pois ndo compreenderia o que seria feito.

Os anos se passaram e pessoas da propria igreja comegaram a ir para outros
paises por conta de propostas de trabalho. Aqueles que ja estavam mais idosos
mudaram-se de volta para as regides Sul e Sudeste do Brasil, com o propdsito de
ficarem proximos de seus familiares, outros para o interior de S&o Paulo, a fim de terem
uma melhor qualidade de vida, os mais jovens ndo se importavam em conversar em
alemdo e ja até frequentavam igrejas onde tudo acontecia em portugués. Quando essas
questdes comecaram a surgir, a igreja ja tinha quase 30 anos de existéncia, de modo que
durante todo esse periodo ela ndo se fez conhecer pelos moradores dos bairros vizinhos
e 0S poucos que a conheciam ndo tinham uma boa impressao, pois viam um grupo de
“estrangeiros” que se reuniam dominicalmente, como membros de uma igreja, mas que
ndo davam oportunidades de outros, que nao fossem “estrangeiros”, participarem. Toda
esta préatica, de muitos anos, fez com a “igreja se tornasse indiferente para 0os moradores
dos bairros ao redor” (ATA DA 12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS
DE SAO PAULO: 2004, p. 02).

Diante, entdo, das circunstancias, foi decidido iniciar um culto em portugués,
que acontecia a noite, e permanecer com os cultos e os estudos biblicos em alemé&o pela
manhd. Apenas alguns, dos mais idosos, que participavam no culto da manha é que
compareciam ao culto em portugués. Para que este tomasse forma e desce
prosseguimento, foi necessario um pastor que dominasse o idioma portugués a fim de
que pudesse presidir 0s encontros que aconteciam neste outro horario. A0S poucos
algumas pessoas, que ndo eram de origem alema, comegaram a comparecer. Neste novo
formato de culto tudo acontecia em portugués, de forma que a igreja passou, entdo, a ter
duas reunides, ou ser duas igrejas dentro de um mesmo local, pois ap0s 0s primeiros

anos de mudanca, as pessoas que frequentavam os cultos da manha ndo se faziam

57



presentes a noite (ATA DA 12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE
SAO PAULO: 2003, p. 02)..

Esta pratica perdurou aproximadamente uns sete anos e o culto noturno, em
portugués, acabou sendo encerrado, devido, dentre outros problemas, a questdes
teologicas. Dessa forma, decidiram, por volta do ano de 2002, que os cultos
aconteceriam na parte da manhé e no idioma portugués, porém algumas masicas seriam
em alemao, assim como escola biblica dominical (para os mais idosos de origem alema)

e reunides de senhoras.

Com essas mudancas, muitos pastores (do Sul e Sudeste do Brasil) passaram
pela lideranca da igreja. Em 2003 foi decidido em Assembleia Geral Ordinaria que
contratariam um pastor, pois na ocasido estavam sem, de preferéncia que nédo fosse de
descendente de alemao, para que este pudesse levar adiante os trabalhos da igreja, o0s
quais deveriam acontecer em portugués, até para que novas pessoas dos arredores
pudessem ser alcancadas pelo evangelho (ATA DA 12 IGREJA EVANGELICA
IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2003, p. 04) e a igreja deixasse de ser

étnica, como era a proposta inicial.

No final do ano de 2004 um novo “pastor assume a igreja e passa a trabalhar
tentando mudar o esteredtipo de igreja dos alemaes” (ATA DA 1% IGREJA
EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2004, p. 04). Esta tarefa,
dentre outras, consistia em adequar as praticas pastorais da igreja a cultura paulistana,
bem diferente daquela praticada ao longo de décadas por pessoas de origem alema que
haviam crescido e sido educadas com outros usos e costumes, principalmente nas

questoes religiosas.

E a partir dai que alguns dos quarenta e quatro membros, especialmente 0s mais
idosos, migram para outras igrejas, de outras denominacdes inclusive, por ndo
concordarem com as mudancas propostas que objetivavam reconstruir a visdo da igreja,
fazendo desta uma comunidade que vai de acordo com a realidade de uma metropole
como S&o Paulo e que tenta se adequar aos usos e costumes de pessoas que vivem no
contexto religioso do século 21. Com a saida destas pessoas e de outras que mudaram
de estado e pais, por conta de propostas de emprego e em busca de uma melhor
qualidade de vida, a igreja passa a seguir com um grupo de doze pessoas - que nada
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mais tem a ver com alemdes - em direcdo a um novo recomeco, priorizando
relacionamentos, o cuidado para com o proximo, a pregacdo do evangelho de acordo
com a realidade em que esta inserida, as acdes sociais e outras questdes mais (ATA DA
12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2010, p. 03).

1.1 A EDUCACAO ATRAVES DA PRATICA DA ESCOLA
BIBLICA DOMINICAL

No ano de 2000 a 2003 a escola biblica dominical ainda acontecia no idioma
alemao, de modo que era um trabalho de educacéo restrito aos que falavam tal lingua,

porém abrangia todos da igreja, a saber, adultos, jovens, adolescentes e criancas.

Na auséncia do pastor, era algum lider que ficava responsavel pelo ensino no
préprio culto, durante 0 momento da pregacgdo, e também assumia o papel de professor
dos adultos na escola biblica dominical. Na sala dos jovens o ensino estava sob a
direcdo do lider deste grupo, e assim acontecia com as demais classes, ou seja, a
educacdo através da escola biblica dominical estava sob a coordenacédo do lider de cada

departamento.

O material utilizado era geralmente produzido por cada professor. Na classe dos
adultos era uma espécie de pregacao, onde, quase sempre, apenas o professor falava e os
demais ficavam quietos, atentos ao que era dito. Na classe dos jovens, o professor
escolhia, em conjunto com os alunos, assuntos que fossem do interesse de todos e
tratava-os a luz da biblia. No caso dos adolescentes o professor escolhia histérias de
personagens e acontecimentos biblicos e passava-lhes perguntas para que pudessem
responder, mostrando o que haviam aprendido de cada aula. J& para as criangas,
historias biblicas eram contadas, de forma mais sintetizada, e na sequéncia elas

pintavam alguns desenhos relacionados ao que fora ensinado.

A partir do ano de 2006, quando toda a parte de ensino passa a ser em portugueés,
apenas duas classes comecam a existir, a das criancas e das demais pessoas (jovens,

adultos e adolescentes). Isso se deu por conta do numero reduzido de pessoas da igreja e
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também por ocasido da diminuicdo significativa dos participantes nas classes de escola
biblica (ATA DA 1% IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO
PAULO: 2005, p. 02). A presenca reduzida de alunos na escola biblica dominical
geralmente era algo comum, pois esta acontecia as 11h, imediatamente apds o culto, e
terminava por volta das 12h. Com esta nova divisdo, o pastor passa a ser o responsavel
pelo grupo dos jovens, adolescente e adultos, e as criangas permaneciam sob a direcdo
de sua lider (ATA DA 12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO
PAULO: 2005, p. 02). Para este grupo, o sistema de ensino continuava o mesmo. Para 0
outro, os temas discutidos (a partir desta nova formacéo, os alunos participavam das
aulas dando suas opinides, indagando, expressando seus questionamentos, etc), eram
tirados de noticias de jornais, revistas, televisdo e internet e eram abordados sob uma

perspectiva biblica.

Com a diminuigdo ainda maior da membresia e do interesse desta pelos estudos
biblicos, a escola biblica dominical € encerrada, restando apenas a pregacdo (ATA DA
12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2009, p. 02)

como uma forma de ensino fundamentada na biblia.

1.2 APRATICA SOCIAL

1.2.1 PROJETO JUNTOS VAMOS MAIS LONGE’

Apesar desta igreja ser de origem menonita e ter raizes Anabatistas, passou
décadas sem desenvolver praticas de carater social, até porque, enquanto igreja étnica,
seu grupo era bastante fechado, os membros moravam distantes do bairro,
consequentemente pouco sabiam das necessidades deste, e 0s proprios moradores da
regido ndo percebiam a igreja como uma instituicdo com a qual pudessem contar (ATA
DA 18 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2007, p.
07).2

7 Projeto juntos vamos mais longe. Disponivel em: <http://www.manonitas.net/proj jvml.php>. Acesso
em: 02 mai. 2012.

® Conforme dados levantados na pesquisa demografica realizada com moradores do préprio bairro, no
segundo semestre do ano de 2007, para a execugao do Projeto Juntos Vamos Mais Longe.
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A fim de suprir essa caréncia da igreja local, o Projeto Juntos Vamos Mais
Longe veio com o objetivo de envolver os membros da igreja nas necessidades do
bairro e imediacbes, fazendo com que ambos iniciassem um bom relacionamento, de
modo que a populacdo da regido pudesse olhar para a igreja como uma instituicdo que

se importa com os problemas do préximo e faz algo para sané-los.

Este projeto - em parceria com o posto de satde doutor Alexandre Kalil Yasbek,
com o Centro de Atendimento Psicossocial (CAPS) e com representantes da UNESCO
(United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization), juntamente com
médicos, enfermeiros, fisioterapeutas, psicélogos, dentistas, advogados, pedagogos,
cabeleireiros, recreadores, dentre outros - visava fazer um trabalho de impacto social
intenso, ao longo de trinta dias ininterruptos, oferecendo as pessoas atendimento
imediato e encaminhamento em todas as areas relacionadas com tais profissionais, além
de palestras sobre orientagdes diversas (transtorno bipolar, depressdo, doencas
sexualmente transmissiveis, pornografia, aborto, aleitamento materno, etc) (ATA DA 12
IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2007, p. 05).

O resultado deste trabalho, cuja proposta de acdo € anual, resultou em parcerias
diversas entre a igreja e 6rgdos do governo, como o0 proprio posto de saude (acima
citado), o CAPS e uma creche da regido, que atende mais de 400 criancas. Estas acdes
tém feito com que a igreja seja mais conhecida nas imediagdes, por boas causas
praticadas, e as pessoas da regido enxerguem-na como uma instituicdo que visa o bem-

estar do outro.

1.2.2 PROJETO CAFE DA MADRUGADA

O projeto é voltado para pessoas que vivem em situacdo de risco, neste caso,
profissionais do sexo (garotas de programa e travestis). A regido em que a igreja se
encontra, inclusive em sua propria cal¢ada, € ponto de prostituicdo ha mais de quarenta
anos, no entanto, este trabalho s6 foi iniciado em 2007 (ATA DA 1% IGREJA
EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO PAULO: 2007, p. 04). Ha

profissionais do sexo que se prostituem para manter o vicio e aqueles que vivem
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exatamente desta profissdo; assim como ha garotas que trabalham pela manha, em seus

devidos empregos, e se prostituem a noite para complementar sua renda.

O Projeto Café da Madrugada tem como objetivo ndo meramente dizer a estas
pessoas que ndo devem trabalhar vendendo seus corpos, mas sim mostrar que, apesar de
viverem a margem da sociedade - pois esta a discrimina peremptoriamente - e, muitas
vezes, nem sequer terem uma vida social, hd um grupo de pessoas, no caso, a Primeira
Igreja Evangélica Irmaos Menonitas de Sdo Paulo, que se importa com suas vidas de
forma completa, isto €, com o ser humano como um todo, por isto que este projeto

afirma trabalhar com o resgate fisico, emocional e espiritual destes profissionais.”

O exercicio para a igreja tem sido de ndo exercer preconceito contra essas
pessoas, mas ama-las, ajuda-las no que for preciso (financiando cursos
profissionalizantes para que essas pessoas sejam reinseridas no mercado de trabalho,
cuidando de seus familiares, que muitas vezes, no caso de criangas, ndo tém tido uma
boa educacdo de base, fazendo um acompanhamento espiritual aguelas que manifestem
interesse, providenciando 0s recursos necessarios aos travestis que almejam retirar todo
o silicone posto em seus corpos, etc) dentro das possibilidades, e recebé-las com carinho

e respeito em seus cultos.

Os voluntarios formam um grupo de aproximadamente oito pessoas e saem,
depois das 21h, uma vez por més, levando consigo algum lanche para sanar a fome
destes profissionais que, na maioria das vezes, passam a noite sem comer nada. Nas
conversas com essas pessoas geralmente sdo tratados assuntos diversos, sobre vida
espiritual, forma de trabalho, decepcGes amorosas, vida sentimental, familia, entre
outros. Os voluntarios sdo treinados para que possam aconselhar essas pessoas, a luz do
que diz a biblia, e tentar ajuda-las de alguma forma, trazendo, quando necessario, 0s
pedidos de auxilio aos responsaveis pelo projeto, para que estes possam atender as
solicitagOes, caso tenham condigdes; além disto, os convidam para que comparegam a
igreja e participem das celebragdes. Como um acréscimo a estas saidas mensais,
também sdo feitos dois encontros anuais voltados para este publico. Geralmente
acontece um no més de julho - uma festa junina - e o outro em dezembro - um jantar de
Natal (ATA DA 1* IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE SAO

o Projeto café da madrugada. Disponivel em: <http://www.manonitas.net/cama.php>. Acesso em: 02
mai. 2012.
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PAULO: 2007, p. 05). Esses encontros tém a funcdo de promover um bom
relacionamento entre igreja e profissionais do sexo e ainda demonstrar o carinho e

respeito que existe por eles.

Os trés anos de projeto ja tém sido suficientes para pontuar o respeito matuo
existente e a forma como estas pessoas, que antes se sentiam excluidas, hoje se sentem

bem-vindas e bem quistas na propria igreja, da qual participam esporadicamente.

1.3 LITURGIA (CULTO/ PREGACAO DA PALAVRA)

Apesar dos muitos anos de existéncia praticamente nada foi alterado na estrutura
desta igreja, até porque os membros sempre fizeram questdo de manter o formato inicial
da construcéo, pois este expressava 0 desejo de seus antepassados. Com um modelo
bem antigo de arquitetura é notério, até mesmo para quem ndo conhece o local, que este

se trata de uma igreja.

O espaco de culto foi projetado para um grupo razoavelmente pequeno, pois
comporta, em seus bancos classicos de madeira, um total de apenas oitenta pessoas.
Com carpete no chdo, forro de madeira abaulado, acompanhando a parte externa
superior da construcdo, e persianas nas janelas, o templo revela a linha tradicional de

sua denominacgéo.

Desde o ano de 2000, quando ja acontecia o culto em portugués, no periodo da
noite, e 0 em alemao, na parte da manh@, toda a liturgia seguia um padrdo bem formal.
Era, em ambos os turnos, um culto totalmente previsivel; sempre a mesma quantidade
de cénticos — extraidos do hinario, que continha musicas classicas, compostas nos
séculos 16 e 17, e era dividido em duas partes, alemé&o e portugués - as oragfes sempre
proferidas nos mesmos momentos da programacédo e a pregacdo geralmente com um
tempo determinado de duracdo, que deveria ser obedecido, tanto no culto matutino
quanto no noturno (ATA DA 12 IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DE
SAO PAULO: 2004, p. 07).
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Os instrumentos utilizados eram piano e violdo e a partir de 2004 a bateria é
introduzida, mas era tocada esporadicamente. Esta forma liturgica permanece mesmo
depois do culto noturno ter sido encerrado e o matutino ter passado, definitivamente, a

ser em portugués.

E por volta de 2008 que os recursos de multimidia passam a ser utilizados,
projetor e notebook, e algumas novas cancGes comecam a ser introduzidas
paulatinamente, e o hinario, aos poucos, vai deixando de ser utilizado. As pregacdes
passam a ter uma nova forma, pois séo ilustradas com imagens, as vezes engragadas,
que ilustram o contetdo abordado. Os temas destas mensagens procuram ser sempre
atrativos, como noticias de jornal e revistas, a fim de ganhar ao maximo a atencéo dos
ouvintes (SHENK: 2009, p. 09).

E basicamente em 2009 que uma “revolugdo acontece”, a qual se deu devido a
saida dos membros mais antigos que nao abriam méo, em hipdtese alguma, das praticas
litirgicas mais antigas. Com isto, todos 0s outros instrumentos passaram a Ser
permitidos, ndo havendo mais restricdes. As pregacOes comegaram a ter um jeito mais
parecido com um dialogo, sem “as broncas”, comenta Shenk (2009, p. 09), tipicas de
mensagens exortativas. O pastor e 0s musicos substituiram a vestimenta formal por uma

mais casual.

Com essas mudancas e um grupo pequeno de novas pessoas disposto a
recomecar uma nova igreja, bem diferente daquela que existiu por mais de quarenta
anos, o trabalho caminha na tentativa de compreender a propdsito de Deus para esta

nova comunidade.

2. PRIMEIRA IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONI-
TAS DO CAMPO LIMPO

Os encontros informais comegaram em uma garagem na Vila Cruzeiro, regido
Sul de S&o Paulo, no ano de 1964, com um grupo de doze pessoas lideradas por um
missionario norte-americano. Mas foi apenas em 1974 que o trabalho comegou a ser

formalizado, pois um terreno foi comprado no bairro do Jardim Santo Antonio, periferia
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da Zona Sul de S&o Paulo, mais especificamente na Rua Afonso Vidal, 96 (ATA DA 12
IGREJA EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DO CAMPO LIMPO: 1999, p. 02)..

Uma vez que o terreno fora adquirido, coube aos préprios irmdos, que se
reuniam anteriormente na Vila Cruzeiro, a constru¢cdo da igreja, hoje denominada
Primeira Igreja Evangelica Irmdos Menonitas do Campo Limpo. (ATA DA 12 IGREJA
EVANGELICA IRMAOS MENONITAS DO CAMPO LIMPO: 1999, p. 02). Apesar
de ter um trabalho tdo antigo como o da Primeira Igreja Evangélica Irmdos Menonitas
de Sé&o Paulo, em hipotese alguma esta igreja cogitou a possibilidade de ser uma igreja

étnica.

Ao longo dos anos, Varios pastores exerceram o ministério pastoral nesta igreja,
mas foi o Sinval de Souza quem ficou mais tempo, de 1985 a 2011, portanto 26 anos,

cuja saida se deve apenas ao seu falecimento (SOUZA: 2011, p. 11).

2.1 AEDUCACAO ATRAVES DA ESCOLA BIBLICA DOMI-
NICAL

No inicio a escola biblica dominical era tradicionalmente dividida em classes por
faixa etéria; os professores eram membros da propria igreja e recebiam treinamento pelo
pastor para que pudessem estar aptos a desenvolver 0  cargo.
Havia também uma escola biblica chamada Emaus, da qual o pastor Sinval era professor
e diretor. Esta escola teve influéncia direta e fundamental no despertar de varias pessoas
para 0 ministério pastoral e lideranca, tudo isto até ano de 2000 (SOUZA: 2011, p. 11).

Em 2007 uma nova visdo foi implantada; esta consistia em reunido de grupos de
crescimento nas casas dos membros e esporadicamente na igreja, com isto 0 ensino que
acontecia na escola biblica dominical passaria a ser realizado nestes grupos. Assim,
cada um possuia sua liderangca que era supervisionada pelo pastor. Essa nova visao
contribuiu e tem contribuido muito para o crescimento da igreja e comunhdo dos
membros. A fim de que 0s grupos sejam supervisionados, esporadicamente é feito um
treinamento com os lideres com o proposito de avaliar se estes permanecem aptos para
levar adiante o trabalho (SOUZA: 2011, p. 12).
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2.2 APRATICA SOCIAL

2.2.1 PROJETO VIDA EM JOGO

O Projeto Vida em Jogo, iniciado no segundo semestre de 2010, acontece no
bairro Jardim Santo Antbnio, na Zona Sul de S&o Paulo. E um trabalho esportivo que
atende criangas e pré-adolescentes e busca, através do futebol, transmitir valores sociais
e despertar os valores pessoais para cada jovem beneficiado, com a pretensdo de que
estes sejam multiplicadores de valores de bom convivio e cidadania em seu bairro e
cidade. A gquantidade direta de pessoas beneficiadas é de cinquenta. Cinco instrutores e
um coordenador estdo envolvidos neste trabalho que acontece trés vezes na semana
(segunda-feira, sexta-feira e sabado), onde cada aula tem duracdo de 2h (LIMA: 2012,
p. 07).

2.3 LITURGIA (CULTO/PREGACAO DA PALAVRA)

Nos ultimos dez anos, devido a tecnologia, ndo foram mais usados hinarios, 0s
quais foram substituidos pelo projetor multimidia. Quanto a musica, € possivel perceber
claramente a mudanca, pois antes eram usados os livros chamados cantor cristdo e
melodias e canticos, cujas letras eram bem antigas e providas de maior conteddo
teoldgico; atualmente as musicas cantadas sdo as que tocam nas radios, pois é a
preferéncia das pessoas que frequentam a igreja. Com relacdo aos instrumentos, nunca
houve restricdes, mesmo num passado remoto, pois 0s membros e pastor sempre foram
abertos para esta questio (ATA DA 1*® IGREJA EVANGELICA IRMAOS
MENONITAS DO CAMPO LIMPO: 2010, p. 03); violao, guitarra, bateria, baixo,
teclado e alguns outros instrumentos de percussdo sempre fizeram parte do momento

musical da igreja.

Quanto a pregagdo, o0 pastor sempre buscou usar um vocabulario ndo muito
rebuscado para que os ouvintes compreendessem bem a mensagem que estava sendo
passada, de um modo simples e funcional. Nestes ultimos anos as novas ferramentas

tecnoldgicas tém facilitado as pregacgdes, pois sdo projetadas de forma que aqueles que
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estdo participando do culto possam acompanhar melhor o raciocinio do pastor. O
critério para a escolha das mensagens continua sendo o0 mesmo, a saber, o pastor escolhe
0s temas, depois de um tempo de oracdo, levando também em consideracdo as

necessidades que ele percebe que a comunidade tem tido.

No que tange a vestimenta, por exemplo, ouve uma outra drastica mudanga, pois
0 pastor ndo usa terno e gravata, mas sim camisa e calca sociais, no maximo. De modo
semelhante, os membros se vestem de forma casual, especialmente os mais jovens, mas
iIsso ndo tem sido um problema para a igreja, pois esta tem compreendido bem a
necessidade de mudancas ao longo do tempo (SOUZA: 2011, p. 13).

3. COMUNIDADE CRISTA DAS BOAS NOVAS (CCBN)™

Iniciada em 1975, por missionarios que faziam parte da denominacédo dos Irméos
Menonitas dos EUA e Canad4, esta igreja foi construida na Rua Doutor Silvino Canuto
Abreu, 74, no bairro do Campo Belo, vizinho a Moema, regido nobre da cidade de S&o

Paulo.

Apesar de ser uma igreja com praticamente 37 anos de idade, sua construcéo
foge um pouco dos padrbes de arquitetura antigos, tipica de igrejas tradicionais
construidas por missionarios norte-americanos. Geralmente estas construcdes tém um
estilo mais classico, de modo que, aquele que a observa, ainda que pelo lado externo,
logo percebe que se trata de uma igreja. No caso desta comunidade em questdo, essa
pratica ndo foi tdo desenvolvida, pois a arquitetura ndo segue o padrdo de igrejas mais

tradicionais, uma vez que aparenta ser, de certa forma, apenas uma casa.

Por volta do ano de 1990, esta igreja, conhecida como Irmdos Menonitas do
Campo Belo, passou por uma situacdo bastante complexa. Alguns membros foram
saindo, por motivos diversos, e 0 pequeno grupo que havia entendeu que estava dificil
levar adiante o trabalho com um nimero de mais ou menos dez pessoas e decidiu

encerrar as atividades naquele local e comecar fazer reunides informais nas casas, com a

1% comunidade cristd das boas novas. Disponivel em: <http://www.ccbn.org.br/novosite/about/>.
Acesso em: 08 mai. 2012.
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tentativa de “se redescobrir” como igreja, agcdo esta que durou aproximadamente seis

meses.

O recomeco desta igreja se deve a um grupo de presbiteros que, juntamente com
seus familiares, totalizava umas quarenta pessoas e que havia saido da Igreja
Presbiteriana Jardim das Oliveiras e se reunia num horario diferente, da maioria das
igrejas evangélicas, e em locais diversos, como algumas escolas e outras igrejas. Esse
grupo ficou sabendo que no Campo Belo havia um espaco, que era de uma igreja, e que
se encontrava desocupado. Diante disto, os presbiteros decidiram conversar com o
missionario, que havia resolvido fechar a Igreja Irmdos Menonitas do Campo Belo, e
expuseram a ele que gostariam de ter um local emprestado para fazer suas reunides. A
proposta foi acatada pelo missionario e depois de uns dois anos de relacionamento, o
grupo dos presbiterianos, juntamente com o0s remanescentes da Igreja Irmé&os
Menonitas, propuseram ao missionario em questdo que se tornasse o pastor desta nova

congregacao, convite este que foi aceito.

Com passar do tempo os presbiterianos comegaram a entender um pouco melhor
a teologia Anabatista, de modo que alguns chegaram ao ponto de rebatizar-se. O
trabalho comecou a progredir e pessoas de outras regides, inclusive de bairros distantes
do Campo Belo, comecaram a participar das celebracdes. A visdo de que a igreja ndo
precisava ser composta por pessoas do mesmo bairro foi fazendo parte da mentalidade
dos novos participantes, o que desencadeou num pensamento de que a atual igreja ndo
precisava ser bairrista, isto €, frequentada por gente da vizinhanca. Com isso, as pessoas
comecaram a trabalhar para que os encontros fossem muito agradaveis e que causassem
nos novos frequentadores o desejo de pertencerem aquele grupo, independente de se
reunir longe de suas casas. A ideia ndo era fazer com que as pessoas se reunissem
naquele local porque era 0 mais proximo de suas residéncias, mas sim por conta do

ambiente que era agradavel.

E com essa visdo que a entdo Comunidade Cristd das Boas Novas (CCBN)
comeca a trabalhar em prol do Reino de Deus. Enfatizando bons relacionamentos e uma
amizade genuina, completamente voltada para trabalhos sociais - envolvida inclusive
com a ONG Expresso Acdo, cujo diretor € um de seus pastores - procurando fazer cultos

relevantes (cultos, pregacfes, encontros, pecas, reunifes nos lares, acampamentos,
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palestras, etc), ou seja, que vao de encontro com a realidade das pessoas que frequentam
o local.

Hoje esta igreja conta com um grupo de duzentas e vinte pessoas, que S&o
suficientes para preencher seu espago, uma vez que esse numero é basicamente o que o
prédio comporta. Formada por pessoas de regifes diversas, como Cotia, Granja Viana,
ABC, Zona Norte, Zona Leste e outras localidades distantes de onde ela esta inserida, a
membresia € composta, em termos gerais, por individuos da classe média, cuja faixa

etaria é de trinta e cinco a cinquenta anos idade, com uma boa por¢do de jovens casais.

Liderada por uma equipe pastoral de trés pastores, 0s quais possuem idade entre
35 e 40 anos, portanto caracterizados como jovens, a igreja, que € tida como totalmente
urbana, foge o perfil da denominacédo - que € bem mais tradicional, e possui, inclusive,
igrejas em regides totalmente rurais (no interior do Parana, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul) - porém tem uma presenca muito significativa nesta, pois apesar de estar longe

do tradicionalismo dos Irméos Menonitas, preza pelos valores Anabatistas.

3.1 A EDUCACAO ATRAVES DA PRATICA DA ESCOLA
BIBLICA DOMINICAL

No periodo de 2000-2010 a escola biblica dominical na Comunidade Cristad das
Boas Novas sempre foi presente. As classes eram divididas por faixa etaria, entre as
criancas, e havia também a sala dos adolescentes, jovens e adultos. Este sistema de
educacdo biblica se dava sempre na parte da manha, das 10h as 11h, imediatamente
apos o café com oragdo — que tinha inicio as 9h30 e se estendia até 10h, sendo que hoje
vai até as 10h30, e € um momento em que as pessoas fazem juntas esta refeicdo e

compartilham pedidos de oracdo — seguida do culto”.

O material utilizado na Escola Biblica Dominical, principalmente para
adolescentes, jovens e adultos, era de confeccdo da propria igreja, isto €, cada professor

preparava o seu material, as vezes de acordo com um tema estabelecido pelos préprios

Y comunidade cristd das boas novas. Disponivel em: <http://www.ccbn.org.br/novosite/about/>.
Acesso em: 08 mai. 2012.
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pastores, 0 qual era estudado nestas trés salas, de acordo com sua realidade. Ja para as
criangas, geralmente eram usadas as revistas, de acordo com cada faixa etéria,
publicadas pelas editoras evangélicas existentes no mercado (ATA DA
COMUNIDADE CRISTA DAS BOAS NOVAS: 2010, p. 03).

Esta comunidade tem a prética de, com frequéncia, oferecer cursos de
reciclagem para seus lideres e professores, a fim de prepara-los para melhor servirem no
Reino de Deus. Muitos de seus treinamentos acontecem nas proprias dependéncias da

igreja e outros séo feitos fora.

Tendo em vista que os encontros dominicais (café com oracdo, escola biblica
dominical e culto) aconteciam sempre na parte da manhd, as pessoas que quisessem
participar de todo o programa, que tinha 3h15 de duracdo, precisavam chegar as 9h30 e
permanecer até por volta das 12h45, quando terminava o culto. Isto, ao longo dos anos,
foi contribuindo para que as pessoas comecassem a deixar de participar do café com
oracao, da escola biblica ou do préprio culto, pois participar dos trés implicaria numa
programagdo muito extensa e que as levariam a chegar tarde em suas casas,
especialmente para aquelas cujas residéncias eram mais distantes. O resultado foi a
diminuicdo da presenca nos estudos biblicos dominicais (ATA DA COMUNIDADE
CRISTA DAS BOAS NOVAS: 2010, p. 03), o que acabou resultando no encerramento
destes, segundo o acordo firmado entre pastores e a propria comunidade.

Apesar do encerramento da escola biblica dominical, convém salientar que esta
comunidade tem reunides de estudos biblicos, que sdo divididas por regies e grupos
(jovens profissionais, jovens casais, homens, casais maduros, mulheres etc), que
acontecem nos lares dos membros, 0os quais estdo espalhados na cidade de Séo Paulo e
Grande Sdo Paulo, e que se reunem em dias variados da semana de acordo com as
possibilidades do proprio grupo. Geralmente os pastores estdo envolvidos nos grupos,
mesmo que ndo sejam 0s responsaveis pelos estudos, pois 0 fazem com o intuito de
acompanhar os ensinamentos e as pessoas. Uma vez por semana, na quarta-feira,
também acontece um estudo biblico, que € trazido por um dos pastores, e que visa a

exposicdo de um dos livros da biblia®.

2 comunidade cristd das boas novas. Disponivel em: <http://www.ccbn.org.br/novosite/about/>.
Acesso em: 08 mai. 2012.
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3.2 A PRATICA SOCIAL

3.2.1 PROJETO NAZARE

O Projeto Nazaré nasceu do sonho de um homem chamado Antonio Carlos
Firmino. Criado até os 14 anos de idade num orfanato na cidade de Botucatu - SP, aos
15 anos foi dado como 6rféo, “sem familia que o acolhesse”, e com isso transferido para
a FEBEM (Fundagdo Estadual para o Bem Estar do Menor) — hoje denominada
Fundacdo Centro de Atendimento Socioeducativo ao Adolescente (Fundacdo CASA) -
onde viveu por um ano. Ali conheceu uma educadora que lhe fez uma simples
pergunta: “Por que vocé esta aqui?” E parou para ouvir, por alguns minutos, aquela

histdria, que poderia ser mais uma como tantas outras que ela ja devia ter ouvido.*?

Esse encontro deu uma reviravolta na vida daquele adolescente que nunca
deixou de sentir-se incomodado com outras histdrias de injustica social e teve um sonho
plantado em seu coragdo, a saber, o de construir uma organizagdo dedicada a ajudar
criancas em todo o mundo, mas principalmente acreditar em cada ser humano que lhe
procurasse em situacio de desespero (ATA DA COMUNIDADE CRISTA DAS BOAS
NOVAS: 2007, p. 04).

Em agosto de 2008, nascia 0 Projeto Nazaré, com a missdo de reconhecer a
potencialidade existente dentro de cada ser humano e ajuda-lo no processo de ver a si
mesmo numa sociedade de oportunidades iguais, onde criancas, adolescentes e seus
familiares tenham os direitos garantidos, independente da condicdo fisica, econémica,

social, racial, étnica ou cultural (LIMA: 2012, p. 09).

Vivendo em Séo Paulo ha vérios anos e por se sentir tocado com a situacéo de
pobreza encontrada em uma das favelas urbanas da capital paulista, denominada
“Favela do Piolho”, Antonio Carlos, iniciou um trabalho com as criangas desta regido.
A falta de higiene, saneamento basico, educacdo e desnutricdo das criancas eram

caracteristicas marcantes do bairro. Passou, entdo, a iniciar o atendimento no saldo

13 Projeto nazaré. Disponivel em: <http://www.projetonazare.org.br/site/nossa-historia/>. Acesso em:
09 mai. 2012.
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social da Comunidade Cristd das Boas Novas (CCBN), onde permanece até os dias de

hoje.

Com o objetivo de desenvolver e fortalecer o convivio social dos beneficiarios,
utiliza-se de esportes, cultura, recreacdo, reforco escolar e acompanhamento de
assistente social, propondo novas oportunidades e dando as criangas opg¢des de
atividades, aléem do trafico e prostituicdo, oferecidos no ambiente em que vivem,
resgatando, assim, valores de infancia, através de um trabalho paralelo com familia e
escola. O projeto atende cerca de 50 criangas que estdo na faixa etaria de 4 a 16 anos, de
segunda-feira a sexta-feira nos periodos da manhd. Os voluntarios envolvidos neste

trabalho sdo trés, sendo um coordenador e dois colaboradores (LIMA: 2012, p. 09).

“Atualmente o alvo é buscar o crescimento e oferecer um lugar onde cada ser
humano em situacdo de excluido, possa falar de suas historias, sobre si mesmo”, afirma
Lima (2012, p. 10); “expressar-se sabendo que estd num ambiente onde 0s seus
sentimentos, sonhos, desejos, esperanca e direitos sdo respeitados; e que estas criangas
vivam suas alegrias em familia, lembrando que o Projeto Nazaré € parte desta” (LIMA:
2012, p. 11).

3.2.2 ORGANIZACAO NAO GOVERNAMENTAL (ONG)
EXPRESSO ACAO *

Em meados de 2000, um pequeno grupo de jovens de uma comunidade cristd
comecou a ser desafiado por seu lider, Sinval Janior, a envolver-se em atividades que
trariam beneficios as pessoas que passavam por algum tipo de dificuldade social. Os
desafios eram traduzidos em curtos programas, tais como: visitas a hospitais e
comunidades carentes e atividades na propria sede da comunidade cristd. Também,

eram realizadas a¢des no bairro de moradia da maioria dos jovens pertencentes a este

grupo.

“ LIMA, Marco Aurélio Lopes; SANTANA, Juliana Gouveia. Projeto arrumacgéo. Projeto apresentado a 502
GESC (Gestdo para organizag¢des da sociedade civil — gestores formalmente ligados as ONGs). Faculdade
Getulio Vargas, Sdo Paulo, 2012, p. 3-18.
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Com o passar do tempo, aproximadamente cinco anos apo6s o inicio destas
atividades, um dos jovens integrantes, Leonardo Bezerra, prop6s a lideranca que o
grupo deveria fazer mais pela sociedade, atuando fora das quatro paredes da igreja e
alcancando lugares que a comunidade nunca pensou em chegar. O grupo decidiu, entdo,
oficializar seus trabalhos, visando multiplicar as acfes de forma que mais jovens e mais

pessoas aderissem ao desafio de “fazer o bem.”

Ideias nas cabeca, muita disposicdo e boa dose de atitude foram os ingredientes
necessarios para dar inicio ao programa. Juntos escolheram o nome que representa em
palavras, a expressdo de cuidado, carinho, amor e dedicagdo as pessoas. Cuidado este
que vem através de acOes que geram bem estar, esperanca e perspectiva de um mundo
melhor. Fundou-se entdo a Associacdo Expresso Acdo, localizada inicialmente no bairro

Jardim Monte Azul, na zona Sul de Sdo Paulo.

Os anos se passaram e 0 amadurecimento do grupo trouxe uma nova proposta de
trabalho baseado na potencializacdo de ideias, fundamentada na grande capacidade que
o grupo tem de influéncia e acdo. Resgatar a dignidade do ser humano atraves de acdes
sociais, esportivas, lazer, cultura e salde, tem sido o objetivo do Expresso A¢do nos

altimos anos.

O trabalho em rede foi a metodologia escolhida e mais adequada para esta
associacdo. Entende-se que os integrantes do Expresso Acdo fazem parte de um todo,
juntando seus projetos, processos, colaboradores, patrocinadores e parceiros (Surgical
Line, Alfa Medical, Casa Nova Propaganda, Agéncia Dix, Casa do Plastico, FX
Producdes, In & Out Hair and Skin Care, Igreja Cristd Zona Sul Ribeirdo Preto, TH
ProducGes, Web Transpo, ZOLAP 4 Comunicagdo & Marketing, Blue Fly, Coluba,
Dinafer, Evidéncia, Gold P&o, Jornal A Hora On Line, Ribeirdo Out Door, Roselu Jappa

e Star Silk), buscando assim, atingir o maximo de aproveitamento em cada acao.

Traduzir o amor de Cristo as pessoas, restaurando a dignidade e trazendo o
sorriso ao rosto €, com certeza, a forga que motiva cada voluntario, colaborador,
investidor e demais pessoas envolvidas a participarem cada vez mais de todas estas

acoes.
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Missdo: resgatar a dignidade das pessoas das comunidades em que atua, por
meio de acGes em educacdo, esportes, salde, cultura, lazer e meio-ambiente, baseado

em principios cristdos.

Visdo: Ser uma organizacdo relevante para a sociedade, atuando no contexto
urbano, através de atividades sociais, culturais, educacionais, espirituais e ambientais,

para o desenvolvimento do individuo.
Valores:

- Responsabilidade Socioambiental em nossas acdes de servi¢o ao proximo e

ao planeta;

- Principios cristaos nos orientam e motivam para caminharmos com sabedoria,

amor e integridade;
- Comprometimento com as pessoas, conforme nossa visdo e missao;

- Relacionamentos sinceros entre equipe, parceiros e familiares, pois eles séo a

nossa base;
- Criatividade em nossas iniciativas, promovendo alegria e bem-estar.

A forma de acdo e a metodologia de trabalho é caracterizada por uma atuagéo
em rede. Nesta rede organizada pelo Expresso Acdo, ha programas continuos, que
acontecem diariamente, e atendem comunidades de localizacBes diversas, cada qual
com identidade propria e em diferentes areas de atuacdo, como artes, esportes, lazer,
educacéo e saude.

Por meio desta rede também sdo realizados programas pontuais, geralmente
campanhas em prol de alguma necessidade de determinada pessoa, da qual nos
identificamos como possiveis colaboradores na busca por solucionar essa dificuldade. O
Expresso Acdo mobiliza sua rede de contatos, utilizando seus recursos e capacidades

para angariar fundos, a fim de atender a necessidade identificada.
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Além disto, sdo desenvolvidos alguns eventos de calendario, que acontecem a
cada ano ou semestralmente, e tém como objetivo mobilizar forca voluntéria e

beneficiar, de modo pontual, algum trabalho parceiro e comunidade.

Os programas continuos do Expresso Acdo foram desenvolvidos pelas pessoas
atuantes na organizacdo, através de percep¢des de necessidades locais no entorno de
suas residéncias e, em algumas circunstancias, alguns projetos tiveram inicio por
intermédio de uma iniciativa isolada de algum conhecido, em que houve afinidade de

interesses e, acima de tudo, preocupagdo com o outro.

O trabalho do Expresso Ac¢do consiste em potencializar acdes, através de um
labor administrado mais elaborado, criando estratégias e trazendo propostas de
crescimento e desenvolvimento de cada acdo, melhorando o desempenho do pessoal de
campo e criando oportunidades para projetos e beneficiarios direta ou indiretamente.
Em alguns projetos o envolvimento da associacdo vai desde o planejamento até a sua
execucdo, em outros, a preocupacdo esta direcionada ao planejamento, captacdo de
recursos e gestdo administrativa, de modo que a responsabilidade pela execucgéo fica por
conta dos parceiros.

Criar ambientes de novas oportunidades é objetivo diario da forca de trabalho do
Expresso Acdo, além de criar e gerenciar processos, analisar desempenho e capacitar o

pessoal de linha de frente.

A seguir serdo citados alguns dos projetos do Expresso A¢éo.

3.2.2.1 PROJETO INTEGRACAO

Este projeto, iniciado em meados de 2010, acontece na cidade de Vargem
Grande Paulista, no bairro de Tijuco Preto, no Estado de S&o Paulo. Nesta regido, de
modo geral, a populacédo € bastante carente, de modo que muitas criangas e jovens ficam
nas ruas, ausentando-se das escolas; o percentual de adultos desempregados &, de certa
forma, bem elevado, de maneira que o indice de criminalidade tende sempre a aumentar
(LIMA: 2012, p. 07).

Ao discorrer sobre o0 objetivo do projeto, Lima comenta:
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O Projeto Integracdo tem o objetivo de integrar as pessoas (criangas, jovens e
adultos) em sua comunidade e sociedade. Sua programagdo contém cursos
gratuitos que visam o desenvolvimento do ser humano, através de atividades
educacionais, culturais e esportivas, buscando desenvolver o intelecto e
entrosamento destes cidaddos no meio em que estdo inseridos, além de
facilitar o ingresso e prepara-los para 0 mercado de trabalho (LIMA: 2012, p.
07, 08).

“Percussdo, expressdao corporal, confeccdo de instrumentos com utilizacdo de
materiais reciclaveis, futebol, alfabetizacdo de adultos e reforco escolar para criangas e
adolescentes, séo algumas das atividades desenvolvidas para a populacdo desta regido”,
diz Lima (2012, p. 08), ao falar sobre algumas das praticas realizadas por aqueles que
sdo beneficiados pelo projeto. Todas as oficinas acontecem no endereco ja citado, onde
se localiza uma igreja evangélica dos Irmdos Menonitas, cujo nome é Comunidade

Cristd das Boas Novas, em Vargem Grande Paulista.

A gquantidade de beneficiarios diretos é de vinte e uma criangas, com faixa etaria
entre 08 e 12 anos e seis adultos de idades variadas. O projeto conta com o auxilio de
um coordenador e trés instrutores, que atuam como voluntarios. A periodicidade com
que as oficinas acontecem é de duas vezes por semana e cada oficina tem a duracéo de
uma hora (LIMA: 2012: p. 08).

3.2.2.2 PROGRAMA NOVA MELODIA

O Programa Nova Melodia, iniciado em 2010, é um grupo musical — composto
por um coordenador e quatorze masicos, que agem de forma itinerante - e que tem a
funcdo de apoiar todas as frentes de trabalho do Expresso Acdo, criando e fazendo
trilhas sonoras para as agOes e projetos a serem desenvolvidos. Entendendo que a
masica € uma linguagem universal, e uma ferramenta muito presente na vida de
qualquer cidaddo, foi procurado utilizad-la como um outro atrativo. O Programa Nova
Melodia gera ambiente de inclusdo através de oficinas e aulas de inicializagdo musical
(LIMA: 2012, p. 07), estimulando, assim, o desenvolvimento social dos que aprendem e
dos que ensinam a arte da musica. Além disso, este programa € utilizado sem limitagdes

onde se fizer necessario, a saber, eventos, celebrac6es, encontros, etc.
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Atualmente o Nova Melodia apoia o projeto Expresso Riso (palhagos que
visitam hospitais) no desenvolvimento de uma midia que serd dada de presente as
pessoas Vvisitadas pelo Expresso Riso (SILVA: 2011, p. 17), com o objetivo de levar

uma mensagem de paz, conforto e esperanca aos que estdo em situacao de enfermidade.

3.2.2.3 EXPRESSO RISO

O primeiro projeto do Expresso Acdo, A Cia Expresso Riso (iniciado
efetivamente no primeiro semestre de 2008), que posteriormente se tornaria apenas
Expresso Riso, surgiu a partir de uma reunido com profissionais de varios segmentos,
porém amantes das artes circenses e do teatro. Com interesses comuns e desejosos de
agregar valores a sociedade, essas pessoas optaram em utilizar a “arte do palhago” para
atingir criangas, jovens e adultos, por meio de agdes sociais, educacionais e culturais
(SILVA: 2011, p. 05).

“Em busca do riso perdido” é um projeto especifico do Expresso Riso, voltado a
pessoas hospitalizadas, com o objetivo de promover momentos alegres e bem estar
fisico, emocional e espiritual. Um dos objetivos principais desta agdo é contribuir para a
humanizacdo no ambiente hospitalar, envolvendo pacientes, familiares e funcionarios
(SILVA: 2011, p. 26).

O Expresso Riso conta com uma equipe de nove colaboradores e trinta e cinco
outros voluntarios que atuam entre Sdo Paulo e Ribeirdo Preto. Possui sede propria com
escritorio e espagco para treinamento, além de um lindo camarim; sua atuacdo esta
centralizada na cidade de Ribeirdo Preto e regido, mas também na cidade de Séo Paulo,
com um determinado grupo, e se estende a eventos publicos e privados com atuacao e
criagédo de pegas personalizadas. A quantidade de pessoas beneficiadas pelo trabalho do
Expresso Riso é de aproximadamente trezentas pessoas por semana (entre jovens e
adultos). A periodicidade com que atuam é didria, pois ha dois funcionarios, em tempo
integral, que se dedicam a este projeto (LIMA: 2012, p. 08).

Em noite solene, no Theatro Pedro Il, onde reuniram-se organizagdes que se

destacaram por seu espirito solidario, o Grupo Evidéncia conferiu o grande prémio
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Ribeirdo Preto ao Expresso Riso, em reconhecimento a qualidade e seriedade nos
servigos prestados ao terceiro setor (SILVA: 2011, p. 42).

3.2.24 PROJETO UM

O Projeto UM (Unidade Mdvel) nasceu do sonho do Expresso Acao de realizar
um projeto itinerante. A ideia ganhou corpo quando a ONG Expresso Acdo foi
desafiada a pensar num projeto que tem como objetivo o cuidado e auxilio as
comunidades carentes ou a pessoas com necessidades na area de saude (LIMA: 2012, p.
10).

“Ap0s pesquisas e conversas”, salienta Lima (2012: p. 10), “0s responsaveis
entenderam que a mulher é responsavel por disseminar a cultura de higiene e é a
portadora de opinido decisiva dentro do lar,” influenciando toda a familia e pessoas
préximas. Diante deste fato, nasceu entdo a ideia de criar um centro médico, dedicado
as mulheres, atuando diretamente na prevencdo e deteccdo de doencas, através de
convénios com iniciativa publica ou privada, para proporcionar a estas um tratamento

adequado.

O Projeto UM diz respeito a um veiculo de grande porte, equipado com dois
consultérios médicos e uma equipe especializada, com a funcdo de alcancar diretamente
as comunidades, atuando na area de prevencao e patologias. Atualmente o projeto esta
em fase de conclusdo, pois o recurso ja foi capitado ao longo dos ultimos dois anos.
Seré dado inicio a construcdo da unidade, nos proximos meses, sob uma plataforma de
onibus (SILVA: 2011, p. 39).

3.2.2.5 MOVENDO A HISTORIA

O Projeto Movendo a Historia nasceu de acBes evangelisticas realizadas em
parcerias com comunidades cristds. Com o passar do tempo amadureceu e tem hoje o

objetivo de treinar e capacitar voluntarios nas areas de evangelismo e assisténcia social,
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utilizando seus dons e talentos para colaborar, de maneira pontual, para o
desenvolvimento humano e social da regido beneficiada, com programas nas areas de
salde e bem-estar, cursos de atividades para geracao de renda, lazer e esporte, cultura e
educacdo. Este projeto traz uma nova reflexdo para a igreja local ao enfatizar o papel, e
importancia desta, no meio em que esta situada, propondo ainda que seja agente de
transformac&o e desenvolvimento sustentavel da regido onde atua (LIMA: 2012, p. 12).

Em curto espaco de tempo, os voluntarios sdo desafiados a atuar utilizando seus
conhecimentos na realizacdo de oficinas e programas sociais, e ttm como prioridade
entender a situagdo da comunidade, ouvir e cuidar das pessoas inseridas neste ambiente,
fazendo uso de uma palavra amiga e do cuidado pessoal (SOUZA: 2008, p. 15), e
proporcionar, assim, a oportunidade de demonstrar o0 amor de Cristo para com seus
semelhantes, propondo a estes uma nova condigéo de vida, transformando-os em bons

cidadaos, pais e filhos.

Desde o ano de 2007, o Projeto Movendo a Histdria acontece uma vez por ano e
conta geralmente com a presenca média de quarenta voluntarios, dentre os quais estao
enfermeiros, médicos, fisioterapeutas, advogados, cabeleireiros e muitos outros, 0s
quais fazem uso de suas experiéncias para auxiliar aqueles que muito precisam - sejam
criancas, jovens, adultos ou idosos - e quase nao tém a quem ou onde recorrer. O projeto
ja passou por varias cidades do Brasil e de outros paises (Paraguai, Uruguai, Argentina
e Bolivia) (SOUZA: 2008, p. 15).
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3.3 LITURGIA (CULTO/PREGACAO DA PALAVRA)

Tudo comecga com um café da manha as 9h30 (denominado café com oragéo), do
qual participam inclusive as criangas da “Favela do Piolho” (alvo do Projeto Nazar¢), e
acaba as 10h30. O numero de participantes deste encontro € em média de setenta, 0s
quais depois de tomarem o café compartilham pedidos de oracdo e com isso
desenvolvem uma maior aproximacdo, descobrem afinidades, tém comunhdo e criam
lagos afetivos (LIMA: 2012, p. 16).

Na sequéncia do término deste momento, todos se dirigem para a parte de cima,
onde esta localizado o templo, e comeca o que eles chamam de celebracéo; a palavra

culto ndo é muito utilizada. O espa¢o ndo é muito amplo e por isso fica bem cheio com
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a presenca de pouco mais de 220 pessoas. As cadeiras utilizadas sdo estofadas, verdes,
daquelas que podem ser empilhadas caso precise ser desocupado o espago. H& um
projetor que desce do teto para projetar as musicas e a pregacdo. No altar, onde fica o
pastor e 0s musicos, juntamente com seus instrumentos (violdo, guitarra, baixo, bateria

e teclado), ha um pulpito de acrilico, bem discreto, posicionado no centro.

A celebracéo é basicamente dividida em duas partes, a saber, musica e pregacdo
da Palavra. Caso haja algum aviso, alguma pessoa o faz, de modo que a interrupcéo do
culto seja a menor possivel. Comegando com os canticos, aparentemente bem ensaiados,
essa primeira parte dura por volta de 40 minutos. As musicas tocadas e cantadas sdo das
mais diversas possiveis, ndo necessariamente aquelas que estejam na moda. Nao se
utiliza nenhum tipo de hinario cristdo que possa remeter as pessoas a hinos dagueles
bem mais tradicionais, cantados ainda em muitas Igrejas Irméos Menonitas da regido

Sul e Sudeste do Brasil.

Uma particularidade, no momento dos canticos, e que tem sido praticada ha
anos, € que, imediatamente antes da pregacdo, a equipe de louvor toca uma musica que
conduza os ouvintes aquilo que vai ser falado na mensagem, e esta masica nem sempre
é cristd, podendo ser, portanto, de cunho secular, mas que expresse a ideia central da
Palavra que sera pregada (ATA DA COMUNIDADE CRISTA DAS BOAS NOVAS:
2009, p. 05).

Terminado esse momento, o pastor assume o pulpito com sua pregacdo, cuja
duracdo é de 45 minutos, em média, e de cunho expositivo, pois geralmente esta € a
forma utilizada pelos pastores da comunidade para comunicarem a mensagem. Os temas
tém a ver com a realidade vivida pelas pessoas que moram numa metrépole como S&o
Paulo, que saem de casa cedo e voltam tarde, estudam, trabalham em grandes empresas,
onde a cobranca é muito grande, precisam cumprir metas, etc. A medida que ele vai
falando, imagens com versiculos biblicos e trechos de sua fala vdo sendo projetadas na
parede para que as pessoas possam acompanhar melhor o raciocinio do preletor. Uma
outra peculiaridade dos pastores, é que sempre falam sem usar termos rebuscados, pois

a prioridade é de um linguajar mais simples, contudo sem ser chulo.

O que chama bastante a atencdo é que as pessoas usam roupas bem simples,
como quem tivesse saido de casa para passear no parque, praticar esportes, fazer
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caminhada, etc. Os pastores em hipdtese alguma fazem uso de paletd e gravata em um
culto dominical, inclusive, em dias de muito calor, pregam de bermuda, o que
aparentemente € muito normal para as pessoas. Pelo que parece, a énfase esta na boa
musica, na mensagem biblica com conteudo (conforme o parametro dos lideres), na
comunh&o, no relacionamento desenvolvido uns com 0s outros, no respeito entre os

frequentadores, amor ao préximo e cuidado para com o outro.

4. PRATICA PASTORAL: DEFINICAO CONCEITUAL

No que diz respeito ao conceito de pastoral, Libanio (1982, p. 12), por exemplo,
considera-a como 0 agir da igreja no mundo, onde trés categorias fundamentais se
apresentam, “Igreja”, “agir” ¢ “mundo.” Entretanto, é preciso ainda definir qual igreja,
que tipo de agir e de qual mundo estd sendo falado. Libanio apresenta realidades
distintas e se pergunta como a pastoral poderia abarcar e cobrir todas essas dimensoes,
como por exemplo, a disparidade contextual de uma acéo pastoral feita por um bispo em
uma paréquia tradicional com suas manifestacdes religiosas no Sul de Minas, e uma
organizacéo sindical que se prepara e se legitima para as elei¢bes formando uma chapa

intitulada “chapa pastoral”. Em suas palavras:

Como com a palavra “pastoral” posso cobrir duas realidades tdo distantes? A
chegada tradicional de um bispo, na pompa colorida de trajes eclesiasticos, e
a luta de homens de macacdo em busca de uma vitoria sindical? Visita
pastoral, chapa da pastoral. Me pergunto que Igreja? Que agir? Que mundo?
(LIBANIO: 1982, p. 12).

Nestes termos, a complexidade de realidades tdo diferentes impediria de dar
demasiada énfase & univocidade dos termos. E preciso, portanto, compreender sua
evolugéo, ou mesmo transformacdes, a partir das relacfes estabelecidas entre o conceito
e 0 contexto em que ele se situa. Para Libanio, esta dinamica é essencial, dai uma

analise que vise buscar os principios do termo (1982, p. 12).

Segundo sua etimologia, a palavra “pastoral” semanticamente permanece ligada
a sua origem, ou seja, faz referéncia a raiz “pastor.” A imagem do pastor entrou na
teologia pela pratica eclesiastica e esta, através da tradicdo biblica, onde o povo de

Israel encontrava no cultivo do rebanho de ovelhas a sua principal riqueza e forma de
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subsisténcia. Em outras palavras sdo caracteristicas simbdlicas advindas da realidade
concreta da comunidade. A vida destes povos estava intimamente ligada ao rebanho;
neste contexto é possivel pensar a respeito da grandeza e importancia da funcéo pastoral
na medida em que ela remete a pratica pastoril e seu indispensavel valor na constituicdo
e manutencdo da comunidade (LIBANIO: 1982, p. 13).

No ambito da funcdo pastoral, enquanto acdo do povo de Deus na comunidade
eclesial e na realidade social, esta acdo ndo se configura como um sinénimo de prética,

mas de uma acéo reflexiva, que segundo Castro:

Prética, do termo grego prakticds, resume-se a repeti¢do rotineira e ordinaria
de trabalhos que exigem certas agilidades, portanto ndo requer nenhuma
reflexdo ou teoria para embasé-la. N&o se deve reduzir a agdo pastoral a uma
mera pratica (CASTRO: 2001, p. 75).

E preciso, portanto, superar a comum associagio que se faz entre pastoral e as
atividade do pastor e pastora, esvaziando a dimenséo social do termo. Inserir a pastoral
nos espacos publicos e tornar a acdo do povo de Deus eficaz na realidade cotidiana,
requer uma ressignificagdo ou desnaturalizagdo: “pastoral (€) fruto do esforco
missionario da Igreja que busca mudancas, vislumbrando novos tempos na perspectiva
do Reino Messianico de Deus. Nao é uma agdo esvaziada de sentido” (CASTRO: 2001,
p. 75).

Para um entendimento do tema ainda mais aprofundado, é imprescindivel
considerar Casiano Floristan (2002: 149-194), que transita entre os termos teologia
pastoral e teologia prética, apresenta a teologia pratica principalmente como (1) teologia
da acdo eclesial e (2) teologia da praxis de libertacdo. Para desenvolver a teologia
pratica como teologia da acdo eclesial, ou “reflexdo cientifica sobre a ag¢do da igreja”
(FLORISTAN: 2002, p. 155), este cita Arnold — que define a teologia pastoral como
“visdo teologica da esséncia da igreja enquanto agente da pastoral e de suas agdes
eclesiais” — e Muller (1995, p. 61) — que a define como “teologia da pratica da igreja.”
O conceito é ampliado por Geoval J. da Silva (2001, p. 199), quando afirma que a
teologia pratica “tem por finalidade possibilitar 0 uso de instrumentos de analise critica
das acBes da igreja, os quais sdo desenvolvidos atraves do método cientifico das

ciéncias humanas.”
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Floristan usa em seu texto e citagdes os termos “teologia pastoral ¢ “teologia
pratica”. Mas o conceito de pastoral € importante e ajuda a esclarecer a questao entre as
duas teologias. Ele considera a pastoral em duas dimensdes: “ad intra (para dentro) e ad
extra (para fora)” (FLORISTAN, 1990, p. 19). Por um lado, é a acio dos cristios na
constru¢do da comunidade cristda como ekklesia (igreja) e, por outro, é a agdo dos
cristdos em relagdo “a praxis de libertagdo da sociedade, cujo sujeito coletivo é o grupo
humano simplesmente” (FLORISTAN: 1990, p. 20). Para Libanio (1982, p. 11),
“pastoral € a igreja em marcha.” Clovis de Castro (2000, p. 104) explica que “pastoral,
no ambito catolico, significa a acdo do povo de Deus na comunidade eclesial e,
principalmente, na realidade social; tem como referéncia fundamental ser uma
atualizacao da prética de Jesus e, como horizonte, o Reino Messianico do shalon”. Ja na

tradicdo protestante, segundo Silva:

embora tenha havido diversos esforcos liderados pelo Centro Evangélico
Latino-americano de Estudios Pastorales (Celep), o termo ndo encontrou
lugar no continente, preferindo, assim, as igrejas o uso do termo ministério,
como servico de alguma forma sustentado pelo modelo pastorcéntrico
(SILVA: 2001, p. 212).

Orlando Costas (1975, p. 111), por sua vez, diz que “pratica pastoral é toda
aquela acdo que busca correlacionar o evangelho, ou a fé cristd, com as situacdes
concretas do viver diario.” Todas as definicdes apresentadas abordam direta ou
indiretamente a pastoral como acdo do povo de Deus. A respeito disso, Floristan (2002,
p. 136) é enfatico em advertir que ndo se trata de qualquer acdo, mas de uma acgdo
qualificada, e por isso prefere a palavra grega préaxis, cujo significado “equivale a uma
acao revolucionaria que exige compromisso e consciéncia critica, visando a uma

mudanca radical, a partir da mutacdo da raiz do homem e da sociedade.”

Ao voltar os olhos para a realidade do cotidiano, percebe-se que os problemas e
as questdes boas que existem na sociedade ndo séo obras do acaso. A vida em sociedade
é o resultado da acdo do ser humano que a compde. Isso significa que toda agdo ou
omissdo faz do ser humano o sujeito da histdria e ndo um simples espectador. Por isso, a
acao pastoral ndo pode pensar apenas na fragilidade humana, olhando o sujeito como
um mero coitado (GIANASTACIO: 2002, p. 79), mas precisa dar mais atencio a
capacidade pré-existente das pessoas, por menor que seja, visando o desenvolvimento

destas, a fim de que o outro se torne também uma pessoa digna. O conselheiro tera de
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promover a iniciativa das pessoas, depois de dar-lhes a devida assisténcia, acreditando
que elas séo capazes de resolver os problemas que afetam diretamente suas vidas.

Os processos de marginalizacdo criam um forte sentimento de impoténcia, de
fraqueza nas pessoas, a ponto de ndo acreditarem mais em si mesmas e, como resultado,
ndo conseguem mais vislumbrar mudancas no presente e nem no futuro, chegando ao
ponto de perderem a esperanca. O cuidado pastoral, contudo, diante de uma realidade
como esta, “extrai e constroi, a partir das forcas e recursos amortecidos de individuos e
de comunidades, estratégias e métodos que minimizem ou eliminem o sentimento de
impoténcia politica e incapacidade pessoal das pessoas” (SATHLER-ROSA: 2004, p.
48).

A prética pastoral ndo pode ser separada do simbolo da esperanca. Ao discorrer

sobre pastoral, Castro diz:

Pastoral é a acdo do povo de Deus na realidade cotidiana, onde, na relagdo
tempo/espacgo, o ser humano se encontra. A preocupacao bésica da pastoral é
a eficécia e a relevancia da fé cristd. Pastoral é também acdo intencional,
sistematica, organizada e coletivamente (CASTRO: 2000, p. 105).

A prética pastoral, como acdo do povo de Deus, tem como objetivo biblico,
teoldgico e propriamente pastoral a criacdo de sinais de esperanca em situacOes de
desesperanca (SILVA: 2008, p. 15). Ela ndo é algo estatico, muito pelo contréario, €é
marcada pela dindmica que se desprende da pratica da igreja, que é motivada pelo
Espirito Santo de Deus, a fim de demostrar sinais de seu reino, apresentar e viver a
justica divina através de palavras e atos, tais como: curar os enfermos, expulsar os
demédnios, reintegrar o sujeito a sociedade, suprir suas necessidades fisicas e promover

0 ser humano.

A prética pastoral visa traduzir na vida eclesial e social o Evangelho (Boa
Noticia) do Reino de Deus anunciado por Jesus de Nazaré. Nessa tarefa, as igrejas
contam com a intervengdo divina, que na historia vai nos indicando, por meio dos sinais
dos tempos, 0s novos caminhos que devem ser percorridos. Como igreja servidora, deve
estar a servico do povo para colaborar na realizacdo do desejo expresso por Jesus Cristo
(SNYDER: 2004, p. 115).
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Numa atitude de servico, didlogo, anincio e pelo testemunho da comunhdo, a
prética pastoral busca promover a dignidade da pessoa humana, renovar a comunidade,
formando o povo de Deus, e participando da construcdo de uma sociedade justa e
solidaria, sabendo que sempre se estd a caminho do Reino definitivo, tendo em mente
que este ainda ndo estd pronto; até porque, caminhando é que se abre caminhos. A
misséo da igreja se relaciona com a vida de todos os seres humanos e com toda vida do
planeta. Essa missdo faz com que a igreja compreenda sua a¢do no mundo do trabalho,
da politica e da cultura, contribuindo para uma nova convivéncia social que seja pautada
pelos valores evangeélicos e humanos. Como em Cristo € o sacramento ou sinal e
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano, a igreja
deve colaborar e contribuir na constru¢cdo de uma convivéncia humana e social que
possibilite, cada vez mais, que todos e todas tenham vida e vida em abundancia
(GUTIERREZ: 1984, p. 47).

Ao salientar algumas diretrizes para a pratica pastoral, Silva pontua:

Uma pastoral de comunhdo, porque Deus esta presente, manifestando seu
amor, que se manifesta em plenitude, e esta plenitude de amor produz seu
efeito proprio, que consiste em unir os seres humanos entre si para a
construgdo do novo céu e da nova terra. Uma pastoral de integracdo da igreja
na cidade, de tal maneira que o reconhecimento de outras iniciativas propicie
a construcdo de parcerias com vistas ao trabalho de libertacdo e
transformacdo da cidade. Uma pastoral de visibilidade de Deus no trabalho,
nos bens materiais, nos valores econdmicos e nas riquezas, colocando esses
recursos a servico da comunidade numa dimensdo ecuménica de servico ao
préximo e a Deus. Uma pastoral litlrgica que possibilite a reconciliagdo do
ser humano consigo mesmo e com o préximo e com toda a obra da criagdo
(SILVA: 2008, p. 22).

Apesar dos apontamentos, € importante que cada igreja, a partir de sua
particularidade e cosmovisdo, possa encontrar caminhos para que a mensagem de
esperanga, que € uma peculiaridade da pratica pastoral, seja colocada e vivenciada pelo
ser humano em contexto de anuncio do Reino de Deus, cuja esperanga é sua grande

marca.

A globalizagdo em todos os seus contornos, seja 0 econémico, o politico, o
cultural ou o religioso, é um desafio para o ser humano moderno, ou mais, para a igreja
que pretende viver a prética pastoral. A globalizacdo modelou, nas Gltimas décadas,
uma sociedade nova, centrada em valores que confrontam a igreja e a humanidade. Ela

avanca sem limitacdes - explica Santos Juanior (2008, p. 100) - em algumas ocasides,
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sem inclusive considerar o outro, 0s paises da periferia do capitalismo a abrirem seus
mercados aos paises centrais, privatizando suas economias, flexibilizando os direitos
trabalhistas e impondo ajustes econémicos por meio de organismos internacionais como
0 FMI (Fundo Monetério Internacional) e o Banco Mundial, 0 que ndo somente impede
o0 desenvolvimento destas economias como também contribui para perpetuar a exclusao
social, impedindo o investimento em areas sociais vitais para a sobrevivéncia dos

pobres e excluidos.

A igreja ndo deve simplesmente ignorar essa globalizacdo imposta & sociedade
como um elemento que norteia as a¢bes dos individuos e as mudancas culturais dos
diferentes paises. Diante das dificuldades, o desafio para a igreja é de buscar, na
diversidade de pensamentos, alternativas para a superacdo dos problemas que tocam a
humanidade que vive sob os efeitos de um modelo econdmico excludente. Uma reflexéo
que desconsidere os efeitos da globalizagdo e se conforme com a inevitabilidade da
imposicdo da exploracdo imposta pelo mercado global, de certo ndo dara conta de
responder a todos questionamentos e problemas que se tornardo quase que inerentes a
sociedade. Dai a importancia de acdes locais bem intencionadas que visem
transformacdes politicas e econdmicas, assim como a emancipacdo humana. As acdes,
para que surtam efeito, precisam ser previamente avaliadas e em seguida executadas
levando, porém, em consideracdo o contexto cultural, politico e econémico. Sobre isto,

diz Santos Junior:

Tais andlises precisam dar um salto de uma consciéncia comum para uma
consciéncia reflexiva, que supera a miopia da analise local considerando a
relevancia do global, que é, em dltima instancia, o lugar onde as forgas
econdmicas agem e as decisdes sdo efetivamente tomadas, afetando as de
todos os individuos (SANTOS JUNIOR 2008: p. 101).

A prética pastoral, ao visar transformacdo da humanidade, certamente ira
apontar para a necessidade de agdes transformadoras que sinalizem os valores do Reino
de Deus, tais como: paz, justica, igualdade social e libertacdo humana, pois divergéncias
demasiadas nessas areas € que tém contribuido para uma sociedade desolada como a

atual.
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5. O CONCEITO DE MISSAO INTEGRAL

Em 1974, René Padilla e Samuel Escobar, que também trabalharam com
estudantes universitarios por muitos anos em paises como Argentina, Brasil, Peru e
Canada, foram representantes da Ameérica Latina no importante Congresso Internacional
de Evangelizagcdo Mundial, que se reuniu em Lausanne, Suica, sob a lideranga de Billy
Graham, seu presidente de honra, contando com o apoio de vérias das principais
organizagOes evangélicas missionarias da Europa e dos EUA. Nesse congresso veio a
construir-se 0 Comité de Lausanne para a Evangelizacdo Mundial (CLEM) e se adotou
uma solene declaragéo que ficou conhecida como Pacto de Lausanne. Padilla apresentou
0 tema: “A evangelizacdo e o mundo”. Samuel Escobar abordou o tema: “A
evangelizacdo e a busca humana da liberdade, da justica ¢ da realizagdo pessoal”. As
palestras foram enviadas previamente aos mais de 4000 participantes e quem quisesse
podia enviar perguntas e questionamentos que foram, entdo, comentados de viva voz
durante o Congresso (ZWETSCH: 2008, p. 150).

Uma das afirmacdes de Padilla que mais causou polémica foi a seguinte:

Nossa maior necessidade é de um evangelho mais biblico e uma igreja mais
fiel. Podemos sair deste Congresso com uma bela quantidade de palestras e
resolucbes que entrardo para os arquivos e logo serdo esquecidas, e com a
recordacdo de uma reunido mundial impressionante. Ou podemos sair com a
convicgdo de que temos formulas mégicas para a conversdo das pessoas.
Minha esperanga e oragdo € que saiamos com a atitude de arrependimento
por nossa escraviza¢do ao mundo e nosso triunfalismo arrogante, e com a
confianga de que Deus tem poder para fazer muitissimo mais do que nés
pedimos ou sequer pensamos (PADILLA: 1992, p. 54).

Nesse Congresso, Padilla fez parte de um grupo chamado Discipulado Radical,
que questionou a prioridade colocada pelo comité organizador, sob a forte influéncia de
Billy Graham, de que a prioridade Unica seria a evangelizacdo mundial. Esse grupo
forcou o Congresso a assumir a responsabilidade social como parte integrante da

evangelizacdo e ndo como uma simples opcao circunstancial.

Se Lausanne | esclareceu alguma coisa, diz Padilla (1997, p. 22), “é que tanto a
acao social como a evangelizagcdo sdo aspectos essenciais da misséo da igreja; que a
proclamacédo do evangelho é inseparavel da manifestacdo concreta do amor de Deus”.

Lausanne | foi um verdadeiro marco histérico para 0 movimento evangelico porque
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significou a recuperacdo de um conceito integral da missao cristd (PADILLA: 1997, p.
23).

Lamentavelmente, nos anos seguintes a 1974, o Comité de Lausanne tratou de
mitigar essa énfase, decidindo-se por apoiar as teses do movimento de crescimento da
igreja (Seminario Fuller, de Pasadena, Califérnia, EUA), cuja teologia foi caracterizada
por Samuel Escobar como uma missiologia gerencial, e da evangelizacdo mundial
isolada do restante da missdo cristd. No congresso de Manila, Filipinas, realizado em
1989 e considerado como Lausanne Il, a contragosto da Comissdo Organizadora, a
énfase na Missdo Integral se manteve por iniciativa dos tedlogos da Africa, lugoslavia,
india e uma breve participacdo do te6logo brasileiro Valdir Steuernagel, que teve dez
minutos para falar diante do plenéario. Padilla se recusou a participar deste evento
(ZWETSCH: 2008, p. 151).

Apds algumas informacdes histdricas relevantes sobre a missdo integral, agora
fica possivel, até por uma questdo de ordem, abordar seu aspecto conceitual. Missao
Integral é antes de tudo o evangelho visto e apresentado na sua plenitude, ou seja, se
comprometendo com tudo e com todos no universo. A Missdo Integral entende que o
homem € um ser holistico, completo, e ndo tem apenas necessidades espirituais, mas
também emocional, fisica, financeira, familiar, entre muitas outras. Ninguém pode viver
apenas ouvindo a Palavra ou sem alimento ou sem abrigo, mesmo que conhega a Deus.
Portanto, a definicdo da missdo integral consiste em ver o homem na sua totalidade.
Falar de Missdo Integral é falar do ser humano em todos os aspectos de sua vida
individual e em sociedade. E quando se trata de anunciar o evangelho, deve-se pensar
no evangelho todo, para 0 homem todo, para todos os homens. A Missao Integral supde
assumir o evangelho, a evangelizacéo e a acdo dai decorrente como servico e sofrimento
profético, a partir da graca e da misericordia de Deus (QUIROZ: 1987, p. 22). E a

igreja, mais do que nunca, € conclamada a ver o0 homem nessa perspectiva.

Ao falar sobre a teologia, numa tentativa de elucidar ainda mais o conceito de
Misséo Integral, Padilla (apud, REY, 2010, p. 4) diz:

A teologia é um esforco humano para entender e articular o propdsito de
Deus para a vida humana, para a vida da igreja e para a vida na sociedade.
Cumpre uma funcdo critica, especialmente em relagdo a igreja e faz a vez
da funcdo construtiva apontando a direcdo na qual cabe mover-se a igreja,
sob a direcdo do Espirito Santo, segundo a instrugdo da Palavra de Deus.
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Tem muito a ver com um dialogo entre a Palavra de Deus, a revelagdo em
Cristo Jesus, a revelacdo escrita e a situacdo do mundo, os problemas que
nos rodeiam, o contexto em que vivemos; sem esse didlogo ndo existe
teologia. A teologia é um esforgo humano, a palavra Ultima que tem o
Senhor em sua revelagdo, pois nds temos a responsabilidade de entender o
que essa revelagdo em Jesus Cristo significa para nossa propria vida (2010,

p. 4).

A definicdo de teologia para Padilla mostra que ela é um ato do espirito que
deve ser vinculado a vida fisica para que estas vidas somadas, fagam surgir uma
sociedade melhor, fraterna. A teologia tem duas func@es: a critica e a construtiva. A
primeira nos remete a uma reflexdo biblica, a nos questionarmos e com issO
suscitarmos duvidas que a partir das mesmas nos coloquem em condi¢fes de pensar
criticamente a Palavra de Deus. Isto nos leva a descobrir de forma pessoal e de forma
conjunta, com a igreja e com os estudiosos, novas formas de vermos o mundo criado
por Deus para assim, podermos construir uma sociedade melhor, centrada na Palavra
que nos remete a praticar as boas obras. O didlogo deve fazer o elo entre o que
pensamos teologicamente e o0 que vivemos no dia a dia, unindo a igreja em torno do
objetivo indissociavel de proclamar o reino de Deus aqui e cuidar dos necessitados
agora (2010, p. 06).

E interessante notar que Padilla frisa duas vezes a expressdo teologia como
esforco humano. Ele procura fazer uma associagéo entre este esforco e a compreensédo
sobre a igreja, a Palavra de Deus, o Espirito Santo e a revelacdo em Cristo Jesus. Em
poucas e densas palavras definiu-se teologia e se demonstrou que ela existe aqui, no
mundo presente, cabendo a cada um de nds procurar entendé-la para saber
contextualizar a obra missionéria integral no espaco real em que vive o ser humano.
Este esforco deve resultar em boas obras. Sobre a biblia, Zwetsch (2008, p. 150)
afirma que “trés pressupostos constituem uma constante no pensamento e na obra
literdria de René Padilla: biblia — Palavra viva de Deus — hermenéutica e realidade
contextual”. Grellert (2003, p. 95) afirma que “a teologia biblica esta estreitamente
vinculada a hermenéutica biblica”, um fator interessante e relevante na visdo

teoldgica de René Padilla.

Retornando a questdo do evangelho, este é considerado uma mensagem que
precisa ser direcionada a cada pessoa e a todas as pessoas. Cada qual deve receber o
evangelho de Jesus Cristo para compreender melhor as razbes de sua existéncia,

descobrir como viver melhor no singular e expandir esta melhora em seu meio social.
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Isto envolve o ser em si, a familia e a igreja. Padilla (1992, p. 15) trata da seguinte
forma: “O evangelho de Jesus Cristo ¢ uma mensagem pessoal: revela um Deus que
chama a cada um dos seus pelo nome. Mas € a0 mesmo tempo uma mensagem
cosmica, pois revela um Deus cujo proposito abarca o mundo interior”. Evangelizar é
uma tarefa a ser realizada pelos cristdos e ndo pode se limitar a pregacdo de coisas

futuras.

Padilla, ao definir o que é evangelizar, comenta:

Evangelizar é proclamar Jesus Cristo como Senhor e Salvador, por cuja
obra o homem ¢ liberto tanto da culpa como do poder do pecado,
integrando-se ao propdsito de Deus de colocar todas as coisas sob 0 mando

de Cristo (PADILLA: 1992, p. 23).

O convite ao evangelho é para que o ser humano se volte para Deus e venha a
fazer parte de uma humanidade constituida por pessoas que desejam ardentemente
estar juntas, possuir muitas coisas em comum, como a realizacdo religiosa, na leitura
e proclamacdo da Palavra divina e, juntas, realizar a¢cdes sociais, movidas pelo amor a
Deus e ao préximo. O individuo ndo existe isoladamente; ele é um ser social por
natureza e precisa se compreender ao se relacionar com outros seres humanos, porque
para Padilla (1992, p. 15) “néo se pode falar de salvacdo sem que se faca referéncia a

relacdo do homem com o mundo do qual ele faz parte”.

A extensdo da terra, o conhecimento e o conceito de mundo, se ampliou na
medida em que o0s conguistadores ampliavam seus territérios. As ciéncias,
principalmente a geografia e a astronomia, deram conta de ampliar ndo s6 o
conhecimento de nosso mundo terreno, como apresentar mundos distantes, espalhados
pelo universo (PADILLA: 1992, p. 17). Para Escobar (1983, p. 47) “no Novo
Testamento a palavra mundo designa tudo quanto pertence a terra e a suas condigdes
atuais”. O termo mundo originado de kosmos, em grego, significa o0 universo

considerado como um todo organizado e harmonioso.

O mundo em uma perspectiva biblica é a soma total da criacdo, o universo que
Deus criou. Para Padilla (1992, p. 16) “O Cristo proclamado pelo evangelho como o
agente da redencdo é também o agente da criagcdo de Deus”. A ordem comegou em
Cristo e deve terminar nele, isto € o principio e o fim de tudo. Assim, o cristdo pode

esperar por uma vida melhor, dirigida pelo Espirito Santo como o préprio Jesus

91



prometeu aos que nele confiam, a ser vivida, de forma concreta, imediatamente e no
futuro (PADILLA: 1992, p.16).

Num sentido mais limitado, o mundo é a presente ordem de existéncia
humana, o contexto espago-temporal da vida do homem, que Padilla (1992, p. 17)
coloca como sendo “o mundo dos bens materiais, onde os homens se preocupam com
coisas que sao necessarias, mas que facilmente se convertem em um fim em si”. Este
mundo terreno para ele esta visivel nas coisas corpdreas, como habitacéo,
alimentacdo, vestuario, isto &, sem as quais ndo se pode manter vivo o corpo fisico.
Os cuidados com a saude, com a alimentacdo, com a higiene, precisam ser uma
preocupacao de cada cristdo da igreja como um todo, até para que se possa detectar as
pessoas que, por alguma razdo, (geralmente financeira) estdo com falta de coisas
materiais.

O mundo é a humanidade reclamada pelo evangelho e muitas vezes

escravizada; Padilla salienta:

Jesus Cristo ndo é o salvador de uma seita, mas o salvador do mundo. O
mundo é o objeto do amor de Deus. Jesus Cristo é o cordeiro de Deus, a
luz do mundo, a propiciacdo ndo somente pelos pecados dos seus, mas
ainda pelos do mundo inteiro. Para isto ele foi enviado pelo Pai: ndo para
condenar 0 mundo, mas para que 0 mundo fosse salvo por ele (PADILLA:
1992, p. 18).

Ele tece um dialogo profundo com o evangelho. E segundo ele, a proclamacéo
do evangelho é um ato de fé, uma chamada universal para que todos venham e creiam
no Cristo ressurreto. O Senhor Jesus ao dar sua propria vida para resgatar a dos seres
humanos, abre uma porta comum a todos aqueles que assim desejarem recebé-lo,
aceitando-o como forma de salvacdo, que se traduz em vida e em abundancia aqui e
agora e na vida eterna com o Deus Trino. Sem a dupla identificacdo, isto é, do ser
humano com Cristo e vice-versa, ndo ha possibilidade de salvacdo. Jesus fez sua parte
entregando-se na cruz. Agora cabe ao ser humano, pela fé, entregar-se ao Cristo que
Ihe dard uma nova vida, melhor e cheia de graga (PADILLA: 1992, p. 18). Para
Padilla (1992, p.20), é desta universalidade do evangelho que deriva a universalidade

da missdo evangelizadora da igreja.
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Com um olhar retrospectivo e amplo, fruto de sua experiéncia cristd e
teoldgica, René Padilla pontua algumas das areas em que as igrejas evangélicas mais

precisariam se aprofundar nos dias atuais;

A pregacdo da Palavra de Deus, por exemplo, porque esta vazia, com
énfase demasiada na emocéo e ndo na reflexdo. Preguica intelectual nos
meios evangélicos e forte dependéncia daquilo que se pensa fora do
contexto latino-americano. A necessidade de incentivar uma nova lideranca
local enraizada na Palavra de Deus e, ao mesmo tempo, na situacdo de
nossos povos. A urgéncia de um trabalho de contextualizacdo ndo apenas
do evangelho, mas também da igreja. No que tange a teologia, desenvolver
uma tarefa critica e construtiva, através de um dialogo interdisciplinar, que
enfoque a relacdo entre o evangelho e economia, a vida social, o problema
da corrupgdo, entre outros. Ja quanto ao compromisso, trata-se de praticar
um evangelho integral, isto é, viver de maneira que ndo somente se fale do
amor de Deus, mas se demonstre esse amor na vida pratica e especialmente
em relagcdo aos mais necessitados (PADILLA: 1992, p. 72).

Enfim, a missdo da igreja hoje é aquela que sabe honrar o nome de Jesus
Cristo, é a missdo em que se mostra uma compaixao real pelo homem integral, como
pessoa e como membro de uma sociedade, em seu aspecto pessoal e comunitario. Na
Ameérica Latina, por muito tempo, igrejas e missionarios, trabalharam como se as
pessoas nao tivessem corpo, mas sé alma. Hoje as coisas estdo mudando. Somos seres
humanos psicossomaticos e espirituais e, portanto, a atencdo tem que ser ao homem
integral na sociedade e na comunidade (ZWETSCH: 2008, p. 155).
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CAPITULO lll = PISTAS PARA UMA PRAXIS PASTORAL, A
LUZ DA MISSAO INTEGRAL, PARA AS IGREJAS IRMAOS
MENONITAS DE SAO PAULO

1. O CONCEITO DE PRAXIS

O conceito de praxis experimentou transformagfes e ganhou contornos ao longo
da histéria. Desde a antiguidade grega, em que a filosofia ignorou e por vezes reprimiu
0 mundo pratico, sendo a atividade pratica tida como indigna de um ser humano livre,
visto que todo trabalho bracal era destinado aos escravos. O ser humano, na antiguidade,
se faz a si mesmo se isentando de toda atividade pratica material, separando a teoria, a
contemplag&o, da pratica (VASQUEZ: 2007, p. 17).

Destaca-se, entdo, que o papel principal da préxis € o de ligar-se com a teoria de
forma que se tornem interdependentes. A teoria € um momento necessario da praxis
(ZABATIERO: 2003, p. 12), e essa necessidade é uma caracteristica que a distingue das

atividades meramente repetitivas e mecanicas.

No grego antigo, pode-se encontrar a palavra pratica como significado dos
termos praxis e poiésis. Esse dois termos diferem em sua aplicacdo quando relacionados
com a atividade humana. O primeiro designa uma acao realizada no ambito das relagdes
sociais geralmente classificada como uma ac¢do moral, isto €, aquela a¢do do cotidiano
dos cidad&os. O segundo, por sua vez, refere-se a uma atividade em torno da produgéo
material ou producdo de objetos, 0 que se observa, por exemplo, em praticas artisticas
(VASQUEZ: 2007, p. 36).

Essa diferenca entre praxis e poiésis foi encontrada nos textos de Aristoteles

(KONDER: 1992, p. 98). Ele diferenciou praxis (atividade imanente, como € a filosofia
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ou a politica) de poiésis (agcdo transitiva, como € a producdo artistica ou técnica de
algo). “Praxis é uma obra humana distinta da técnica ou da arte, que envolve uma opg¢éo
ética.” (FLORISTAN: 2002, 174). Colocou a teoria sobre a praxis e desenvolveu, assim,
uma terceira forma de atividade, a theoria. Existiam, entdo, trés atividades humanas

fundamentais: a praxis, a poiésis e a teoria (KONDER: 1992, p. 98).

Filosoficamente esses termos (praxis, poiésis e theoria) sofreram evolucdo ao
longo da historia, fato que os levou a se posicionar em opostos terminologicos. De um
lado tém-se praxis e poiésis; de outro, a theoria. Nesse ponto, apresenta-se a pratica
como algo diferente da teoria. E por esse motivo que o conceito de praxis obtera sua
importancia ao tentar buscar a unidade apesar da oposicao dialética entre préatica e teoria
(VASQUEZ: 2007, p. 38).

Foi Platdo quem separou a pratica da teoria. Para ele, teoria equivale a
contemplacdo e ai se associa a contemplacdo das ideias; a teoria é privilégio de uma
minoria de homens livres, enquanto para a maioria basta a praxis ou a participacao na
vida como cidad&o, e esta destinada aos homens livres; aos escravos estava destinada a
producio (FLORISTAN: 2002, p. 174). Vésquez elucida esta questo:

Com Platdo, a vida teérica, como contemplagdo das esséncias, isto é, a vida
contemplativa (bios theoretikds), adquire uma primazia e um estatuto
metafisico que até entdo ndo tivera. Viver, propriamente, é contemplar. Os
homens livres s6 podem viver — como fildsofos ou politicos — no 6cio;
entregues a contemplagdo ou a acdo politica, ou seja, em contato com as
ideias ou regulando conscientemente os atos dos homens, como cidadaos da
polis (VASQUEZ: 2007, p. 38).

Essa regulamentacdo consciente implica a reflexdo sobre o agir. Platdo
reconhece uma praxis politica a partir dos principios da teoria. A ideia de préaxis na
sociedade grega escravagista corresponde aos interesses de uma oligarquia dominante,
que ndo deseja propriamente a transformacdo desta sociedade, mas sim, sua
manutencdo. Assim, a praxis neste periodo é vista como uma atividade relacionada a
vida na pélis, exercida por homens livres. Existe aqui a reflexdo, elemento constante da

praxis (VASQUEZ: 2007, p. 39).

Na concepgdo de Aristdteles, a ética e a politica sdo atividades referentes a

cidadania, que fazem parte do saber pratico considerado como praxis.
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Na praxis, o agente, a acdo e a finalidade do agir sdo inseparaveis ou
idénticos, pois 0 agente, o que ele faz e a finalidade de sua agdo sdo o
mesmo. Assim, por exemplo, dizer a verdade é uma virtude do agente,
inseparavel de sua fala verdadeira e de sua finalidade, que é proferir uma
verdade; ndo podemos distinguir o falante, a fala e o contetdo falado. Na
praxis ética, somos aquilo que fazemos e o que fazemos é a finalidade boa ou
virtuosa (CHAUI: 2003, p. 312).

A praxis diz respeito a uma atividade que poderia ser realizada por um sujeito
mais livre e mais consciente. Um ser humano consciente é uma pessoa que reflete mais
sobre sua realidade e consegue perceber e analisar melhor o seu contexto. Portanto, o
que ele faz é agir de maneira diferenciada dos demais, 0s quais, por sua vez, nao se
preocupam em refletir antes de agir. Nesse sentido, afirma Konder: “Toda praxis é

atividade, mas nem toda atividade € praxis” (1992, p. 185).

1.1 A CONCEPCAO DE PRAXIS

O nascimento da filosofia da préxis esta intimamente ligado a atividade dos
intelectuais organicos, particularmente quando Karl Marx e Engels, em oposi¢do ao
idealismo alemdo, passam a participar ativamente nas lutas operarias. Este novo
intelectual (organico) é ao mesmo tempo cientista, critico e revolucionario, segundo

Semeraro (2006, p. 130). Para este autor, é com a filosofia da préaxis que os

novos intelectuais [se tornam] politicamente compromissados com o proprio
grupo social para fazer e escrever a histéria e, por isso, capazes de refletir
sobre o entrelagamento da producdo material com convertidas praticas da
reproducéo simbélica (SEMERARO: 2006, p. 130).

A exigéncia que se faz da participacdo dos intelectuais vai além dos discursos e
das teorias. A partir da filosofia da praxis passou-se a ter a necessidade de conhecer o
funcionamento da sociedade, revelando os mecanismos de denominagdo que eram até
entdo encobertos pelas ideologias dominantes. Deste modo se da a participacdo dos
intelectuais organicos, ou seja, estes que fazem parte de “um organismo vivo e em
expansdo. Por isto, estio ao mesmo tempo conectados ao mundo do trabalho, com
organizagdes politicas e culturais” (SEMERARO: 2006, p. 134-135). Ao rumar nesta

linha de pensamento, Gramsci diz:

Todo grupo social, ao nascer do terreno originario de uma fungéo essencial
no mundo da produgdo econdmica, cria também, organicamente, uma ou
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mais camadas de intelectuais que conferem homogeneidade e consisténcia da
propria fungdo, ndo apenas do campo econdmico, como também no social e
politico (GRAMSCI: 1999, p. 15).

E importante salientar que para Gramsci (1999, p. 16-17) todos os homens s&o
intelectuais, mas nem todos desempenham esta fungéo na sociedade. Entretanto, ndo se
pode falar da existéncia de ndo-intelectuais, ndo existindo para ele atividade humana
“da qual se possa excluir toda intervencdo intelectual; ndo se pode separar 0 homo
sapiens de homo faber” (GRAMSCI: 1999, p. 17). Desta maneira, todo ser humano

exerce uma atividade intelectual em algum momento.

Gramsci atribui uma significativa importancia a educacdo neste processo de
formacdo intelectual em seus diversos niveis, respeitando, contudo, o saber popular
mesmo quando da sua falta de organizacéo e fragmentacdo, sem, no entanto abandonar
a critica e uma formacdo que supere 0 $Senso comum, as crengas € preconceitos
presentes no grupo (SEMERARO: 2006, p. 18).

A fim de retomar o pensamento sobre Marx, em suas ideias sobre a praxis, 0s
marxistas inspiram-se quase sempre nas teses sobre Feuerbach, de Karl Marx. Nessas
onze teses estdo expressos alguns dos principios que norteiam o pensamento marxista e
sua analise é bastante significativa. A segunda e a oitava teses expressam com clareza o

pensamento de Marx acerca da praxis:

I1- A questdo de atribuir ao pensamento uma verdade objetiva ndo é uma
questdo tedrica, mas préatica. E na praxis que o homem deve demonstrar a
verdade, isto é, a realidade e a forga, o carater terreno de seu pensamento. A
disputa acerca da realidade ou irrealidade do pensamento visto isoladamente
da praxis € uma questdo puramente escolastica.

VI1I- Qualquer vida social é essencialmente pratica. Todos 0s mistérios que
levam ao misticismo encontram sua solucéo racional na praxis humana e na
compreensdo dessa praxis (MARX; ENGELS: 2004, p. 120).

O aporte filoséfico moderno sobre a praxis corresponde a Karl Marx. Ele se
apropria do conceito de praxis e, ap6s suas elaboragdes, ndo houve alteragdes ou mesmo
contribuicdes consideraveis. As ideias surgem da praxis material, ou seja, pela
revolucdo econdmica e social, pela transformacdo na raiz. O marxismo afirma que o
critério da verdade ¢ a praxis da pessoa humana. A agdo da praxis é o fundamento e fim
de toda a teoria. A partir de Marx, a praxis passa a ser compreendida como “praxis

social”, atividade humana transformadora do mundo. Dessa forma, € atividade social
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conscientemente dirigida a um fim, isto é, a transformac&o social, a criagdo do novo
(MARX; ENGELS: 2004, p. 173).

A praxis ndo é vista como mera atividade da consciéncia humana, mas como
atividade material do ser humano agindo na historia. Para se chegar a uma concepcao de
praxis é necessario superar o idealismo e a espontaneidade ingénua dos movimentos.
Nesse sentido, diz Vasquez: “sem teoria revolucionaria ndo ha movimento

revolucionario possivel; sem praxis ndo ha mudanca de fato” (2007, p. 28).

Na atividade cotidiana, os homens comuns, buscando responder as indagacgdes
qgue os cercam e encontrando-se diante de desafios sociais, politicos e econémicos,
fazem-no de modo pratico, sem o distanciamento necessario para se fazer a reflex&o da
praxis em si (HOCH: 1998, p. 79).

O ser humano comum ndo enfrenta as situacdes cotidianas de forma pura ou
isenta de teoria; ele ndo é capaz de abstrair, pois se encontra condicionado historica e
socialmente a uma dada realidade, o que faz com que suas a¢des sejam tidas como
praticas. Vasquez afirma: “por conseguinte, sua atitude diante da praxis ja implica uma
consciéncia do fato prético, isto €, certa integracdo numa perspectiva na qual vigoram

determinados principios ideol6gicos” (2007, p. 28).

E possivel identificar a aproximacdo com a praxis realizada pelo homem
comum, e pelas inumeras instituicGes presentes na sociedade, sem, no entanto, ter uma
atitude que possa ser considerada praxis, isso porque sem se desprender do cotidiano e
ascender a um plano reflexivo ndo é possivel ter uma atitude de agdo praxis. Vasquez
(2007, p. 28-29), consolida esta ideia argumentando que: “enquanto a consciéncia
comum ndo percorre a distancia que a separa da consciéncia reflexiva, que tem na
filosofia da praxis sua mais alta expressdo, ndo pode desenvolver uma verdadeira praxis

transformadora.”

Ao caminhar nesta mesma direcdo, salienta Santos Junior:

E possivel constatar que as acbes decorrentes da consciéncia comum néo
podem ser consideradas uma atitude advinda da préxis. O ser humano pratico
é um ser produtivo, que constroi de forma alienada no mundo para 0s outros;
0 ser humano pratico € meramente um ser produtivo e ndo reflexivo e, por
sua vez, suas agdes ndo sdo transformadoras da realidade nem criadoras do

novo (SANTOS JUNIOR: 2008, p. 96).
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Dessa forma, é possivel identificar duas atitudes do ser humano comum. A
primeira € a que Véasquez denomina politicismo prético, ou seja, uma concepgao
pragmatica da politica das acGes tomadas em nome da pratica. Com isso abre-se espaco
para a manutencéo das forcas que oprimem o ser humano e possibilita a perpetuacdo das
relages de poder que impedem as agdes transformadoras. A segunda atitude do ser
humano prético é o apoliticismo, isto é, o abandono total da reflexdo politica e o apego
as iniciativas individuais que de igual modo permitem que as estruturas sociais que
oprimem e escravizam o homem permanecam na sociedade (VASQUEZ: 2007, p. 29).
“Tanto o politicismo como o apoliticismo sdo destituidos de reflexdo, elemento
necessario na préxis que transforma de maneira criativa e radical a sociedade”
(SANTOS JUNIOR.: 2008, p. 96-97).

Ao complementar esta linha de raciocinio, Vasquez diz:

Tanto o politicismo pratico como o apoliticismo, por motivos praticos,
satisfazem as aspiragdes e 0s interesses do ser humano comum e corrente, do
ser pratico, mas, na verdade, s6 servem para afasta-lo de uma verdadeira
atividade politica e, especialmente, de uma préxis transformadora
(VASQUEZ: 2007, p. 117).

Ao fechar esse pensamento, € possivel concluir que “a praxis €, portanto, a
revolucdo, ou critica radical que, correspondendo as necessidades radicais , humanas,
passa do plano tedrico ao pratico” (VASQUEZ: 2007, p. 118). De modo que “n&o existe
a possibilidade de emancipacgéo e supressdo das desigualdades entre as classes sociais
em atitude préaxis, isto porque nem a teoria nem a pratica ou a existéncia social podem
libertar o ser humano” (KAPPIAUN: 2008, p. 97).

1.2 A PRAXIS RELIGOSA EM CASIANO FLORISTAN

No livro Teologia préactica (2002), de Casiano Floristan, é possivel identificar o
quanto sua formulagéao teorica sobre o conceito de praxis vem ao encontro do que ja foi
apresentado até o momento, tomando por referéncia Vasquez e outros teoricos, alem de

propor elementos proprios a partir da reflexdo teoldgica e pastoral.

Floristan (2002, p. 180) compreende que “nem toda atividade ou acdo humana é

praxis.” Os tragos caracteristicos da praxis crista, séo por ele assim definidos:
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1. Acdo criadora: para isso € necessario um certo grau de consciéncia critica.
A préxis criadora é inovadora frente as novas realidades.

2. Acdo reflexiva: a superacdo da espontaneidade exige um alto grau de
reflexdo. Toda acdo exige a reflexdo permanente e critica para tracar
objetivos claros.

3. Acdo libertadora: existe praxis na medida em que existe um projeto de
libertacdo. A transformacdo das estruturas sociais é o fim de toda praxis,
bem como a acdo para promover a liberdade humana.

4. Acdo radical e ndo reformista: a praxis tem como objetivo transformar a
organizacdo em dire¢do da sociedade, transformando as relagfes econémicas,
politicas e sociais. Numa sociedade que se divide em classes, este processo
de transformagdo radical resulta na luta de classes. Disto resulta a atividade
politica que busca a transformacgdo social na sua raiz (radicalidade). Na
construcdo de uma sociedade nova, sinalizada pela liberdade e pela
igualdade, é necessaria uma mudanca pela raiz e ndo uma simples reforma
(FLORISTAN: 2002, p. 180-181).

A préaxis para Floristan, é a atitude que cria, reflete liberta e transforma. N&o
possui um carater meramente reformista ou de sustentacdo e legitimagdo da ordem
vigente. No sentido teoldgico é possivel afirmar que préaxis possui um carater profético
muito evidente. Esta sintese feita a partir de Floristan, é a avaliacdo da praxis presente

na sociedade, seja ela proveniente do campo religioso ou ndo (2002, p. 181).

Floristan afirma que “nem todas as praxis sao legitimas” (2002, p. 182). Para
verificar a legitimidade de uma praxis, € necessario avalia-la e critica-la a partir de uma
perspectiva ideoldgica, politica e econdmica. Uma observacdo importante a fazer € se a
praxis em questdo valoriza 0 povo e possibilita a elevacdo da consciéncia critica e
transformadora. Neste sentido, é verificar se a praxis possui dimensédo reflexiva, se faz o
caminho que separa a consciéncia do homem comum em direcdo a reflexiva (SANTOS
JUNIOR: 2008, p. 98).

Comblin apud Floristan (2002, p. 194), afirma que ndo existe uma praxis do
cristianismo, ou como algo propriamente evangélico. Para ele, “todos os atos sao
cristdos na medida em que sdo realmente humanos.” Para sustentar esta ideia aponta trés
razdes: 1) as agdes e praxis possuem valor por seu conteudo concreto; 2) as acOes e
praxis nunca sdo neutras, sempre desejam; 3) o sentido e o significado das agdes s
podem residir em quem as executa (FLORISTAN: 2002, p. 194-195).

Nesta direcdo, Floristan afirma:

em termos histéricos, podem haver algumas caracteristicas proprias na praxis
dos cristdos: a fraternidade, o amor aos inimigos e o perddo. Nao ha,
portanto, uma praxis cristd distinta de qualquer outra praxis humana, pois a
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praxis tem que ser vista dentro do seu significado maior de transformacdo a
luz da fé e da teologia (FLORISTAN: 2002, p. 194).

Faz-se necessaria uma visdo critica, que possa avaliar o impacto da fé crista
sobre a existencial do real e sua acdo na historia e na sociedade. Essa € a fé que pode ser
denominada critica, cuja implicacéo é refletir sobre o que fazer para reparar distor¢oes
historicas e sociais, muitas delas originadas com o apoio da Igreja (MURAD: 1984, p.
77).

No exercicio da fé a possibilidade de expressar 0 que se cré torna-se primordial;
Murad afirma: “[...] dar razdo aquilo que se acredita, de maneira inteligente e criadora”
(1984, p. 78). A habilidade de construir uma fé critica ndo significa somente
compreender as formulacbes dogmaticas da fé cristd, mas o seu desafio é observar as
mudancas ocorridas na histéria e como a fé contribuiu, influenciou e distorceu

realidades, para assim alterar e transformar (préxis) o agora.

Em oposicdo a fé critica, existe a fé pronta, que cultiva a exclusdo do pensar ja
que possui base em verdades estabelecidas e acabadas. Um cristdo habituado a nédo
refletir sobre sua fé, por exemplo, consequentemente ndo conseguira pensar sobre sua

tarefa historica. Murad comenta:

Se o cristdo for habituado a fazer de sua fé mera aceitacdo de férmulas, esta
atitude passiva se estende para a pratica social, traduzindo-se em
conformidade com o status quo. Como somente o que importa é a salvacao
concedida de maneira magica, a funcdo do intelecto e a consequente
introducdo da mensagem cristd em realidades contingentes, relativas e
ambiguas da historia, sera vista como algo muito perigoso. Por ndo ter
relacionado a fé com o intelecto, origina-se fatalmente, na mentalidade do
cristdo, a separacdo entre a eficacia do servi¢o histérico aos homens e
mulheres e a eficacia em ordem & salvagdo meta-histérica (MURAD: 1984, p.
80).

A fé critica, entdo, nasce do encontro e confronto da fé com a existéncia
humana, com sua incoeréncia, com seus dilemas e suas imperfei¢des. A criticidade da fé
encarna-se em um mundo envolvido com questBes conflitantes e sua funcdo €
confrontar as injusticas, os abusos de autoridade, a exploracdo do mais fraco, a
manipulacdo e as desigualdades sociais, com a finalidade de servir de forma

humanizadora.

Dessa forma, a fé abre espaco para atuacdo cristd no mundo, com a finalidade de

estabelecer compromisso e responsabilidade na producdo de solucdes praticas para a
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melhoria das condigdes sociais e politicas em que se encontra a maioria do povo
(SILVA: 2009, p. 67).

A fé cristd, diante dessa perspectiva, deixa de ser um momento teérico semanal e
converte-se em uma esperanca de transformacdo continua para a sociedade. Nesse
momento sdo experimentados os valores contidos no evangelho, de modo que, ele faca
diferenca em uma sociedade marcada pela opressdo e dominacdo (MURAD: 1984, p
83).

2. PROPOSTAS PARA UMA PRAXIS PASTORAL

Refletir sobre a praxis que possibilita abrir espacos para a missdo de Deus hoje
é, por certo, um grande desafio para a Igreja, que é chamada, conforme afirma
Moltmann, a realizar a “missdo com paixao” (MOLTMANN: 1978, p. 19). Quando se
perde a paixao, a alegria e 0 entusiasmo, perde-se, como consequéncia, a vida. “Os que
realmente esperam pelo Reino de Deus perseveram até o fim, apesar dos conflitos da
vida e dos defeitos da sociedade” (MOLTMANN: 1978, p. 24). A sociedade
experimenta hoje uma série de demandas, mas nem sempre a mensagem da Igreja
responde aos desafios apresentados e, diante de uma sociedade tdo dindmica, as pessoas

ficam inertes, embora existam varias possibilidades de servico em prol do outro.

Em seu livro Teologia préactica: teoria y praxis de la accion pastoral, Casiano
Floristan diz: “Em determinados momentos historicos, certo setor da Igreja tem sido
mais sensivel a precisdo da fala (formulacdo de verdades) que o acerto de fazer
(transformagio da sociedade)” (FLORISTAN: 2002, p. 185).

A Igreja, como instituicdo inserida na sociedade, foi considerada por muito
tempo fator de estabilidade social e de obediéncia as normas sociais estabelecidas. Essa
presenca histdrica do cristianismo esta associada a sentimentos de respeito, medo e
consideracdo. O que garantiu toda essa estabilidade e poder, durante seculos, foi estar ao
lado da elite (OLIVEIRA: 2004, p. 166).

Esta realidade enfatiza valores sociais, pluralidade cultural, diversidade de

pensamentos e desafia a Igreja a repensar posturas e a deixar de lado os absolutos
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contidos em seus dogmas, com 0 objetivo de posicionar-se na sociedade como

defensora dos excluidos e oprimidos e ser, ainda, a voz profética de Deus.

Cristo, a bem da verdade, foi quem deu inicio a esta pratica:

Jesus ndo propds nenhum modelo revolucionario de praxis concreto. Foi feito
nesta praxis e soprou o Espirito transformador na humanidade inteira, através
de uma comunidade e de sucessivas comunidades, que, num lugar concreto, e
em sua totalidade se chama Igreja. O que Jesus exige de seus discipulos sdo
atos que afetem a realidade para transforma-la e libera-la, ao mesmo tempo
que se situem na conversao, testemunhando pela acdo e pela praxis. Se a
Igreja, enquanto comunh@o ou comunidade de crentes, se afasta ou ignora a
praxis, ndo somente vive fora do mundo, da histéria e do futuro, mas por nédo
admitir a préaxis deixa de ser Igreja (FLORISTAN: 2002, p. 186).

Diante disto, é importante que a Igreja compreenda que Deus ndo se limita a agir
exclusivamente por intermédio dela. Aceitar a exclusividade foi, e ainda é, uma atitude
de afastamento social, 0 que ocasiona resisténcia ao didlogo e ndo aceitacdo da
multiforme atuacio de Deus (FLORISTAN: 2002, p. 186).

E possivel pensar em algumas atitudes cristds através das quais fosse
estabelecido um didlogo com a praxis. Em principio a Igreja pode identificar e
proclamar a acdo e o amor a Deus em diversos acontecimentos historicos na sociedade,
ao contrario do que tem feito em manter uma postura na qual tenha que restringir a agdo
e o amor de Deus apenas nos reconditos da igreja. Murad comenta: “O impacto dos
fatos humanos permite que a Igreja aprofunde, universalize e recapitule o Verbo feito
carne, em cada instante da historia humana” (1994, p. 161). Em virtude dessa nova
postura, a reflexdo teoldgica abre-se para dialogar, para cooperar e auxiliar nas solu¢des
possiveis de transformacéo social.

Uma outra atitude seria que o didlogo entre a Igreja e a sociedade oferecesse
uma reflexdo teologica que esta relacionada aos questionamentos que a sociedade faz a
Igreja, pois aprender a refletir trara como consequéncia a transformagdo da teoria em
instrumento de a¢do para o proximo, como salienta Dussel: “A praxis ¢ a maneira atual

de estar em nosso mundo frente ao outro; ¢ a presenga real de uma pessoa ante a outra”

(1986, p. 18).

Essas interrogacBes dizem respeito a pratica do discurso cristdo, que esta
relacionada com a oferta do amor, da solidariedade e da justica. Tais praticas ndo sdo

tdo claras na acéo da Igreja na sociedade. Quando a Igreja é confrontada pela sociedade
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através do dialogo, ela pode evitar um dos grandes perigos que a cerca, experimentar a
vivéncia de uma fé verbal, alienada e utopica. A sociedade, entdo, serve para iluminar a
Igreja em seu servico, em sua atuacdo histdrica, como serva dos valores do Reino de
Deus que estdo profundamente ligados com a existéncia humana. E a Igreja serve como

proposta transformadora a partir de sua préxis na sociedade.

2.1 MISSAO INTEGRAL E O COMPROMISSO SOCIAL

O evangelho nos move em direcdo ao outro, ao necessitado, o qual se
apresenta de forma diferente aos olhos daquele que se converte. A compaixao se
manifesta no verdadeiro ser humano que entendeu e aceitou a boa nova de Jesus
Cristo, porque seus atos serdo diferentes, existira disposicdo e amor para se oferecer
ao préximo carente. O evangelho se caracteriza também por seguir a ética do Reino e,
para Padilla, “onde ndo hé4 obediéncia concreta ndo ha arrependimento e sem
arrependimento ndo ha salvacdo. O salvo age pela caridade, porque o amor € a lei
suprema da vida; ele esta ligado a paixdo pela justiga social” (PADILLA, 2009, p.
48), que € a manifestacdo da fé pelas obras.

Ao tratar da questdo social, René (1992, p. 49) volta a pontuar que “a
salvacdo € o retorno do homem a Deus, mas é também o retorno do homem a seu
proximo”. O salvo retorna a Deus e¢ também volta-se para as necessidades do
proximo. Tudo isto tem a ver com o seu arrependimento verdadeiro. Para Padilla
(1992, p. 33), “o arrependimento ¢ muito mais que um assunto privado do individuo
com Deus: é a reorientacdo total da vida no mundo em meio aos homens, em resposta
a acdo de Deus em Cristo Jesus”. Ele ainda comenta que a Missdo Integral se
preocupa com 0 que estd no mundo, isto €, as pessoas, principalmente as
necessitadas, as quais se deve dispensar um cuidado especial (1992, p.34). O
evangelho precisa despertar o ser humano para a promogdo do servi¢o social, e o
sujeito que diz ter sido convertido deve manifestar esse estado de animo, sendo assim

atil ao seu proximo.
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O bem estar de agora precisa ser alcancado, suprindo as necessidades béasicas
da vida, como a melhora da salde, a seguranca, a alimentacdo, a moradia e o respeito
merecido como ser humano. O evangelho ndo pode e ndo deve ser reduzido a
questdes futuras, muitas vezes querendo promover uma alegria que se possa gozar
somente ap0s a morte, deixando, neste instante, o ser humano num estado de
necessidade, muitas vezes em completa pendria. A missdo integral € uma forma de

agir como um todo, ndo em partes desconexas.

Diz René Padilla:

a obra de Jesus tem uma dimensdo social e politica. O individualismo de
alguns cristdos ndo lhes permite ver que a obra de Cristo envolve a matéria
e 0 espirito. O cristdo tem sua responsabilidade politica, porque Jesus se
comprometeu com um reino futuro e também com o terreno ao voltar seu
olhar para as questBes imediatas, que assolam a humanidade. Dizer que
Jesus é o Cristo é descobri-lo em termos politicos, € afirmar que ele é rei.
Seu reino ndo é deste mundo, ndo porque ndo tenha nada a ver com o
mundo, mas porque ndo se amolda a politica dos homens”. Este Cristo rei
é diferente dos reis homens, que estdo aqui regalados vivendo do servir de
outros, folgados e muitas vezes encastelados, aproveitando o bom e o
melhor, muitas das vezes as custas de muita pobreza e miséria social. Este
Jesus rei ndo veio para ser servido e sim para servir. Jesus ndo se refugia
no religioso, como ndo tendo nada a ver com o politico e o social. Os
problemas relacionados com a miséria tém quase em sua totalidade uma
ligaclo direta com as questBes financeiras, e o ministério integral, a ser
desenvolvido pela missdo, pde em relevo o compromisso com os pobres a
partir do evangelho de Jesus Cristo (PADDILA: 1998, p. 27).

A igreja, comenta Padilla, é uma comunidade que deve e precisa se envolver
com o politico e o social, porque o religioso ja se espera minimamente dela. Esta
igreja “¢ um organismo no qual cada um se entrega segundo suas possibilidades e
recebe segundo suas necessidades” (1992, p. 35). Assim se espera que deem mais do
que recebam. Ao agir desta maneira a comunidade Igreja deve espelhar neste mundo a
imagem salvifica de Jesus Cristo, o qual ao doar sua vida por amor ao mundo deu

condigdes de vida plena a todos aqueles que nele cressem.

Em se tratando da evangelizacdo do mundo, ndo se pode esquecer que o Novo
Testamento ndo separa a vida eterna da ética e das boas obras. Um novo modo de
vida marcado pelo amor deve refletir o significado da cruz de Cristo com obras
sociais. Um elemento radical da Missdo Integral que Padilla coloca nestes termos €

que a primeira condicdo de uma evangeliza¢do genuina é a crucificagdo do evangelista
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(1992, p. 35); o que € bem diferente de aderir ao evangelho secular e cultural
proposto nos dias de hoje nos meios de comunicacdo de massa, onde é prometido
bens em excesso e nenhum sacrificio para com o proximo, banalizando, assim, o

evangelho de Jesus.

2.2 A CONSCIENCIA SOCIAL DA IGREJA E SEU
COMPRO- METIMENTO

A tarefa para a qual a igreja é chamada, consiste em estudar a fundo a
mensagem biblica (no que tange a consciéncia social) como as condicBes de vida das
massas populares. Além disso, deve esforcar-se para obter uma compreensdo clara e
concreta dos principios cristdos em sua projecdo e aplicacdo a esses problemas e
necessidades. Mesmo que Cristo ndo tenha deixado um mandamento politico e social
especifico, ele deixou principios que servem como base para um conjunto de
declarac@es sociais cristdas (PADILLA: 2009, p. 47).

Béaez-Camargo, 1967 apud Padilla, 2009, ao falar sobre a relacdo entre a acdo

evangelizadora e a acédo social:

A principal tarefa da igreja como uma comunidade de cristdos é produzir
novos homens como “material de construgdo” da nova ordem e oferecer
total cooperagdo em toda tarefa de edificacdo social. Na base dessa tarefa se
encontram a proclamacdo do evangelho da redencdo pessoal [...] e a
educacdo cristd como um meio de formar personalidades nas quais se reflita
o carater de Cristo. Porém, é fundamental também que os crentes [...] se
organizem para uma acdo positiva em prol da transformacdo social. Isto
significa uma participagdo ativa como individuos ou como equipes, células
ou comandos, na promocdo ativa de tudo o que seja justo (PADILLA:
2009, p. 48).

Assim, é possivel dizer que ainda prevalece a necessidade de, como igreja,
viver uma vocacao revolucionéria atenta ao desafio de manter unidas a palavra pegada
e a acdo na missdo cristd, pois embora a reconciliagio com o homem ndo seja

reconciliagdo com Deus, nem a acdo social evangelizacdo, nem a libertacdo politica

106



salvacdo, é possivel afirmar que a evangelizacdo e o envolvimento socio politico séo
ambos parte do dever cristdo (PADILLA: 2009, p. 43), pois as duas sdo expressoes
necessarias da doutrina acerca de Deus e do homem, do amor ao préximo e da
obediéncia do cristdo a Jesus. A palavra da salvacdo implica também em uma
mensagem de juizo sobre toda forma de alienacdo, e ndo se deve ter medo de

denunciar o mal e a injustiga, onde quer que estejam.

Quando as pessoas passam a seguir a Cristo, nascem de novo em seu Reino e
devem procurar ndo sé evidenciar, mas também divulgar a retiddo deste em meio a
um mundo injusto. A salvacdo que os cristdos alegam possuir deve transforma-los na

totalidade de suas responsabilidades pessoais e sociais (ROCHA: 2007, p. 97).

2.3 A PREGACAO DO EVANGELHO E A MISSAO INTEGRAL

A reflexéo teoldgica ndo € algo optativo, que possa ou ndo estar presente na
vida da igreja, mas sim uma responsabilidade cristd inegavel. Somente uma pregacéao
enraizada em uma soélida teologia biblica podera moldar uma igreja cujos membros
amam a Deus com todo o coracdo, com toda a alma, com toda a mente e com todas as

forcas e se propdem a praticar os ensinamentos biblicos.

René Padilla (1992, p. 34) alerta para 0 perigo que pode ser o anuncio do
evangelho em termos exclusivamente ultramundanos, isto é, a salvacdo compreendida
como futura, preocupada apenas com a alma. O resultado, segundo ele, seria desastroso,
porque seria 0 mesmo que fazer uso da religido para promover um escape da dura
realidade do presente. Alerta ainda para o fato de que a evangelizagdo, ou seja, a

proclamagéo da palavra, € um dos elementos do evangelho da misséo de Jesus.

Junto com a salvacdo estava o servir e o ensinar. E isto pressupfe um
conceito de salvagcdo que abarca a totalidade do homem e ndo pode ser
reduzido ao perddo de pecados e a seguranca de uma vida interminavel com
Deus no céu. A uma visdo integral da salvagdo corresponde uma missao
integral. Salvacdo é salde. Salvacdo é humanizagdo total. Salvacdo é vida
eterna, vida do Reino de Deus, vida que comecga aqui e agora e atinge todos
0s aspectos do ser do homem (PADILLA: 1992, p. 34).
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O ser humano precisa ser considerado como um todo, em sua alma e em seu
espirito. Isto precisa ser levado em conta por todos aqueles que proclamam o
evangelho, caso contrério este estara sendo anunciado sem a devida preocupagdo com
a situacdo atual do outro, diferentemente de como Jesus fez. E a missdo sendo
concretizada de forma integral, reconhecendo que a salvacdo da alma se faz
necessaria, mas € escatoldgica e é um dos elementos do evangelho, ndo o seu todo.

Ao falar sobre a importancia da pregacao do evangelho, Padilla diz:

O inadmissivel é que ela se limite ao objetivo de “ganhar almas” e
aumentar o ndmero de membros nas igrejas evangélicas. A pregacgdo
cumpre seu objetivo quando se pde a servico da Missdo Integral; quando é
portadora das boas novas do Reino de Deus; quando faz eco aquele que diz:
“Eu fago novas todas as coisas” (PADILLA; YAMAMORI: 2003, p. 118)

Parece que desde 1970 ja havia uma percepcdo sobre o qudo carente as igrejas
estavam de uma pregacdo mais fundamentada na biblia, pois neste mesmo ano houve
uma declaracdo evangélica de Cochabamba, proveniente da primeira conferéncia da

Fraternidade Teoldgica Latino-Americana, que dizia o seguinte:

A pregacdo muitas vezes carece de raizes biblicas. O pulpito evangélico
estd em crise. Ha entre nés um lamentavel desconhecimento da biblia e da
aplicagdo de sua mensagem nos dias de hoje. A mensagem biblica tem
indiscutivel pertinéncia para o homem latino-americano, mas sua
proclamacdo ndo ocupa entre nés o lugar que Ihe corresponde (PADILLA:
2009, p. 118).

Percebe-se, mesmo nas igrejas historicas, muitas vezes, uma pregacdo
superficial, improvisada, que demonstra um despreparo e falta de conhecimento do
pregador e consequentemente um certo descaso com o evangelho anunciado. Padilla
da a esse episdédio o nome de crise do pulpito (2009, p. 118), que €, ao mesmo
tempo, uma causa e um sintoma da crise da igreja. E causa porque nio se pode
esperar que, sem o cultivo do evangelho, a igreja dé seus melhores frutos, isto é, uma
pregacdo sem contetido corresponde a uma vida eclesial igualmente sem contetdo. E
sintoma porque a matriz dos pregadores é a igreja e as debilidades e caréncias que a
afetam necessariamente repercutem nos portadores de sua mensagem; por outro lado,
a igreja também vai praticando aquilo que tem ouvido nas pregacdes e uma vez que
estas sdo sem conteldo, a préatica da igreja também passa a ser, como se fosse um
circulo vicioso (PADILLA: 2009, p. 118).
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Para René Padilla (1992, p. 35) a renovacdo da pregacao é inseparavel da
renovacdo da vida e misséo da Igreja. O objetivo da pregacdo, assim como o da
propria igreja, € que o evangelho do Reino penetre em todas as esferas da vida
humana e que a gloria de Deus em Jesus Cristo se manifeste na sociedade; quando

ISSO ocorrer, a renovagdo sera genuina.

A renovacao requerida para resolver a crise do pulpito comeca pela renovacgéo
do entendimento, a mudanca na maneira de pensar (MOTTESI, 2000 apud
PADILLA, 2009):

O segredo essencial de toda pregagdo renovada e renovadora ndo €
denominar certas técnicas, mas ser dominado por certas convic¢Bes, que
tém suas raizes em pressupostos biblico-teolégicos comprovados, pois a
teologia € sempre mais importante que a metodologia. Consequentemente, a
reflexdo teoldgica ndo é algo optativo, algo que pode ou ndo estar presente
na vida da igreja: € uma responsabilidade cristd inegavel (PADILLA: 2009,
p. 119).

Segundo o ensino de Jesus, 0 amor a Deus, assim como 0 amor ao proximo,
ndo é um mero sentimento, apesar de envolver as emocOes, pois abrange toda a
pessoa, sua vontade, seu intelecto, seu vigor fisico e mais. Afirmar isto ndo é negar
que, mais importante que saber muito sobre Deus, é conhecé-lo, salienta René (2009,
p. 120), manter um relacionamento vivo com ele, pois apenas o conhecimento
intelectual sobre Deus é insuficiente e é preciso um encontro pessoal com ele. E
preciso afirmar que quem ama a Deus com todo o seu ser ndo pode conformar-se com
o reconhecimento do senhorio de Jesus apenas na esfera religiosa da vida. O discipulo
de Cristo deve buscar maneiras de afirmar esse senhorio de Jesus em sua vida, através

da palavra e da acdo em meio a sociedade.

2.4 AMISSAO INTEGRAL DA IGREJA

Antes de comentar sobre a missdo no mundo, convém aqui fazer um recorte
voltado para a América Latina, em que se contextualiza em maior grau a Missdo
Integral proposta na teologia de Padilla. Antes, porém, deve-se ressaltar que esta missao
ndo deve ser entendida como limitada a esta regido. Vejamos o que nos diz Padilla

(apud REY, 2010, p. 5) sobre a missao da igreja na América Latina:
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A Unica misséo que faz honrar o nome de Jesus Cristo, € a missdo em que se
mostra uma compaixao real pelo homem integral, como pessoa e como
membro de uma sociedade, em seu aspecto pessoal e comunitario. Eu creio
que na América Latina, por muito tempo temos trabalhado como se as
pessoas ndo tivessem corpo, so tivessem alma. Hoje em dia as coisas estdo
mudando e mostrando que somos seres psicosomaticos e espirituais e,
portanto, a atencdo tem que ser dada ao homem integral na sociedade e na
comunidade (PADILLA: 2010, p. 5).

Na perspectiva de Padilla, o homem precisa ser compreendido pelo evangelho
integral, isto €, na vida pessoal e social, em todos os aspectos praticos que precisam ser
acompanhados da reflexdo teoldgica; o ser humano precisa ser atendido em suas
necessidades espirituais e materiais. Uma ndo deve se sobrepor a outra. O individuo
carece de uma atencdo tal que suas necessidades mais imediatas e basicas sejam
satisfeitas aqui pelo pdo, e o conforto do espirito e da vida espiritual de agora e futura
pelo reconforto da Palavra de Deus, em um mundo marcado pelo consumo, onde se faz

necessaria a forte presenca do evangelho pela obra missionaria.

A tonica da sociedade € o consumismo e nela pouco ou quase nada foge dos
ditames econdmicos. A politica publica, a educacdo e a igreja, tém sérias dificuldades
para tentarem se manter longe da interferéncia econdémica, quando da fixacdo de suas
diretrizes sociais. Diria que, em termos concretos, chega a ser impossivel o afastamento
total da esfera econdmica. N&o que exista uma utopia capaz de apontar para a realizagdo
social sem a participacdo financeira. O que procuro expressar é que vivemos em uma
sociedade onde a regéncia é feita sempre de forma calculista, para depois se verificar

os resultados que ndo sejam expressos em cifras.

Padilla (2009, p. 101) externa sua preocupacdo com os efeitos da adoracdo ao
“deus Mamom”, afirmando que “com tristeza devo confessar meu temor de que a
maioria dos ‘cristdos’ de todas as categorias teologicas tenham dobrado os joelhos
diante de Mamom. Temo que, se tivessem que escolher entre defender seus luxos e

seguir a Jesus entre os oprimidos, eles imitariam o jovem rico”.

E uma constatacio muito forte que Padilla faz, porém muito realista e latente
nos dias atuais, esta serviddo a Mamom que se coloca diante dos cristdos como um
idolo, um anticristo (SILVA: 2012, p. 117), que desvia atencdo e direciona muito
dinheiro para os prazeres e deleites da vida, sem uma preocupagdo genuina, mais

centrada nas necessidades dos carentes.
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No conceito de Padilla (1992, p. 59), “a sociedade de consumo ¢ um fruto da
técnica e do capitalismo”. A produ¢dao de maquinas mecanizadas e eletronicas em
todos os segmentos da economia serve para aumentar a produgdo de bens e, como
dizem o0s especialistas econdmicos, “aquecer a economia”. Por um lado positivo,
podemos contemplar a geracdo de empregos e a tentativa de melhoria de vida das
camadas mais pobres; por outro lado, vemos a producdo de bens que ndo precisavam
ser em tdo grande proporcdo, sacrificando em muito a capacidade natural da terra.
Isto permite o acumulo do lucro nos cofres de poucas pessoas e a elevacdo de
impostos, que no caso brasileiro ndo se traduzem em retorno adequado de servigos

publicos a populacéo.

Ellul (apud Padilla, 1992, p. 59) mostra que 0s meios massivos de
comunicacdo seriam utilizados para condicionar os consumidores a um “estilo de vida
em que se trabalha para ganhar, se ganha para comprar ¢ se compra para valer” e
completa: “o estilo de vida é formado pela publicidade”. A propaganda se concentra
nas maos de pessoas contratadas por comerciantes e produtores de bens em geral,
para que desperte na sociedade o desejo desenfreado, sem ligacdo direta com suas
necessidades, de consumir mais e mais, independente de elas serem ou ndo saciadas
(0 que nunca chegam a ser). E um vale-tudo para consumir. Esta situacdo nio se
limita as camadas da sociedade mais abastadas financeiramente. Este estado de
espirito consumista chegou a todas as esferas, basta olharmos os centros comerciais
abarrotados de consumidores em épocas de finais de ano. Quando os trabalhadores
recebem uma remuneragdo extra tornam-se consumidores vorazes, com uma fome
insaciavel de produtos de todos os géneros. Padilla (1992, p. 60) aponta para uma

sociedade na qual viver é possuir.

A técnica esta disponibilizada para trabalhar por causa do consumo. René
Padilla comenta que os analistas da sociedade perceberam que a revolugéo técnica esta
dividida em dois momentos: o primeiro foi o da substituicdo da energia do homem
pela mecanica, isto é, a era da industrializagcdo. Agora esta sendo vivido a segunda
revolugdo, em que o cérebro do homem estd sendo substituido pelos programas de
computadores (PADILLA: 1992, p. 60). E lamentavel que todo este aparato e
desenvolvimento tecnoldgico esteja a servigo do lucro financeiro e ndo da necessidade

material humana. A vida para o consumo mostra a vontade de se possuir status social,
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para mostrar que se obteve sucesso e que “Deus ajudou” (PADILLA: 1992, p. 61).
Perdem-se nesta maré alta de consumo desenfreado todos os outros sentidos, e isto
inclui até mesmo o sentido da vida e o propdsito do trabalho.

Padilla (1992, p. 60) afirma que “a avareza esta no préprio fundamento
econdmico em que se embasa a sociedade de consumo”. E a imagem de felicidade
pela capacidade de consumir, com que os veiculos de comunicacdo impregnam a
sociedade rica e pobre, procurando mostrar que feliz € 0 homo consumens (expressao
utilizada por René Padilla). Isto afeta a missdo da igreja e a prépria igreja, porque a
mesma é constituida de extratos desta sociedade consumista e se torna muito dificil
mostrar pela palavra do evangelho que se pode viver bem sem se render ao “deus
mercado”. A camada mais carente, financeiramente falando, se mostra muito disposta
a ser incluida neste turbilhdo de consumo, como podemos ver na seguinte colocagédo
de Padilla: “A ambigdo dos pobres ¢ a ascensdo social para alcangar um nivel que
Ihes permita ndo somente a satisfagdo das necessidades mais elementares (alimento,
vestuario e habitacdo), mas a aquisi¢do de produtos propagandeados que se constituem
em simbolos de status” (PADILLA: 1992, p. 61).

Fazendo uma associacdo em sua abordagem sobre a sociedade de consumo e
sobre o evangelho, Padilla tece um texto com diversos fundamentos de seu
pensamento com base na Palavra de Deus. Ele aproxima o consumo, o evangelho e a
igreja, para com isto mostrar como se constitui uma sociedade consumista na qual o
missionario devera atuar, levando o evangelho pela proclamacdo da palavra e da ajuda
social. Por tras do materialismo que caracteriza a sociedade de consumo, comenta
Rene, “estdo os poderes de destruicao a que se refere o Novo Testamento”. Padilla
(1992, p. 61) aplica a questdo do mundo consumidor aos poderes demoniacos,

baseado nos conceitos do apostolo Paulo, divididos em dois pontos:

(1) © mundo é um sistema no qual o mal estd organizado contra Deus.
Satanas é o deus deste século; suas hostes sdo os poderes desta época, 0s
dominadores deste mundo, os rudimentos do mundo; (2) os poderes
demoniacos escravizam o homem no mundo por meio de estruturas e
sistemas que ele absolutiza. Falar do mundo é falar de toda uma estrutura
de opressdo regida pelos poderes de destruicdo, uma estrutura que submete
os homens a escraviddo por meio da idolatria (PADILLA: 1992, p. 61).

A idolatria a que Padilla (1992, p. 63) se refere é a do consumo, por

condicionar os seres humanos ao desejo desenfreado da obtencdo de coisas materiais,
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superiores a sua capacidade de consumo e muitas vezes excessivas em quantidade.
Ocorre um actmulo de objetos sem uso em suas casas, adquiridos por impulsos
desenfreados de consumo, muitas vezes para se afirmarem na sociedade como alguém
que estd inserido na mesma. Isto acontece com frequéncia nos lares pobres; estes
ostentam objetos de marcas famosas - aparelhos eletrénicos como celulares, roupas,
calcados, produtos de alta tecnologia, a custa de financiamentos longos e até do
sacrificio de suprimentos basicos. As pessoas deixam de gastar com alimentacdo e
salde, para gastar com objetos de pouca ou nenhuma importancia primaria. Sobre
esta sociedade marcada pelo consumo, lembra Padilla (1992, p. 63), que, “em sua
rebelido contra Deus, 0 homem ¢ escravo dos idolos do mundo, por meio dos quais
atuam estes poderes. E os idolos que hoje escravizam o homem sdo os idolos da

sociedade de consumo”.

E este 0 mundo onde o dinheiro reina, impera, pelo avanco da técnica e pelas
opcOes de consumo das pessoas que, para se sentirem incluidas e aceitas na sociedade,
precisam acumular e mostrar o que possuem de bens corpéreos. O espaco social em
que a igreja deve agir esta assim minado pelo consumo desenfreado, um mundo arduo
onde o evangelho do Reino de Deus precisa ser anunciado. Este é o mundo — aqui
compreendido como o lugar de desunido e falta de caridade, pelo egocentrismo
exagerado dos seres humanos, voltados para dentro de si, cujos olhares de caridade
chegam, quando muito, apenas até as pessoas mais proximas, seus familiares, em uma
fronteira muito curta, onde ndo se alcanga o proximo necessitado “de fora” — que
precisa do amor de Deus, expresso pelos atos de seus discipulos que formam a igreja

crista.

Infelizmente este problema econémico esta na historia recente de hoje, mas
ndo € um problema apenas de nossa época, pois vem de séculos na historia da
humanidade. Padilla ao tratar da questdo da abundancia de vida versus abundancia de
bens, adverte da seguinte forma: “a tendéncia de colocar os bens materiais acima da
vida tem uma historia longa, como também a inimizade que essa absolutiza¢do cria
entre as pessoas, tornando-se uma verdadeira linha de batalha” (PADILLA: 2008, p.
36).

Por se viver em um mundo onde o dominio das atitudes dos seres humanos é

tabulado pela ordem econdmica do dinheiro, cabe citar Padilla (1992, p. 142) para
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compreendermos ainda melhor o “terreno” em que se estd plantando a semente do
evangelho e procurando a cada dia realizar a Missédo Integral pelo trabalho do
discipulo a servigo do Reino de Deus:

Uma das necessidades mais urgentes na igreja atualmente é a fé no poder
do evangelho como uma mensagem de libertacdo do mundo, visto como um
sistema sob o dominio dos deuses da sociedade de consumo criada pela
tecnologia ocidental. N&o h& maior contribuicdo que a igreja possa dar a
humanidade que o evangelho de Jesus Cristo e seu poder libertador
(PADILLA: 1992, p. 142).

Se for uma batalha espiritual, pessoal e social levar o evangelho as pessoas,
cabe ao missionario o desafio da evangelizacdo e do discipulado neste ambiente, o
qual é marcado por um mundo que precisa ser amado pelo discipulo missionario, em
se tratando da proclamacdo da Palavra divina e da assisténcia social. O foco humano é
0 proximo necessitado e o Deus verdadeiro deve ser adorado, sendo amado sobre

todas as coisas.

René Padilla (1992, p. 140) afirma que “o quadro geral do avivamento
religioso, num momento em que o mundo estd se unificando sob o impacto da
tecnologia ocidental, mostra que no ser humano hd um vazio metafisico que a
tecnologia moderna ndo pode preencher”. E neste espago vazio, onde a técnica nio
adentra, que o missionario (discipulo) pode se fazer presente, apresentando ao ser
humano um evangelho que preencha a sua vida por inteiro, levando uma palavra de
esperanca, de amor, de fraternidade, acompanhada do exemplo vivo das obras, do
envolvimento verdadeiro, para que assim se possa ver presenca do Cristo. Das
necessidades, segundo Padilla (1992, p. 141), “talvez a mais urgente, relacionada
com o rapido crescimento da igreja seja uma nova énfase num discipulado cristdo que

inclua a submissdo de toda a vida ao senhorio de Jesus Cristo”.

A Misséo Integral precisa ser levada “até aos confins da terra”, e isto significa
que ndo deve existir lugar no mundo que ndo seja alcangado pelo evangelho. O
cuidado que o discipulo deve ter, e a igreja ndo pode se esquecer, é que o evangelho
integral precisa ser levado muitas vezes as proximidades da prépria igreja, nas areas
urbanas, onde ha enorme concentracdo de pessoas carentes. Estas, muitas vezes nem
sequer ouviram a Palavra de Deus e nunca foram beneficiadas pelas agOes dos

discipulos que, ao perceberem as necessidades bésicas de sobrevivéncia destas pessoas
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proximas, muitas vezes nem se sensibilizam com a situacdo e deixam de anunciar o

evangelho integral.

A missdo cristd integral, segundo a reflexdo teoldgica de Padilla, precisa ser
vista como uma tarefa motivada pelo desejo de que Jesus Cristo seja reconhecido
como o Senhor do universo e o Salvador de todas as nacGes. Declarar que Jesus €
Senhor, como ja vimos, é dizer que ele reina e governa nossas atitudes, que o
principio de nossas vidas precisa ser centrado no evangelho e ser colocado em prética,
com uma vida que se dispfe a servir ao proximo em suas necessidades mais
elementares de sobrevivéncia, para que a proclamacdo da Palavra de Deus seja
completamente condizente com a conduta que devemos ter no convivio social,

demonstrando que é o senhorio de Jesus que nos ilumina e nos faz agir.

Padilla afirma que:

Um evangelho universal exige uma igreja universal, na qual todos os
cristdos participem efetivamente da missdo mundial como membros iguais
do corpo de Cristo. O cumprimento da oracdo de Jesus de que seus
seguidores sejam um a fim de que o mundo creia, requer hoje uma
comunidade cristd supranacional que leve ao mundo, unificado pela
tecnologia, um evangelho centrado em Jesus Cristo, o Senhor de todos. A
missdo € inseparavel da unidade, e esta € muito mais que uma questdo de
estrutura. Ela tem a ver com a vontade de se alegrar com o0s que se alegram
e chorar com os que choram; tem a ver (com as palavras de Tillich) com
“escutar, dar e perdoar (PADILLA: 1992, p. 145).

A igreja precisa de discipulos integrais — na dedicacdo do tempo, do exemplo
cristdo, isto é, de suas vidas a servico do Reino de Deus. Esta é de fato a tarefa
colocada no eixo central da Misséo Integral: que a igreja leve vida em abundéncia por
meio da proclamacdo da Palavra divina, ou seja, do evangelho, e da prestacdo do
servico social aos necessitados. A batalha a ser travada contra as tentacOes deve ser
vencida nos ambitos pessoal e social, da igreja, pois a unido dos cristdos (PADILLA,
2009, p. 59) no “seguir a Jesus ndo ¢ um projeto em que alguém se empenha

individualmente, isolando-se dos demais™.

Outro desafio para a missdo da igreja esta no desenvolvimento da pratica da
justica. Para enfrentar parte desta situagdo, Padilla (1992, p. 148) diz que “o desafio
do terceiro mundo é um desafio aos ricos, a seus valores e ideais, a suas ambicdes e
normas, seus pressupostos e seu estilo de vida”. O termo usado, “terceiro mundo”,

atualmente ja ndo se encontra em voga como ocorreu na década de 70 a 90, mas é so
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um termo, uma classificacdo econdmica que passou por mutacdes de linguagem.
Infelizmente, este mundo sofrido, a que ele se refere, existe até o presente. Os ricos
ndo se preocuparam, e me parece que ndo vao se preocupar com a situacdo dos
necessitados, porque pretendem continuar acumulando mais e mais. Pouco importa,
ou talvez nada importa, se 0 proximo estd arruinado; o que vale é o acumulo de
riqueza e de capital. Isto se d& na vida dos ricos que se encontram na esfera privada,
em especial os banqueiros, e na publica, como burocratas do alto escaldo do governo,
e politicos que assumem tarefas publicas, mais preocupados (ou até totalmente

preocupados) com seus interesses pessoais.

Refletindo sobre a questdo da justica social, Padilla (1992, p. 149) comenta
neste mesmo texto que “para os sonhos deixarem de ser meros sonhos, o amor tinha
que se traduzir em acdo ndo-violenta em prol de mudangas sociais concretas”,
indicando que a justica social € muito dificil, considerando o desamor que impera na
sociedade. Ela se manifesta de diversas maneiras, principalmente pela ganancia
financeira dos proprietarios do capital e ndo menos pela acdo politica
descomprometida com os seres humanos, quando muitas vezes o Estado se apresenta
como apenas mais uma instituicdo a servi¢co dos poderosos governantes, que usam a
maquina publica para proveito proprio e ndo para uma acgao coletiva em busca de

promover a melhora social.

A igreja missionaria ndo pode se espelhar neste modelo de mundo que busca o
acumulo de rigueza. Ela precisa distribuir e mostrar que € no equilibrio das coisas que
se revela a acdo social. Para que ocorra mudanca no mundo € preciso que as pessoas
se arrependam e passem a agir diferentemente do que fizeram no passado. Os
recursos sdo escassos e as necessidades se apresentam como interminaveis. Isto nos
mostra o desnivel entre a retencdo de muitos bens e dinheiro por poucas pessoas € a
necessidade alarmante de muitas. A sociedade clama, sim, por justica, e a igreja em
missao tem muito a contribuir de forma integral, levando a Palavra de Deus e a ajuda
social aqueles que precisam de ambas as coisas: um novo estilo de vida baseado no
consumo consciente e no amor que Jesus vem pregando por meio de seus discipulos
h& quase dois mil anos. Padilla, (1992, p. 150), nos adverte para um dos maiores

desafios que precisamos estar dispostos a enfrentar:
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O desafio tanto para os cristdos no Ocidente como para os cristdos nos
paises subdesenvolvidos é criar modelos de missdo centrados num estilo de
vida profético, modelos que apontem para Jesus Cristo como Senhor da
totalidade da vida, a universalidade da igreja e a interdependéncia dos seres
humanos no mundo (PADILLA: 1992, p. 50).

O abismo entre as poucas pessoas que tém muito e as muitas que tém pouco
pode ser diminuido pela politica publica voltada para a justica social. Mas os cristdos
ndo precisam esperar pelas acBes do governo e podem agir por sua conta, por meio da
igreja, que deve se colocar a servigo do evangelho, proclamando com alegria a
Palavra divina e praticando as boas obras mediante a realizacdo de ag0es sociais.

2.5 MISSAO EVANGELICA E ECUMENICA

Ao abordar a questdo do ecumenismo e da missdo evangeélica é possivel dizer, a
luz do comentério de Roberto E. Zwetsch (2008, p. 362), que se o século 19 foi
considerado o grande século das missdes, o 20 foi o do ecumenismo, ainda que o
movimento ecuménico ndo ande em linha reta e sempre em ascensdo. No entanto, as
relacfes entre missdo e ecumenismo sdo tensas, polémicas e, por vezes, até de
antagonismo. Se missdo € entendida como evangelizacdo e conversdo a uma
determinada denominacdo, pensamento este diferente do apresentado por Padilla (2009,
p. 169), entdo estd descartada a possibilidade de estabelecer uma relagdo ecuménica.
Prevalecem o exclusivismo confessional e o separatismo. Se, porém, entendermos
missdo como a acdo de Deus e assim participar da gléria do seu Reino, ndo s6 na
eternidade, mas ja agora em meio a provisoriedade da tempo historico, entdo
ecumenismo — como busca da unidade no testemunho do evangelho para que o mundo
creia — torna-se convite e compromisso que convoca cristdos e igrejas de maneira
integral e desafiadora (BOSCH: 2007, p. 467).

Missdo em perspectiva ecuménica, comenta Zwetsch (2003, p. 14), é, pois, um
aspecto relevante e necessario numa teologia da missdo entendida como com-paixao.
DivisOes na igreja foram recorrentes desde o inicio do cristianismo. Mas o escandalo da
divisdo decorrente da missdao moderna perturbou a consciéncia crista, principalmente no

final do século 19. Na Africa, por exemplo, houve disputas de territorio entre agéncias
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missiondrias e igrejas. As organizacdes missionarias dividiam entre si os territorios, a

fim de evitar disputas entre pessoas convertidas. Roberto Zwetsch faz mencéo sobre

este episodio:
O movimento ecuménico moderno nasceu no seio de entidades e igrejas
protestantes. Durante o século 19, em que paises protestantes se tornaram
poténcias econdmicas e politicas mundiais, diferentes igrejas evangélicas
desses paises enviavam missionarias e missionarios a grandes regides nao
cristds do mundo, como a Asia, a Africa e as ilhas do Oceano Pacifico.
Muitas vezes, numa mesma cidade ou aldeia, pessoas de igrejas cristds
diferentes anunciavam a mesma fé, o mesmo batismo, o mesmo Deus Trino,
Pai e Mée de todos. Essa experiéncia dolorosa de testemunho dividido do
Deus-comunidade motivou muitas igrejas evangélicas da Europa e dos

Estados Unidos a se aproximarem cada vez mais uma das outras
(ZWETSCH: 2008, p. 363).

A compreensdo e a pratica da missdo sempre esteve em crise no continente
latino-americano também. O entendimento de misséo das igrejas teve por base o projeto
colonizador dos espanhdis e portugueses e 0 projeto missionario expansionista das
igrejas protestantes do norte. Dando atencdo ao caso protestante, a pregacdo
conversionista era a forte énfase da mensagem missionaria. Conversdo a fé protestante
que deveria ser traduzida em duas atitudes: abandono do Catolicismo e, com isso, um
abandono do jeito de ser, de viver, de pensar, de expressar latino-americano e
assimilacdo das formas de ser igreja trazidas pelos missionarios do norte (LONGUINI:
2002, p. 158).

Apesar de algumas igrejas terem realizado tentativas de latino-americanizacao, a
compreensdo de missdo ainda é limitada ao projeto expansionista proselitista
(construcdo de novas igrejas) e a pregacao do abandono do catolicismo para adesédo a fé
protestante. Portanto, apesar de sermos capazes de listar exemplos e expressdes que
superam esta referéncia, ainda é forte a desconex@ com o jeito de ser e de viver da

populacéo e o fechamento as demandas sociais e culturais.

O movimento ecuménico protestante é mais diversificado que o préprio CLAI
(Conselho Latino-Americano de Igrejas)®®. Igrejas livres, agéncias missionarias,
missOes de fé, igrejas pentecostais e movimentos evangélicos mais identificados, como

0 Movimento de Lausanne, e que apresentam divergéncias teoldgicas tanto em relacéo

> 0 Conselho Latino-Americano de Igrejas, a partir deste ponto da dissertacao, serd identificado como
CLAI.
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ao CMI (Conselho Mundial de Igrejas)*® quanto ao CLAI, ha mais de cinco décadas tém
outro movimento de unidade evangélica, cuja expressdo mais visivel foram os CLADES
(Congressos Latino-Americanos de Evangelizacdo)'’. O CLADE IV, que Se reuniu em
Quito, em 2000, sob o tema: “O testemunho evangélico para o terceiro milénio: palavra,
espirito, missdo” (LONGUINI: 2002, p. 158), assumiu 0s seguintes compromissos,

conforme explica Longuini:

- Ser comunidade encarnada na sociedade e, a partir dela, viver com
fidelidade todas as demandas do evangelho.

- Ser igrejas de adoracdo, servico, fé, esperanca, justica e amor, que se
convertam em comunidades alternativas para a nossa sociedade.

- Valorizar e incluir todos os grupos sociais e culturais excluidos -
enculturacdo — (criangas, jovens, mulheres, negros, indigenas, incapacitados,
imigrantes) como sujeitos a quem também é dirigido o evangelho do Reino
de Deus.

- Participar da missdo de Deus, dando testemunho integral do evangelho,
vivendo uma espiritualidade cristd inclusiva, exercendo uma mordomia da
criacdo que cologue o material a servi¢o do espiritual e o poder em beneficio
dos demais e para a gléria de Deus, e promovendo reconciliagdo entre racas,
classes sociais, sexos, geracfes e do homem com o meio ambiente.

- Viver a esperanca escatoldgica do reino de Deus na sofredora América-
Latina de hoje, participando ativamente nos processos da sociedade civil que
promovam e defendam a vida e a dignidade humana [...] O documento final
conclui solicitando que se “busque intensamente a direcdo e acdo do Espirito
Santo na vida da igreja” para que esta ndo esqueca do compromisso de
evangelizagdo transcultural na perspectiva da Missdo Integral (LONGUINI:
2002, p. 209).

Para Longuini (2002, p. 218), ainda hd uma verdadeira efervescéncia no atual
debate teoldgico evangélico da América-Latina. Enquanto se tém grupos e pessoas de
alta responsabilidade que lutam pela unidade, ha setores que mantém posicOes
contrarias ao avango ecuménico, exacerbando o anti-catolicismo caracteristico do
protestantismo de missdo que marcou a histéria da América Latina desde meados do

século 19.

Um aspecto importante que cabe mencionar € a emergéncia de um ecumenismo
de base na América-Latina, cujos rumos se diferenciam do ecumenismo institucional,
embora aquele ndo esteja, em Gltima instancia, desvinculado deste. Um estudo feito em
relacdo ao Brasil afirma que o ecumenismo de base é visto pelas pessoas que dele

participam a partir de suas praticas concretas. Uma pessoa do meio popular definiu o

' 0 conselho Mundial de Igrejas , a partir deste ponto da dissertacao, sera identificado como CMI.
17 . . . ~ . . ~ ~

Os Congressos Latino-Americanos de Evangelizacdo, a partir deste ponto da dissertacao, serdao
identificados como CLADES ou CLADE, quando se tratar de um Unico Congresso.
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assim: “ecumenismo de base é quando o0 povo trabalha junto, luta junto por uma causa.”
(ZWETSCH: 2008, p. 367).

Tiel (1998, p. 100) caracteriza o ecumenismo de base com a expressdo
ecumenismo integral e o compreende como um ecumenismo de fé que socorre, apoia e

se faz solidario com o povo trabalhador; ele ainda complementa:

O ecumenismo de base, assim como o entendo, comega pelo conhecimento e
respeito matuo das distintas tradices eclesiais ou eclesiasticas que haja. A
isso, deve-se acrescentar um compromisso de luta, uma opcao pelos pobres
[...] N&o creio que o ecumenismo “seja Simplesmente trabalhar com os
pobres” e nos respeitarmos. Creio que também [...] € a contribui¢do para a
vivéncia da fé das distintas tradi¢des [...] O ecumenismo que ndo se encarna
nas bases e que ndo é um ecumenismo do povo, ndo tera futuro {...} O mais
importante é a experiéncia comum na presenga de Deus nas bases, entre 0s
pobres, oprimidos, entre aqueles que sofrem, o0s marginalizados e
discriminados. Onde o rosto de Cristo transparece nos seus irmdos mais
pequeninos, é 14 onde o Senhor da igreja nos espera para 0 Servirmos em
resposta ao amor com que ele nos serviu primeiro (TIEL: 1998, p. 100).

Para 0 ecumenismo de base, viver a fé tem implicacbes no exercicio da
cidadania, tanto na igreja quanto na sociedade. Um evangelho que passe ao largo das
situacbes concretas vividas pelos povos latino-americanos e, especialmente, pelas
maiorias empobrecidas e fragilizadas pelos modelos econdmicos e sociais injustos ndo
reflete 0 andncio de Jesus de Nazaré. Consequentemente, para exercer a tarefa da
missao de Cristo, € necessario abrir 0s olhos e coracdes para essa gente que Deus ama e
a quem Deus envia suas comunidades (PADILLA: 2009, p. 139). Alias, é no meio dessa
gente que, muitas vezes, sdo encontradas as comunidades cristds mais vivas e

participativas.

Missdo e ecumenismo, portanto, sdo realidades concomitantes e mutuamente
condicionantes. Por essa razdo é que se faz necessario compreender a vocacao cristd em
chave ecuménica (BOSCH: 2007, p. 552). A caminhada ecuménica serd uma jornada
espiritual, entendida no seu sentido pratico, historico, sem esquecer as falhas que cada
um comete (infidelidade ao evangelho, divisbes, luta pelo poder, maledicéncias,
callnias e tantas outras) nem ignorar os clamores que vém das ruas, das profundezas da
noite em que vive boa parte das pessoas (ZWETSCH: 2008, p. 370). Essa dimenséo
espiritual, entretanto, aprende a cada dia a compartilhar com as pessoas a alegria,
caracteristica marcante dos povos da América Latina, ainda que em meio de enorme

pobreza e sofrimento. E a alegria alimenta a esperanca e a busca de solugdes para 0s

120



graves problemas gerados por uma sociedade perversa. Por isso a caminhada ecuménica

pode significar, em certos casos, e incompreenséo de toda sorte.

O bom andamento do ecumenismo, em termos missionarios, esta vinculado a
capacidade de igrejas e pessoas de fé em assumirem um testemunho comum para
superar, tanto quanto possivel, qualquer espécie de divisdo e concorréncia entre as
igrejas cristds, e assim promover maior credibilidade ao anuncio do evangelho; é por
isso que a caminhada ecuménica € ardua, mas cheia de alegria e esperanca, pois é nela
que nascem relagdes de amizades que v@o conduzindo as pessoas a uma compreensédo
muatua marcada pela confianga, pela capacidade de exercer perddo, aceitacdo e
solidariedade; sem essas qualidades, nem a missdo evangélica nem o ecumenismo

avancam.

3. ENTENDENDO A MISSAO INTEGRAL COMO UM NOVO
PARADIGMA

A transicdo de um paradigma a outro ndo é abrupta. Um paradigma novo tem
seus batedores, que ainda operam no velho (KUHN apud BOSCH: 2007, p. 230). A
maioria das teologias contemporaneas se criou dentro dos parametros do paradigma
iluminista, mas esta hoje pensando e atuando, simultaneamente, em termos de dois
paradigmas. Isso gera uma espécie de esquizofrenia teoldgica, algo que se tem de
suportar com paciéncia enquanto que, a0 mesmo tempo, nos empenhamos para alcancar
maior clareza. Estudiosos em todas as disciplinas estdo sobrecarregados, mas nao ha
como evadir as exigéncias que sdo feitas (BOSCH: 2007, p. 235).

A questdo & que a igreja cristd, em geral, e a missdo cristd em especial,
confrontam-se hoje com problemas nunca antes imaginados, que clamam por respostas
gue ndo sb sejam relevantes para os dias atuais, mas também estejam em harmonia com
a esséncia da fé cristd (BOSCH: 2007, p. 236).

A0 adentrar este assunto Zwetsch diz:

Teologia diz respeito ao logos de um Deus que se revela a nds gratuita e
incondicionalmente. Falar desse Deus e explicar em palavras inteligiveis sua
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realidade inefavel e sagrada; apresentar a histdria de sua presenca em meio
aos povos e, particularmente, na histéria do povo de Israel; dar conta da
esperanca que Jesus de Nazaré anunciou e pela qual viveu, entregando sua
vida para depois ressurgir pela forca do Deus vivo [..] Tratar dos
desdobramentos histdricos das primeiras testemunhas e comunidades, e mais
tarde das contradicbes e comprometimentos com os poderes imperiais,
sobretudo no Ocidente p6s Constantino (século 4); enfim reinterpretar a
mensagem evangélica depois de dois mil anos de histéria cristd sob a 6tica da
missio dei, isto é, do envio divino que compromete a igreja e sua teologia, &,
sem ddvida, uma tarefa gigantesca e jamais acabada [...] A teologia cristd é
uma tentativa histérica e sempre aberta de interpretar o evangelho de Deus e
a caminhada da igreja seguidora daquele Jesus de Nazaré. Nem sempre ela
foi fiel as suas fontes e a sua experiéncia fundante. Noutras oportunidades,
ela foi essencial para renovar a fé das origens e persuadir o povo de Deus das
mudancas necessarias e urgentes que a prépria mensagem estava a exigir
(ZWETSCH: 2008, p. 52, 53).

Pensando ainda nas respostas para os tais problemas, mencionados acima por
David Bosch (2007, p. 236), é possivel citar a enculturacédo critica, a dimensao publica
da fé e a responsabilidade social da igreja, a dimensdo comunitaria e de solidariedade e
a valorizacdo da pluralidade religiosa. A partir destas questdes, é possivel identificar
alguns desafios vistos como um novo paradigma, tendo por base a missdo conectada ao

compromisso ecuménico, por exemplo.

Inculturacdo é uma palavra nova para uma pratica antiga. E encontrada em
diferentes  momentos da histéria. Pode ser vista nos primeiros séculos, na
tensdo entre a igreja local e a universal, e foi um grande desafio para os primeiros
apostolos, que mudavam de um contexto judeu para um contexto gentio. Inculturacédo
ndo significa adaptacdo, acomodacdo ou mesmo indigenizacdo. Nessas acles a
caracteristica principal € a mao Unica (pensando numa via de uma s direcdo). O
critério continua a ser o da cultura ocidental ou de qualquer sentimento de
superioridade como eclesiocentrismo, clericalismo, racismo ou outra expressdo
excludente (BOSCH: 2007, p. 541).

“A fé cristd existe somente se “adaptada” ndo em uma Unica cultura” (BOSCH:
2007, p. 541). Ao tentar seguir esta compreensdo, a teologia latino-americana
redescobriu a situacdo local como um ponto de partida para pensar e agir. A perspectiva
do movimento ecuménico que ressalta a diversidade das culturas e das experiéncias

de fé é elemento significativo que alimenta esta compreensao.

Uma pluralidade de culturas pressupde uma pluralidade de teologias.

Nesse sentido, o processo de inculturacio respeita os agentes. E necessario, entre outros
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pontos, conhecé-los e ouvi-los. Isto requer vida comunitéria e liberdade. Inculturacéo,
portanto, enfatiza a situagdo local. A cultura local envolve o contexto inteiro:
social, econdbmico, politico, religioso, educacional. E este processo também
deve articular as questdes locais e regionais com as manifestacdes macroculturais, tais

como as questdes raciais, as étnicas, as de género. Como escreveu Bosch:

Essas diferencas no macronivel, explicam, portanto, parcialmente por que, na
América Latina, a inculturacdo assume a forma de solidariedade entre os
pobres; na Africa ela pode significar solidariedade e comunhZo dentro e entre
culturas autbnomas; e, na Asia, a procura de identidade em meio a
densidade do pluralismo religioso (BOSCH: 2007, p. 542).

Na mesma linha de raciocinio ele prossegue:

A inculturacdo também possui uma dimensdo critica. A fé e sua expressdo
cultural — mesmo que ndo seja possivel nem prudente apartar uma da outra —
jamais sdo totalmente coincidentes. Inculturacdo ndo significa que a cultura
tenha que ser destruida e que algo novo deva ser construido sobre suas ruinas,
mas tampouco significa que uma cultura especifica deva ser meramente
endossada em sua forma atual (BOSCH: 2007, p. 543).

A prética da inculturacdo esta ligada a nocdo de encarnagdo. Para as igrejas
significa ndo tanto a expansdo, mas “nascer de novo em cada contexto e cultura”. ISto
sugere um duplo movimento: inculturacdo da fé e evangelizacdo da cultura. A razédo
deste movimento € o fato do Evangelho ser estrangeiro em cada cultura. Ele serd sempre
um sinal de contradicdo — dai a necessidade de uma inculturacdo critica, que ndo
descarta a dimensdo profética da vocacgdo cristd. Inculturacdo, como uma via de duas
maos, necessita tornar-se interculturagdo. Particularidade néo significa isolamento. O
processo de interculturacdo quebra o isolamento produzido por uma preocupacao
excessiva com questBes locais e setoriais. Portanto, as comunidades e os diferentes

grupos podem agir e pensar localmente (BOSCH, 2007, p. 543).

No que tange a dimensdo publica da fé e a responsabilidade social da igreja,
percebe-se que as préaticas pastorais desenvolvidas pela grande parte das igrejas
evangélicas hoje, indicam que ha crescimento numérico, ha presenca na midia e
representacdo parlamentar (ocupacéo de cargos publicos). No entanto, visibilidade nao
significa presenca publica, que demanda compromisso e identificagdo com as causas
sociais. A nocdo de presenca publica esta fortemente relacionada ao conceito evangélico
de encarnagdo. Entretanto, 0 que se percebe hoje € que esta busca de visibilidade,

contraditoriamente, tem reforcado a privatizacdo da experiéncia religiosa. A
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espiritualidade estd no individuo, centrada em uma fé mégica e de consumo particular,
que se limita a esfera da intimidade com Deus. Com isso as igrejas permanecem longe
de uma dimensé&o publica (CUNHA: 1997, p. 70).

Assumir uma pastoral que ganhe dimensdo publica significa insercdo da Igreja
nos espacgos publicos plurais, o que implica participagdo de cada cristdo como cidadaos.
Isto quer dizer assumir a responsabilidade social da igreja, que ndo pode ser um corpo
isolado, um espago privado a mais, e deve estar centrada nos trés elementos que
sinalizam a presenca do Reino de Deus no mundo: o kerygma (o andncio da mensagem
do evangelho), a diakonia (servir ao préximo) e a koinonia (comunhao). E sinalizar o

Reino de Deus ¢é a maior tarefa missionaria da Igreja (PADILLA: 2009, p. 39).

Anunciar os valores do Reino e sua justica (que caminham na contramao das
formas de individualismo, consumismo e exclusdo social), trabalhar em todas as frentes
para que a dignidade humana seja realidade (tendo como alvo a inclusdo das pessoas em
todas as dimensdes da vida publica) e viver e promover a comunhdo entre as pessoas e
comunidades (desprezando toda a forma de excluséo e discriminacdo de pessoas e
grupos), séo formas fundamentais de participacdo na misséo de Deus (PADILLA: 2009,
p. 75). Crescimento numérico e patrimonial, presenca na midia, representacdo
parlamentar e outras formas de expressdo na esfera nacional ndo estdo descartadas,
podem ser consequéncia desse processo, mas ndo devem ser condi¢do ou finalidade da

tarefa missionaria.

Num mundo centrado cada vez mais no individualismo e na privatizagdo dos
espacos, a Igreja precisa se afirmar cada vez mais como um corpo, um organismo Vivo,
uma comunidade. A Igreja precisa ter vida expressa e expressa-la como uma
comunidade de fé, adoracdo, crescimento, testemunho, amor, apoio e servi¢o. Nessa
comunidade, mulheres e homens séo despertados e alimentados, crescem, partilham e
vivem juntos, expressam sua vida e constroem o corpo de Cristo, a saber, a Igreja, e séo
capacitados para 0 servico as pessoas e comunidades, isso seria a Igreja numa dimenséo

comunitéria e de solidariedade.

Marins, ao comentar sobre a igreja numa dimensdo comunitaria e de

solidariedade, relata o seguinte:
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O bispo catolico-romano Oscar Romero, assassinado em El Salvador no
inicio dos anos 80, na sua 42 Carta Pastoral, intitulada “A missédo da Igreja no
meio da crise no pais”, disse: “viver em comunidade nao é uma questdo de
opcdo, mas uma vocacdo. O cristianismo, por sua natureza, demanda a
formacdo de comunidade. O cristianismo ndo pode ser concebido sem a
relacio com 0s outros, e relacionar com essas pessoas em amor fraternal”. E
tarefa missiondria da igreja tornar possiveis estes espacos de vivéncia
comunitaria e apoio mutuo (descartada a preocupacdo com tamanho e
visibilidade) onde pessoas possam congregar, dialogar, apoiar-se umas as
outras, capacitar-se coletivamente para a acdo no mundo, afinal, esta é a
natureza da igreja — a opgdo por formas massificantes, privatizantes,
subordinadoras e silenciadoras de vivenciar a fé, é negar a vocagdo de ser
igreja e sua participa¢do na missdo. O relacionamento com o outro deve ser a
dimensdo maior de uma espiritualidade que se contrapde a situagdo
desumanizante imposta pelo modelo econémico vigente (MARINS: 1977, p.
10).

Num continente plural tanto nas expressdes culturais quanto religiosas, as
perspectivas ecuménicas do respeito e da valorizagdo sédo fundamentais para qualquer
esforco missionario. A crise na compreensdo de missao, que gerou crises na relacdo
igrejas-sociedades latino-americanas, com efeitos até o presente, demonstra o resultado

da pastoral do desrespeito e da intolerancia (CASTRO: 2000, p. 46).

A experiéncia ecuménica, rumando no viés da pluralidade religiosa, tem
demonstrado que partilhar o evangelho nédo significa falar sobre ele, mas vivé-lo. E
viver o evangelho significa sinalizar o Reino de Deus, acreditando que o Espirito de
Deus se manifesta de diferentes formas por meio de diferentes canais — ele ndo se
encontra apenas na Igreja. Portanto, todo proselitismo é incabivel na perspectiva de

liberdade inserida no evangelho.

Nesse sentido, respeito e tolerancia devem se reverter em atitudes concretas em
relacdo a culturas diferentes da cultura hegeménica ocidental e as experiéncias
religiosas diferentes do padréo estabelecido pelo cristianismo anglo-saxdo (ZWETSCH:
2008, p. 316).

Com isso, deve ser derrubado o preconceito das chamadas igrejas historicas com
as expressoes pentecostais, que encontraram identidade com as demandas religiosas
populares. Deve ser derrubado, de igual forma, o exclusivismo de grupos e liderancas
pentecostais que desqualificam as expressdes religiosas de igrejas historicas,
classificando-as como frias. No mesmo sentido, deve ser demolido o preconceito das
igrejas em geral com as expressdes religiosas ndo-cristés, frequentemente demonizadas
e desqualificadas (CUNHA: 2006, p. 82).
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E com isto também deve ser descartada a visdo de missdes que prega agdes
especificas de expansdo do cristianismo tendo como alvo grupos indigenas ou
comunidades afro-latinas. O cristianismo precisa ser vivido entre essas populagdes, que
carecem de solidariedade, respeito e tolerancia — e aqui o critério ético é a vida. As
igrejas precisam imbuir-se da dimensdo ecuménica que as coloca como um corpo
religioso dentre tantos que compdem a realidade do continente, e, portanto, tornar-se
responsavel pela justica, pela paz e pela integridade dessa realidade (CASTRO: 2000, p.
48).

Se as igrejas partem da premissa de que a América Latina € alvo da acdo de
Deus, elas deixam de se preocupar com a expansao de sua presenca fisica, que tem a
visibilidade como fim, e passam a atuar com uma presenca publica. Essa € uma
dimensdo profética da qual as igrejas ndo podem se abster e que devem estar imbuidas
de uma postura de transformacéo politica do continente, frente a0 modelo econémico
excludente, e terem como prioridades as necessidades locais e as relacbes humanas com

a natureza e a diversidade de expressdes culturais (ZWETSCH: 2008, p. 318).

A teologia cristd, seja sob o olhar da Misséo Integral ou néo, trabalha a partir da
perspectiva da fé, isto é verdade. Contudo, para ser ouvida e encontrar credibilidade, ela
precisard apresentar razdes, argumentos e visGes que tenham plausibilidade. Ela
necessitard oferecer um discurso que, da forma mais clara possivel, demonstre uma fé
que caminha com 0s pés no chdao de uma historia plena de realizagdes, as mais
grandiosas, mas ao mesmo tempo marcada por tragédias e um nivel de sofrimento

humano dificil de mensurar.

A teologia precisa ser contextual, diz Bosch (2007, p. 227), precisa ser
contextual e relevante para comunicar as ideias que vai elaborando em suas analises.
Isso, no entanto, ndo ao custo das verdades que a fundam, a saber, a revelagdo do Deus
de Israel e o evangelho anunciado por Jesus. Assumir a ideia da mudanca de paradigma
na teologia significa assumir a necessidade de contextualizagdo, que é também
limitacdo. Por isso a teologia desde sempre é uma tarefa dialogal. Toda e qualquer

abordagem sera sempre a abordagem datada e reconhecida como de uma autoria.

A teologia caminha entre realizagOes e contradi¢des, entre luzes e sombras,

alicercada na fé e numa racionalidade sistematica, porém simultaneamente vulneravel
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como qualquer pessoa gue assume riscos e sai do conhecido para o desconhecido; trata-

se de uma tarefa bastante ardua, porém relevante, oportuna e questionadora.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa buscou analisar trés das nove Igrejas Irmdos Menonitas da cidade
de Sdo Paulo, a Primeira Igreja Evangélica Irmdos Menonitas de S&o Paulo, a
Comunidade Crista das Boas Novas e a Primeira Igreja Evangélica Irmaos Menonitas
do Campo Limpo, situadas em trés bairros distintos da zona Sul desta capital — sendo 0s
dois primeiros em regides nobres da cidade e o terceiro na periferia - Planalto Paulista,

Campo Belo e Campo Limpo, respectivamente.

A andlise foi feita em um espaco de tempo que abrangeu os anos de 2000 a
2010, periodo este em gque grandes mudangas ocorreram nestas igrejas, especificamente
em suas praticas pastorais (préatica social, educacao, a partir do ensino biblico da escola
dominical, e culto — liturgia e pregacéo da Palavra).
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Com o objetivo de responder a problematizacdo que consistia em saber se de
fato houve influéncia da Teologia da Misséo Integral na préatica pastoral destas igrejas,
foi necessario fazer uma pesquisa sobre a historia das Igrejas Irmaos Menonitas desde o
Movimento Anabatista, do qual ela surge, assim como analisar minuciosamente 0s
conceitos de Pratica Pastoral, Missdo Integral e Praxis Cristd sob a 6tica da Missao,
como uma tarefa advinda do préprio Deus e por ele designada aqueles que constituem a

Igreja.

Ao abordar as questdes historicas dos Irmdos Menonitas, percebeu-se que a sua
trajetoria, com mais de cento e cinquenta anos de existéncia no mundo, sendo mais de
oitenta somente no Brasil, é de grande singularidade, pois sempre demonstraram ser
progressistas, trabalhadores incansaveis, praticantes dos ensinamentos biblicos e
exemplo de cultura, salde e educacdo por onde passaram, inclusive em muitos outros
paises. Trouxeram ao Brasil seu modelo de organizacdo, trabalho e educacgdo
exemplares e que se constituiram em bases sélidas que fizeram crescer boa parte do
estado do Parana (DYCK: 1992, p. 414). Além do mais, os Irmdos Menonitas se
destacam por sua solidariedade e ética, seu pacifismo, os seus distintivos, a sua préatica
biblica, sua fé experimentada (pela qual muitos Irmdos Menonitas morreram, conforme
mostra a historia) e sua énfase no discipulado cristdo. Com o impulso de crescer e com
um espirito missionario, esse grupo expandiu para a cidade de Sdo Paulo onde tem

atualmente nove igrejas e mais uma na cidade de Catanduva, no interior do estado.

A denominacdo Irmdos Menonitas tem uma linha mais tradicional na sua forma
liturgica, porém durante o periodo de 2000 a 2010, estas trés igrejas, que fazem parte da
pesquisa, foram levadas a alterar ndo apenas a liturgia em seus cultos, mas também
inovar ou até alterar suas praticas pastorais que — em especial na Primeira Igreja
Evangélica Irmdos Menonitas de Sdo Paulo, que durante décadas foi uma igreja étnica —

estavam “engessadas” ou “timidas” pelo tradicionalismo dos membros mais antigos.

No entanto, se pensarmos na praxis pastoral como uma acao reflexiva do povo
de Deus na sociedade, isto é, uma acdo transformadora do individuo e ndo meras
praticas realizadas de forma mecénica, sem um objetivo maior, e na proposta da
Teologia da Missdo Integral, que €, em suma, o cuidado do ser humano em sua
totalidade, é possivel perceber que estas Igrejas Irmdos Menonitas tiveram ndo apenas o

cuidado com a parte espiritual das pessoas, mas também houve uma preocupacdo com a
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realidade atual que estavam vivendo, no que tange as questdes da educacgdo, salde,

cultura, lazer, etc.

Convem salientar que estas praticas das Igrejas Irmédos Menonitas, vistas nesta
pesquisa, ndo foram resultantes de uma influéncia direta da Missdo Integral, mas sim de
uma identificagdo com esta teologia, pois os Irmdos Menonitas sempre tiveram essa
preocupacdo com o individuo, muito antes da Teologia da Missédo Integral ser difundida
(O Pacto de Lausanne em 1974), o que pode ser visto com muita clareza em sua
historia, principalmente no estado do Parand onde ha maior concentracdo de Irméos
Menonitas e trabalhos desenvolvidos por eles, visando o cuidado ndo apenas espiritual,

mas também fisico e social das pessoas.

Destas trés igrejas, pode-se afirmar que a que mais demorou para desenvolver
praticas pastorais (principalmente no que diz respeito as praticas sociais), pensando
nestas como acgdes transformadoras da sociedade, foi a Primeira Igreja Evangélica
Irmdos Menonitas de Séo Paulo, pois as suas acbes externas, indo em direcdo ao
proximo, comecaram efetivamente no ano de 2007, de modo que até entdo as suas
préticas pastorais se davam no ambito do ensino biblico dominical e no culto (liturgia e
pregacdo da Palavra), o que revelava uma preocupacdo restrita as questdes espirituais
das pessoas, que precisavam chegar até a igreja, pois esta ndo iria até elas. Uma outra
defasagem percebida, foi no ensino mais minucioso da Palavra. A auséncia de
ensinamentos enfatizando, por exemplo, a necessidade premente de anunciar o Reino de
Deus e sua justica, ndo apenas com palavras, mas com acdes, buscando o bem-estar do

préximo, foi percebida nesta analise.

No caso da Comunidade Cristd das Boas Novas, percebeu-se que ja havia uma
inclinacdo na busca pelo cuidado do individuo como um todo, porém é s6 depois do ano
de 2005 que as préaticas pastorais, no ambito da préatica social, vao tomar forma com a
efetivacdo da ONG Expresso A¢do, 0 que pode ser visto nas datas dos projetos sociais
mencionadas nesta pesquisa. Com relacdo ao ensino da escola biblica dominical e do
culto, ha uma preocupacéo desta igreja em atualizar os métodos de ensino, amoldando-
os a realidade da cultura urbana, sem perder, contudo, sua esséncia biblica. Foi possivel
notar também que a Comunidade Cristd das Boas Novas investe no treinamento de
lideres, a fim de prepara-los e amolda-los conforme a visdo dos proprios Irméos

Menonitas, que visa cuidar do individuo de forma holistica.
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Ja a pratica pastoral da Primeira Igreja Evangélica Irmaos Menonitas do Campo
Limpo tem dado uma maior énfase no ensino biblico que inicialmente era dado na
escola dominical e hoje foi substituido pelo estudo biblico que acontece nos lares. A
preocupacdo com o treinamento de lideres também tem sido demonstrada, pois, como
foi visto, estes treinamentos acontecem, ainda que esporadicamente. Com relagdo a
préatica social, conforme foi apresentado na dissertacdo, hd um Udnico trabalho que,
apesar de ser recente, tem evidenciado bons resultados, devido a procura e frequéncia

dos beneficiarios.

Para pensar na atual realidade e propor novos desafios para as Igrejas dos Irmaos
Menonitas de S&o Paulo, é de grande valia considerar a questdo da missao evangélica e
ecumeénica, cuja pratica nao foi percebida em nenhuma das trés igrejas analisadas.
A Igreja precisa estar conectada com as formas que as pessoas encontram para construir
vida em comunidade, pois apesar de todo individualismo presente, inclusive dentro das
préprias igrejas, as pessoas buscam pertencimento, buscam comunidade, querem de

alguma forma se relacionar.

As abordagens teoldgicas e pastorais - que devem ser ensinadas no ambiente
eclesiastico - precisam criticar o individualismo e o consumismo, incluidas as suas
expressdes religiosas. E preciso enxergar os sinais de esperanca e mudanca que advém
das experiéncias dos pobres, que sobrevivem e resistem ao sistema. A reflexdo teolégica
e pastoral precisa estar conectada com esta realidade para ser fiel aos principios
do evangelho, esta ¢ a “tecla” em que bate René Padilla. a0 comentar sobre a pregacéo
do evangelho e a Misséo Integral (PADILLA: 1992, p. 34).

Ao tomar por base o ensinamento de Padilla (2009, p. 39) e propondo-o0 ainda
como desafio para estas igrejas analisadas, é de grande valia assumir uma pastoral que
ganhe dimens&o publica, que significa a inser¢do da igreja nos espagos publicos plurais,
e implica na participacdo de cada cristdo como cidaddo. Isto quer dizer assumir a
responsabilidade social da igreja, que ndo pode ser um corpo isolado, um espaco
privado a mais, e deve estar centrada nos trés elementos que sinalizam a presenca do
Reino de Deus no mundo, a saber, 0 anincio da mensagem do evangelho, o servi¢o ao

proximo e a comunhao.
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Anunciar os valores do Reino e sua justica (que caminham na contraméo das
formas de individualismo, consumismo e exclusédo social), trabalhar em todas as frentes
para que a dignidade humana seja realidade (tendo como alvo a incluséo das pessoas em
todas as dimensdes da vida publica) e viver e promover a comunhao entre as pessoas e
comunidades (desprezando toda a forma de excluséo e discriminacdo de pessoas e
grupos) sao formas fundamentais de participagdo na misséo de Deus (PADILLA: 2009,
p. 75).

Num mundo centrado cada vez mais no individualismo e na privatizagcdo dos
espacos, a igreja precisa se afirmar cada vez mais como um corpo, um organismo Vivo,
uma comunidade. A igreja precisa ter vida expressa e expressa-la como uma
comunidade de fé, adoracdo, crescimento, testemunho, amor, apoio e servico. Nessa
comunidade, mulheres e homens s&o despertados e alimentados, crescem, partilham e
vivem juntos, expressam sua vida e constroem o corpo de Cristo, e séo capacitados para
0 servico as pessoas e comunidades, vivenciando assim a Igreja numa dimensdo

comunitéria e de solidariedade.
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